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Podziekowania

Przewodnik zostat wydany dzieki wsparciu finansowemu w ra-
mach grantu The Conflict Transformation Grant. Ten miedzywy-
znaniowy projekt byt wspotprowadzony przez The Fuller Semina-
ry (Seminarium Teologiczne Fullera) oraz przez The Salam
Institute for Peace and Justice (Instytut na rzecz Pokoju i Sprawie-
dliwo$¢ Salam) - koordynatora konsorcjum we wspotpracy z The
Islamic Society of North America (Islamskim Stowarzyszeniem
Péinocnej Ameryki - ISNA) i The Graduate School of Islamic Social
Science (Wyzsza Szkotg Islamskich Nauk Spotecznych - GSISS).
Dziekujemy ISNA, zwtaszcza drowi Sayyidowi M. Syeedowi
i drowi Louayowi Safi, oraz The International Institute of Islamic
Thought (Miedzynarodowy Instytut Mysli Islamskiej - IIIT) za ich
profesjonalne i moralne wsparcie, jak rowniez The Salam Institute
for Peace and Justice oraz The Center for Imterfaith Studies and Dia-
logue (Centrum Miedzywyznaniowych Badan i Dialogu - CISD) za
szczegblny wktad, ktéry wniesli w projekt The Conflict Transfor-
mation prowadzony przez The Fuller Theological Seminary. Bez ich
finansowego wsparcia ten projekt, nie mégtby zostac¢ zrealizowa-
ny. Podziekowania kierujemy takze do dra Alego Nahasu za korek-
te rekopisu i za udzielenie warto$ciowych wskazéwek, Louaiwe-
mu Haffarowi za sprawdzenie przypiséw oraz innym, ktérzy nas
wspierali. Dziekujemy imamowi Yusufowi Zia Kavackiemu, ima-
mowi Abolfazalowi Nahidianowi, imamowi Taquddinowi Ahma-
dowi, imamowi Zafeerowi Khanemowi, imamowi Abdulowi Mali-



kowi Johariem, drowi Igbalowi Unusowi, Louaiwemu Haffaiemu,
drowi Louayowi Safiemu i dr. Ashrafowi Adeelowi za ich uczestnic-
two w dwudniowej konferencji, ktéra odbyta sie 9 i 10 czerwca
2006 roku, a takze za ich recenzje i korekte rekopisu oraz komen-
tarze.



Przedmowa

The International Institute of Islamic Thought (IIIT) ma wielka
przyjemno$¢ zaprezentowac to wazne, drugie wydanie Dialo-
gu Miedzywyznaniowego napisane przez Muhammada Shafiga
i Mohammeda Abu-Nimera.

Kontakty muzulmanéw z przedstawicielami innych religii,
szczegoblnie chrzescijanstwa i judaizmu, do ktérych Koran odnosi
sie w spos6b szczegdlny, zawsze byty waznym elementem muzut-
manskich spotkan z Innymi. Dlatego tez, chociaz to relatywnie
wspotczesny termin, muzulmanski dialog miedzywyznaniowy
ma w rzeczywisto$ci dtuga i trwalg historie, podkreslona przez
ducha autentycznego rozwazania i petnej szacunku komunikacji.

Gtéwna rolg dialogu miedzywyznaniowego jest eliminowa-
nie nieporozumien i akceptowanie réznic, co sprzyja wytwarza-
niu atmosfery pokojowej koegzystencji i budowaniu harmonij-
nych spotecznych relacji. Moze by¢ on dzi§ nawet bardziej
potrzebny niz w przesztosci, z uwagi na to, ze jako ludzkos¢ je-
ste$my ciagle wyzywani do zachowania tolerancji w tym bardzo
zmiennym S$wiecie, w ktérym wspoélne Zycie i praca, razem
w zréznicowanej spotecznosci staje sie norma. Dialog miedzy-
wyznaniowy nie jest w zadnym wypadku tatwy. Reakcje obron-
ne, nierzadko gwattowna wymiana mys$li oraz wszechogarniaja-
ce pragnienie, by unika¢ kompromisu odnosnie zasad, to
niektdre z putapek mogacych ostudzi¢ poswiecenie i najlepsze
starania. Na tym wtas$nie polu publikacja ta wnosi istotny wktad.
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Ma ona stanowi¢ przewodnik dla muzutmandw, ktorzy sa zain-
teresowani lub zaangazowani w budowanie relacji z chrze$cija-
nami i zydami, majac na uwadze zrozumienie, docenienie i usza-
nowanie poszczeg6lnych wyznan.

W miejscach, gdzie daty sg podawane wedtug kalendarza
muzutmarnskiego (hidzra), sa one oznaczone jako AH. W innych
przypadkach, stosowany jest kalendarz gregorianski i w razie
potrzeby sa one oznaczane jako n.e. Arabskie stowa sg zapisane
kursywa, z wyjatkiem tych, ktére weszty do powszechnego uzy-
cia. Znaki diakrytyczne zostaty dodane tylko do tych nazw, ktére
nie sg uznawane za wspotczesne.

The International Institute of Islamic Thought (IIIT), po-
wstaty w 1981 roku, stanowi gtéwne centrum wspierajace rze-
telne i warto$ciowe wysitki naukowe, bazujace na islamskiej
wizji, warto$ciach i zasadach. Jego programy badan, seminariéw
i konferencji z ostatnich lat zaowocowaty publikacja ponad czte-
rystu tytutéw zaréwno po angielsku, arabsku, jak i innych jezy-
kach.

Chcieliby$Smy wyrazi¢ nasze podziekowania autorom, Muham-
madowi Shafiqowi i Mohammedowi Abu-Nimerowi, a takze redak-
torowi dr Kathrine M. Mathews za jako$¢ jej pracy. Dziekujemy
réwniez zespotowi produkcyjno-edytorskiemu biura IIIT w Londy-
nie, w sktad ktérego wchodza Salma Mirza i dr Maryam Mahmood.

IIIT Biuro w Londynie
Sierpien, 2011.
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Przedmowa do drugiego wydania

Grupa uczonych z Biskiego Wschodu odwiedzita Centrum Islam-
skie w Rochester w stanie Nowy Jork w 2010 roku. Jeden z nich
wyglosit prelekcje na temat dialogu miedzywyznaniowego. Jego
przemowa spotkata sie ze sprzeciwem. Sytuacja wymkneta sie
spod kontroli, gdy jedna z o0s6b siedzacych na widowni stwierdzi-
13, Ze dialog miedzywyznaniowy jest kufr (odstepstwem od wiary),
a ci, ktérzy sie w niego angazujg powinni zastanowi¢ sie nad swo-
im oddaniem dla islamu. Uczonemu grozono ogniem piekielnym za
wspieranie dialogu miedzywyznaniowego. Podniosty sie inne gto-
sy a moderator czynit co w jego mocy, zeby kontrolowac sytuacje.

0d 2007 roku, po publikacji tej ksigzki, podjeto w $wiecie mu-
zutmanskim wiele dziatan, majacych na celu wspieranie dialogu
miedzywyznaniowego. Najwiekszego wsparcia udzielita Arabia
Saudyjska, gdy krol Abdullah sponsorowat Konferencje Miedzywy-
znaniowg w Madrycie w 2008 roku. Obecnie dialog miedzywyzna-
niowy toczy sie w krajach muzutmanskich zaréwno na panstwo-
wym, jak i spotecznym poziomie. Wielu muzutmandéw zyjacych na
Zachodzie, w tym takze, ci z USA i Kanady, aktywnie uczestniczy w
dialogu miedzywyznaniowym, ale nalezy dazy¢ do uzyskania jego
powszechnej akceptacji w spoteczno$ci muzutmanskiej. Sg dwie
gtéwne przeszkody, z ktérymi muzutmanie bioracy udziat w dialo-
gu miedzywyznaniowym muszg sie zmierzyc:

Po pierwsze, dialog miedzywyznaniowy jest dziataniem reli-
gijnym. Jednak, wielu muzutmanéw uczeszczajacych do meczetu
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na codzienne modlitwy jest mu przeciwnych lub maja negatywna
opinie na ten temat.

W wielu meczetach w Ameryce miedzywyznaniowa dziatal-
no$¢ wzbudza kontrowersje. Centra islamskie w Ameryce, ktdre
s3 w znacznej czesci zarzadzane przez profesjonalistow, mierza
sie z trudno$ciami, gdy ogtaszaja dziatania miedzywyznaniowe
publicznie. Dialog jest jeszcze trudniej prowadzi¢ w meczetach
w panstwach muzutmanskich. Mamy nadzieje, ze ta publikacja
bedzie zacheca¢ do wewnatrz-muzutmanskiego dialogu w me-
czetach, na temat dialogu miedzywyznaniowego. Dialogu, ktéry
bedzie edukowal wiernych odnosnie jego znaczenia, zakresu
i mozliwosci wspoétczesnego dialogu miedzywyznaniowego,
biorac pod uwage perspektywe muzutmanska. Istnieje obawa,
Ze nastapi roztam pomiedzy wiernymi w meczetach, jesli nie
beda oni edukowani w tym zakresie.

Po drugie, czesto zdarza sie, ze imamowie niechetnie biorg
udziat w dialogu miedzywyznaniowym. Niektérzy z nich btednie
sadzg, ze dialog miedzywyznaniowy ma na celu utworzenie $wiec-
kiej religii. Inni dostrzegaja jego znaczenie, ale obawiajgc sie nega-
tywnej reakcji oséb codziennie przychodzacych do meczetu, unika-
ja bezposredniego uczestnictwa w miedzywyznaniowym dialogu.
Ci imamowie, ktérzy otwarcie uczestnicza w dialogu, musza mie-
rzy¢ sie z wrogo$cia wspotwyznawcédw, wyrazajacg sie w strasze-
niuich,poéj$ciem do piekta’, czy tez ,byciem sgdzonym w Dniu Sadu
wraz z zydami i chrzescijanami”, za$ niektore osoby praktykujace
wahajg sie, czy bra¢ udziat w modlitwach pod przywdédztwem tych-
ze imamoéw. Sadzimy, ze ta ksigzka zacheci imamoéw do doksztatca-
nia sie w dziedzinie dialogu wewnatrz- i miedzy-wyznaniowego,
w zrozumieniu towarzyszacych im kontrowersji, a nastepnie edu-
kowaniu wiernych w zakresie dialogu miedzywyznaniowego. Na-
uczanie i zrozumienie wewnatrz- i miedzywyznaniowego dialogu
w meczetach jest niezwykle potrzebne, tak samo jak nauka o Kora-
nie, hadisach i fikhu oraz innych zagadnieniach islamu.

Mamy nadzieje, ze ta ksigzka bedzie ujeta w programie na-
uczania w szkotach weekendowych dla mtodziezy. Nasza

14
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mtodziez jest nasza przysztoscia; to jak ja szkolimy i jak jg uczy-
my, determinuje jej przyszty sukces i zastugi zaré6wno dla spo-
tecznosci muzutmanskiej, jak i $wiata. Niestety, nauczenie o re-
ligiach $wiata i zrozumienia dla miedzywyznaniowego dialogu
wystepuje rzadko, nawet w amerykanskich meczetach.

Za kazdym razem, gdy miedzywyznaniowy dialog ma miej-
sce, niemuzutmanie zadaja pytania odno$nie idei dhimmi, jizya,
czy tez dar al-islam, zastosowania terminu kufr, a takze okreslenia
wali i tego, czy chrzeScijanie i zydzi wejda do Jenna (DZenna, raju).
Ostatnie trzy terminy pojawily sie w pierwszym wydaniu,
aw drugim - dodali$my pierwsze trzy. Ponadto, dodali$my ostat-
nie cztery zataczniki do tego wydania. Te aneksy pomoga w orga-
nizowaniu dialogu miedzywyznaniowego, zwiekszg skutecznos¢
jego przeprowadzenia. Ponadto zredagowaliSmy ponownie caty
tekst i dokonali$my odpowiednich zmian w celu zaktualizowania
go - tak, aby nowe wydanie byto bardziej zrozumiate. Zeby uswia-
domi¢ muzutmanom koniecznos$¢ przeprowadzenia dialogu mie-
dzywyznaniowego, dodaliSmy do wstepu kilka wykresow,
przedstawiajacych sposéb postrzegania muzutmandéw we wspot-
czesnym Swiecie, uzmystawiajacych, ze nie ma innej alternatywy
niz przyjecie postawy proaktywnej i zaangazowanie sie w dziata-
nia na rzecz miedzywyznaniowego dialogu.

Dziekuje IIT za ciggty wkiad w promowanie wiedzy na temat
dialogu miedzywyznaniowego i zaspokajanie muzutmanskich
potrzeb edukacyjnych w Ameryce i pozostatej cze$ci $wiata. Wy-
datki na zwiekszenie ludzkiej wiedzy i ludzkiego zrozumienia
trudnych kwestii prowadzacych ku pokojowej koegzystencji, to
najwiekszy akt dobroczynnosci w islamie, jaki moze zosta¢ ofia-
rowany Boskiemu stworzeniu. Prosze czyta¢ te ksigzke z otwar-
tym sercem i umystem. Wybaczcie nam, jesli znajduja sie tu jakie$
niezamierzone btedy, a Wszechmocny Bog wie najlepie;j.

Muhammad Shafiq
20 Rajab, 1451/ 3 lipca 2010
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Cel

Kiedy zagtebimy sie w historie islamu i jego nauki, dostrzezemy
dtuga muzutmanska tradycje zycia w wieloreligijnych spotecz-
noSciach. Islam uznaje pluralizm religijny i nakazuje muzuima-
nom szanowac inne religie. W wiekszo$ci, muzutmanie pozy-
tywnie ustosunkowuja sie do tego nakazu, czego dowodza liczne
Zrédta historyczne odnoszace sie do dialogu. Dialog pozytywnie
wplywa na komunikacje wszystkich warstw spotecznych. Ta
ksigzka, ma stac¢ sie przewodnikiem dla tych muzutmandw, kto-
rzy sa zainteresowani i/lub zaangazowani w nawigzywanie sto-
sunkow z zydami i chrzescijanami.’ Tak jak wyjasnia ten prze-
wodnik, Koran nakazuje muzutmanom szanowac inne religie
i ich wyznawcéw. Prorok Muhammad (SAWS)? zawsze dazyt do
pokoju z innymi religiami. Smucit sie z chrzeScijanami, kiedy

1 Ten przewodnik skupia sie na miedzywyznaniowym dialogu miedzy zydami,
chrze$cijanami i muzutmanami, poniewaz naleza oni do Abrahamowej trady-
cji. Nie powinno sie go postrzegac jako zaniechanie lub niedostrzeganie po-
trzeby wypracowania podobnego dokumentu z Hindusami, buddystami, czy
innymi nie-Abrahamowymi religiami. Wrecz przeciwnie, z uwagi na to, Ze po-
nad 80 procent wszystkich muzutmanéw mieszka na subkontynencie i w Azji,
muzutmanie maja z nimi czestsze kontakty w Zyciu codziennym, niz z zydami
czy chrze$cijanami. Nasz przewodnik stanowi odpowiedZ na wspétczesng dy-
namike geopolityczng w zakresie stosunkéw miedzywyznaniowych pomiedzy
zydami, chrzes$cijanami a muzutmanami

2 Salla Allahu aleyhi wa Salaam: Pokéj i btogostawienstwo Allaha z nim. Wyma-
wiane za kazdym razem, gdy jest wspomniane imie Proroka Muhammada.
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chrzescijanie bizantyjscy zostali pokonani przez zaratustrian-
skich Persow (Koran 30:1-6)3. Gdy Prorok wraz z innymi muzut-
manami wyemigrowat do Medyny, podpisat pakt z zydowskimi
plemionami, zaktadajacy wspodlne zycie w pokoju. Muzutmanie
zyli w pokoju szanujac zydéw i chrzescijan, a kiedy wkroczyli
na subkontynent indyjski to zachowywali sie w ten sam sposéb
wobec hinduséw i buddystow.

W swojej ksigzce Islam, Ismail R. al-Faruqi wykazuje, Ze za-
wierajac traktaty z medynskimi plemionami zydowskimi Pro-
rok traktowat ich jak umme, czyli wspdlnote religijng (termin
uzywany w Koranie wobec muzutmanéw). To samo pojecie zo-
stato uzyte w odniesieniu do chrzescijan, a p6Zniej na subkonty-
nencie, takze wobec hinduséw i buddystéw. W rezultacie islam
gwarantowat, Zze podstawowe prawa kazdej religijnej spotecz-
nosci i jej wolno$¢ religijna bedg chronione. *

Tak jak ich przodkowie, wielu wspoétczesnych muzutmanéw
jest gotowych do wspierania dialogu miedzywyznaniowego. Ale
zeby to czyni¢ skutecznie, musza zrozumie¢ wyzwania, stojgce
przed nimi w relacjach z niemuzutmanami. A wsréd nich mozna
odnaleZ¢: opanowanie terminologii i wtasciwe jej uzycie, tworzenie
instytucji i struktur utatwiajacych relacje miedzywyznaniowe, wy-
posazanie muzutmandéw w konieczng wiedze, po to by mogli do-
trze¢ do innych spotecznosci religijnych, zajmowanie sie kwestami
politycznymi: przemoca i przesladowaniami, identyfikowanie kon-
struktywnych i efektywnych metod przyblizajgcych islam.

Niektorzy muzulmanie artykutuja swoje obawy odno$nie dia-
logu miedzywyznaniowego, takie jak niebezpieczeristwo wymie-
szania islamskiego nauczania z nauczaniem innych religii. Postrze-
gajq oni dialog miedzywyznaniowy jako dziatanie, majace na celu

3 JALif. Lam. Mim. Bizantyjczycy zostali zwyciezeni W najblizszym kraju; lecz oni po
swojej klesce, beda zwyciezcami. W ciggu kilku lat. Do Boga nalezy wiadza, tak
przedtem, jak i potem. I tego Dnia beda sie radowa¢ wierni, Z pomocy Boga. On
udziela pomocy, komu chce. On jest Potezny, Lito$ciwy! Obietnica Boga! B6g nie
tamie Swojej obietnicy, lecz wiekszo$¢ ludzi nie wie” (Koran 30:1-6).

4 Ismail R. Al-Farugqi, Islam (Boston: Argus Communications, 1984), s. 61-67.
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stworzenie jednej religii poprzez amalgamacje kluczowych zasad
wszystkich religii lub stworzenie religii $wieckiej ze wsp6lnym kul-
tem, rytuatami i modlitwami. Obawy te moga by¢ rozwiane jedynie
poprzez wzajemne zrozumienie znaczenia i wyjatkowosci kazdej
religii, co przejawia sie w swobodnym i czystym praktykowaniu ich
przez wyznawcdéw, z poszanowaniem innych religii. Koran podkre-
$la te prawde poprzez potozenie nacisku na fakt, ze piekno $wiata
polega na jego rasowym i religijnym pluralizmie; gdyby tak nie
byto, to Bog by go takim nie stworzyt (10:995; 5:48°).

Inni muzutmanscy uczestnicy mylg dialog miedzywyzna-
niowy z da’'wah (wezwanie do islamu). Dialog miedzywyzna-
niowy nie powinien by¢ postrzegany jako mozliwos¢ konwer-
towania innych, wykorzystanie takich programéw w ten
spos6b sprawi, Ze jego uczestnicy przyjma postawe obronng
i spowoduje, ze odwrdca sie od dialogu catkowicie. Prawdziwy
dialog miedzywyznaniowy opiera sie na podstawowej zasa-
dzie, Ze nie moze by¢ wykorzystywany do konwers;ji religijnej.
Ponadto, niektérzy muzutmanie uznajg miedzywyznaniowo$¢
za synonim ekumenizmu, czyli za sposé6b na to, by chrzescijan-
ska wiekszo$¢ konwertowata innych. Nalezy zrozumie¢, Ze
wspbtczednie dialog miedzywyznaniowy oznacza dialog mie-
dzy réznymi religiami.

Inng kwestia, ktéra hamuje udziat muzutmanéw jest przeko-
nanie, ze taki dialog nie jest niczym wiecej niz tylko polemika po-
miedzy teologami réznych religii, jaka rozpoczeta sie przed wie-
kami pomiedzy chrze$cijaiiskimi i muzutmanskimi teologami
i ktérg kontynuowano az do okresu nowozytnego, szczeg6lnie za

5 »A gdyby zechciat twéj Pan, to uwierzyliby wszyscy, ktoérzy sa na ziemi. Czy ty
potrafisz zmusi¢ ludzi do tego, Zeby stali sie wierzacymi?” (10:99).

6 ,My tobie réwniez zestaliSmy Ksiege z prawda, potwierdzajac prawdziwo$¢
Ksiegi, ktéra byta przed nia, i chroniac ja. SadZ wiec miedzy nimi wedtug tego,
co zestat Bég, i nie idZ za ich namietno$ciami, odstepujac od tego, co otrzyma-
te$ z prawdy. Dla kazdego z was uczyniliSmy norme i droge otwarta. A gdyby
Bé6g zechciat, to uczynitby was jednym narodem, lecz Zeby was doswiadczy¢ w
tym, co wam dat. Starajcie sie wiec pilnie czyni¢ dobre dzieta. Do Boga powré-
cicie wszyscy razem. On [Bég] obwie$ci wam to, w czym sie rézniliscie” (5:48).
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czasOw kolonialnych. Jednak postawy agresywne i polemiczne
nie majg nic wspélnego z miedzywyznaniowym dialogiem.

Ten przewodnik jest inicjatywa edukacyjna, ktéra ma na
celu wyjasnienie tych i innych podobnie btednych zatozen, ma
takze poméc w zdefiniowaniu i wdrozeniu dialogu we wspo6t-
czesnym znaczeniu. W tym kontek$cie dialog miedzywyznanio-
wy wzmacnia zrozumienie i buduje mosty sprzyjajace pokojo-
wej koegzystencji. Zatem, Miedzywyznaniowy Przewodnik dla
Muzutmandéw dostarcza:

e wskazdéwek jak przygotowac zaréwno przywodcow jak

i uczestnikow do kontaktéw z niemuzutmanami pod-
czas dialogu.

e wyjasnienia terminu dialog jako formy komunikacji,
ktéra rozni sie od typowych logicznych czy teologicz-
nych debat, prowadzonych zaréwno ws$réd muzutma-
néw jak i miedzy muzutmanami a niemuzutmanami.

e narzedzi do edukowania i objasniania terminologii
a takze unikania nieporozumien dotyczacych miedzy-
wyznaniowych/miedzyreligijnych grup.

e przypomnienia muzulmanom o adab (etykiecie)
i sztuce prowadzenia sporéw, bazujgc na Koranie i sun-
nie, dzieki czemu moga oni wypracowaé najbardziej
efektywna forme komunikacji.

Omowiono tu takze kwestie zwigzane ze spoteczno$ciami lo-
kalnymi. Muzulmanie mieszkajacy na Zachodzie sa podzieleni
w kwestii udziatu w miedzywyznaniowym dialogu do tego stop-
nia, ze niektére meczety odmawiajg przeprowadzenia szury
(wzajemnych konsultacji) z tymi meczetami, ktore sg zaanga-
zowane w dialog miedzywyznaniowy. RzeczywiScie, niektérzy
imamowie uznajg dialog miedzywyznaniowy za bida’ (nieislam-
ska innowacje). Niewazne czy ten punkt widzenia jest stuszny,
czy tez przeciwnie - miedzywyznaniowy dialog jest rzeczywiscie
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pozadany w islamie, wazne jest by muzutmanie wiaczyli te kwe-
stie w swoje wewnatrzwyznaniowe rozmowy. Mamy nadzieje,
ze dzieki przeprowadzeniu dialogu w pierwszej kolejnosci na
wewnatrzmuzutmanskim szczeblu, spoteczno$¢ muzutmanska
uzyska pewnos$¢ odnosnie swojej wtasnej wiary i nauczania,
a dzieki temu bedzie wzmocniona w wierze i nabedzie umiejet-
nosci potrzebne do efektywnego udziatu w dialogu miedzywy-
zZnaniowym.

Podczas wielu ostatnich konferencji, muzutmanscy uczeni
dyskutowali nad potrzeba stworzenia kompleksowego przewod-
nika, takiego jak ten.” Lecz pomimo tak wyrazniej potrzeby, od-
czuwanej takze przez naukowcéw i praktykéw biorgcych udziat
w dialogu miedzywyznaniowym, dysponujemy jedynie artykuta-
mi napisanymi przez muzutmanskich uczonych zaangazowanych
w dialog. W tych publikacjach, prezentuja oni swéj wtasny punkt
widzenia na temat tego, co islam méwi o relacjach muzutmanin-
-niemuzutmanin, jak i na temat tolerancji religijnej (np. Jamal Ba-
dawi, Muzammil Siddiqi, Sayyid M. Sayeed, Louay Safi, Ghulam
Haider Aasi i Mohammed Abu-Nimer). Pomimo wielkiej warto$ci
tych artykutéw, nie traktujg one o dialogu miedzywyznaniowym
w kompleksowy i usystematyzowany sposob.

Bez watpienia takie catoSciowe podejscie jest dzi$ potrzebne.
Werbalne ataki na muzutmandw i islam ze strony zachodnich me-
diow sprawiajg, ze wielu Amerykanéw i Europejczykéw moze nie
dostrzega¢ pokojowego przestania islamu. Taka wrogo$¢ wobec
muzutmandw nie jest jednakze niczym nowym. Historycznie, is-
lam postrzega sie stereotypowo jako ,wrogiego innego”, ten ste-
reotyp przybrat na sile podczas krucjat, a takze w epoce renesan-
su. W XIX wieku zostat on wzmocniony przez bardziej subtelne

7 The Islamic Society of North America, ,Mission Statement”, Goal# 5: Interfaith
and Coalition Building, dostepne na www.isna.net/ISNAHQ/pages/Mission—
Vision.aspx.; IIIT, ,International Seminar Program”, dostepny na: www.iiit.org/
Partner/ Seminars%20 and%20Research/peaceseminar.asp.; The Salam In-
stitute for Peace and Justice, ,Mission Statement”, na: http://www.salaminsti-
tute. org/mission.htm
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formy uprzedzen, takie jak nowa dziedzina naukowa - orienta-
lizm. Stulecia tego wypaczonego postrzegania doprowadzity do
tego, ze mieszkancy Zachodu stali sie podejrzliwi i zaczeli sie oba-
wia¢ islamu i muzutmanoéw.

Po II Wojnie Swiatowej, wzrost ruchéw narodowowyzwo-
leficzych i antykolonialne walki w muzutmanskich koloniach,
zwlaszcza w Palestynie oraz innych krajach arabskich, pogtebity
negatywny obraz islamu. W niedtugim czasie taki obraz zostat
przeniesiony na wszystkich muzutmanéw, bez znaczenia czy
byli Arabami, czy tez nie. Chociaz walki te byty wyraznie ukie-
runkowane na uzyskanie niepodlegtosci narodowej, ludzie Za-
chodu postrzegali je jako akty agresji wymierzone bezpos$rednio
w nich, czego przykladem jest rewolucja w Iranie.

Hollywoodzkie filmy sg doskonatym odzwierciedleniem anty-
muzulmanskich stereotypéw Zachodu. Wiele filméw wykorzystuje
Bliski Wschéd i islam do kreowania egzotycznej, petnej przemocy
atmosfery. Niestety, zostaty one w wiekszos$ci stworzone w catko-
witej sprzecznosci z prawdziwg naturg kulturowych i religijnych
aspektéw islamu. W hollywoodzkich filmach, Jezus i Mojzesz uzy-
wajg swych $wiatlych umystéw, by ratowac ludzkie dusze; Muham-
mad jest przedstawiany z mieczem, jako ten, ktéry zmuszat do wy-
boru miedzy konwersjg a $Smiercig. Popularni XIX-wieczni zachodni
pisarze przedstawiali islam jako wytwor diabta i Antychrysta.

Kultura masowa nie jest jedynym Zrédiem znieksztatcania
islamu. Réwniez niektdérzy przedstawiciele chrze$cijanskiego
duchowienstwa gtosza obecnie, Ze islam jest religia diabta
i ciemnosci. Ich bezpodstawny, prowokujace wypowiedzi zo-
staty poddane krytyce. Tak jak to uczynita Laurie Goodstein,
ktéra w swoim Seeing Islam as ‘Evil’ Faith, Evangelicals Seek Co-
nverts, wskazuje: ,Ostry jezyk uzywany przez takich religijnych
przywodcéw jak Franklin Graham, Jerry Falwell, Pat Robertson
i Jerry Vines, byty prezydent Potudniowej Konwencji Bapty-
stycznej, wywotat krytyke zaréwno ze strony muzuitmanskich,
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jak i chrzescijanskich grup.”® Niestety, w Stanach Zjednoczo-
nych przybiera na sile ekstremistyczne podejscie religijne.

Wydarzenia z 11 wrze$nia 2001r. i ich nastepstwa wywotaty
wiele pytan o przestanie pokoju w islamie i wzmocnity istniejace
wcze$niej negatywne stereotypy na temat islamu i muzutmandw.
Obecnie, wielu muzulmanéw na zachodzie Zyje w strachu.
W 2004 roku, The Council on American-Islamic Relations (Komi-
sja na Rzecz Relacji Amerykansko-Muzutmanskich - CAIR)® roz-
patrzyta 1522 doniesienia dotyczace pogwatcenia praw obywa-
telskich muzutmanéw - dla poréwnania, w 2003 roku byto ich
1019. Co stanowi 49 procentowy wzrost zgtoszonych przypad-
kéw przesladowania, przemocy i dyskryminacji, byta to najwiek-
szaliczba takich przypadkéw odnotowana kiedykolwiek w 11-let-
niej historii CAIR. Ponadto, CAIR otrzymata 141 raportéw
dotyczacych faktycznych i potencjalnych aktéw nienawisci skie-
rowanych przeciw muzutmanom, co dawato 52 procentowy
wzrost w poréwnaniu do 93 raportéw otrzymanych w 2003r.

W dziesieciu stanach zanotowano prawie 79% wszystkich
zgltoszonych przypadkéw do CAIR, w 2004 roku: Kalifornia
(20,17%); Nowy Jork (10,11%); Arizona (9.26%), Wirginia
(7,16%); Teksas (6,83%); Floryda (6,77%); Ohio (5,32%); Ma-
ryland (5, 26%); New Jersey (4,.53%) i Illinois (2,96%).

Nawet po uptywie dziewieciu lat od atakéw przeprowadzo-
nych przeciw Stanom Zjednoczonym w 2001 roku, negatywne
postrzeganie muzulmanéw w Ameryce nadal przybiera na sile.
Ponizszy wykres CAIR-u jest ostrzezeniem, wskazujagcym wzra-
stajacg liczbe naruszen praw obywatelskich muzutmanéw
w Stanach Zjednoczonych. Muzutlmanie musza dziataé¢ nie-
zwlocznie poprzez podjecie odpowiednich krokéw, po to by
skutecznie zmierzy¢ sie z rosngcg falg nienawisci wobec nich.!°

8 Laurie Goodstein, Seeing Islam as ‘Evil’ Faith, Evangelicals Seek Converts, The
New York Times (New York, 27 maja 2003).

9 www.cair.com.

10 Wiecej szczegétéw mozna znalezZ¢ w raporcie CAIR-u dotyczacym tamania
praw obywatelskich muzulmanéw w Ameryce, na stronie internetowej:
http://www.cair.com/Portals/0/pdf/civilrights2008.pdf.
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Wykres 1. Ogélna liczba zgtoszonych naruszen praw obywatelskich rocznie

Wedtug badan Centrum Badawczego PEW z 2009 roku, Ame-
rykanie takze dostrzegaja fakt, Ze muzutmanie w Stanach Zjed-
noczonych musza stawia¢ czota wiekszej dyskryminacji niz wy-
znawcy innych religii. Prawie sze$ciu na dziesieciu dorostych
(58%) twierdzi, ze muzulmanie sa poddawani dyskryminacji,
znacznie wiekszej niz ta, ktéra dotyka zydéw, ewangelickich
chrzescijan, ateistéow czy mormonéw. W rzeczywistoSci, spo-
$rod wszystkich badanych grup, jedynie geje i lesbijki sg po-
strzegani jako ci, ktérzy doswiadczaja wiekszej dyskryminacji
niz muzutmanie - blisko dwie trzecie (64%) badanych twierdzi,
ze wystepuje ogromna dyskryminacja homoseksualistow. Po-
nizsza tabela obrazuje jak muzutmanie s3 postrzegani w Ame-
ryce w poréwnaniu z innymi grupami spotecznymi:

24



Wstep

Postrzeganie réznic religijnych

bardzo / troche zupelnie / troche nie wiem

podobny inny

W poréwnaniu % % %
z twoja religia jest

protestantyzm 44 38 18
katolicyzm 43 49 8

judaizm 35 47 18
mormonizm 21 59 20
islam 17 65 19
buddyzm 15 60 25
hinduizm 12 57 32

W badaniu oparto sie na wypowiedziach respondentéw, ktérzy nie maja
powiazan z zadng z wymienionych religii oprécz wtasnej. Osoby bez
przynaleznosci religijnej, pytano czy ktéras jest podobna lub inna od ich
wtasnych wierzen, zamiast od ich religii.

Wyniki ukazane ponizej, odnoszace sie do pytania, ,Jak bardzo,
jesli w ogodle, jestes zaniepokojony potencjalnym wzrostem is-
lamskiego ekstremizmu w Stanach Zjednoczonych?” wyraznie
pokazuja opinie Amerykandéw na temat muzutmanéw w Sta-
nach Zjednoczonych.

Bardzo zaniepokojony

Trodhe zaniepokojony

Nie za bardzo
zaniepokojony

W ogdle
niezaniepokojony

Nie wiem 2
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Bardziej niepokojgca jest percepcja muzutmanéw w Europie
niz w USA. Badanie przeprowadzone przez Centrum Badawcze
w 2008 roku, ukazato w jak niekorzystny sposéb sg oni postrze-
gani w poszczegdélnych krajach europejskich:

W Europie rosnie odsetek oséb negatywnie nastawionych do muzutmanéw

60 -

—a— Hiszpania
Niemey
40 1 Polska

——Francja

Rosja
0 — e — @ Wielka Brytania

—=—Stany Zjednoczone

2004 2003 2006 2007 2008

Media nadal skupiajg uwage na tak zwanych ,,muzutmanskich”
grupach ekstremistycznych, a nie na pozytywnych, pokojowych
muzutmanskich wspélnotach. Ten selektywny przekaz odnosi
sie takze do wykorzystywania zdje¢ kobiet noszacych hijab, po-
jawiajacych sie na oktadkach czotowych magazynoéw, takich jak
Newsweek. Warto zauwazy¢, ze mapa i statystyki zamieszczone
w artykule, zawieraty dane statystyczne grup o podlozu etnicz-
nym i $wieckim niezwigzanych z islamem.!! Pogorszyta sie ja-
kos$¢ zycia codziennego muzutmanéw.'? Przekraczanie pewnych
stref bezpieczenstwa lub praca w nich staty sie dla nich trudne;
muzulmanie sg takze bacznie obserwowani podczas robienia
zakupo6w, jazdy samochodem czy spacerow.

11  Christopher Dickey, Women of Al Qaeda, (12 grudnia 2005).
12 Hate Hurts America Campaign, http://www.cairchicago.org/inthenews.php ?fi-
le=Im02272008.
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W jaki spos6b muzutmanie moga przezwyciezy¢ uprzedze-
nia? Muzutmanie nie muszg popadaé¢ w rozpacz po przyjrzeniu
tym wykresom i obrazom, ale nie nalezy ich takze bagatelizo-
wacé. Z naszego punktu widzenia, spoteczne zaangaZowanie
i dialog miedzyzdaniowy to dwie wspoétczesne metody, ktore
uzyte wtasciwie, moga zmieni¢ niekorzystne nastawienie ludzi,
budowac relacje i zaskarbia¢ zyczliwo$¢. Muzutmanie musza
wlozy¢ swojg energie i zasoby w budowanie relacji i rozwiewa-
nie watpliwosci, po to by stworzy¢ pozytywny wizerunek islamu
i muzutmandéw.!?

Ten przewodnik umozliwi muzutmanom dotarcie do nie-
muzutmanéw w celu odrzucenia takich btednych przekonan. Ta
publikacja wspiera spoteczno$¢ muzutmanska, wykorzystujac
pokojowe podejscie islamskie do dialogu miedzywyznaniowego
oraz budujgc przestrzen i platforme potrzebna do udanej wy-
miany. Zadanie to, moze by¢ zrealizowane dzieki silnemu prze-
konaniu, ze taka wymiana - daleka od rozcieficzenia naszej wia-
ry - rzeczywiscie j3 wzmacnia.

Rozdziatl [ wyjasnia, dlaczego ten przewodnik jest potrzeb-
ny i ustosunkowuje sie do dwdéch obiekcji wygtaszanych przez
niektérych muzutmanskich przeciwnikéw dialogu miedzywy-
znaniowego. Po pierwsze, odnosi sie do ich zarzutéw co do eku-
menizmu, poprzez jasne zdefiniowanie tego terminu i wyjasnie-
nie jego historii. Nastepnie porusza kwestie niepokojow
zwiazanych z dialogiem miedzywyznaniowym, poprzez dopre-
cyzowanie daty, ktorg uwaza sie za poczatek nowoczesnego dia-
logu miedzywyznaniowego. Rozdziat Il traktuje o ogranicze-
niach dialogu i jego zakresie a takze o atmosferze i narzedziach,
ktdre sprzyjaja osiagnieciu sukcesu w tej dziedzinie.

Rozdziat I1I i IV majg trzy cele. Po pierwsze, zajmujg sie
dalszymi kwestiami podnoszonymi przez wiernych sprzeci-
wiajacych sie miedzywyznaniowej dziatalnosci. Po drugie,

13 Wspdlnota muzutmarnska moze czerpa¢ z doswiadczen zydowskich mniejszo-
$ci na Zachodzie.
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przypominaja muzutmanom, o tym Ze islam wywodzi sie z plu-
ralizmu, zZe spoteczno$¢ muzutmanska rozkwitata, kiedy prak-
tykowata pluralizm i jak stworzyli nowg cywilizacje oparta na
swobodnej interakcji muzutmanéw z niemuzutmanami. Szcze-
gbtowo omawiajg okolicznosci, ktére umozliwity rozkwit na-
uki i techniki, sztuki i architektury oraz stworzyty cywilizacje
charakteryzujaca sie szacunkiem wobec ludzi i niesktonna do
oceniania innych przez pryzmat rasy i koloru skéry. Trzecim
celem, jest obalenie btednego postrzegania islamu jako religii
przeznaczonej dla konkretnego narodu. Rozdzial IV omawia
wersety Koranu, ktére moga by¢ przytaczane przez oponen-
tow. Rozdziat V przedstawia przyktady pluralistycznej spo-
tecznosci, ktoéra powstata podczas ztotego wieku $wiata mu-
zulmanskiego, wspoélnoty stymulowanej przez islam, tej
w ktorej wszystkie religie rozkwitaty. Wyjasnia takze, jak mie-
dzywyznaniowy dialog powinien by¢ prowadzony, aby eduko-
wac ludzi na temat pokojowej koegzystencji w pluralistycznym
religijnie spoteczenstwie. Ponadto, opisuje kilka modelowych
programdw, wpierajacych naszych partneréw miedzywyzna-
niowych w inicjatywach, majacych na celu prowadzenie sku-
tecznych miedzywyznaniowych dialogéw. ZebraliSmy przykta-
dy miedzywyznaniowe dziatan z kilku miast i potaczylismy je,
by przyniosty korzysé wszystkim.

Mamy nadzieje, ze tak kompleksowe podejscie uczyni ten
przewodnik prawdziwie uzytecznym, zaréwno dla muzutma-
now jak i niemuzutmandéw, tak aby wszystkie strony mogty po-
taczyc¢ sie na rzecz budowania porozumienia.
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ROZDZIAL I

Dialog wewnatrzwyznaniowy
i miedzywyznaniowy

Definicja dialogu miedzywyznaniowego

Stowo dialog wywodzi sie od dia [przez] i logos [konwersacja,
stowo]. Stownik Webstera definiuje dialog po prostu jako kon-
wersacje pomiedzy dwiema osobami (lub ich wieksza liczba).
W Koranie stowem najbardziej zblizonym do dialogu jest yuha-
wir (18:34; 18:37; 58:1), ktére oznacza rozmowe miedzy dwie-
ma osobami lub grupa oséb. Na przyktad: , [ powiedzial mu jego
towarzysz, rozmawiajac z nim (yuhawiru ‘kt6tnia, konwersacja’):
,Czy nie wierzysz w Tego, ktdry cie stworzyt z prochu...” (18:37).
14 Generalnie, w tradycji islamskiej dialog pomiedzy ludZzmi, gru-
pami czy religiami jest postrzegany jako sposéb na lepsze Zycie.
Prorok bez wahania stuchat innych, czy to byli batwochwalcy,
Ludzie Ksiegi (zydzi i chrzescijanie), czy tez inni muzutmanie.
Ponizej, poddamy analizie jego dialogi z wujem Abu Talibem, Ut-
bahem ibn Rabiahem (kurajszycki przywoédca plemienny, ktéry
szukat pojednania) oraz delegacjg chrzescijan z Najran.

14  Jesli nie bedzie podane inaczej, wszystkie koraniczne przypisy zaczerpniete z:
Muhammad Asad, The Message of The Qur’an (England: The Book Foundation,
2003).
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W miedzywyznaniowym znaczeniu, dialog odzwierciedla
islamskie pojmowanie rozmowy pomiedzy dwiema osobami i/
lub grupami. Celem dialogu nie jest eliminacja réznic w opi-
niach i przekonaniach, ale uzyskanie zrozumienia i akceptacja
tych réznic. Dialog nie polega na dgzeniu do pokonania lub uci-
szenia innych, ale na uczeniu sie, zrozumieniu i pogtebianiu
wiedzy o nich. Prorok powiedziat: ,Dusze s3a jak zrekrutowani
zotnierze. Ci, ktérzy poznaja sie nawzajem rozwing wzajemne
zrozumienie, a ci, ktérzy sg dla siebie obcy, beda raczej prowa-
dzi¢ dysputy”?®. Ten hadis czyni dialog miedzywyznaniowy
elementem koniecznym do osiggniecia lepszego zrozumienia i
budowania wiezi pomiedzy réznymi spotecznosciami. Wiele
hadisow, ktore odnajdujemy w ,Ksiedze Pojednania” al-Bukha-
ri’ego, dotyczy tej kwestii.

Celem dialogu jest walka z negatywnymi uwarunkowaniami
i fanatyzmem oraz otwarcie sie na stuchanie, komunikowanie
i okazywanie szacunku.'® Jaco Cilliers, praktyk dialogu miedzywy-
znaniowego, podkresla: ,Zaangazowanie sie w dialog miedzywy-
znaniowy w zZadnym razie nie oznacza podwazania wiary i trady-
cjireligijnychinnych. Wrzeczywistosci, dialogmiedzywyznaniowy
jest konstruktywny tylko wtedy, kiedy ludzie maja silne ugrunto-
wane wiasne religijne tradycje, a dzieki temu procesowi zyskujg
ochote na stuchanie i respektowanie wierzen innych.”*”

Dialog miedzywyznaniowy polega na podtrzymywaniu
wtlasnej wiary przy jednoczesnych probach zrozumienia wiary
innych. Takie dziatanie, wymaga od jego uczestnikéw uczciwo-
$ci i szacunku, po to by mogli obiektywnie zaprezentowac swoje
religie. Jednolito$¢ i zgoda nie sg celem, jest nim raczej wspot-
praca i taczenie naszych réznych talentéw dla dobra ludzkosci.

15  Sahih al-Bukhari, Kitab al-Anbiya, Bab al-Arwah Junudan Mujanndah.

16  Mike Leterfield, The Necessity of Dialogue, The Fountain (27 paZdziernika
1999),s. 21.

17  Jaco Cilliers, “Building Bridges for Interfaith Dialogue”, w David R. Smock
(red.), Interfaith Dialogue and Peacebuilding, (Washington, DC: United States
Institute of Peace, 2002), s. 49.
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Poza odrzuceniem mowy nienawisci, dialog miedzywyzna-
niowy oznacza stosowanie peinych szacunku metod, w celu
zwiekszenia wzajemnego zrozumienia wsréd ludzi religijnych.
Zastanow sie: Co by sie stato gdyby ludzie z r6znych religii trak-
towali sie nawzajem z pogarda, a nie z szacunkiem i zrozumie-
niem?

Z takim podejsciem zadna spoteczno$¢ nie moze sie rozwi-
ja¢, zadne panstwo nie moze prosperowac oraz wspotzy¢ w po-
koju, jesli jest osrodkiem religijnej nienawisci i bigoterii. Koran
nakazuje muzulmanom szanowanie innych religii i uprzejmos¢
wobec ich wyznawcéw: ,Nie ma przymusu w religii!...” (2:256).18

W swoim Dialog from The Islamic Point of View, Abbas al-Ji-
rari wyjasnia islamska koncepcje dialogu:

Dialog przeprowadzony na islamskich zasadach jest idealnym
sposobem na dotarcie do prawdy. Jednakze, kiedy zastanowimy
sie - w $wietle tego na co on pozwala - nad obecnym stanem zy-
cia i ludzko$cia, dojedziemy do wniosku, Ze jest on konieczny do
zbudowania porozumienia, sity, wspoétpracy i zmniejszania
przepasci (wynikajgcej z réznic) pomiedzy ludZmi. *°

Jak opisano powyzej, dialog miedzywyznaniowy nie ma na
celu tworzenia nowej religii, czy tez porzucenia fundamentéw
islamu, raczej poszukuje wspdlnej ptaszczyzny porozumienia.
Imamowie mogliby by¢ nauczycielami - przywd6dcami na Sciez-
ce dialogu - zaréwno dla dialogu wewnetrznego, jak i miedzy
wyznaniami. Nasze uczestnictwo w dialogu miedzykulturowym
dostarczy nam ram do:

¢ Ponownego opanowania sztuki wzajemnego stuchania

¢ Zrozumienia podobienstw i réznic miedzy nami, w in-

telektualnej dyskusji teologicznej i filozoficznej

18  Koran uzywa zwrotu la ikraha, aby podkre$li¢ wspieranie wolnosci i szacunku,
zaréwno wobec indywidualnych wierzen jak i wolno$ci wyboru.

19  Abbas al-Jirari, Dialogue from Islamic Point of View (Rabat: ISESCO, 2000). Do-
stepny online na http://www.isesco.org.ma/english/publications/islamto-
day/18/P2.php
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¢ Doceniania duchowosci innych ludzi dzieki poznawa-
niu innych religii, poprzez czytanie Swietych ksiag,
przypowiesci i opowiadan

¢ Wspodlnej pracy nad projektami na wielu poziomach,
na rzecz sprawiedliwo$ci, pomocy humanitarnej i po-
koju spotecznego

e Dziatania w pokojowej atmosferze, tak aby programy
charytatywne i humanitarne byty dostepne dla kazde-
go, bez wzgledu na religie.

Kroétka historia wspoétczesnego dialogu
miedzywyznaniowego na Zachodzie

[stotne jest zrozumienie kontekstu historycznego pojawienia
sie wspotczesnego dialogu miedzywyznaniowego. Poza spon-
tanicznymi i przypadkowymi relacjami, obecnie dialog stano-
wig znane nam sformalizowane dyskusje. Do konca XIX wieku,
zaréwno Kkatolicy jaki i muzulmanie, nie zdefiniowali formal-
nych ram dialogu miedzywyznaniowego. Chociaz Koran 29:46
wspomina o miedzywyznaniowych teologicznych dyskusjach
i wewnetrznych muzutmanskich debatach (jadal), nie zawie-
ra prawdziwej definicji dialogu. Jak pokazemy jadal odnosi sie
w rzeczywistosci do debaty, majacej na celu przekonanie innych
do przyjecia prawdy, poprzez logiczna i teologiczng konwersa-
cje. Ponadto, jadal ma na celu wyeksponowanie (w dyskusji)
btednych dedukcji czy interpretacji. Wspotczesny dialog mie-
dzywyznaniowy unika tak agresywnego podejscia, koncentru-
jac sie na rzeczywistym zrozumieniu innej religii, poprzez po-
réwnywanie jej do wtasne;.

Dialog miedzywyznaniowy, jako wspotczesny ruch, naro-
dzit sie dzieki decyzji niektérych kosScioléw o rozszerzaniu
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wspotpracy i budowaniu relacji z niechrze$cijanami. Ta inicjaty-
wa wyrosta z potrzeby dostosowania sie chrzescijanskich misjo-
narzy do warunkéw pracy zagranica. 0d momentu, kiedy narodo-
we ruchy niepodlegtosciowe w krajach trzeciego Swiata sprawity,
Ze misjonarzom trudno byto kontynuowa¢ swoja dotychczasowg
dziatalno$¢, chrzescijanie starali sie zachowac¢ swoja pozycje po-
przez nawigzywanie wspotpracy z przywddcami innych religii,
demonstrujgc tym samym, Ze chrze$cijanstwo nie jest obce.
Pierwsza, Swiatowa konferencja misyjna, zorganizowana w Edyn-
burgu w 1910 roku, prébowata okresli¢ w jaki sposéb chrzescija-
nie mogliby pracowa¢ z niechrze$cijanami, bedac w zgodzie ze
swoja religia. Po tej konferencji, odbyly sie jeszcze dwie miedzy-
narodowe konferencje misyjne w Jerozolimie (1928) i w Tamba-
ramie w Indiach (1938). Ostatecznie, chrzes$cijanie nie wypraco-
wali wspdélnego stanowiska w swoim podejsciu do innych religii.

Stan chrzescijanskiej dziatalno$ci misyjnej pogorszyt sie po 11
Wojnie Swiatowej. W 1948 roku, koscioly zainteresowane zmiang
tej niekorzystnej sytuacji, utworzyty w Amsterdamie The World
Council of Churches (Swiatowa Rade Ko$ciotéw - WCC). Zaréwno
The International Missionary Council (Miedzynarodowa Rada Mi-
syjna - IMC) jak i WCC debatowaty nad tym, jak chrzescijanie mogli-
by wspotpracowac z niechrzescijanami na rzecz ludzkosci. WCC
zorganizowata konferencje w New Delhi (1961) i w Kandy, Sri Lan-
ka (1967), ktore miaty na celu wypracowywanie bardziej skutecz-
nej strategii. > W tym samym czasie, Papiez Jan XXIII zwotat II So-
boér Watykanski(1962). Popularnie zwany ,Watykanem II”, sobér
skierowat Kosciét rzymskokatolicki ku miedzyreligijnemu dialogo-
wi.Z! Kluczowy dokument Nostra Aetate (W naszej epoce) okresla
jego relacje z niechrze$cijanskimi religiami. Ten przetom w dialogu

20  Sonia P. Omulepu (red.), Interfaith Education Initiative: A Manual on Interfaith
Dialogue (New York, Office of Ecumenical and Interfaith Relations, The Epi-
scopal Church USA, 2004).

21  II Sobér Watykanski - Rada Ekumeniczna (Watykan II), 1962-1965, na: www.
christusrex.org/www1/CDHN/v1.html i zobacz tez www. vatican.va.
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miedzywyznaniowym zrodzit wielkie inicjatywy na rzecz ekume-
nizmu (jedno$ci wewnatrzchrzescijanskiej) i stosunkéw miedzy-
wyznaniowych. Koéciét rzymskokatolicki uznat, ze Duch Swiety
jest obecny we wszystkich koSciotach chrzescijanskich, nawet
w protestanckim i prawostawnym. Watykan II ktadt nacisk na jed-
nos$¢ chrzescijan, podkreslajac ze nie przeszkodzi ona zadnemu
odtamowi chrzescijanstwa w zachowaniu wtasnej nienaruszalnej
tradycji. Sobdr ten stanowit poczatek wspdtczesnej historii chrze-
Scijanskiego zaangazowania w dialog miedzywyznaniowy.

Kluczowym zagadnieniem podjetym przez Nostra Aetate
byto rozwiniecie koncepcji objawienia, dziatania Stowa Bozego,
Prawdy i Woli na cate stworzenie:

Ojcowie Kosciota wiasciwie dostrzegli, ze w odmiennych wie-
rzeniach znajdziemy odzwierciedlenie tej samej prawdy, ,Ziarna
Stowa”?? potwierdzajace, ze chociaz podjete drogi moga by¢
inne, jest tylko jeden cel, do ktérego zmierza najgltebsze dazenie
ludzkiego ducha , wyrazone w jego poszukiwaniu Boga, a takze
w poszukiwaniu, poprzez dazenie do Boga, petnego wymiaru
cztowieczenstwa, czyli glebokiego sensu ludzkiego zycia.?®

Mimo, zZe ta koncepcja byta juz zapisana we wczesnochrze$cijan-
skich tekstach, ta publiczna deklaracja przyczynita sie do wzrostu
nadziei na dialog z zydami, z ktérymi chrzes$cijanie, jak to wow-
czas mowiono, dzielg to samo ,dziedzictwo duchowe”. Ponadto,
zachecila ona do dialogu z muzutmanami, na ktérych kosciét
rzymsko-Kkatolicki ,patrzy z szacunkiem”, poniewaz muzutmanie
czczg jednego Boga; darzg szacunkiem Abrahama/Ibrahima, Ma-
ryje/Mariem, i Jezusa/Isse, a takze wszystkich prorokéw. Wspo-
mniano takze o innych religiach $wiata, jako o sposobie dotarcia
do tego, ktérego chrzescijanie nazywaja ,Bogiem.” Hinduizm
zostal opisany jako religia ,dzieki, ktdrej mezczyzni [i kobiety]

22 Edward Idris Cardinal Cassidy, Rediscovering Vatican II, Ecumenism and Inter-
-Religious Dialogue, s. 148. Dostepny na: www.paulistpress.com.

23 Poréwnaj Vatican Council II: Declaration on The Church’s Relations with Non-
Christian Religions Nostra Aetate, 3-4, AAS 58 (1966), s. 741-43.
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kontemplujg boska tajemnice,” a buddyzm jako religia, ,ktdéra
dostrzega gteboka niewystarczalno$¢ zmieniajacego sie Swiata.”*
To byt wielki krok naprzéd zaréwno dla ko$ciota rzymsko-kato-
lickiego jak i catego chrzescijanstwa.

Biorac pod uwage szersza wizje Bozego objawienia, Nostra
Aetate wzywata Kkatolikbw do podjecia dyskusji i wspdtpracy
z niechrzescijanami w duchu mitosci i roztropnos$ci. Zachecata
chrzescijan, by dajac swiadectwo wiasnej wiary i sposobu zycia,
uznawali, zachowywali i zachecali do odkrywania duchowych i mo-
ralnych prawd zycia spotecznego i kultury niechrzescijan. Wiele
chrzescijanskich ko$ciotéw, o$mielonych tymi zyczliwymi stowa-
mi, zainicjowato dialog miedzywyznaniowy, zwlaszcza z islamem.
Wiele wspolnot chrzescijaniskich szukato réwniez mozliwosci
stworzenia harmonijnego srodowiska dla swoich misjonarzy pra-
cujacych zagranicg, dostosowujgc swoje zadania do wyzwan zmie-
niajgcego sie sSrodowiska i zachecajac do lepszej komunikacji, wiek-
szego szacunku dla innych religii i budowania pokoju. Innymi
stowy, starali sie podejmowa¢ dziatania majace na celu wspoélne
dobro, jednoczesnie nie sprzeniewierzajac sie swojej religii.

Muzutmanie mogliby uczyni¢ to samo, siegajac ponownie
po dialog, ktérego tradycja ugruntowana jest w historii islamu,
poczawszy od Adama. Dialog nie jest obcy islamowi, poniewaz
Koran jest Ksiega Dialogu pomiedzy Allahem (Subhanahu wa
Ta’ala)® i jego stworzeniem, poczawszy od aniotdéw, poprzez
Adama, az do prorokéow:

A oto! powiedzial twéj Pan do aniotéw: ,Ja umieszcze na ziemi
namiestnika.” Oni powiedzieli: ,Czy Ty umiescisz na niej tego kto
bedzie szerzyt na niej zepsucie i bedzie przelewat krew - kiedy
my glosimy Twoja chwate i glosimy Twoja $wieto$¢?” Powie-
dziat: ,Zaprawde, Ja wiem to, czego wy nie wiecie.” (2:30)

24  Mary Pat Fisher, Living Religions, wydanie V1., (Upper Saddle River, NJ: Prenti-
ce Hall, 2005). Do pogtebionej analizy Nostra Aetate, zobacz www.vatican.va/
archives/ histcouncils/II.

25 Niech bedzie czczony, Najwyzszy! - w odniesieniu do Boga.
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A On nauczyt Adama wszystkich imion, potem przedstawit
wszystkie stworzenia aniotom méwiac: ,Obwiescie Mi ich imio-
na, jesli jestescie tacy prawdoméwni”. (2:31)

On powiedziat: ,Adamie! Obwie$¢ im ich imiona!” A kiedy Adam
obwiescit ich imiona, powiedziat Pan: ,Czyz Wam nie powiedzia-
tem? Ja znam to, co skryte w niebiosach i na ziemi, i Ja wiem, co
wy ujawniacie i co skrywacie.” (2:33)

I oto powiedzial Abraham: ,Panie méj! Pokaz mi, jak ozywiasz
umartych!” Powiedziat: ,Czy ty nie wierzysz?” On powiedziat:
»Tak! Lecz niech sie moje serce uspokoi” Powiedziat: ,Wez, te
cztery ptaki i przycisnij je do siebie; potem potdz na kazdej go-
rze jaka czes¢ z nich i zawotaj je, a one przyleca do ciebie po-
Spiesznie. Wiedz, ze Bog jest potezny i madry.” (2:260)

Jest wiele publikacji, w ktérych muzutmanscy uczeni przedsta-
wiajg status ,innego” w islamie. Muzutmanskie instytucje re-
ligijne moglyby wykorzysta¢ te forme interakcji, po to by méc
skutecznie analizowa¢ poglebiajaca sie obecnie przepas¢, za-
réwno miedzy samymi muzutmanami, jak tez miedzy muzut-
manami i wyznawcami innych religii - w §wietle szariatu. Wiele
muzutmanskich instytucji (tj. Uniwersytet Al-Azhar, The Orga-
nization of Islamic Council [Organizacja Wspoétpracy Islamskiej
- OIC], rézne rady fatw w Arabii Saudyjskiej etc.) mogtoby zorga-
nizowac tego rodzaju inicjatywy inicjatywy i poszerzac $ciezke
dialogu wewnetrznego oraz miedzywyznaniowego. Nie mozna
zostawic¢ dialogu wytacznie naukowcom.

Ta umiejetno$¢ podejmowania dialogu, stata sie jeszcze bar-
dziej potrzebna po wydarzeniach 11 wrze$nia, poniewaz muzut-
manie zyjacy na Zachodzie zostali poddani strasznej prébie. Wie-
lu muzutmanéw, zwtaszcza Arabdw, zostato aresztowanych,
uwiezionych, poddanych przestuchaniom i upokorzonych. Bezpo-
$redniag reakcjg grup chrzescijanskich i zydowskich uprzednio
aktywnych w dialogu miedzyreligijnym, byto okazanie wsparcia
swoim muzutmanskim braciom i siostrom. Muzutmanie z catego
Swiata sktadali kondolencje Amerykanom, stowami ptynacymi
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z serca, zgodnie z naukami Proroka - poprzez adab [kulture i od-
powiednie zachowanie] oraz wspétczucie. Wielu muzutmanéw
dowiodto w ten sposéb swojej wiernosci islamowi. W konse-
kwencji wydarzen 11 wrze$nia, liczni muzutmanie zdali sobie
sprawe z potrzeby dialogu z ludZmi Zachodu i zachodnimi insty-
tucjami, po to by wyraza¢ smutek i dzieli¢ sie nim, jednoczesnie
odnajdujac poczucie bezpieczenstwa w swojej witasnej religii.
Przed 11 wrze$nia, niewiele muzutmanskich grup w Sta-
nach Zjednoczonych byto aktywnymi uczestnikami dialogu mie-
dzywyznaniowego. W spotecznosci muzutmanskiej w Roche-
ster, w stanie Nowy Jork, byto ich tylko kilka. Czerpigc site
z dobrych relacji ze swoimi chrzescijanskimi i zydowskimi sg-
siadami, ta muzutmanska spoteczno$¢ odniosta sukces w zapo-
bieganiu dyskryminacji muzulmanéw na tym obszarze.?® Po-
czatkowo, niektdrzy muzutmanie z tego obszaru byli podejrzliwi.
Po 11 wrze$nia, kazdy wyznawca islamu docenit prace muzut-
manéw z Rochester w zakresie budowania relacji i ochrony mu-
zutmanskiej spotecznosci. Zacheceni w ten sposéb imamowie
z Nowego Jorku, spotkali sie by przedyskutowa¢ znaczenie dia-
logu miedzywyznaniowego. W istocie, wielu z nich przyznato, Ze
te islamskie centra i meczety, ktére aktywnie uczestniczyty
w dialogu miedzywyznaniowym przed 11 wrze$nia, otrzymaty
wsparcie od niemuzutmanoéw, a ich trud zostat wynagrodzony. 2

26  Praca Muhammada Shafiq'a Od ekumenizmu do dialogu miedzywyznaniowego:
perspektywa historyczna, zostata zaprezentowana na spotkaniu przywédcéow
koSciotéw w Pensylwanii. Wyjasnit on, Ze ekumenizm pomoégt spotecznosci
chrze$cijanskiej nawiazywac stosunki. Ekumenizm byt jak dar Boga dla chrze-
$cijan. Podczas omawiania tego tematu, styszano jak kilku chrze$cijanskich
ksiezy powiedziato: ,Alleluja!”. Reszta referatu dotyczyta znaczenia pracy mie-
dzywyznaniowej. Praca ta, poszerzona o perspektywe koraniczna, zostata za-
prezentowana takze spoteczno$ci muzutmanskiej. Przeciwnicy miedzywyzna-
niowej aktywnosci takze przybyli. Referat wywotal ozywiong dyskusje i byt
krokiem naprzéd w zrozumieniu pracy miedzywyznaniowe;j.

27  Na rade stanowa meczetéw w 2003 roku, przybyli imamowie i przywédcy
wszystkich meczetéw/centréw islamskich. Rada docenita zaangazowanie mu-
zutmanéw w prace miedzywyznaniowa przed 11 wrze$nia i niosta pomoc mu-
zutmanom podczas trudnych czaséw po 11 wrze$nia.
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Imamowie zareagowali w ten sposob, poniewaz tak jak mu-
zutmanscy uczeni, sg oni odpowiedzialni za przewodzenie mu-
zutmanom. Ten przewodnik ma na celu przystuzy¢ sie islamowi
i muzutmanom, poprzez zwrdcenie uwagi na kwestie znaczenia
dialogu miedzyreligijnego na zachodzie, opierajac sie jednocze-
$nie na Koranie i sunnie. Dlatego tez koncentruje sie na dostar-
czeniu Srodkéw dla ksztatcenia bazujgcych na adab, etyce spo-
réw, a takze sztuce stuchania. Przywddcy spotecznosci, ktérzy
uzywaja tego przewodnika, moga takze na jego podstawie stu-
zy¢ radg muzutmanom, w kwestiach ich praw i obowiazkow wy-
nikajacych z zycia w zachodnim spoteczenstwie. Ten przewod-
nik z pewnoscig bedzie wsparciem i przyczyni sie do rozwoju
muzutmanskiego prawodawstwa dla muzutmanéw zyjacych
w spoteczno$ciach mniejszo$ciowych na Zachodzie.

Dlaczego niektorzy muzulmanie sprzeciwiaja sie
dialogowi miedzywyznaniowemu

Dialog miedzywyznaniowy to metoda komunikacji miedzy ludZmi,
zobowigzujgca do szanowania odmiennosci ,,innych”. Pozwala ona
na prawdziwe wystuchanie w sprzyjajacej atmosferze i dostarcza
wszystkim jego uczestnikom mozliwo$¢ samorozwoju. 2 Mimo, ze
dialog miedzywyznaniowy stanowi element muzutmanskiej wiary
i tradycji, niektdrzy muzutmanie, zaréwno mieszkajacy na Zacho-
dzie, jak i w innych miejscach, nadal sie mu sprzeciwiaja.
Rozwazmy nastepujacy przypadek. Pewnego razu, ustysza-
no jak muzulmanin w meczecie wykrzykuje, ze dialog miedzy-
wyznaniowy to kufr (odstepstwo od wiary) i Ze ci muzulmanie,
ktérzy w nim uczestnicza zachowujg sie jak kafiri (innowiercy).

28  Miriam Sabirah Ashki, Islamic Approaches and Principles of Dialogue, (Fellowship
Papers, Salam Institute, 2006). www.salaminstitute.org/ashki.pdf.
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Jego glos byt peten nienawisci i dezaprobaty. Kazdy mijat go
w ciszy, widzgc ze atmosfera nie sprzyja podjeciu dialogu. Ale
pewnego dnia, imam zapytat go, dlaczego tak ostro wypowiada
sie przeciwko dialogowi miedzywyznaniowemu. W rozmowie
okazato sie, Ze kierowat sie on btednymi zatozeniami, a miano-
wicie sadzit on, ze:

e Dialog miedzyreligijny jest cze$cig ekumenizmu, a eku-
menizm jest chrzescijanski...

o ..Zejegocelem jeststworzenie jednej religii dla wszyst-
kich.

¢ Twierdzenie: ,Twoja wiara jest moja i nie ma Zadnej
réznicy ” jest zakazane.

e Dialog miedzywyznaniowy jest punktem wyjscia dla
tworzenia nowych i tgczonych nabozenstw wspdélnych
dla wszystkich , i Ze muzulmanscy uczestnicy dialogu
brali juz w nich udziat.

Przeciwnicy uzywaja takze pewnych wersetéw Koranu, aby uza-
sadni¢ swoje stanowisko. Jednak, ich znaczenie jest wyrwane
z kontekstu. Brak zaawansowanej i solidnej muzutmanskiej edu-
kacji, a takze wszechstronnego zrozumienia islamu, niektérzy
muzutmanie kompensuja sobie absolutystycznym podejsciem
do tekstu i do ,Innych”. A przeciez Koran i hadisy popieraja dia-
log pomiedzy r6znymi grupami, zar6wno wewnatrz muzutman-
skiej spotecznosci jak i pomiedzy muzulmanskimi i niemuzut-
manskimi spoteczno$ciami.

Muzutmanie, ktorzy sprzeciwiajg sie dialogowi miedzykul-
turowemu czesto cytujg nastepujgcy werset:

I nie beda nigdy z ciebie zadowoleni ani wyznawcy judaizmu, ani
chrzescijanie, dopdki nie poéjdziesz za ich religia. Powiedz: ,Za-
prawde, droga Boga - to jest droga prawdziwa!”. | zapewne, jesli
ty p6jdziesz za ich namietno$ciami - po tym, jak przyszta do cie-
bie wiedza - nie bedziesz miat przed Bogiem, ani opiekuna ani
pomocnika. (2:120)
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Niektorzy muzutmanie widza w tym wersecie krytyke dialogu
z zydami i chrze$cijanami, chociaz naukowe, historyczne podej-
$cie wykazuje, Ze odnosi sie on do kontrowersji, ktére nastgpity
po tym, jak na polecenie Allaha, Prorok nakazat Muzutmanom,
aby zmienili gibla (kierunek modlitwy) z Jerozolimy na Kaabe.
Zydzi byli niezadowoleni z tej decyzji, a Prorok czynit co w jego
mocy by jak najlepiej wyjasni¢ swoje stanowisko w tej sprawie
i podtrzymac¢ dobre z nimi relacje. To w tym konteks$cie Allah
przekazal mu, ze zydzi i chrzescijanie (6wcze$ni) nie beda usa-
tysfakcjonowani, dopdki nie przyjmie ich nauk o kluczowej po-
zycji Jerozolimy. Werset nie nakazuje zerwania relacji z zydami
i chrzescijanami, a jedynie informuje, ze catkowite ich zadowo-
lenie nie byto niemozliwe.?

Nalezy zauwazy¢, ze niektérzy muzutmanie nadajg temu
wersetowi alternatywna, absolutystyczng interpretacje, po-
przez twierdzenie, ze muzulmanie nie powinni by¢ zadowoleni
z niemuzutmanéw - niewazne czy zyddw, chrzescijan czy innych
- dopodki nie nawrdca sie oni na islam. Zgodnie z tym tokiem
rozumowania, jesli chrzescijanin, na przyktad w Nowym Jorku,
chciatyby sie uczy¢ Koranu i méwitby dobrze o islamie, uczciwie
go prezentujac, nie miatoby to znaczenia dla tych muzutmanoéw,
ktérzy odczuliby zadowolenie tylko w przypadku jego konwer-
sji, moze nawet po pewnym czasie przestaliby z nim rozmawia¢.

Niektérzy muzutmanie wykorzystujg inne wersety Koranu,
aby uzasadni¢ swojg negatywna postawe wobec dialogu mie-
dzyreligijnego. Twierdza oni, ze dialog miedzywyznaniowy po-
tepia rowniez nastepujgcy werset: ,On jest tym, ktéry wystat
Swojego Postanca [z droga prosta i religia prawdy, aby ja wznies¢
ponad wszelka religie, chociazby to byto nienawistne dla batwo-
chwalcow ,(61:9).

Analizujac ten werset w szerszym islamskim kontekscie,
mozna doj$¢ do wniosku, Ze po pierwsze, islam jest przestaniem

29 Do pogtebionego komentarza na temat tego wersetu, zobacz Muhammad Sha-
fi, Tafsir Ma‘arif al-Qurr’an (Karachi: Idarah Ma'rif, 1989).
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prawdy i Ze muzulmanie musza robi¢ co w ich mocy, by to prze-
stanie rozpowszechniaé. Po drugie, niektérzy ludzie zawsze
sprzeciwiaja sie prawdzie, gdy jest ona przekazywana ich spo-
tecznosci. Po trzecie, muzutmanie musza by¢ gotowi stawié czo-
ta wynikajacym z tego konsekwencjom i znaleZ¢ wtasciwe spo-
soby by sobie z nimi poradzié. Jak wiadomo, prawdy nie da sie
szerzy¢ w atmosferze wrogosci, a jedynie poprzez odpowiednie
zachowanie i cierpliwo$¢. Nalezy podja¢ wszelkie mozliwe kro-
ki, aby stworzy¢ atmosfere zaufania. Najlepszym przyktadem
takiego postepowania, moze by¢ Prorok, ktéry podpisat uktad
w Al-Hudajbijja ze swoimi przeciwnikami, tymi samymi, ktorzy
wypedzili jego i jego zwolennikéw z Mekki. Byt on w stanie zro-
zumie¢, ze ten uktad moze doprowadzi¢ do pokoju i ze dzieki
podpisaniu go, muzutmanie beda mogli sie swobodnie prze-
mieszczaé i w atmosferze pokoju szerzy¢ islam. Ten werset na-
kazuje, by muzutmanie budowali dobre relacje z innymi. Sg jesz-
cze inne wersety, narazone na btedng interpretacje:

Wy jesteScie najlepszym narodem, jaki zostat utworzony dla lu-
dzi: wy nakazujecie to, co jest uznane, a zakazujecie tego, co jest
naganne i wierzycie w Boga. A jesliby uwierzyt lud Ksiegi, to by-
toby dla niego lepiej. Wérdd nich sg wierzacy, lecz wiekszos¢
z nich to ludzie szerzacy zepsucie. (3:110)

Religiag prawdziwg w oczach Boga jest islam! Ci, ktérym zostata
dana Ksiega przez zawi$¢ pordznili sie miedzy sobg, dopiero
wtedy, gdy przyszta wiedza. A kto nie wierzy w znaki Boga...za-
prawde Boég jest szybki w rozrachunku (3:19)

Koran wzywa muzutmanoéw, zaréwno jednostki jak i spotecz-
nos$¢, do stosowania i praktykowania islamu oraz podjecia
wspolnego trudu majacego na celu szerzenie islamu. Dla muzut-
mandw, islam jest prawdziwg religiag Allaha, a wszelkie watpli-
wosci w tej kwestii sg sygnatem ostabienia iman (wiary). Dla-
tego tez, wielu muzutmanéw postuguje sie tym wersetem, aby
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twierdzi¢, ze dialog miedzywyznaniowy odbiera muzutmanom
mozliwos¢ zostania ,najlepsza umma”. Zapominaja oni jednak
o tym, ze sam Prorok wchodzit w relacje z niemuzutmanami, by
podejmowac z nimi dialog, ktéry mogt niekiedy doprowadzi¢
ich do islamu. Rozwazmy nastepujacy werset:

On zestal wam w Ksiedze: , Kiedy ustyszycie znaki Boga, w ktdre
nie wierzg i z ktdrych sie wySmiewajg, to nie pozostawajcie ra-
zem z nimi, dopdki oni nie zaczng innej rozmowy; albowiem wy
wtedy staniecie sie do nich podobni!” Zaprawde, B6g zbierze ob-
tudnikéw i niewiernych w Gehennie, wszystkich razem! (4:140)

To napomnienie jest powtdérzone w Koranie w 68 wersecie 6 sury.
Chodzi o to, by muzutmanie starali sie unika¢ przebywania w ta-
kim towarzystwie i uczestniczenia w tego rodzaju spotkaniach.
Zamiast tego, powinni bra¢ udziat w dialogu miedzywyznanio-
wym, gdyz ci, ktérzy sa zaangazowani w to dziatanie, okazuja sza-
cunek kazdej osobie i jej religii. Wywyzszanie sie lub krytykowa-
nie innej religii czy jej wyznawcdw, stoi w sprzecznosci z duchem
dialogu miedzywyznaniowego. Mimo to Koran wyraznie stwier-
dza, Ze tylko islam bedzie zaakceptowany przez Allaha.

A od tego, kto poszukuje innej religii niz islam, nie bedzie ona
przyjeta; i on w zyciu ostatecznym, bedzie w liczbie tych, ktorzy
poniesli strate. (3:85)

Ten i pozostate cytowane powyzej wersety nie zabraniajag mu-
zutmanom budowac¢ dobrych relacji z innymi. W rzeczywistosci,
Allah nakazuje budowa¢ dobre relacje, co zostanie wyjasnione
pozniej. Hadis, czesto cytowany po to, by zniecheci¢ do nawig-
zywania kontaktéw z niemuzutmanami, brzmi: ,W Dniu Sadu,
bedziecie z tymi, ktérych kochacie.”3°

Pewnego razu, zorganizowano dialog zydowsko-muzutman-
ski. Nastepnego dnia, muzulmanin, ktéry byl temu przeciwny,

30  Zbiér hadiséw Sahih al-Bukhari, Kitab al-Adab, Bab Alamat al-Hub fi-Allah.
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przytoczyt powyzszy hadis i powiedziat: ,Ci, ktoérzy sa zwolenni-
kami dialogu z zydami, beda przebywac z nimi w dniu Sadu Osta-
tecznego, poniewaz prowadzenie dialogu jest tozsame z mito$cia.”
Jednak, prowadzenie dialogu miedzywyznaniowego nie jest umi-
towaniem ,innych”, w sensie stawania sie jednos$cia, raczej re-
spektowaniem ich punktu widzenia, przyczyniajgcym sie do toro-
wania drogi ku pokojowemu spoteczenstwu. Przeciwnicy dialogu
wykorzystuja ten hadis wyrywajac go z kontekstu, aby przestra-
szy¢ muzutmanéw bioracych udziat w dialogu, oskarzajac ich
0 popetnienie grzechu. A przeciez sam proces dialogu zacheca
muzutmandéw do blizszego zbadania i potwierdzenia wtasnej toz-
samosci religijnej, do umocnienia wlasnej wiary, poprzez okazy-
wanie szacunku ,innym” w duchu cierpliwosci, tolerancji
i poszanowania dobrych obyczajéw. W Zadnym razie nie mozna
powiedzie¢, ze hadis ten dotyczy dialogu czy budowania wiezi;
wzywa on natomiast muzutmanéw do umitowania Allaha i jego
Postanca, wspierania wspotwyznawcéw i utrzymywania wiary
w jej autentycznej formie, pozbawionej niemuzutmanskich wie-
rzen i rytuatow.

Bazujac na takiej btednej interpretacji, niektérzy muzutma-
nie twierdza, Ze tego rodzaju interakcje majg na celu poddanie
sie zachodnim wptywom politycznym, militarnym, ekonomicz-
nym i kulturowym; westernizacje muzutmandw i krajow muzut-
manskich; pozbawienie muzutmanéw politycznej, ekonomicz-
nej i Kkulturowej niezalezno$ci; wyKkorzenienie islamu
i muzutmanskiego sposobu Zycia oraz konwersje na chrzesci-
janstwo. Te obawy nie sg nam obce; jednakze nowoczesne spo-
teczenstwa postkolonialne wyksztatcity umiejetno$¢ otwartego
stawiania czota takim problemom z zachowaniem zasady réw-
nosci i szacunku. Obawa przed dialogiem miedzyreligijnym po-
kazuje tak naprawde, brak wiary, pewnosci siebie i duchowej
wytrwatosci. Te deficyty za$ prowadza do utraty mozliwosci za-
poznawania niemuzulmanéw z islamem.
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Bardziej warto$ciowym skutkiem dialogu miedzywyznanio-
wego (niz tylko zapoznanie niemuzulmanéw z islamem) moze
by¢ poszerzenie wiedzy i zrozumienia islamu przez pluralistycz-
ne spoteczenstwa zachodnie. Strach mozna zastgpi¢ zaufaniem
i wykorzysta¢ do tworzenia pozytywnego wizerunku islamu, po-
przez budowanie sieci kontaktéw i zaangazowanie we wspoélne
projekty. Muzutmanie aktywni w takich relacjach maja wspaniata
okazje, by przedstawic islam jako prawdziwa i pokojow3 religie,
tak jak ukazuje ja Koran. Wielu ludzi, ktérzy nigdy nie spotkali
muzutmanina i nie mieli zadnych kontaktéw z islamem, mogtoby
skorzysta¢ z takiej mozliwosci. Dzieki otwartoSci i szczerosci,
a nie izolowaniu sie w strachu, muzutmanie mogliby sprawi¢, ze
partnerzy dialogu poczuliby sie bardziej komfortowo, co mogtoby
sktoni¢ kolejnych do poszukiwania podobnej interakcji.

Doswiadczenie miedzywyznaniowe z Rochester wyraznie
pokazuje, ze udziat muzutmanéw moze przynies¢ wiele btogo-
stawienstw wszystkim uczestnikom. Ta interakcja przyniosta
szacunek muzulmanskiej spotecznos$ci i poprawe jej wizerunku.
W rezultacie miejscowi muzutmanie zajmuja lepsza pozycje
w spoteczno$ci, niz mieliby, gdyby trwali w strachu. Sg szanowa-
ni w miejscu pracy i obdarzani zaufaniem jako moralne jednost-
ki. Udziat muzutmanéw w dialogu miedzywyznaniowym w tym
miescie, przynidst wiele korzysci w publicznym i prywatnym zy-
ciu mieszkancéw tego miasta. Nawet ci, Zyjacy w Rochester mu-
zutmanie, ktérzy byli przeciwni dialogowi miedzykulturowemu
zyskali na tym dziataniu.

Obawy przeciwnikéw beda analizowane szczegétowo péz-
niej, podobnie jak wersety koraniczne i hadisy cytowane powyzej.
Niestety, muzutmanie sg podzieleni w kwestii dialogu. Takie po-
dziaty sprawiajg, Ze niektérzy muzutmanie unikajg pojawiania sie
w meczetach bioracych udziat w dialogu miedzywyznaniowym.
Jednakze zamiast poddawa¢ sie bazujgcej na nieporozumieniu
obawie, powinni oni zawierzy¢ swej religii. O budowaniu takiej
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wiary traktuje niniejszy przewodnik. Zaufanie buduje sie na pod-
tozu teoretycznej i historycznej wiedzy i dlatego nalezy zrozu-
mie¢ teologiczne podstawy dialogu w islamie, jak tez nature
i wage miedzyreligijnej wymiany, ktdrej historia powinna by¢
poddana analizie.

Koncentrujac sie na zachodniej historii, nalezy zada¢ wiele
waznych pytan: Jak i dlaczego rozpoczat sie ekumenizm (we-
wnatrzchrzescijanski dialog) w Europie? W jaki sposéb i dlacze-
go rozwinat sie w ostatnich latach? Muzutmanie powinni przyj-
rze¢ sie blizej tym wydarzeniom, aby dowiedzie¢ sie, w jaki
sposéb odnosz3 sie one do dialogu wewngtrzmuzutmanskiego.
Dzieki takiej analizie, beda oni mogli lepiej komunikowaé sie
i wchodzi¢ w interakcje z niemuzutmanami.

Definicja ekumenizmu i analiza jego wartosci
historycznej

Muzutmanie, ktérzy sprzeciwiajg sie dialogowi czesto twier-
dzg, ze ekumenizm jest zabroniony. Ale czym jest ekumenizm?
Ekumenizm wywodzi sie z greckiego stowa oikos (dom, gospo-
darstwo domowe).?! A tym samym implikuje pojecie jednosci,
rodzinnej bliskos$ci. Ponadto, ekumenizm w swojej pierwotnej
formie, odnosit sie do wewnatrzreligijnego zjawiska, dotyczace-
go wewnetrznych podziatéw i ich niwelowania w ramach reli-
gijnej, etnicznej lub tez innej grupy; nie musi sie zatem odno-
si¢ tylko do chrzescijanstwa. Jak wida¢, ten pierwotnie swiecki
termin, zaczat by¢ pdzniej stosowany w odniesieniu do ruchu
chrzescijanskiego, majacego na celu zjednoczenie réznych pro-
testanckich odtamow.

31 Zobacz www.carthage.edu/augustine/index.php?page_id=6/ i www.sofn.org.
uk/Conferences/1g96conf.html, oikonomia = zarzadzanie gospodarstwem do-
mowym.
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Grupa muzutmandéw z Rochester dyskutowata na temat
ekumenizmu i czytata o nim w jego chrze$cijaniskim kontekscie,
przedstawionym w pracy Michaeala Molloy’a Experiencing The
World’s Religions.?* Bez zapoznania sie z calym rozdziatem ci,
ktérzy sg przeciwnikami ekumenizmu powiedzieli: ,Widzicie.
MéwiliSmy wam, ze ekumenizm jest zwigzany z chrzeScijan-
stwem.” Inni odpowiedzieli: ,Przeczytajmy catos$¢, a potem za-
cznijmy dyskutowac¢ nad ekumenizmem, majac otwarty umyst.”
Ponizszy fragment przedstawia poglady Molloy’a na temat eku-
menizmu:

Po Reformacji i Renesansie,*® chrze$cijanski $wiat byt bardzo

podzielony. Kazdy z odtamoéw okreslat innych mianem niewier-
nych (kafirima). Watykan odrzucat koscioty protestanckie, gdyz
byty ,buntownicze”, a zatem niewierne. Koscioty protestanckie
tym samym mianem okres$laly katolikéw. Ponadto, wyznania
protestanckie byty wrogie wzgledem siebie nawzajem. We-
wnatrzchrzescijanskie relacje byly najgorsze w historii. Wraz
z uptywem czasu, gtéwne wyznania protestanckie zdecydowaty,
by przeprowadzi¢ z soba dialog i wyszuka¢ punkty wspélne, po
to by zmniejszy¢ napiecie i zbudowaé wzajemne relacje. Tak po-
wstal ruch, nazwany Chrzescijanskim Ruchem Ekumenicznym.

Ruch ten postrzegat gléwne chrzescijaniskie grupy jako czesé
wspolnej rodziny, zachecat do dialogu stuzacemu zrozumieniu
i budowaniu relacji. Najbardziej znang chrze$cijaiiska organi-
zacja ekumeniczng jest WCC, ktéra wywodzi sie z koSciota an-
glikanskiego. Ko$ciét prawostawny i rzymskokatolicki nie byty
poczatkowo cztonkami tej organizacji, jednak ekumenizm - jed-
noczenie sie w ramach rodzinnej wspdlnoty w trudnych czasach
- okazat sie darem Boga dla chrzeScijanstwa. Pomdgt im sie zrozu-
mie¢, szanowac i budowaé wzajemne relacje. Korzys¢ wyptywajaca
z dialogu jest widoczna - dzi§ prawie wszystkie koScioty gtéwnego

32 Michael Molloy, Experiencing The World’s Religions (Europe, McGraw-Hill, 2006).

33 Reformacja i Renesans byly ruchami, ktére zachodzily réwnocze$nie w Za-
chodniej Europie. Reformacja oznacza ruch protestancki, za$ Renesans toro-
wat droge ku oddzieleniu kosciota od panstwa.

46



Dialog wewnatrzwyznaniowy i miedzywyznaniowy

nurtu, w tym prawostawny i rzymskokatolicki, do pewnego stop-
nia uczestnicza w Radzie.

Po zapoznaniu sie z ksigzka Molloy’a, ci z muzutmanoéw,
ktérzy byli przychylni i wewnatrzreligijnemu i miedzywyzna-
niowemu dialogowi rozpoczeli dyskusje méwiac: ,Spdjrzcie na
nasz muzutmanski $wiat; jak bardzo jest podzielony przez reli-
gijne schizmy. Relacje pomiedzy réznymi muzutmanskimi szko-
fami, w szczeg6lnosci miedzy sunnitami i szyitami, sg bardzo
zte. Czy nie mogliby$my wynie$¢ jakie$ nauki z chrzes$cijanskie-
go ekumenizmu, co przyniostoby korzy$¢ muzutmanskiej um-
mie? Dlaczego nie ponowi¢ wewnatrzmuzutmanskiego dialogu
w celu zbudowania relacji i odtworzenia muzutmanskiej jedno-
$ci? Koran i sunna ucza muzutmanéw jak zy¢ razem, okazujgc
sobie nawzajem szacunek i tolerancje jako bracia i siostry -
a zobaczcie jak bardzo jesteSmy dzi$ podzieleni.”

Innymi stowy, ci muzutmanie, ktérzy byli zwolennikami
wewnatrzwyznaniowego i miedzyreligijnego dialogu od razu
zrozumieli, Zze ekumenizm ma tak naprawde szersze znaczenie,
wykraczajace poza chrzescijanski kontekst, takie ktére moze
przynie$¢ korzy$¢ muzutmanom i innym duzym grupom do-
$wiadczajacym bolesnych podziatéw. Takie zrozumienie przy-
szto z trudem i duzo pézniej, tym ktérzy poczatkowo sprzeci-
wiali sie dialogowi. Nalezy uswiadomic¢ sobie, ze wielu sposrod
przeciwnikéw dialogu to w rzeczywisto$ci oddani muzutmanie.
Ich opdr nie wyptywa z braku inteligencji, ale ze strachu, ktéry
moze miec¢ zgubny wplyw na kazdego.

Na przyktad, podczas dyskusji o tym jak bardzo potrzebny
jest muzutmanski dialog wewnatrzreligijny, niektérzy jego prze-
ciwnicy ptakali i nawet najtwardsze serca miekly. Jednak brak
zrozumienia pozostat. Ze fzami w oczach, jeden z przeciwnikow
powiedziat: ,JesteSmy przeciwni udziatowi muzutmanéw w dia-
logu ekumenicznym”. Odpowiedziano mu: ,Ale my muzuimanie,
nie uczestniczymy w ekumenicznym dialogu z chrze$cijanami
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w chrzeScijanskim rozumieniu tego stowa. Bierzemy udziat
w miedzywyznaniowym (miedzyreligijnym) dialogu z chrzescija-
nami i innymi”. Muzulmanin ten, nadal zdezorientowany, zapytat:
»A czy to nie jest to samo?”. Powiedziano mu, Ze nie, gdyz trzeba
mie¢ na uwadze fakt, Ze okre$lenie ,,ekumenizm” zazwyczaj doty-
czy kwestii dialogu wewnatrzchrzescijanskiego, podczas gdy ter-
min ,miedzyreligijny” jest powszechnie uzywany dla okreslenia
dialogu miedzy religiami. Dyskusja zatrzymata na tym etapie, po
czym ustalono, Ze nalezy sie spotka¢ ponownie, by przedyskuto-
wacé kwestie wewnatrzwyznaniowego dialogu. (Warto zauwazy¢,
ze okre$lenie ,wewnatrzwyznaniowy” jest dzi$§ czeSciej uzywane,
niz wladciwy termin - ,wewnatrzreligijny”, co powoduje jeszcze
wieksza dezorientacje i niezrozumienie).3*

Czy dialog miedzywyznaniowy utworzy nowg
religie?

Muzulmanie majg inne obawy, jedna z nich jest ta, ze niemuzul-
manscy uczestnicy dialogu sa w rzeczywisto$ci misjonarzami szu-
kajacymi dodatkowych informacji i wiedzy, ktére przyczynia sie
do usprawnienia ewangelizacji i konwertowania muzulmanéw na
chrzescijanstwo. Chociaz taka motywacja moze rzeczywiscie przy-
$wieca¢ niektérym misjonarzom, moze ostatecznie przynies¢ od-
wrotny efekt. Na przyktad pewien misjonarz, ktéry zdobyt gteboka
wiedze na temat islamu, zanim przystapit do konwertowania mu-
zutmanéw, odkryt, Ze to on sam nawrdcit sie - na islam!

Inna obawa jest ta, ze powstanie nowa, miatka, ,Abrahamo-
wa” religia, przypominajgca Din-i-llahi (Boska Wiare) Akbara.

34 lan R. K. Paisley, A Concise Guide to Bible Christianity and Romanism (Belfast,
European Institute of Protestant Studies, 2000). Dostepny on-line na www.
ianpaisley.org/article.asp?bible17.htm#229.

48



Dialog wewnatrzwyznaniowy i miedzywyznaniowy

Akbar (1542-1605), trzeci mongolski wtadca Indii,*> dazyt do
stworzenia jednosci, wykraczajacej poza ramy jednej religii, po-
przez stworzenie nowej religii - Din-i-Ilahi - z potaczenia islamu,
braminizmu, chrze$cijanstwa i zaratustrianizmu. Chociaz utrzy-
mywat silne relacje z uczonymi kazdego z tych wyznan, nowa re-
ligia nie zdobyta wyznawcédw. Niektoérzy muzutmanie - w szcze-
gblnosci ci z potudniowej Azji - z powodu tego wydarzenia
sprzeciwiajg sie miedzywyznaniowemu dialogowi. Popierajg oni
budowanie dobrych i przyjaznych relacji z niemuzutmanami, ale
nie angazuja sie osobiscie w zaden miedzywyznaniowy dialog.
Gdy muzulmanie spotykaja sie, by porozmawia¢ o dialogu
miedzywyznaniowym, czesto dochodzi do kontrowersji. Podczas
spotkania muzutmanskiej wspélnoty w nowojorskim meczecie,
majacego na celu ocene wewngatrzmuzutmanskich i miedzywy-
znaniowych programoéw realizowanych przez te muzulmanskg
spoteczno$¢, jeden z mezczyzn o$wiadczyt, Ze miedzywyznanio-
wy program dat chrze$cijanom mozliwo$¢ zdobycia wiedzy o isla-
mie i uzycia jej do konwertowania muzutmandw na chrzescijan-
stwo. W zwigzku z tym niektérzy obecni stwierdzili, ze tego
rodzaju spotkania powinny by¢ organizowane tylko w ko$ciotach.
Inni jednakze wyrazili przekonanie, Ze to wazne by takie spotka-
nia odbywaty sie w muzutmanskich lokalach, aby byta mozliwosé

35 ,Jako syn Cesarza Humajana, urodzit sie w Umarkot, Sind (obecnie w Pakistanie)
i objat tron w wieku 13 lat. Poczatkowo rzadzit pod regencja Bairama Khana,
ktéry odzyskat dla mtodego wtadcy wiekszos$¢ ziem straconych w momencie
$mierci ojca. W 1560 roku, Akbar przejat samodzielne rzady. Zdajac sobie spra-
we, Ze wzajemna akceptacja i wspétpraca miedzy Hindusami sg kluczowe dla
skutecznego panowania nad hinduskim imperium wartym tego miana, zyskat
on lojalno$¢ RajdZputéw, najbardziej wojowniczych Hinduséw, dzieki przenikli-
wemu potaczeniu tolerancji, hojnosci i sity; oZenit sie z dwiema RadZputowski-
mi ksiezniczkami. Zabezpieczywszy w ten sposéb Hinduséw, dalej powiekszat
swoje krélestwo poprzez podbdj, az siegato ono od Afganistanu po Zatoke Ben-
galska i od Himalajow po rzeke and Godawari. Niesamowitym osiagnieciem Ak-
bara, byto utworzenie skutecznego systemu administracyjnego, ktéry spajat
imperium, stymulowat handel i rozwéj ekonomiczny.” David Nicolle, Mughul In-
dia 1504-1765 (Essex, UK, Osprey Publishing, 1993).
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edukowania niemuzulmanéw odnosnie do islamu, ewentualnie
tez po to, by ostatecznie zakonczy¢ wszelkie nieporozumienia.
Kontrowersje przybraty specyficzng forme, kiedy jedna
z chrzes$cijanskich szk6t misyjnych w Nowym Jorku wystata
swoich uczniéw na lekcje islamu prowadzone w meczecie. Nie-
ktérzy bardzo gto$no sprzeciwiali sie temu, argumentujac, ze
przyjda oni po to, by szlifowa¢ swoje misjonarskie umiejetnosci.
Inni za$ byli przekonani, Ze uczniowie pojawig sie w celu uzy-
skania rzetelnych informacji na temat islamu i jednocze$nie
twierdzili, Zze nikt nigdy nie wie, czyje serce ulegnie przemianie.
Doszto do nastepujacego podziatu: zwolennicy miedzywyzna-
niowego dialogu twierdzili, Ze Koran go nakazuje; oponenci wyra-
zali opinie, ze to kufr (odstepstwo od wiary). Taki sprzeciw moze
by¢ deprymujacy. Kiedy w Chicago zostat ogtoszony program mie-
dzywyznaniowy, niektorzy mezczyzni wykrzykiwali: ,Kufr, kufr!”.
Tego rodzaju reakcje powodujg, ze wielu imaméw milczy i nie ma
ochoty bra¢ udziatu w dialogu. To przyczynia sie do braku réwno-
wagi podczas spotkan dialogowych. Brak obecnosci imaméw spra-
wia, Ze muzulmanie pozostawieni sg sami sobie w dialogu z dobrze
wyksztatconymi rabinami, pastorami i ksiezmi. Bez udziatu ima-
mow, toczacy sie dialog nie wzbudza zaufania u Zadnej ze stron.
Inni przywddcy religijni sa zadowoleni z udziatu imaméw w dialo-
gu. W tych miastach, w ktérych imamowie biorg udziat w dialogu,
praca miedzywyznaniowa jest bardziej efektywna i szanowana.
Ostatnim argumentem uzywanym przez przeciwnikow
miedzywyznaniowego dialogu jest to, Zze rzekomo przyczynia
sie on do rozmywania i mieszania praktyk religijnych. Jednak
z t3 obawg mozna sobie tatwo poradzi¢, stwierdzajac na poczat-
ku jasno, ze uczestnicy maja obserwowac, a nie bra¢ udziat
w aktach kultu innych wyznan. Tak jak kazdy jest mile widziany,
gdy chce obserwowaé muzutmarnskie modlitwy, tak i muzuima-
nie powinni mie¢ mozliwo$¢ przyjrzenia sie - cho¢ nie uczestni-
czenia - w chrzescijanskich i zydowskich nabozenstwach. Kiedy
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muzutmanie podniesli te kwestie w Rochester, ich partnerzy
ochoczo zgodzili sie na to, by modli¢ sie oddzielnie. W rezultacie,
imamowie z czystym sumieniem mogli uczestniczy¢ w dialogu,
udowadniajgc w ten sposdb, ze réznorodne dziatania na rzecz
budowania pokoju w ramach dialogu, beda bardziej owocne
i korzystne dla intereséw muzutmanoéw.

Kluczowy jest tu fakt, ze miedzywyznaniowy dialog nie ma
na celu unifikacji religii. Jego muzutmanscy uczestnicy powinni
mie¢ tego Swiadomo$¢. Kiedy Mekkanczycy poprosili, aby Pro-
rok pozwolit im na modlitwy do swoich béstw przez rok,
a w nastepnym roku oddawanie czci Allahowi, zostat objawiony
werset: , Wy macie waszg religie, a ja mam moja religie” (109:6).
Koran opowiada sie za wolno$cia religii i kultu religijnego.

Na podstawie tego co zostato powiedziane, mozna wysnu¢
oczywisty wniosek, ze imamowie nie powinni mie¢ watpliwosci
co do udziatu w miedzywyznaniowym dialogu. Przeciwnie - ich
uczestnictwo pomoze zgromadzeniom wiernych przezwyciezy¢
obawy i zastanowic¢ sie nad korzysciami wynikajgcymi z dialogu.
Dialog miedzywyznaniowy dotyczy wolnosci i poszanowania
kazdej religii, a takze budowania mostéw majacych na celu tago-
dzenie napiecia i nienawi$ci pomiedzy wyznawcami réznych
religii. Religie s3 darem Boga majacym przynie$¢ pokdj, a nie
nienawi$¢ ludzkosci. R6Zne wyznania moga wspoétistnie¢ w har-
monii, tylko dzieki zorganizowanym dziataniom na rzecz wza-
jemnego zrozumienia i budowania dobrych relacji.

Wyzwania: Powstanie radykalnego ewangelicyzmu

Jeszcze przed spotkaniem z réznymi chrzescijanskimi grupa-
mi w ramach dialogu miedzywyznaniowego, niektérzy muzut-
manscy uczestnicy wyrazali obawe, Ze wszyscy chrzeScijanie sg
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zaangazowani w agresywng ewangelizacje i nie majg szacunku
wobec islamu jako religii. Kolejna cze$¢ tej publikacji, ma na
celu rozwianie tego blednego przekonania, poprzez prezenta-
cje szczegdtowych informacji na temat takich chrze$cijaniskich
grup ewangelickich, ktére wyrazaty antagonistyczne opinie na
temat islamu, jak réwniez na temat tych chrze$cijanskich odta-
mow, ktore silnie przeciwstawialy sie takiemu podejsciu.
Chrzes$cijanski ewangelicyzm to zloZony ruch w ramach
protestantyzmu. Niektére jego elementy sa naprawde bardzo
postepowe. Niestety, poczawszy od lat 70-tych ubieglego stule-
cia jego agresywny, fundamentalistyczny odtam roést w site. Od
rozpoczecia wojny w Iraku, to wzmocnienie jest nawet jeszcze
bardziej znaczace i wpltywa takze na inne chrzes$cijanskie wy-
znania.?® Ekstremalny, radykalny i fundamentalistyczny ewan-
gelicyzm, spotykany w Indonezji, Afryce i obecnie w Stanach
Zjednoczonych, wszczyna spory z innymi chrze$cijanskimi wy-
znaniami a takze z innymi religiami. Jego taktyka jest podstepna.
Celem strategicznie umieszczanych tajnych misjonarzy, sa nie
tylko inne odtamy chrzescijanstwa, ale takze wspo6lnoty muzut-
manskie. Powszechnie stosowang praktyka jest wySmiewanie

36 ,Wyznania ewangelickie pojawily sie w 1920 roku. Cechowaty sie one konser-
watywna moralno$cia i kladly duzy nacisk na znaczenie Biblii, ich liczebno$¢
wzrastata stopniowo. Obecny, radykalny fundamentalistyczny ruch ewangelic-
ki ma swoje korzenie w fundamentalistyczno-modernistycznych dyskusjach,
ktére miaty miejsce na poczatku XX wieku. Fundamentali$ci sprzeciwiali sie
liberalnym i nowoczesnym ruchom w chrzescijanstwie, ktére dazyty do pogo-
dzenia nauki i religii oraz wykorzystywania danych historycznych i archeolo-
gicznych dla zrozumienia Biblii. W odpowiedzi na to, ewangelicy ktadli nacisk
na: natchnienie i autorytet Pisma Swietego (a czasem jego nieomylno$¢); naro-
dziny Jezusa z dziewicy i inne cuda; béstwo Chrystusa i cielesne zmartwych-
wstanie ciata jako rzeczywiste historyczne wydarzenia; odkupienie ludzkosci
przez $mier¢ Chrystusa; traktowane literalnie, bliskie, powtérne przyjscie
Chrystusa.” - Mary Pat Fisher, Living Religions, wydanie VI. (New Jersey, Prenti-
ce Hall, 2005), s. 349. Nalezy podkresli¢, Ze nie wszyscy ewangelicy sa radykal-
nymi fundamentalistami i Ze wielu umiarkowanych jest gteboko zaangazowa-
nych w miedzywyznaniowy dialog. Ewangelicy, ktérych dziatania opisujemy
tutaj, to skrajnie prawicowi, radykalni fundamentalisci, ktérzy zawtaszczyli
chrzescijanstwo, tak samo jak niektérzy muzutmanie uczynili z islamem.
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innych religii. Nienawistne stowa, uzywane wczes$niej w chrze-
$cijanskich koSciotach przeciwko odtamom chrze$cijanistwa, sg
obecnie kierowane przeciwko innym religiom, zwtaszcza isla-
mowi. Takie postepowanie jest widoczne w wielu ultrakonser-
watywnych ewangelickich koSciotach, ktére nie toleruja nawet
innych chrze$cijaniskich wspdlnot, mniej radykalnych niz one
same. Nic dziwnego, ze koScioly te oczerniajg islam.

Jednym z przyktadéw takiej bigoterii w ostatnich czasach,
jest widoczny z autostrady szyld, umieszczony na froncie Ko-
Sciota Baptystéw w Péinocnej Karolinie: Koran musi by¢ spusz-
czony w toalecie. Wedtug Josha Humphries’a z, The Daily Courier
of RuTherford” (Karolina P6tnocna) z 24 maja 2005r.:

Ten duchowny nie tylko odméwit przeprosin, ale ztozyt oswiad-
czenie na temat stuszno$ci tego napisu. ,Wierze, Ze to zdanie jest
zgodne ze stowami Boga, Ze to Biblia jest ponad wszystkimi inny-
mi religijnymi ksiegami. Ksiega, ktora nie uczy, ze Chrystus jest
wybawicielem i panem, tak jak czyni to 66 ksiag Biblii, jest zta”-
powiedziat duchowny. ,Wiedziatem, ze obojetnie kiedy postawi-
my znak, zawsze bedg ludzie, ktérzy sie z tym nie zgodza i beda
tacy, ktérzy wyraza aprobate, a zatem powinni$my broni¢ tego co
dobre. Nasze credo jako chrzescijan, czy protestantéw, czy bapty-
stéw - oczywiScie nie mamy wyznania wiary, tylko Biblie - ale
mamy jest wiare i przestanie baptystyczne, ktére méwi, ze powin-
ni$my sie trzymacé 66 ksigg Swietej Biblii, a kazda inna ksiega poza
nig, ktora oglasza, Ze zna droge Boza, lub Ze jest Bozym stowem
jest automatycznie spisana skreslana i traktowana jako ta, ktéra
probuje zawrdéci¢ ludzi z wiasciwej drogi - zgodnie z naszym
punktem widzenia, z tym jak postrzegamy stowo Boze.”

Kiedy spytano duchownego czy pomyslat przed postawieniem
znaku, Ze moze to mie¢ negatywne konsekwencje i ze niektorzy
ludzie mogg czu¢ sie urazeni, odpowiedziat, ze mial nadzieje, ze
tak wilasnie bedzie. ,No c6z, zastanawiatem sie nad tym i wie-
dziatem, Ze moze bedg ludzie, ktérzy bedg tym urazeni, ale ja
patrze na to tak - Jezus powiedzial swoim wyznawcom, ze gdy
Swiat znienawidzi ciebie, nie czuj sie Zle, poniewaz on najpierw
znienawidzit mnie.” - powiedziat duchowny. ,Jesli poprzemy to,
co jest stuszne w obronie stowa Bozego i chrzescijanistwa, to
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$wiat nas potepi, wiec od razu kiedy dostatem skarge, powie-
dziatem - No c6z, kto$ jest wsciekty, kto$ sie obrazit, to znak, ze
czynimy dobro.”

Jednym z sygnatéw rosngcej potegi radykalnych odtaméw ewan-
gelicyzmu, jest wzmozenie ich dziatan w internecie, szczegdlnie
po 11-tym wrze$nia. W ciggu ostatnich czterech lat bylisSmy
$wiadkami ,wojny internetowej”, w ktdérej zar6wno Swieccy, jak
i radykalni, fundamentalistyczni ewangelicy udzielaja sie w zor-
ganizowanych i nieformalnych forach (np., Yahoo Islam chatro-
om), ktorych celem jest dziatalno$¢ antyislamska. Na przyktad,
jeden samozwanczy ewangelik przedstawia siebie jako osobe
posiadajaca duza wiedze w zakresie islamu, jezyka urdu i arab-
skiego. Kieruje on chrzescijanska siecig radiowa w potudniowo-
-wschodniej Azji i stale oczernia islam i Proroka, jednocze$nie
rozpowszechniajac fundamentalne ewangelickie przekonania.
Podobnie, niektére muzutmanskie i zydowskie organizacje bio-
ra udziat we wzajemnym obrzucaniu sie kalumniami. Tym nie-
mniej, na wielu innych platformach internetowych, dialog ma
miejsce i mozna znalez¢ dowody na zmiane tendencji i petng
szacunku komunikacje.

Ogodlnie rzecz biorac, radykalny ruch ewangelicki mocno za-
znacza swoja obecnos$¢, zardwno w Stanach Zjednoczonych, jak i
za granica, a dzieki mediom drukowanym i elektronicznym, in-
tensyfikuje dziatania zmierzajace do nawracania na swoje prze-
konania zaréwno chrze$cijan, jak i niechrzescijan. Jego cztonko-
wie zainwestowali olbrzymie zasoby w media i szkolenia oraz
pozyskiwanie charyzmatycznych méwcéw do wspierania swoich
programoéw. Tym niemniej, nie wszyscy ewangelicy sa radykata-
mi. W rzeczywisto$ci, wielu z nich jest gteboko i szczerze zaanga-
zowanych w dialog miedzywyznaniowy. Jednak zaréwno oni, jak
i inni przedstawiciele gtéwnego nurtu religii Abrahamowych
musz3 sie wykazac¢ wiekszg odwaga i otwartos$cia, aby uswiada-
mia¢ ludziom jak niebezpieczne sa skutki kazdego religijnego
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radykalizmu. Nie mozna unikna¢ tej odpowiedzialnos$ci, ponie-
waz zaréwno w Biblii, jak rowniez w Koranie, znajdujg sie rela-
cje o tym, ze Bog nakazal Abrahamowi, aby pracowat na rzecz
pokoju z oddaniem i szczerymi intencjami. Taka praca jest obo-
wigzkiem kazdego.

Odwazne dziatania na rzecz pokoju, ostatecznie pomoga
muzutmanom wyj$¢ z niekorzystnego potozenia. Z powodu wo-
jen w Iraku i Afganistanie, nieustannego zagrozenia ze strony
Iranu i atakéw w 2004 oraz 2005 roku, kolejno w Madrycie
i Londynie, wielu muzutmandéw zyje na Zachodzie w strachu.
Maja $wiadomos¢, Ze pewne rzagdowe agencje i ultrakonserwa-
tywne grupy chrzescijanskie sa im wrogie. Intensyfikowanie
dziatalno$ci miedzywyznaniowej i zaangazowania w lokalne
procesy polityczne, to dwa efektywne sposoby pozwalajgce mu-
zutmanom uciec od strachu, walczy¢ z uprzedzeniami i islamo-
fobig oraz umozliwiajace Zycie w pokoju z innymi.

Historia zydéw po drugiej wojnie $wiatowej na zachodzie,
dostarcza potwierdzenia, Ze mozliwa jest odmiana losu. Zydzi,
ktérzy byli doSwiadczani takimi samymi prébami, jakie sg obec-
nie udziatem muzulmanodw, stali sie aktywnymi partnerami
ekumenicznego dialogu, zanim jeszcze stat sie on popularny. Ra-
bini silnie angazowali sie w miedzywyznaniowe relacje, a zy-
dowskie spotecznosci ofiarowaty pienigdze na wspieranie dia-
logu. Dzisiaj, zydzi i zydowskie fundacje sponsorujg wiele
grantéw na rzecz miedzywyznaniowego dialogu, a rabin czy wybit-
ny cztonek zydowskiej spotecznosci, jest obecny na kazdym mie-
dzywyznaniowym spotkaniu. Na wiekszosci spotkan, zydowski
uczestnik zgtasza sie na ochotnika do pisania raportéw i wykony-
wania pracy sekretarza. Zydzi uczestnicza w procesach politycz-
nych i majg przedstawicieli w Izbie Reprezentantéw i w Senacie.
Pracuja ciezko, by nawigzywac korzystne kontakty z réznymi gru-
pami, przyczyniajac sie w ten sposéb do pozytywnych zmian
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chronigcych ich interesy. 3’ Podsumowujac, podjeli oni dialog
miedzywyznaniowy i odnies$li sukces w integrowaniu sie z ogo6-
tem spoteczenistwa, zyskujac szacunek i bez potrzeby godzenia
sie na kompromis religijny.

Wsparcie dla Dialogu Miedzywyznaniowego

Na catym $wiecie rosnie poparcie dla dialogu miedzywyznanio-
wego. Sponsorowane przez Arabie Saudyjska miedzynarodowa
konferencja miedzywyznaniowa w Madrycie w Hiszpanii w lipcu
2008 roku oraz konferencje miedzywyznaniowe w Katarze, Ka-
irze, Islamabadzie, Stambule, Dzakarcie i innych muzutmanskich
miastach, stanowity wsparcie i kreowaty pozytywny wizerunek
muzutmandéw. W styczniu 2002 roku, odbyta sie Miedzyreligijna
Konferencja w Aleksandrii, na ktérej wypracowano Pierwszg De-
klaracje Aleksandryjska. Ten przetom osiggnieto, dzieki wspdl-
nym konsultacjom co najmniej osiemnastu zydowskich, chrzesci-
janiskich i muzutmanskich naukowcéw i przywddcow religijnych
z Ziemi Swietej. Konferencja odbyta sie w Aleksandrii, w Egipcie
i byta wspétorganizowana przez Wielkiego Imama Uniwersytetu
Al-Azhar (Petny tekst Deklaracji znajduje sie w Zatgczniku I).
Podobny wzrost poparcia dla dialogu miedzywyznaniowe-
go, zaobserwowano w amerykanskich i europejskich instytu-
cjach szkolnictwa wyzszego. Kilka amerykanskich i zagranicz-
nych uniwersytetéw rozszerzyto swoje programy nauczania
i wigczyto w nie studia islamskie w odniesieniu do innych religii

37  Niektoérzy zydowscy przywodcy wykonuja takze bezposrednie, pozytywne ge-
sty w kierunku amerykanskiej spotecznoéci muzutmanskiej. Komisja ds. Zy-
dowsko-Muzutmanskiego Zrozumienia sponsorowata publiczne seminarium
na temat zydowsko-muzutmanskich migracji do Stanéw Zjednoczonych. Zy-
dowski méwca wygtosit pouczajacy wyktad na temat tego, z czym zmagali sie
zydzi, kiedy przyjechali do Stanéw i jak ciezko pracowali, by odnalez¢é swoje
miejsce, w poczatkowo uprzedzonym do nich spoteczenstwie.
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oraz studia miedzywyznaniowe. American University’s School
of International Service, Georgetown University’s Center from
Muslim-Christian Understanding (Centrum Muzutmansko-
-Chrzescijanskiego Porozumienia na Uniwersytecie George-
town) i The University of Notre Dame’s Kroc Institute (Instytut
Kroc na Uniwersytecie Notre Dame), by wymieni¢ tylko kilka, sg
liderami w kwestii islamskiego podejscia do budowania pokoju,
sprawiedliwo$ci i dialogu w kontek$cie miedzywyznaniowym.
Naszymi liderami sag Harford Seminar’s Macdonald Center for
The Study of Islam and Christian - Muslim Relations i ostatnio,
Nazareth College w Rochester, na ktéorym utworzono Centrum
Studiéw Miedzywyznaniowych i Dialogu (The Center for Inter-
faith Studies and Dialogue - CISD). Nazareth College i CISD zor-
ganizowatly krajowa konferencje na temat miedzywyznaniowe-
go porozumienia miedzy 11-tym a 13-tym kwietnia 2010 roku.
Jednym z rezultatéw konferencji byto pokazanie muzutmanéw
w pozytywnym Swietle. Wsparcie uczelni z Rochester przez gru-
pe przedsiebiorcéw kierowana przez Briana i Jean Hickey' 6w
oraz Miedzynarodowy Instytut Mysli Islamskiej (IIIT) w Hern-
don, w stanie Wirginia uczynito CISD uznanym w catym kraju
i szanowanym na catym $wiecie centrum dialogu miedzywyzna-
niowego. Deklarowane cele centrum to: rozwijanie umiejetno-
$ci, ktére wyjasnia i poprawia indywidualng i ogélnospoteczng
komunikacje w sprawach religii, wiary i duchowo$ci; zrozumie-
nie indywidualnych i wspdélnotowych wierzen; wprowadzenie
wtlasciwej metodologii prowadzacej do takich celé6w; rozwijanie
umiejetnosci zycia w pluralistycznym $wiecie. CISD pragnie
udoskonali¢ narzedzia badawcze, wiedze i umiejetnosci kazde-
go; dazy do stworzenia klimatu prowadzacego do zrozumienia
innych religii, rozwiniecia umiejetno$ci porozumiewania sie, po
to by ludzie zyli ze soba nawzajem w pokoju i sprawiedliwosci.
W odpowiedzi na te pozytywne trendy na uczelniach wyz-
szych, spoteczno$¢ muzutmanska - relatywnie mtoda na Zachodzie
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- powinna by¢ gotowa na stawienie czota konkretnym wyzwa-
niom i testom, aby zapewni¢ sobie bezpieczne miejsce. Dla prze-
trwania tej mniejszosci religijnej niezbedne sa cztery praktyki:
pozostawanie zjednoczonym podczas nawigzywania dobrych re-
lacji z innymi religiami, aktywno$¢ w radzeniu sobie z wyzwania-
mi, uczestnictwo w procesie politycznym, rozwijanie dobrych
programéw edukacyjnych w zakresie studiow islamskich w kon-
teks$cie pluralistycznego spoteczenstwa (zaréwno w spoteczen-
stwie obywatelskim, jak i na uczelniach wyzszych).

Kluczowe zagadnienia rozdziatu

e Dialog miedzywyznaniowy implikuje budowanie mostéw
miedzy réznymi grupami religijnymi w celu promowania
szacunku, tolerancji i zycia w pokoju.

¢ Dialog miedzywyznaniowy nie jest tozsamy z ekumeni-
zmem; jest to raczej dialog miedzy réznymi religiami.

e Ekumenizm uczy muzutmanéw wzmacniania dialogu we-
wnatrz-muzutmanskiego, po to aby z szacunkiem radzic¢
sobie z réznicami miedzy nimi.

e Miedzywyznaniowy dialog nie ma na celu stworzenia
Swieckiej religii, lecz budowanie atmosfery szacunku dla
kazdej religii.

e Dialog miedzywyznaniowy jest konieczny, aby zapobiegac
szerzeniu sie religijnego radykalizmu.

e Dialog miedzywyznaniowy chroni prawa mniejszosci reli-
gijnych.

e Uczestnictwo imaméw w dialogu jest niezbedne dla wta-
Sciwego przewodnictwa, edukacji i zapobiegania nieporo-
zumieniom.
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Pytania do dyskusji

. Czy masz wiedze na temat wewnatrz-muzutmanskiego
dialogu? Jesli tak, wskaz gdzie dialog ma miejsce i wyja-
$nij, jaki ma wptyw na relacje pomiedzy réznymi zaanga-
zowanymi wen grupami muzutmanskimi.

. Czy znasz jakie$ wersety Koranu lub hadisy, inne niz te
omoéwione powyzej, ktére sg uzywane przez przeciwni-
koéw miedzywyznaniowego dialogu? Jesli tak, wyjasnij
w jaki sposob zostaty btednie zinterpretowane.

. Wysitki Akbara majgce na celu stworzenie zunifikowanej
religii obywatelskiej sg dobrze znane w potudniowej Azji.
Czy znasz innych muzutmanskich przywo6dcéw lub mysli-
cieli, ktérzy podjeli taka probe?

. Czy przystapitbys do grupy zajmujacej sie dialogiem mie-
dzywyznaniowym, jesli zostatby$ o to poproszony? Dla-
czego tak lub dlaczego nie?
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ROZDZIAL 111

Dialog wewnatrzwyznaniowy
i miedzywyznaniowy - wskazdéwki

Réznice pomiedzy ludZmi wyznajgcymi te samg, badz inng re-
ligie sg naturalne. A jednak czesto istnienie tych rdéznic jest ne-
gowane. Na przyktad, imam w Nowym Jorku zostat poproszony
o stworzenie rady imamoéw w swoim mie$cie, majacej na celu
wskazanie muzulmanom czynnikéw, ktére wplywajg na ich
spotecznos$¢. 0dmowit podjecia sie tego zadania stwierdzajac,
Ze ,to nie jest potrzebne.” W rezultacie, réznice nadal dzielg mu-
zutmanska wspdlnote. Czesto jest tak, ze nawet jesli dostrzega
sie te roznice, brakuje checi do zajecia sie nimi. Pewnego razu,
podczas prezentacji referatu na temat dialogu miedzywyzna-
niowego na konferencji edukacyjnej ISNA w Chicago w 2006r.
Muhammad Shafiq, zostat zapytany o dialog wewnatrz-wyzna-
niowy. Wyrazit on wéwczas opinie, Ze dialog wewnatrz-wyzna-
niowy jest nawet trudniejszy niz dialog miedzywyznaniowy.

To zdarzenie pokazuje, Ze przywédcy muzutmanscy rzeczy-
wiscie postrzegaja dialog wewnatrz-wyznaniowy jako bardziej
problematyczny niz miedzywyznaniowy. Ogélnie rzecz biorgc,
wiekszo$¢ imaméw i muzutmanskich przywddcéw nie zostata
przeszkolona w zakresie zasad i etykiety wewnatrz-wyznanio-
wego dialogu, podczas gdy wielu lideréw innych wyznan, od
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dawna angazuje sie w tego rodzaju dziatania, stad posiadajg duze
doswiadczenie w tej dziedzinie i sg bardziej otwarci na stuchanie
i uczenie sie. Dzieki wy¢wiczeniu technik dialogu w wewnetrz-
nych i zewnetrznych dyskusjach, wzrosta ich pewnos¢ siebie.

Rozwijanie podstawowych umiejetnosci niezbednych dla
owocnego dialogu i udanej komunikacji, moze mie¢ pozytywny
wptyw na wspolnoty muzutmanskie, zwtaszcza na Zachodzie. Brak
takich umiejetnosci, w przypadku wielu meczetéw doprowadzit do
braku stabilnoSci i ztego zarzadzania. Czesto zdarza sie, Ze imamo-
wie s3 oddani swojej pracy na rzecz meczetu, ale maja mate do-
Swiadczenie w zarzadzaniu, dialogu i rozwigzywaniu konfliktéw.
Wielu przywo6dcow nadal stosuje strategie ,uciszania sitg autoryte-
tu”. W rezultacie, wiele meczetéw i innych muzutmanskich instytu-
cji zarzadzanych przez pojedynczy podmiot jest postrzegane jako
bardziej stabilne, niz te prowadzone przez wspoélnote.®

Jednakze, zycie w zachodniej spotecznosci sprawia, Ze miedzy-
wyznaniowy dialog staje sie konieczno$cia, a wewnatrz-muzut-
manski dialog jest nawet bardziej istotny, aby budowac¢ lepsze po-
rozumienie pomiedzy muzutmanami. Wewnatrz-wyznaniowy
dialog moze by¢ skutecznym $rodkiem umacniania muzutmarnskiej
solidarnosci i jednosci, zwtaszcza w kwestiach, ktére wymagajq po-
Swiecenia czasu i $rodkéw. Staba wspdlnota nie jest w stanie ich
dostarczy¢, a zatem staje sie strong bioraca. A, jak powiedziat Pro-
rok, reka dajaca jest zawsze lepsza niz przyjmujgca. Lepsza orga-
nizacja sprawi, Ze zewnetrzne dziatania, nawet matej wspolnoty,
moga by¢ skuteczne. Taka spoteczno$¢ zawsze zyska wiekszy sza-
cunekibedzie miata wiekszy wptyw na dialog miedzywyznaniowy.

38 Muhammad Shafiq zbadat kilka meczetéw i instytucji, zatoZonych indywidual-
nie przez rézne osoby, a takze inne - zatozone przez instytucje i meczety pro-
wadzone przez organizacje wspdlnotowe. Jego badanie pokazato, Ze instytucje
prowadzone autorytarnie miaty wiecej probleméw, niz te prowadzone w inny
spos6b. W jednym z meczetéw prowadzonym przez wspélnote, wiernemu
kwestionujacemu dziatalno$¢ wiadz meczetu po prostu powiedziano, Zeby go
opuscit, jesli nie jest zadowolony. A krotkie badanie przeprowadzone wsroéd
imamoéw wykazato, Ze wielu z nich nie jest zadowolonych, pracujac w mecze-
cie zarzadzanym przez wspoélnote; raczej wola mie¢ swoje wtasne.

39  Sahih al -Bukhari, Kitab al-Zakah, Bab la Sadaq ‘illa "an zahr ghina.
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Dyskusja na temat wartosci dialogu i koniecznosci podejmo-
wania dziatan wspierajgcych go, nie ma Zzadnego uzasadnienia.
Przede wszystkim, Koran nawotuje do poszanowania odmiennosci
opinii, zaré6wno pomiedzy cztonkami tej samej wspdlnoty, jak i po-
miedzy ludZmi wyznajacymi rézne religie. Wolnos¢ religijna, w za-
kresie praktyk i wiary, jest gwarantowana w islamie. Koran nakazu-
je, by ludzie szanowali wzajemnie swoje wierzenia i zyli w pokoju.
Przed pojawieniem sie islamu, zydzi i chrze$cijanie zyli we wzajem-
nej wrogosci w Arabii i imperium rzymskim. Z trudem tolerowali
siebie nawzajem, a przesladowania dokonywane w imie religii nie
ustawaty. Kiedy Allah wybral Muhammada na swojego Proroka
w 610 r. n.e. i zaczat mu objawia¢ Koran, nakreslone zostaty zalece-
nia odno$nie pokojowej koegzystenciji i dialogu. Kazdy dialog, obo-
jetnie czy pomiedzy ludZmi, spoteczno$ciami, czy religiami, powi-
nien odwzorowywac piekny sposéb prowadzenia dialogu przez
Proroka i etyke prowadzenia sporéw przedstawiong w Koranie
i sunnie. Te modele stanowig sam fundament i istote dialogu, z kt6-
rych mozna czerpa¢ wskazéwki aktualne takze dzis.

Gléwne zasady*’

Nizej opisane zasady s cze$cig techniki szkoleniowej, majacej na
celu wzrost Swiadomosci i stworzenie sposobu zachowania, budo-
wania relacji i omawiania kwestii wspdlnych i réznic w serdeczne;j

40 Badanie nad surami: al-Hujurar, Lugman, Furgan i nad al-Tirmidhim.Al-Sha-
ma’il al-Muhamadiyyah na temat Sunny Proroka, ktéra moze poméc w stwo-
rzeniu kompleksowej listy wiadciwych manier i etykiety. W swoim dziele: Bez-
przemocowos¢ i budowanie pokoju w islamie [Nonviolence and Peacebuilding in
Islam (Gainesville, University Press of Florida, 2003)], Abu-Nimr okre$lit inne
kluczowe warto$ci islamu, ktére wspieraja dialog i pokéj, wéréd nich znajduja
sie: cierpliwo$¢, réwnos$¢, symetria, rownowaga (jako sposoby nauki prowa-
dzace do dziatania), dobre uczynki, stuZenie spotecznosci (wliczajac wolonta-
riat), empatia, uczciwo$¢ i sprawiedliwo$¢, pragnienie zdobywania wiedzy,
budowanie pokoju, solidarnos¢, $wieto$¢ ludzkiego zycia i uniwersalizm.
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atmosferze. Ponizsze zasady beda pomocne we wspieraniu pokojo-
wego zrozumieniu i wspétistnienia:

Przejmowanie kontroli nad Nafs (pragnieniami, wewnetrznym
Ja): kontrolowanie nafs jest najwazniejszym wymogiem w we-
wnetrznym i miedzywyznaniowym dialogu. Nafs skiania jed-
nostke do wybierania wlasnego interesu i prestizu, komfortu
i pieniedzy, oraz wyzszego statusu kosztem islamskich zasad.
Pod wptywem nafs rodzi sie hawa (pragnienie, Zadza). Koran
mocno potepia podazanie za hawa (2:120). Podazajac za hawa
czlowiek kroczy za Szatanem, a Szatan jest najgorszym wrogiem
(Koran, 17:53; 7:22; 12:05). Przedstawianie cztowiekowi rzeczy
jako atrakcyjnych i godnych pozadania to dzieto Szatana.

Wielkie serce i wyrozumiatosé: Prorok byt awsa al-nas sadran
(najwiekszym sercem wsrdd ludzi). Gdy przewodzi sie muzut-
manskiej spoteczno$ci czy modli sie stowami Boga, czesto zda-
rza sie, ze styszy sie obelgi, przykre stowa i fatszywe oskarzenia,
zdarzajq sie nawet prze$ladowania. Cierpliwo$¢ jest niezmiernie
istotna w takich sytuacjach. Nasz Prorok pozostawat w takich
okolicznos$ciach spokojny, ugrzejmy i peten godnosci. Muham-
mad nigdy nie pokazal po sobie niezadowolenia czy gniewu, ale
znosit wszystkie niedogodnosci z cierpliwosciag i wytrwato$cia.

Uniwersalny charakter: Lider spoteczno$ci muzutmanskiej
przewodzacy dialogowi wewnatrz i miedzywyznaniowemu
musi hamowac plemienne czy nacjonalistyczne tendencje, ktore
s3 wrogami islamu i muzutmanéw. Prorok Muhammad byt po-
nad plemienno$cig i etnocentrycznoscia, a to przyniosto nieby-
waty sukces jego misji. [slam nie zaprzecza faktom, ze ludzie
rodza sie w swoich rodzinach, s3 podzieleni na plemiona i naro-
dy. Religia ta nigdy nie prébowata zwalczaé przynaleznosci do
plemion i narodowosci. Obecnos$¢ Turkéw, Perséw, Hindusow,
Perséw, Indian, Malajoéw i wielu plemion afrykanskich innych
niz arabskie, wsréd wyznawcéw islamu dowodzi, ze byty one
akceptowane przez islam. Ich kultura i jezyk byty chronione. Ich

64



Dialog wewnatrzwyznaniowy i miedzywyznaniowy - wskazéwki

historyczne dokumenty zostaty zachowane a literackie badania
nad ich kulturami byty wspierane.

Niepodnoszenie gtosu: Koran zakazuje podnoszenia gtosu
podczas spotkan i dialogu. Kiedy Abu Bakr i Umar pewnego razu
podniesli gtos podczas spotkania, w obecnosci Proroka, w Kora-
nie znalazty sie stowa upominajace ich i pozostatych:

0 wy, ktérzy wierzycie! Nie podnoscie waszych gtoséw ponad
gtos Proroka! [ nie zwracajcie sie do niego gtosem podniesionym
- jak to czynicie miedzy sobg - aby nie staly sie daremne wasze
uczynki, i kiedy nie jestescie Swiadomi. Zaprawde, ci, ktérzy zni-
Zaja gtos w obecnosci Postanca Boga - to s3 ci, ktérych serca do-
$wiadczyt Bég dla bogobojnosci. Dla nich bedzie przebaczenie
i nagroda ogromna. (49:2-3)

tagodna mowa: Kiedy Allah nakazat Mojzeszowi i Aaronowi,
aby sprébowali przekona¢ Faraona do islamu, polecit im méwié
delikatnie i spokojnie: ,Przeméwcie do niego mowg tagodna!
By¢ moze, on sie zastanowi albo dozna obawy!” (20:44).
Uprzejmosc i delikatnosc, unikanie surowosci*': Prorok Muham-
mad byt znany ze swojej uprzejmosci: Zaprawde, ty jestes obdarzo-
ny wspaniatym charakterem! (68:4). Allah nagrodzit jego uprzej-
mo$¢ i delikatnosé: I przez mitosierdzie od Boga ty states sie dla
nich tagodny. Gdybys byt surowy i twardego serca, to oni odeszliby
od ciebie. Wiec przebacz im i pro$ Boga o przebaczenie dla nich.
Zasiegaj ich rady w kazdej sprawie! A kiedy powezmiesz decyzje, to
zaufaj Bogu! Zaprawde, Bog kocha tych, ktorzy ufajg!” (3:159).
Poskramianie gniewu i wybaczanie: Uzycie ofensywnych
stow podczas dialogu, prowadzi wzrostu napiecia. Koran zaleca

41  Pielegnowanie uprzejmosci i delikatnosci, stanowi wyzwanie w materialistycz-
nych i indywidualistycznych spoteczno$ciach. Na jednej konferencji w 2006
roku, przywdédca spotecznosci powiedzial, Ze niektérzy wierni wyszliby z jego
meczetu, gdyby zjawili sie tam pewni konkretni ludzie. ,Oni zawsze patrza
gniewnie. Na ich twarzach nigdy nie gosci uémiech. Wielu muzutmanéw nie
przychodzi do meczetu z ich powodu.”. Doradzono mu wéwczas, Zeby poprosit
imama o cz¢ste wyglaszanie kazan na temat wiasciwego, kulturalnego zachowa-
nia (adab) oraz islamskich cnét: uprzejmosci i Zyczliwego u$miechania sie.
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muzutmanom ignorowac takie stowa i wybacza¢ je, dla dobra
wspdlnego: ,Dla tych, ktérzy rozdaja, i w radosci, i w utrapieniu;
dla tych, ktérzy powstrzymuja gniew i przebaczaja ludziom -
a Bog kocha ludzi czynigcych dobro” (3:134).

Unikanie krytykiinnych i ich religii: Koran méwi: ,Nie ponizaj-
cie tych, ktérych oni wzywaja poza Bogiem Zeby nie zniewazali
Boga przez wrogo$¢, nieSwiadomie. W ten sposéb upiekszyliSmy
kazdemu narodowi, jego dzieto. Potem do ich Pana powrdcicie!
On obwiesci im to, co czynili!” (6:108). Méw tylko o swojej wta-
snej religii, tym samym unikniesz bezposredniej krytyki innych
ludzi i ich religii - to jest konieczne, by unikna¢ konfliktu. Nie be-
dzie dialogu tam, gdzie jego uczestnicy zaczynaja krytykowac sie-
bie nawzajem, bo takie zachowanie zawsze powoduje zte, obron-
ne emocje, ktoére doprowadzajg do antagonizmoéw.

Szacunek dla Swietych Pism: Koran z szacunkiem wypowia-
da sie na temat Tory i Ewangelii: ,My, zaprawde, zestaliSmy Tore,
w ktérej jest przewodnictwo i $wiatto...”(5:44). W innym werse-
cie czytamy: ,,My postaliSmy ich §ladami Jezusa, syna Marii, po-
twierdzajacego prawdziwos$¢ tego, co byto przed Nim w Torze
i Jemu daliSmy Ewangelie, w ktoérej jest przewodnictwo i $wia-
tto, bedgcej potwierdzeniem tego, co byto przed nig, i jako prze-
wodnictwo i napomnienie dla ludzi bogobojnych” (5:46).

Szacunek wobec wszystkich prorokéw i zatozycieli wiary: Ko-
ran nakazuje wyznawcom okazywanie szacunku wszystkim
prorokom. Kiedy wspominane jest imie proroka, muzutmanin
jest zobowigzany powiedzie¢ ,pokoj z nim”. W Koranie znajdzie-
my takie stowa dotyczace Mojzesza: ,,0 Mojzeszu! Ja wybratem
ciebie ponad wszystkich ludzi dla przekazania Moich postan
i Mojego stowa. WezZ wiec to, co tobie datem, i bagdz pomiedzy
wdziecznymi!” (7:144).

Szacunek wobec miejsc kultu: Koran nakazuje traktowanie z
szacunkiem i chronienie kultu. Czytamy tam: ,,...I jesliby Bég nie
odepchnat ludzi, jednych przy pomocy drugich, to zostatyby
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zniszczone klasztory i koscioty, miejsca modlitwy i meczety, gdzie
czesto wspomina sie imie Boga. B6g pomoze z pewnoscig tym, kt6-
rzy Jemu pomagaja. Zaprawde, Bog jest Mocny, Potezny!” (22:40).

Cierpliwosé¢: Cierpliwosc¢ jest wielka cnota, gdyz ,Allah jest
z tymi, ktérzy wytrwajq w cierpliwosci”, co jest wielokrotnie wspo-
mniane w Koranie. Dialog miedzywyznaniowy nie jest tatwy. Spo-
tykajac sie z wielka réznorodnoscig ludzkich opinii, na pewno
wczesniej czy pozniej trafi sie na poglady, ktérych sie nie pochwa-
la. Cierpliwos¢ jest bardzo uzyteczna w takich sytuacjach.

Réwnos¢ i humanitarne traktowanie: Koran opowiada sie za
réwnoscig rasowq i nie réznicuje ludzi ze wzgledu na kolor sko-
ry, bo wszyscy ludzie sg rowni w oczach Allaha. Muzutmanie
uczestniczacy w dialogu miedzywyznaniowym powinni trakto-
wac wszystkich ludzi z szacunkiem i godnos$cia. Innymi stowy,
nalezy taktowac¢ innych tak, jak sami chcemy by¢ traktowani.
Prorok powiedziat, ze wierny powinien chcie¢ dla swego brata/
siostry tego, co chciatby sam otrzymac. Praktykowanie tej trady-
cji Proroka zaowocowatoby lepsza atmosfera.

Usmiech i delikatny §miech: Prorok miat w zwyczaju u$mie-
chac sie tagodnie i unikat gtosnego $miania sie.** Podczas dialogu,
unikaj znudzonego i niezainteresowanego wyrazu twarzy, za-
miast tego, zachowuj pogodng twarz. Prorok powiedziat: ,Usmie-
chanie sie do brata jest aktem dobroczynnosci”*® i ,Przywotanie
uSmiechu na twarzy innej osoby jest dobroczynnoscia.” +

Skupianie petnej uwagi na wypowiadajqcej sie osobie: Gte-
bokie stuchanie, skupienie i czujno$¢ sg kluczowe dla dialogu i
dobrego adab, co ilustruje nastepujacy hadis: Do Proroka przy-
szedt cztowiek i zaczaglt méwi¢ bezposrednio do niego, kiedy
miat on wtasnie prowadzi¢ modlitwe. Prorok stuchat go

42 Sunna al-Tirmidhi, Rozdziat o pogodzie ducha Proroka, Ksiega Cnét, hadis 3642.

43  Tamze, Rozdziat o sposobach czynienia dobrych uczynkéw, Ksiega Sprawiedli-
wosci i Relacji, hadis 1956.

44 Muhammad ibn Isa al-Tirmidhl, Rozdziat o Sposobie Wystawiania si¢ Proroka,
Al-Shama’il al-Muhamadiyyah.
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z atencjg, tak jakby mowit co$ bardzo waznego, az ten cztowiek
przestat mowié*,

Nalezy réwniez wzig¢ pod uwage kulturowe przejawy tego,
jak ludzie okazuja sobie wzajemnie uwage. Na przyktad, muzut-
manéw uczy sie, aby spogladali w dét (Koran 24:30) podczas
rozmowy z przedstawicielami ptci przeciwnej, co na Zachodzie
uznawane jest za obrazliwe. I wlasnie pewnego razu niemuzut-
manska kobieta skarzyta sie imamowi, Ze muzutmanie nigdy na
nig nie patrzg, kiedy z nig rozmawiajg. My$lata, ze sg oni uprze-
dzeni poniewaz kiedy inni ludzie méwig do nich, oni albo od-
wracaja twarz albo patrza w dét. Podziekowata imamowi, kiedy
wyjasnit jej dlaczego tak robili. Na Zachodzie bezposrednie,
a zarazem skromne patrzenie na rozméwece ptci przeciwne;j jest
wskazane, aby stworzy¢ lepsze relacje w pracy. Zagadnienie to
mozna interpretowaé w kategoriach kulturowych ‘urf (wartosci
kulturowe), co stanowi element szariatu.

Bycie uwaznym wsréd ludzi.: Muzulmanie biorgcy udziat
w dialogu miedzywyznaniowym nie tylko powinni by¢ uwazni,
ale takze unika¢ hipokryzji, co jest trudne ale konieczne. Hipokry-
zja jest udawac, ze sie kogo$ stucha, podczas gdy w rzeczywisto-
$ci, twoje mysli btadza. Oczywiscie, zewnetrzne przejawy zacho-
wania s3 istotne, ale powinny by¢ uczciwym odzwierciedleniem
twoich mysli. Na przyktad, Prorok nie lubit publicznego ziewania,
zatem wstrzymywat swoja potrzebe ziewania i prosit by inni czy-
nili tak samo, lub co najmniej zastaniali usta podczas ziewania
i ttumili kazde dzwieki pochodzgce z niego pochodzgce.*

Dawanie innym szansy na wypowiedZ: Méw na temat, krét-
ko, poczekaj na przyzwolenie, bo tak czynit Prorok.*” Nie prze-
szkadzaj innym, kiedy moéwig - takie zachowanie jest wyrazem
braku szacunku i narusza zasady dobrego zachowania.

45  Muhammad ibn Abdullah al-Khatib al-Tabrizi, Rozdziat o Adab al-Mufrad,Mish-
kat al-Masahib.

46  Sahih al-Bukhari, Rozdziat o kichaniu i ziewaniu, Ksiega manier, hadis 5869 .

47  Sahih al-Bukhari, Rozdziat o charakterze Proroka, Ksiega dokonan, hadis 3375.
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Gotowos¢ do pomocy i wolontariatu na rzecz spotecznosci:
Che¢ niesienia pomocy potrzebujacym, biednym, chorym i sta-
rym, czy ludzko$ci w ogéle, to kluczowy element nauk islamu.
Budowanie relacji i zaangazowania w spoteczenstwie obywatel-
skim przynosi korzys¢ islamowi i pozwala na dalsze interakcje
dla dobra dialogu. ,Czcijcie Boga i nie dodawajcie wspéttowa-
rzyszy! Okazujcie dobro¢ rodzicom i bliskim krewnym, i siero-
tom, i biednym, sgsiadowi bliskiemu krewnemu i sgsiadowi,
ktdry jest wam obcy i towarzyszowi bedgcemu u boku, i podroéz-
nemu.... , (Koran 4:36). Te stowa opisujg kazdy rodzaj pracy wo-
lontariackiej, po$wiecania czasu i pieniedzy oraz pomocy we
wszystkich obszarach ludzkiego zycia.

Bycie punktualnym: Punktualnos$¢ jest wazng czescia isla-
mu, dla wszystkich form ibadat (oddawania kultu), ktére muszg
by¢ wykonane w okreSlonym czasie: , A kiedy zakonczycie mo-
dlitwe, to wspominajcie Boga, stojac, siedzac czy spoczywajac
na boku. Kiedy jestescie bezpieczni, odprawiajcie modlitwe! Za-
prawde, Zaprawde, modlitwa dla wiernych jest przepisana
w oznaczonym czasie!” (4:103).

Czysty i odpowiedni ubiér: Prorok powiedziat, Ze schludnos$¢
i czystos$c jest potowa wiary muzutmanskiej*®. Allah zalecit Pro-
rokowi, by jego ubrania byty czyste: ,0 ty, okryty ptaszczem! Po-
wstan i ostrzegaj! [ twego Pana wystawiaj! I twoje szaty oczysz-
czaj!”(74:1-4)

Prorok utrzymywat siebie w czystos$ci i polecat innym, zeby
czynili tak samo. Pewnego razu powiedziat: ,Pozwo6lmy tym,
ktérzy majg wlosy na zajecie sie nimi.”* Powiedziat tez, ze czy-
stos$¢ to potowa wiary.>® W innym hadisie, przekazal muzutma-
nom, Ze nastepujace dziesie¢ czynnosci to podstawowe akty fi-
trah (natury ludzkiej): przycinanie wgséw, zapuszczanie brody,
uzywanie miswak (specjalna gatazka zastepujaca szczoteczke

48  Sahih Muslim, Rozdziat o Zaletach Ablucji, Ksiega oczyszczania ciata.
49  Sunan Abi Dawud, Rozdziat o poprawianiu wtoséw, Ksiega o czesaniu wtosow.
50 Al-Tabrizi, Mishkat al-Masabih, Kitab ul-taharah, tom 1, hadis 281.
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do zebdw), oczyszczanie nozdrzy wodg, przycinanie paznokci,
obmywanie noég i ragk, usuwanie wtoséw spod pach, czyszczenie
czes$ci intymnych woda. Wedtug relacjonujacego, dziesiata czyn-
no$c¢ stanowi ptukanie ust.>?

Najwazniejsze jest, by przede wszystkim pamieta¢, Ze inni po-
strzegaja kazdego muzutmanina jako przedstawiciela islamu i na-
uczania Proroka. Wtasciwy wyglad, pozytywna, petna atencji po-
stawa oraz uprzejmos$c¢ odzwierciedlajg zasady i atrybuty islamu.

Wtiasciwa etykieta i dobre maniery sg niezbednymi funda-
mentami dialogu miedzywyznaniowego. Leonard Swidler (Uni-
wersytet Temple, Wydziat Religii) obszernie opisat zasady dialo-
gu miedzywyznaniowego, ktére nazwat ,przykazaniami.” Zostaty
one przedstawione ponizej.>? Warto zauwazy¢, ze te ,przykaza-
nia” nie sg sprzeczne z naukami islamu, a raczej wzmacniajg
stwierdzenia z Koranu i sunny:

1. Celem dialogu jest nauka i pogtebianie poziomu zrozu-

mienia.

2. Uczestnicy powinni by¢ zaangazowani zaré6wno w dia-
log wewnatrz-religijny jak i ten z innymi religijnymi spo-
teczno$ciami. Powinny one odbywac sie rownolegle.

3. Uczestnicy powinni by¢ szczerzy, uczciwi i chetni do
nauki oraz pozostawaé we wzajemnym szacunku.

4. Nie nalezy poréwnywac¢ naszych ideatéw z praktyka
naszych partneréw, lecz nasze ideaty z ich ideatami, na-
szg praktyke z ich praktyka.

5. Kazdy uczestnik dialogu na prawo do definiowania
swojej wlasnej religii i wierzen. Pozostali moga tylko
opisywac, jak to wyglada z zewnatrz.

6. Uczestnicy powinni unikaé wszelkich osgdéw, po to by
stucha¢ innych w duchu szczero$ci i otwartosci.

51  Al-Tabrizi.,, Rozdziat o miswak (,,szczoteczce do zebéw”), Kitab ul-taharah, hadis
378.

52 Profesor Leonard Swidler z Uniwersytetu Temple okreslit dziesie¢ zasad w swoim
dziele Czym jest dialog?, dostepnym online na www.Theamericanmuslim.org.
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Dialog moze sie obywa¢ tylko miedzy réwnymi sobie,
zatem wszelkie préoby dominacji czy traktowania in-
nych z géry sa wykluczone.

Dialog musi odbywac¢ sie w atmosferze wzajemnego za-
ufania.

Uczestnicy dialogu muszg by¢ chetni do refleksji nad
soba i swoja religijng tradycja.

Uczestnicy powinni sprobowa¢ doswiadczy¢, jak trady-
cje innych wptywaja na nich cato$ciowo.

Ismail R. al-Farugqi,” biorgc pod uwage perspektywe muzul-
manska podkreslit, Ze nalezy dba¢ o to, by dialog nie zostat
przeksztalcony w propagande, pranie mézgu czy dziatalnos¢
misjonarska. Aby zostal uwienczony sukcesem, dialog miedzy-
wyznaniowy, a szczeg6lnie dialog teologiczny, musi przebiegac
zgodnie z nastepujacymi zasadami:

Zadne religijne wypowiedzi nie pozostaja poza krytyka.
Podobnie jak Swidler, al-Faruqi pokreslit, Ze Zadna oso-
ba nie powinna wypowiada¢ sie autorytarnie. Boskie
objawienie jest autorytatywne, a nie autorytarne. Ludz-
kie zrozumienie objawienia musi bazowaé na racjonal-
nych argumentach i logicznym rozumowaniu. Nie moze
by¢ niezrozumiate, irracjonalne, ezoteryczne i tajne.
Musi istnie¢ wewnetrzna spoéjnos¢. Wszystkie wypo-
wiedzi powinny by¢ zrozumiate, nie za$ nielogiczne.
Paradoks ma prawo bytu, jesli nie jest on traktowany
jako prawda ostateczna. W przeciwnym razie wypo-
wiedz jest niezrozumiata.

Nalezy zachowa¢ wtasciwg perspektywe historyczna.
Dialog musi uwzglednia¢ historie i kontekst religijny

53  Ismail R. al-Faruqi i Leonard Swidler pracowali na Uniwersytecie Temple, na Wy-
dziale Religii, i aktywnie wlaczali sie w dialog miedzywyznaniowy. Mohamad Sha-
fiq miat zaszczyt by¢ studentem al-Farugiego i opublikowal: Rozwdj islamskiej
mysli w Ameryce Pétnocnej: Ze szczegélnym uwzglednieniem Ismaila R Farugiego
(The Growth of Islamic Thought in North America: Focus on Ismail R. Faruqi [Belt-
sville, MD: Amana Publication, 1994]), jako hotd dla jego Zycia i osiggnie¢.
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danej osoby. Przeszto$¢ nie moze by¢ postrzegana jako
zbedna, poniewaz jej prawdziwe zrozumienie prowa-
dzi do udanego dialogu,

Dialog musi mie¢ odniesienie do rzeczywistosci - be-
dzie on lepszy, jesli weZmie pod uwage fizyczna, etycz-
na i religijng wrazliwo$¢ uczestnikéw, oraz sposéb po-
strzegania przez nich rzeczywistosci. Kazdy uczestnik
powinien mie¢ mozliwo$¢ do przedstawienia swojego
indywidualnego sposobu jej odbierania.

Brak przekonania o posiadaniu wiedzy absolutnej w kwe-
stii interpretacji $wietych Ksigg. Kazda religia ma wtasne
zapatrywania dotyczace odbioru tekstéw religijnych.
Dysputy i spory dotyczace tej sprawy trwajg od stuleci.
Kiedy zajmujemy sie réZznymi interpretacjami tychze, ko-
nieczny jest znaczny stopien swobody. Ta swoboda moze
zapewni¢ najwieksza mozliwa tolerancje wobec artykuto-
wanych obecnie kwestii kontekstualnych.

Dialog powinien by¢ prowadzony w tych obszarach, w ktérych
istnieje najwieksza szansa na sukces, takich jak np. etyczne po-
winnosci cztowieka. Uczestnicy mogg podkreslaé, ze wspédlne
zrozumienie mozna osiggna¢ w obszarach etyki, moralnosci, ro-
dziny, sprawiedliwosci spotecznej w stuzbie ludzkos$ci, pomimo
réznic teologicznych miedzy islamem a chrzescijanstwem. > Ri-
chard Landau wymienia kilka innych punktéw®:

uzyj tworczej wyobraZzni i swojej wrazliwo$ci w sto-
sunku do innych ludzi,

wszystkie uczestniczace grupy religijne powinny by¢
zaangazowane we wstepne planowanie,

54  Powyzsza lista jest przeredagowang wersja zaczerpnieta z dzieta al-Farugqi,
Islam and Other Faiths, Ataullah Siddiqui (red.) (UK, The Islamic Foundation,
opublikowane we wspélipracy z The International Institute of Islamic Thought,
1998), s. 250-58.

55 Richard Landau, “What The world needs to know about interfaith dialogue,”
Beliefnet, 2001, www.beliefnet.com/90/story.
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kwestie, w ktorych wystepuja najwieksze roznice nie
powinny by¢ omawiane na poczatku, najpierw zajmij-
cie sie tym co wspdlne, po to by budowa¢ zaufanie
i wzajemny szacunek,

podczas poréwnywania ideatéw, naucz sie nie wygry-
wac¢, bo che¢ wygranej jest sprzeczna z celem dialogu i
traktuj dialog jako dwukierunkowa droge komunikacji
- nie dopuszczaj do dominacji jednostki czy grupy.
Mozna doda¢, ze udziat w dialogu miedzykulturowym
jest najlepszym sposobem na poznanie ludzi z innych
religii i tradycji. Jednakze, zakladajac, ze dialog miedzy-
wyznaniowy nie jest fatwy, przed podjeciem tego ro-
dzaju dziatalno$ci powinno sie zdoby¢ mozliwie duzo
informacji o innych religiach biorgcych w nim udziat.

Nalezy takze mie¢ na uwadze kilka dodatkowych wskazéwek i za-

sad:

praktykuj sprawiedliwosé. Kiedy wygtaszasz argument
przeciw lub za inng religia, méw w sposdb, ktdéry ludzie
wyznajacy te religie sg w stanie zaakceptowac,

okazuj empatie. Podejmij wysitek by doceni¢ atrakcyj-
nos$¢ innej religii dla tych, ktérzy sg nig zainteresowani
i sprobuj zrozumie¢ jej znaczenie, role jaka speinia
i sens jaki ma dla nich.

unikaj niewtasciwego powotywania sie na $wiete pi-
sma. Nikt nie powinien wykorzystywac wtasnej religii
w celu ukazania innej jako btedne;j.

pozostan otwarty na zmiany i wyzwania. Kazdy uczest-
nik dialogu powinien by¢ otwarty na sugestie i mie¢
w sobie gotowos$¢ na akceptowanie wspoélnych opinii,
sprzecznych z jego wtasnymi przekonaniami.

unikaj oskarzen i dyskusji. Dialog to nie debata - dialog
przestaje nim by¢, gdy jedna ze stron szuka sposobno-
$ci by rzucac oskarzenia.
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= rewanzuj sie. Kazda ze stron powinna stosowaé wzgle-
dem siebie te same standardy, jakie stosuje wobec innych.

= unikaj warunkéw wstepnych. Naleganie na warunki
wstepne z reguly przyczynia sie do kleski dialogu.

=  Badz ostrozny przy dokonywaniu szerokich uogoélnien.
Generalizacje sprzyjaja zacieraniu niejasnos$ci w obre-
bie religii, jak réwniez miedzy religiami.

* mierz sie szczerze z krytyka. Odpornos¢ na krytyke
i brak sktonnosci do obrazania sie, s3 wazng umiejet-
no$ciag w radzeniu sobie z r6znica zdan.

= unikaj wybiérczego powolywania sie na pisma, trady-
cje i historie. Powszechnym btedem jest przytaczanie
wersetéw o przemocy ze $wietych ksiag bez brania pod
uwage catego kontekstu.

= nie zaktadaj osiggniecia porozumienia. Uczestnicy dia-
logu nie powinni wychodzi¢ z zatozenia, Zze wszystkie
kwestie mozna uzgodni¢ w drodze konsensusu. Kazda
religia ma wtasne priorytety.

= podkreslaj, Ze madro$¢ nie nalezy do zadnego konkret-
nego wyznawcy. Kazda religia obdarzona zostata ma-
drymi i godnymi szacunku wyznawcami, Zzadna nie ma
na nich monopolu.5¢

Poziomy dialogu miedzywyznaniowego

Gdy méwimy o miedzywyznaniowym dialogu, z reguty mamy na
mysli dialog pomiedzy spoteczno$ciami religijnymi, ktéry ma na
celu zrozumienie religii i budowanie mostéw ku pluralistyczne-
mu i nastawionemu pokojowo spoteczenstwu. Jednakze, sg réz-
ne poziomy i formy dialogu miedzywyznaniowego. Wyjasnienie
definicji na samym poczatku jest wazne - bilateralny dialog jest

56 Ibidem.
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dialogiem pomiedzy dwiema religiami, podczas gdy wielostron-
ny dialog dotyczy trzech lub wiecej wyznan.

Poziom miedzywyznaniowego dialogu moze sie réznic¢
w zalezno$ci od miejsca, w ktérym jest przeprowadzany: na
kampusie uniwersyteckim jako forma dziatalno$ci studenckiej,
w ramach formalnej instytucji moze sie toczy¢ pomiedzy na-
ukowcami, czy przywddcami religijnymi lub w ramach miedzy-
pokoleniowej wymiany kulturowej, obejmujacej positek jako
forme dialogu spotecznego w procesie miedzywyznaniowych
dziatan na rzecz pokoju. Przyktadami r6znych pozioméw dialo-
gu s3: dyskusja teologiczna, wymiana towarzyska (miedzywy-
znaniowy piknik czy impreza kulinarna), akcja spoteczna, wy-
miana naukowa, wymiana partnerska i wymiany kulturowe.

Wazne jest, aby przy wyborze uczestnikéw i tematédw okre-
$li¢ konkretny poziom dialogu. Zwiekszajac $wiadomos$¢ i wraz-
liwos¢ uczestnikéw na rodzaj przewidywanego dialogu, dosto-
sowujgc ich oczekiwania do ich poziomu zrozumienia oraz
wyjasniajac powdd podjecia dialogu, osoby planujgce dialog
moga unikna¢ niepotrzebnego zamieszania i rozczarowania
oraz przyczynic sie do jego wiekszego sukcesu.

Kto jest potencjalnym uczestnikiem takiego wydarzenia?
Trzeba szczegbtowo rozwazy¢ te kwestie, zwtaszcza jesli chodzi
o zroznicowanie grupy. Inzynier, ktory nie jest muzulmanskim
uczonym moze czuc sie niekomfortowo podczas formalnej dysku-
sji na temat teologii i filozofii z muzulmanskimi, chrzescijanskimi
i zydowskimi uczonymi, zwtaszcza gdy dialog wykracza poza jego
wyksztatcenie i doswiadczenie. Niezbedna jest jednak pewna ela-
styczno$é w przypadku kategoryzowania spotecznego. Na przy-
ktad, podczas wybierania uczestnikéw dialogu sposréd mezczyzn
i kobiet, nikt nie powinien zaktadaé, Zze tylko mezczyZzni mogg zaj-
mowac sie teologicznymi kwestiami a kobiety najlepiej sprawdza
sie w grupach dyskutujgcych o partnerstwie czy aktywizmie spo-
tecznym. Nalezy bra¢ pod uwage, Ze moga nastgpic¢ zmiany w juz
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przyporzadkowanych grupach, wynikajgce z predyspozycji i ta-
lentéw poszczegdblnych uczestnikow.

Liczba konfiguracji uczestnikéw dialogu moze by¢ duza -
tylko mezczyZni, tylko kobiety, zaréwno kobiety, jak i mezczyzZni,
a takze rézne kombinacje mtodych ludzi, studentéw, przywod-
cow religijnych, naukowcéw i religijnych ludzi kazdego wyzna-
nia. Pozytywny wynik zalezy od ich umiejetno$ci zachowania sie
w sposéb adekwatny do poziomu dialogu. Bez wzgledu na po-
ziom, jest jedna cecha charakteryzujaca je wszystkie - dialog
miedzywyznaniowy ma stuzy¢ wzajemnemu zrozumieniu i bu-
dowaniu pokoju, a nie politycznej, spotecznej czy teologicznej
debacie (debata jest catkowicie innym stylem komunikacji).

Dialog miedzy religiami. Kiedy ludzie my$la o dialogu mie-
dzywyznaniowym, zazwyczaj wyobrazajg sobie dialog pomie-
dzy wyznawcami réznych religii. Tego rodzaju dziatania zazwy-
czaj skupiajg sie na organizowaniu i promowaniu réznych
miedzywyznaniowych aktywnos$ci: wielopokoleniowej religij-
no-kulturowej wymiany, demonstracji politycznych czy akcji
skupiajacych sie na pokoju i bezprzemocowosci, dyskusji na te-
mat globalnej etyki czy planowanie spotkan majgcych na celu
przygotowanie pomocy humanitarnej.

Moga tez stanowic cze$¢ czegos, co moze - na pierwszy rzut
oka - wydawac sie ,mniejszym” wysitkiem, takim jak religijno-
-spoteczne akcje (np. miedzywyznaniowe spotkania przy positku,
czy ,salonowy” dialog, czy wzajemne odwiedziny miejsca kultu,
po to by nawzajem lepiej zrozumie¢ swoje religie). Znaczenie ta-
kich dziatan nie powinno by¢ lekcewazone. Obcy stajg sie przyja-
ciétmi dzieki takim partnerskim projektom. CAIR, ISNA, ICNA,
MAS, Misja Muzulmanska i wiele innych organizacji, traktuje tego
rodzaju dziatalno$¢ powaznie. Sponsoruja i uczestnicza w odwie-
dzaniu domdéw otwartych, piknikach i innych dziataniach, w kt6-
rych dzielenie sie jest postrzegane jako konieczny pierwszy krok,
do osiggniecia lepszego zrozumienia innych religii.
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W Rochester, spotkania te, zwtaszcza pomiedzy wyznawca-
mi religii Abrahamowych, s nazywane ,duchowymi wedréwka-
mi”. Centrum Islamskie w Rochester (ICR) jest zazwyczaj gospo-
darzem takiego zdarzenia, poprzez zapewnianie positkow
i napojow, kiedy niemuzutmanie przychodza z wizyta i sg chetni
do zdobywania wiedzy o islamie. Przy takich okazjach, centra
upewniajg sie, ze dyskusje poprowadzi imam lub przywdédca
spotecznosci z odpowiednig wiedza na temat islamu i jasnym
zrozumieniem miedzywyznaniowego dialogu.

Trzeba zadbaé¢ o to, by pomdc niektérym muzutmanom
w zrozumieniu tego, co sie dzieje podczas takich spotkan. Na
przyktad, pewnego razu muzulmanin podniesionym glosem,
W wyzywajacy sposéb zapytat imama, ilu odwiedzajacych skon-
wertowal. Imam musiat cierpliwie wyjasni¢, ze celem wydarze-
nia nie byta konwersja lecz budowanie lepszych stosunkéw. Mu-
siat wyjasni¢, ze dialog miedzywyznaniowy obala powszechne
stereotypy dotyczace muzutmanéw i oferuje niemuzutmanom
przestrzen, pozwalajgcg zastanowic¢ sie nad zaletami islamu. Nie
oznacza to, ze konwersja jest niemozliwa, raczej oznacza to, Ze
konwersja nie jest cze$cig samego dialogu. Jesli odwiedzajacy
chce sie dowiedzie¢ wiecej na temat islamu, nalezatoby mu za-
pewni¢ odpowiednie przewodnictwo.

Miedzywyznaniowy dialog pomiedzy przywdédcami religijny-
mi. Dialog pomiedzy religijnymi przywddcami rozwija sie inten-
sywnie na caltym $wiecie, poniewaz szukaja oni nowych rozwia-
zan dla zniwelowania pogtebiajacych sie podziatéw miedzy
ludZzmi w ogoéle, a szczegblnie pomiedzy wyznawcami réznych
religii. W zalezno$ci od osobistego zaangazowania lidera, jego
uczestnictwo i przywodztwo moga zacheca¢ do dalszych dzia-
fan na rzecz miedzywyznaniowego dialogu. Tematyka dialogu
moze sie rozni¢, ale przywddcy zazwyczaj skupiajg uwage na
zrozumieniu religijnym i wymianie spotecznej.

Dialog miedzywyznaniowy pomiedzy przywo6dcami i uczo-
nymi moze odbywac sie formalnie, swobodnie lub spontanicznie
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w zalezno$ci od przyjetego formatu. Mogg to by¢ - ale nie musza
- konferencje, warsztaty czy spotkania w matych grupach (obie
formy prowadzone przez moderatora), sympozja (spotkania eks-
pertoéw majace na celu przedyskutowanie réznych opinii na okre-
$lony temat), seminaria (wyktad po ktérym wystepuje interak-
tywna dyskusja, podczas ktérej mozna wymieni¢ do$wiadczenia)
i fora (spotkanie majace na celu przedyskutowanie wspdlnych
kwestii i obaw).

Forum Miedzywyznaniowe w Rochester dostarcza modelu
prowadzenia dialogu miedzywyznaniowego pomiedzy réwie-
$nikami. Religijni przywodcy reprezentujacy poszczeg6lne reli-
gie s3 jego aktywnymi cztonkami ($wieccy zwykle nie s3
uwzgledniani w takich forach). Uczestnicza w nim okoto dwa-
dzie$cia dwie grupy religijne. W toku dialogu miedzywyznanio-
wego, powotano takze komisje, to jest Komisje ds. Stosunkéw
Chrzescijansko-Muzutmanskich (CCMR) i Komisje ds. Porozu-
mienia Zydowsko-Muzutmanskiego (CJMU). Podobna grupa, Po-
rozumienie Muzutmansko-Katolickie (MCA) jest efektem histo-
rycznego aliansu pomiedzy miejskimi meczetami a Diecezja
Rzymskokatolickg w Rochester.

Szczegoty dotyczace tego typu dialogu zostang opisane péz-
niej, jednakze powinni$my tu wskazaé, jak trudny jest ona dla
wspélnoty muzutmanskiej. Chrzescijanscy i zydowscy duchow-
ni, ktérzy biorg udziat w tego rodzaju wydarzeniach sg dobrze
wyksztatceni. Nieobecnos¢ wykwalifikowanych imaméw, spra-
wia Ze muzutmanie nie majg duzego wptywu na taki dialog. Na-
wet jesli wspolnota znajdzie dobrze przygotowanego imama,
ktéry pod wzgledem kompetencji moégtby wzia¢ w nim udziat,
nadal moze istnie¢ bariera jezykowa. W takim przypadku, ima-
ma powinien zastgpi¢ najlepiej wyksztatcony (w dziedzinie isla-
mu) zastepca. Ale przede wszystkim, ten rodzaj dialogu wymaga
rozleglego przygotowania w celu lepszego poznania miedzyna-
rodowego kontekstu. Uczestnicy muszg by¢ w stanie prowadzi¢
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inteligentna dyskusje na tematy spoteczne, powinni by¢ dobrze
zorientowani w biezacych wydarzeniach i docenia¢ znaczenie
tworzenia wiezi i budowania relacji w wiekszej spotecznosci.
Imamowie, jako przedstawiciele spotecznosci, oddajag wielka
przystuge swojej wspdlnocie, uczestniczac na réwni z innymi
w takich nie-dialogowych wydarzeniach, jak konferencje praso-
we, prezentacje i konferencje, zwlaszcza te zwigzane z planowa-
niem rozwoju spotecznosci, reagowaniem na biezgce wydarze-
nia i zarzgdzaniem kryzysowym.

Katedra Narodowa (Waszyngton, Dystrykt Kolumbia),
przez lata organizowata wiele miedzywyznaniowych dziatan,
w ktérych brali udziat muzulmanscy przywoédcy religijni, na-
ukowcy i $wieccy, na duzo wieksza skale. Organizatorzy takich
wydarzen odniesli sukces w integrowaniu uczestnikéw z réznych
grup, umozliwiajgc zar6wno formalny, jaki i swobodny dialog.>’

ISNA uczynit dialog miedzywyznaniowy cze$cig swojej mi-
sji i stworzyt forum lideréw, ktére miedzy innymi, szkoli ima-
mow do pracy miedzywyznaniowej. Podobnie Instytut Salam
we wspotpracy z ISNA, podjat sie organizacji konferencji o Mu-
zutmanskim Procesie Budowania Pokoju, Sprawiedliwosci i Dia-
logu Miedzywyznaniowego (wiecej szczegdétéw odnosnie Sieci
na rzecz Muzutmanskiego Pokoju, Sprawiedliwos$ci i Miedzywy-
znaniowego Dialogu znajduje sie na stronie internetowej Insty-
tutu Salam).

Inne wartosciowe dialogi pomiedzy religijnymi przywodcami
to:*8

= Na Bliskim Wschodzie, The Clergy for Peace (Duchowni

na rzecz Pokoju), gromadzacy rabindéw, ksiezy, pasto-
réw i imaméw w Izraelu i na Zachodnim Brzegu, na

57  Washington National CaThedral, Massachusetts and Wisconsin Avenues, NW,
Washington, DC 20016-5098, www.caThedral.org.

58  Swiatowa Rada Ko$ciotéw (WCC), Interreligious Relations and Dialogue.
World Council of Churches, 150 Route de Ferney, P.0. Box 2100, 1211 Geneva
2, Switzerland,www.oikoumene.org/en/home.html i http://www.oikoumene.
org/en/programmes/interreligiousdialogue.html.
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rzecz wspdélnych dzialan oraz by dawa¢ Swiadectwo
pokoju i sprawiedliwo$ci w regionie.

The Royal Institute Of Interfaith Studies (Krélewski In-
stytut Studiéw Miedzywyznaniowych) w Ammanie
(Jordania) prowadzi dialogi i seminaria, po to by zache-
ca¢ do tworzenia lepszych relacji pomiedzy ducho-
wienstwem a wyznawcami religii Abrahamowych.

W potudniowych Indiach, The Council of Grace (Komi-
sja Laski) zrzesza Hinduséw, chrze$cijan, muzutma-
noéw, sikhéw i dzinistéw w celu rozwigzywania konflik-
tow spotecznych.

W regionie Pacyfiku, Interfaith Search (Miedzywyznanio-
we Poszukiwanie) taczy przedstawicieli wielu religii na
Fidzi, po to by znaleZ¢ sposéb na pokonanie uprzedzen
i promowanie wzajemnego szacunku i uznania.

Dialog miedzywyznaniowy w teologii. Ten typ dialogu realizowany
jest przez akademikéw. Na przyktad: dr Ismail R. al-Farugqi, pio-
nier dialogu miedzywyznaniowego, podjat takie préby w p6znych
latach 70-tych i we wczesnych latach 80-tych ubiegltego stulecia.>®
Jego dziatalno$¢ zaowocowata warto$ciowq literatura dotyczaca
kwestii dialogu. Rosnace zainteresowanie wielu uczelni i instytu-
tow studiami miedzywyznaniowymi jako przedmiotem studiéw,
ozywito dialog w kregach akademickich.Na przyktad, Nazareth
College w Rochester ostatnio utworzyt swoje Centrum na Rzecz
Studiéw Miedzywyznaniowych i Dialogu (CISD). Instytut Salam na

59

80

Ismail Raji al-Faruqi (1921-86) urodzil sie w Jafie, w Palestynie. W czasie

trwania swojej kariery, stal sie uznanym palestynsko-amerykanskim filozo-
fem i uczonym, byt takze bardzo cenionym znawca islamu i religioznawstwa.

Studiowat na Uniwersytecie Al-Azhar (Kair) i nauczat na Uniwersytecie McGill

University (Montreal), Centralnym Instytucie Badan Islamskich (Karachi),
Uniwersytecie Temple (Filadelfia) i w kilku innych p6inocnoamerykanskich
uniwersytetach. Autor ponad stu artykutéw i dwudziestu-pieciu ksiazek, byt
wspo6tzatozycielem Miedzynarodowego Instytutu Mysli Islamskiej (IIIT) ra-
zem, m.in., z Tahu Jabirem al-Alwanm, dr. Abduem Hamidem Abu Sulaymanem,
Anwarem Ibrahimem, w 1981 roku.
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rzecz Pokoju i Sprawiedliwosci i Seminarium Fuller, wspétpracujg
ze sobg w celu zbudowania odpowiednich struktur. Uniwersytet
w Notre Dame, Instytut Kroc oraz Centrum Porozumienia Mu-
zutmansko-Chrzescijaniskiego na Uniwersytecie Georgetown - sg
o$rodkami rozwijajgcymi miedzywyznaniowy dialog teologiczny.

Dialog duchowy. Dialog duchowy, zwany takze ,dialogiem
religijnych doswiadczen”, czesto obejmuje réznorodnych uczest-
nikéw. Ten bardziej filozoficzny dialog, jest przeprowadzany po-
przez relacje i doSwiadczenia, pozwalajgce wszystkim tym, kto-
rzy czuja sie pewni w swoich przekonaniach religijnych
i wierzeniach, na dzielenie sie swoimi duchowymi do$wiadcze-
niami (np. zwigzanymi z modlitwa, prywatnym dialogiem lub
doswiadczaniem Boga). Z czasem, ta forma dialogu zyskuje naj-
wiekszy wptyw na zmiany zachodzace w jego uczestnikach, nie-
zaleznie od liczby zaangazowanych oséb. Grupy skupione na tej
formie dialogu czesto odwiedzaja miejsca kultu, by wzmocnié
duchowe dos$wiadczenie. Dialog duchowy jest powszechny
w catych Stanach Zjednoczonych.

Inne poziomy dialogu miedzywyznaniowego i ich uczestnicy.
Kazda forma dialogu powinna koncentrowac sie przede wszyst-
kim na bezposrednich interakcjach miedzy uczestnikami, polega-
jacych na gtebokim stuchaniu i zrozumieniu. Pierwszym krokiem
w tego rodzaju przedsiewzieciu jest zawieszenie wczes$niejszych
mysli i opinii dotyczacych ,innych”. W swoim dziele Co swiat musi
wiedzie¢ o dialogu miedzywyznaniowym, Richard Landau skupia
sie na tym temacie i zacheca wszystkich uczestnikéw by ,postrze-
gali innych jako ‘ludzi, a nie jako symbole czy nawet typy”.*°

Podsumowujac - odpowiedZ na pytanie, kto moze bra¢
udziat w dialogu, jest oczywista - kazdy kto chce. Jednakze Kklu-
czem do udanego dialogu miedzywyznaniowego jest dopasowa-
nie poziomu zrozumienia, do wymagan konkretnej formy dialo-
gu (na przyktad, czy uczestnik chce by¢ wigczony w dialog

60 Richard M. Landau, What The World Needs to Know (E-Book, 2001), http://
www.how-to-succeed-at-interfaith-dialogue.com/.
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bazujacy bardziej na kontaktach towarzyskich czy raczej w for-
my dialogu teologicznego). Wtasciwe dopasowanie uczestnikow
do rodzajéw dialogu zapewnia symetrie i balans potrzeb, ko-
nieczne dla udanego dialogu. Dodatkowo, poniewaz zréwnowa-
zony dialog rozciaga sie w czasie, wazne jest, aby okresli¢ po-
ziom zaangazowania uczestnikéw i odpowiednio dostosowaé
charakter dialogu.

Sojusz Miedzywyznaniowy (The Interfaith Alliance). Sojusz
miedzywyznaniowy jest grupa religijnych spoteczno$ci, ktére
tworza sojusz dla wspoélnej sprawy spotecznej, politycznej, eko-
nomicznej czy edukacyjnej. Sojusze te wykorzystuja rézne for-
my dialogu dla réznorodnych tematéw lub kwestii, starajac sie
wprowadzi¢ znaczace zmiany w okreslonej polityce spotecznej.
The Interfaith Alliance, jest organizacjg krajowa z oddziatami
w catych Stanach Zjednoczonych, stworzong w celu podejmo-
wania takich dziatan.®’ Muzulmanie aktywnie wilgczajg sie
w dziatalnos$¢ Sojuszu Miedzywyznaniowego w Rochester (TIAR).

Miejsce dla Ludzkosci: Muzulmanie w catych Stanach Zjed-
noczonych sg zaangazowani wspdlnie z niemuzutmanami w bu-
dowanie domdéw dla Habitat for Humanity. Cztonkowie tej orga-
nizacji pracuja razem, by zebra¢ fundusze i budowac nowe domy
dla mniej uprzywilejowanych. Muzutmanska spotecznos¢ z Ro-
chester aktywnie angazuje sie w ten program, tak samo jak
wspolnoty muzutmanskie w Illinois, Michigan, Kalifornii i in-
nych stanach.

Sie¢ wzajemnej goscinnosci. Miedzywyznaniowa sie¢ za-
pewnia tymczasowa goscine, zazwyczaj na tydzien, bezdomnym
rodzinom. Ko$cioly, meczety i synagogi zgtaszaja swoja che¢
goszczenia takich rodzin.

Spotecznos¢ studencka. Na amerykanskich uniwersytetach i
kampusach intensywnie rozwija sie miedzywyznaniowy dialog
studencki. Ta forma dialogu t3czy rézne grupy studentow

61  The Interfaith Alliance, 1331 H Street, NW Washington, DC 20005 (11th floor)
www.interfaithalliance.org/site/pp.asp?c=8dJIIWMCE&b=120694.
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i umozliwia im wspélne dziatania. Spoteczno$ci muzutmanskie
powinny wyznaczy¢ przeszkolonego imama, ktéry maégtby po-
kierowa¢ takimi studentami w kwestiach religijnych, poradnic-
twie i dialogu miedzywyznaniowym. Wiele muzutmanskich sto-
warzyszen studenckich potrzebuje takiego wsparcia. Podczas
dialogu miedzywyznaniowego mozna zauwazy¢, ze studenci,
ktérzy sa najbardziej kompetentni w kwestiach islamu i maja
wiedze religioznawcza, z wieksza wrazliwoscig traktujg takze
inne religie. Mozna tutaj znaleZ¢ takie stowarzyszenia jak: Insty-
tut Dzieci Abrahama (CHAI) na Uniwersytecie w Wirginii®?, Cen-
trum Muzulmansko-Chrzescijanskiego Porozumienia na Uni-
wersytecie Georgetown®®, Studencka Rade Miedzywyznaniowa
na Uniwersytecie w Utah (SIFC-U), % The Bunting Meyerhoff In-
terfaith i Centrum Prac Spotecznych na Uniwersytecie Johna
Hopkinsa %, czy tez Miedzywyznaniowe Zjednoczenie na rzecz
Sprawiedliwosci i Pokoju (ICUJP) na Uniwersytecie Potudniowej
Kalifornii.®

Miedzywyznaniowy dialog kobiet: Kobiece grupy sa bardzo
popularne. W wielu miastach i na licznych krajowych kampu-
sach, muzutmanki tworzg grupy, ktére angazujg sie zaréwno w
teologiczny jak i spoteczny dialog. Takze w przypadku tych grup,
ich uczestniczki powinny posiada¢ solidng wiedze na temat isla-
mu i innych wyznan, potrzebujg réwniez mentora lub imama,
ktéry mogtby je wspiera¢ i prowadzi¢. Dobrym przyktadem
moze by¢ tu Narodowa Katedra w Waszyngtonie, ktéra wspiera

62  Children of Abraham Institute, c/o Prof Peter Ochs, Dept. of Religious Studies,
University of Virginia, Charlottesville, VA 22904-1026. http://etext.virginia.
edu/ journals/abraham/about.html.

63  Georgetown’s Center for Muslim-Christian Understanding, Georgetown Uni-
versity, ICC 260, Washington, DC 20057. http://cmcu.georgetown.edu.

64  Student InterFaith Council at The University of Utah (SIFC-U), 124 Lincoln
Street, Salt Lake City, UT 84102. http://utefaith.blogspot.com/.

65 Bunting Meyerhoff Interfaith and Community Service Center John Hopkins
University. 3400 North Charles Street, Baltimore, MD 21218. http://web1.
john-shopkins.edu/chaplain/index.php/interfaith-centerhtml.

66 Interfaith Communities United for Justice and Peace (ICUJP), University of So-
uthern California, P.O. Box 483 Pasadena, CA 91102-0483. www.icujp.org.
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zwiazane z ptcia inicjatywy dla kobiet réznych wyznan znane
jako ,Swiety Krag” (Sacred Circle). Innym przedsiewzieciem
tego rodzaju jest Miedzywyznaniowa Kobieca Grupa Zadaniowa
na Uniwersytecie w Bostonie.®’

Grupy mtodziezowe: W celu tworzenia miodziezowych grup
dialogowych podejmowane s3 liczne starania, zwtaszcza wsréd
mtodych zydow, chrzesScijan i muzutmanéw. CISD prowadzi co-
roczny program wakacyjny szkolenia mtodych ludzi zaintereso-
wanych pracg miedzywyznaniowg, niezaleznie od wyznawane;j
przez nich religii.®® NCC] w Detroit sponsoruje takze Swietny pro-
gram znany jako Dzieci Abrahama. Koncentrujgc sie na powrocie
do tradycyjnych rodzinnych wartosci, Dzieci Abrahama przygoto-
wuja miodych ludzi do dialogu miedzywyznaniowego.®® Innym
przyktadem jest Miedzywyznaniowy Sojusz Mtodych w Idaho,
ktory opisuje siebie w nastepujacy sposéb: ,Miedzywyznaniowy
Sojusz Mtodych jest stanowym miedzywyznaniowym projektem,
zrzeszajacym mtodych ludzi wiary po to by: 1) powigza¢ ich moc-
niej z tymi elementami ich wlasnej religijnej tradycji, ktére inspi-
ruja do spotecznej dziatalnosci; 2) uczy¢ jak rozumie¢, doceniac
i szanowac inne tradycje religijne, i 3) zmienia¢ nasze spoteczno-
$ci, stan i Swiat poprzez spoteczng dziatalno$¢ miedzywyznanio-
wa. IYA jest prowadzone przez mtodziez w wieku 15-25 lat oraz
dorostych reprezentujacych rézne spotecznoscireligijne z Idaho.”®
Dialog nie jest ograniczony do wymienionych powyzej podmio-
tow. Wszyscy muzutmanie powinni uczestniczy¢ w dialogu, by
zapewni¢ bardziej zréZznicowang reprezentacje islamu w spotecz-
nos$ci. Tak szerokie zaangazowanie, pomoze zwalczaé stereotypy

67  Boston University Women'’s Interfaith Action Group, 735 Commonwealth Ave.,
Boston, MA 02215.

68  Wiecej informacji na temat programu, zobacz:www.naz.edu/dept/cisd.

69 NCCJ Interfaith Partners and Pathways to Peace Foundation [Fundacja na
rzecz Miedzywyznaniowego Partnerstwa i Drég do Pokoju], we wspéipracy z
Mosaic Youth Theatre i Uniwersytetem w Michigan, The Arts of Citizenship
Program ,The Children of Abraham Project.”

70  The Interfaith Alliance of Idaho, www.idahodesigns.net/tiaidaho/currentpro-
grams.htm.
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i bledne wyobrazenia oraz przyczyni sie do budowy silnego, pro-
duktywnego spoteczenstwa obywatelskiego.

Sugerowane tematy

Jak wspomniano powyzej, dialog przybiera rézne formy i moga
w nim uczestniczy¢ rézni ludzie. Jego tematyka - co oczywiste
- odzwierciedla te réznorodno$¢. Dialog polega na komunikacji
miedzy ludzmi, z catg ztozonoscig, jaka pocigga za soba takie
przedsiewziecie. Mimo, ze dialog moze rozwing¢ sie z dyskusji
czy debaty, to nadal pozostaje niezwykta forma komunikacji,
ktéra ma swoje wtasne definicje, zasady, mozliwosci i rezultaty.

Dialog miedzywyznaniowy moze poruszal rézne tematy,
w zaleznoSci od jego rodzaju a takze poziomu zainteresowania,
zrozumienia i wiedzy jego uczestnikéw. Na przyktad, dziatania spo-
teczne czesto okazujg sie by¢ efektywnym wspolnym tematem,
obejmujacym zagadnienia rzetelnosci sytemu karnego, edukacji,
sprawiedliwosci srodowiskowej, réwnosci pici, zdrowia i kwestii
kulturowych, Swiatowego pokoju i bezpieczenstwa, ras i etniczno-
Sci oraz polityki. 7! Ponizej wymienione s3 sugerowane tematy.

Kwestie religijne. Wiekszo$¢ dialogéw miedzywyznanio-
wych skupia sie na prezentowaniu realiéw jednego wyznania
ludziom nalezgcym do innych religii. Wsparciem dla takich dzia-
tan byliby prowadzacy z wyksztatceniem religioznawczym. Nie-
ktére grupy wykorzystuja filmy lub ksigzki, by zapozna¢ inne
wspdlnoty ze swojg religig, zanim zaangazuja sie w jakgkolwiek
dyskusje, aby nastepnie wzig¢ udziat w sesji pytan i odpowiedzi
i dopiero na koncu, w dialogu. Niejednokrotnie okazato sie, Ze
takie podejscie jest efektywne.

71  Fellowship of Reconciliation. List of Social Action Issues.521 N. Broadway,
Nyack, New York 10960. www.forusa.org/programs/rej/socialagenda.html.
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Powszechne obawy i kwestie dotyczqce spotecznosci. Te oba-
wy moga dotyczy¢ réznych kwestii, poczawszy od wykorzysty-
wania energii nuklearnej, kwestii Srodowiskowych czy ekono-
micznych w skali miedzynarodowej lub lokalnej, po dotyczace
edukacji, stuzb panstwowych czy transportu.

Sprawiedliwos¢ spoteczna i prawa obywatelskie. Kolejna kwe-
stia, zaréwno religijna, jak i ogélnoludzka, to ochrona i wzmacnia-
nie praw obywatelskich. Muzutmanie powinni bra¢ czynny udziat
we wszystkich dziataniach zwigzanych z edukacjg, aktywizmem,
lobbingiem, systemem sadownictwa karnego, walka o zaprzesta-
nie stosowania tortur, rasowego profilowania i innych form dys-
kryminacji. CAIR jest liderem w tych obszarach.

Religia i rasa. Rbwno$¢ rasowa to temat, do ktérego muzut-
manie mogg wnie$¢ szczegblnie duzy wktad, podkreslajac, Ze
islam nakazuje réwno$¢ rasowq i zabrania rasizmu. Wazne jest,
zeby muzutmanie wspétpracowali zaréwno z grupami mniej-
szoSciowymi, jak i wiekszoS$ciowymi, aby zapobiega¢ dyskrymi-
nacji w edukacji, miejscu pracy i zyciu spotecznym.

Réwnosé ptci. Jest to wazny temat dla wielu niemuzutmanéw
na Zachodzie, nie wspominajac o reszcie $wiata. Istnieje przekona-
nie, Ze islam jako religia, przesladuje kobiety i pozbawia je praw.
Temu btednemu przekonaniu nalezy sie przeciwstawi¢ podczas
dialogu miedzywyznaniowego. Muzulmanscy uczestnicy musza
podkreslaé, ze islam nakazuje ochrone praw, zaréwno Kkobiet jak
i mezczyzn. Koran i Sunna omawiajg te kwestie szczeg6towo, wska-
zujac na pojmowanie w islamie meskich i kobiecych rdl jako uzu-
petniajacych, ale réwnych. Wazne jest takze wyjasnienie réznicy
miedzy zwyczajami kulturowymi a autentycznymi naukami isla-
mu. Na przyktad, ludzie na Zachodzie czesto wierza, ze zabojstwo
honorowe jest podstawowg islamska zasada, podczas gdy jest to
w rzeczywistosci lokalny zwyczaj. Utrzymanie twierdzenia o réw-
nosci ptci moze sie nie udaé, jesli muzutmanskie kobiety nie beda
mie¢ odpowiedniej reprezentacji. Dialog jest dziataniem dajacym
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wszystkim réwne szanse i musi by¢ w ten sposéb postrzegany
przez wszystkich uczestnikow.

Pomoc humanitarna. Wiele miedzywyznaniowych spotkan
ma na celu zapewnienie pomocy humanitarnej ofiarom tragedii.
Pomoc biednym, starym i uchodZcom jest czesto pojawiajacym
sie w Koranie zagadnieniem. Koran nakazuje muzutmanom braé
czynny udziat w miedzywyznaniowych programach, ktdre sku-
piaja sie na zapewnianiu takiej pomocy. Muzutmanie, ktérzy po-
magaja w jadtodajniach, schroniskach, centrach edukacyjnych,
domach przejsciowych, klinkach zdrowia, wypetniajg tym sa-
mym nakaz dawania jalmuzny - jako jednego z pieciu filarow
islamu.”? Aby wzmocni¢ swoje zaangazowanie w dziatalno$c¢
charytatywng Stowarzyszenie Studentéw Muzulmanskich na
Uniwersytecie Stanowym Middle Tennessee, cytuje wersety Ko-
ranu i hadisy, jak np. - Prorok powiedziat: ,Spotkanie brata z po-
godng twarzg jest aktem dobroczynnosci.” Prorok powiedziat
tez: ,Kazdy muzutmanin musi dziata¢ charytatywnie”. Zapytano
go: ,Cojesli cztowiek nic nie ma?”, Prorok odpowiedziat: , Powi-
nien pracowa¢ swoimi rekami i z zarobionych pieniedzy da¢
cze$¢ na cele charytatywne.” Towarzysze spytali go: ,,Co jesli nie
jest zdolny do pracy?”, Prorok powiedziat: ,Powinien pomaga¢
biednym i potrzebujacym.” Towarzysze pytali dalej: ,A jesli na-
wet tego nie moze robi¢?”, Prorok powiedziat: ,Powinien zache-
ca¢ innych do robienia tego.” Towarzysze powiedzieli: ,A jesli
tego tez nie ma?”, Prorok powiedziat: ,Powinien wystrzegac sie
czynienia zta. To jest akt dobroczynnosci.””®

Prawa zwierzqt i ochrona srodowiska. Wiele grup dialogo-
wych jest zainteresowanych prawami zwierzat. Niestety, wielu
uczestnikéw - wliczajac muzutmanéw - uwaza, Ze nauczanie is-
lamu nie wspiera ochrony praw zwierzat i postrzega ten temat
jako ,lekki” czy ,niezbyt powazny”. Tymczasem jest zupetnie

72 Jest wiele islamskich organizacji pomocowych. Na przyktad, Islamic Relief,
jedna z najwiekszych, dzialajagca w ponad czterdziestu réznych krajach.
73  Sahih al-Bukhari, Bab’al Kulli Muslim Sadaqgah.
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inaczej - Prorok ktadl nacisk na ochrone i rozsagdne gospodaro-
wanie ziemskimi stworzeniami, a szariat zaznacza, Ze zwierzeta
muszg by¢ zabijane humanitarnie (nie marnotrawione) i tylko
dla pozywienia (nie dla sportu). Ten nakaz nie dotyczy promo-
wania wegetarianizmu czy nie stanowi zakazu zabijania zwie-
rzat; jest raczej stwierdzeniem, ze kiedy zwierzeta sg prowadzo-
ne na ubdj powinny by¢ traktowane humanitarnie, z szacunkiem.

Prorok wyraZznie wskazal, Ze humanitarne traktowanie po-
winno réwniez dotyczy¢ zwierzat, traktowanych przez niektére
kultury jako nieczyste. Prorok nawiazat do historii, w ktérej czto-
wiek znalazt psa cierpiacego z powodu pragnienia. Cztowiek
zszedl na dét do studni, napetnit swéj but wodg i dat psu, by ten
ugasit swoje pragnienie. Prorok powiedziat: ,Potem Allah okazat
mu taske i wybaczyt mu jego grzechy” Towarzysze spytali:
,0 Bozy Postancu, czy jest jakas nagroda dla nas za stosunek wo-
bec zwierzat?”. Odpowiedziat: ,Jest nagroda za odpowiednie trak-
towanie kazdego zywego stworzenia.”’* Wiele wersetéw Koranu
i hadisow dowodzi, Ze islam nawotuje do ochrony $rodowiska i
zasobow naturalnych. Muzutmanie s3 stale napominani by chro-
ni¢ Srodowisko w celu jego zachowania i nigdy mu nie szkodzi¢.
Nawet podczas prowadzenia dziatan wojennych, islam zabrania
niszczenia mienia, zasoboéw naturalnych i rodkéw do zycia.

Szkoty i edukacja. Réwny dostep do edukacji jest prawem
wszystkich ludzi. Ze wzgledu spoteczny status imigracyjny
pierwszego pokolenia imigrantéw, dla wielu muzutmanéw zapi-
sywanie swoich dzieci do szkét staje sie ogromnym wyzwaniem.
Dlatego wtasnie, edukacja staje sie pilnym tematem do dyskusji
w $rodowisku miedzywyznaniowym. Poprzez wieksza aktyw-
nos$¢ w takich dyskusjach, muzutmanie moga odegra¢ bardziej
bezposrednig role w poprawianiu warunkéw w szkotach, czy
uzyska¢ wiekszy wptyw na programy nauczania i inne kwestie,
ktére sg wazne dla mtodych ludzi.

74  Sahih Muslim, Kitab al-Salam, Bab Fadl Saqi al-baha’im.

88



Dialog wewnatrzwyznaniowy i miedzywyznaniowy - wskazéwki

Obchodzenie Swigt i udziat w rytuatach religijnych. Biorac pod
uwage, Zze muzutmanie s3 mniejszo$ciowa spotecznos$cia na Za-
chodzie, ich rytuaty religijne moga nie by¢ wystarczajaco uwzgled-
niane lub wrecz marginalizowane przez instytucje publiczne. W
zwigzku z tym, dialog miedzywyznaniowy staje sie waznym fo-
rum do dyskus;ji, w jaki sposéb te instytucje (np., szkoty) powinny
traktowa¢ muzulmanskie swieta. Na przyktad, cztonkowie grup
dialogu miedzywyznaniowego w Rochester zdotali dotrze¢ do za-
rzadu lokalnego okregu szkolnego i doprowadzi¢ do zwiekszenia
iloSci czasu poswiecanego przyblizaniu tematyki Swiat obchodzo-
nych przez wszystkie religie oraz do zminimalizowania ekspozy-
cji symboli religijnych chrzescijanskiej wiekszoSci.

Przestepczosé, hazard i inne kwestie. Miedzywyznaniowe
grupy dialogowe moga organizowac sie wokoét tych i podobnych
kwestii, poniewaz dotycza one wszystkich, bez wzgledu na reli-
gie. Muzulmanie powinni sta¢ na czele sprzeciwiajacych sie pi-
ciu alkoholu, hazardowi i innym uzaleZnieniom.

Rodzina i tradycje. Islam ma ujmujace i niepowtarzalne ro-
dzinne tradycje. Muzutmanie nie powinni sie zatem wahac¢ przed
udziatem w seminarium dotyczacym zycia rodzinnego i wspol-
nych warto$ci. Ze wzgledu na swojg edukacyjna nature i rela-
tywny brak kontrowers;ji, takie dyskusje powinny by¢ atrakcyj-
ne takze dla niemuzutmanskich uczestnikéw.

Ekstremizm i fundamentalizm. Kwestie te mozna odnaleZ¢
we wszystkich wyznaniach i spotecznos$ciach, stanowia zatem
dobry temat do miedzywyznaniowych dyskusji. Wazne jest, aby
ludzie nauczyli sie odrézniaé¢ autentyczne nauczanie od fatszy-
wych ,islamskich” nauk wykorzystywanych przez ,muzuima-
now” do usprawiedliwiania aktéw terroryzmu. Duze znaczenie
tego tematu wynika z obecnego poziomu i charakteru przemocy,
ktéra przetacza sie przez kraje muzutmanskie i reakcji Zachodu na
niag. Grupy miedzywyznaniowe powinny zajmowac sie tymi kwe-
stiami z uwagi na to, Ze s3 one wazne dla wszystkich. Powinno by¢
jasne, ze terroryzm niepokoi muzutmanéw tak samo jak innych.
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Przebaczenie i taska. Przedyskutowanie tych kwestii z muzul-
manskiego punktu widzenia moze by¢ jednym z najlepszych spo-
sob6w na przeprowadzenie seminarium miedzywyznaniowego,
ktdrego celem bedzie przetamanie negatywnego wizerunku isla-
mu. Wielu ludzi na Zachodzie wierzy, Ze islam jest religia zemsty,
poniewaz nie wiedzg oni, Ze jego istotq jest przebaczenie i taska.

Zaprezentowana tutaj lista potencjalnych tematéw i kwe-
stii, ktére moga by¢ podejmowane w ramach dialogu miedzyre-
ligijnego nie wyczerpuje oczywiscie wszystkich mozliwosci. Mu-
zulmanscy uczestnicy dialogu powinni zawsze by¢é w peini
przygotowani do przedstawienia zagadnienia z punktu widze-
nia Koranu czy muzutmanskiej perspektywy. W zwigzku z tym
uczestnicy mogg potrzebowaé konsultacji ze swoim imamem
lub przywo6dca duchowym, odno$nie niektérych kwestii. Poszu-
kiwanie porady jest duzo lepsze niz podanie niepoprawnych in-
formacji, ktére moga przyczyni¢ sie do pogorszenia i tak juz ne-
gatywnego wizerunku islamu.

Planowanie programu miedzywyznaniowego

Aby przeprowadzi¢ udane seminaria miedzywyznaniowe i inne
programy tego rodzaju, nalezy rozwazy¢ nastepujgce elementy:

Podkomisje. Gdy uczestnicy spotkaja sie i uzgodnig pewne
wytyczne, stang w obliczu wielu innych zadan. Najpierw bedg
musieli zdecydowac jakie podkomisje powinni utworzy¢, by zre-
alizowac cele swojej misji. Moga to by¢ podkomisje do spraw
mediéw, edukacji, dzialalno$ci zwigzanej ze sprawiedliwo$cia
spoteczng, pomocy ofiarom katastrof naturalnych i ochrony
praw obywatelskich. Takie zespoty powinny spotyka¢ sie cy-
klicznie i prezentowaé swoje rekomendacje wspolnej komisji
miedzywyznaniowej grupy dialogowe;j.
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Komisje planowania. Niezbedne jest utworzenie komisji
planowania, poniewaz efektywne spotkanie miedzywyznanio-
we wymaga wielkiego zaangazowania. Jej cztonkowie prawdo-
podobnie beda musieli spotkac¢ sie kilkakrotnie, by ustali¢ date,
czas i miejsce projektu. Do jej zadan nalezy: przygotowanie ulo-
tek, upublicznienie wydarzenia, dotarcie do potencjalnych zain-
teresowanych, wybér koordynatora, przygotowanie formularza
ewaluacji, zorganizowanie recepcji i innych rzeczy niezbednych
do zapewnienia bezpieczenstwa i komfortu uczestnikéw. Pod-
czas ustalania norm i podstawowych zasad, kierownictwo musi
uzgodnic¢ nastepujace reguty::

1.

Unikaj prozelityzmu - upewnij sie, ze prelegenci i inni
stosujg sie do zasady: ,stuchaj innych tak, jak sam
chciatbys$ by¢ wystuchany”.

Podziat obowiqzkéw - réwno rozdzielcie obowigzki.
Unikajcie dominacji, konsultujcie sie z innymi.

Szanuj stanowisko kazdego organizatora - bez wzgledu
na liczebno$¢, kazda religijna spoteczno$é powinna by¢
traktowana na réwni z innymi. Podobnie, wieksze za-
angazowanie jednostki nie powinno przektadac sie na
wieksza wage przyznawang jej opinii.

Zarzqdzaj czasem programu konsekwentnie i uczciwie -
program powinien zaczyna¢ sie o czasie. Na kazdym
seminarium czy forum zawierajagcym prezentacje,
wszystkie grupy powinny mie¢ tyle samo czasu. Nie-
zbedne jest zapewnienie odpowiedniego czasu na sesje
pytan i odpowiedzi. Ogélnie rzecz biorac, jedna trzecia
czasu powinna by¢ zarezerwowana na te sesje.
Dostrzegaj napiecie i krytyke - skarga i krytyka kazdej ze
stron powinna zosta¢ wystuchana i poddana pod rozwa-
ge, bez przyjmowania postawy obronnej. Ewaluacja wy-
konana po zakonczeniu programu powinna by¢ doktad-
nie przeanalizowana, awarto$ciowe sugestie zastosowane
przed rozpoczeciem kolejnego wydarzenia.
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6. Przeprowadzaj program w réznych miejscach - miedzy-
wyznaniowe programy i spotkania powinny odbywac
sie rotacyjnie w réznych miejscach kultu, po to by bu-
dowa¢ poczucie odpowiedzialno$ci i wzmacnia¢ wiez
miedzy partnerami.

7. Unikaj wszelkich form dominacji - zadna grupa nie po-
winna przewodzi¢ grupie miedzywyznaniowej, podko-
misjom czy komisjom planowania nieprzerwanie. Na-
lezy zastosowac zasade przywodztwa rotacyjnego.’s

8. Nauczcie sie modli¢ razem - spotkania powinny zaczynac
sie i koniczy¢ krétka modlitwa odpowiednia dla poszcze-
gblnych grup religijnych. Kazdy cztonek mégtby by¢ po-
proszony o recytowanie tych modlitw. Gdy przy tej oka-
zjiodczytywanajestkrotkamodlitwaobtogostawienstwo
Boze, muzutmanie nie powinni wnosi¢ sprzeciwu. Mie-
dzywyznaniowe modlitwy moga by¢ odmawiane wtedy,
gdy miedzywyznaniowi przywddcy spotykajg sie w cza-
sach klesk, wojen i zbrodni. Cztonek kazdej grupy moze
by¢ poproszony o przeczytanie modlitwy o pokéj. Mu-
zulmanie zazwyczaj czytaja Sure Otwierajqcq lub werse-
ty 63-64 sury 2 Koranu w przypadku katastrof, wersety
11-13 sury 49 Koranu w przypadku tamania praw czto-
wieka, lub Salaam (modlitwe o pokéj) odmawiang na
zakonczenie pieciu codziennych modlitw.

Podsumowujac, kazda grupa dialogowa musi upewni¢ sie, ze
wszystkie strony majg rowny wktad, takie same obowigzki i sg
traktowane z takim samym szacunkiem. Ponadto, uczestnicy
dialogu musza mie¢ pewno$¢, ze podkomisje pracujg wspdlnie
i Ze organizatorzy sg $wiadomi tego, co sie dzieje na kazdym po-
ziomie, tak by mogli zapobiec ewentualnym problemom. Zanim

75  Sonia P. Omulepu (red.), Interfaith Education Initiatives: A Manual on Interfaith
Dialogue (New York, Office of Ecumenical and Interfaith Relations, The Epi-
scopal Church USA, 2005), s. 49-55.
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grupa dialogowa zainicjuje jaki§ program, powinna dostarczy¢
wszystkim cztonkom kopie niezbednych wytycznych, a takze
przeprowadzi¢ trening wrazliwosci.

Glowne zalozZenia tego rozdziatu

=  Wewnatrz-wyznaniowy dialog jest wazny dla muzutman-
skiej jednosci i zrozumienia, a dialog miedzywyznaniowy
jestkonieczny dla pelnej szacunku, pokojowej koegzystencji.

= Koran i sunna nakazujag muzulmanom, aby nie podnosili
gtosu, nie zwracali sie do innych we wrogi sposéb, nie
plotkowali i nie krytykowali innych. Przeciwnie - powinni
by¢ uprzejmi i zachowywac sie wiasciwie.

= Dr Swidler wskazuje dziesie¢, a dr al-Faruqi wymienia
pie¢ punktéw, ktére mozna by przyjac za, bazujace na
wskazaniach Koranu i sunny, przewodnie zasady sku-
tecznego dialogu .

=  Wewnatrz-wyznaniowy dialog miedzy muzulmanami
prawie nie istnieje lub jest co najwyzej nieregularny. Dia-
log miedzywyznaniowy ma miejsce na wielu szczeblach
i odnosi sukcesy w wielu obszarach, stuzgc innym.

* Imamowie w kazdym mieScie powinni inicjowa¢ we-
wnatrz-wyznaniowy dialog i przytaczac sie do istniejg-
cych lokalnych grup dialogu miedzywyznaniowego, po by
lepiej stuzy¢ muzutmanskiej spotecznosci.

93



Dialog miedzywyznaniowy: Przewodnik dla muzutmanéw / Muhammad Shafiq, Mohammed Abu-Nimer

Pytania do dyskusji

1. Wielu niemuzutmanskich autoréw opracowato wytyczne
do dialogu miedzywyznaniowego. Wér6d muzutmanoéw
temat ten poruszat dr Al-Farugqi. Czy znasz innych muzut-
manow, ktérzy opisali wskazéwki dialogu miedzywyzna-

niowego i/ lub jego zakres lub ograniczenia?

2. Czy mogtbys zaproponowac jakie$ wersety Koranu lub ha-

disy mogace stanowic¢ zalecenia do przeprowadzania dia-

logu miedzywyznaniowego, inne niz te podane powyzej?

3. Je$li uwazasz, ze muzutlmanie powinni aktywnie braé

udziat w dialogu miedzywyznaniowym, to czy zgadzasz
sie ze wskazaniami opisywanymi powyzej? Czy mozesz
podac inne wytyczne majace na celu usprawnienie dialo-

gu? Opisz je.

4. Jesli bratbys$ udziat w dialogu, jakbys sie do niego przy-

gotowat?
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Dialog miedzywyznaniowy
z punktu widzenia Koranu

0d samego poczatku, islam (poprzez Proroka) wchodzit w in-
terakcje z niemuzutmanami. Podczas okresu medynskiego
i mekkanskiego, islamskie nauki wyznaczaty pierwszym mu-
zutmanom wtasciwg droge wychodzenia z inicjatywa w celu
osiagniecia porozumiewania z niemuzulmanami. Na kolejnych
stronach przedstawione zostang wersety Koranu i hadisy, ktore
stanowig przyktad takich interakcji. Wielu muzutmanéw i mu-
zutmanskich uczonych, cytuje te wersety, zwtaszcza w kontek-
$cie nawolywania do dialogu i pojednania miedzy muzutmana-
mi w sytuacjach konfliktowych.”¢

Mimo, iz dialog miedzywyznaniowy rozwinat sie w kontek-
$cie niemuzutmanskim, w islamie znajdziemy podobne koncep-
cje i terminy, chociazby takich jak jezyk samego procesu dialogu.
Od czaséw Proroka korzysta sie z tych koncepcji, zaréwno
w wewnatrz-muzutmanskim jak i miedzywyznaniowym dialogu.

76  Pelne interpretacje mozna znaleZ¢ w Isma’il ibn Umar ibn Kathir, Tafsir al-
-Qur’an al-A’z:im; Abu Abd Allah al-Qurtubi, Tafsir al-Qurtubi (Al-Jami li Ahkam
al-Qur’an); Mahmud ibn Umar al-Zamakhshari, Tafsir al-Kashshaf; Muhammad
Rashid Rida, Tafsir al-Manar; Sayyid Qutb, Fi Zilal al-Qur’an (po arabsku); Abul
Ala Maududi, Tafhim al-Qur’an; Muhammad Asad, Muqaddimah Tarjuman al-
-Qur’an i Muhammad Shafi¢i, Ma’arif al-Qur’an (w Urdu).
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Badania nad Koranem wykazaty, Ze proces dialogu jest w nim
silnie zakorzeniony. Poprzez analize listy zasad wspomnianych
w poprzednim rozdziale, mozemy zrozumieé potrzebe dialogu
i doceni¢ takg metode budowania relacji miedzyludzkich i mie-
dzywyznaniowych.

Kilka terminéw koranicznych

Ta’arafu. Ta'arafu jest definiowane jako poznanie, zrozumienie
i budowanie relacji. Spotkanie miedzywyznaniowe moze by¢ na-
zwane majlis li Ta’arafu (spotkanie budujace zrozumienie):

0 ludzie! Oto stworzyliSmy was z mezczyzny i kobiety, i uczynili-
$my was ludami i plemionami, abyScie sie wzajemnie znali. Za-
prawde, najbardziej szlachetny sposréd was, w obliczu Boga to
najbardziej bogobojny wsréd was! Zaprawde, Bog jest wszech-
wiedzacy, dobrze $wiadomy! (49:13)

Podstawowe zatozenie dialogu miedzywyznaniowego jest ta-
kie, ze religijna r6znorodnos$¢ i wielo$¢ drég duchowych pro-
wadzacych do prawdy, pochodzi od Boga. Koran podtrzymuje
ten poglad. W powyzszym wersecie znajdujemy jednoznaczng
deklaracje, ze Allah SWL w Swojej madroscii z petng $wiadomo-
$cia, stworzyt rézne narody i plemiona, kazde z wtasng duchowg
$ciezka. W Koranie znajdziemy takze stwierdzenie, ze Allah chce
by ludzie poznawali sie wzajemnie i znajdowali nauke w swojej
réznorodnoéci (Ii Ta’arafu).

Ta’arafu ilustruje nastepujgca opowie$¢. Pewnego razu mu-
zutmanski podréznik, ktéry wszedt do meczetu nie wiedziat jak
sie modli¢. Miejscowy muzuitmanin tak ostro oskarzyt go o igno-
rancje w sprawach islamu, ze prawie zaczeli ze sobg walczy¢.
Jednak obrazony podréznik szybko poczut sie jak w domu, gdy
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inni podeszli do niego i przedstawili mu sie. Kiedy muzutmanin,
ktéry rzucat ostre stowa ochtonat, poprosit goscia o wybaczenie.
Ta’arafu pomaga takze w relacjach miedzyreligijnych. Na
przyktad, kiedy mtoda niemuzutmanka pos$lubita muzuimanina,
jej rodzice byli przeciwni temu zwigzkowi, poniewaz mieli zte wy-
obrazenie na temat islamu. Powiedzieli jej, ze po$lubi ,terroryste”.
Ta’arafu zmienito nastawienie catej rodziny. Ta mtoda kobieta
pOZniej przyjeta islam, a jej rodzice zaakceptowali jej matzenistwo.
Miedzywyznaniowa dziatalno$¢ edukacyjna (np. seminaria
i wyklady na temat innych religii, towarzyskie spotkania muzut-
manéw z niemuzutmanami, miedzywyznaniowe wspolne dzia-
fania na rzecz programéw poswieconych sprawiedliwosci spo-
tecznej (np. Habitat for Humanity) i podobne akcje, ktére
nakierowane sg na pomoc i budowanie relacji sa okreslane mia-
nem Ta’arafu. Nakaz poznawania innych i docenienia ich wyjat-
kowosci jako wyraz woli Allaha, jest kluczowa funkcja dialogu.
Nie jest to koncepcja obca islamowi, lecz raczej z nim integralna.
Islah. Inny termin Koranu, islah (budowanie relacji, doprowa-
dzanie do zgody, odnowienie kontaktéw i rozwigzywanie konflik-
téw) pojawia sie w wielu formach w catym Koranie. Na przyktad, w
Koranie czesto uzywane jest okreslenie budowniczy mostéw - mu-
slihin (stowo wywodzace sie od islah). Oczywiscie, ten termin jest
powiazany z poszukiwaniem przez dialog miedzywyznaniowy
sposobu na pokojowa koegzystencje i dobre relacje. Pozostate po-
chodne to sulh (budowanie pokoju i rozwigzywanie konfliktéw)
i salaha (Zyczenie tego co najlepsze, budowanie relacji i poszukiwa-
nie dobra). Przyktady podane ponizej wskazujg, ze Koran ktadzie
nacisk na pomaganie innym w dazeniu do dobra i pojednania:

Nie ma zadnego dobra w ich licznych tajnych rozmowach, z wy-
jatkiem gtosu tego, kto nakazuje jalmuzne albo - stuszne poste-
powanie, albo - zgode miedzy ludZmi. A kto tak czyni, bardzo
pragnac przypodobac sie Bogu - to My mu damy nagrode ogrom-
na. (4:114)
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On odpowiedziat:

0 ludu méj! Jesli opieram sie na jasnym dowodzie, pochodzacym
od mego Pana, i jesli on zaopatrzyt mnie od Siebie pieknym za-
opatrzeniem i jesli nie chce péj$¢ za wami w tym, czego wam
zakazuje, to ja chce tylko waszego udoskonalenia, na miare mo-
ich mozliwos$ci. Moja nadzieja na pomyslnos¢ jest tylko u Bogal
Jemu zaufatem i do Niego sie nawracam! (11:88)

Ponadto, Koran nakazuje, by ludzie zawsze postepowali spra-
wiedliwie:

I do ludu Median postali$my ich brata Szu'ajba! On powiedziat:
,0 ludu moj! Nie ma dla was boga innego niz On! Otrzymaliscie
przeciez jasny dowo6d od waszego Pana. Dawajcie, zatem, wiec
pelng miare i wage! Nie wyrzadzajcie szkody ludziom w ich do-
brach! Nie rozprzestrzeniajcie zepsucia na ziemi po jej udosko-
naleniu! To jest dla was lepsze, jesli jeste$cie wierzacy!” (7:85)

Miedzywyznaniowy dialog nie jest niczym wiecej, niz dziatalno-
$cig majgca przyniesc islah (pojednanie i budowanie relacji). Islah
miedzy muzutmanami niesie zjednoczenie i pomys$lnos$¢, a w mie-
dzywyznaniowych kontaktach wzmacnia dobre relacje i pokojo-
we wspdtistnienie. Rola imama polega na utatwianiu pojednania
i przewodzeniu zaréwno muzutmanskiej wspdlnocie, jak i w in-
terakcjach z innymi spoteczno$ciami. Imamowie - przyktadowo
- muszg rozwigzywac rodzinne sprzeczki. Czasem nawet niemu-
zulmanskie pary zabiegaja o ich interwencije. Islah jest droga Pro-
roka i niesie za sobg wielkg odpowiedzialno$¢. Praca nad popra-
wa rodzinnych i wspoélnotowych relacji jest sama w sobie trudna,
dlatego moze by¢ najlepiej wykonana poprzez islah. Wiekszos¢
miedzywyznaniowej dziatalnosci jest w rzeczywisto$ci dziatal-
noscig islah, bez wzgledu na to, czy dotyczy ona zaangazowania
w $rodowisku na rzecz ludzkosci, mediacji w sporach rasowych
i etnicznych, czy - co bardziej istotne - naprawianiu podziatéw
w globalnej spotecznosci muzutmanskie;j.
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Mujadalah. Termin koraniczny opisujacy wczesny histo-
ryczny okres w miedzywyznaniowych relacjach, kiedy wyznaw-
cy réznych religii dazyli do konwertowania siebie nawzajem.
Specjalne kregi miedzywyznaniowe poswiecone poczatkowo
debacie logicznej przerodzity sie w napastliwe ktétnie, w kto-
rych dwie lub wiecej stron przescigato sie w udowodnianiu, kto
lepiej odpowiada na teologiczne pytania. Zatem, mujadalah od-
nosi sie do wszelkich préb nawracania innych. Byt on praktyko-
wany przed islamem, miedzy chrze$cijanami, zydami i innymi.
Koran zreformowat te praktyke, poprzez nakazanie muzutma-
nom okazywania szacunku innym, kiedy angazujg sie w takie
dziatania - I nie sprzeczajcie sie z ludem Ksiegi inaczej, jak w spo-
s6b uprzejmy... (Koran 29:46). Za kazdym razem, kiedy docho-
dzito do miedzywyznaniowego dialogu pomiedzy chrzescijana-
mi i muzulmanami, czy Zydami a muzulmanami, wcze$ni
muzutmanie okazywali szacunek innym, a kiedy sie nie zgadzali,
czynili to z godno$cig, unikajgc ostrego jezyka.

Pod wptywem tego historycznego precedensu, wspétczesni
muzutmanie czesto stosuja mujadalah wymiennie z teologiczny-
mi debatami. Na podstawie tego co opisano powyzej, powinno
by¢jednak jasne, Ze mujadalah nie jest synonimem dialogu - oba
te dziatania majg r6zne cele i struktury. Ich cechg wspélng jest
przekonanie o potrzebie unikania wrogosci i sity fizyczne;j.

Ihsan pochodzi ze Zrédtostowu hasan (czynic lepiej, upiek-
sza¢, wyglada¢ najkorzystniej). Koran nakazuje muzutmanom
zaangazowanym w dialog miedzywyznaniowy moéwic i zacho-
wywac sie w cywilizowany sposéb, nawet jesli ich partnerzy
tego nie czynia: ,Dobry czyn i zty czyn nie sg réwne. Odsuwaj
wiec gorszy czyn tym, co jest lepsze. Wtedy ten, ktory jest tobie
wrogiem, bedzie jak bliski przyjaciel.” (Koran 41:34)

Oto przyktad tego jak ihsan moze by¢ uzyty - pewnego razu,
imam w Nowym Jorku odebrat telefon od cztowieka, ktéry po-
wiedziat: ,0Opu$¢ to panstwo i wracaj do domu, szalericze!”
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Imam grzecznie zaprosil tego cztowieka na filizanke herbaty, tak
by mogli sie spotka¢ i porozmawiaé. Ow czlowiek zaczat sie
uspokaja¢, a pézniej przeprosit. Ihsan naprawia szkody i usuwa
gorycz z ludzkich serc. Wszyscy prorocy byli muhsinini (czynia-
cymi dobro). Ihsan jest drogg Proroka poniewaz ci, ktérzy go
praktykujg, zdobywaja ludzkie serca.

Al-Hikmah wa al-Mau’ziah al-Hasanah: Fraza ta oznacza:
»,madros$¢ i piekne napomnienie.” ,, Wzywaj ku drodze twego Pana
z mqdrosciq i pieknym napomnieniem! Rozmawiaj z nimi w naj-
lepszy sposob! Zaprawde, twdj Pan zna najlepiej tych, ktorzy ze-
szli z Jego drogi; i On zna najlepiej tych, ktérzy idq drogq prostq”
(Koran 16:125). W ostatnich latach zycia Proroka w Mekce, kie-
dy on i jego zwolennicy stawiali czota najbardziej zazartym
przesladowaniom, zostal objawiony ten werset. W przeciwien-
stwe do beduinskiego sposobu odptacania ta samg monetg, Ko-
ran nakazywat muzutmanom odptaca¢ sie mekkanskim przesla-
dowcom pszczelim miodem - innymi stowy, ¢wiczac madrosé
i udzielajac dobrych rad. To podej$cie miato wielki wptyw na
wewnatrzmuzutmarnskie relacje, bo przyniosto ono zjednocze-
nie i dobrostan catej spotecznosci.

Ta’awun: To stowo zawiera w sobie koraniczne zalecenie
wspolnej pracy na rzecz bozego stworzenia. Ma ono zastosowa-
nie do ludzi, ktérzy mogg by¢ postrzegani jako wrogowie, tak jak
mekkanczycy byli postrzegani w czasach Proroka. Jesli jest uczci-
wie zastosowane, to dobrostan wszystkich ludzi jest zapewniony.
Ta’awun jest zasada lezaca u podstaw wspotczesnego zrozumie-
nia dialogu i rozwigzywania konfliktéw. Ludzie spotykajg sie
w miedzywyznaniowym dialogu, po to by zrozumie¢ siebie na-
wzajem i wspoélnie pracowac dla polepszenia bytu spotecznosci.

0 wy, ktérzy wierzycie! Nie zniewazajcie symboléw kultu
Boga ani miesigca $wietego, ani ofiar zwierzat, ani tez wienicéw,
ani zdazajacych do $wietego Domu, ktérzy poszukujg taski i za-
dowolenia od swego Pana. A kiedy juz nie jeste$cie uswieceni,
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wtedy mozecie udawac sie na polowanie. I niech nienawis¢ do lu-
dzi, ktérzy odsuneli was od $wietego Meczetu, nie popycha was
do grzechu. Wspomagajcie sie wzajemnie w poboznosci i bogo-
bojnosci! Ale nie wspomagajcie sie wzajemnie w grzechu i wrogo-
$ci! I béjcie sie Boga! Zaprawde, Bog jest straszny w karaniu! (5:2)

Przeciwienstwo ta’awun to ci, ktérzy chca doprowadzaé do
podziatu ludzkos$ci - co jest zabronione. Prorok powiedziat:
,Udzielaj pomocy swojemu bratu, kiedy jest przesladowany
i kiedy jest przesladowca.” Towarzysze, zaskoczeni tym stwier-
dzeniem, prosili go o wyjasnienie. Odpowiedzial, ze powinni po-
magac¢ takim ludziom, uniemozliwiajgc im angazowanie sie
w takie dziatania.”””Muzulmanie, ktérzy pomagali ofiarom Kata-
riny, dostarczali zywno$¢ i schronienie, czy pracowali z niemu-
zutmanami podczas tej lub innych akcji, postepowali zgodnie
z ta’awun. Korzysci z takiego zachowania moga przyj$¢ nieocze-
kiwanie. Na przyktad, muzutmarska spoteczno$¢ w Huston oraz
okolicach, karmita i goscita ofiary Katariny, ktére to dziatania
charytatywne docenit caly nar6d. Dowodem na to jest przekaza-
nie przez niemuzutamanina darowizny meczetowi, na rzecz
ofiar trzesienia ziemi w Pakistanie, z zalaczaniem nastepujacej
wiadomosci: ,Pomogli$cie podczas Katriny i zastugujecie na po-
moc dzi$, w czasie waszej tragedii.”

Istabiq al-Khayrat. Dostownie zdefiniowany jako ,przodo-
wanie czy konkurowanie w dobrych uczynkach”, odnosi sie do
przescigniecia niemuzulmanéw w czynieniu dobra. Odnoszac
sie do kwestii r6znorodnosci religijnej, Allah przekazuje muzut-
manom:

My tobie réwniez zestaliSmy Ksiege z prawda, potwierdzajac
prawdziwo$¢ Ksiegi, ktéra byta przed nig, i chronigc ja. Sadz
wiec miedzy nimi wedtug tego, co zestat Bog i nie idz za ich na-
mietno$ciami, odstepujac od tego, co otrzymate$ z prawdy. Dla
kazdego z was uczyniliSmy norme i droge otwarta. A gdyby Bog

77  Sahih al-Bukhari, Rozdziat o wspieraniu brata [...], Ksiega Zali i kompulsji, hadis
2312.
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zechciat, to uczynitby was jednym narodem, lecz... zeby was do-
Swiadczy¢ w tym, co wam dat. Starajcie sie wiec pilnie czynié
dobre dzieta! Do Boga powrdcicie wszyscy razem. On obwiesci
wam to, w czym sie rozniliscie. (5:48)

Dialog miedzywyznaniowy uciele$nia wezwanie do Istabiq al-
-Khayrat, a dla muzutmanéw jest dodatkowym wskazaniem do
tego, by przescigali niemuzutmandéw w stuzeniu ludzkosci. Inny-
mi stowy, je$li niemuzutmanie przyktadajg rece do wspoétpracy,
budowania pokoju lub jakiegokolwiek konstruktywnego dobra
dla catej spoteczno$ci, muzutmanie powinni wyciggac rece jesz-
cze dalej. Tak naprawde powinni oni stangé w pierwszej linii
i zosta¢ liderami takich dziatan. Sunna, jest zawsze, wyznacza
standard. Kiedy Muhammad miat trzydziesci pie¢ lat i nie byt
jeszcze prorokiem, Mekkanczycy byli gotowi walczy¢ ze soba
o0 zaszczyt umieszczenia Czarnego Kamienia z powrotem na wta-
$ciwym miejscu, w odbudowanej na nowo Kaabie. By unikng¢
wojny plemiennej zdecydowali, Ze pierwsza osoba, ktora przej-
dzie przez brame Al-Safa bedzie ich mediatorem. Muhammad
byt pierwszym, ktéry to uczynit, z wielka madroscig pomdégt im
zapobiec wojnie i osiggng¢ pokojowe rozwigzanie.”®

Ten pojednawczy i konstruktywny arbitraz ilustruje, w jaki
sposéb muzutmanie mogg przyja¢ pokojowe podejscie do rozwia-
zywania problemdw, zaréwno wewnetrznych jak i zewnetrznych.

Koraniczne przyktlady religijnego pojednania i
pokojowego wspotistnienia

[slam uznaje inne religie, ktore powstaty przed objawieniem
Koranu. Przed islamem i po nim, religie $wiata toczyty ze sobg

78 Muhammad Husayn Haykal, The Life of Muhamad, przektad Ismail al-Faruqi
(USA, North American Trust Publications, 1976), s. 65-66.
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wojne; zydzi i chrzeScijanie brutalnie odrzucali siebie na-
wzajem. Ich wzajemne prze$ladowania s3 udokumentowane
w wielu publikacjach dotyczacych judeo-chrzescijanskiej hi-
storii. Wyjatkowym wktadem islamu w cywilizacje jest uznanie
innych religii i akceptacja potrzeby zycia z nimi w pokoju. Al-Fa-
ruqi potwierdzajgc ten fakt, mowi:

Szacunek jakim islam darzy judaizm i chrzescijanstwo, ich zato-
zycieli i pisma, nie jest kurtuazja, ale uznaniem prawdy religij-
nej. Islam postrzega je w $wiecie nie jako ,inne punkty widze-
nia”, ktére ma tolerowag, ale jako de jure, prawdziwie objawione
religie pochodzace od Boga. Ponadto ich prawny status nie jest
usankcjonowany jedynie spoteczno-politycznie, kulturowo czy
cywilizacyjnie ale religijnie.”

Uznanie jednego transcendentnego Boga. Taki Bog - ponad picig,
kolorem i personifikacjg, sprawia, ze mozliwe staje sie zatoze-
nie prawdziwie uniwersalnej spotecznosci. Koran podkre$la,
ze wszyscy ludzie sa dzie¢mi Adama i Ewy. Wszyscy ludzie s3
namiestnikami Boga na Ziemi i sg przed Nim réwni sobie na-
wzajem. Podstawowe ideaty islamu, zbudowane na fundamen-
cie czci dla Jedynego Boga i nakazie szukania jednoSci, opartej
na wspdélnym stworzeniu przez tego samego, Jedynego Boga,
odsuwajg ludzi od koncepcji ,wybranej rasy” czy ,gojéow” (nie-
-Zydéw). To sprawia, ze ludziom tatwiej jest postrzegaé siebie
iinnych, jako zastugujace na taki sam szacunek stworzenia Boze:
0 ludzie! O ludzie! Oto stworzyliSmy was z mezczyzny i ko-
biety i uczynili$my was ludami i plemionami, abyscie sie wza-
jemnie znali. Zaprawde, najbardziej szlachetny spos$réd was,
w obliczu Boga to najbardziej bogobojny wsrdd was! Zaprawde,
Bég jest wszechwiedzacy, dobrze swiadomy! (Koran 49:13)
Pierwsze przymierze ludzkosci z Bogiem. Nasza fundamen-
talna jedno$¢ zostata objawiona podczas naszego stworzenia.
Po stworzeniu Adama i Ewy, B6g wyprowadzit z nich wszystkie

79  Al-Faruqi, Islam and Other Faiths, s. 74.
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ich dzieci, od pierwszej istoty ludzkiej po ostatnig, i wezwat ich
do sktadania $wiadectwa:

I oto wziat twdj Pan z ledZwi synéw Adama - ich potomstwo,
i nakazat im zaswiadczy¢ wobec samych siebie: ,Czy Ja nie je-
stem waszym Panem?” Oni powiedzieli: ,Tak! Za§wiadczamy” -
abyscie nie powiedzieli w Dniu Zmartwychwstania: ,Nie dbali-
$my o to!” (Koran 7:172)

To przymierze zobowiazuje ludzi do poznania Boga, poznania
siebie nawzajem jako jednego ludu i budowania przyjaznych re-
lacji, koniecznych do pokojowej koegzystenciji.

Din al-Fitrah. To co Al-Faruqi nazywa Ur-religiag lub religeo-
-naturalis jest procesem, poprzez ktory ludzie poznaja Boga jako
transcendentnego i $wietego, a zatem godnego adoracji. Ludzko$¢
posiada koncepcje din al-fitra [religii naturalnej, ewentualnie: re-
ligii ,,zapisanej w stworzonej przez Boga naturze”]:

Przeto zwr6¢ swoje oblicze ku religii, jak cztowiek gorliwie po-
bozny, zgodnie z natura, jakg Bég obdarzyt ludzi przy stworze-
niu. - Nie ma Zadnej odmiany w stworzeniu Boga! - To jest religia
prawdziwa, lecz wiekszos¢ ludzi nie wie. (Koran 30:30)

Prorok wypowiedziat sie o tym wersecie: ,Kazde dziecko rodzi
sie z tym dziedzictwem. To rodzice czynig je chrzeScijaninem,
zydem czy Zoroastrianinem”?’.

Din al-Fitrah i al-Din al-Hanif: Koncepcja al-Din al-Hanif
koncentruje sie na idei Din al-fitra. Okre$lenie hanif odnosi sie
do wszystkich ludzi, ktérzy wyznawali i czcili jedynego prawdzi-
wie transcendentnego Boga. W Koranie czytamy, Ze Abraham i
biblijni prorocy, wtaczajac Muhammada, byli hanifami ktérych
Muhammad nazywat swoimi braémi. Koran zaleca ludzko$ci re-
alizowanie ideatu hanifa, w stowach:

80  Sahih al-Bukhari, Rozdziat o dzieciach batwochwalcéw, Ksiega pochéwkéw, ha-
dis 1319. W celu doktadniejszego poznania, zobacz Al-Faruqji, Islam and Other
Faiths, s. 138-39.
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A kto lepiej wyznaje religie anizeli ten, kto poddat swoje oblicze
Bogu, czynigc przy tym dobro i postepujac za tradycja religijng
Abrahama, prawdziwie poboznego hanifa? A Bég wziat sobie
Abrahama za przyjaciela! (Koran 4:125)

Abraham nie byt ani ,zydem” ani ,chrzescijaninem”, ale byt tym,
ktéry odwrdcit sie od tego co byto fatszywe, poddawszy Bogu;
i nie byt z tych, ktérzy przypisywali bosko$¢ czemukolwiek poza
Nim. (3:67)

Islam jest kontynuacjq Abrahamowych wierzer. W Koranie czy-
tamy: ,Nastepnie objawiliémy tobie: «Postepuj za religia Abra-
hama jak hanif, on nie byt z liczby batwochwalcéw.»”(16:123).

Potwierdzenie, Ze islam jest kontynuacjg biblijnego prze-
stania, znajdujemy w stowach Koranu:

,On ustanowit dla was, jesli chodzi o religie, to, co juz polecit
Jemu i to, co objawili$my tobie, i to, co poleciliSmy Abrahamowi,
Mojzeszowi i Jezusowi: Przestrzegajcie nalezycie religii i nie roz-
dzielajcie sie w niej!

Wielkie jest dla politeistéw to, do czego ty ich wzywasz. Bog wy-
biera dla Siebie kogo chce, i prowadzi droga prosta ku Sobie
tego, kto sie nawraca.” (42:13)

Umma. Koncepcja ummy (religijnej wspélnoty) bardzo wspiera
interakcje miedzywyznaniowe. Po pierwsze, przedstawia ludz-
ko$¢ jako jedna religijng rodzine braci i siostr, jako dzieci Adama
i Ewy. ,Ludzie byli tylko jednym narodem, ale sie podzielili. I jesliby
nie stowo, ktére przyszto wczesniej od twojego Pana, to zostatoby
rozstrzygniete miedzy nimi to, w czym oni sie réznia.” (10:19).

Po drugie, Koran nazywa kazdg religijng spoteczno$¢ umma.
Bo6g wystat prorokéw, by przypomnie¢ ludzkosci o pierwotnej
obietnicy podporzadkowania sie Bogu i zycia w pokoju. Ci proro-
¢y, mimo ze pochodzili z r6znych czesci $wiata, przyniesli ludziom
to samo przestanie. Niektdrzy im uwierzyli, inni ich odrzucali:
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PostaliSmy do kazdego narodu postanca: ,Czcijcie Boga i unikaj-
cie batlwochwalstwa!” Wéréd nich byli tacy, ktérych Bég popro-
wadzit droga prosta; i byli tacy, ktérzy stusznie popadli w obted.
Wedrujcie po ziemi i popatrzcie, jaki byt ostateczny koniec tych,
ktorzy zadawali ktam! (16:36)

Ahl al-Kitab. Ta koncepcja zacheca do dalszego rozwoju szcze-
g6lnych, bliskich relacji miedzy muzulmanami a zydami i chrze-
$cijanami. W Koranie termin Ahl al-Kitab (Ludzie Ksiegi) uzywa-
ny jest specjalnie dla okreslenia Zzydéw i chrze$cijan. Termin ten
stanowi przypomnienie, nie tylko dla zydéw i chrzescijan, ale
takze dla muzutmanoéw, ze dzielg wspoélne religijne dziedzictwo
i ze korzenie ich religii s3 podobne. Do proroka Muhammada
skierowane zostaty nastepujace wersety Koranu:

Powiedz: ,,0 ludu Ksiegi! Dochodzcie do stowa jednakowego dla
was i dla nas: aby$my nie czcili nikogo innego, jak tylko Boga,
aby$my nie dodawali Jemu niczego za wspéttowarzyszy i aby
jedni z nas nie brali sobie innych jako panéw, poza Bogiem..
A jesli oni sie odwroécg, to powiedzcie: ,BadZcie §wiadkami, ze
my jesteSmy catkowicie poddani!.” (3:64)

Wspomnianym wspélnym dziedzictwem jest koncepcja Jedynego
transcendentnego Boga i obowiazek przestrzegania zasad przez
Niego ustanowionych. By doprowadzi¢ do pojednania i budowaé
dobre relacje z chrzescijanami i zydami, Koran dat muzulmanom
przyzwolenie na spozywanie ich pokarmu i zachecit zydéw i chrze-
$cijan do jedzenia pokarméw muzutmanskich (5:5). Dzis, wielu
muzulmandéw nadal je Koszerne jedzenie. Jest nadzieja, Ze takie
dzielenie sie zaowocuje przyjazng relacjg, pokojowa wymiang my-
$li i wzajemnym zrozumieniem. Ta nadzieja opiera sie takze na hi-
storycznej bliskowschodniej tradycji szanowania tych, ktérzy spo-
zywaja twoj pokarm i chronienia ich, jesli pojawi sie taka potrzeba.

Koran zakazat muzulmanom wchodzenia w zwiazki mat-
zenskie z tymi, ktérzy czczg idole i zachecat do po$lubiania po-
boznych kobiet sposréd Ahl al-Kitab (5:5). Matzenstwo w Arabii
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jest sygnatem wiezi, budowania sojuszy i wspotpracy. Prorok
Muhammad Zenit sie z kobietami z réznych plemion, zar6wno
z zydowkami, jak i chrzescijankami, by budowac sojusze i za-
pewniac ochrone.

Al-Ummah al-Wasata: Ten zwrot, definiowany jako ,wyréz-
niajaca sie spotecznos$¢ $srodkowej drogi”, ukazuje islam jako
czysta religie, a muzulmanska spoteczno$¢ jako model prawdzi-
wie monoteistycznego kultu. Taka spoteczno$¢ szanuje inne wy-
znania, nie naruszajac wyjatkowosci i autentycznosci islamu.

W tej ,Srodkowej drodze” zawarte jest rozréznienie miedzy
tymi religiami, ktérych charakterystyczne cechy sa nadane przez
Boga i dlatego nalezy je szanowa¢, a tymi religiami, ktére odcho-
dz3 od czystego monoteizmu i dlatego podlegajg krytyce. Przypo-
mnijmy, Ze Koran, przede wszystkim ktadzie nacisk na wiare
w jednos$¢ Boga i réwno$¢ przed Nim wszystkich ludzi. Po drugie,
podkresla ze wszyscy prorocy nauczali o jedno$ci Boga, po trzecie
wyja$nia jak religijne wspdlnoty przed Muhammadem fatszowaty
prawdziwe nauczanie o czystym monoteizmie (tahrif). Przez jakis
czas, Koran uznawat Tore i Ewangelie za prawdziwe objawienia,
jednocze$nie oskarzajgc spoteczno$¢ zydowska i chrzescijaniska,
o ukrywanie i deformowanie BoZego objawienia w przesztosci.
W tym kontekscie, Koran staje sie czystym przekazem, ktéry
przywraca profetyczng idee czystego monoteizmu. Islam za$ staje
sie jedynie stuszng drogg a muzutmanska spoteczno$¢, modelowg
wspolnota wyznajgcg prawdziwy monoteizm.

Korzystanie z Koranu podczas rozpatrywania
trudnych kwestii

Nalezy bardzo mocno podkresli¢, ze dialog miedzywyznanio-
wy nie ma na celu szukania kompromisu miedzy religijnymi
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przekonaniami uczestnikoéw, lecz ich wzajemne zrozumienie
i okazane szacunku wierzeniom innych, poprzez edukacje. Dla-
tego nie dazy on do stworzenia jednego zunifikowanego sytemu
wierzen, lecz raczej do akceptacji innych wierzen i tworzenia
przyjaznej atmosfery dla pokojowego wspdtistnienia. Jednakze
nie zawsze udaje sie wytworzy¢ taki afirmatywny klimat od sa-
mego poczatku. Czasami muzutmanscy uczestnicy muszg bardzo
ciezko pracowac na poczatkowych etapach dialogu, aby wyjasni¢
jezyk Koranu, ktory jest czesto btednie rozumiany przez niemu-
zulmanéw. Ponizej przedstawione i objasnione zostaty terminy,
ktore czesto wywotujg kontrowersje i nieporozumienia.

Kufr

W Koranie stowo to, zazwyczaj ttumaczone jako niewiara, uzy-
wane jest do okres$lania réznych kwestii. Jego podstawowe zna-
czenie to bycie niewdziecznym, ukrywanie lub zatajanie prawdy;,
odrzucanie prawdy i niewiara w Boga. Mozna takze wyprowa-
dzi¢ inne jego znaczenia. Pierwsze z nich, jest wyrazne przedsta-
wione w nastepujacym wersecie:

Powiedziat ten, ktéry posiadat wiedze z Ksiegi: ,Ja ci go przynio-
se, zanim powrdci do ciebie twoje spojrzenie.” A kiedy Salomon
zobaczyt go stojacego solidnie przed nim, powiedziat: ,To jest z
taski mego Pana, aby mnie do$wiadczy¢, czy bede wdzieczny czy
niewdzieczny.” Kto jest wdzieczny, jest wdzieczny dla siebie sa-
mego; a kto jest niewdzieczny... -- zaprawde, moéj Pan jest Bogaty,
Szlachetny!” (Koran 27:40)

Tu stowo kufrjest uzyte jako przeciwienstwo shukr (wdzieczny).
Znaczenie kufr zalezy od historycznego kontekstu jego uzycia.
Zauwaz, ze na przyktad w ponizszym wersecie zostal on uzy-
ty do opisania okreslonej sytuacji, kiedy Allah nakazuje zydom
uwierzy¢ w Koran:
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Wierzcie w to, co Ja zestatem, potwierdzaj prawdziwos¢ tego co
wy posiadacie; i nie badzcie pierwszymi wsréd tych, ktérzy w to
nie wierza! I nie sprzedajcie Moich znakéw za niska cene! I b6j-
cie sie Mnie! (Koran 2:41)

Tu, termin kafir (pochodzacy od kufr) zostat uzyty by ostrzec
pewnych zydéw. Nie oznacza to, ze zydzi w ogoéle nie wierza
w Boga, lecz tylko ci, okresleni zydzi, ktérzy odrzucili Muham-
mada i Koran w tamtym okresie. MoZzemy odnaleZ¢ podobien-
stwa innych wersetach, w ktorych kufr jest uzyty w odniesieniu
do zyd6w i chrzes$cijan (np. w wersecie 41 sury 2 i w innych wer-
setach z inng pochodna: kafara). Ta interpretacja nie oznacza, Ze
zydzi i chrze$cijanie nie wierza w Boga. Koran wyjasnia, ze Bég
zydéw, chrze$cijan i muzutmandéw jest jedynym i tym samym
Bogiem (29:46). W innej cze$ci Koranu czytamy: ,A ci, ktérzy
wierza i ktorzy peili dobre dzieta, i ktérzy wierza w to, co zo-
stato objawione Muhammadowi - a to jest prawda od ich Pana
- to On zgtadzi ich zte dziatania i udoskonali ich ducha” (47:2).

Zydzi i chrze$cijanie nie s3 niewiernymi. Jednakze, Koran
wzywa ich aby uwierzyli w misje Muhammada i przyniesione
przez niego przestanie, tak jak wierza w biblijnych prorokéw
i pisma, ktore zostaty im objawione. Ponadto Koran nakazuje
chrze$cijanom porzuci¢ ich wiare w Trojce i zaakceptowac kon-
cepcje Jednosci Boga. W Koranie nazywanie Jezusa Synem Bo-
zym czy twierdzenie, Ze Allah jest jednym z trzech okre$lane jest
jako kafara -zakrywanie, ukrywanie prawdy, popetnianie aktu
niewiary. Koran wzywa chrzes$cijan do odrzucenia tych fatszy-
wych koncepcji (5:72-73).8!

Kiedy zapytano Al-Faruqiego czy powinno sie nazywac zy-
doéw i chrzescijan niewiernymi, odpart Ze ten termin odnosi sie
do tych, ktérzy nie uznaja Boga w ogéle. Tym samym stwierdzit
on, ze kazdy kto wierzy w Boga, a nie jest muzutmaninem, nie

81 Zob. takze: Jamal Badawi, ,Muslim and Non-Muslim Relations: Reflections on
Some Qur’anic Texts,” Islamic Awareness (2005), http://www.islam-aware-
ness.net/MusChristRelations/reflections.html.
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moze by¢ postrzegany jako niewierny. Al-Faruqgi powiedziat takze,
ze zaden zyd czy chrze$cijanin nie moze by¢ nazwany niewiernym
a priori. Jednakze, jesli wypiera sie on Boga lub zaprzecza Jego jed-
noéci i transcendentnos$ci, moze by¢ nazwany niewiernym.

Przedyskutowanie tych kwestii moze - i powinno - przebie-
ga¢ pokojowo. Na przyktad, w ostatnim dialogu zatytulowanym
,Chrzescijanie i muzutmanie o Tréjcy Swietej w chrzescijan-
stwie, o transcendencji i jednosci Boga w islamie” dwdch prele-
gentow szczerze wyjasniato swoje przekonania publicznosci
ztozonej ze 150 muzutmanéw i chrzescijan, w tym ksiezom
iimamom. Nastepnie, zadano wiele pytan w duchu rozwagi i po-
szukiwan. Na koncu, wyrazone zostato uznanie dla uczciwosci
i przejrzystosci wypowiedzi méwcow.

Muhammad Asad w swojej publikacji Przestanie Koranu za-
wart doktadne oméwienie terminu kufr i jego pochodnych w od-
niesieniu do wersetéw: 6-tego drugiej sury i 10-tego siedem-
dziesiatej czwartej. Ttumaczy on, ze kafir w swoim ogdlnym
znaczeniu to ,wyrzeczenie sie prawdy,” poza wersetem 20 sury
piec¢dziesiatej siddmej, gdzie to stowo oznacza rolnikéw zasypu-
jacych ziarna. Uwaza on, Ze powszechne tlumaczenie stowa kuf-
far jako niewierzacy, a w szczeg6lnosci jako niewierni, jest za-
sadniczo niewtasciwe.

Stowo kafir (i powiazane terminy, takie jak abstrakcyjny
rzeczownik, kufr -, niewiara”) wystepujace w Koranie mozna po-
dzieli¢ na 14 réznych kategorii:

1. Kufr al-Tawhid: Odrzucenie wiary w jedno$¢ Boga. Ko-
ran moéwi: ,Zaprawde, tym, ktoérzy nie wierza, jest
wszystko jedno, czy ty ich ostrzegasz, czy nie ostrze-
gasz, oni i tak nie uwierza.” (2:6)

2. Kufr al-Ni'mah: Brak wdzieczno$ci wobec Boga i ludzi.
W Koranie czytamy: ,Wspominajcie Mnie wiec, a Ja was
bede wspomina¢! BadZcie Mi wdzieczni, lecz nie badz-
cie wzgledem Mnie niewdziecznymi! (la takfurun).

82  Al-Farugqi, Islam and Other Faiths, s. 93.
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(2:152) . [Powiedziat Faraon] -,Potem popelnite$ czyn,
ktéry popetnites; i jestes wsrdd niewdziecznikéw! (ka-
firin).” (26:19)

Kufr al-Tabarr: Wyrzec sie/odcig¢ sie. Koran mowi:
»2Mieliscie juz piekny przyktad w Abrahamie i tych, kt6-
rzy byli z nim, kiedy powiedzieli do swego ludu: «Za-
prawde, my nie mamy nic z wami (kafarna bikum)
i z tym, co wy czcicie oprécz Boga! »” (60:4)

Kufr al-Taghtiyah: Ukry¢/zakopaé co$, jak nasiono w
ziemi. Koran méwi: ,Jest ono podobne do deszczu obfi-
tego: ozywiona roslinno$¢ budzi podziw niewiernych
(kuffar).” (57:20)

Kufr al-Inad: Odrzucenie wiary na wskutek uporu. Od-
nosi sie do tego, ktéry zna prawde i przyznaje sie, Ze ja
zna, ale odrzuca jg i nie powstrzymuje sie od ztozenia
deklaracji. Koran moéwi: [Bég nakazuje]: ,Rzuécie do
Gehenny kazdego uporczywie niewiernego.” (50:24)
Kufr al-Inkar: Odrzucenie wiary na wskutek zaprzecza-
nia. Odnosi sie do tego, ktéry zaprzecza zaré6wno ser-
cem i jezykiem. Koran moéwi: [ci, ktérzy odwracaja sie]
,0ni znajg dobrodziejstwo Boga, a potem zaprzeczaja
mu. Wiekszo$¢ z nich to niewdziecznicy.” (16:83)

Kufr al-Kibr: Odrzucenie wiary na wskutek arogancji
i dumy. Niewiara spowodowana przez szatana (Iblis)
jest przykladem tego typu kufr.

Kufr al-Juhud: Niewiara na skutek odrzucenia. Odnosi
sie do tego, ktéry uznaje prawde w sercu, ale odrzuca jg
swoim jezykiem. Ten typ kufr odnosi sie do tych, ktorzy
nazywaja sie muzutmanami, ale, ktérzy odrzucajg pew-
ne zalecenia i przyjete zasady islamu takie jak salat
(obowigzkowa rytualna modlitwa muzutmanska) i za-
kat (obowigzkowa jatmuzna na rzecz potrzebujacych).
Koran méwi: I oni je [znaki] odrzucili - niesprawiedli-
wie i dumnie, chociaz ich dusze byty przekonane

111



Dialog miedzywyznaniowy: Przewodnik dla muzutmanéw / Muhammad Shafiq, Mohammed Abu-Nimer

112

10.

11.

12.

13.

o prawdzie. [ popatrz, jaki byt ostateczny koniec tych,
ktérzy szerzyli zgorszenie!” (27:14)

Kufr al-Nifaq: Odrzucenie wiary na wskutek hipokryzji.
Odnosi sie do tego, ktdry udaje wierzacego i maskuje swo-
ja niewiare. Taka osoba zwana jest munafiq (hipokryta).
Koran méwi: ,Zaprawde, obtudnicy znajda sie na samym
dnie ognia i nie znajdziesz dla nich pomocnika.” (4:145)
Kufr al-Istihlal: Odrzucenie wiary na skutek préby za-
miany tego co jest haram, w to co jest halal. Odnosi sie
do tego, ktory uznaje za zgodne z prawem (halal), to co
Allah uczynit niezgodnym z prawem (haram), jak alko-
hol czy cudzotéstwo. Tylko Allah posiada prerogatywy
do czynienia rzeczy halali haram, a ci, ktérzy naruszajg
Jego prawo sa dla Niego jak rywale, zatem wykraczajg
poza zasady wiary.

Kufr al-Kurh: Niewiara wynikajgca ze wstretu wobec
zalecen Allaha. Koran méwi: ,[A ] ci, ktérzy nie uwie-
rzyli, to biada im! Bég udaremni ich uczynki. Tak jest
dlatego, ze oni okazujg wstret do tego, co zestat B6g; On
zas uczyni daremnymi ich dziatania” (47:8-9)

Kufr al-Istihza: Odrzucenie wiary przez Kkpiny i szyder-
stwa. Koran méwi: A jesli ich zapytasz, to oni z pewnoscig
powiedza: «Mysmy tylko tak rozmawiali i Zartowali.» Po-
wiedz: «Czy wySmiewacie sie z Boga, z Jego znakéw i jego
Postanica?». Nie usprawiedliwiajcie sie! Staliscie sie nie-
wiernymi, cho¢ przedtem uwierzyliscie. Jesli My przeba-
czymy pewnej grupie spo$rod was, to ukarzemy inng gru-
pe, za to, iz byli grzesznikami.” (9:65-66)

Kufr al-I'rad: Odrzucenie wiary na wskutek uchylania
sie. Dotyczy tych, ktorzy odwrdcili sie i unikali prawdy.
Koran méwi: ,A ktdz jest bardziej niesprawiedliwy przez
znak swojego pana, lecz odwroécit sie od niego i zapo-
mnial, o tym, co przygotowaly pierwej jego rece? My
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potozyliSmy na ich sercach ostony, Zeby nie rozumieli,
a w ich uszy - gltuchote. I nawet jesli ty wezwiesz ich na
droge prosta, oni sie nigdy na tej drodze nie znajda.”
(18:57)

14. Kufr al-Istibdal: odrzucenie wiary na skutek préby zastg-
pienia praw Allaha. Takie odrzucenie wiary moze przyj-
mowac nastepujgce formy: (a) odrzucenia praw Allaha
(szariat) bez zaprzeczenia im, (b) zaprzeczenie prawom
Allaha i wynikajace stad ich odrzucenie, lub (c) zastgpie-
nie praw Allaha prawami ,sztucznymi” (to jest niemu-
zutmanskimi). Koran méwi: ,Jesliby chciat Bég, to uczy-
nitby ludzi jednym narodem, lecz On wprowadza, kogo
chce, do Swojego mitosierdzia. - A niesprawiedliwi nie
majg ani opiekuna, ani pomocnika.” (42:8). W Koranie
czytamy takze: ,Zaprawde, Bég jest z tymi, ktorzy sa bo-
gobojni, z tymi, ktérzy czynig dobro!” (16:128)

Stowo kufr moze takze odnosi¢ sie do muzutmanina, kiedy czyni
on co$ ztego, ale niekoniecznie co$, co by umiejscowito poza is-
lamem. Na przyktad, muzutmanin, ktéry jest w odby¢ Hajj, ale nie
bierze w nim udziatu, nie zaprzeczajgc koniecznosci pielgrzymki,
popemitby kufr z powodu braku wdziecznosci wobec Boga:

Zaprawde, pierwszy Dom ktéry zostat ustanowiony dla ludzi, to
ten, ktory jest w Bakka - blogostawiony - droga prosta dla $wia-
téw. W nim s3 znaki jasne - miejsce, gdzie stat Abraham, a kto
wszedt do niego, byt bezpieczny. Na ludziach cigzy obowiazek
wzgledem Boga - na tych,. ktérzy majg ku temu $rodki - odpra-
wienia pielgrzymki do tego Domu. A kto nie wierzy... zaprawde,
Bdg jest bogaty, ponad $wiatami!. (3:96-97)

W rzeczywisto$ci, Koran réznicuje ludzi pod wzgledem lojalno-

$ci wobec Boga. Biorac to pod uwage mozemy podzieli¢ ludz-
ko$¢ na piec kategorii religijnych, takich jak:
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Al-Muslimun - ci, ktérzy wierza w jedynego Boga i we
wszystkich biblijnych prorokéw, Muhammada jako
ostatniego z prorokéw, wszystkie objawienia, Koran
jako ostateczne objawienie Boga dla ludzkosci i w Dzien
Sadu (2:2-5).

Al-Mulhidun - niewierzacy w Boga, ktorzy nie uznajg
Jego istnienia. Koran stosuje stowo Mulhid dla tych lu-
dzi, ktoérzy odrzucaja jego imie. Na przyktad Koran
mowi: Do Boga naleza imiona najpiekniejsze! Wzywaj-
cie Go wiec nimi, a pozostawcie tych, ktérzy bluznia
Jego imionom! (Yulhidun) Oni niebawem otrzymaja za-
ptate za to, co czynili!” (7:180)

Al-Munafiqun - hipokryci. Wéréd nich sa tacy, ktérzy
moéwia: ,Wierzymy w Boga i w Dzien Ostatni!” Lecz oni
wecale nie sg wierzacymi ..."(2:8-18). Kiedy Muhammad
i jego zwolennicy migrowali do Medyny, tacy ludzie tyl-
ko udawali, Ze s3 muzutmanami. Koran wspomina
0 nich prawie w kazdej surze (rozdziale) objawionej
w Medynie.

Al-Mushrikun - ci, ktorzy przypisuja Boskie atrybuty in-
nym ludziom lub rzeczom; ci, ktérzy oddajg czes¢ ido-
lom. Na temat ich batwochwalstwa Koran méwi: ,Za-
prawde, Bog nie przebacza tym, ktérzy Jemu dodaja
wspéttowarzyszy, podczas gdy On przebacza, komu
chce, mniejsze grzechy. A kto dodaje Bogu wspoéttowa-
rzyszy, ten wymyslit grzech ogromny.” (4:48, 116).

Ahl al-Kitab - Ludzie Ksiegi, a mianowicie, zydzi i chrze-
Scijanie, ci, ktérzy wierza w Boga, ale nie uznajg
Muhammada i Koranu (2:105; 3:64). Ten zwrot czesto
wystepuje w Koranie. Stowo kufr moze by¢ zastosowa-
ne w ktéryms ze znaczen, w odniesieniu do wszystkich
ludzi, wtgczajac muzutmanoéw.
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Wali

Niemuzutmanie czesto pytajg muzulmanéw, dlaczego Koran
wydaje sie by¢ wrogi wobec nich. ,Dlaczego” - pytaja - ,prze-
strzega on muzulmanéw przez uznawaniem zydoéw i chrzes$cijan
za przyjaciot?” To rzekome ostrzezenie, opiera sie na nieporo-
zumieniu; wynika z niektérych ttumaczen, gdzie wali przettu-
maczone jest jako ,przyjaciel”, bez wytlumaczenia faktycznej
ztozonosci tego terminu. Kiedy ludzie, ktérzy nie znajg jezyka
arabskiego czytajg ttumaczenia, przyjmuja, ze okreslenie ,przy-
jaciel” jest jedynym znaczeniem tego stowa. Wychodzac z tego
blednego zatozenia, sadza, Ze Koran zabrania muzutmanom
wspélpracy z chrze$cijanami i zydami.

W rzeczywisto$ci wali oznacza straznika, opiekuna i zywi-
ciela. Bog jest wali (straznikiem) swoich wyznawcoéw; dla tych,
ktdérzy idg za Szatanem, Szatan jest straznikiem. Wtasnie w ta-
kim znaczeniu, stowo to czesto wystepuje w Koranie: ,Bog jest
opiekunem tych, ktérzy wierzga; On ich wyprowadza z ciemnosci
ku $wiattu. A opiekunami tych, ktérzy nie uwierzyli, sg falszywe
béstwa (taghut). One ich wyprowadza ze Swiatta ku ciemno-
$ciom (2:257)".

Nawet w kontekscie kontaktéw miedzyludzkich, wali odnosi
sie do relacji opieki czy ochrony, zwlaszcza w sytuacjach, gdy
wazne jest rozréznienie miedzy prawdziwymi a fatszywymi zwo-
lennikami. Rozwazmy nastepujgcy werset: ,0 wy, ktérzy wierzy-
cie! Nie bierzcie sobie za przyjaciét waszych ojcéw i waszych bra-
ci, jesli oni przedktadaja niewiare ponad wiare. A ci z was, ktérzy
biorg ich sobie za przyjaciol, ci sa niesprawiedliwi!” (9:23).

Ten werset odnosi sie do bitwy o Badr, kiedy mekkanczycy ata-
kowali muzulmandéw na obrzezach Medyny. Brat stangt przeciwko
bratu, a ojciec przeciwko synowi. To jest kontekst, w ktérym Koran
wzywa do muzutmanskiej solidarnosci, aby wierzacy nie zdradzali
swoich wspoétwyznawcdow, kiedy beda musieli w walce stawic czota
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swoim krewnym. We wspoélczesnym rozumienia polityki, takie
dziatanie bytoby postrzegane jako zdrada i mogtoby by¢ karane
$miercig lub dozywotnim wiezieniem. Wspétczesne panstwa z3-
dajg, by lojalno$¢ wobec panistwa byta ponad osobistg lojalnoScia.
Tam gdzie nie ma konfliktu z lojalno$cig wobec innych wyznaw-
c6w, Koran nakazuje respektowac osobistg lojalno$¢, zwtaszcza
wobec rodzicow:

[B6g méwi:] I nakazali$my cztowiekowi co do jego rodzicéw: mat-
ka nosita go posrod wielu trudéw, a odtaczenie jego nastapito po
dwdch latach - ,Badz wdzieczny Mnie i twoim rodzicom! Do Mnie
zmierza wedrowanie! [Czcij swoich rodzicéw;] A jesli oni beda jed-
nak préobowali zmusi¢ cie, zeby$s Mi dodawat wspéttowarzyszy -
o czym nie masz zadnej wiedzy - to nie stuchaj ich! Jednak zachowuj
sie w stosunku do nich na tym $wiecie w sposdb godny! IdZ droga
tych, ktérzy sie do Mnie nawrécili. Potem do Mnie powrdcicie i Ja
obwieszcze wam to, co czyniliScie.[w Zyciu].” (31:14-15)

Teraz przechodzimy do wersetu, ktéry rzekomo zabrania mu-
zulmanom przyjaznic sie zydami i chrzescijanami. ,0 wy, ktérzy
wierzycie! Nie bierzcie sobie za przyjaciét zydoéw i chrzescijan;
oni s3g przyjaciéimi jedni dla drugich... ”(5:51). To ttumaczenie
jest typowe ze wzgledu na uzycie stowa ,przyjaciele” - awliya’
(wali w liczbie mnogiej). Ale wiemy, Ze awliya’ oznacza straz-
nikéw i opiekunéw. Jak zatem, nalezy faktycznie interpretowac
ten werset? Nalezy rozwazy¢ ,,okoliczno$ci objawienia” lub kon-
tekst historyczny po to, by zrozumie¢ w jakim znaczeniu zostato
uzyte stowo awliya’. Ten werset odnosi sie do okreslonej sytu-
acji: jedno z medynskich plemion zydowskich zdradzito spo-
leczno$¢ muzulmanska, ktéra walczyta o swoje zycie z mekkan-
skimi poganami. Z bitwg, znang jako Bitwa pod Al-Khandaq lub
Sprzymierzeniem Mekkanskich Plemion, taczy sie nastepujace
wydarzenie. Plemie Banu Qurayzah zobowigzato sie, zaréwno
w traktacie jak i w Kkonstytucji medynskiej, pomaga¢ muzut-
marnskiej spoteczno$ci w walce z jej wrogami. Zamiast tego,
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potajemnie sprzymierzyli sie z mekkanczykami podczas walki.
Po zakoniczeniu bitwy, Prorok wezwat aszure (zgromadzenie
parlamentu we wspdétczesnym znaczeniu), aby zdecydowac jak
postapi¢ wobec tego braku lojalnosci. Nielojalno$¢ jednakze ro-
dzi kolejne akty tego rodzaju - obtudnicy poparli plemie Banu
Qurayzah. Po catym szeregu zdrad,objawiony zostat ten budza-
cy kontrowersje werset cytowany powyzej, zostat objawiony.®

Takie wersety nie stanowig zakazu politycznych, ekono-
micznych czy spotecznych stosunkéw z niemuzutlmanami.
W tym, jak i we wszystkich innych przepadkach, sam Prorok daje
najlepszy przyktad. Ufal on Abdowi Allah ibn al-‘Urayqitowi, nie-
muzutmaninowi, jako przewodnikowi podczas jego migracji (Hi-
dzry) z Mekki do Medyny, mimo ze mekkanczycy oferowali duza
nagrode za schwytanie Proroka.?* Przy innej okazji, Prorok wy-
brat Ibna Abi Hadrada - niemuzutmanina, do szpiegowania armii
Thaqafi - bardzo delikatnej misji w krytycznej sytuacji. 8

Innych przyktadéw przyjmowania wsparcia oferowanego
przez niemuzutlmanéw jest mnéstwo. Najbardziej znany jest
chyba ten, o zyciu Proroka pod protekcjg Abu Talib’a (jego nie-
muzutmanskiego wuja) az do $mierci tego ostatniego.

Podczas misji Muhammada w Ta'if, zostat on ranny i powré-
cit do Mekki dzieki pomocy niemuzuimanina Mat’ama ibn Adie-
go ijego synéw. Prorok byt tak wdzieczny, Ze po bitwie pod Badr
powiedziat, Ze jesliby rodzina Mat’am zyta i poprosita go o wy-
puszczenie wieznidéw, to by to zrobit. # Ponadto, podpisat poro-
zumienie o wspotpracy z plemionami zydowskimi z Medyny,
wkrétce po swojej migracji, zawart traktat z mekkanskimi poga-
nami Hudaybiyya i zaakceptowat sojusz z niemuzutmanskim

83  Zobacz Mufti Muhammad Shafi, Tafsir Ma’arif al-Qur’an, tom 4 (Karachi, Idara-
tul-Ma’arif, 1999).

84  Haykal Mohammad, The Life of Muhammad, rozdziat 10.

85  Saeed Ismaeel, Muslim and Non-Muslim Relations (Toronto, Al-Attique Interna-
tional Islamic Publications, 2003), s. 24.

86  Sahih al-Bukhari, Rozdziat 16: O Uwolnieniu jericow przez Proroka bez pobrania
Khums, Kitab Far al-Khums, hadis 3139.

117



Dialog miedzywyznaniowy: Przewodnik dla muzutmanéw / Muhammad Shafiq, Mohammed Abu-Nimer

plemieniem Banu Khuza’ah. I faktycznie, plemie to wzieto udziat
w zdobyciu Mekki.?’

Ale dobre relacje z niemuzutmanami nie byly nawigzywane
tylko ze wzgledéw praktycznych. Takie dziatania, dotyczace
wszystkich ludzki, a zwlaszcza zydéw i chrzescijan, stanowig
powszechng praktyke, silnie zalecang przez islam. Yusuf al-Qa-
radawi przywotuje przyktady z siry Proroka i jego Towarzyszy,
odnoszace sie do tego jak postepowa¢ z niemuzutmanskimi s3-
siadami i ludZmi w ogoéle. Oto kilka przyktadow: %

=  Prorok wysytat dary, by je rozdzieli¢ je pomiedzy bied-

nych mekkanczykéw, pomimo ich wrogosci; wysytat
dary krélom i akceptowat dary od nich oraz wyznaczyt
coroczng jatmuzne zydowskiej rodzinie z Medyny.

=  Gdy chrze$cijanka zwana Umm al-Harith ibn Rabi’ah

zmarta, niektorzy jego Towarzysze wzieli udziat w jej
pogrzebie.

= Kiedy w domu Towarzysza zostata zabita owca, wystat

on troche miesa swojemu zydowskiemu sgsiadowi.

= Idac$ladami Proroka, Umar ibn al-Khattab wystat swo-

jemu niemuzutmanskiemu bratu ubranie jako dar.

=  Prorok pozyczat pienigdze od niemuzutman6ow.®’

= Darzyt szacunkiem niemuzutmanéw, zaréwno zyja-

cych jak i zmartych. Pewnego razu, kiedy mijat go kon-
dukt zatobny, powstat z szacunkiem. Jego Towarzysze
powiedzieli mu, Ze to byt pogrzeb zyda. Prorok zapytat:
,CzyZ to nie jest dusza ludzka?”*°

87  Ismaeel, Muslim and Non-Muslim Relations; Haykal, The Life of Muhamad, s.
395-413.

88 Ismaeel, Muslim and Non-Muslim Relations, s. 17; Yusuf al-Qaradawi, Halal and
Haram, Rozdziat 5, (Kuala Lumpur, Islamic Book Trust, 1995).

89  Sahih al-Bukhari, Rozdziat o Proroku kupujqcym z odroczong ptatnosciq, Ksiega
o sprzedawaniu, hadis 1963

90  Sahih al-Bukhari, Rozdziat o pozycji stojgcej na pogrzebie zZyda, Ksiega o po-
chéwkach, 1250. Relacjonowane takze w Sahih Muslim, Rozdziat o pozycji sto-
Jjgcej na pogrzebach, Ksiega Pochéwkoéw, hadis 961.
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[stotg tych przyktadéw, jest to, ze Koran, hadisy i sunna podkre-
$laja szacunek islamu dla praw ludzi i cztowieczenistwa. Kazdy,
poczawszy od towarzyszy Proroka po wedrowca, ma prawo
do szacunku, uczciwego traktowania i ochrony przed krzywda
i upokorzeniem (4:36).

Czy chrzescijanie i Zydzi wejda do nieba?

Innym drazliwym tematem jest kwestia, czy muzutmanie wierza
w to, Ze zydzi i chrzescijanie nieuchronnie trafig do piekta. I tak
na przyktad, podczas ostatniego publicznego dialogu pomiedzy
chrze$cijanami a muzutmanami, pierwsze pytanie brzmiato - jak
chrze$cijanie moga prowadzi¢ dialog z muzutmanami, skoro mu-
zulmanie wierza, Ze chrzescijanie bedg potepieni. W odpowiedzi,
muzutmanski przedstawiciel zapytat chrzescijanina stawiajacego
pytanie, jakie sg wedtug ich religii muzulmanskie szanse na unik-
niecie piekta: ,Czyz chrzescijanie nie wierzg, Ze droga do nieba
prowadzi przez Jezusa? Nie jeste$my tu po to, by wysyta¢ ludzi do
nieba czy piekta, lecz by znaleZ¢ sposoby na budowanie dobrych
relacji ze sobg nawzajem, by stuzy¢ cierpiacej ludzkos$ci.”

Jednak to pytanie jest wazng kwestig w miedzywyznanio-
wym dialogu. W kazdej religii wystepuje wiara, Zze B6g umiesci
jej wyznawcéw w niebie przed innymi. Zydzi i chrzescijanie tak-
ze w to wierzg. Zadna religia nie jest gotowa na to, by dzieli¢ to
samo miejsce w niebie z inng. Podczas sesji miedzywyznaniowej
w Centrum Islamskim w Rochester, muzulmanski i katolicki
uczestnik wyjasniali pojmowanie Piekta i Nieba w swoich reli-
giach. Podczas sesji Q&A, ktos zapytat katolika czy wierzy on, ze
niekatolicy pdjda do nieba. W odpowiedzi, przytoczyt on aneg-
dote méwigca o tym, Ze katolicy zajeli juz puste miejsca przed
innymi, zanim inni - w tym muzutmanie i inni chrzescijanie, nie
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bedacy katolikami - zdazyli chociazby przyby¢ do jego bram! Co
oznaczato, ze wyznawcy katolicyzmu wyprzedzili innych. Ten
zart pomoégt rozluznié atmosfere, bo zasugerowat, ze nie nikt nie
powinien sprzeczac sie na tematy, w kwestii ktérych ,tylko Bog
ma pewnos¢.”

Jednoczesnie jednak, poczucie wyjatkowosci w kazdej religii,
jesli chodzi o rozumienie nieba i piekta, daje wierzacym energie
i motywacje do robienia wszystkiego, co w ich mocy, w ramach ich
wlasnego systemu wierzen. To prowadzi do tego, co Koran nazywa
decyzja Boga ,.aby was doswiadczy<, aby wiedziec, ktory z was jest
lepszy w dziataniu” (Koran 67:2). To przekonanie przypomina kon-
cepcje nacjonalizmuy, ale bez jego przemocy, tak jak kazde patistwo
narodowe ogtasza swoja wyzszo$¢ nad innymi, kazda religia stara
sie przescigng¢ inne w konwersjach, by dominowa¢ nie tylko na
ziemi, ale tez w niebie. Jednak koraniczny koncept Istabiqu al-Khay-
rat (przodowania czy konkurowania w czynieniu dobra) pokazuje,
zZe ta rywalizacja moze odbywac sie w obszarze pracy na rzecz po-
Kkoju, a nie wojny. Wiec chociaz nie ma nic ztego w tym duchu rywa-
lizacji, najwazniejsza rzecza jest znalezienie sposobu na Zycie
w pokoju z innymi. Nie chodzi o to, kto wygrywa a kto przegrywa,
ale jak toczy sie gra. Islam nakazuje swoim wyznawcom, by stoso-
wali adab, wspbtczucie i szacunek dla wszystkich, ktérych religia
podobnie nakazuje dazenie do czynienia dobra.

Dialog miedzwyznaniowy nie poszukuje sposobu wystania
wszystkich ludzi do nieba; raczej, zajmuje sie zachecaniem ich do
unikania przemocy i nienawisci, kultywowania pokoju i solidar-
nosci. Zatozenia dialogu miedzywyznaniowego moéwig, ze zasady
kazdej religii powinny by¢ artykutowane wprost i bez czynienia
upokarzajacych poréwnan. Zwr6¢ uwage na réznice pomiedzy
nastepujacymi dwoma postawami. Z jednej strony, pewien imam
wspomniat podczas pigtkowej nauki, Zze zydzi i chrzeScijanie sg
skazani na piekto, jesli nie przyjmuja islamu. Z drugiej strony,
inny imam powiedziat, Ze islam jest wybrang przez Allaha drogg
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i tych, ktorzy wierza w Niego, anioty, biblijnych prorokéw, Proro-
ka Muhammada jako ostatniego proroka, w $wiete ksiegi, Zycie
Wieczne, Zmartwychwstanie i w Dzien Sadu - On, w swojej tasce,
pobtogostawi zyciem w niebie. RdZnica w podejsciu obu imamoéw
jest oczywista. Ktory z tych imamoéw prawdziwie reprezentuje
ducha dialogu miedzywyznaniowego?

Muzutmanie z pewnosciag wyraziliby sprzeciw i odrzucili
tych, ktérzy méwia, Ze muzutmanie sg skazani na piekto lub Ze
islam jest zl religia; tak wiec i oni powinni zachowywac sie tak,
jak sami chca by¢ traktowani - powinni unikaé méwienia, ze zy-
dzi, chrzescijanie, hindusi, buddysci i inni, trafig do piekta. Allah
obdarzyt ludzi rozumem; rozumiejg oni co oznaczaja stowa, ze
Bég wynagrodzi muzulmanéw. Bezposrednia krytyka kazdej re-
ligijnej praktyki czy wierzen, jest niestosowna w kazdym wa-
runkach, zwtaszcza w kontekscie dialogu i moze tatwo eskalo-
waé w dalsze animozje i nienawi$¢. Zastanéw sie, co wydarzyto
sie podczas ostatniej opisanej sytuacji, kiedy imam zaprezento-
wat jasno muzutmanskie stanowisko na temat zycia po $mierci,
w sposéb opisany powyzej. Na koniec zabrat gtos pewien mu-
zutmanin, by powiedzie¢, Ze chociaz imam méwit prawde, zapo-
mniat powiedzie¢ niemuzutmanom, ze sg skazani na piekto, jesli
nie przyjma natychmiast islamu. To ten typ jezyka i takie podej-
Scie tworza wrogg atmosfere i nalezy ich unikac.

Tymczasem, muzutmanie sg podzieleni w kwestii kryteridw,
ktore zadecydujg, czy dana osoba p6jdzie do nieba czy do piekta.
Niektdrzy twierdzg, Ze kryteria wejScia do raju sa catkowicie ja-
sne - wedtug nich wystarczy wierzy¢ w jedynego Boga i Dzien
Sadu, spemia¢ dobre uczynki, wierzy¢ w prorokéw i pisma, ktére
zostaty objawione by doprowadzi¢ ludzi do osiagniecia tego celu.
Autorytatywne publikacje prezentujace takie szerokie podejscie
to: Tafsir Tarjuman al-Qur’an Abula Kalama Azada, Al-Manar Ra-
shida Rida, Al-Mizan fi al-Tafsir al-Qur'an Muhammada Hassana
al-Tabataba’i'ego , w nurcie tym mozna odnalez¢ takze niektore
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pisma pozostajace pod wplywem pisarzy sufickich. W Zalaczniku
II: Gtéwne zagadnienia Koranu, Fazlur Rahman omawia kwestie
kryteriéw umozliwiajgcych wejscie do nieba.’? W swojej ksigzce
Koran: wyzwolenie i pluralizm,”® Farid Esack rozwija teze Rahma-
na, opierajac swoje wnioski na wynikach badan dotyczacych per-
cepcji innych wyznan w Koranie.

Jednakze wiekszo$¢ tafasir (egzegeza Koranu), zaréwno
w okresie klasycznym jak i nowozytnym, opowiada sie za bar-
dziej ekskluzywnymi kryteriami. Wymieniajg one jako niezbed-
ne: wiare w Boga, Dzien Sadu, konieczno$¢ dobrych uczynkow,
wszystkich prorokéw i wszystkie pisma, zaliczajac do nich takze
wiare w Muhammada jako pieczeé prorokéw (ostatniego proro-
ka) i Koran jako ostatnie zachowane przestanie Boga dla ludzko-
$ci. Wiekszos$¢ muzutmanoéw popiera te interpretacje.

Czasem zdarza sie, Ze ten sam werset Koranu moze stano-
wi¢ argument dla obu stron debaty. Ci muzutmanscy uczeni, kt6-
rzy podkres$laja religijny pluralizm i uniwersalno$¢ wartosci is-
lamu, opierajac swoje przekonanie, Zze niektérzy zydzi
i chrzescijaninie pdjda do nieba na ponizszych wersetach:

Zaprawde, ci, ktérzy uwierzyli, ci, ktérzy wyznaja judaizm, chrze-
Scijanie i sabejczycy, i ci, ktérzy wierza w Boga i w Dzien Ostatni
i ktorzy czynia dobro, wszyscy otrzymaja nagrode u swego Pana;
i nie odczuja zadnego lekuy, i nie beda zasmuceni! (2:62)

Ich przeciwnicy twierdzg, ze takie wersety odnoszg sie tylko do
tych zydéw i chrzescijan, ktorzy zyli w czasach prorokdéw i przed
ujawnieniem sie Muhammada, jako ostatniego Bozego wystan-
nika. Argumentujg oni, ze kiedy Muhammad zostat zapytany
o los tych, ktéorzy umarli przed jego czasami, odpowiedzial, ze
beda rozliczeni wedtug regut ich wlasnej wiary.”® Je$li zas chodzi

91  Fazlur Rahman, Major Themes of The Qur’an (Chicago, Biblioteca Islamica, 1980).

92  Farid Esack, Qur’an: Liberation and Pluralism (Oxford, Oneworld Publications,
1998).

93  Zobacz Tafsir al-Zamakhshari, Tafsir al-Tabari i Tafsir Ibn Kathir w odniesieniu
do Koran 2:62.
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o warunki niezbedne dowodza oni, Ze wiele innych wersetow
potwierdza, Ze wiara w Muhammada i Koran jest konieczna, aby
wej$¢ do nieba.’*

W przypadku dialogu miedzywyznaniowego jednakze, nad-
mierne rozwazanie tych kwestii jest bezcelowe. Przede wszyst-
kim, wielu muzutmandéw nie zastanawia sie zbytnio nad kryteria-
mi, decydujgcymi o tym, czy kto$ trafi do nieba czy do piekta, gdyz
uwazaja oni, Ze taki osad nalezy tylko do Allaha. Jak wyjasniono
powyzej, prawdziwym problemem miedzywyznaniowego dialo-
gu jest to, w jaki sposo6b ludzie wyrazaja sie i jak buduja pokojowe
relacje, kiedy uczestnicza w dialogu. Islam jest religig tego swiata
i dlatego jest zainteresowany kwestig pokoju na ziemi. Chociaz
wiara w zycie po $mierci jest wazng czescig islamu, nie moze by¢
znieksztatcana przez ostry, nienawistny, jezyk. Te kwestie powin-
ny by¢ raczej wyjasniane delikatnie, z pokora - wobec prawdy, Ze
tylko Allah wie, kto znajdzie sie w niebie. Najlepiej powiedzie¢:
,Nie wiem jaki los mnie czeka po $mierci. Allah wie najlepiej kto
dostapi nieba, a kto trafi do piekta”. Koran, obrazowo opisujac
Dzien Sadu, wyjasnia, ze tylko Allah moze to rozstrzygnac:

[ zadma w trabe. Ci, ktorzy sa w niebiosach, i ci, ktérzy sa na ziemi,
zostang porazeni piorunem, z wyjatkiem tych, ktérych Bég zechce
oszczedzi¢! Nastepnie zadma w nig po raz drugi -- i oto oni beda
sta¢ i patrzeé. Ziemia zaja$nieje Swiattem swego Pana, ksiega be-
dzie potozona. Przyprowadzeni beda prorocy i Swiadkowie i zo-
stanie miedzy nimi rozstrzygniete wedtug prawdy, i oni nie do-
znajg niesprawiedliwosci.  kazda dusza otrzyma w petni zaptate
za to, co zrobita. On wie najlepiej, co oni czynili. (39: 68-70)

Jednak, chociaz warto czasami przyja¢ bardziej inkluzywng posta-
we wobec innych religii, bytoby powaznym btedem przyjmowa-
nie takiego stanowiska przy kazdej okazji. W kontekscie dialogu
zwodnicze dla muzutmanskich uczonych moze by¢ twierdzenie,

94  Zobacz Koran 3:19, 3:84, 85, 5:3,1 33:40. Te i inne wersety sg cytowane przez tych,
ktérzy uwazaja, Ze wiara w Muhammada i Koran jest konieczna do zbawienia.
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ze uniwersalny zestaw wierzen obowiazuje we wszystkich reli-
giach, lub poglad, Ze islam zawiera w sobie wszystkie religie. Ta-
kie zatozenie zaprzecza wyjagtkowosci przekazu islamu, a takze
wytworzonym historycznie i religijnie tradycjom, ktére wyroz-
niajg islam i czynia go interesujacym.

Oczywiscie muzutmanie, ktérzy wierza, ze dialog miedzy-
wyznaniowy jest niedozwolony, otwarcie gtosza, ze wszyscy
niemuzutmanie beda potepieni. Przystapienie wspdlnoty mu-
zutmanskiej do dialogu miedzywyznaniowego obliguje tych wy-
znawcow islamu, ktdrzy znajduja sie na radykalnej Sciezce, do
przyjecia drogi $rodka, po to by uniknaé¢ gtebokich podziatow
miedzy muzutmanami i tym samym zachowa¢ jedno$¢ ummy:.
Jest to szczegoélnie istotne dla muzutmanskich wspoélnot na Za-
chodzie, ktére w obecnych czasach do$wiadczajg rozmaitych
trudnosci. Imamowie i muzulmanscy uczeni powinni podjac
wspolne wysitki, by prowadzi¢ spoteczno$¢ do umiarkowania.
Ztagodzenie presji umozliwi poszczeg6lnym osobom podazanie
$ciezka Proroka z wieksza wiara.

Dar al-Islam

Termin ten oznacza siedzibe lub dom islamu, uzywany jest jako
antonim okreslenia Dar al-Harb (miejsce wojny). Czesto s3a one
mylone. Wedtug niektérych, Dar al-Islam odnosi sie do tych
panstw i spoteczno$ci, gdzie muzutmanie mogg swobodnie prak-
tykowac swoja religie. Dla innych, oznacza panstwo administro-
wane przez muzutmanéw wedtug prawa szariatu, bez wzgledu na
to, czy muzutmanie s3 w nim wiekszo$cig czy mniejszoscia.
Terminy Dar al-Islam i Dar al-Harb nie wystepuja w Koranie.
Ale pojawia tam sie okreSlenie Dar al-Salam: ,,Oni beda mieli sie-
dzibe pokoju (Dar al-Salam) u swego Pana. On jest ich opiekunem
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za to, co czynili”(6:127). W innym miejscu Koran moéwi: ,,A Bog
wzywa do siedziby pokoju i prowadzi ku drodze prostej, kogo
chce.” (10:25). Wersety te jednakze, odnoszg sie do zycia po
$mierci

Do poje¢ Dar al-Islam i Dar al-Harb, zaré6wno w Koranie, jak
i hadisach, znajdujg sie odniesienia, ktére pdzniej wsparto teo-
logicznie. Na przyktad, w Koranie czytamy: ,Zaprawde, kiedy
aniotowie zabierajg dusze tych, ktérzy sami sobie wyrzadzili
niesprawiedliwosé, mowig: «W jakim stanie byliscie?». Oni po-
wiedza: «Byli$my uci$nionymi na ziemi». Powiedzg: «Czy ziemia
Boga nie byta dos¢ rozlegta, Zebyscie mogli wedrowac po niej?»
0t6z dla tych Gehenna bedzie miejscem schronienia. A jakze to
nieszczesne miejsce przybycia!” (4:97). A w innym wersecie:
JZaprawde, ci, ktérzy uwierzyli, ci, ktérzy razem wywedrowali,
ci, ktorzy walczyli na drodze Boga swoimi dobrami i swoimi du-
szami, ci, ktérzy uzyczyli schronienia i $pieszyli z pomocg - oni
sg przyjaciétmi jedni dla drugich. A wzgledem tych, ktérzy uwie-
rzyli, a nie wywedrowali razem, nie jesteScie zobowigzani w ni-
czym do sprawowania opieki nad nimi, dopéki oni nie wywe-
druja razem. A jesli oni poprosza was o pomoc w religii, to na
was cigzy obowigzek pomocy jesli tylko nie jest ona wymierzo-
na przeciw ludowi, z ktérym zawarli$cie przymierze. Bég widzi
jasno to, co czynicie!” (8:72). Imam Shaybani ze szkoty sufickiej
twierdzi, Zze werset ten nie miat zastosowania do migracji z Mek-
ki do Medyny za zycia Proroka, jako Zze muzulmanie mieli przy-
zwolenie na pozostanie w Mekce.”

Blizsze spojrzenie na te terminy ujawnia, ze zostaty one uku-
te podczas politycznej dominacji Khulafa (kalifat, tj. imperium
muzutamanskiego) za panowania Umajjadéw i Abbasydéw. Mu-
zutmanscy prawnicy wierzyli, ze islam zaczat rzadzi¢ Swiatem

95  Omar Khalidi, ,Living as Muslim in a Pluralistic Society and State: Theory and
Practice”, w: Muslims’ Place in The American Public Square, pod red. Zahid H.
Bukhari et al., (Lanham, MD, AltaMira Press, 2009), s. 43-46. Zobacz catg dysku-
sje o debacie prawnikéw na temat domu pokoju i domu wojny w $redniowieczu.
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i nie mieli watpliwosci, Ze uniwersalny kalifat moze stac sie rzeczy-
wistoscia. Postrzegajac to jako nakaz Boga, sadzili, Ze caly $wiat po-
winien zy¢ pod panowaniem islamu (Dar al-Islam) dla pokoju i bez-
pieczenistwa. Zatem ci, ktérzy sprzeciwiajg sie zyciu w kalifacie
nazwani zostali Dar al-Harb; mieli oni Zy¢ muzutmanskimim pano-
waniem. Ludzie Ksiegi mieli ptaci¢ jizyah, o czym wspomina Koran
(9:29), a politeiéci majg sie nawroécic. Zydzi i chrzescijanie, okresla-
ni mianem Ludu Ksiegi (Ahl al-Kitab), zar6wno w Koranie, jak i p6z-
niej, podczas muzutmanskiej okupacji Indii, nie byli zmuszani do
konwersji, lecz utrzymali swoj status Ahl al-Kitab.

Dogtebna analiza okre$lenia Dar al-Islam wyraznie wskazu-
je, ze odnosi sie ono do politycznej dominacji islamu, wbrew
twierdzeniom tych wczesnych prawnikéw, ktorzy sie z tym nie
zgadzali. Aby to udowodnié, wystarczy przestudiowac przypadek
Indii Brytyjskich. Kiedy muzulmanie stracili wtadze na rzecz Bry-
tyjczykéw, pierwsza reakcja byta emocjonalna zaréwno pod
wzgledem politycznym jak i religijnym. W 1803roku szach Abdul
Aziz ogtosit Indie Dar al-Harb. W tym samym czasie, Sayyid Ah-
mad zapoczatkowat ruch dzihadystyczny z Pétnocno-Wschodniej
Prowincji Granicznej, wzywajgc plemiona pasztunskie do wy-
zwolenia Indii. Poniewaz muzutmanie byli zobligowani do migro-
wania do Dar al-Islam i uczestniczenia w dzihadzie przeciwko Dar
al-Harb, niektérzy muzutmanie opuscili Indie, wiekszo$¢ jednak
zostata, w tym szach Abdul Aziz. PéZniej, akceptujac realia, mu-
zutmanscy prawnicy w Indiach debatowali, czy Indie pod pano-
waniem brytyjskim to Dar al-Harb czy Dar al-Islam. Patrzac
wstecz na hanafickg szkote fikhu (jedna ze szkét jurysprudencji
islamu), wielu doszto do wniosku - w tym niektdérzy z nurtu De-
obandi - ze tak dtugo jak muzutmanie ciesza sie swoboda religij-
ng, panstwo moze by¢ postrzegane jako Dar al-Islam.*®

Aby zrozumie¢ kwestie Dar al-Islam we wspotczesnych uwa-
runkowaniach, warto przeczyta¢ ksigzke Miejsce muzutmanina

96  Po wiecej szczeg6tdw na ten temat, zobacz: Peter Hardy, The Muslims of British
India (Cambridge:Cambridge University Press, 1972).
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w amerykariskiej przestrzeni publicznej. W jej pierwszym rozdziale,
Ku fighowi dla mniejszosci: Refleksje, Taha Jabir Al-Alwani dochodzi
do wniosku, ze Dar al-Islam jest kazdym miejscem, w ktérym mu-
zulmanie zyja w pokoju i sg bezpieczni, nawet jesli zyja wsrod nie-
muzulmanskiej wiekszoSci. Al-Alwani wyjasnia, ze Dar al-Harb czy
Dar al-Kufr jest tam, gdzie muzutmanie Zyjg w strachu. Nawet jesli
wiekszos¢ wyznaje tam islam i zachowuje muzutmanska kulture,
muzulmanin jest zobowigzany wyemigrowac do krainy wolnosci.
Powtarza on za Al-Marwardim, Ze jesli muzutmanin moze prakty-
kowac¢ swoja religie otwarcie w niemuzutmanskim miejscu, to staje
sie ono Dar al-Islam z racji tego, Ze sie tam osiedlit. Zamieszkanie
w takim kraju jest korzystniejsze, gdyz jest szansa, ze inni ludzie
nawrdcg sie na islam. Al-Alwani przywotuje takze stowa imama al-
-Razi’ja cytujacego poglad al-Shashi’ego, wedtug ktérego, lepiej by
byto nazywac Dar al-Harb czy Dar al-Kufr mianem Dar al-Da’'wah,
a Dar al-Islam okre$li¢ jako Dar al-Iljabah. Nazywa on nie muzutma-
néw Ummah al-Daw’ah a muzutmanoéw - Ummah al-ljabah.””

Ostatnio, Dar al-Ulum Deoband okre$lit Indie pod panowa-
niem hinduskim mianem Dar Al-Aman (miejscem bezpieczenstwa i
pokoju). Twierdzenie Wice-rektora Seminarium Mawlana Abdul
Khaleque, Ze muzulmanie w Indiach mogg praktykowaé¢ swobod-
nie swoja religie, wiec Indie sg Dar Al-Aman dla wszystkich muzut-
mandw, byto cytowane przez Hindustan Times 22 lutego 2009.

Polityczne, ekonomiczne i spoteczne warunki wspoétczesne-
go $wiata bardzo sie zmienity. Mieszkamy w rzekomo demokra-
tycznym Swiecie (w kazdym razie jako taki jest przedstawiany,
czy w praktyce tak jest wszedzie, to juz inna kwestia), gdzie oby-
watele zobowiazuja sie przestrzegania konstytucji, w ktérej pod-
kres$la sie prawo do wolno$ci mysli, wyznania i wtasnosci. Wszy-
scy zyjemy razem, zaré6wno muzutmanie jak i niemuzulmanie,
w Dar al-Ahad (w $wiecie objetym przymierzem), zobowigzujac
sie do przestrzegania konstytucji, a w zamian otrzymujemy bez-
pieczenstwo i wolno$¢.

97  Taha Jabir al Alwani, ,Toward The Figh of Minority: Reflections,” Muslims’ Pla-
ce in The American Public Square, s. 28.

127



Dialog miedzywyznaniowy: Przewodnik dla muzutmanéw / Muhammad Shafiq, Mohammed Abu-Nimer

Dhimmi

Stowo dhimmi, wywodzace sie od Dhimma, oznacza obietnice (al-
-Ahd), gwarancje (Al-Daman) i bezpieczenstwo (Al-Aman). Stowo
dhimmi oznacza obietnice Allaha, Jego Postanca i wiernych wo-
bec wszystkich niemuzutmanéw zyjacych pod panowaniem mu-
zutmandéw. Ten termin nie ma nic wspdlnego z obywatelstwem.
Wszyscy ludzie, muzulmanie i niemuzutmanie sg réwnymi oby-
watelami Panstwa Islamskiego (Al-Jinsiyyah al Islamiyyah).®®

Dlaczego w odniesieniu do niemuzulmandéw zostat uzyty
termin dhimmi? W catej historii, grupa pozostajgca u wtadzy, za-
zwyczaj reprezentujaca jedng narodowos¢ czy grupe spoteczng,
naruszata prawa innych zyjacych w panstwie. W dawnych cza-
sach duze plemiona podporzadkowywaty sobie mate plemiona
zyjace w sasiedztwie. Praktyka prze§ladowania i ponizania pod-
porzadkowanych grup, po to by zapewni¢ dominacje poteznej
elicie, jest powszechng metodg wzmacniania wtadzy i kontroli
nad zasobami gospodarczymi. Termin dhimmi zostal uzyty aby
uwolni¢ niemuzutmanéw od obaw przed dominacjg i szykana-
mi, gdyz dawat im polityczna, religijna, spoteczna i ekonomiczng
ochrone. Gdy prawa dhimmi zostajg naruszone, muzutmanie na-
razajg sie na gniew Bozy.

Termin dhimmi jest mocno zakorzeniony w arabskiej tradycji.
Arabowie praktykowali zwyczaj Jiwar (ochrona) i dhimmah w swo-
im systemie politycznym. Jak tylko ustalono zasady, silniejsze ple-
mie obejmowato stabsze ochrona przed agresja czy przesladowa-
niem. To zapewnienie bezpieczenstwa byto kwestia honoru dla
silniejszego plemienia co sprawiato, ze dhimmah byto skuteczne.
Kiedy Arabowie przyjeli islam, to ta sama koncepcja dhimmah zo-
stata zastosowana wobec niemuzutmanéw, by zapewnic im peing
ochrone i bezpieczenstwo. Watt twierdzi, Ze chrzescijanie jako

98 A.Rahman I. Doi, Non-Muslims Under Shariah (Brentwood, MD, International
Graphics, 1979), s. 22. Zobacz tez Yusuf al-Qaradawi, Ghayr al-Muslimun fi al-
Mujtama al-Islami (Al Qahirah, Egypt, Maktabah Wahbah, 1977), s. 7.
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dhimmis pod rzadami muzutmanskich arabéw, znajdowali sie
w lepszej sytuacji niz wtedy gdy obejmowaty ich rzady bizantyj-
skie. Taka samg opinie przedstawil Thomas Arnold w Gtoszeniu
islamu.*®

Termin dhimmi zastosowano, by zacheca¢ do pelnej szacun-
ku tolerancji wobec niemuzutmanéw w czasach, kiedy jej nie
bylo wcale albo byta znikoma. Jest wiele hadiséw zalecajacych
te ochrone. Termin dhimmi nie ma Zadnych negatywnych kono-
tacji. Jednak, polityczny uktad Swiata, wliczajac swiat muzut-
manski, bardzo sie zmienit. Nawet jesli Panstwo Islamskie po-
wstatoby we wspoétczesnym swiecie, stowo dhimmi mogtoby by¢
niewtasciwie uzyte, lub tez nieprawidtowo interpretowane
w obecnej rzeczywisto$ci.'®®

Jizyah

Jizyah, pierwotnie oznaczato rekompensate, a byt to podatek
narzucony na dhimmi zyjacych w panstwie muzutmanskim.
W rzeczywistoSci jest to odpowiednik zakatu. Tak jak obowia-
zek ptacenia zakatu natozony jest na muzutmanéw, tak samo
niemuzutmanie, ktérych byto na to sta¢ musieli ptaci¢ jizyah
panstwu. Jednak w przeciwienistwie do zakatu, kwota jizyah
byta odgdrnie ustalona i minimalna. Poczatkowo tylko ci, kt6-
rzy mogli wstapi¢ do wojska byli zobowiazani ptaci¢ jizyah. Doi
wyjasnia, ze jizyah zwalnial niemuzutmanoéw z ptacenia zakatu,
mimo Ze dostawali zakat, gdy byli biedni.'*

99  W. Montgomery Watt, Islamic Political Thought (Edynburg, University of Edin-
burgh Press, 1968), s. 51. Zobacz takze: Thomas Arnold, The Preaching of Is-
lam: History of Propagation of The Muslim Faith (New York, AWS Press, prze-
druk wydania z 1913 roku).

100 Dyskusja, ktéra odbyta sie w Zgromadzeniu Konstytucyjnym Pakistanu nad sto-
wem dhimmli po jego ustanowieniu w 1947-56, jest wysoce interesujaca. W celu
bardziej szczegétowej analizy, zobacz: Muhammad Shafiq, Islamic Concept of a
Modern State: A Case Study of Pakistan (Lahore, Islamic Book Foundation, 1987).

101 Doi, Non-Muslims, s. 55.
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Uzasadnienie jizyah pochodzi z Koranu: ,[I] Zwalczajcie
tych, ktorzy nie wierza w Boga i w Dzien Ostatni, ktéry nie zaka-
zuja tego, co zakazat Bog i Jego Postaniec, i nie poddajg sie religii
prawdy - sposréd tych, ktérym zostata dana Ksiega - dopéki oni
nie zaptacg daniny wtasna reka i nie zostang upokorzeni.” (9:29).
Sura zostata objawiona w dziewigtym roku hidzry, czyli migracji
Proroka do Medyny. Islam rozprzestrzenit sie na catg Arabie
i niektdérzy zydzi i chrzescijanie znaleZli sie pod muzutmanskim
panowaniem. Byto to w czasie kiedy sam Prorok stosowat kon-
cepcje jizyah wobec Ludéw Ksiegi, co nastepnie kontynuowano
w okresie Kalifatu. Wiekszo$¢ komentatoréw Koranu zgadza sie,
ze byt on obowigzkowy jedynie dla tych zyd6éw i chrze$cijan,
ktérzy mogli stuzy¢é w wojsku, ale byli zwolnieni i zamiast tego
woleli ptaci¢ okre$long kwote. Ci, ktérych nie byto na to stac,
byli z niej zwolnieni. Jizyah byt symboliczny a wytaczen byto
wiele!??2, Muhammad Asad przettumaczyt stowo jizyah jako po-
datek zwolnieniowy. Twierdzi on, ze w poéZniejszych czasach
niemuzutmanie, ktérym pozwolono dotaczy¢ do muzutman-
skiego wojska, byli zwolnieni z jizyah.%

Mufti Muhammad Shafii w swoich wyjasnieniach dotycza-
cych powyzszego wersetu méwi, ze poczatkowo miat on zastoso-
wanie do Ludéw Ksiegi, a p6Zniej takze do Majus (czcicieli ognia),
ktorzy takze zostali objeci tym podatkiem w czasach Proroka. Jed-
nak Mushrikun z Mekki on nie dotyczyt. Poproszono ich by przyje-
li islam lub opuscili ziemie. Wedtug Abu Hanifaha za$, wszyscy
niemuzutmanie wliczajagc Hinduséw, buddystéw i innych zostali
poproszeni o ptacenie jizyah, jesli kto$ byt w stanie go ptacic.!%*

Zakat jest filarem islamu i nie mozna nikogo zwolnic¢ z obo-
wigzku jego ptacenia. Jizyah jest inny. Méwi sie, Zze Prorok po

102 Zobacz komentarz do wersetu 29 sury 9 Koranu w: Yusuf Ali, The Meaning of
The Holy Qur’an (Beltsville,MD, Amana Publications, 2003).

103 Muhammad Asad, The Message of The Qur’an (England, The Book Foundation,
2003).

104 Mawlana Mufti Muhammad Shafi, Ma’arif al-Qur’an, w Urdu, (Karachi: Idara
Ma'arif, 1989). Zobacz objasnienie do wersetu 9:29.

130



Dialog migdzywyznaniowy z punktu widzenia Koranu

$mierci swojego syna Ibrahama powiedziat, Ze zwolnityby
wszystkich Koptow od ptacenia jizyah, gdyby tylko Ibrahim zyt
- na znak szacunku dla niego. Matka Ibrahama byta Koptyjka.1®®
Sa takze przekazy, Ze plemie niemuzutmanskie Banu Talib,
zwrocito sie z pro$ba do Umara o zwolnienie ich z jizyah (dzizji),
poniewaz czuli sie upokorzeni konieczno$cig optacania tej dani-
ny. Podobno kalif wyrazit zgode i mogli ptaci¢ w zamian zakat.'%

To, co powiedziano tu wcze$niej o dhimmi, dotyczy takze
jizyah. Realia polityczne i gospodarcze, w tym system podatko-
wy, we wspotczesnym Swiecie uleglty wielkim zmianom. Od-
mienne okoliczno$ci wymagaja nowego spojrzenia na Koran
i sunne, a takze stosowania ich zalecen odnosnie relacji miedzy
muzutmanami a niemuzutmanami.

Pokojowe wspdlistnienie oraz prawa czlowieka
i prawa religijne

[slam wywodzi swa nazwe od zaangazowania w dziatania na
rzecz pokoju (salam), a jednym z imion Boga jest al-Salam (Ten,
ktéry daje pokdj). Tym samym, pokojowe Zycie i wspotistnienie
sa tym, co islam nakazuje wszystkim muzutmanom. Dlatego tez
w Koranie znajdziemy wiele tresci wskazujacych na koniecz-
nos$¢ zakonczenia plemiennych, etnicznych oraz religijnych kon-
fliktéw oraz pokojowej koegzystencji. Sa one tak wymowne, ze
niektérzy muzulmanie wierza, ze w Deklaracji Praw Czlowie-
ka ONZ i Karcie Praw USA mozna zauwazy¢ wplywu Koranu.!??

105 Muhammad Hamidullah, Introduction to Islam (Paris: Center Cultural Isla-
mique, 1969), s. 149.

106 Thomas Arnold, The Preaching of Islam, s. 49-50. Zobacz takze: Majid Khud-
duri, War and Peace in The Laws of Islam (Baltimore: John Hopkins Press,
1955),s.198-199.

107 Azizah al-Hibri, “Islamic Constitutionalism and The Concept of Democracy”,
Journal of International Law, numer 24 (Winter 1992), s. 127.
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Ponizej wymienione zostaly pewne konkretne idee Koranu,
wzywajace do zachowania ludzkiej godnosci, okazywania sza-
cunku oraz dazenia do osiagniecia pokojowej koegzystencji na
tym Swiecie.

Prawo do zycia. Koran broni §wieto$ci i bezwzglednej war-
tosci ludzkiego zycia:

Z tego to powodu przepisaliSmy synom Izraela: , Ten, kto zabit czto-
wieka, ktdry nie popenit zabdjstwa i nie szerzyt zgorszenia na zie-
mi, czyni tak, jakby zabil wszystkich ludzi. A ten, kto przywraca do
zycia cztowieka, czyni tak, jakby przywracat do zycia wszystkich
ludzi” Przyszli do nich Nasi postancy z jasnymi dowodami, potem
jednak wielu z nich popemiato przestepstwa na ziemi. (5:32)

Pozwodlcie! Ja wam wyrecytuje to, czego zakazal wam wasz Pan: Nie
dodawajcie Jemu niczego za wspoéttowarzyszy; badzcie dobrzy
wzgledem swoich rodzicédw; nie zabijajcie swoich dzieci z biedy. My
damy zaopatrzenie i wam, i im i nie przyblizajcie sie do czynéw
szpetnych, ani do jawnych sposréd nich, ani do ukrytych; nie zabi-
jajcie nikogo - tego zakazat Bég inaczej jak zgodnie z prawem. Oto
co wam nakazat Bég! By¢ moze, bedziecie rozumni! (6:151)

To samo przestanie znajdziemy takze w innych czes$ciach Koranu.
Wolnos¢ religijna. Koran podtrzymuje pluralizm religijny
jako co$, co nalezy szanowac:

A gdyby zechciat twdj Pan, to uwierzyliby wszyscy, ktorzy sa na
ziemi. Czy ty potrafisz zmusi¢ ludzi do tego, zeby stali sie wierza-
cymi? (10:99)

My tobie réwniez zestali$my Ksiege z prawda, potwierdzajac
prawdziwos$¢ Ksiegi, ktéra byta przed nig, i chroniac ja. Sadz
wiec miedzy nimi wedtug tego, co zestal Bég i nie idz za ich na-
mietno$ciami, odstepujac od tego, co otrzymate$ z prawdy. Dla
kazdego z was uczyniliSmy norme i droge otwarta. A gdyby Bég
zechciat, to uczynitby was jednym narodem, lecz... Zeby was do-
Swiadczy¢ w tym, co wam dal. Starajcie sie wiec pilnie czynic¢
dobre dzieta! Do Boga powrdcicie wszyscy razem. On obwiesci
wam to, w czym sie rozniliscie. (5:48)

132



Dialog migdzywyznaniowy z punktu widzenia Koranu

I méw: ,,Prawda pochodzi od waszego Pana. Przeto kto chce, niech
wierzy, a kto nie chce, niech nie wierzy!” My przygotowalismy dla
niesprawiedliwych ogien, ktéry obejmie ich jak ptétna namiotu.
Jesli beda wzywa¢ pomocy, to zostanie im udzielona w postaci
wody podobnej do roztopionego metalu, ktory pali twarze. Jakze
to nieszczesny napoj! Jakze to zte miejsce wypoczynku! (18:29)

Brak przymusu religijnego. Koran zabrania przymusowej kon-
wersji i utrudniania w inny spos6b wolnosci religijnej: ,Nie ma
przymusu w religii! ...” (2:256). Allah powiedziat Muhammado-
wi, ktory byt zaniepokojony tym, ze Mekkanczycy przyjmujg is-
lam: , Gdyby zechciat Bdg, to oni nie dodawaliby Jemu wspétto-
warzyszy. My nie uczyniliémy ciebie str6Zzem nad nimi ani ty nie
jestes dla nich opiekunem”(6:107).

Szacunek wobec innych religii i spotecznosci religijnych. Ko-
ran zabrania muzutmanom stosowania jezyka nienawisci w sto-
sunku do innych religii: ,,Nie ponizajcie tych, ktérych oni wzywa-
ja poza Bogiem, Zeby nie zniewazali Boga przez wrogos¢,
nieSwiadomie. W ten sposo6b upiekszyliSmy kazdemu narodowi,
jego dzieto. Potem do ich Pana powrdcicie! I On obwiesci im to,
co czynili!” (6:108). W tym wersecie, stowa umma (wspoélnota
religijna) i zayyana (kuszacy i atrakcyjny) zostaty uzyte razem,
by podkresli¢, ze Allah uczynit religijne nakazy - szariat (Swiete
prawo) i minhaj (wartos$ci kulturowe) kazdej spotecznosci
atrakcyjnymi i przemawiajacymi do jej cztonkéw. Dlatego Koran
nakazuje muzutmanom okazywac szacunek innym szariat i min-
haj, oraz wystrzegac sie ich obrazania. Takiego rodzaju napo-
mnienia mozna odnalez¢ w catym Koranie. Maja one na celu za-
pewnienie poszanowania pluralizmu religijnego oraz ochrone
i docenienie dziatan religijnych kazdej spotecznosci.

Poszanowanie wypowiedzi na temat prorokéw i zatozycieli
oraz innych waznych postaci innych religii:

Pokdj Abrahamowi! W ten sposéb nagradzamy tych, ktorzy czy-

nig dobro! On jest, zaprawde, wsréd Naszych wiernych stug!

(37:109-11)
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Dalis$my juz Mojzeszowi Ksiege [70] i w $lad za nim wystaliSmy
postancéw. I dali$my Jezusowi, synowi Marii, jasne dowody;
umocnili$émy go Duchem Swietym [Aniot Dzibril/Gabriel - przyp.
Red.]. (2:87)

...Bég obwieszcza ci radosng wie$¢ o Janie. On potwierdzi stowo
od Boga; bedzie szlachetnym panem, czystym i prorokiem wsréd
sprawiedliwych!. (3:39)

I oto powiedzieli aniotowie: ,0 Mario! Zaprawde, Bég wybrat
ciebie i uczynit cie czysta, i wybrat ciebie ponad kobietami $wia-
téw. O Mario! Poddaj sie pokornie twemu Panu, wybijaj poktony
i sktaniaj sie wraz z tymi, ktérzy sie sktaniajg!.” (3:42-43)

Oto powiedzieli aniotowie: ,0 Mario! Bég zwiastuje ci radosna
wies¢ o Stowie pochodzacym od Niego, ktérego imie Mesjasz,
Jezus, syn Marii. On bedzie wspaniaty na tym $wiecie i w zyciu
ostatecznym, i bedzie jednym z przyblizonych.” (3:45)

Ochrona i szacunek dla wszystkich miejsc kultu.

...I jesliby Bog nie odepchnat ludzi, jednych przy pomocy dru-
gich, to zostatyby zniszczone klasztory i koscioty, miejsca modli-
twy 1 meczety, gdzie czesto wspomina sie imie Boga. B4g pomo-
Ze 7 pewnoscig tym, ktérzy Jemu pomagaja. Zaprawde, Bdg jest
Mocny, Potezny! (22:40)

Szacunek wobec ludzi, bez wzgledu na wyznawang przez nich
religie:

Zaprawde, ci, ktorzy uwierzyli, jak i ci, ktérzy sa wyznania zy-
dowskiego, sabejczycy, chrzescijanie i zoroastryjczycy, oraz ci,
ktorzy dodaja wspéttowarzyszy - zaprawde, Bog uczyni rozroz-
nienie miedzy nimi - zaprawde, Bog jest Swiadkiem kazdej rze-
czy! (22:17)

0 ludzie! O ludzie! Oto stworzyliSmy was z mezczyzny i kobiety,
uczyniliSmy was ludami i plemionami, abyscie sie wzajemnie
znali. Zaprawde, najbardziej szlachetny sposréd was, w obliczu
Boga, to najbardziej bogobojny sposréd was! Zaprawde, Bég jest
wszechwiedzacy, dobrze §wiadomy! (49:13)
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W dobrze znanym hadisie Prorok Muhammad powiedziat:
,0 ludzie, wasz Pan jest Jeden i wasz ojciec [Adam] jest jeden.
Nie ma wyzszos$ci Araba nad nie Arabem [...], a takze biatymi
nad czarnymi [...]; tym co sie naprawde liczy jest prawo$¢.”18

Wolnos¢ stowa i zrzeszania sie. Koran wskazuje na zasadnos$¢
stosowania szury (Konsultacji), by zapobiec autorytaryzmowi
i absolutyzmowi oraz by zacheci¢ ludzi do artykutowania swego
sprzeciwu w cywilizowany sposo6b. 42 sura Koranu nazywana jest
al-Shura, w celu podkreslenia, jak wazne jest respektowanie rdz-
nic w pogladach, wolno$¢ stowa i wolno$¢ zrzeszania sie. Koran
wyraza sie z aprobatg o tych, ktérzy czcza Boga i sg Swiadomi jego
istnienia (bogobojnie, inaczej muttaqun): ... dla tych, ktérych
sprawy sa przedmiotem wzajemnej narady...”(42:38).

Koran nakazuje Muhammadowi, by szanowat szczere opi-
nie swoich przeciwnikéw i aby naradzat sie z nimi:

I przez mitosierdzie od Boga ty state$ sie dla nich tagodny. Gdy-
by$ byt surowy i twardego serca, to oni odeszliby od ciebie. Wiec
przebacz im i pro$ Boga o przebaczenie dla nich; zasiegaj ich
rady w kazdej sprawie! A kiedy powezmiesz decyzje, to zaufaj
Bogu! Zaprawde, Bog kocha tych, ktérzy ufaja! (3:159)

Ten werset zostat objawiony w momencie, kiedy hipokryci zdra-
dzili Muhammada i muzutmanéw tuz przed bitwa pod Uhud.
Muhammad, zwotawszy szure dowiedziat sie, ze niektérzy lu-
dzie opowiadali sie za obrong Medyny z jej muréw. Ale wiek-
szo$¢ chciata walczy¢ z atakujacymi na otwartej przestrzeni.
Muhammad dostosowat sie do opinii wiekszosci. Kiedy 1000
zolnierzy ruszyto by zmierzy¢ sie z wrogiem, 300 z nich uciekto,
twierdzac, Ze ich opinia nie zostata uszanowana. Zdrada przy-
szta w chwili kryzysu. Mimo, Ze lojalni muzutmanie poniesli
wielkie straty podczas bitwy, udato im sie przetrwa¢. Muham-
mad zostat ranny, a jego wuj Hamza zostat meczennikiem.

108 Ahma ibn Hanbal w rozdziale Al-Ansar, hadis numer 22978.
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Nawet po tym wydarzeniu, Muhammad nie wygnat tych zdraj-
coéw ze spotkan szury.’”?

Dialog i komunikowanie sie muszq sie odbywa¢ w atmosferze
szacunku.. Koran nakazuje ludziom, by rozmawiali ze sobg uprzej-
mie w Kkazdych okolicznoSciach, zwtaszcza w chwilach napiecia
i niezgody: I nie sprzeczajcie sie z ludem Ksiegi inaczej, jak w spo-
séb uprzejmy...” (29:46). Ten przekaz czesto sie powtarza w Kora-
nie. W zasadzie, Allah nakazuje nie tylko uprzejmos¢, ale nawet
przesciganie sie z bliznimi tym wzgledzie: ,Kiedy kieruja do was
pozdrowienie, to wy jeszcze piekniej pozdréwcie albo oddajcie to
pozdrowienie. Zaprawde, Bég podlicza kazda rzecz.” (4:86). Prorok
byt tym, ktéry ,nie obrazat innych, nie méwit obrazliwych stéw, ani
nie przeklinat innych. Gdyby chciat napomnie¢ kogo$ z nas, powie-
dziatby: ,Co jest z nim nie tak? Pozwdlmy by jego czoto pokryto sie
kurzem.” ''° Zostato tutaj uzyte stowo turab. Gdy muzutmanin wy-
konuje poktony, jego czoto zbiera troche kurzu. Moze, kiedy Prorok
bytoby niezadowolony z kogo$, wypowiedziatby te stowa, ktére

nn

moglyby wéwczas oznaczac ,Okaz Bogu postuszenstwo”.

Glowne zalozZenia tego rozdziatu

» W Koranie terminy Ta’arafu, islah ihsan, mujadalah, al-
-hikmah wa al-maw’izah al-hasanah, Ta’awun i Istabiqu
al-Khayrat oraz podobne okreslenia, zostaty uzyte w celu
promowania miedzywyznaniowego porozumienia i po-
kojowej koegzystenciji.

109 Szczegétowe informacje znajdziesz w: Shafi, Tafsir al-Ma’arif al-Qur’an, tom 2.
110 Sahih al-Bukhari, Kitab al-Adab, hadis 6031.
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Koran uznaje istnienie innych religii, ktére powstaty
przed islamem i ktadzie nacisk na ich pokojowe wspotist-
nienie poprzez takie koncepcje jak din al-fitrah, al-din al-
-hanifi Ahl al-Kitab.

Podkreslajac znaczenie nawigzywania relacji i okazywa-
nia petnej szacunku tolerancji, Koran zwraca uwage na
szczeg6lng pozycje islamu wsréd innych religii i wyjatko-
wo$¢ spoteczno$ci muzutmanskie;.

Stowa kafir mozna uzy¢ na wiele sposobéw. Ahl al-Kitab
sg osobami, ktére wierza w jednego Boga. Kiedy okresle-
nie kafir odnosi sie do nich, oznacza ze kwestionujg oni
Koran i prorocze postannictwo Muhammada.

Stowo wali oznacza strdza, opiekuna; nie moze by¢ prze-
ttumaczone po prostu jako ,przyjaciel”. Muzutmanie po-
winni mie¢ przyjazne kontakty z niemuzutmanami, wy-
mienia¢ z nimi podarunki, odwiedzac¢ ich, kiedy sg chorzy
i szanowac¢ swoich niemuzutmanskich sasiadéw.

Zawarta w Koranie koncepcja praw i zobowigzan czto-
wieka jest podobna do tej, zawartej w Karcie Praw Sta-
noéw Zjednoczonych i Deklaracji Praw Cztowieka ONZ.

Pytania do dyskusji

ZnajdZ wtasny werset Koranu, ktory wedtug Ciebie wspie-
ra dialog miedzywyznaniowy.

Czy mozesz przytoczy¢ wersety, ktére nie wspierajg dia-
logu miedzywyznaniowego?

Jaki bytby najlepszy sposoéb, by przekazac przestanie isla-
mu hiemuzutmanom?

Bazujac na wlasnym do$wiadczeniu powiedz, z jakimi in-
nymi wyzwaniami mogg mierzy¢ sie muzutmanie, ktorzy
sg zainteresowani dialogiem miedzywyznaniowym?
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ROZDZIAL IV

Stosunek do niemuzutmanow
w Swietle biografii proroka (siry)
oraz w Swietle historii islamu

W Koranie, hadisach, tradycji islamskiej i historii znajdziemy
wiele przyktadéw pokojowych stosunkéw miedzywyznanio-
wych. Niezaleznie od tego czy stanowili spoteczno$¢ mniejszo-
Sciowa czy wiekszo$ciowa, muzutmanie zawsze nawigzywali
kontakty z innymi grupami religijnymi. W rozdziale tym przed-
stawiony zostanie szereg wydarzen ilustrujacych site islamskie-
go nawotywania do dialogu miedzywyznaniowego i pokojowych
relacji. Zycie Proroka jest pelne przyktadéw tolerancji i pokojo-
wych, petnych szacunku dziatan majgcych na celu przekazanie
stowa Allaha niewierzacym, nawet wtedy, gdy islam byt jeszcze
we wczesnym stadium rozwoju. Oczywiscie, przedstawimy tutaj
tylko kilka z licznych przyktaddéw.

Po pierwsze, nalezy podkresli¢ site przyktadu samego Proro-
ka jako osoby, ktora zawsze wspierata dialog. Ta sita pochodzita
z jego wyjatkowego autorytetu. O tym, co byto Zrédtem tego auto-
rytetu opowiada ponizszy hadis: A'isha, jedna z zon Muhammada,
zostata jednego razu zapytana o duchowe i moralne imperatywy
swojego meza. Zapytata: ,Czy czytacie Koran?” Odpowiedzieli:
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,Tak” Potem powiedziata: ,Prorok jest zywym Koranem.”'** Inny-
mi stowy, jest on doskonatym ucielesnieniem nauk Koranu.

W Koranie Prorok wychwalany jest jako wystannik mitosier-
dzia i btogostawienstwo dla wszystkich na $wiecie (21:107) oraz
lampa rozswietlajgca ciemnosci (33:46). Wersety Koranu wzywajg
ludzi, by przyijeli jego sposéb na Zzycie jako swéj (33:21). Gdy Aisza
zostata zapytana o jego moralno$¢ w zyciu codziennym, odpowie-
dziata: ,Nie byt on ani lubiezny, ani tez hatasliwy na targu. Nie od-
ptacitby za zto ztem, raczej okazatby tolerancje i wybaczyt.”12 Row-
niez inne jego cechy zostaly omdéwione w tym samym hadisie.

Mekkanczycy, obojetni, a moze przyttoczeni jego niezwykty-
mi osobistymi przymiotami, przesladowali jego i jego zwolenni-
kéw, aby ostatecznie wykluczy¢ ich ze spotecznosci poprzez so-
cjalno-ekonomiczny bojkot. W ten sposéb doprowadzili do tego,
ze zwolennicy Proroka zyli w odosobnieniu i biedzie. Ale pézniej,
kiedy powazny gtéd dotknat Mekkanczykow i wielu z nich umie-
rato z gtodu, zagorzaty wrég Proroka Abu Sufyan podszedt do nie-
go moéwigc: ,Muhammadzie, médl sie za Mekkanczykéw. Oni
umieraja.” Muhammad uniést rece w modlitwie, a Allah zestat ob-
fity deszcz i dzieki Jego tasce, gtdd sie skonczyt.!'® Od poczatku
swojej misji, Prorok robit co w jego mocy, by zy¢ w pokoju ze swo-
imi wrogami, szanujac ich religie i wierzenia. Propagowatl wol-
no$¢ mysli i wolno$¢ gloszenia nauk.'** W ten sposdb jego zycie
jest idealnym przyktadem dla muzutmandéw, imamoéw i kazdego,
kto podejmuje wysitki w celu rozwijania dobrych relacji, zar6wno
miedzy wspétwyznawcami jak i z niemuzutmanami. Wzorujac sie
na Muhammadzie, muzutmanie stali sie ludzmi cierpliwosci,

111 Abu Dawud, ,Rozdziat o nocnej modlitwie”, Ksiega modlitw, hadis 1342; Ibn
Hanbal w rozdziale ,al-An|asr;” hadis 23748.

112 Al-Tirmidhi, ,Rozdziat o Charakterze Proroka”, Ksiega Sprawiedliwosci i relacji,
hadis numer 2016; Ibn Hanbal w czesci ,al-An|asr,” hadis 24889.

113 Al-Bukhari, ,Rozdziatl: Komentarz, , 0 Panie nasz! Zdejmij z nas kare, bo praw-
dziwie wierzymy”, Ksiega o interpretacji Koranu, hadis 4547 .

114 Na temat atrybutéw i manier Proroka, zobacz: Safi-ur-Rahman al-Muba-
rakpuri, Al-Rahiq al-Makhtum (US, Maktabah Dar-us-Salam, 1996), s. 492-503.
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madrosci, troski i sprawiedliwo$ci. Muzutmanie wspieraja cier-
piaca ludzkos¢, w imie sprawiedliwosci i dobrostanu dla kazdego,
bez wzgledu na rase, pte¢, kolor i religie. To jest prawdziwa
da’'wah, droga Proroka i wszystkich prorokéw. Powinna ona sta-
nowic takze droge wszystkich muzutmandw.

Relacje Proroka Muhammada z Mekkanczykami

Mekkanskie przesladowania muzulmanéw wzmogly sie do tego
stopnia, Ze muzutmanie staneli w obliczu totalnego bojkotu spo-
teczno-ekonomicznego. Byt on wynikiem niesprawiedliwej zmowsy,
ktora miata na celu pozbawienie ich wszelkiej pomocy i udogod-
nien. Muzulmanie i ich zwolennicy zostali zmuszeni do ukrycia sie
u Abu Taliba ze wzgledéw bezpieczenstwa. Skutki paktu odczuwal-
ne byly przez trzy lata, podczas ktérych musieli jes¢ liscie z drzew
i skéry martwych zwierzat. Z daleka byto stycha¢ ptacz gtodujacych
dzieci. Wiele muzutmanskich kobiet i dzieci zmarto z gtodu. Jednak,
pomimo tego barbarzynskiego traktowania, Muhammad nigdy nie
modlit sie o zniszczenie Mekkanczykow.!'®

Przy innej okazji, w tym czasie, Muhammad udat sie do Ta’if,
dobrze prosperujacego miasta w poblizu Mekki i zachecat jego
mieszkancow do islamu. Ale wbrew swoim nadziejom i oczeki-
waniom, do$wiadczyt wielkiej wrogosci. Udato mu sie spotkac
sie z kilkoma krewnymi oraz ich przyjaciéimi i przedstawi¢ im
islam, ale nawet po kilku dniach pobytu, poczatkowa wrogos¢
miasta nie ustata. Dlatego zdecydowat sie odej$¢. Aby przyspie-
szy¢jego odejscie, ludzie z Ta'if zaczepiali go w uliczkach, obrzu-
cali go kamieniami i $cigali go przez dwie lub trzy mile. Krwa-
wigc z ran na gtowie, Prorok stawat sie bardzo staby i schronit
sie przy murze winnicy. Modlit sie do swego Pana, opowiadajac

115 Ibidem,s.117-120.

141



Dialog miedzywyznaniowy: Przewodnik dla muzutmanéw / Muhammad Shafiq, Mohammed Abu-Nimer

Mu co sie stato i proszac Go o mitosierdzie. W odpowiedzi, Allah
wystat aniota Gabriela wraz aniotem z gor. Poprosity one Proro-
ka o zgode na zniszczenie obu miast - Ta'if i Mekki. Btagat ich,
aby tego nie robili, méwiac: ,Wolatbym raczej mie¢ kogo$ z ich
ledZzwi, kto bedzie chwalit Allaha Wszechmogacego, ktory nie
ma wspottowarzyszy.”11¢

Po tym jak islam znalazt swoje miejsce w Medynie, Abd Ya'lil,
przywodca Ta'if, ktory podzegat dzieci do obrzucania Proroka ka-
mieniami, przybyt tam by sie pomodli¢. Widzac go wchodzacego
do Meczetu Proroka, Muhammad wstat, by go przywitac i popro-
sit go, aby przy nim usiadl, co byto zaszczytem. Prorok nie powie-
dziatl nic, na temat tego jak zostat Zle potraktowany w Ta'if. Jed-
nak, kiedy p6zniej Alisha zapytata Proroka, ktéry z incydentow
najbardziej go dotknat, odpowiedziat ze Ta'if. Tak niezwykta szla-
chetnos$¢ w kwestii wybaczenia i szczodrobliwo$¢ wobec bytego
wroga i innych, ktérzy go skrzywdzili, jest dzi$ rzadko spotykana,
nawet wsréd bardzo religijnych muzutmanoéw. 1%

Muhammad modli sie o zwyciestwo Bizantyjczykow
nad Persami

W konflikcie pomiedzy imperium bizantyjskim a perskim, mto-
da spotecznos¢é muzutmanska sympatyzowata z chrzescijanami,
a mekkanczycy modlili sie o zwyciestwo Perséw. Po zwyciestwie
Perséw nad Bizantyjczykami, ktérzy stracili Syrie i Palestyne,
stanowigcych wiekszos¢ bliskowschodnich terytoriéw, Mek-
kanczycy drwili z Muhammada i jego wyznawcéw: ,Powinni-
$Smy sie Was pozby¢, jak Persowie pozbyli sie Bizantyjczykéw.”

116 Ibidem,s. 138.
117 Ibidem,s. 136-37. Odnos$nie incydentu w Ta'if, zobacz Majid Ali Khan, Muham-
mad: The Final Messenger (Delhi: Idara-i Adabiyat, 1980), s. 91-94.
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Niezrazony i nieustraszony Muhammad modlit sie o zwyciestwo
Bizantyjczykoéw. Allah objawit pdZniej nastepujacy werset: ,Bi-
zantyjczycy zostali zwyciezeni w najblizszym Kraju; lecz oni, po
swojej klesce, beda zwyciezcami w ciggu kilku lat. Do Boga na-
lezy wladza, tak przedtem, jak i potem. I tego Dnia bed3 sie ra-
dowac wierni”’(30:2-4). Objawienie to stato sie rzeczywistoscig
sie kilka lat p6zniej, kiedy Bizantyjczycy odzyskali kontrole nad
utraconymi terytoriami.

To zdarzenie pokazuje jak Prorok zawsze dazyt do tego, by
rozpoznac te wyznania, ktére byty blizsze islamowi, aby potem
nawigza¢ z nimi dobre relacje. Chociaz wazne jest budowanie
przyjaznych stosunkéw ze wszystkimi, to oczywiste jest, Ze
z niektérymi tatwiej je nawiazac niz z innymi. Muzutmanie zyja-
¢y na Zachodzie, moga w petni korzysta¢ z metod Proroka
w kwestii nawigzywania miedzywyznaniowych relacji.

Chrzescijanski krol Etiopii wita muzulmanskich
uchodzcow

Jest to kolejny przyktad, ukazujacy inicjatywe proroka Muham-
mada zwigzang z budowaniem relacji z chrze$cijanami. Biorac
pod uwage pogarszajace sie warunki w Mekce, szukat on spo-
sobu na ulzenie w cierpieniu swoim zwolennikom. Gdy Prorok
dowiedziat sie, ze negus (krdl) Etiopii jest prawym chrzescijani-
nem, zezwolit swoim wspétwyznawcom na szukanie tam schro-
nienia, majac nadzieje, ze tam bedg bezpieczni.

Grupa sktadajaca sie z szesnastu muzulmanéw opuscita
Mekke noca. Kiedy poganie dowiedzieli sie o ich odejsciu, byli bar-
dzo niezadowoleni, bo nie chcieli, Zeby muzutmaninie znaleZli
bezpieczne schronienie. Wystali wiec grupe mtodych mezczyzn,
by pochwycili zbiegéw, zanim dotra oni do Etiopii. Muzulmanom
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udato sie tam jednak dotrze¢ szczesliwie. P6Zniej Mekkanczycy
wystali do negusa delegacje, ktéra dostarczyta kosztowne poda-
runki, proszac jednoczesnie, aby odestat on ,buntownikéw” z po-
wrotem do Mekki. Powiedzieli mu, Ze ci ,buntownicy”, przepet-
nieni pychg za sprawa islamu, obrazili nie tylko starozytne
wierzenia mekkanczykéw, lecz takze wierzenia chrzescijan.

Negus, sprawiedliwy cztowiek, wezwal muzutmanéw do
swojego patacu, aby sie wyttumaczyli. Jafar ibn Abu Talib wstat
by da¢ swiadectwo swojej nowej wiary. Kiedy go poproszono
o recytacje Koranu, wyrecytowat sure Maryam. Etiopski wiadca,
stuchajac jego stéw, ptakat tak mocno, Ze tzy zmoczyty mu bro-
de. Dochodzac do siebie, powiedziat Mekkarniczykom, ze ich ob-
jawienie i to, ktére dotyczy Jezusa, pochodzg z tego samego zré-
dta. Z tego powodu odmoéwit odestania muzutmanéw i zwrécit
mekkanskie dary. W koncu Mekkanczycy powiedzieli mu, Ze
muzulmanie widzg w Jezusie tylko Bozego stuge, a nie jego syna
i Ze odrzucajg Trojce. Gdy zapytano ich o to, Jafar wyrecytowat
stowa: ,,On (Jezus) jest stugg Boga i Postancem, a duch i stowo
Boze zostato objawione Marii dziewicy.” (Koran 19:16-36). Sty-
szac to negus powiedziat: ,Nawet my tak wierzymy! BadzZ btogo-
stawiony ty i twdj mistrz.” Poprosit delegacje Mekkanczykow
0 opuszczenie jego ziem i powiedzial muzulmanom, Ze mogg zy¢
W jego panstwie bezpiecznie, tak dtugo jak zechca.''®

Te przyktady pokazuja w jaki sposéb, silne miedzywyznanio-
we relacje umozliwily chrze$cijanom i muzulmanom wzajemna
pomoc, w chwilach potrzeby. Pierwsi muzutmanie smucili sie ra-
zem z chrze$cijanami, kiedy przegrali oni z Zaratustrianami i mo-
dlili sie o ich zwyciestwo. Potem, kiedy pierwsi muzutmanie po-
trzebowali schronienia, chrze$cijanski wtadca Etiopii zapewnit im
je. Generalnie, zdrowe miedzywyznaniowe kontakty nie tylko uta-
twiajg porozumienie, ale podtrzymuja spojno$¢ spoteczenstwa
i dajg wsparcie podczas kryzyséw. Wielu muzutmanéw zyjacych na

118 Al-Mubarakpuri, Al-Rahiq al-Makhtum, s. 99 -104.
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Zachodzie po 11 wrzes$nia, z radoscia odkryto, Ze moze liczy¢ na
takie wsparcie. Nie byto to dzietem przypadku, lecz efektem zbudo-
wania - poprzez ich wczeéniejsze posSwiecenie na rzecz dialogu
miedzywyznaniowego - silnych spotecznych wiezi, ktdre przystu-
zyty sie im, gdy tego potrzebowali.

Muhammad w Medynie

Gdy Muhammad wraz z Towarzyszami wyemigrowat do Me-
dyny, zrobit on wszystko, co w jego mocy, by uczyni¢ z Medyny
modelowe miasto pokojowej koegzystencji. Nie byto to proste
zadanie, gdyz musiat pogodzié trzy rézne, czesto wrogo wobec
siebie nastawione, grupy:

¢  Muzulmanie: Koran nazywa tych muzutmanskich mi-
grantéw Muhajirun (imigrantami), a tych, ktérzy przy-
jeli islam i przyjeli ich, Ansar (Zwolennikami). Jednak
plemiona Ansar byty wobec siebie wrogie. Prorok zna-
lazt spos6b by zaprowadzi¢ pokdj miedzy nimi, po-
przez osiedlenie wsrdd nich Muhajirun.

¢ Plemiona politeistyczne: ‘Aws i Khazraj byty to dwa spo-
$rdd licznych plemion politeistycznych zyjacych w Me-
dynie i najblizszej okolicy. Niektére byly przyjazne;
inne byty bardzo wrogie wobec muzulmanskich mi-
grantow. Muhammad musiat nawigza¢ kontakty z nimi,
aby uzyska¢ spokdj w Medynie.

e Plemiona zydowskie. Kilka plemion zydowskich wyemi-
growato do Medyny, gtéwnie z Syrii, z powodéw bizantyj-
skich prze$ladowan. Przyjeli arabski sposéb ubierania
sie, uzywali jezyka arabskiego jako ojczystego i przyjeli
inne lokalne zwyczaje. Utrzymywali jednak swdj niepo-
wtarzalny charakter, poprzez wierno$¢ swojemu zydow-
skiemu dziedzictwu. Te plemiona byly bogate i byly
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w Medynie bardzo znaczace pod wzgledem ekonomicz-
nym. W pelni $wiadom, ze sytuacja muzutmanéw w Me-
dynie byta niebezpiecznie niestabilna, Muhammad do-
prowadzil do zgody miedzy nimi. Potem, spotykajac
przywédcami réznych zydowskich i politeistycznych ple-
mion, namoéwil ich do podpisania traktatu o wzajemnym
wsparciu i obronie. Oto niektdre postanowienia paktu
z Zydami:
Wszyscy zydzi stanowig jedng umme z muzutmanami.
Zydzi powinni wyznawac swoja religie, a muzulmanie
- SW0j3.
Zydzi powinni by¢ odpowiedzialni za swoje wydatki,
a muzulmanie za swoje.
W razie ataku trzeciej strony, kazdy jest zobowigzany do
pomocy.
Kazda strona powinna sie konsultowa¢ z drugg, wza-
jemnie relacje powinny bazowa¢ na sprawiedliwosci,
a wszelkie zte czyny s3 catkowicie zakazane.
Zadna ze stron nie moze podejmowa¢ dziatan na szko-
de drugiej.
Stronie pokrzywdzonej nalezy udzieli¢ pomocy.
Zydzi powinni partycypowa¢ w kosztach wojny, dopoki
walcza u boku muzutmanow.
Medyna pozostanie bezpieczna i nienaruszalna dla
tych, ktérzy podpisali to porozumienie.
W razie powstania sporu miedzy sygnatariuszami, Al-
lah Wszechmogacy i jego Wystannik rozwiaza go.
Sygnatariusze powinni bojkotowac¢ Kurajszytéw ekono-
micznie i nie pomagac temu plemieniu w zaden sposéb.
Kazda strona powinna mie¢ wktad w obrone Medyny,
w przypadku obcej agresji na swoim obszarze.
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e Ten traktat bedzie powstrzymywac¢ Zadnej ze stron, od
poszukiwania zgodnej z prawem zemsty.!*

Abd al-Rahman Azzam, pierwszy generalny sekretarz Ligi Arab-
skiej nazwany przez New York Times ,jednym z najwspanial-
szych mezéw stanu wspdtczesnego islamu” napisat, ze:

Pakt [pomiedzy muzutmanami i Zydami] dostarczyt porozumie-
nia na rzecz pokojowej koegzystencji, obronnego sojuszu prze-
ciw agresji, ktory chroni grupy mniejszych panstw. Kazdy mogt
liczy¢ na przyznanie kontroli nad swoim ludem i wolno$¢ na-
uczania swojej religii. Sygnatariusze gwarantowali pomoc in-
nym i ochrone przekonan wobec kazdego, kto bedzie chciat wy-
rzadzi¢ krzywde ich ziemiom lub ludom. W ten sposéb
gwarantowali wolno$¢ przekonan, a takze wolno$é nauczania
cztonkow Paktu, pomimo réznorodnosci ich wierzen.!?

Prorok Muhammad wolat budowac relacje z zydami ze wzgledu
na nauki religijne, ktore tacza te religie. To z tego powodu Ko-
ran nazywa zydow;, a takze chrzescijan, ,Ludami Ksiegi”. Sposréd
wielu elementéw, tym co 1aczy te trzy religie jest ich wiara w
jednego Boga. Dlatego tez, muzutmanie powinni czyni¢ co w ich
mocy, by budowa¢ miedzywyznaniowe stosunki ze wszystkimi
grupami religijnymi, ale to relacja z Zydami i chrzescijanami po-
winna stanowic priorytet.

119

120

Ibid., s. 197-198; Haykal, The Life of Muhammad, s. 179-183; Khan, Muham-
mad: The Final Messenger, s. 116-120. Traktat sktada sie z 51 artykutéw. Zo-
bacz :Sultan Ahmed Qureshi, Letters of The Holy Prophet (Karachi, Internatio-
nal Islamic Publishers, n.d.), s. 31-37; Ibn Hisham, Al-Sirah al-Nabawiyyah, tom
1,s.178-79. Poréwnaj takze z: Muhammad Hamidullah, The First Written Con-
stitution in The World: An Important Document of The Time of The Holy Prophet
(Sh. Muhammad Ashrail, 1975). Traktat pokojowy zostat podpisany przez mu-
zutmanéw z niektérymi zydowskimi i poganskimi plemionami Medyny. To
pokazuje poswiecenie sie Proroka Muhammada sprawie Zycia w pokoju, wol-
nosci religijnej i wolnosci pogladéw.

Abd al-Rahman Azzam, The Eternal Message of Muhammad (Cambridge, Isla-
mic Texts Society, 1993), s. 128.
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Delegacja chrzescijan z Najranu

Mieszkancy Najranu, lezacego na potudnie od Mekki, przy drodze
do Jemenu, byli gtéwnie wyznawcami chrze$cijanstwa. Pewnego
dnia, delegacja sze$édziesieciu politycznych i religijnych przywaéd-
céw z Najranu przybyta do Medyny, by spotkaé sie z prorokiem
Muhammadem. On i jego towarzysze powitali ich i pozwoli im
zosta¢ w Meczecie Proroka. Traktowano ich jak specjalnych gosci,
wedtug niektorych przekazéw, mogli nawet modli¢ sie w mecze-
cie. Méwili Prorokowi o Jezusie jako Synu Bozym. W odpowiedzi,
on cytowat im Koran 3:36-64. Ten przyjazny dialog kontynuowano
w kolejnym dniu, gdyz obie strony prezentowaty swoje stanowiska.

Poniewaz kazda ze stron obstawata przy swoim, zdecydo-
wali ze poprosza Boga, aby zestat klatwe (mubahilah) na tych,
ktérzy sie mylg. Ta praktyka byla powszechnie stosowana w
owym czasie: uwazano, ze to byt sposéb na to, by Bég ,zadecy-
dowat”. Zatem, obie grupy zdecydowaty, ze ich przywddcy przy-
beda ze swoimi rodzinami, by rzuci¢ klatwe na druga grupe.
Prorok przyszedt ze swoja cérkg Fatimg, swoim zieciem Alim,
oraz dwoma wnukami al-Hasanem i al-Husaynem. Delegacja z
Najranu nie pojawita sie, wycofata sie i zamiast tego podpisata
traktat pokojowy.'?! Filar w Meczecie Proroka, gdzie grupy sie
zebraly i rozmawiatly, od tamtej pory znany jest jako ustana al-
-wafud (filar delegacji). Mimo, Ze wiele pomnikéw zostato usu-
nietych z meczetu, ten napis pozostat.

121 Al-Mubarakpuri, Al-Rahiq al-Makhtum, s.450-51. Na temat traktatu zobacz:
Qureshi, Letters of The Holy Prophet, s. 41. Odno$nie modlitw w meczecie, zo-
bacz Tafsir ibn Kathir (3:61). Abd al-Malik ibn Hisham, w swoim Al-Sirah al-Na-
bawiyyah, odnosi sie do kwestii sposobu, potraktowania delegacji z Najranu.

148



Stosunek do niemuzutmanéw w §wietle biografii proroka (siry) oraz w $wietle historii islamu

Traktat z Hudaybiyya

Po Bitwie Rowu, Zycie polityczne w Medynie w koncu sie ustabi-
lizowato. Plemiona arabskie, obawiajac sie zagrozenia ze strony
Mekkanczykdéw, podpisaty porozumienia o wzajemnym wsparciu i
wspoOtpracy z muzutmanami. W kolejnym roku Muhammad chciat
wzig¢ udziat w umrah (mniejsza pielgrzymka) w pokojowej atmos-
ferze. Wkroétce oglosit swoje zamiary i poprosit ludzi, by do niego
dotaczyli. Powiedziat im, Ze od tej pory nie bedzie walk, kazdy po-
winien trzymac¢ miecz w pochwie. Okoto 1400 muzulmandéw ubra-
nych w ihram (strdj pielgrzyma) wyruszyto w kierunku Mekki. Ale
kiedy dotarli do Hudaybiyya, powiedziano im, ze Mekkanczycy nie
pozwola im wej$¢ do miasta. Prorok wezwat swéj lud, do uzycia
dyplomacji, aby rozwigzac te kwestie pokojowo.

Obie strony przyjety skrajne stanowiska. Mekkanczycy
chcieli walczyé; Muhammad dazyt do tego, by zapanowat pokdj.
Mekkanczycy probowali doprowadzi¢ do bitwy poprzez sktada-
nie trudnych do zaakceptowania propozycji. Muhammad byt go-
towy zgodzi¢ sie na nie, dopdéki miat nadzieje na pokojowe roz-
wigzanie problemu. Muzutmanie wpadli w szal, gdy podpisat on
traktat pokojowy, ktéry postrzegali oni jako upokarzajacy.'??
Jednak ten traktat jest dowodem na to, daZenie islamu i Proroka
do pokojowej koegzystencji z ludzmi, bez wzgledu na ich religij-
ne i kulturowe powigzania. Suhayl ibn Amr podpisat go w imie-
niu Mekkanczykéw, a Prorok ztozyt podpis w imieniu muzutma-
néw. Jego postanowienia sg nastepujace:

1. Nie bedzie wojny miedzy stronami przez dziesiec lat.

2. Podczas tego okresu, kazdy cztowiek nalezacy do kto-

rejkolwiek ze stron, bedzie bezpieczny i zadna ze stron
nie podniesie miecza przeciwko drugiej.

122 Wiecej informacji w: Haykal, The Life of Muhammad i al-Mubarakpuri, Al-Rahiq
al -Makhtum.
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3. Jesli ktorys Kurajszyta pojdzie do Medyny, zostanie za-
wrdécony; jesli jaki§ muzutmanin p6jdzie do Mekki, nie
moze zostac¢ odestany.

4. Plemiona Arabii mogg nawigzywac przymierza z kazda
ze stron.

5.  Muzulmanie powrécg do Medyny bez dokonania um-
rah. W nastepnym roku, bedg mogli dokona¢ umrah
i zosta¢ w Mekce na trzy dni.

6. Nie beda przybywac z bronig, miecze pozostang w po-
chwach, a pochwy beda trzymane w torbach. 1%

Ten traktat pokazat, ze Prorok wybierat pokojowe rozwigzania,
nawet kosztem niezadowolenia niektdérych, sposréd swoich bli-
skich zwolennikow. Wiedziat, Ze Zzycie w pokoju pozwoli muzut-
manom na prowadzenie dialogu z niemuzutmanami, swobode
przemieszczania sie i na nawigzywanie stosunkéw z innymi
plemionami. Ten traktat jest doskonatym przykladem poéjscia
o krok dalej - po to, by osiagna¢ pokd;j.

Panowanie Abbasydow i propagowanie dialogu
miedzywyznaniowego

Mimo, ze dzi§ tonie we krwi, Bagdad byl kiedy$ osrodkiem
wspanialej cywilizacji. Przez znaczng cze$¢ okresu okresu pa-
nowania Abbasydéw (750-1258), jego populacja byta etnicznie
i religijnie réznorodna, a wolno$¢ pogladéw i mozliwosci ich
wyrazania byty powszechne. W swoim wstepie do Chrzescijanie
w sercu islamskiego panowania, David Thomas pisze:

Bagdad stat sie centrum spoteczenstwa obywatelskiego, gdzie
czlonkowie réznych wyznan nawiagzywali kontakty z ufnoscia

123 Qureshi, Letters of The Holy Prophet, s. 40-41.
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i wolnoscig, intelektualne i religijne wptywy rozciagaty sie we
wszystkich kierunkach, a relacje pomiedzy uczonymi, specjali-
stami i zwyczajnymi mieszkanicami prowadzone byty w sposéb,
ktdéry nie dopuszczat, by muzutmanie patrzyli z wyzszo$cia na
zaratusrtian, zydow i chrzescijan.!?

Thomas wnioskuje, Ze podczas tego okresu, chrze$cijanie czuli
sie swobodnie debatujac i publicznie spotykajac sie z muzut-
manskimi partnerami. Dowdéd na to mozemy znalez¢é w nastepu-
jacym wydarzeniu, podczas ktérego chrzescijanski przywodca
Bariha, razem z innymi ksiezmi, przyszedt by wystucha¢ muzut-
manskiego teologa Hishama ibn al-Hakima. Hisham relacjonuje
to wydarzenie w jednym z listow:

Podczas gdy siedziatem w moim sklepie przy bramie, z ludZmi
wokot mnie recytujagcymi dla mnie Koran, nagle ukazat sie thum
chrzescijan, zaréwno ksiezy, jak i innych, okoto setka mezczyzn
wszyscy w czarnych pelerynach z kapturami. Wér6éd nich byt
gtéwny Patriarcha Bariha. Zatrzymali sie w moim sklepie, a moje
krzesto zaoferowano Barihowi. Usiadl na nim, a biskup i zakonni-
cy stali wokét, opierajac sie o swoje kije, z kapturami na glowach.'?>

To wydarzenie jest wazne, bo pokazuje szacunek, ktéry muzut-
manie i chrze$cijanie mieli dla siebie. Chrzescijanie mieli swobo-
de poruszania sie i angazowali sie w polemiki bez strachu. Nawet
niektérzy kalifowie byli zainteresowani tymi teologicznymi de-
batami, bo te wydarzenia odbywaty sie otwarcie i sprawiedliwie,
bez hipokryzji czy arogancji, miaty na celu tylko poszukiwanie
prawdy. ,Chrzescijanie cieszyli sie pelng swoboda przedstawiania
swoich argumentéw i méwienia co chcieli, co tez czynili nie chcac
nikogo w jakikolwiek sposéb drazni¢, w przeciwienistwie do tego,
jak czynia to zwykli ludzie, czesto nieSwiadomi [...] wlasnej religii

124 David Thomas, Christians at The Heart of Islamic Rule (Leiden, Brill Academic
Publishers, 2003), s. vii.

125 David Thomas, ttum., Early Muslim Polemic against Christianity: Abu Isa al-
-Warraq’sAgainst The Incarnation” (Cambridge, Cambridge University Press,
2002),s. 4.
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w swoich dyskusjach.”'?¢ Wtadze wyznaczaty dzien i zaprasza-
ty teologéw réznych religii do swobodnej debaty nad pewnymi
kwestiami teologicznymi. Istota takich przedsiewzie¢ pokazuje,
jaki wptyw mieli na siebie wzajemnie zydzi, chrzeScijanie i mu-
zulmanie, podczas wczesnego okresu rozwoju teologii.

Kiedy Bagdad przeszedt pod panowanie muzutmanskie,
muzutmanscy i chrzescijanscy przywodcy szybko potaczyli sity
i w rezultacie mogli skorzysta¢ z umiejetnosci i osiggnie¢ innych.
Biskupi chrzescijaniscy, tak jak przywodcy innych religii, cieszyli
sie szacunkiem kalifa. Patriarcha nestorian Timothy deklaro-
wat: ,Ciesze sie bezposrednim dostepem do kalifa.”?’

Uznanie muzutmanéw dla chrzescijan, podczas panowania
Abbasydow jest uwidocznito sie chociazby w wysokiej pozycji
spotecznej, ktérg zajmowali tacy chrze$cijaniscy uczeni jak Hu-
nayn ibn Ishagq, jego syn Ishaq i jego wspétpracownicy Qusta ibn
Luga, o ktérych wiemy, ze ttumaczyli starozytne teksty na jezyk
arabki na uzytek kalifa i innych notabli. Oni, jak tez wielu innych,
mniej znanych ttumaczy chrzescijanskich dziet, cieszyto sie na-
leznym szacunkiem i godziwym wynagrodzeniem za swoja pra-
ce. Podobnie, muzulmarnscy filozofowie byli czesto uczniami
chrze$cijanskich uczonych, tak jak w przypadku Al-Farabi’ego,
Yuhanna ibn Haylana i Abu Bishra Matti ibn Yunusa. Nawet mu-
zutmanscy teolodzy byli znani z tego, ze czasami konsultowali
sie z chrzesScijanami, tak jak w przypadku Abdullaha ibn Said ibn
Kullaba i niejakiego Petiona, z ktérym spotkat sie w kruzganku
kos$ciota, w dzielnicy bagdadzkiej Dar al-Rum.'?®

Pierwsze pokolenie chrzescijan moéwigce po arabsku, jak
Theodore Abu Qurrah, Ammar al-Basri i HabIb ibn Khidmah Abu
Ra'ita, byto gleboko zaangazowane w dziatalno$¢ éwczesnych kre-
gbéw islamskiej teologii. I faktycznie, wykorzystali oni zapozyczone
od muzutmandw techniki i koncepcje, ktére okazaty sie pomocne

126 Tamze,s. 5.
127 Thomas, Christians at The Heart of Islamic Rule, dz.cyt. s. VII.
128 Ibidem, s. VIII.
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dla sformutowania ich rozumienia Trojcy i wcielenia. Ci teologowie
znani byli ze innowacyjnych argumentéw, jakimi sie postugiwali,
a ktére bylty owocem szkolen z muzutmanskimi partnerami. Z dru-
giej strony, wielu muzutmanskich teologéw studiowato chrzesci-
janstwo i Biblie. W niektorych miejscach jednakze, takie studia ro-
dzity nieufno$¢ i kontrowersje, a ,dialog” przybieral forme
,diatryby.” Mimo, Ze zdarzato sie, Ze kontakty pomiedzy teologami
obu stron przyjmowaty te polemiczng forme, ogélne stosunki mie-
dzy nimi byly pokojowe.!*

Przez wiekszos$¢ okresu panowania Abbasydéw, chrzescijanie
cieszyli sie bezpieczenstwem i wolnoscia. Pracowali jako lekarze,
finansisci i obstuga sekretariatéw w patacach kaliféw i namiestni-
kéw. Nosili takie same ubrania, grali w te same gry, mieli te same
udogodnienia, ktére mieli muzutmanie. Tak jak muzutmanie Zyjacy
na Zachodzie przyjmuja zachodni stylu Zycia, nawet w kwestii
imion dla dzieci, tak chrzes$cijanie zyjacy za panowania Abbasydow
byli pod wptywem dominujacej muzutmanskiej kultury. Wptywy
objely kulture w jej artystycznym aspekcie. W swoich badaniach
sztuki z czaséw Abbasyddw, Lucy-Anne Hunt wskazuje jak islam-
ska sztuka mogta wptyna¢ na sposéb w dekorowania przez chrze-
$cijan swoich kos$ciotéw. Wprawdzie zawsze byla - jak mozna sie
spodziewac - mniejszo$¢, ktora narzekata na chrzescijanski wptyw
na kalifat, takie skargi nie zmienily jednak polityki rzadowe;j. 130

Te kontakty pomiedzy chrzescijanskimi a muzutmanskimi
teologami i elita nie dotyczyta tylko kwestii religijnych. Spotykali
sie, spozywali wspélnie positki i obdarowywali sie podarunkami.
W Bagdadzie powszechne byto takze odwiedzanie, przez muzut-
manskich teologdw i moznych, klasztoréw podczas chrzescijan-
skich $wiagt, czy udzial w chrze$cijanskich uroczystosciach
i wspdlne zasiadanie do stotu. Ich chrzeScijanscy partnerzy skta-
dali podobne wizyty w meczetach podczas $wigt muzutmanskich.
Nawet niektorzy kalifowie odwiedzali klasztory i spotykali sie

129 Ibidem, s VIII-IX.
130 Ibidem, s. X-XI.
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z zakonnikami. Kalifowie Ma'mun i al-Mutawakkil spedzali duzo
czasu w klasztorach, a Ma’'mun stat sie mito$nikiem chrzescijan-
skiej liturgii tam odprawianej.!3!

David Thomas, w swoim: Early Muslim Polemic against Chri-
stianity tak wyjasnia wymiane miedzy chrzes$cijanami a muzut-
manami:

Chrzescijanie uczestniczyli w zyciu islamskiej spotecznosci, tak
dtugo jak odnosili korzysci, tam, gdzie nie ponosili uszczerbku.
Wzbogacili spoteczenstwo intelektualnym dziedzictwem i talen-
tami, ktore posiadali, a zapozyczali idee i sposoby myslenia, kto-
re postrzegali jako wzbogacajgce. Byto wiele dyskusji i dysput na
temat wiary, a polemiczna literatura, w ktérej poszczegdlne sta-
nowiska zostaty opisane szczegétowo i na odpowiednim pozio-
mie, rozkwitata.!??

Andaluzja i dialog miedzywyznaniowy

Muzulmanie i zydzi nazywaja Andaluzje (Islamska Hiszpanie)
»ztotym okresem” wzajemnego zrozumienia miedzywyznanio-
wego wspotdziatania. Hiszpania stata sie czeScia muzutman-
skiego $wiata na poczatku ésmego wieku. Muzutmanie rychto
zmienili j3 w centrum miedzyreligijnej i miedzykulturowej cy-
wilizacji. Rezultatem tego, byto narodzenie sie pierwszej ko-
smopolitycznej kultury w Europie. Zydowscy, chrze$cijanscy
i muzutmanscy studenci studiowali razem i zawierali przyjaz-
nie. Absolwenci szkét w Kordobie i w innych miastach, ttuma-
czyli dzieta klasycznych Grekéw i Rzymian na jezyk arabki i
hiszpanski. Na przyktad, ttumaczyli dzieta Arystotelesa o fizyce
i historii naturalnej na jezyk arabski z greki.

Andaluzja rozwineta trzy rézne literackie tradycje w dobie eu-
ropejskiego $redniowiecza. Muzutmanscy filozofowie i naukowcy

131 Thomas, Early Muslim Polemic against Christianity, s. 6.
132 Ibidem, s. 20.
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rozwineli wiedze w takich dziedzinach jak: medycyna, optyka, alge-
bra, chemia i wiele innych. Zydowscy badacze nadali ksztalt trady-
cjom Talmudu, a chrzescijaniska Europa wysytata swoich teologdw,
by studiowali filozofie i pobierali nauki pod piecza muzutmanskich
i zydowskich uczonych w Andaluzji. Wybitnymi postaciami filozofii
XI wieku, byli Ibn Rushd (Awerroes) i Majmonides, ktérzy poszuki-
wali rozwigzan dla pozornych sprzecznosci miedzy prawda religij-
ng a naukowa.

Akbar S. Ahmed, w swoim dziele: Islam Today, cytuje Wa-
shingtona Irvinga, amerykanskiego dyplomate i szanowanego
dziewietnastowiecznego pisarza, tak opisujacego Andaluzje:

W konsekwencji, ich bohaterstwo doréwnywato jedynie ich
umiarkowaniu, a od powstania, przez pewien czas, géorowali nad
innymi narodami, z ktérymi walczyli. Oderwani od domdéw ro-
dzinnych, pokochali ziemie dang im - jak przypuszczali - przez
Allaha i czynili wysitki, by upiekszy¢ ja wszystkim, co tylko mogto
zapewni¢ szcze$cie cztowiekowi. Ktadac podwaliny pod system
wiladzy, opierali sie na madrym i réwnym prawie, gorliwym piele-
gnowaniu sztuki i nauki, wspieraniu rolnictwa, rzemiosta i han-
dlu, stopniowo stworzyli imperium, z ktérego bogactwem nie mo-
glo sie rownac zadne imperium chrze$cijanskie...Miasta arabskiej
Hiszpanii staty sie siedzibg chrzescijanskich rzemie$lnikéw, gdzie
zdobywali wiedze w sztukach uzytkowych. Uniwersytety w Tole-
do, Kordobie, Sewilli i Granadzie miaty wziecie wsrdd jasnosko-
rych studentéw, z innych ziem, ktérzy chcieli sie zaznajomic z na-
ukami Arabéw i skarbnica starozytnych tradycji.!®

Wielu europejskich naukowcéw potwierdza bogactwo andalu-
zyjskiej literatury i jej szerokie oddziatywanie. Ludzie Zyjacy
w Afryce nazywali jg ,Zaginionym Ogrodem Edenu”, jak za-
uwaza Roger Boas. ,To nic dziwnego”, wyjasnia Boas, poniewaz
z muzutmanskiej Hiszpanii arabska cywilizacja osiggneta po-
ziom artystycznej i intelektualnej doskonatosci, niespotyka-
ny nigdzie indziej. To wyrafinowanie najlepiej wyrazato sie

133 Akbar S. Ahmed, Islam Today: A Short Introduction to The Muslim World (Lon-
dyn, I. B.Tauris, 1999), s. 63.

155



Dialog miedzywyznaniowy: Przewodnik dla muzutmanéw / Muhammad Shafiq, Mohammed Abu-Nimer

w poezji, ktora od czaséw przedislamskich byta sztuka, w ktérej
Arabowie zawsze przodowali. Styl tej poezji mozna by okre$li¢
jako barokowy i aluzyjny, momentami wrecz afektowany, po-
niewaz opierat sie na uzyciu efektownych poréwnan, metafor
i koncepcji 6wczesnego systemu metrycznego oraz tradycyjnych
ramach tematycznych. Poeta byt jubilerem stéw, szukajacym
werbalnych obrazéw aby wyrazi¢, a zatem i uwieczni¢ ulotne
doswiadczenia radosci i smutku, czy tez estetycznego zachwytu,
sktadajac hotd patronowi, wyszydzajac wroga i czyniac zabaw-
ne obserwacje.!3

Podsumowujac, zachodnie spoteczenstwa musza na nowo
zdefiniowac sie jako spotecznosci obywatelskie. WczesSniejsze pet-
ne szacunku okresy mocno bowiem kontrastujg z przemocg i ten-
dencja do szukania kozta ofiarnego - czego do$wiadczamy we
wspotczesnych czasach. Dzis, zachodnie spotecznosci mierzg sie
z licznymi problemami, do ktérych pojawienia sie same doprowa-
dzity. W swojej walce przeciwko zewnetrznemu terroryzmowi
i zagrozeniu nim, same stworzyty problemy poprzez podjecie dzia-
fan, ktdre naruszaja fundament ich wlasnego obywatelskiego spo-
teczenistwa. Na przyktad, czy te spotecznosci przygladajg sie wy-
starczajgco uwaznie temu, w jakim stopniu chronione s3 prawa
i wolno$¢ etnicznych i religijnych mniejszosci, zwtaszcza muzutma-
now? Czy wypetniaja swoje zobowigzania wzgledem poszanowa-
nia prawa do wolnos$ci wyznania oraz pluralizmu religijnego? Jaka
bedzie przyszto$¢ imigrantéw, poszukujacych lepszego zycia, ktd-
rzy przybeda na Zachéd? Wielu z nich zyje teraz w niepokoju i stra-
chu. Czy europejska koncepcja humanizmu utrzyma sie wsréd spo-
tecznosci, ktdre nie sg ani europejskie ani biate?

Akbar S. Ahmed zadat te i inne pytania, po to by zwrdci¢ uwage
zachodnich uczonych na przyktad Andaluzji, tak by mogli oni na
nowo zdefiniowa¢ koncepcje spoteczenistwa obywatelskiego. Pra-
wie tysigc lat temu, Andaluzja byta przyktadem cywilizowanego

134 Ibidem, s. 64.
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spoteczenstwa, ktore promowato oraz wspierato religijny i etnicz-
ny pluralizm oraz nieskrepowana dyskusje. Biblioteki i uczelnie
byty dostepne dla wszystkich, darmowa edukacja byta powigzana
z dazeniem do doskonatosci, liczne byty publiczne faznie i parki,
poezja i architektura rozkwitaty, ale przede wszystkim istniat sza-
cunek dla cztowieczenstwa i mysli ludzkiej.'*°

Jak doszto do upadku takiej cywilizacji? Kiedy krél Ferdy-
nand i krélowa Izabella podbili Andaluzje na poczatku 1492
roku, natychmiast zmusili zydéw do konwers;ji lub opuszczenia
kraju. Te rozkazy wypetniono do sierpnia tegoz roku i tym sa-
mym andaluzyjska kultura zydéw przestata istnie¢. Taka sama
zasade zastosowano wobec muzutmanéw i przyniosta ona po-
dobne skutki. Oto cytat z Thomasa Arnolda ukazujacy kontra-
stujacy status chrzescijanskich Arabéw pod panowaniem mu-
zutmanskim, ukazujacy z islamskiej perspektywy, przestanie
dialogu miedzywyznaniowego i jego konieczno$¢:

Gdyby poczyniono préby, by zmusi¢ chrzescijan do konwers;ji
sila, kiedy po raz pierwszy nastalo panowanie mahometan, nie
bytoby mozliwosci, zeby przetrwali oni do czaséw panowania
Abbasydéw. Poczawszy od ... tolerancji rozszerzonej na arab-
skich chrzescijan, do zwycieskich muzulmanéw w pierwszym
stuleciu hidzry oraz kontynuowanych z sukcesem przez kolejne
pokolenia, mozemy z pewnoscia stwierdzi¢, ze te chrzescijan-
skie plemiona, ktére zaakceptowaty islam zrobity to z wtasnego
wyboru i wolnej woli. Chrzescijaniscy Arabowie w obecnych cza-
sach, zyjacy wsrdd populacji mahometan sg Zywym dowodem
na te tolerancje. Rdzenni chrze$cijanie oczywiscie woleli pano-
wanie mahometan niz krzyzowcoéw, a kiedy ostatecznie Jerozoli-
ma dostata sie pod wtadanie muzutmandéw, chrzescijanska po-
pulacja Palestyny wydawata sie wita¢ nowych panéw w spokoju
i z zadowoleniem poddawac sie ich rzagdom.'*¢

135 Ibidem,s. 62.
136 Thomas Arnold, The Preaching of Islam, Il wydanie, (London, Constable, 1913),
s.50-52i 96.
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Krucjaty i suttan Salah al-Diin al-Ayyubi (Saladyn)

Krucjaty, ktore trwaty od 1095 do 1291 roku, miaty na celu
,2uwolnienie” Ziemi Swietej i Jerozolimy od muzutmanéw. Bru-
talne i krwawe krucjaty rzeczywiscie ,wyzwolily” Ziemie Swie-
tg, ale podczas tego procesu jej ulice zostaty splamione krwig
jej muzutmanskich, zydowskich i chrzescijanskich mieszkan-
coéw. Terror ten zmusit Suttana Salah al-Dina al-Ayyubi’ego do
wyzwolenia Jerozolimy. On jednak, po pokonaniu KrzyZowcow,
zadbat o to by traktowac ich z zyczliwoscig. Wedtug jednej z hi-
storii opisujgcych tamte czasy, op6znit on atak na zamek, tak by
planowany tam wcze$niej Slub moégt sie odby¢, zanim przejdzie
on we wladanie muzutmanéw. W odpowiedzi na jego peine
szacunku traktowanie, matka panny mtodej wystata zywnos¢
i kwiaty muzutmanskiej armii otaczajacej zamek, tak by mogli
wzigc¢ udziat w uroczystosci weselne;j.!*”

Mimo, Ze krucjaty byly brutalne i krwawe, a relacje muzut-
mansko-chrzescijanskie zepsuty sie w ich wyniku, dziatajacy
z poswieceniem na rzecz pokojowej koegzystencji muzutmanie
i chrzescijanie, nie zaprzestali dalszych wysitkow. Nawet pod-
czas trudnych czaséw, Suttan al-Nasir (1062-88), muzutmanski
wladca Péinocnej Afryki, chcac odpowiedzie¢ na potrzeby
chrze$cijan zamieszkujacych jego ziemie, postat do Rzymu ksie-
dza ze swojego krolestwa, aby zostal ordynowany na biskupa.
Papiez Grzegorz VII (1020-85) byt pod ogromnym wrazeniem
tego aktu dobrodziejstwa i napisat wspaniaty list wyrazajacy
uznanie i podziekowania.'3®

137 Ostatnio film Krélestwo Niebieskie [The Kingdom of Heaven] wyreZyserowany
przez Ridley’a Scotta (Twentieth Century Fox Film Corporation, 2005) przed-
stawia lepszy obraz traktowania wrogéw przez Saladyna.

138 Elias D. Mallon, Islam: What Catholics Need to Know (Arlington, VA, National
Catholic Educational Association, 2006), s. 55.
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Okres osmanski

Za panowania Mamelukéw, Imperium Osmarnskie kontrolowato
duzg czes¢ Bliskiego Wschodu, wschodniej Europy i czes¢ cen-
tralnej Azji, rozciagajac swoje panowanie na wiele etnicznych,
religijnych i kulturowych spoteczno$ci. Administracja suttana
opracowata kompleksowy system zarzadzania i kierowania
tymi réznymi (czesto skonfliktowanymi) religijnymi grupami.
Osmarnczycy kontynuowali tradycje poszanowania tolerancji
i religijnej autonomii zwanej systemem milletéw. System ten byt
kontynuacja koncepcji ahl al-dhimmah zakorzenionej w muzut-
manskiej tradycji od czaséw panowania Muhammada Zdobyw-
¢y (1451-81). Zatozone zostaly i uznane za spotecznosci dhimmi
(millety), trzy wiodace niemuzutmarnskie spoteczno$ci religijne
- zydzi, kosciét grekokatolicki i ko$ciot ormianski.

Millet to osmarnske okreslenie mniejszosci religijnej zyjacej
w Imperium Osmanskim. Pierwotnie, termin ten wywodzit sie
od arabskiego stowa millah (wspélnota religijna). Kazdy millet
byt prowadzony przez wtasnych religijnych dostojnikéw: gtow-
nego rabina dla zyddéw, patriarchy dla grekokatolikéw i wspo6l-
not ormianskich. Kazda wspdlnota byta odpowiedzialna za zbie-
ranie i podziat swoich wtasnych podatkéw, edukacje i radzenie
sobie z wewnetrznymi osobistymi sprawami natury prawnej,
takimi jak matzenstwo, rozwdéd i dziedziczenie. W przednowo-
czesnym Bliskim Wschodzie toZzsamos$¢ opierala sie gtéwnie na
religii. System ten funkcjonowat do czasu, az do drugiej potowy
XIX wieku, kiedy do Imperium Osmanskiego przeniknety euro-
pejskie koncepcje nacjonalizmu i etnicznosci. W tym czasie,
w zwigzku z reformami Tanzimatu, termin ten zaczat odnosi¢
sie do prawnie chronionej mniejszos$ci etnicznej i religijnej, in-
nej niz rzadzaca spoteczno$¢ sunnicka.Taka autonomia nie ist-
niala wéwczas na Zachodzie.
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Czasy wspétczesne

W naszych czasach, dialog miedzywyznaniowy ozywit sie,
a kontakty pomiedzy réznymi religiami sa liczniejsze. Swiat
zmienia sie gwattownie. Globalizacja sprawita, ze wyznawcy
jednej religii nie moga by¢ obojetni wobec zwolennikéw innych.
Tak zwany ,Nowy Porzadek Swiata” sprawil, ze miedzyreligij-
ne i miedzykulturowe Kontakty sg praktycznie niemozliwe do
unikniecia. Telewizja, radio, film, ksigzki i Internet zmniejsza-
ja dystans, ktory kiedy$ rozdzielit religie i kultury. Kazdej gru-
pie religijnej, etnicznej lub rasowej coraz trudniej jest pozostaé
w nie$wiadomosci odnos$nie nauk i praktyk innych religii i kultur.
Pomimo pojawiajgcych sie konfliktéw i aktéw przemocy,
wielu muzutmanéw zyje w pokoju i wspétpracuje z niemuzut-
manami. Media maja sktonnos$¢ to ignorowania tych przypad-
kéw i doswiadczen, zamiast tego skupiajg sie na brutalnych wy-
darzeniach i konfliktach. Jednak nie to powinno zniechecac¢ tych,
ktérzy poswiecajg sie dialogowi miedzywyznaniowemu. Dialog
miedzywyznaniowy nie tylko stanowi doskonate ramy do
wzmacniania pozytywnych stosunkéw miedzy muzutmanami
a niemuzulmanami, ale zastuguje takze na szerokie upowszech-
nianie jako wzorzec interakcji miedzywyznaniowych.3
Modelowy przyktad takich konstruktywnych stosunkéw
miedzyreligijnych mozna odnalez¢ w wydarzeniach z Zycia
Swietego Franciszka z Asyzu. Kiedy $wiety Franciszek przy-
byt do Damietty (Egipt) podczas V krucjaty, byt zatamany wi-
dokiem zniszczen jakie spowodowali Krzyzowcy. Gdy spotkat
pézniej Suttana al-Kamila, lokalnego muzuimanskiego wtad-
ce, byt zdziwiony, ze suttan przyjat go uprzejmie i dobrze
traktowal. Ricoldo de Monte Croce z Zakonu w Asyzu spedzit
ok. dwadziescia lat podrézujac po Bliskim Wschodzie i spisat

139 Zobacz: Peter Makari, Conflict and Cooperation Among Christian and Muslims in
Egypt: Communal Relations, Toleration, and Civil Society (Nowy Jork: New York
University, 2003).
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robigce duze wrazenie opowiesci o swoich dobrych stosun-
kach i przyjaznych kontaktach z muzutmanami.*°

Wkrétce po odzyskaniu niezaleznoSci od kolonialnych
wiladcow, wiele muzulmanskich panstw dazyto do nawigzania
lepszych relacji z chrze$cijanami zyjacymi wsréd nich. Przedsta-
wiciele kazdej religii spotykali sie na konferencjach poswieco-
nych dialogowi miedzywyznaniowemu. Jedna z takich chrzesci-
jansko-muzutmanskich konferencji odbyta sie w Trypolisie
(Libia) , w dniach 1-5 lutego 1976 roku. To wydarzenie byto zor-
ganizowane we wspotpracy z libijskim rzadem i wspétfinanso-
wane przez Watykan. Delegacje chrze$cijan i muzulmandéw
z catego $wiata wziety w niej udziat, na koniec ogtoszono wspél-
na 24-punktowgq deklaracje. Na znak dobrej woli, Ko$ciét Kato-
licki w Benghazi zostat ponownie otwarty 8 grudnia 1977 roku.
Na to wydarzenie zostali zaproszeni muzulmanscy i chrzesci-
janscy uczeni z Afryki, Bliskiego Wschodu i innych miejsc. Kon-
ferencja ta stanowita przetom w muzutmansko-chrzescijankach
relacjach. Ministrowie spraw zagranicznych z Organizacjg
Wspotpracy Islamskiej (Organization of Islamic Countries -OIC)
poparli te deklaracje na spotkaniu w Stambule, ktére odbyto sie
w dniach 12-15 maja 1976 roku.'*!

Ponizej znajduje sie cze$ciowa lista muzulmanskich uczo-
nych, ktérzy odegrali kluczowg role w promowaniu dialogu mie-
dzywyznaniowego w XX wieku: Isma’il R. al-Faruqi, Jamal Ba-
rzinji, Igbal . Unus, Muhammad Abdul Raouf, Naim Akbar (Stany
Zjednoczone); Szejk Ahmad M. Zabara (Jemen); Ali Arslan Edin
i Youssef Diaa (Turcja); Mahmoud Albaji (Tunezja); Szejkh Ha-
san Khattab (Syria); Soulainman Aboubakr (Republika Potu-
dniowej Afryki); Othman Shahin i Husein Muhammad Karibulla

140 Ibidem, ss.55-56.

141 Documents and Researches of The Seminar on The Islamic-Christinian Dialogue,
Tripoli (1-5 February1976) (Libya: Popular Office of Foreign Relations, 1981).
Odnos$nie ostatecznej wersji wspoélnej deklaracji, zobacz s. 138-45; odnos$nie
ponownego otwarcia Ko$ciota, zobacz s. 125.
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(Sudan); Ali Ahmad Hasan (Somalia); Ibrahim Kazem (Katar);
Khurshid Ahmad i Zafar Ishaq Ansari (Pakistan); Ahmad Shaha-
ti (Libia); Wahid Iddin Khan i Izziddin Ibrahim (Zjednoczone
Emiraty Arabskie); Muhammad Ahmad Khalafalla i Mustafa Ma-
hmoud (Egipt); Sibgatallah al-Mujaddidi (Afganistan); Naquib
al-Attas (Malezja) i Jamal Badawi (Kanada).

W catej swojej historii muzutmanskie organizacje i uczeni
prawie zawsze wspierali dialog miedzywyznaniowy. Czynig to
takze wszystkie gtdwne muzutmanskie organizacje na Zacho-
dzie, takie jak: Islamskie Towarzystwo Ameryki P6tnocnej (Isla-
mic Society of North America - ISNA), Islamskie Koto Pélnocnej
Ameryki (The Islamic Circle of North America - ICNA), Muzut-
manska Misja Ameryki (The Muslim Mission of America - MMA),
Muzutmanska Spoteczno$¢ Amerykanska (The Muslim Ameri-
can Society - MAS) i Komisja ds. Amerykansko-Muzulmanskich
Relacji (The Council of American and Muslim Relations - CAIR).

XXI wiek przynidst nowe wyzwania muzutmanom. Z jednej
strony, wiele sit w zachodnich mediach jest zaangazowanych
w stereotypizacje muzutmandw jako terrorystow; uzywajac sie
przy tym ,specjalistycznych ekspertyz”, aby podsycaé uprzedze-
nia. Z drugiej strony, populacja muzutmanska ro$nie. W zwigzku
z tym, islam pojawia sie jako wazna sita w spoteczenistwie, ma-
jacym niewielki kontakt z roznorodnoscia religijng. Zachéd za-
czyna stawac sie obszarem wieloreligijnym, w ktérym rézne et-
niczne i rasowe grupy staraja sie zy¢ razem w pokoju.
W odpowiedzi na te rozwijajaca sie réznorodnos$¢, ktérej sa
wazng czes$cig, muzutmanie powinni sie sta¢ bardziej aktywni w
nawotywaniu do dialogu miedzywyznaniowego. Powinni staé
sie jego oredownikami, zdobywajgc serca i umysty ludzi jako
mediatorzy. Imamowie, przywddcy religijni, oraz uczeni i wszy-
scy inni przestrzegajacy islamskich zasad dialogu, powinni staé
sie liderami w budowaniu §wiatowego pokoju. Mamy nadzieje,
ze ten przewodnik pozwoli im dostrzec w jaki sposéb islam,

162



Stosunek do niemuzutmanéw w §wietle biografii proroka (siry) oraz w $wietle historii islamu

ktéry ponownie wkracza na Swiatowg arene, moze stanowic
ramy dla pokoju, sprawiedliwosci i dialogu.

W nastepnym rozdziale, zaprezentujemy studium przypad-
ku, pokazujgce proces budowania pokojowych relacji w Roche-
ster w stanie Nowy Jork i poddamy analizie niektére dziatania
podejmowane przez muzulmandéw zyjacych w Stanach Zjedno-
czonych, na rzecz budowania pokojowego wspétzycia oraz wza-
jemnego zrozumienia poprzez dialog miedzywyznaniowy.

Glowne zalozZenia tego rozdziatu

e  Prorok Muhammad robit wszystko co w jego mocy, by
wpierac i pielegnowaé swojg nowa spotecznosé, tago-
dzi¢ spory miedzy jej cztonkami i utrzymac jej zaufanie,
pomimo mekkanskich sprzeciwéw, przesladowan i prze-
mocy. Za kazdym razem, gdy mekkanscy przywoédcy
przybywali by z nim porozmawia¢, stuchat ich z atencja
i szacunkiem oraz jasno przedstawiat swéj punkt widze-
nia, w uprzejmy sposob.

¢ W Medynie, Prorok Muhammad peit funkcje gtowy pan-
stwa. W tym charakterze, tworzyl miedzywyznaniowa
konfederacje, ktéra miata w swych szeregach zyd6w, chrze-
$cijan, muzulmanéw i pogan. Jego celem byto znalezienie
sposobu na to, by wszyscy mogli zy¢ razem w pokoju. Nie
szczedzit trudéw, aby dojs¢ do porozumienia z sgsiednimi
plemionami, nawet mekkanskimi, gdy tylko pojawiata sie
taka mozliwos¢é.

e Muhammad zawsze stosowal muzutmanskie zasady prze-
baczania i mitosierdzia podczas tagodzenia sporéw pomie-
dzy poszczeg6lnymi osobami, w obrebie rodzin, a nawet
pomiedzy jego wtasng wspolnotg a wrogimi plemionami.
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e  Wielu muzutmanskich przywo6dcéw i imamoéw odegrato
kluczowa role w propagowaniu dialogu miedzywyznanio-
wego, od samego jego poczatku - wiréd wyznawcow religii

Abrahamowych, po hinduséw, buddystéw i innych, ktérzy

z czasem znaleZli sie pod muzutmanskim panowaniem.

e  Wielu muzulmanéw odgrywato kluczowa role w promo-

waniu miedzywyznaniowego dialogu, nawet podczas

krucjat i zachodniego Kkolonializmu, najgorszych dni

w muzutmanskiej historii. Chociaz zawsze przeciwsta-
wiali sie oni politycznej okupacji, nigdy nie zaprzestali

dialogu z wyznawcami innych religii.

e Kontynuujac te prawdziwie islamskie tradycje, gtéwne
muzutmanskie organizacje na Zachodzie, podobnie jak
wiele muzulmanskich organizacji i partii politycznych

w $wiecie muzutmanskim, wspiera miedzywyznaniowy

i wewnatrz-religijny dialog.

Pytania do dyskusji

1. Czy sa ci znane przyktady dialogu z Zycia Proroka, ktére
nie zostaty wymienione w tym przewodniku? Jesli tak, to

dodaj je do swojej listy.

2. Czy natrafite$ na jakies wazne pismo z czaséw klasyczne-
go islamu traktujace o miedzywyznaniowym dialogu lub
jakies relacje o jego istnieniu, ktére wedtug Ciebie powin-

no by¢ dodane do bibliografii?

3. Czy w naszej niekompletnej liscie muzutmanskich uczo-
nych, ktérzy brali udziat w dialogu miedzywyznaniowym

w XX wieku nie pomineli$my jaki§ waznych os6b?

4. Czy znasz biblijne przyktady, ktoére ilustruja zydowski

i chrzescijanski stosunek do pluralizmu?
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ROZDZIAL V

Wierzenia abrahamowe:
studium przypadku z Rochester

Potrzeba dialogu

Z historycznego punktu widzenia, muzutmanie wptywaja na
kulture i cywilizacje Zachodu od tysiacleci. Zachodnia kultura
i cywilizacja, wprost przeciwnie, przez wiele wiekdw nie miaty
szczegblnego wplywu na $wiat muzutmanski. Raczej czerpaty
wiele korzysci z ,islamskiego o$wiecenia” zar6wno na ptasz-
czyznie kulturowej, jak i naukowej. Dr Hans Koechler, w swoim
referacie zatytutowanym ,Muslim-Christian Ties in Europe: Past,
Present and Future”, szczegétowo poréwnuje cywilizacje chrze-
$cijanskiej Europy i cywilizacje islamska na przestrzeni wiekéw.
Wedtug niego, cywilizacja islamska jest duzo bardziej wyrafino-
wana i o§wiecona. Muzutmanie, ktérych spotkali chrze$cijanie
podczas krucjat i po nich, wyrwali Europe z jej ,dogmatycznego
snu” i pomogli Europejczykom podja¢ kroki na rzecz stworzenia
oSwieconego, racjonalnego i pozbawionego dogmatyzmu spoj-
rzenia na $wiat. Moze to dzieki ,Wielkiej Europejskiej Bibliote-
ce” w Toledo (Andaluzja) lub podobnym instytucjom, islam miat
tak wielki wptyw na Zachéd. W 1130 roku, szkota ttumaczen
w Toledo przyciggata studentéw i badaczy z catej Europy.
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Chrzescijansko-muzutmanskie relacje pogorszyty sie we
wczesnej fazie okresu nowozytnego, poniewaz Imperium Osman-
skie i zachodnie sity zamknety sie we wzajemnej nieufnosci. Nie
tylko bagatelizowano pozytywny wptyw islamskiej cywilizacji
i jej wktad na cywilizacje europejska lecz takze zachodnia Europa
prébowata demonizowac islam. Wraz z nadejsciem kolonializmu
stosunki Zachodniej Europy i muzulmanéw zmierzaly jeszcze
bardziej ku politycznej dominaciji i , kulturowej opiece”. Do pogte-
bienia negatywnej percepcji islamu przyczynita sie dyscyplina
akademicka ,orientalizm”, ktéra ma swoje korzenie w chrzesci-
janiskim apologetycznym podejsciu, wywyzszajacym doktryne
chrzescijanska ponad islamska ,herezje”. Hollywoodzkie filmy,
tak samo jak drukowane i elektroniczne media, odgrywaty wielkg
role we wzmacnianiu takiego fatszywego obrazu.

Dzi$, muzulmanskie spotecznosci na Zachodzie sg systema-
tycznie przedstawiane jako zagrozenie dla spoteczno-kulturowej
zachodniej jednosci. Fakt, ze funkcjonujace na Zachodzie wspdl-
noty muzutmanskie sg niemate, budzi coraz wiecej wrogich reak-
cji. Po pierwsze, media elektroniczne i drukowane uswiadamiajg,
ze liczebno$¢ muzutmandéw wzrasta. Stowa: ,koscioly sa puste
a meczety pelne” sg chwytliwym sloganem czesto uzywanym po
to, by wzbudza¢ strach i nieufno$¢. Potem nastapit tragiczny incy-
dentz 11 wrze$nia, a nastepnie ataki bombowe w Madrycie i Lon-
dynie. Wszystkie te niefortunne zdarzenia wzmocnity powszech-
ne stereotypy o islamie i muzutmanach w $wiadomosci ludzi
Zachodu. Ponadto, muzutmarniskie spotecznosci sa podejrzewane
o to, ze mogg sie sta¢ potencjalnym sprzymierzenicem nowego
»~wojujacego islamu”, ktéry jest postrzegany jako zagrozenie dla
kulturowej tozsamosci Zachodu.!*?

Jako religijne i kulturowe mniejszo$ci, muzutmanie na Zacho-
dzie do$wiadczaja trudno$ci zyciowych z powodu ciagtej stereoty-
pizacji i upokarzania. Jednak, nawet w obliczu tych atakéw, muzut-
manie nie pozostaja bierni. Przeciwnie, podjeli wiele wysitkéw

142 Po wiecej szczeg6tdw, zobacz Dr. Hans Koechier, Muslim Christian Ties in Euro-
pe: Past, Present and Future, dostepne na www.IslamOnline.net.
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i zainwestowali wiele zasobow w przeciwdziatanie tej demonizacji.
Oczywiscie potrzebny jest o wiele wiekszy wysitek i naktady.
W tym miejscu wkracza dialog miedzywyznaniowy, poniewaz dzia-
falnos¢ ta moze odegrac znaczaca role poprzez inicjowanie progra-
méw wspdlnotowych, ktdre przynoszg korzysci wspélnemu dobru
i promuja sprawiedliwo$¢ spoteczng oraz prawa obywatelskie.

Na szczescie, wiele koSciotéw przeciwstawia sie takim anty-
muzutmanskim stereotypom. Zamiast tego, szukajg sposobow na
budowanie dobrych relacji z muzulmanami. Podczas zaje¢ dla do-
rostych, chrzescijanie czytajg o islamie i innych religiach. Wiele
grup koscielnych wizytuje meczety, co stanowi wazng cze$¢ ich
studiéw. Sg oni zafascynowani i zachwyceni, kiedy widzg modla-
cych sie muzutmandéw i czesto méwig o tym, jak muzutmanskie
oddanie sie Bogu stymuluje ich do gtebszej wiary w ich wiasnym
obrzadku. Wiele kos$ciotéw naucza o islamie i odwiedza meczety
réwniez w ramach nauk przygotowujacych do bierzmowania. Na-
stolatkowie i mtodzi ludzie wykazuja rzeczywiste zainteresowa-
nie miedzywyznaniowym porozumieniem i pragnag przytaczy¢ sie
do muzutmanskich partneréw, w réznych projektach zawigza-
nych z pracg na rzecz sprawiedliwos$ci spotecznej. Na najwyzszym
szczeblu organizacyjnym - komisji koScielnych, katolickich i angli-
kanskich diecezji oraz innych ko$cielnych organizacji - mozna za-
uwazy¢ prawdziwe zainteresowanie budowaniem relacji poprzez
dialog z muzutmanami.

Jednak pomimo tych wielkich wysitkédw, wzrasta takze opo-
zycja wsrod niektérych katolikéw. Ewangelickie konserwatywne
prawicowe skrzydto jest przeciwne miedzywyznaniowemu dia-
logowi, zwtaszcza z muzutmanami. Wedtug niektérych ewangeli-
kéw, chrzescijanie, ktérzy sa zaangazowani w miedzywyznanio-
wy dialog z ,niewiernymi” muzulmanami, sami stajg sie
Jhiewiernymi”. Tym niemniej takie przepeinione strachem, petne
uprzedzen tendencje wystepuja w kazdej grupie religijne;j.

Bez wzgledu na aktualne zagrozenia, udziat w jakimkolwiek
miedzywyznaniowym dialogu, ktéry prowadzi do zrozumienia
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i szacunku dla ludzkosci, jest nakazany przez Allaha. Dlatego
wilasnie muzutmanie, zaraz po tym jak sie osiedlili w kraju
chrzescijanskim, przychodzili do swoich nowych sasiadéw
Z przyjaznia i zamiarem zycia w pokoju oraz budowania z nimi
silnych relacji miedzywyznaniowych. W takich sytuacjach, mu-
zutmanie muszg by¢ gotowi przyznac sie do krzywd wyrzadzo-
nych w przesztosci chrzescijanom. Moga to uczyni¢, wiedzac, ze
ich chrzes$cijanscy partnerzy uczynia to samo.

Pomimo trudno$ci i wyzwan, okres, w ktérym teraz zyjemy
mozna postrzegac jako dajacy mozliwo$¢ budowania pokojo-
wych relacji. Ale my muzutmanie musimy by¢ ostrozni, aby sko-
rzystac z takiej szansy, zamiast prébowa¢ zmieniac jg w rywali-
zacje. Na przyktad, pewne naduzycie wystgpito ostatnio, kiedy
podczas muzutmansko-chrze$cijanskiego dialogu, pewien mu-
zutmanin powiedzialt imamowi: ,Chce ich wszystkich nawréci¢
na islam. Pozwdl mi méwié.” A przeciez - jak wykazano powyzej
- dialog miedzywyznaniowy nie polega na wyglaszaniu kazan,
debatowaniu czy konwertowaniu, ale na budowaniu relacji na
rzecz pokojowej koegzystencji.

Kontakt z muzutmanami i wigczenie ich do rodziny ras i re-
ligii, z rownymi prawami i obowigzkami dla wszystkich, jest no-
wym doswiadczeniem dla wielu cztonkéw biatej chrzescijan-
skiej wiekszosci Zachodu. W wyniku poczucia zagrozenia,
potaczonego ze strachem wygenerowanym przez wydarzenia
11-go wrze$nia, wzrosta bigoteria i ksenofobia. Pomimo tych
negatywnych reakcji, takie religijne organizacje jak ko$ciét kato-
licki i wiele protestanckich odtaméw, odwaznie wykazuje swojg
gotowo$¢ do podjecia dialogu i pokojowego wspotistnienia. Na-
wotujg do tego, nawet kosztem utraty wielu cztonkéw z prawi-
cowych odtaméw chrzescijanstwa.

Pomimo trudnosci, dialog miedzywyznaniowy - jak przedsta-
wiono w rozdziale II - musi by¢ prowadzony uczciwie, sprawiedli-
wie i z szacunkiem dla wszystkich. I dlatego, kiedy muzutmanscy
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przedstawiciele namawiajg swoich chrzescijanskich partneréw
do wspolnych publicznych seminariéw i programoéw, dotycza-
cych rozumienia islamu, muszg zachowaé ostrozno$¢, by nie
sprawia¢ wrazenia, Ze podejmuja probe nauczania uczestnikéw.
Takie wrazenie zniszczy dialog. Seminaria te powinny poruszac
kwestie zaréwno chrzescijanskich, jak i muzutmanskich wie-
rzen, oraz dostarcza¢ poréwnawczego spojrzenia na kazde
z nich, bez préb osadzania. Nalezy wybra¢ dwéch prelegentow
- po jednym reprezentancie kazdej religii, dobrze zaznajomio-
nych z kwestiami dialogu. Jesli to mozliwe, powinni sie oni spo-
tka¢ wcze$niej, to by sie pozna¢ nawzajem i przyjac¢ spdjne
stanowisko. Jesli chrzescijaniski partner zasugeruje seminarium
tylko o islamie, wtedy prawdopodobnie bedzie potrzebny tylko
muzutmanski méweca. Je$li muzutmaninie sprébuja zainicjowac
seminarium o islamie, moze pojawi¢ sie pewien opér. W niekto-
rych przypadkach, chrze$cijanscy partnerzy narzekali na co$, co
nazwali nadmiernie asertywng postawg muzutmanéw. Niekto-
rzy nawet zrezygnowali z dialogu z tego powodu.

Dialog Zydowsko-muzulmanski

Muzutmanie i zydzi cieszyli sie niezwyktym renesansem kultu-
rowym w Andaluzji pomiedzy X a XII wiekiem. Hasdai ibn Sha-
prut stuzyt na dworze Kalifa Abd al-Rahmana III w Kordobie.
Zacheceni przez Hasdai’a, zydowscy poeci i uczeni naptywali do
Andaluzji z catego $wiata i zapoczatkowali now3 ere, ktora jest
znana w zydowskiej historii jako ,Ztota Era Andaluzji.”

Zydzi pod panowaniem osmanskim zyli w pokoju i dobroby-
cie. Przez ostatnie siedemset lat - od zdobycia Bursy w 1326 roku
i cieptego przyjecia Zydéw Sefardyjskich, po tym jak zostali oni
wydaleni z Hiszpanii, aZ po dzisiejszy dziefi w nowoczesnej Turcji
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- zydowska spotecznos¢ Zyje tam bezpiecznie i w pokoju. Kiedy
Stambut przeszedt pod panowanie osmanskie w 1453 roku, Sut-
tan Mehmet II wyznaczyl Moshe Kapsali na gtéwnego Rabina
Stambutu, tak wiec spoteczno$¢ zydowska mogta w pokoju prak-
tykowac¢ swojg religie, zachowujac godnosé. Podczas I Wojny
Swiatowej, Turcja stanowila droge bezpiecznej ucieczki dla zy-
déw przed horrorem nazizmu. W Muzeum Zydowskim w Stam-
bule, znajdujg sie dokumenty potwierdzajace, Ze te dwie spotecz-
noéci zyty tam w pokoju od czaséw osmarnskich.!*?

Dzi$ jednak istnieje wielka przepas¢ pomiedzy muzulmanska
a zydowskg spotecznoscia. Izraelsko-palestynski konflikt wywotat
nieufnos¢ i urazy, i w rezultacie szkodzi dialogowi. Mimo to, wielu
reformowanych, a nawet konserwatywnych rabinéw jest gotowych
podjac dialog z muzulmanami. Muzulmanie muszg zachecac do za-
chowania otwartych umystéw, zwtaszcza w zwigzku z wydarzenia-
mi 11-go wrzesnia, z kilku powodéw. Po pierwsze, poprzez szuka-
nie dialogu ze spotecznoscia zydowska, muzulmanie wysylajg
mocny przekaz, ze nie wahaja sie budowac relacji nawet z tymi,
z ktdrymi wiele ich rézni. Po drugie, budowanie porozumienia
z przywodcami zydowskiej spotecznosci moze przynies$¢ okreslone
polityczne korzysci. Jednak, nie nalezy tego postrzega¢ jako oportu-
nizmu, poniewaz biorgc pod uwage istniejaca na Zachodzie rzeczy-
wistos¢, jest to podejScie zaréwno pragmatyczne jak i realistyczne.
Po trzecie, poniewaz zydzi sa cztonkami wspdélnoty religii Abraha-
mowych, muzutmanie maja religijny obowigzek dotrzeé do nich. Po
czwarte, bogata historyczna tradycja silnych i owocnych, Zydow-
sko-muzutmanskich relacji nie moze by¢ zapomniana. Blisko$¢ obu
grup w kwestii wiary w jedynego w Boga i wielu religijnych prak-
tyk, dostarcza dodatkowej ptaszczyzny do dialogu. Po pigte, muzut-
manie uznaja biblijnych prorokéw za prorokéw islamu. Zrozumie-
nie podobienstw i r6znic miedzy ich przedstawieniem w Starym

143 Muhammad Shafiq odwiedzil Muzeum Zydowskie w Stambule w czerwcu
2010 roku. Zobacz takze: The Quincentennial Foundation Museum of Turkish
Jews (Gozlem Dazetecilik Basin ve Yayin, 2004).
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Testamencie i Koranie, mogtoby by¢ dobrym tematem udanego
dialogu - takiego, ktéry mégtby prowadzi¢ do glebszego zrozumie-
nia judaizmu i islamu. Po sz6ste, muzutmanie i zydzi dzielg do-
Swiadczenie Zycia jako mniejszo$ci na Zachodzie. Nie tak dawno
temu, zydzi doznali ogromnych przesladowan z rak chrzescijan-
skiej europejskiej wiekszos$ci. Doswiadczyli tez mniejszego zta w
Stanach Zjednoczonych, gdzie wciaz spotykaja sie z dyskryminacja.
W wyniku zdarzen 11-go wrze$nia, muzutmanie mierzg sie ze
wzrastajaca dyskryminacja. Obie te spoteczno$ci moglyby wyko-
rzysta¢ dialog, by porozmawia¢ ze sobg na temat skutecznego ra-
dzenia sobie z dyskryminacja.

Ale poza tym co moga zyskac¢ dzieki takim dialogom, muzut-
manie i zydzi majg do odegrania wspélng role w budowaniu bar-
dziej pokojowego $wiata. Udany dialog miedzy tymi dwiema spo-
tecznosciami i lepsze relacje moglyby ostatecznie przyczynic sie
do pokojowego rozwigzania konfliktu izraelsko-palestynskiego.
Taka wizja nie jest tak niemozliwa do spetnienia, jak sie to wydaje.
Rozwazmy przypadek zmartego Rabina Judei Millera z B’rith Ko-
desh w Rochester. Jako aktywny cztonek miejskiego Forum Mie-
dzywyznaniowego, Rabin Miller byt bardzo zainteresowany bu-
dowaniem relacji i lepszych stosunkéw miedzy tymi dwiema
wspolnotami. Takze Zreformowana Spoteczno$é¢ Zydowska ze
Swiatyni B’rith Kodesh (The Reform Jewish Community of Tem-
ple B'rith Kodesh) i Centrum Islamskie potaczyty sity, by promo-
wac wiele dziatan, zwtaszcza podczas kryzysu w Bosni. Jednym
z nich byla wspoélna kolacja dobroczynna na rzecz bosniackich
ofiar wojny, urzadzona w synagodze w 1993 roku. Uczestniczyto
w niej wiele os6b, w tym przedstawiciele wtadz stanowych i rzg-
dowych. Po raz pierwszy w synagodze w Rochester, zabrzmiat
adhan (wezwanie na modlitwe), a muzutmanie odprawili zbioro-
wa modlitwe. To rzeczywiscie byto historyczne wydarzenie.

Rabbi Miller, uznany przedstawiciel zreformowanej zydow-
skiej spotecznosci, poswiecit duzo czasu i wysitkéw by zbudowac
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dobre relacje. Byt on skromnym, spontanicznym cztowiekiem.
Czasami przychodzit do Centrum Islamskiego bez wcze$niejszego
powiadomienia, gdy miat nowy pomyst, ktérym chciat sie podzie-
li¢. Pewnego razu, zadzwonil do domu Imama Shafiq’a z lotniska,
by wyrazi¢ smutek z powodu incydentu, w ktérym urodzony
w Ameryce zyd strzelat do muzulmanéw podczas zbiorowej mo-
dlitwy w meczecie w Hebronie. Poprosit imama, by zwotali wspol-
ng konferencje na nastepny poranek w celu potepienia tego ata-
ku. Centrum bylo wypetione przedstawicielami mediow,
przybyli takze przywddcy wspdlnot obu stron izraelsko-palestyn-
skiego konfliktu. Podczas konferencji prasowej, rabin Miller na-
zwal napastnika oszustem, zdrajcg zydowskiej wiary. Poprosit Tel
Awiw i zyd6w, aby zado$¢uczynili temu aktowi zdrady .

Wyzwania stojace przed muzulmanskimi
uczestnikami dialogu miedzywyznaniowego

Dialog miedzywyznaniowy jest nowym do$wiadczeniem dla wie-
lu muzutmanéw. Niektérzy muzutmanie posiadajg duza wiedze
na temat islamu, ale bardzo nieelastyczni w swoim podej$ciu; inni
sa zainteresowani dialogiem, ale nie majg wystarczajacej wiedzy.
Dlatego tez muzutmanscy uczestnicy dialogu potrzebujg szeroko
zakrojonego szKkolenia, zanim bedg mogli bra¢ efektywny udziat
w dialogu majgcym na celu poprawienie ich ogélnego wizerunku
ilepsze ,zrozumienie islamu” przez niemuzutmandw.

Ogoélnie rzecz ujmujac, kazdy muzutmanski dialog z chrze-
$cijanami i zydami wiaze sie z kilkoma powaznymi wyzwaniami.
Pierwsze dotyczy liczby uczestnikow. Grupa muzutmanskich
przedstawicieli jest zawsze mniej liczna niZ niemuzutmanska.
Jest kilka wyjasnien takiego stanu rzeczy: organizatorom trud-
no jest zaangazowa¢ muzutmanska spoteczno$é¢, muzutmanie
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pochodza z kultur, w ktérych tego rodzaju dialog jest nieznany
i niezalecany, lub z takich, w ktérych mozliwo$ci publicznego
uczestnictwa w tego typu wydarzeniach sg ograniczone. Ponad-
to, muzutmanie na Zachodzie czesto walczg o to aby zaspokoi¢
podstawowe potrzeby ekonomiczne, a religijni przywdédcy wolg
wspiera¢ wewngtrzwspolnotowe dziatania.

Drugie wyzwanie jest zwigzane z samym dialogiem. Muzul-
manskim uczestnikom czesto brakuje pelnego zrozumienia waz-
nych dla niego zasad i wskazéwek. MoZe to wynikaé z faktu, ze tylko
kilka - jesli w ogdle jakies - formalne systemy muzutmanskiej edu-
kacji, oferuja program nauczania obejmujacy islamskie podejscie
do dialogu miedzywyznaniowego. Spoteczno-ekonomiczne wa-
runki i niedobdr zasobéw czesciowo wyjasniaja ten brak. Ponadto,
w wiekszo$ci muzulmanskich instytucji edukacyjnych, podkresla
sie apologetyczne (defensywne lub ofensywne) podej$cie wobec
innych religii. W obu przypadkach, celem jest zwyciestwo w dysku-
sji i udowodnienie wyZszosci islamu. Co niestety prowadzi do tego,
ze wielu muzulmandédw wie bardzo mato, jesli w ogdle cokolwiek,
o zrodtach islamu i historii dialogu miedzywyznaniowego. Warto
jednak zauwazy¢, Ze taka sytuacja nie dotyczy wytacznie muzutma-
now i ich systemdéw edukacyjnych. Chrzescijanskie i zydowskie sys-
temy cierpia z powodu tego samego apologetycznego podejscia do
poznawania ,innych”. W rezultacie, ich wyznawcy takze przybywa-
ja uczestniczy¢ w dialogu nie po to, aby sie uczy¢, dzieli¢ i budowac
lepsze relacje, lecz po to, by udowadnia¢ wyzszo$¢ swoich religii.

Trzecie wyzwanie wynika z niecheci przywddcéw religijnych
spotecznosci do przewodzenia dialogowi. Imamowie i eksperci is-
lamu rzadko biorg udzial w miedzywyznaniowych spotkaniach.
Jednym z pierwszych krokéw do zachecania ich by to uczynili, jest
pokonanie wewnetrznych trudnosci poprzez wewnatrz-muzut-
manski dialog, lepsze szkolenia dla imaméw i zaangazowanie spo-
tecznosci. Jak wspomniano powyzej, udziat takich os6b mogtby
przynie$¢ islamowi korzysci.
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Czwarte wyzwanie ma swoje korzenie w asymetrii. Wiek-
szo$¢ miedzywyznaniowych grup zostata zainicjowana, zapro-
jektowana i jest dotowana przez niemuzulmanskich lideréw
i instytucje. W rezultacie, muzulmanskie uczestnictwo staje sie
symboliczne, a muzulmanskie przedstawicielstwo nie jest
w stanie wnie$¢ zadnego istotnego wktadu. W wielu przypad-
kach muzutmanska reprezentacja jest dodawana po powstaniu
catego programu. Tak symboliczny udziat niweluje potencjalny
wplyw, jaki dialog miedzywyznaniowy mégtby mie¢ na dobro
wszystkich zaangazowanych spotecznosci. Symetryczny wktad
i takaz odpowiedzialno$¢ za proces dialogu sg konieczne dla
skutecznego i efektywnego programu.

Piate wyzwanie wynika z faktu, ze muzutmanskim spotecz-
nosciom czesto brakuje profesjonalnych treneré6w i moderato-
réw dialogu miedzywyznaniowego. Dlatego, lider programu czy
moderator czesto jest niemuzutmaninem - osobg niezakorze-
niong w muzutmanskiej tradycji. Ta stabo$¢ zmniejsza spdjnosé
programu i jego atrakcyjno$¢ dla muzutmanéw. W przypadkach,
kiedy dostepny jest sprawny muzutmanski moderator, wspélno-
ta islamska postrzega miedzywyznaniowe grupy dialogowe jako
bardziej wiarygodne.

Nadmierny nacisk na konkretne rezultaty stanowi szdste
wyzwanie. Brak takich rezultatdw moze zniecheci¢ muzuima-
néw do udziatu. Ze wzgledu na trudng sytuacje ekonomiczng
i polityczng, wielu muzulmandéw jest zainteresowanych kon-
kretnymi zamianami systemu. Dlatego tez, niektorzy z nich po-
strzegaja dialog miedzywyznaniowy, skupiajacy sie tylko na ba-
daniu przekonan, jako strate czasu. W zwigzku z tym ci, ktérzy
uczestnicza w takich wydarzeniach, powinni zawsze ktas¢ na-
cisk na konkretne plany i rezultaty, po to, by przezwyciezac takie
opinie i wahania. Ponadto, powinni oni zawsze pyta¢ jakie ko-
rzysci odniesie ich wspdlnota z proponowanego procesu dialo-
gowego.
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Wierzenia Abrahamowe - wspétczesne przyklady
miedzywyznaniowego dialogu

Kiedy tylko imamowie i inni przywo6dcy muzutmanskiej spotecz-
nosci zdobeda wiedze na temat podstawowych zasad dialogu
miedzywyznaniowego, powinni zadba¢ o udane miedzywyzna-
niowe spotkania i wydarzenia powigzane z wewngtrz-muzut-
manskim dialogiem, poprzez stworzenie grupy dialogowej, po-
siadajacej jasno okreslone cele, utworzone komisje planowania,
wybrane i wdrozone odpowiednie programy modelowe.

Dokumenty i misje. Liczne ko$cioty chetnie uczestnicza w dia-
logu miedzywyznaniowym. Mogg istnie¢ dwa poziomy dialogu:
dialog formalny i instytucjonalny (z takimi grupami jak lokalna
diecezja katolicka, lokalna rada kosciotéw lub podobne organiza-
cje) oraz dialog wspdlnotowy z koSciotami lokalnymi. Muzutma-
nie moga rozpoczac¢ ten proces, zapraszajac grupe docelowa na
obiad lub kolacje lub byé moze odwiedzajac grupe docelowa w jej
miejscu kultu lub innym wybranym przez siebie miejscu. Na po-
czatku formalnego dialogu, nalezy opracowa¢ deklaracje celow
i statut. Ten rodzaj dialogu musi by¢ prowadzony ostroznie i z na-
lezytym uwzglednieniem procedur, szczeg6téw i celow.

Ustalenie celéw jest bardzo wazne. Udane przedsiewziecia
miedzywyznaniowe w Rochester po czesci sg efektem starannego
doboru celéw. Wiekszo$¢ tamtejszych programéw ogranicza sie
do wzmacniania przywédztwa. W zwigzku z tym, Forum Miedzy-
wyznaniowe rzadko organizuje publiczne programy edukacyjne.
Z kolei Centrum Islamskie w Rochester stara sie stworzy¢ progra-
my edukacyjne, tak by muzutmanie i chrze$cijanie mogli sie spoty-
kac i uczy¢ od siebie nawzajem oraz wymienia¢ poglady. Odpowia-
dajac na te potrzebe, Wielebny Gordon Webster z Kkosciota
prezbiterianskiego, aktywny cztonek Forum Miedzywyznaniowe-
go i kilku muzutmanéw zdecydowato sie na utworzenie w 1993
roku, Komisji ds. Relacji Chrzescijansko-Muzulmanskich
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(Commission on Christian-Muslim Relations - CCMR). Od samego
poczatku komisja ta wykonata wspanialg prace, opracowujac
i prowadzac programy informacyjne dla catej spotecznosci Roche-
ster. Jej seminaria i inne dziatania majg frekwencje siegajaca 250
0s0b. (Zobacz Zatacznik 11, aby zapoznac sie z misja komisji i regu-
laminem).

Stworzenie formalnej grupy dialogowej majacej okreslone
cele, wymaga duzo pracy, a takze oddanych partneréw goto-
wych poswiecié swdj czas i energie. Taka grupa powinna posia-
da¢ deklaracje celéw, ktdra jasno wyjasnia zasady zaangazowa-
nia w jej dziatalnos¢, po to by przyciagna¢ nowych cztonkéw.
Zdobywanie nowych cztonkdw jest wazne, poniewaz nie mozna
oczekiwaé zaangazowania wolontariuszy przez dtuzszy czas.
Ponadto, zadania lider6éw religijnych zmieniajg sie co jakis czas.
Ale moga pojawic¢ sie takze inne utrudnienia. Na przyktad dla
muzutmanéw w Ameryce, gdzie wiele meczetdw nie ma imama,
a w tych ktére majg, zdarza sie niekiedy, Ze nie méwig oni ptyn-
nie po angielsku, albo wahaja w kwestii swojego udziatu w dia-
logu. Formalne dialogi czerpig swojg site z instytucji i budowane
s3 na publicznym wsparciu, zatem oba te czynniki sg wazne, by
dialog moégt osiagnac swoje cele. Jednak wiele muzutmanskich
wspolnot niechetnie udziela instytucjonalnego wsparcia dialo-
gowi miedzywyznaniowemu. Poniewaz takie dziatanie - w jego
obecnej formie - jest nadal relatywnie nowym pomystem, jego
wartos$¢ jest nadal poddawana w watpliwos¢.

Sprzeciw wobec samej idei dialogu miedzywyznaniowego,
moze sie pojawié juz na etapie nakreslania i przygotowywania
hasta przewodniego. Na przyktad, podczas muzutmansko -
chrze$cijanskiego dialogu miedzywyznaniowego w Nowym Jor-
ku, pewien katolicki uczestnik stwierdzit, Ze btedem jest uczest-
niczy¢ w dialogu z muzutlmanami, poniewaz - wedtug niego
- muzutmanie wierzga, ze wszyscy niemuzutmanie p6jda do pie-
kta. Takie btedne przekonania, moga zosta¢ ztagodzone poprzez
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odbywajace sie spotkania, ale publiczne przedstawienie takiej
opinii moze ochtodzi¢ kazde zebranie.

Pomimo faktu, ze chrzescijanie i muzulmanie majg wiele
wspélnych religijnych przekonan i wydarzen historycznych, na-
dal napotykajg wiele przeszkéd, gdy probuja nawigzaé¢ udany
dialog. Podobnie jest rowniez w przypadku dialogu miedzy zy-
dami i muzutmanami. Dzi§, muzutmanie i zydzi sg uwiktani
w nieporozumienia i konflikty intereséw. Wspomniany wcze$niej
konflikt izraelsko-palestyniski wywotat nieufnos$¢ i silne emocje,
ktére utrudniaja dialog. Na szczeScie, reformowani i konserwa-
tywni rabini, a takze niektérzy imamowie sg gotowi do podjecia
dialogu; wielu zyd6éw i muzutmandéw zdaje sobie sprawe ze zna-
czenia dialogu, pomiedzy tymi dwiema wspélnotami we wspot-
czesnym spoteczenstwie. Muzulmanie i zydzi potrzebuja siebie
nawzajem, po to by budowaé¢ wzajemne relacje pomiedzy swoimi
spotecznos$ciami i dziata¢ na rzecz budowania pokoju na Biskim
Wschodzie i na calym $wiecie. Niemniej jednak, nadal jest im
trudno otwarcie dyskutowac na temat Izraela i Palestyny.

Mimo zycia w takiej, a nie innej rzeczywistosci, zydzi i muzut-
manie z Rochester utworzyli komisje majaca na celu stworzenie
formalnego dialogu ze wsparciem instytucjonalnym (zobacz Za-
facznik 111, aby zapozna¢ sie z celem i regulaminem). Przez wiele
lat, jego uczestnicy koncentrowali sie na relacjach muzutmansko
- zydowskich w Stanach Zjednoczonych i unikali rozméw na te-
mat Izraela i Palestyny. Ostatnio, zaczeto porusza¢ ten delikatny
temat w kregu lideréw, jednak nie mozna byto na razie przepro-
wadzi¢ publicznego seminarium i otwartego dialogu na ten te-
mat. Oczywiscie, dialog zydowsko-muzutmanski staje sie trud-
niejszy w chwilach, gdy nastepuje zaostrzenie konfliktu na
Bliskim Wschodzie. Podczas takich kryzyséw wielu muzutmanéw
zawaha sie zanim przekroczy prég synagogi, podobnie jak zydzi
zastanowig sie przed wejsciem do meczetu. W wielu przypad-
kach, cztonkowie grupy dialogowej z Rochester przezwyciezyli to
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niezdecydowanie. Na spotkaniu zydowsko-muzutmanskim
w Centrum Islamu, pojawito sie tyle osob Ze otworzono przestrzen
modlitewna, aby zapewni¢ wystarczajaco duzo miejsca. To byt hi-
storyczny moment, kiedy imam i rabin staneli razem w mimbarze
(miejscu, z ktérego imam wygtasza kazania pigtkowe) po to, by roz-
mawiac na temat Zzydowsko-muzutmanskiego dialogu.

Pomimo takich trudnosci, CCMR i Komisja ds. Zydowsko-Mu-
zutmanskiego Porozumienia (Commission on Jewish-Muslim Un-
derstanding - CJMU) miaty wielki wplyw na budowanie spotecz-
nosci i harmonie w Rochester. Zacheceni tym sukcesem, katoliccy
cztonkowie CCMR chcieli dziata¢ bardziej bezposrednio, poprzez
bliskg wspoétprace pomiedzy katolicka a muzutmanska spotecz-
noscia. Te relacja juz wcze$niej byta przyjacielska, ale po 11-tym
wrze$nia stata sie jeszcze cieplejsza. Muzutmanie zostali zapro-
szeni to zaprezentowania podstaw islamu (,Islam 101”) w wielu
katolickich koSciotach. Broszura ,Islam 101" zostata wspdlnie
wydrukowana i rozdystrybuowana w catej diecezji. Ostatecznie,
rzymskokatolicki biskup w Rochester, odpowiadajgc otwarcie,
jako duszpasterz, na oczekiwania obu stron, w kwestii sformali-
zowania tej solidarnosci, wspdlnie zimamem Centrum Islamskie-
go w Rochester i innymi muzutmanskimi przywo6dcami tej wspdl-
noty, podpisat historyczne porozumienie w maju 2003 roku
(zobacz: Zatacznik IV - peten tekst porozumienia).

Nasiona zasiane w Rochester zaczely kietkowaé wszedzie.
Ostatnio spoteczno$¢ muzutmanska w Waszyngtonie, zblizyta sie
do Biskupstwa Katolickiego w Arlington, w stanie Wirginia (The
Catholic Diocese of Arlington, Virginia) dzieki staraniom CISD
z Rochester (Rochester’s Center for Interfaith Studies and Dialogue
-CISD). Poczatkowo pojawity sie wahania w kwestii uczestnictwa w
formalnym dialogu, lecz wkrétce obie spoteczno$ci pokonaty je. Ta
grupa dialogowa jest znana jako Katolicko-Muzutmanski Dialog
Péinocnej Wirginii (The Catholic-Muslim Dialogue - CMD of Nor-
Thern Virginia) - aby zapoznac sie z ich misjg i regulaminami sie-
gnij do Zatacznika V.
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Planowanie miedzywyznaniowego programu. We wstepnej fa-
zie, dialog miedzywyznaniowy mierzy sie z wieloma wyznawania-
mi, miedzy innymi z obawami dotyczacymi ztego zachowania, sto-
sowania obrazliwego jezyka i ponizania. Nawet grupy dialogowe z
Rochester - mimo wielu uwienczonych sukcesem wydarzen - nadal
nie s3 wolne od obaw. Przywédztwo miedzywyznaniowe musi
wspdlnie stawi¢ czota wyznaniom. Jesli liderzy nie beda méwié jed-
nym gtosem, lub uzyja obrazliwego jezyka, dialog zatamie sie. Prze-
widujac takie wyzwania, przywo6dztwo miedzywyznaniowe z Ro-
chester wypracowato deklaracje, ktéra zostala podpisana przez
wszystkich uczestniczacych w dialogu przywodcow religijnych.

W deklaracji mozna przeczytac, ze Rochester jest wyjatko-
wa spoteczno$cig dzialajaca na rzecz miedzywyznaniowej
wspbélpracy i Ze jej cztonkowie beda zarliwie modli¢ sie o pokoj
na $wiecie i w swojej spotecznos$ci, w czasach narastajgcego kry-
zysu. Chociaz niektérzy moga czué sie bezradni, jesli chodzi
o zmiane biegu wydarzen na $wiecie, nie wierzg, ze s3g bezsilni
duchowo lub politycznie. Przedstawiciele obu tradycji religij-
nych wzywaja do doceniania kazdego ludzkiego Zycia i obrony
praw cztowieka. Wierzg, Ze kazdy z nich odgrywa wazng role
w dziataniach na rzecz pokoju w swojej spotecznosci i ze przy-
czyniaja sie do zamian wykraczajacych poza Rochester (wiecej
szczegbtéw tekstu przysiegi mozna znaleZz¢ w Zataczniku VI).

Porady dotyczace
tworzenia programow

Formowanie grupy miedzywyznaniowej i uzgodnienie deklaracji
celow, czy nawet podpisanie porozumienia, moze by¢ trudne. Ale
jest to takze jest ekscytujace i satysfakcjonujace przedsiewziecie.
Najtrudniejsze kroki to nie tylko planowanie i przeprowadzanie
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programu, ale takze upewnienie sie, Ze wszyscy uczestnicy rze-
czywiscie podejmuja wysitki. Do przeprowadzenia udanego mie-
dzywyznaniowego seminarium, warsztatu, czy innego programu,
muszg zosta¢ utworzone podkomisje i komisje planowania, aby
zapewni¢ nadzor. Te podkomisje i komisje planowania powinny
spotkac sie kilka razy, by oméwié¢ szczegdty wydarzenia. Komi-
sja planowania powinna: ustali¢ date, czas i miejsce; przygotowaé
folder, zaja¢ sie promocja i przeprowadzi¢ zewnetrzng kampanie;
wyznaczy¢ koordynatora, przygotowac ekspertyzy, zatroszczy¢
sie o bezpieczenstwo, goscinnos¢ i inne istotne elementy.

Obie wspoélnoty muszg sie upewni¢, ze zaden z prelegentow
nie jest zaangazowany w prozelityzm. Ponadto, odpowiedzial-
nos$¢ powinna by¢ réwno roztozona, tak by zadna z grup nie zdo-
minowata innych. Innymi stowy, kazdy uczestnik musi by¢ trak-
towany z szacunkiem. Komisja planowania powinna zarzadzac
dostepnym czasem uczciwie i upewnic sie, ze kazdy ma wystar-
czajgco czasu na zadawanie pytan i udzielanie na nie odpowie-
dzi. Zadna skarga czy krytyka nie moze by¢ zlekcewazona, ewa-
luacje zebrane po zakoniczeniu programu powinny by¢é poddane
krytycznej analizie, i jesli to stuszne, wdrozone w nastepnym
programie. Wreszcie, przywddztwo komisji musi podlega¢ rota-
cji, tak aby kazda grupa byta traktowana tak samo i sprawiedli-
wie ( wiecej szczeg6téw znajduje sie w Rozdziale II).

Komisja ds. Stosunkéw Chrzescijansko - Muzulmarnskich
(The Commission on Christian-Muslim Relations - CCMR), Poro-
zumienie Muzutmansko-Katolickie (The Muslim-Catholic Al-
liance-MCA) i komisja ds. Zydowsko-Muzutmanskiego Porozu-
mienia (The Commission on Jewish-Muslim Understanding
- CJMU) zainicjowaty wiele edukacyjnych programoéw, semina-
riéw i piknikéw, majacych na celu lepsze zrozumienie religii
i budowanie cieptych, przyjacielskich relacji wsréd uczestnicza-
cych w nich wspélnot wyznaniowych.

Edukowanie opinii publicznej w kwestii islamu. Islam jest
najbardziej niezrozumiang religia w Stanach Zjednoczonych.
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Kiedy Amerykanie stysza ,islam”, u wielu z nich automatycznie
pojawiajg sie skojarzenia - terroryzm, arabscy Beduini, religia
ciemnoskoérych, niecywilizowanych ludzi. Niektérzy myslg, ze
Allah jest tak naprawde Szatanem. Media niemal codziennie do-
starczajg przerazajacych historii i obrazéw wzmacniajgcych
amerykanski strach. Aby przeciwdziala¢ tym negatywnym wy-
obrazeniom i obawom, CCMR zaoferowato wiele programéw
sIslam 101" ,Islam: Przestanie i Postaniec” (,Islam: The Messa-
ge and The Messenger”), ,Zycie muzutmarskie przez calg dobe”
(,Muslim Life around The Clock”), ,Wiara muzutmanska i kult”
(,Muslim Faith and Worship”), , Kobiety w islamie” (,Women in
Islam”), ,Dzihad: w zyciu publicznym i prywatnym” (,,Jihad: Per-
sonal and Public”) i inne. Te seminaria zyskaly zainteresowanie
i za kazdym razem przyciggnety ponad 200 oséb (wiecej szcze-
gbtow w Zataczniku VII).

Nieporozumienia jednak nadal sie pojawiajg. Na przyktad,
w pewnym momencie chrzescijanscy liderzy dialogu otrzymali
skargi, ze muzutmanscy przywddcy nawotuja do islamu i (nie-
$Swiadomie) krytykuja chrzescijanstwo. Chociaz skargi te okaza-
ly sie bezpodstawne, pojawienie sie ich stanowito powazne za-
grozenie dla dalszego dialogu. Niektérzy liderzy obawiali sie, Ze
te btedne przekonania mogtyby zaszkodzi¢ dobrym relacjom
stworzonym pomiedzy tymi dwiema spoteczno$ciami. Podobne
nieporozumienia utrudniajg muzutmanom zrozumienie chrze-
Scijanistwa i chrze$cijan méwigcych o swojej religii. Wielu mu-
zutmanow patrzy na chrzescijanstwo z perspektywy Koranu
i odpowiednio do tego je wyjasnia. Zazwyczaj sa zaznajomieni
z biblijnymi opisami stworzenia, grzechu pierworodnego, Marii
i Jezusa, nieba i piekta i wielu innych koncepcji chrzescijanskich.
Kazde chrzescijanskie wyznanie ma dla nich jednak swoje wta-
sne wytlumaczenie i interpretacje. Kiedy wiec muzutmanie mo-
wig, Ze ,to jest to, w co wierza chrzescijanie, a tak méwi islam”,
wyznawcy chrze$cijafistwa w wielu przypadkach sg zaskoczeni,
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dowiadujac sie na temat swojej wiary takich rzeczy, o ktorych
nigdy wczesniej nie styszeli, chociaz wedtug muzutmanéw sa to
wtasnie chrzes$cijanskie wierzenia. Muzutmanie musza sie duzo
nauczy¢ w kwestii tego, jak chrzescijanie ,odbierajg” historie,
ktdre sa wspoélne dla obu religii .

Aby przezwyciezy¢ to nieporozumienie, liderzy dialogu
miedzywyznaniowego w Rochester zrobili dwie rzeczy: popro-
szono muzutmanskich prelegentéw, by ograniczali sie do wypo-
wiedzi na temat islamu i zaczeto ksztatci¢ muzulmanskich
mowcow w kwestii zagadnien, na ktore chrzescijanie sg szcze-
gblnie wrazliwi. Pewnego wieczoru, grupa mniej wiecej dwu-
dziestu pieciu muzutmanskich lideréw zaprosito kilku chrzes$ci-
janskich przywoédcéw na positek po to, by uzupetni¢ wiedze
muzutmanéw w powyzszej kwestii. Prelegenci - wérdd nich - ka-
tolicy, baptysci, prezbiterianie i cztonkowie kosciota episkopal-
nego, poruszali nastepujgce tematy: stworzenie, grzech pierwo-
rodny, tréjca, Jezus Chrystus (kim On jest) i co jednoczy
chrzescijan (po wiecej szczeg6tdw siegnij do: Zatacznik VIII).

Ponadto, MCA zaproponowato szereg seminariéw poréw-
nujgcych praktyki islamu i katolicyzmu zwigzane z cyklami zy-
cia, wierzeniami (w tym w niebem i piektem) i kultem, ktéry
ksztattuje te praktyki. Te seminaria pomoglty obu wspdlnotom
zrozumie¢ nawzajem swoje religie i zmniejszy¢ poziom nieporo-
zumien. W rezultacie tatwiej byto sie im zaprzyjazni¢. W zydow-
sko-muzutmarnskim cyklu, szczegé6lnie doceniony jako doswiad-
czenie edukacyjne dla obu grup, zostat temat ,Nasza podr6z do
AmeryKki: trudno$ci i wyzwania” (,0ur Journey to America: Ob-
stacles and Challenges”). Muzutmanie dowiedzieli sie, Ze zydzi
w przesztosci zyli w strachu, co rodzito skojarzenia z obecng
sytuacja muzutmanéw. Nauka ptynaca z doswiadczen zydow,
ktérzy pokonywali uprzedzenia i starali sie zyska¢ szacunek
w catym kraju, podniosta muzutmanéw na duchu.

Wiekszo$¢ seminariéw organizowanych przez MCA i CJMU
byto podobnych - dobierano po jednym przedstawicielu z kazdej
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spotecznosci religijnej, ktéry przedstawiat tylko swojg wtasna re-
ligie. Mimo, Ze byli oni zobowigzani do przestrzegania tej zasady;,
niektére osoby z widowni miaty poczucie, Ze prelegenci wykazuja
tendencje do wzajemnego kwestionowana swoich wypowiedzi.
By rozwigza¢ ten problem, miedzywyznaniowe przywodztwo
z Rochester poprosito prelegentéw, by spotkali sie i znalezli
wspolng ptaszczyzne zanim wystapig przed publicznoscia. Pra-
wie wszystkie te programy zostaly dobrze ocenione, ewaluacja
byta omawiana podczas regularnych spotkan, a sugestie, ktére sie
pojawity zostaty uwzglednione w kolejnych programach (zobacz:
Zatacznik IX - przyktadowa ewaluacja programu).

Wiele z tych programéw zostato przeprowadzonych w cen-
trach spoteczno$ci muzutmanskiej. Islamskie Centrum w Ro-
chester (The Rochester Islamic Center) i Centrum ADAMS (The
ADAMS Center) sa przyktadowymi centrami muzuilmanskiej
spotecznosci, ktére zdotaly przeprowadzi¢ swoje wtasne mie-
dzywyznaniowe spotkania. Nalezy takze doceni¢ i wyrdzni¢
wiele innych o$rodkéw, poniewaz zapewniajg one miejsca dla
realizowania dialogu, na réwni z tymi, ktére byty oferowane
przez ich niemuzulmanskich partneréw dialogowych.

Glowne zalozenia tego rozdziatu

e Dialog miedzywyznaniowy pomiedzy wyznawcami wierzen
Abrahamowych w Stanach Zjednoczonych zyskat najwyzszy
priorytet po wydarzeniach 11-go wrze$nia. Imamowie i mu-
zulmanscy uczeni musza bardziej sie zaangazowal, aby
nada¢ mu odpowiedni kierunek i osiaggna¢ lepsze rezultaty.

¢ Dialog muzutmanski z chrzescijanami gtéwnego nurtu po-
suwa sie powoli naprzdéd. Imamowie jednakze powinni
dotrze¢ do Ewangelikow po to, by budowa¢ wzajemne zro-
zumienie i szacunek.
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Pomimo, ze muzuilmanski dialog z zZydami odbywa sie
w wielu miastach, rozwija sie on w powolnym tempie.
Gléwna przeszkoda dla niego jest konflikt izraelsko - pale-
stynski. Doradza sie, aby skupi¢ uwage wytacznie na zy-
dowsko-muzutmanskich relacjach w Stanach Zjednoczo-
nych, poniewaz obie spotecznosci zyjac obok siebie, maja
wiele doswiadczen, ktérymi mogg sie podzielic.
Muzulmanscy przedstawiciele nie powinni naciska¢ na ,Is-
lam 101” w edukacji publicznej, chyba Ze zasugeruja to inni
uczestnicy dialogu. Programy powinny w réwnym stopniu
zajmowac sie obawami wszystkich partneréw dialogu.
Poniewaz muzutmanscy liderzy i imamowie majg tenden-
cje do interpretowania judaizmu i chrzescijanstwa z per-
spektywy Koranu, potrzebuja oni treningu wrazliwosci,
zeby we wtasciwy sposdb zrozumiec jak zydzi i chrzescija-
nie pojmuja swoje religie. Zapobiegnie to wielu niezamie-
rzonym obrazliwym stowom i niepozagdanym incydentom.
Waznym aspektem miedzywyznaniowych spotkan jest
wspoOtpraca na zasadzie réwnego partnerstwa z uczestnicza-
cymi w dialogu niemuzutmanskimi instytucjami i grupami.
Zataczniki znajdujace sie na koncu przewodnika, moga
by¢ zastosowane do stworzenia programu miedzywyzna-
niowego.

Pytania do dyskusji

. Czy znasz jakie$ hasto przewodnie grupy miedzywyzna-

niowej, w ktérej muzutmanie aktywnie dziatali? Kim sa
muzutmanscy uczestnicy? Jakie, twoim zdaniem, s3 ich
sukcesy i porazki?

. Jakie formy przybiera dialog miedzywyznaniowy w two-

jej okolicy? Jakie programy s3 oferowane? Czy mozesz
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stwierdzi¢, ze kazda z grup ma sprawiedliwy/réwny
udziat w dialogu? Czy masz dostep do materiatéw doty-
czacych tych programéw?

. Gdy uczestniczysz w dialogu miedzywyznaniowym, jaka
idea jest twoim przewodnikiem? Jakie programy zainicjo-
wates? Jesli chciatby$ bra¢ udzial w dialogu, jakie hasto
przewodnie bytoby dla ciebie najwtasciwsze? Jakie pro-
gramy chciatbys zainicjowac?

. Jesli brates juz udziat w zydowsko-muzutmanskim dialo-
gu, lub nalezate$ do muzutmanskiej grupy bioracej udziat
w zydowsko-muzutmanskim dialogu, jakie sukcesy i po-
razki mozesz wskazac¢? Jakie sa perspektywy na przy-
szto$¢? Jak mogtby zostac ulepszony?

. Czy masz mysl przewodnig dla dialogu Zydowsko -muzut-
manskiego lub znasz jakas$ grupe, ktéra jg ma?

. Jesli bratby$ udziat w dialogu zydowsko-muzutmanskim,
jaki rodzaj mys$l przewodniej by$ zaproponowat? Jaki typ
programu zainicjowatbys, by dialog byt udany?

185






Podsumowanie

Zadna religia nie moze dzisiaj istnie¢ w izolacji od $wiata.
Wszystkie religie musza otworzy¢ swoje drzwi dla innych, tym
samym stajgc sie przedmiotem studiéw, krytycznej obserwaciji,
uznania lub odrzucenia. Religie z uniwersalnym przekazem, ta-
kie jakie jak islam, musza dostosowac swoje nauki do wymagan
wspétczesnych Srodowisk poprzez wdrozenie idztihadu (wia-
czenie wlasciwego osadu do nauczania Koranu i sunny). W ten
sposoéb, instytucje wyznaniowe moga uczyni¢ swoje religijne
wierzenia i praktyki zrozumiatymi i mozliwymi do zastosowa-
nia we wspotczesnym Swiecie. Ten naturalny proces miat miej-
sce w historii wszystkich gtéwnych religii; te, ktére oparly sie
zmianie, w wiekszo$ci utracity swoich cztonkéw i rozpadty sie.

Cztonkowie wszystkich religii musza szanowac¢ przekonania
i praktyki innych religii, po to by zy¢ w pokoju i przyciagac¢ wiecej
wyznawcow. Religie ponownie stajg sie poteznymi sitami we
wspoétczesnym Swiecie. Jesli ich wyznawcy nie beda dziata¢ na
rzecz pokojowego wspotistnienia z innymi, spotkaja sie z gwattow-
ng reakcjg wszystkich spotecznosci. Religie, ktére wejda w spokoj-
ny i kreatywny dialog, zapewnia wsparcie duchowe oraz zaspokoja
potrzeby ludzi, stang sie dominujacymi religiami w przysztosci.
Dialog miedzywyznaniowy nie ma nic wspo6lnego z tworzeniem
Swieckiej religii, wyrzeczeniem sie podstaw wiasnej wiary; jest to
raczej wysitek na rzecz okazania szacunku ludzko$ci, zycia razem
w pokoju i zapewnienia wszystkim wolno$ci wyznania.
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Wszystkie programy zaprezentowane w tym przewodniku,
maja na celu pogtebienie zrozumienia pomiedzy wyznawcami
réznych religii. Islam jest Zle rozumiany na Zachodzie, a muzut-
manie, ktérzy tam mieszkaja, czujg sie atakowani i stad w pro-
gramach dialogowych szczegdlna uwaga dla tej religii. To dlate-
go islam musi by¢ przyblizony spoteczenstwu, czesto nawet
samym muzutmanom. Waznym celem jest pokazanie opinii pu-
blicznej, Ze przewazajgca wiekszo$¢ muzutmandéw nie aprobuje
przemocy i terroryzmu.

Smutny jest fakt, ze dialog wewnatrz-wyznaniowy czesto
sprawia wiecej trudno$ci niz dialog miedzywyznaniowy. Wy-
znawcy tej samej religii obrzucaja sie oskarzeniami, obwiniajac
sie i nazywajac siebie nawzajem mniej lub bardziej ,autentyczny-
mi” czy ,lojalnymi” wobec prawdziwych nauk swojej religii.
A przeciez dialog wewnatrz-wyznaniowy jest nawet bardziej
istotny, bo Zadna religia nie moze zyskac istotnej pozycji w §wia-
towej spotecznosci, jesli jej cztonkowie nie szanuja siebie nawza-
jem. Muzutmanscy uczestnicy odniosg wieksza korzys¢ z udziatu
w dialogu miedzywyznaniowym, jesli osiggna wewnatrz-wyzna-
niowe porozumienie i poSwiecg czas na badanie wtasnych pogla-
dow i przekonan dotyczacych wspdlnej miedzywyznaniowej
dziatalnosci. Podobnie, zaréwno chrzescijanie, jak i zydzi, ktérzy
osiagneli porozumienie ekumeniczne, odkrywaja, ze dzieki temu
ich dialog miedzywyznaniowy zostat wzmocniony.

Pomimo wielu korzysci, ktére przynosi dialog miedzywyzna-
niowy, w kazdej spotecznos$ci zdarzajg sie jednostki, ktdre nie tyl-
ko odmawiajg uczestniczenia w nim, ale wrecz twierdza, Ze s one
prawdziwymi wyznawcami, podczas gdy osoby bioragce udziat
w dialogu s3 nielojalne. To negatywne stanowisko czesto zyskuje
wiecej zwolennikéw niz dialog. Na przyktad, ewangelickie ko$cio-
ly wydaja sie przyciaga¢ coraz wiecej konwertytéw z tradycyj-
nych ko$ciotéw. Pewne ewangelickie odtamy nazywajg chrzesci-
jan gléwnego nurtu, biorgcych udziat w miedzywyznaniowym
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dialogu ,niewiernymi”. Podobnie, wielu salafitéw nazywa siebie
»prawymi” i patrzy z pogardg na tych muzutmanéw, ktérzy biorg
udziat w dialogu miedzywyznaniowym. Ponadto, pewne grupy
muzutmanéw odmawiajg spotykania sie z niemuzutmanami,
mimo Ze wspolnie z nimi zyja.!**

Pokojowa koegzystencja nie moze sie oby¢ zaréwno bez we-
wnatrz-wyznaniowego, jak i miedzywyznaniowego dialogu, po-
niewaz pierwszy daje instytucjonalne wsparcie drugiemu. Po-
przez wspdlna prace, dziatacze z obu grup uczestniczacych
w dialogu, moga zainicjowa¢ programy edukacyjne majace na celu
wsparcie wspdlnot w zrozumieniu jego wagi. Kiedy ludzie zrozu-
mieja, ze udzial w dialogu miedzywyznaniowym nie czyni ich
w zaden sposéb mniej religijnymi czy uduchowionymi, ani tez nie
powoduje porzucenia przez nich fundamentéw wiary, zwolennicy
odrzucenia dialogu czy ekstremisci beda mie¢ mniej okazji do
wprowadzenia ich w biad. Jak wszyscy wiedza, edukacja rozwiewa
fatszywe twierdzenia. By¢ moze niektdre zgromadzenia faktycznie
przejma przywddztwo, zachecajac swoich skadingd niechetnych
lideréw do udzialu w wewnatrz-wyznaniowym dialogu, szanowa-
nia innych i docenienia wysitkéw tych, ktorzy pracujg na rzecz we-
wnatrz- i miedzy-wspoélnotowej harmonii i pokoju.

Pokojowe wspétistnienie z innymi, jest waznym elementem
motywujacym wielu muzutmanéw do uczestnictwa w dialogu
miedzywyznaniowym. Jest jednak jeszcze jeden, nawet bardziej
fundamentalny, cel - pogtebienie zrozumienia zaré6wno wtasnej,
jak i innych religii. Z tego zrozumienia moze wytonic¢ sie nowy
zwigzek, ktéry nie jest oparty na postawach czy motywacjach
przepraszajacych lub obronnych, ale na gtebokim ludzkim pra-
gnieniu prawdziwego wzajemnego poznania sie.

144 Wiecej argumentéw przeciwko miedzywyznaniowemu dialogowi, znajdziesz
na http://muttaqun.com/unity-ofreligions.html. Ostatnio pewien salafita
iimam spoteczno$ci spotkali sie by przedyskutowac¢ oskarzenie, Ze dialog mie-
dzywyznaniowy jest wahdat al-adyan (tworzy zunifikowana religie), a zatem
kufr. W przyjazny sposéb, uswiadomiono salaficie, jakie sg prawdziwe cele
wspotczesnego dialogu miedzywyznaniowego.
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Po to by dialog miedzywyznaniowy byt skuteczny i korzyst-
ny dla muzutmanskich spoteczno$ci, imamowie i islamscy ucze-
ni musza powaznie potraktowac takze dialog wewnatrz-muzut-
manski. Wielu z nich wystarcza samo obserwowanie go, dzieki
czemu odpowiedzialnos$ci i pozostawiaja podjecie dziatania
tym, ktérzy albo nie maja rzeczywistej wiedzy o islamie, lub juz
go nie praktykuja. Ci imamowie, ktorzy traktuja swoje obowiaz-
ki powaznie powinni wypehic¢ trzy kluczowe zadania: po pierw-
sze, powinni dotaczy¢ do jakiej$ grupy dialogu miedzywyzna-
niowego po to, zeby - bioragc pod uwage islamskie nakazy - nada¢
mu odpowiedni kierunek. Takie uczestnictwo jest istotne,
zwlaszcza kiedy dialog miedzywyznaniowy skupia sie na kwe-
stiach teologicznych i kwestiach wiary. Po drugie, imamowie po-
winni bra¢ udziat w dialogu wewnatrz-muzutmanskim, aby wy-
eliminowa¢ nieporozumienia, ktére zwykle towarzysza takim
przedsiewzieciom. Po trzecie, muzutmanskie wewnatrz-wyzna-
niowe i miedzywyznaniowe grupy powinny znaleZ¢ i zaangazo-
wac imaméw i cztonkéw spotecznosci, ktorzy potepiaja takie
dziatania, poniewaz ostatecznie obie strony odniosa korzysci.

Wspblczesne inicjatywy na rzecz wewnatrz-religijnego
i miedzyreligijnego dialogu stymulujg odnowe ducha wspdlnoto-
wej jednosci. Tak jak amerykanski ruch na rzecz praw obywatel-
skich w latach 60-tych ubiegtego wieku, utorowat droge rasowej
i etnicznej harmonii, tak obecny ruch na rzecz miedzywyznanio-
wego i wewnatrz-wyznaniowego dialogu, obudzi $wiat na mie-
dzywyznaniowy i wewnatrz-religijny szacunek dla ludzi wszyst-
kich wyznan, tym samym umozliwiajgc wspoélne zycie w pokoju.
Kazda religia, ktora bedzie niosta pochodnie tej nowej inicjatywy,
zyska obiecujacg przysztos¢, gdyz bedzie szanowana i rozumiana.

Ten przewodnik jest pierwszym krokiem ku podkresleniu
wagi wewnatrz-wyznaniowego i miedzyreligijnego dialogu. Na-
lezy zacheca¢ imamdw, by sie zaangazowali i w ten sposéb zdo-
byli serca muzutmandw oraz ich moralne i finansowe wsparcie.
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Niebawem ukaze sie wiecej ksigzek i publikacji w tej dziedzinie.
Mamy nadzieje, Ze ta publikacja dostarczy waznych wskazéwek
do budowania silnych wewnatrz-wyznaniowych i miedzywy-
znaniowych relacji, pozbawionych niejasnosci, niewlasciwego
zarzadzania i nieporozumien. Jesli ten cel zostanie osiagniety,
zaangazowane grupy beda mogty wspoétpracowac ze soba na ja-
snych i sprawiedliwych zasadach. Dowodem ich zaangazowania
bedzie umiejetno$¢ opracowania i realizacji atrakcyjnych pro-
gramo6w w ramach formalnego dialogu. Takich dialogéw doma-
gaja sie autentyczne ruchy religijne dziatajace na rzecz pokoju
na $wiecie. Skuteczne dziatania w tym kierunku bytyby btogo-
stawienstwem od Boga.
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Zatgczniki

Zalacznik 1
I Deklaracja Aleksandryjska, 21 stycznia 2002

W imie Boga, ktéry jest Wszechmocny, Mitosierny i Lito$ciwy.
My, ktérzy zgromadziliSmy sie jako religijni przywo6dcy z muzul-
manskich, chrze$cijanskich i zydowskich wspo6lnot, modlimy sie
o sprawiedliwy pokéj w Jerozolimie i Ziemi Swietej oraz dekla-
rujemy nasze zobowigzanie do potozenia kresu przemocy i roz-
lewowi krwi, ktére przecza prawu do zycia i godnosci.

Wedtug naszych tradycji religijnych, zabijanie niewinnych

w imie Boga jest profanacja Jego Swietego Imienia i zniestawie-
niem religii na $wiecie. Przemoc w Ziemi Swietej jest ztem, ktére-
mu muszg sie przeciwstawia¢ wszyscy ludzie dobrej woli. Dazy-
my do zycia razem jak sasiedzi, szanujgc wzajemnie integralnos¢
historycznego i religijnego dziedzictwa innych. Wzywamy wszyst-
kich do przeciwstawienia sie podzeganiu do nienawisci i fatszy-
wego przedstawiania innych.

1. Ziemia Swieta jest $wieta dla wszystkich naszych trzech
religii. Dlatego wyznawcy Bozych religii musza szano-
wac jej Swieto$¢, a rozlew krwi nie moze jej zbrukaé. Na-
lezy zachowa¢ $wieto$¢ i integralno$¢ uswieconych
miejsc i na zawsze zapewni¢ wolnos$¢ kultu religijnego.

2. Palestynczycyilzraelczycy musza szanowac wole Stwor-
cy, dzieki tasce ktérego mogg zy¢ na tej samej ziemi, na-
zywanej $wieta.
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Wzywamy politycznych przywdédcéw obu ludéw, by pra-
cowali na rzecz sprawiedliwego, bezpiecznego i trwatego
rozwigzania w duchu stéw Wszechmocnego i Prorokéw.
Naszym pierwszym krokiem, jest teraz wezwanie do
rozejmu usankcjonowanego religijnie, przestrzegane-
go i szanowanego przez wszystkie strony oraz do
wdrozenia zalecen Mitchella i Teneta, w tym zniesienia
restrykcji i powrotu do negocjacji.

Staramy sie pomdc stworzy¢ atmosfere, w ktorej obecne
i przyszle pokolenia beda zyty we wzajemnym szacunku
i zaufaniu. Zachecamy wszystkich do wstrzymania sie
od podburzania i demonizacji oraz do odpowiedniej
edukacji przysztych pokolen.

Jako religijni przywdédcy, zobowigzujemy sie kontynu-
owac wspdlne wysitki na rzecz pokoju, ktéry doprowa-
dzi do pojednania w Jerozolimie i w Ziemi Swietej, dla
wspoélnego dobra wszystkich ludzi.

Ogtaszamy powotanie statego komitetu wspdlnego,
w celu wykonania zalecenl zawartych w tej deklaracji
i stosownie do tego nawigzania wspotpracy z poszcze-
gblnymi przywddcami politycznymi.

Przedstawiciele:

Jego Wielebno$¢, Arcybiskup Canterbury, Dr George
Carey

Jego Eminencja Szejk Mohamed Sayed Tantawi, Kair
Egipt

Naczelny Rabin Sefardyjski Bakshi-Doron
Wiceminister Spraw Zagranicznych Izraela, Rabin Mi-
chael Melchior

Rabin z Tekoa, Rabin Menachem Froman
Miedzynarodowy Dyrektor Spraw Miedzyreligijnych Ko-
mitetu Amerykansko-Zydowskiego, Rabin David Rosen
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Rabin z Savyon, Rabin David Brodman

Rabin z Maalot Dafna, Rabin Yitzak Ralbag

Sedzia Gtéwny Saddéw Szariackich, Szejk Taisir Tamimi
Minister Stanu ds. Autonomii Palestynskiej, Szejk Tal El
Sider

Mufti Sit Zbrojnych, Szejk Abdelsalam Abu Schkedem
Mufti Betlejem, Szejk Mohammed Taweel
Przedstawiciel Greckiego Patriarchy, Arcybiskup Ari-
stichos

Lacinski Patriarcha, Jego Swigtobliwo$é Michel Sabbah
Melchicki Arcybiskup, Arcybiskup Boutrous Mu’alem
Przedstawiciel Ormianiskiego Patriarchy, Arcybiskup
Chinchinian

Biskup Jerozolimy, Przewielebny Riah Abu EI Assal
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Zalacznik 11
Komisja ds. Stosunkow Chrzescijansko-
Muzulmanskich; Statut z 1 sierpnia 2004

Ponizej znajduje sie statut Komisji. Jego ustalenia zostalty pod-
dane analizie i dodano do nich poprawki w 2003 roku, ktére zo-
staly przyjete jednogto$nie 1 wrze$nia 2004 roku.*

Deklaracja celu

Komisja ds. Stosunkéw Chrzescijansko-Muzutmanskich Spotecz-
nos$ci Muzutmanskiej w Rochester (The Commission on Christian
Muslim Relations of The Muslim Community of The Greater Ro-
chester Area) poprzez Rade Meczetu (Council of Masajid - GRCM)
i Wspolnote KoSciotdw z Rochester (The Greater Rochester Com-
munity of Churches - GRCC) ma na celu pogtebienie wzajemnego
zrozumienia i uznania pomiedzy chrzescijanskimi i muzutman-
skimi spoteczno$ciami. Naszym celem jest zwiekszanie wzajem-
nego szacunku i zachecanie do aktywnej dziatalno$ci na terenie
The Greater Rochester Area. Traktujemy innych jak przedstawi-
cieli narodéw majacych swe tradycje w wierze Abrahamowej.
Wspdlnie zajmiemy sie kwestiami moralnymi, etycznymi i spo-
tecznymi. PowyZsze cele beda realizowane przez:

1. Edukacje

2. Interakcje spoteczne

3. Monitorowanie medidw i reagowanie na ich przekaz

4. Sprawowanie roli rzecznikéw (danych grup wyznanio-

wych)

Nasza misjq jest przyczynienie sie do wzrostu zrozumienia,
ulepszenie dialogu i wyzbycie sie obaw. Komisja bedzie wspie-
ra¢ wspélprace, broni¢ praw obywatelskich i praw cztowieka,
zmagac sie z wyzwaniami zwigzanymi z postrzeganiem naszych
spotecznosci religijnych.
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1. Cztonkostwo

Kazda spotecznos¢ bedzie miata minimum szes$ciu, maksymal-
nie - dziewieciu cztonkéw. Komisja zobowigzuje organy finanso-
we do dazenia do r6znorodnosci i reprezentacji obu ptci.

2. Urzednicy

Komisja wybierze Przewodniczacego i Wice-przewodniczace-
go naprzemiennie sposréd muzutmanéw i chrzescijan. Komisja
wybierze Sekretarza-Notariusza/Skarbnika do sporzadzania
i dystrybuowania protokotéw, do otrzymywania, ewidencjono-
wania i do rozdzielania funduszy zgodnie z instrukcjami. Urzed-
nicy bedg stuzy¢ przez dwa lata, poczawszy od 1-szego stycznia.
Okres urzedowania moze - ale nie musi - by¢ przedtuzony, jesli
egzekutywa i cztonkowie Komisji tak ustala.

3. Sprawozdawczos¢

Komisja bedzie dostarcza¢ roczny raport do GRCM i GRCC kaz-
dego grudnia.

4. Finanse

GRCM i GRCC, organizacje sponsorujgce, zapewnig minimalny
budzet. Dodatkowe fundusze na specjalne wydarzenia pozosta-
ja w gestii Komisji.

5. Poprawki

Poprawki do tego statutu mogg by¢ wprowadzone wiekszo$cig
gtoséw cztonkéw Komisji, po rozpatrzeniu na dwdéch kolejnych
posiedzeniach. Co najmniej czterech cztonkéw kazdej spotecz-
nos$ci musi gtosowac za rozwazang poprawka.
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6. Dozywotnie cztonkostwo honorowe

Komisja moze przyznaé, w uznaniu wieloletniej, wzorowej dzia-
falnosci na rzecz chrzescijanskich/muzutmanskich relacji, Do-
zywotnie Cztonkostwo Honorowe, bez prawa gtosu.

* Te zmienione przepisy zostaly zasugerowane przez Komisje
i poddane pod dyskusje na dwéch kolejnych spotkaniach, zanim
zostaty przyjete jednogto$nie 1 wrzesnia 2004.

Komisja spotyka sie co miesiac. Przeglada protokoty, dysku-
tuje nad waznymi wydarzeniami, ktére maja sie odbywa¢ w naj-
blizszym miesigcu i planuje przyszte dziatania. Ponizej (Lista I)
zaprezentowano niektére wspolne seminaria zorganizowane
przez Komisje na rzecz publicznej edukacji i nawigzywania po-
kojowych relacji.
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Zalacznik 111
Komisja ds. Porozumienia Zydowsko-
Muzulmanskiego (CJMU)

Zanim imam z Rochester, ktéry wyjechat do Pakistanu w 1994
roku, powrdcit latem 1997, Rabin Miller juz zmart, a Zydow-
sko-muzutmanskie relacje ulegly pogorszeniu. Dzieki Rabino-
wi Alanowi Katz z Temple Sanai i Isobeli Goldman z Federacji
Spotecznosci Zydowskiej (The Jewish Community Federation
- JCC), utworzono zydowsko-muzutmanska grupe kontaktowa.
Grupa zaczela sie spotyka¢ w domach i miejscach sprawowania
kultu. Przeprowadzita ona takze kilka publicznych programéw
o réznej tematyce, bedacej przedmiotem wspdlnego zaintereso-
wania. Grupa Kontaktowa przeksztatcita sie w Komisje w 2002
roku. Ponizej przedstawiono statut Komisji.

Deklaracja celu

Komisja na Rzecz Zydowsko-Muzutmarskiego Porozumienia
z Rochester (The Commission on Jewish-Muslim Understanding
of The Greater Rochester Area) ma na celu doprowadzenie do
wzajemnego porozumienia i uznania pomiedzy zydowskimi
i muzutmanskimi spoteczno$ciami, dla poglebienia wzajemne-
go szacunku i wzmocnienia aktywnej wspétpracy w Rochester.

Poprzez edukacyjne i spoteczne dziatania na rzecz sprawie-
dliwosci spotecznej, Komisja zacheca do wiekszego zrozumienia
i dialogu miedzy jej cztonkami, synagogami, meczetem i we-
wnatrz calej spotecznosci. Jednym z gtéwnych celéw Zydowsko-
-Muzutmanskiej Komisji jest zajecie sie kwestiami edukacyjny-
mi, spotecznymi, religijnymi i moralnymi catej spotecznosci.
Komisja zobowiazuje sie do podjecia okreslonych krokéw po to,
by zrealizowac nastepujgce cele:
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Wzmacnianie wspétpracy pomiedzy zydowskimi i mu-
zutmanskimi spoteczno$ciami.

Obrona praw obywatelskich i praw cztowieka czton-
kéw obu spotecznosci, poprzez rzecznictwo, edukacje,
dialog i public relations.

Zajmowanie sie mediami, przy uwzglednieniu ich roli
w prezentowaniu prawdziwych i rzetelnych informacji
w kwestiach dotyczacych zydéw i muzutmanéw oraz
ich dziatan we wzmacnianiu wzajemnego zrozumienia.
Tworzenie wspélnych programéw edukacyjnych.
Podtrzymywanie relacji z innymi miedzywyznaniowy-
mi i wspdlnotowymi grupami na tym obszarze.

Podpisane przez Zydowskich i Muzulmanskich Cztonkéw
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Zalacznik IV
Umowa o porozumieniu i wspoélpracy

Ponizej znajduje sie uroczysta deklaracja porozumienia pomie-
dzy Diecezjg Rzymsko-Katolicka w Rochester a Rada Meczetu
w Rochester. Potwierdzajac nasza wiare w jedynego Boga i uzna-
jac naszg wspdlna historie i udziat w tradycji Abrahamowej, mo-
dlimy sie do mitosiernego Boga, by wzbudzit w nas szacunek,
wzajemne zrozumienie oraz mito$¢ i poprowadzit nas do reali-
zowania naszych wspdlnych wartosci, dla dobra nas wszystkich
w naszej spotecznosci i poza nia.

Artykut I

W zgodzie z duchem i prawami naszych religijnych tradycji, za-
sadami Powszechnej Deklaracji Praw Cztowieka i Karty Praw
zawartymi w naszej amerykanskiej konstytucji, zobowigzujemy
sie broni¢ praw kazdego cztowieka do wolno$ci stowa, mysli, re-
ligii i sumienia.

Artykut Il

Wspdlnie deklarujemy nasze zaangazowanie w nieprzerwane
zwalczanie wszelkich form nietolerancji religijnej i etnicznej
oraz bigoterii, poprzez aktywne promowanie wzajemnego zro-
zumienia, a takze szacunku dla ludzkiego zycia i godnosci.
a. Odpowiadajac otwarcie na akty nietolerancji religijnej,
rasowej, etnicznej lub jakiegokolwiek innego rodzaju.
b. Inwestujac czas, prace i talenty w uwrazliwianie na-
szych wtasnych spotecznosci na zto takiej nietolerancji.
c. Informujaci edukujac sie nawzajem w kwestiach doty-
czacych interesu publicznego.
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Artykut 111

Poswiecamy sie i zobowigzujemy do wspierania dojrzewajgcych
relacji wzajemnego szacunku i wspotpracy miedzy naszymi
dwiema spoteczno$ciami, poprzez promowanie gltebszej znajo-
mosci i szacunku dla historii, tradycji i wrazliwosci drugiej stro-
ny. Aby$my mogli tego dokonaé, nasze spotecznosci sg zacheca-
ne do odkrywania jeszcze lepszych sposobéw na wzmacnianie
i promowanie:

a. Wszechstronnego dialogu prowadzacego do zyczliwo-
$ci i wzajemnego zrozumienia.

b. Opracowanie i rozpowszechnianie rzetelnych informa-
cji dotyczacych tradycji religijnych zaréwno dla dzieci
jak i dorostych. Szczegoélnie zacheca sie do taczenia do-
$wiadczen edukacyjnych.

c. Konieczno$¢ pogtebienia Swiadomosci i wrazliwosci na
szczegblne kwestie wspoétczesnie dotyczace obu spo-
tecznosci.

Artykut IV

W odniesieniu do kontaktéw ze spotecznoscig, gdy tylko jest to
mozliwe, goragco zachecamy do wspéipracy w zakresie rozwoju
wzajemnie Korzystnych rozwigzan, przy jednoczesnym posza-
nowaniu integralnosci i niezalezno$ci metod wypracowanych
przez kazda organizacje.

a. Poprzez wspieranie, jesli to tylko mozliwe, wysitkéw
kazdej wspolnoty a takze ogoétu spoteczenstwa, po to
by zapewni¢ zaspokojenie podstawowych potrzeb
wszystkich.

b. Bedaczawsze, gdy to mozliwe, Swiadomym, rozumieja-
cym i wrazliwym na globalne potrzeby kazdej tradycji.
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Artykut V

Diecezja i Rada utworza komisje wspolng, aby upewnic sie, czy
to porozumienie jest w petni i wiernie realizowane.

Podpisano dzi$: 5 maja, 2003
Podpisane przez Przedstawicieli
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Zalacznik V
Dialog katolicko-muzulmanski (CMD)
poéinocnej Wirginii

Misja

204

Majgc na uwadze fakt, ze katolicy i muzutmanie sg wyznaw-
cami gtownych $wiatowych religii, Zyjacymi po sasiedzku
we wszystkich czesciach globu;

Biorac pod uwage fakt, ze katolicy i muzutmanie wierza

w Boga Wszechmogacego i Ksiegi;

Zwazywszy na to, ze katolicy i muzutmanie uznajg Abraha-

ma za wspoélnego patriarche ich religii;

Majac na uwadze to, ze katolicy i muzutmanie wierza, iz

Swiete Ksiegi poruszaja kwestie objecia opieka potrzebuja-

cych i biednych, cierpigcych i dotknietych nieszczes$ciami;

Zwazywszy na to, ze katolicy i muzutmanie wierza w warto-

éci rodzinne i uwazaja, ze ich Swiete Ksiegi wzywaja do

obrony ludzkiej godno$ci, hojnosci, wspoétczucia, taski i wy-
baczania;

Biorac pod uwage fakt, Ze nauczanie Kosciota Katolickiego i

tradycje muzutmanskie nawotujg do nawigzywania kontak-

téw i budowania lepszych relacji miedzy tymi dwiema spo-
tecznoSciami;

Majgc na uwadze, ze globalna spoteczno$¢ wzywa do wspot-

pracy, pogtebienia relacji i szacunku wobec innej wiary,

w stuzbie ludzkosci, zatem my katolicy i muzutmanie zyjacy

w Pétnocnej Wirginii, zobowiazujemy sie do dialogu:

1. By zrozumiecibudowacé lepsze relacje;

2. By docenia¢ i wspolnie celebrowac nasze religie, jak to
czynig dobrzy sasiedzi, zachowujac wzajemny szacu-
nek;

3. Razem rozwigzywal religijne, etniczne, spoteczne
i moralne kwestie, z ktérymi mierzy sie ludzkos¢.
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Nasza misjg jest pogtebianie zrozumienia, ulepszanie dialogu,
rozwiewanie obaw i szerzenie nadziei. Dialog powinien wzmac-
nia¢ interakcje, broni¢ religijnych i obywatelskich praw oraz
praw cztowieka, sprosta¢ wyzwaniom zwigzanym z postrzega-
niem naszych spotecznosci religijnych.

Ta misja moze zostac zrealizowana poprzez:

1. Edukacyjne seminaria i konferencje

2. Spoteczne programy wzajemnych oddziatywan

3. Monitorowanie, analizowanie i reagowanie na media,

w celu poszerzania spotecznego porozumienia
4. Pelnienie roli rzecznikoéw naszych wspdlnot.

Status

1. Cztonkostwo

Po to, by osiagnac nasz cel, decydujemy by stworzy¢ grupe Dia-
logu, w ktérej kazda spotecznosé bedzie miata od 5 do 7 czton-
kéw. Zachecamy organizacje sponsorujgce do dazenia do rézno-
rodnosci i udziatu obu ptci. Katolicy beda reprezentowani przez
Diecezje Arlington, a muzutmanie - przez Komisje Koordynujaca
Muzutmanskie Organizacje w Waszyngtonie (The Coordinating
Council of Muslim Organization in Washington Area - CCMO).

2. Urzednicy

Katolicko-Muzuitmanski Dialog (The Catholic Muslim Dialogue
- CMD) wybierze Przewodniczacego i Wice-przewodniczacego
naprzemiennie spo$réd muzulmanéw i chrzescijan. Wybierze
Sekretarza-Notariusza/Skarbnika do sporzadzania i dystrybu-
owania protokotéw, do zbierania, ewidencjonowania i rozdzie-
lania funduszy zgodnie z instrukcjami. Urzednicy beda stuzy¢
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przez dwa lata, poczawszy od 1-szego wrze$nia. Okres urzedo-
wania moze by¢ przedtuzony.

3. Sprawozdawczos¢

CMD powinna przedktada¢ roczny raport zaangazowanym spo-
tecznosciom kazdego roku we wrze$niu, by uzyskac¢ wsparcie
i odnowi¢ cztonkostwo /przedstawicielstwo kazdej spotecznosci.

4. Finanse

Katolicka Diecezja Arlington i CCMO beda wspélnie zapewniaé
finansowanie programow.

5. Poprawki

Poprawki do tego statutu moga by¢ ustanowione wiekszo$cia
gtoséw cztonkdw, po rozpatrzeniu na dwoch kolejnych posie-
dzeniach. Co najmniej czterech cztonkéw kazdej spotecznosci
musi poprze¢ rozwazang poprawke.

6. Spotkania

CMD powinna spotykac sie co miesigc, aby przejrze¢ protoko-
ly i przedyskutowa¢ wazne wydarzenia, ktére mogty wydarzy¢
sie w tym czasie oraz planowaé przyszle dziatania. CMD moze
wyznaczy¢ podkomisje do organizowania publicznych spotkan,
seminaridéw, specjalnych wydarzen, piknikéw oraz odwiedzin
w koSciotach i meczetach, by zmniejsza¢ réznice i budowac pet-
ne szacunku porozumienie, pomiedzy tymi dwoma wierzeniami
w Wirginii Péinocnej i poza nia.

Ten Dokument zostat poswiadczony i podpisany 30 sierpnia
2006 roku
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Podpisy

e Arcybiskup Paul S. Loverde
¢ DrJamal Barzinji, VP IIIT
¢ Ojciec Don Rooney

¢ Imam Johari Abdul Malik
¢ OjciecJohn J. Dolan, OSFS
¢ Imam Mohammed Magid
¢ Ojciec Bob Menard, OFM
¢ Imam Abolfazl Nahidian
e David Natella

¢ Imam Faizul Khan

¢ C(laireen E. Enciso

¢ Dr Hisham Al Talib

e Elizabeth Troiani

¢ drIgbal Unus

Poswiadczone przez

Przewielebnego Canona Francisa Tiso, USCCB

Dr Muhammada Shafiq, Dyrektora Wykonawczego, CISD
i Imama Centrum Islamskiego w Rochester, Nowy Jork
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Zalacznik VI
Deklaracja pamieci i poSwiecenia na rzecz pokoju

Forum Miedzywyznaniowe w Rochester przyjeto te Deklaracje
na rzecz Pokoju 12 kwietnia 2002 roku, po to by szanowac sie-
bie nawzajem i pozosta¢ w pokoju. Deklaracja méwi:
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JesteSmy ludZmi wiary, Zarliwie modlacymi sie o pokdj na
Swiecie i w naszej spotecznosci w czasie narastajacego kry-
zysu. Gdy inni odczuwaja bezsilno$¢ i nie wierza, Ze sg
w stanie zmieni¢ bieg globalnych wydarzen, my wierzymy,
ze nie jesteSmy duchowo i politycznie bezsilni. Wszystkie
nasze tradycje nakazujg nam ceni¢ kazde zycie ludzkie i sta-
wac w obronie sprawiedliwo$ci i praw cztowieka. Wierzy-
my, ze kazdy z nas moze odegrac istotng role w szerzeniu
pokoju w tej spoteczno$ci - naszej spotecznosci - a takze
wptywaé na $wiat poza Rochester.

Jeste$Smy niezwyktg spotecznoscia, ktora jest modelem mie-
dzywyznaniowej wspdtpracy. Czerpiemy site z doswiad-
czen, ktére wspdlnie przezyliSmy. Wierzymy, Ze mozemy
wypetnia¢ wole Boga poprzez zblizanie sie do siebie, ponad
tym co nas rézni i unikajac konfliktow.

Slubujemy pamietac, ze nie mozemy oczekiwaé jednosci
w kwestiach tak skomplikowanych i przesigknietych bélem,
jak te, z ktérymi obecnie sie konfrontujemy - nie tylko po-
miedzy grupami, czy w obrebie naszych grup, ale nawet
w naszych wiasnych udreczonych sercach i umystach.
Slubujemy pamietad, o obietnicach podtrzymywania relacji,
ktére moga przetrwad zamet i cierpienie. Pamietamy, ze
staliSmy przy sobie w czasach niepokoju i obiecujemy pod-
trzymac przyjazn wtedy, gdy $wiat nas od siebie oddzieli.
Slubujemy pamietaé, ze kazdy czyn ma moc uzdrawiania
i zblizania nas do siebie lub sprawiania bélu i pogtebiania
podziatow. Gdy przemawiamy lub dziatamy publicznie, bez
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wzgledu na nasze uczucie przerazenia lub wstydu, bedzie-
my pamietaé, ze mozemy wybrac nasze odpowiedzi i posta-
ramy sie unikaé¢ uzywania stéw, ktore sa postrzegane jako
krzywdzace.

Slubujemy pamieta¢, ze mozemy nie by¢ w stanie zmieni¢
pogladéw innych, ale mozemy stwarza¢ klimat otwartosci,
ktory da mozliwo$¢ poznawania, z wrazliwos$cia i zrozumie-
niem, historii, punktéw widzenia i obaw innych.

Slubujemy pamietac¢ by modli¢ sie o uleczenie naszych ran.
Wszystkie nasze serca s ztamane i pamietamy, ze Boze ser-
ce takze.

Slubujemy pamietaé, ze wszyscy jeste$my Bozymi dzie¢mi.
I jako one przyrzekamy, ofiarowac nadzieje i wizje sprawie-
dliwego $wiata.

Slubujemy pamietad, ze nadzieje wymagaja dziatan, aby mo-
gly zostaé spetnione. Przyrzekamy odwaznie dociera¢ do
siebie i wykonywa¢ codziennie jedng rzecz, umozliwiajaca
komunikacje, niwelowanie réznic, okazywanie wspétczucia
i przynoszenie uzdrowienia.
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Zalacznik VII
Modelowe programy dialogu miedzywyznaniowego

Przyktady miedzywyznaniowych programoéw

Zainicjowanych przez Komisje ds. Stosunkéw Chrzescijansko-Mu-
zutmanskich (Commission on Christian Muslim Relations - CCMR)

Komisja ds. Stosunkéw Chrzescijansko-Muzutmanskich
w Rochester, w stanie Nowy Jork, zainicjowata wiele programéw
edukacyjnych stuzacych lepszemu zrozumieniu islamu i uta-
twiajgcych relacje chrzescijansko-muzutmanskie. Niektore
z tych programoéw moga stuzy¢ jako modele do nasladowania.

ISLAM 101:

Komisja ds. Stosunkéw Chrzes$cijansko-Muzutmanskich i Stowa-
rzyszenie Muzulmansko-Katolickie (Muslim Catholic Alliance)
przedstawiajg zajecia na temat islamu, przeprowadzane w 4 se-
sjach.

1. Przestanie Wystannika Bozego: W tej sesji poznasz
przestanie Koranu oraz o Proroka Muhammada, jako
postanca i uciele$nienie Koranu.

2. Zycie muzutmanina przez catq dobe: Ta sesja odpowie
na pytanie: Jak praktykujacy muzutmaninie faktycznie
spedzajg swoj dzien? Jak ich wiara wptywa na codzien-
ne zycie. Odbedzie sie takze pokaz filmu, przyblizajace-
go zycie muzulmanskiej mtodziezy.

3. Dzihad - w zyciu publicznym i prywatnym: Srodki prze-
kazu nadaty terminowi dzihadowi przerazajgce zna-
czenie, praktycznie tworzac z niego synonim terrory-
zmu. W rzeczywisto$ci idea dzihadu, ktéry oznacza
»starania”, ma gteboki religijny i polityczny wymiar, nie
tylko w islamie ale takze w chrze$cijanstwie. Sesja
zgtebia te wymiary, poréwnujac obie religie.
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4. Kobiety w Koranie: Wiele uczonych kobiet muzuiman-
skich siega do stéw Koranu, po to by odnaleZ¢ wyrazne
potwierdzenie réwno$ci mezczyzn i kobiet. Ta sesja
skupia uwage na rownosci kobiet w islamie w Zyciu re-
ligijnym, spotecznym i rodzinnym.

Dodatkowa sesja: Przemoc i terroryzm: Chrzescijanstwo i islam.

Stosowanie przemocy i terroryzmu jako $rodka rozwigzywania

probleméw szerzy sie niepokojgaco na catym swiecie. Jak prze-

moc i terroryzm wygladaja w perspektywie tych dwdch religii?
Bardziej zaawansowana sesja na temat islamu:

Sesja I:
A. Koran - w pismie i w praktyce

Preludium: Rézne style recytacji z Koranu z ptyty CD zata-
czonej do publikacji Michaela Sellsa, Approaching The Qur’an,
The Early Revelations (10 minut).

Koran pisany (20 minut).

Jezyk: cud; dobér stow, sprawiajacy zZe jezyk Koranu jest
wyjatkowy stylistycznie (w odrdznieniu od jezyka hadisow).

Kompozycja: jak zostat objawiony, spisany, jak ztoZono
ksiege i ja zachowano.

Struktura: Sura (nazwa rozdziatu), sury mekkanskie (bar-
dzie skupione na duchowosci i wierze) i sury medynskie (kon-
centrujace sie na codziennym zyciu).

Sesjal:
B. Hadis i sunna: Zywy Koran (20 minut)

Hadis: komentarz proroka Muhammada na temat Koranu,
bedacy gtebszym wyjasnieniem znaczenia Koranu.
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Sunna: niespisana $ciezka zycia Proroka, opowiesci o tym,
co powiedziat, zrobil, z czym sie zgadzat.

Pytania i odpowiedzi (30 minut).

Otwarta dyskusja (30 minut).

Sesja II:
Szariat (islamskie prawo): Jego zastosowanie we wspo6t-
czesnych czasach.

A. Wstep (10 minut)

B. Szariat - Prawo Boze (20 minut)

1. Korzenie szariatu w Koranie i sunnie.

2. Szariat a kara $mierci.

3. Szariat a prawa cztowieka.

C. Fatwa: Jej zastosowanie i znaczenie w szariacie. (20 mi-
nut)

D. Pytania i odpowiedzi (30 minut)

E. Otwarta dyskusja (30 minut)

Sesja III:
Seminarium o nauce i religii (Stworzenie)
Inne sesje seminarium:

Tytul: Wiele twarzy islamu w Ameryce

Tre$¢: Media czesto prezentujg islam tak, jakby byt on mo-
nolitem - taki sam w kazdym panstwie i w kazdym czasie. Nasz
dzisiejszy program bedzie préba obalenia tego mitu poprzez
opisanie ,wielu twarzy” islamu, tutaj w Stanach Zjednoczonych
- twarz muzutmanskiej spotecznosci imigranckiej i twarz rodzi-
mej Afro-Amerykanskiej spoteczno$ci muzutmanskiej. Jakie sg
nadzieje i obawy tych spotecznosci? Czy ich nadzieje i obawy s3
podobne, czy tez nie, do nadziei i obaw innych wyznawcoéw isla-
mu, w innych cze$ciach $wiata?
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Tytul: Ekstremizm i fundamentalizm w islamie i chrzesci-
janstwie

Tre$¢: Jak to mozliwe, ze islam i chrze$cijanstwo - religie,
ktérych przeznaczeniem jest szerzenie pokoju i rozkwit ludzko-
$ci - w wielu przypadkach zostaty znieksztatcone przez funda-
mentalizm i ekstremizm, czy wrecz zmanipulowane, by uzasad-
nia¢ przemoc? Dzisiejsza sesja posSwiecona jest rozwigzaniu
tego kontrowersyjnego problemu, w spokojny, wywazony i pe-
ten szacunku sposéb.

Tytuk: Spotkanie chrzescijanina z islamem - osobista podréz
Tres¢: Co sie dzieje, kiedy chrzescijanin, podazajac za Jezu-
sem nakazujacym ,mitowaé swojego blizniego”, prébuje spoj-
rze¢ na $wiat - i swojg wtasng religie - tak jak czyniag to muzut-
manie, zperspektywy Koranuisunny?]akiesgniebezpieczenstwa
takiego przedsiewziecia? Jakie sg najwieksze korzysci? Prele-
gent przedstawi momenty przelomowe swoich wilasnych do-
Swiadczen (uwaga: po wystgpieniu, bedzie mozna zakupié¢ pod-
pisang przez moéwce, dopiero co opublikowang, ksigzke
poruszajaca ten temat, Meeting Islam: A Guide For Christians).

Seminaria zainicjowane przez Stowarzyszanie Muzulman-
sko-Katolickie

Kilka przyktadow:

Fragmenty z Zycia - to udany cykl, zorganizowany przez
katolickie i muzutmanskie spotecznosci, cieszacy sie duza popu-
larnoscia.

»Poczatek i koniec widziany oczami muzulmanina i katolika”
A. Poczecie i dziecinistwo: Postawy islamu i katolicyzmu wo-
bec zycia w tonie matki, aborcji, dzieci i ich wychowania, rola
Swiadomego sumienia. B. Mtodziez i dorastanie: Stosunek isla-
mu i katolicyzmu do edukacji mtodziezy; zachowanie réwnowagi
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miedzy dyscypling a pobtazaniem; rytuaty przejscia, radzenie so-
bie z budzaca sie seksualnos$cig i kwestig pfici; rozwigzywanie
problemoéw z otaczajaca kultura; edukacja religijna i ksztattowa-
nie sumienia. C. MatzZeristwo: Postawy islamu i katolicyzmu wo-
bec celu i znaczenia matzenstwa; zwigzku pomiedzy matzen-
stwem a wiekszg spotecznoscig; rytuaty malzenskie i ich
znaczenie; rozwdd. D. Starzenie sie, umieranie i Smieré: Stosu-
nek islamu i katolicyzmu do procesu starzenia sie; choroby; stra-
ty; niesprawno$ci; kwestii zakoriczenia zycia; rytuaty pogrzebo-
we; zatoba. E. Zycie pos$miertne: Wierzenia muzutmanéw
i katolikdw odnoszace sie do zZycia, ktére nadejdzie; wptyw tych
wierzen na doczesnosé.

Seminaria zainicjowane przez Komisje na Rzecz Zydowsko-
-Muzulmanskiego Porozumienia (Commission on Jewish
Muslim Understanding - CJMU)

Wybrane programy:

Judaizm i Islam 101. Cztery cykle:

Modlitwy: Zydzi modla sie trzy razy dziennie, a muzulmanie -
pie¢. Jakie sg te modlitwy i jakie sg nasze wobec nich oczekiwania?
Co nasze wyznania moéwig o roli i znaczeniu modlitwy? Sesja zaczy-
na sie od oprowadzenia po Centrum Islamskim i mozliwosci obser-
wowania codziennych modlitw. Poczestunek po zakonczeniu.
W tym programie nieoczekiwanie wziely udzial setki osob.
W zwigzku z tym jego realizacje przeniesiono do cze$ci modlitew-
nej, ktéra byta szczelnie wypemiona zydami i muzutmanami.

Jedzenie i post: Muzulmanie poszcza podczas Ramadanu,
a zydzi podczas Jom Kippur oraz kilku innych dni. Dlaczego to robi-
my i jak to na nas wptywa? Obydwa wyznania zwracajq takze uwa-
ge na to co jedza i jak przygotowano zywno$¢ - czy jest koszerna
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i halal. Co to nam méwi o naszym stosunku do pokarmu i znaczeniu
jedzenia? Na poczatek zaplanowano zwiedzanie synagogi a nastep-
nie degustacje zydowskich i muzutmanskich potraw.

Prorocy, Proroctwo i prorokowanie: Federacja Spoteczno-
$ci Zydowskiej (Jewish Community Federation). Obie nasze reli-
gie uznaja prorokoéw i kazda z nich okazuje im szacunek na swdj
wtasny sposob. Co czyni kogo$ prorokiem i dlaczego powinnismy
sie nimi przejmowac? Dlaczego ostatnio nie pojawili sie prorocy?
Zydzi spedzaja pigtek na oczekiwaniu i przygotowaniu sie na nad-
chodzacy szabat o zachodzie stonica. Muzutmanie takze traktujg
piatki w szczegdlny sposob, co przejawia sie w dtuzszych modli-
twach, chociaz nie podzielajg koncepcji szabatu. Ale wspoélnie
dziekujemy Bogu, Ze juz jest pigtek. Dowiedz sie dlaczego.

Na zakonczenie - poczestunek.

Trzy sesje na temat muzulmansko - zydowskKich relacji
Podréz do Ameryki: Swiecka perspektywa historyczna na-
szych kultur. Jak zbudowali$my nasze wspélnoty w Ameryce.

Pokonywanie trudnosci i przeszkod, Centrum Islamu: Ta
sesja bedzie dotyczy¢ uprzedzen, rasizmu i dyskryminacji oraz
innych powigzanych z nimi zjawisk, ktérych doswiadczajg lub
doswiadczyli muzutmanie i zydzi. Wiele twarzy amerykanskich
zydéw i amerykanskich muzutmanéw.

Inne tematy mogq dotyczy¢ koncepcji kobiet w judaizmie
i islamie oraz blednych wyobrazen w tej kwestii: Seminarium
odbyto sie w Temple Sinai. Brato w nim udziat wielu cztonkéw
muzutmanskiej i zydowskiej spotecznosci. Byto catkiem udane.
Ponadto, odbyto sie kilka wspdlnych zydowsko - muzutman-
skich piknikéw i Zydowsko - muzutmanskie spotkanie miodzie-
7y - wspolne ogladanie filmu dokumentalnego , Promises”.
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Zalacznik VIII
Szkolenie muzulmanskich przywodcow-
uwrazliwienie na wierzenia chrzescijanskie

Sura 49:13 Koranu ,,0 ludzie! Oto stworzyliSmy was z mez-
czyzny i kobiety i uczyniliSmy was ludami i plemionami, abyscie
sie wzajemnie znali.”

Data: niedziela, 6 lipca, 6:30 - 20:30

18:30 - 19:00 Kolacja

7:00 - 8:00 Panel: Prezentacja i om6wienie tematéw

8:00 - 8:20 Otwarte Forum: Podsumowanie/Informacja zwrot-
na - mozliwo$¢ przysztych sesji, tematy

Wstep: George Dardess (6 - 7 minut).

Panelisci: Wielebny Denise Yarbrough, dziatacz ekumeniczny
i miedzywyznaniowy, Diecezja Episcopalna Rochester; Wieleb-
ny Peter Carman, pastor, Ko$ciot Baptystow Lake Avenue; oraz
0. Joe Marcoux, Diecezja Rzymsko-Katolicka w Rochester

TEMATY

1. Stworzenie

2. Grzech pierworodny

3. Tréjca Swieta

4. Jezus Chrystus - kim On jest?
5. Co jednoczy chrzescijan?

UWAGA: Panel: Prezentacja i omoéwienie tematéw, bedzie prze-
prowadzony w nastepujacym porzadku - kazdy prelegent otrzy-
ma 2 minuty na temat 1, potem bedzie 6-minutowa dyskusja do-
tyczaca tematu 1. Potem przejdziemy do tematu 2 - i w taki sam
sposob przeprowadzimy 5 tematow.
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Zalacznik IX
Ewaluacja twojego miedzywyznaniowego
doswiadczenia/ programu

Pomimo istnienia wielu badan i form ewaluacji, ktére zostaty
opracowane w obszarach akademickich i naukach stosowanych,
istnieje bardzo niewiele kilka modeli ewaluacji, stworzonych
specjalnie na potrzeby miedzywyznaniowego dialogu. Réwniez
ze wzgledu na fakt, ze wiekszo$¢ programoéw przedstawionych
w tym podreczniku opiera sie na spoteczno$ci i ma standardowy
projekt lub format, trudno jest zasugerowac jakakolwiek ogdlna
forme lub ankiete do oceny programu lub aktywnos$ci miedzy-
wyznaniowej. Dlatego zdecydowaliSmy sie na liste mozliwych
pytan otwartych, ktére organizatorzy moga wykorzystac przy
projektowaniu wtasnej oceny pisemnej lub ustnej. Oto niektore
z tych pytan, ktédrych mozesz uzy¢ w réznych kontekstach:

Wptyw na indywidualny stosunek i zachowanie:

e Jakich najwazniejszych rzeczy o rasowych i etnicznych
relacjach nauczyte$ sie w grupie dialogowej?

e Jak twoje uczestnictwo w miedzywyznaniowych dzia-
taniach wplyneto na twoje spojrzenie na inne grupy
wyznaniowe?

e Czy w wyniku udziatu w miedzywyznaniowym progra-
mie, wyrobites$ sobie jakie$ pozytywne wyobrazenia na
temat innej grupy wyznaniowej? Opisz je.

e (Czego dowiedziale$ sie o sobie w rezultacie twojego
udziatu w programie?

¢ Czy w wyniku udziatu w programie zmienite$ jakies$
swoje przyzwyczajenia?

e Czy wwyniku tego programu nawigzates$ trwate relacje
z cztonkami innych religii lub twojej wtasnej grupy?
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Jak program wptynat na twoje zachowanie? Podziel sie
historig /przyktadem.
Jak program wptywa na twojg wlasng spoteczno$¢?

Struktura programu,/Proces:

Jak organizator moze ulepszy¢ ten program?

Jakie aspekty (dziatania) programu spodobaty ci sie?
Dlaczego?

Jak liderzy grup i moderatorzy spetniali swoje role?
Czy jest rownowaga pomiedzy organizatorami z réz-
nych wyznan? Tak /Nie.

Jakie$ sugestie?
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Zalacznik X
Oswiadczenia wspierajace dialog miedzyreligijny

Konflikt kultur, a co gorsze religii, moze podzieli¢ ludzi, nawet
bardziej niz sg podzieleni obecnie. Dialog miedzyreligijny ma na
celu lepsze zrozumienie innych religii i lepsze poznanie wtasnej
wiary, a takze poglebienie wzajemnego szacunku... Nie ma on na
celu ostabienia przekonan religijnych tych, ktérzy biorg w nim
udziat, ale jeszcze wieksze otwarcie umystow i serc na wole Boga.

Arcybiskup Lajolo z Indonezji
21 kwietnia 2006

Szacunek z jakim islam traktuje judaizm i chrze$cijanistwo, ich
zatozycieli i $wiete ksiegi, nie jest kurtuazja, ale uznaniem praw-
dy religijnej. Islam postrzega je, nie jako ,inne poglady”, ktore
musi tolerowa, ale jako stan de jure, jako prawdziwie objawione
religie pochodzace od Boga. Co wiecej, ich status nie jest usank-
cjonowany spoteczno-politycznie czy kulturowo, lecz religijnie.

dr Isma’il R. al-Faruqi
Islam i inne religie
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Z PRZEDMOWY

Kontakty muzutmanéw z przedstawicielami innych religii, szczegélnie chr-
ze$cijanstwa i judaizmu, do ktérych Koran odnosi sie w sposob szczeg6lny,
zawsze byty waznym elementem muzutmanskich spotkan z Innymi. Dlatego
tez, chociaz to relatywnie wspoétczesny termin, muzutmanski dialog miedzy-
wyznaniowy ma w rzeczywistosci dtugg i trwatg historie, podkreslong przez
ducha autentycznego rozwazania i petnej szacunku komunikacji.

Gtéwna rolg dialogu miedzywyznaniowego jest eliminowanie nieporozu-
mien i akceptowanie rdznic, co sprzyja wytwarzaniu atmosfery pokojowej
koegzystencji i budowaniu harmonijnych spotecznych relacji. Moze by¢ on
dzi§ nawet bardziej potrzebny niz w przesztosci, z uwagi na to, ze jako
ludzko$¢ jestesSmy ciggle wyzywani do zachowania tolerancji w tym bardzo
zmiennym $wiecie, w ktérym wspolne Zycie i praca, razem w zréznicowanej
spotecznosci staje sie norma. Dialog miedzywyznaniowy nie jest w zadnym
wypadku tatwy. Reakcje obronne, nierzadko gwattowna wymiana mysli oraz
wszechogarniajace pragnienie, by unika¢ kompromisu odnosnie zasad, to ni-
ektdre z putapek moggcych ostudzi¢ po§wiecenie i najlepsze starania. Na tym
wiasnie polu publikacja ta wnosi istotny wktad. Ma ona stanowi¢ przewodnik
dla muzutmanoéw, ktérzy sg zainteresowani lub zaangazowani w budowanie
relacji z chrzescijanami i zydami, majgc na uwadze zrozumienie, docenienie i
uszanowanie poszczegolnych wyznan.

Muhammad Shafiq jest profesorem studiéw islamskich i reli-
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