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PREFATA

Pentru nimeni nu este secret faptul cd, comunitatea musulmana trece prin vre-
muri grele. Aceasta este impartitd si se afld in declin. Ea si-a pierdut identita-
tea, institutiile sale sunt distruse, si nu este in mdsurd sd iasa din aceasta stare
dezastruoasd. Este evident, cd schimbarile din comunitatea musulmana sunt
inevitabile, mai ales dupa ce musulmanii s-au confruntat cu despotismul si cu
patrunderea violentd a experientei strdine, timp de mai mult de doua secole, si
au inteles ca contactul cu civilizatia occidentala din centrele culturale majore,
inainte de toate in Turcia si Egipt, le creeaza probleme.

Pe parcursul unei perioadei lungi a istoriei, musulmanii au preluat orbeste ex-
perienta altora in materie de politicd si de guvern, culturd si management, nor-
me de conduiti si relatii sociale, stiintd si artd. In ciuda acestui fapt, ei asa si
nu si-au atins scopul dorit. In cel mai bun caz, ei au batut pasul pe loc, dar, in
realitate, ruptura dintre ei si concurentii lor creste rapid. Iar motivul acestui
lucru, este faptul cd liderii musulmani nu au reusit sa determine in mod corect,
de unde trebuie de inceput schimbarea si sd se miste spre tintele corecte.

Dupd multe reflectii la aceastd temd, dupd analiza diferitor opinii si studierea
incercdrile anterioare a musulmanilor de a depasi criza, precum si dupa o eva-
luare corectd si obiectiva a acestei experiente, am ajuns la concluzia, cd proce-
sul de transformare a comunitdtii musulmane trebuie sd inceapa cu idea. Ideile
intotdeauna preced in mod natural actiunile, atat a celor corecte, cét si a celor
gresite. In consecintd, doar ideea corecti poate constitui baza pentru o adeva-
ratd renastere si s scoatd comunitatea musulmand din criza sufocanta. Si, din
moment ce gandirea musulmana este influentatd de religia noastrd, pentru ca
Islamul este intruchiparea spiritului comunitdtii noastre musulmane, defineste
lumea ei interioard, i trezeste constiinta si aprinde in ea capacitatea de formare,
creativitate, luptd si cooperare, numai ideea islamicd raspunde intereselor ei.
Cu alte cuvinte, schimbadrile multasteptate din comunitatea musulmana trebuie
sd Inceapd cu reformarea gandirii islamice, sd se bazeze pe Islam ca religie, pe
doctrina, valori, norme, principii si surse etice.

Conceptul de «gandire islamica» are un sens general, iar interpretarea acestuia
variaza foarte mult. De aceea, consideram ca este necesar sd i se clarifice sen-
sul si aparatul conceptual-categoric. Acest lucru ne va ajuta sd ajungem la un
numitor comun si sd ne aducem imaginatiile la o parere generala. lar aceasta
carte este o contributie importanta la clarificarea problemei si o modalitate de
rezolvare a acesteia.



Cartea incepe cu o0 examinare criticd si o evaluare a gndirii islamice traditiona-
le. Dupd care, se descriu principiile si sursele metodologiei islamice, se explica
universalitatea acestei metodologii, domeniile sale de aplicare si mijloacele sale,
se identificd asemanadrile si diferentele dintre ea si metodologia stiintificd. Dupa
aceasta, autorul trece la revizuirea fundamentelor stiintelor sociale si umaniste,
in lumina conceptului de islamizare a stiintelor, si se finalizeaza activitatea datad
cu discutia a doud aspecte: viitorul Islamului si viitorul omenirii. In concluzie,
autorul isi exprimd convingerea ca respectarea principiilor Islamului, este cea
mai importantd provocare cu care se confruntd comunitatea musulmana. Aces-
ta este viitorul si destinul sdu, scopul si mijloacele necesare pentru a depasi cri-
za, pentru a construi o noud civilizatie si o noud renastere.

Fard indoiald, corectia metodologiei gandirii islamice, reintoarcerea la origini,
trecerea de la parti la un tot intreg, de la partea exterioara a problemei la esen-
ta ei, eliminarea principiilor si a normelor generale, in conformitate cu inva-
taturile islamice - este o garantie a succesului si a corectitudinii procesului de
transformare a gandirii islamice, ceea ce va permite comunitdtii musulmane sa
se intoarcad pe calea cea dreapta. Faptul dat - este principalul scop pentru a scrie
aceastd carte.

Probabil unii cititori vor considera, ca mult stimatul autor oferd acestei Intrebari
o importantd mai mare decdt meritd aceasta. Cu toate acestea, nu exista nici o
indoiala cd problema gandirii islamice poartd un caracter fundamental si are o
importantd primordiala. Cu acest fapt sunt de acord toti ganditorii musulmani.
Plasdnd aceastd intrebare pe prim-plan, noi nu refuzadm sa luam in considerare
alte probleme, obtindnd o adevarata crestere, prin tratarea tuturor problemelor
curente, prin prisma Islamului.

Problemelor de crizd a gdndirii, restructurarea mentalitatii musulmane si a me-
todologiilor, le sunt destinate multe studii, cu toate acestea, lucrarea datd ocupa
un loc aparte intre ele si se caracterizeazd printr-o orientare speciald. Analizand
criza comunitdtii musulmane, dimensiunea sa ideologica si metodologica, con-
textul istoric, autorul oferd o vedere speciala si foarte vizionard asupra proble-
mei, care este greu de gasit in alte lucrdri, scrise la acest subiect. El observa
legdtura dintre particularitdti, pe care alti autori le mentioneaza superficial sau
unilateral, extrage din aceste lectii utile si face concluzii coerente. Acestea sunt
doar cateva dintre avantajele unei abordari holistice si cuprinzdtoare, fapt cu-
noscut autorului acestei lucrdri. El nu se distrage la problemele secundare, nu
intrd in dezbateri academice sau scolastice si nu-si permite sa ocupe atentia
cititorului cu acestea. Din contra, il ia pe cititor de mana si-1 conduce direct spre
concluzia utild sau spre lectia instructivd. Avand in vedere stilul acestui autor,
poate pdrea la prima vedere ceva greu de inteles. Totodata, la recitirea textului
in lumina obiectivelor si a ideile de bazd ale autorului, cititorul va prinde cu
usurintd modul lui de gandire.

Scufunddndu-te in lectura acestei cdrti, este usor de observat cd aceasta nu este
o0 simpld povestire sau o compunere artisticd, umplutd cu intoarceri retorice si
cu tehnici stilistice. Cititorul gaseste in fata sa un depozit de ganduri, care-i ta-



chineazd mintea si-1 iau de suflet, convingdndu-1 de corectitudinea sa. Autorul
cdrtii este un luptdtor persistent, care intreaga sa viatd a suferit dificultdti la
provocarile islamice, greutdti si poveri in lupta. Suferinta musulmanilor, pentru
el, nu este un subiect obisnuit de discutie si nici un obiect artistic. Acestea sunt
propriile sale suferinte si retrairi. Este strigatul sufletului sdau. Daca ar fi fost
poet, atunci in mod evident bibliotecile ar fi fost pline cu colectiile sale de poezii
minunate. Dacd ar fi fost un scriitor profesionist, atunci bibliografia operelor
sale n-ar fi incdput pe cateva foi. Fiecare gand al sdu, in mdinile unui scriitor is-
cusit, se poate transforma intr-o carte intreagd, sau chiar in ceva mai mult. Este
un ganditor neobisnuit. El este condus de aspiratiile comunitdtii musulmane si
de sensul existentei sale. Uneori, in cuvintele lui se simte o vulgaritate de raz-
boinic si o duritate de comandant. El vorbeste direct, fard abateri de la scop, fara
ocolisuri, fard a se impleti in jurul cititorului in speranta de a gdsi o cale spre ini-
ma si mintea lui. El nu asteaptda momentul potrivit, dar literalmente zdruncind
cititorul cu cuvintele sale, atrdgandu-i atentia asupra scopului principal, pentru
ca adevarul s fie clarificat, atdta timp ct nu este tarziu.

Din momentul finisarii acestei lucrdri pana la prima sa publicare, a trecut destul
timp. Timp de mai multi ani, autorul a agteptat momentul potrivit, cAnd ide-
ologii musulmani si personalitdtile publice, in sfarsit, vor fi obiectiv pregatiti
sd priveascd addnc si cuprinzdtor la situatia comunitdtii musulmane, fara a se
da in emotii, fard a cduta scuze, fara a-si proteja propriile lor interese si fard a
se conduce de scopuri politice. Evenimentele epocale din ultimii ani au marcat
importanta publicarii acestei cdrti, precum si cercetarea, studierea si discutarea
publicd a preocupadrilor expuse in ea. Sperdm cd aceastd lucrare si intrebdrile
importante atinse in ea, vor stimula un interes nefals in randul savantilor, inte-
lectualilor si tineretului musulman.

Rugdm pe Allah ca aceastd carte sd devind utild si sd satisfacd asteptdrile noastre.
Cu adevarat, El este Atotputernicul! Slavd lui Allah - Dumnezeul lumii!

Herndon, Virginia
Taha Jabir al->Ulvani
Rabi> [, 1412. / Septembrie 1991



PREFATA AUTORULUI

Slava lui Allah, Stapanul lumilor! Pace si binecuvantare profetului nostru Mu-
hammad, familiei si tuturor companionilor lui!

Drag cititor,

Ai in fata o carte neobisnuitd. Aceasta nu este o colectie de zicale si opere de
artd. Aceasta este un studiu, o reflectie si o analizd, care mi-a ocupat mintea
de-a lungul intregii vieti. Subiectul acestei cercetdri este problema comunitatii
musulmane, sau chiar insdsi comunitatea musulmand. Din momentul cind am
invatat sd citesc, sd vorbesc si sa gdndesc, mintea si sufletul meu erau deschise
pentru suferinta si retrdirile musulmanilor, exprimate de scriitori si poeti. Am
crescut in Mecca, unde a inceput revelatia Coranului si ascensiunea profetului
Islamului. Tn sala de clas&, printre multele cirti, in fata ochilor mei s-au deschis
paginile pline de bucurie si amar ale istoriei noastre. In imaginatia mea au in-
viat personalitdtile proeminente musulmane. Din cand in cand, inima mea se
umplea de durere si regret, iar odata cu observarea profunzimii crizei actuale,
aveam hotararea de a schimba situatia.

Pe parcursul vietii mele am acumulat experientd si cunostinte, dar niciodatd
n-am incetat sd ma gandesc la situatia sdrdcdcioasa a comunitdtii musulma-
ne. Intotdeauna m-am intrebat despre motivele esecului, infrangerii si decli-
nului acesteia. Fiind direct, mintea mea nu se putea resemna cu rdspunsurile
nesatisfdcdtoare si incorecte. Datorita studiilor si experientei de viatd, am reusit
sa studiez atat patrimoniul islamic, cat si stiintele moderne. Acest lucru mi-a
permis sd examinez indeaproape situatia comunitatii musulmane, sd-i analizez
cauzele crizei actuale si sd caut in mod insistent raspunsuri la intrebarile mele.
N-am vrut sd plang, sd ma vaiet, sd ma infurii si sa md las prada emotiilor. Pozi-
tia comunitdtii musulmane imi parea o problemd confuzd, care avea nevoie de
intelegere, de un studiu si o analizd profunda. lar pentru solutionarea ei, mi-am
mobilizat toate resursele interne, mi-am folosit toate abilitdtile practice, toata
experienta mea de cercetare. Zi si noapte am studiat istoria Islamului, eveni-
ment cu eveniment, incercdnd sa-i urmdresc si sd-i inteleag cursul. Singurul
meu obiectiv a fost de a stabili adevarul si de a gdsi o solutie. Eram gata sa sacri-
fic totul, orice, pentru a elibera comunitatea musulmana si pentru a o izbavi de
suferinta.



Drag cititor,

Am lucrat la aceastd carte, ludnd problemele comunitatii musulmane aproape
de inimd. Bolile ei erau bolile mele, iar suferinta ei - suferinta mea. Evenimen-
tele istorice si memoria trecutului md ating pand in adancul inimii. Nu ma pa-
rasesc retrdirile pentru starea actuald a comunitatii musulmane si preocupadrile
pentru viitorul ei. Este putin probabil ca cineva sd mai fie capabil sa-i experi-
menteze durerea si sd-i simtd suferinta, mai mult decit persoana care studiaza
boala comunitatii musulmane si concretizeazda modalitdtile de vindecare a ei.
Fiecare nenorocire, dezastru si infringere a musulmanilor, eu o iau ca pe a mea
insumi. De aceea, cele scrise de mine, nu trebuie sa fie privite ca fiind grosolane,
ca o criticd sau insultd la adresa musulmanilor, ca un atentat la drepturile lor.
Mai degrabd, aceasta este o descriere a punctului meu de vedere, o conversatie
sincerd, care poate intepa cu onestitatea sa si ofensa cu directitudinea sa.

Drag cititor,

In ciuda tonului acestei carti, eu nu uit absolut deloc de bunitatea care se afld
in comunitatea musulmand, de meritele si abilitatile sale, de calitatile minunate
ale musulmanilor, pietatea, generozitatea si sinceritatea lor. Cu toate acestea, eu
nu am de gind sd laud comunitatea noastra musulmand, sa caut o scuzd pentru
ea sau sd o consolez. Toate acestea fapte sunt bune, dar cu toatd inima mea,
doresc sa umplu golul format si sd eliberez musulmanii de inapoiere, umilintd
si suferintd. lar dacd atunci cand evaluam contributia comunitdtii musulmane
la civilizatia mondiald nu am acordat suficientd atentie si n-am evidentiat lauda
fiilor sdi remarcabili, oamenilor de stiintd, lideri, tineri si mujahedini, este pen-
tru cd in vremurile actuale dificile, am incercat sd identific boala si sd gasesc o
cale de vindecare.

La fel ca toate rationamentele mele, nu insist ca tot ceea ce este scris in aceastd
carte sd fie folosite in calitate de ghid, si nu ma tem cd unele dintre ele vor fi
eronate. Singurul meu obiectiv este sd atrag cititorii la consideratii si discutii re-
feritoare la viziunile mele asupra cauzelor care au condus comunitatea noastrd
musulmand la situatia ei actuala. Voi fi fericit dacd aceasta lucrare va fi o ocazie
pentru dezbateri, discutii si schimb de opinii, care va ajuta sd intelegem esenta
problemei, sd depdsim obstacolele cu care se confrunta musulmanii, si sa le ri-
sipim durerea si tristetea. Nu conteaza daca solutia gdsitd va coincide sau nu cu
concluziile si propunerile autorului. In situatia noastra, nu este nimic mai bun
decdt cuvantul adevdrului, care se pronuntd cu intentii corecte, atinge esenta
problemei si este directionat spre solutionarea sa.

Scopul nostru este ca aceastd carte sd fie o contributie valoroasd la formarea
unei imagini puternice si viabile asupra comunitdtii musulmane, care sd nu fie
divizata, slaba si sd nu fie impartitd in indivizi, comunitdti si institutii bolnave.
Aceastd carte trebuie sd ilustreze adevarul, calea cea dreapta si puterea comu-
nitdtii musulmane, posibilitdtile, realizdrile, idealurile, situatiile, scopurile si
mijloacele cu care se vor compara altele.
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In ciuda volumului modest al acestei lucriri, citirea ei nu va fi una usoars, pentru
cd subiectul acestui studiu este destul de complex si multilateral. El atinge istoria
de veacuri a vastei comunitdti musulmane, istoria multor natiuni, generatii si
secole. Pentru a lega impreund fragmente separate si pentru a intelege corect alu-
ziile, tezele si concluziile autorului, este necesar un anumit bagaj de cunostinte
in domeniul istoriei si legilor de dezvoltare al grupurilor etnice si civilizatiilor.

Sper ca cititorul va gasi timp si va avea rdbdare, pentru a intelege corect proble-
mele initiate in aceasta carte, la studiul cdrora, autorul a consumat mai multi ani.
In mod evident, risfoirea rapida a cirtii va permite cititorului si inteleagd doar
cateva lucruri marunte si detalii superficiale. Intelegand cuvintele si semnificati-
ile lor, el nu va sta sa gandeascad si sa reflecteze asupra lor, iar o astfel de abordare
ii va acoperi calea cu si mai mult intuneric. Motivul acestui fapt este cd, din cauza
complexitdtii acestui subiectului dat, eu n-am intrat in detalii, nu mi-am ilustrat
concluziile prin revelatii si dovezi, n-am controversat alte puncte de vedere, in
madsura in care am acordat atentie la problemele primare si cele cheie.

Sper cd cercurile academice si culturale, politicienii si personalitatile publice
din tdrile musulmane, se vor atarna cu o atentie cuvenita fatd de aceastd carte,
fata de ideile si opiniile prezentate in ea, legate de criza gandirii musulmane,
pierderea integritatii, viziunea metodologicd a lumii si caile de iesire din aceas-
ta situatie. Am vrea sd credem, ca ea va fi inceputul unui dialog serios si sincer,
care ne va impinge la noi cercetdri si reflectii. Noi nu mai avem frica si timidi-
tate. A sosit timpul sd intelegem esenta crizei, a cdrei jertvd a devenit mintea
musulmand, gasindu-i cdile eficiente si mijloacele de a o depasi.

In lucrarea mea n-am intentionat si diminuez valoarea unui anumit curs din
Islam sau a unuia dintre invitatii islamici. Imi sunt bine-cunoscute credinta,
sinceritatea, sacrificiul de sine si pregdtirea de jihad, care trdiesc in inimile fiilor
comunitdtii noastre musulmane si a oamenilor sai de stiintd, care se deosebesc
de predecesorii nostri. Aceastd carte este o incercare de a intelege obiectiv isto-
ria comunitdtii musulmane si evenimentelor, care au impins unii oameni si in-
tregi natiuni pe o cale cetoasa, cdrora le este dificil sd meargd mai departe, fiin-
du-le greu sd gdseascd o alternativd. Sensul nu este in dezaprobare sau invinuire,
nici in consolare sau justificare. Aceasta este doar o incercare de a urmadri si de
a intelege, de a studia si analiza. $i sper cd aceasta lucrare va apropia implinirea
dorintelor fiecarui musulman sincer, ajutdndu-i la depdsirea obstacolelor din
calea comunitdtii noastre musulmane, chiar dacd acestea se ascund in adancul
inimilor noastre si in mintea noastra.

As vrea sa cred cd ganditorii musulmani si intelectualii, liderii si tinerii nostri
isi vor prelua misiunea, se vor lua de ea in cel mai hotarat mod, iar prin actiunile
lor sd raspunda la provocdrile modernitdtii. Pentru acest lucru nu este nevoie s
se renunte la individualitatea si identitatea proprie, sa se caute mijloace supli-
mentare sau sd se infaptuiasca noi sacrificii, sd se solicite respectarea valorilor
si principiilor, sd se citeascd mai multe invdtaturi si sa se dea frau liber emotiilor
goale. Realizarea acestui fapt este posibil numai odatd cu schimbarea modului
de gandire! Acest fapt, la randul sdu, va face posibild schimbarea metodelor de
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educatie si restructurarea relatiilor sociale si a institutiilor. Doar astfel, musul-
manii se pot schimba din interior si sd dobandeascd noi cunostinte, abilitati si
indeletniciri.

Astfel, tema acestei cdrti si a discutiei noastre este identificarea bolii comunita-
tii musulmane, gasirea modalitdtii si metodelor de imbunatatire si vindecare.
Aceastd problema intereseaza pe orice musulman cu gandire, pe orice intelec-
tual care cautd cu sinceritate adevarul, indiferent de care parte se afli acesta.
Doar datoritd intentiei curate si a criticii obiective se poate dezvolta o abordare
maturd, in care opiniile noastre se vor completa reciproc, iar mijloacele noastre
vor fi combinate pentru a atinge scopul comun.

La peretele distrus

In aceasti carte sunt colectate prelegeri si articole care, dupd cum s-a mentionat
anterior, am inceput sd le scriu incd de pe bancile studentesti. Unele dintre ele
contin la baza lor detalii si explicatii care n-au avut loc in aceastd lucrare volu-
minoasd. Am inceput sa unesc aceste articole si discursuri sub forma de proiect
in anul 1984, cdnd am inceput sd-mi indeplinesc functia in calitate de direc-
tor general al Institutului International al gandirii islamice, in Statele Unite ale
Americii. Din cauza cd eram foarte ocupat, am lucrat asupra cdrtii timp de doi
ani. Pe parcursul acestei perioade, a trebuit sa citesc prelegeri la aceasta tema,
in diferite tdri si in multe universitdti. Acest lucru mi-a dat doar incredere in
corectitudinea si importanta acelor ipoteze, pe care le-am facut in cartea mea.
Mai mult decat atat, multi autori au inceput sd coopereze cu institutul nostru,
cercetand si studiind in profunzime diferite aspecte ale problemei date. De ace-
ea, eu nu m-am grabit cu publicarea acestei cdrti, dorind s-o testez in timpul
cursurilor si a lectiilor, sd o eliberez de acele parti care ma intereseazd personal,
si sd distrag de la problemele de baza.

In prezent, sunt hotirat s public o carte, aducand problemele ridicate in ea
spre discutia intelectualilor musulmani, pentru a largi perspectivele de cerceta-
re si pentru a pune in practicd rezultatele sale, sd o completez cu noi probleme
teoretice si practice. In acest sens, consider ca este necesar sa se explice impor-
tanta acestei cdrti, in lumina ultimelor evenimente petrecute in lume.

Merge vorba nu despre neintelegerile, rdzboaiele si tragediile din lumea arabo-
musulmanad. Toate acestea se deosebesc un pic de evenimentele tragice din ul-
timile secolele, cum ar fi distrugerea musulmanilor din Andaluzia sau suferinta
musulmanilor din Al-Qods (lerusalim) si, in general, de pe teritoriul palestinian.
Am in vedere cdderea imperiului marxist din Europa de Est si prabusirea sistemu-
lui politic si economic sovietic. In prisma metodologiei propuse in cartea dat3,
aceste evenimente devin pentru musulmani nu doar o valoare politicd, asociata cu
cdderea imperiului, pe care unele state, fard un anumit folos au cdutat protectie
din partea Occidentului. Mai degrabd, ele au o valoare ideologica si civilizata.

Nu trebuie sd uitdim cd Marxismul, in esentd, este o doctrina reformistd occiden-
tald. Karl Marx a fost unul dintre cei mai mari filosofi occidentali, reprezentant
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proeminent al gandirii occidentale moderne si unul dintre liderii miscarii de
reformd. Sensul nu va fi schimbat nici chiar de rdzboiul informational dintre
Occident, pe de o parte, si intre Rusia, tdrile est-europene si partidele marxiste
din Italia, in Franta, in Grecia si in alte tdri din Europa de Vest, pe de alt4 parte.
Din cauza acestui conflict, multi cred ca miscarea marxista este strdina si ostila
pentru gandirea occidentala. In realitate, scopul marxismului a fost si curete si
sd aducad la perfectiune principiile de bazd ale civilizatiei occidentale si gdndirea.

Cert este ca, la o anumitad etapa, civilizatia occidentald a experimentat pe sine
insdsi o influenta puternicd a lumii islamice. Europenii au inteles devreme ca
crestinismul in formele sale medievale este plin de aberatii, vicii si prejudecati,
in care nu exista nici un continut ideologic adevarat, necesar pentru corectare
si recuperare. De aceea, ei si-au numit mintea - autoritate, iar succesul material
- scopul lor. Religia au pdstrat-o la nivel de ritualuri si traditii in bisericd, neper-
mitandu-i sd intervind in viata publicd. Bazandu-se pe ratiune, civilizatia occi-
dentali a progresat in diferite sfere ale vietii materiale. In acelasi timp, energia sa
spirituald si morald, a cdrei sursa erau bisericile reformatoare, treptat se epuiza.

Cu timpul, pustietatea spirituald si viciile sociale, apdrute in urma unei astfel de
mitificdri, au devenit vizibile, iar ganditorii europeni au inceput sd caute o cale
de iesire din aceastd situatie. Personalitatile revolutiei franceze chiar au incercat
sd deifice gandirea si sa construiascd temple pentru propagarea ei. Una dintre
cele mai populare si vibrante miscdri in eliberarea de mituri si realizarea princi-
piilor de bazd ale civilizatiei occidentale, in forma sa purd, a fost marxismul. Cei
ce-] urmau au recunoscut doar formele materiale ale vietii, si omul s-a oferit sie
insusi. S-au declarat in mod public necredinta, ateismul si respingerea religiei.
In ideologia reformista a lui Marx nu era loc pentru suflet, nici pentru revelatii-
le, care ar fi directionat omul spre idealurile spirituale si morale.

Aceste principii au stat la baza experimentului marxisto-bolsevic, care timp de
cateva decenii s-au realizat pe diferite continente. La scurt timp dupa razboiul
imoral si criminal din Afganistan, acest experiment a esuat, terminandu-se cu
o crizd social-politicd, morald si economici accentuata. In pofida scopurilor, pe
care si le-au pus in fatd marxistii, totul s-a incheiat exact invers. Mass-mediile
occidentale au trambitat acest fapt, anuntand despre victoria asupra marxis-
mului, neascunzandu-si bucuria rdutdcioasa. Ei incd mai continud sd vorbeasca
despre beneficiile obtinute, ca urmare a prabusirii sistemului marxist, sub in-
fluenta capitalismului occidental. Si multi oameni admird acest punct de vedere
si cred in aceastd propaganda.

Pentru ca sd nu ne trezim dupd mai multe decenii cu mdinile goale si vise spul-
berate, trebuie sa avem o imagine clara asupra civilizatiei moderne. Trebuie sa
stim cd nu numai sistemul marxist s-a confruntat cu prabusirea si criza social-
economica si spirituala. Societdtile occidentale, de asemenea, suporta o crizd
social-economicd si morald profunda care le amenintd existenta, si, de aceea, re-
trdirile si sentimentul unei lipse de garantii social-economice, nu-i lasa in pace
pe oamenii din Occident. Avand in vedere sldbiciunea miezului spiritual si lipsa
de orientare divina, omul occidental este oferit pe deplin sie insusi si gandirii
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sale limitate, iar aceasta este cauza principala a viciilor societdtii occidentale
moderne. Si, cu cat mai repede rdmadsitele spiritualitdtii, mesajului divin si cre-
zului in el se vor dizolva in rationalism si materialism al civilizatiei occidentale,
cu atit mai grea va deveni starea, criza simtindu-se din ce in ce mai acuta. Pra-
busirea experimentului marxist vicios si dezastruos a agravat criza si a adus si
mai multd ambiguitate in viitorul Occidentului, punandu-1 in fata necesitatii de
a porni de la zero.

Noi trebuie sa facem deosebire intre marxism ca ideologie reformistd occiden-
tald, care n-a putut face fata sarcinilor sale, si intre planificarea de stat a econo-
miei. Statul nu trebuie sd intervind in toate aspectele economiei, dar nici sd lase
fara control sectorul privat si sd permita intreprinzdtorilor sd-si planifice activi-
tatile, conducdndu-se de legea cererii si ofertei, la fel nu este corect. Statele din
Asia si Africa, care au devenit dependente de Occident, au urmat aceastd cale
timp de cateva secole, dar acest fapt n-a facut decat sa le inrdutateasca situatia.
Iar in relatiile industriale si tehnologice, acestea cedeazd semnificativ Rusiei si
tarilor care erau in sfera influentei Uniunii Sovietice.

Din acestea nu poate fi dedusd decét o singurd concluzie: numai realizarea unui
echilibru intre rolul personalitdtii si comunitate, la care apeleaza Islamul in toa-
te sferele vietii, deschide posibilitdti de manifestare a initiativei si angajamen-
tului si, in acelasi timp, obligd colectivul sd aiba grija de cei slabi, sa protejeze
drepturile persoanelor defavorizate, incurajand spiritul de fraternitate si solida-
ritate 1n societate.

Datorita interventiei statului in economia rusd, a depasit cu succes inapoierea
industriald, care a avut loc in secolul XIX. Ea a perceput cerintele dezvoltdrii
industriale si tehnologice intr-o intelegere excesiva colectivista si a platit scump
pentru asta. Rusia mult timp n-a reusit sa scape de spiritul colectivismului si sd
miste oamenii spre manifestarea unei initiative personale in munca, pana cand,
in cele din urma, sistemul socialist nu s-a distrus din cauza tiraniei si birocratiei
care domina in el.

Morala reald a acestor evenimente, consta in criza civilizatiei moderne care con-
tinud sd se aprofundeze si sd ia proportii din ce in ce mai amenintdtoare, si cd
necesitatea de a lua masuri de salvare, astazi se simte mult mai mult. De ace-
ea, suntem obligati, conducdndu-ne de principiul monoteist si de conducere,
sd facem tot posibilul pentru a clarifica esenta Islamului, coerenta si armonia
lui. Trebuie sd aducem stiinta modernd in conformitate cu revelatia, ratiunea si
natura umand, si sd mentinem armonia intre componentele spirituale, morale
si materiale, care ne formeaza existenta intre rolul personalitatii si al societatii.
Numai in acest fel ne vom indeplini datoria religioasd, vom elibera musulmanii,
vom ajuta omenirea si vom consolida fundamentul civilizatiei mondiale.

Baza unei astfel de initiative este ideea capabila si sindtoasd, combinata liber cu
o viziune corectd asupra lumii si cu principiile moral-spirituale. Orice civilizatie
din istoria omenirii s-a ridicat si s-a reformat numai datoritd viziunii eficiente
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asupra lumii, care se bazeazd pe principii rationale, pe o idee geniala si pe o
metodologie echilibrata.

O, Allah, aratd-ne adevarul prin adevar si da-ne posibilitatea de a-1 urma si ara-
td-ne minciuna prin minciund si dd-ne capacitatea de a o evita! Ne rugdim Dom-
nului Suprem si Preacurat pentru o conducere corectd, discretd, colaborare, aju-
tor si directitate. Intr-adevir, El este — cel care aude si oferd atentie rugéciunilor
noastre!

<Abd al-Hamid Abu Ahmad Sulayman
Kuala Lumpur, Malaezia a. 1991/1412.
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CAPITOLUL |

ASALA CONTEMPORANA ISLAMICA:
SINGURA SOLUTIE

1.1. Trei abordari pentru rezolvarea problemei

Toti cei care analizeaza starea actuald a comunitdtii musulmane, observa cu
usurintd napoierea sa culturald, impotenta politicd si problemele umanitare,
in ciuda faptului ca are resurse umane si materiale uriase, si poseda valori ri-
dicate si fundatii. In aceasta consta esenta insasi a crizei, care afecteaza lumea
musulmand prin toate colturile sale. O astfel de existentd inapoiatd si fard scop,
nu poate sd nu perturbeze gandirea musulmanilor, care a fost intotdeauna con-
structivd si perseverentd cu Umma. Si este destul de firesc faptul ca ei sunt
setosi de renastere, reforme, reinnoire si trezire.

Pentru a elimina deficientele sistemului din lumea musulmanad si pentru a crea
conditiile necesare pentru tratarea acestora cu succes, este nevoie intelegerea
cauzelor acestor neajunsuri, de asemenea, cauzele inapoierii si slabiciunii care,
pentru prima datd in toatd istoria, au pus in pericol existenta comunitatii noas-
tre musulmane. S-a intdmplat acest lucru din cauza provocarii civilizationale,
facuta de citre Occident fatd de imaginea vietii musulmane, gandirii lor si insti-
tutiilor. Pentru a intelege cauzele defectelor noastre si originile crizei civilizatiei
moderne din lumea islamicd, avem nevoie de o analizd profundd a tuturor latu-
rilor functiilor vitale ale comunitatii musulmane si motivele, din cauza cdrora ea
a cdzut si continud sd se scufunde intr-o beznd adanca.

Timp de mai multe secole, lumea islamica bate pasul pe loc si este in declin.
Aproape toate regiunile sale, cu exceptia, poate, a unor zone infertile, inaccesi-
bile si indepdrtate, au fost colonizate de cdtre tarile europene. Mai mult regret
si amdrdciune provoaca faptul cd lumea islamicd raméne si astdzi o piatd pentru
marfuri strdine si o sursd de materii prime ieftine, forta de munca necalificata.
Puterile mondiale concureaza intre ele pentru influenta in lumea musulmana,
care sunt complet incapabile de a se hrdni si au nevoie de cunostinte stiintifice,
tehnologii, puteri de producere, specialisti calificati, institutii moderne si toate
conditiile unui stat suveran puternic.

Motivele pentru slabiciunea si decadenta comunitdtii musulmane, isi au origi-
nea in istoria sa, dar care n-au inceput s apari imediat. In faza timpurie de de-
clin, multe state au mari bogatii si continud sa se bucure de rodurile dezvoltdrii
si progresului din trecut. Asa a fost si situatia lumii islamice. Luxul, bogdtia,
populatia numeroasa si structurile arhitecturale, incd mai aminteau de maretia
sa, dar deja se putea de observat semnele unui apus de soare ce vine. Avutiile
musulmanilor nu se extindeau, peste tot s-a raspandit necinstea si coruptia, po-
litica ofensiva a fost inlocuitd cu una dusmanoasd, rivalii au invadat cu succes
tara musulmanilor, fiind devastat Bagdadul, Al-Qudsul, Cordoba si alte orase.
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Pentru a intelege cauzele slabiciunii si decadentei noastre, trebuie sd facem di-
ferenta intre insusi motivele si factorii care le intdresc. De exemplu, aparitia
diferitelor secte, miscri si grupuri riticite, nu este ceva nou. In trecut, ereziile
erau revelatisite la inceput de cdtre sabaiti, apoi - carmati, ismailiti, nusairiti,
druzi si multi altii. In prezent, exista bahaiti, ahmaditi, cadianiti, nationalisti,
atei. Aparitia acestor miscdri a fost rezultatul unor "ulcere?, care au aparut si au
inceput sd se raspandeasca pe "corpul" comunitdtii musulmane, atunci aceasta,
din cauza amenintdrilor din partea imperiilor persane si bizantine, a fost nevoitd
sd predea conducerea armatei califatului, comandantilor din triburile beduine,
care au apelat recent la Islam. Mentalitatea lor tribald nu a fost complet transfor-
matd sub influenta Islamului, si foarte curand ei au provocat "marea confuzie"
si rasturnarea celui de al treilea calif neprihanit 'Uthman ibn 'Affan (Allah s4 fie
multumit de el!). Ei au pus capat califatului neprihdnit din Medina Stralucitoa-
re, capitala statului profetului nostru. Ca urmare, acest lucru a dus la aparitia
a cateva state, in care erau dezlantuite conflicte intertribale si interetnice, iar
principiile islamice au fost amestecate cu traditiile erei pre-islamice. Aceste state
nu pot fi nicidecum comparate cu califatul neprihanit, in ciuda faptului cd o pe-
rioada relativ recentd a existentei sale au avut loc barfe care, de altfel, erau foarte
nesigure si greu de confirmat printr-o examinare stiintificd minutioasa.

Dacd vom putea intelege intreaga profunzime a abisului in care a cdzut Comuni-
tatea noastrda musulmanad, atunci ne vom da seama de gravitatea situatiei noastre
si de gravitatea efortului, care trebuie depus in prezent, pentru a scdpa de acele
probleme si necazuri, care una dupd alta, cuprind tarile si popoarele noastre. lar
dacd astdzi declinul, neputinta si suferinta musulmanilor este un fapt obiectiv,
recunoscut de cdtre toti oamenii cinstiti si rezonabili, atunci relativ nu existd cdi
de depadsire a acestei crize, cu aceeasi claritate si cu un oarecare acord.

Criza si boala comunitdtii musulmane se agraveaza din cauza raspandirii disi-
dentei moderne in interiorul ei, a gruparilor etnocentrice, nationaliste, ateiste si
anarhiste, care aproape peste tot sufocd insdsi vocile musulmanilor. Vedem, cum
ii ajuta presupusii reformatori, apeland la o cale gresitd. Ei isi raspandesc pdre-
rile prin orice mijloace, recurgand la smecherii si constrangeri, plasand lanturi
si capcane. Ei Isi reprezintd aparitia ca un semn de insdndtosire a societdtii si
ca o cale de dezvoltare progresivd, cu toate cd, in realitate, consecintele acestor
ideologii asupra comunitdtii musulmane sunt teribile. Acestea 1i adancesc rani-
le, inmultesc motivele durererii si slabiciunii ei, permit bolilor si dusmanilor sa
o invingd cu usurintd.

De aceea, astazi ne chinuie o intrebare: cu ce se incepe calea corectd pentru a iesi
din aceastd crizd? Vom incerca sd rdspundem la aceastd intrebare, dar trebuie
mai intdi sd identificam posibilele cdi de dezvoltare a comunitdtii noastre mu-
sulmane. La etapa datd, in fata noastrd avem trei moduri posibile:

1. o cale strdind, sau pur si simplu o solutie strdind. Ea se bazeazd pe expe-
rienta modernd occidentald, in toate formele si manifestarile sale (indivi-
dualismul, totalitarismul, secularismul, ateismul, capitalismul, marxismul);
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2. un mod traditionalist, sau o solutie istoricd islamicd. Aceasta se bazeaza
pe o experientd istoricd a musulmanilor, fard a tine cont de contextul spatial
si temporal, si semnificatia acestuia;

3. asala'islamica modernd sau o solutie islamicd contemporand. Aceasta pre-
zitd in sine un raspuns la provocarile modernitatii, bazandu-se pe principi-
ile islamice.

Daca comunitatea musulmand si liderii sdi doresc sa-si recapete puterea si
prosperitatea, atunci ei trebuie sa rezolve in mod consecutiv patru probleme:

+ sd determine un mod corect pentru a iesi din criza;
+ sd obtina o incredere deplind in corectitudinea ei;
*  sdse miste cu pasi siguri spre atingerea scopurilor propuse;

+ sd asigure musulmanii cu mijloacele necesare pentru atingerea succesului si
sad-i invete cum sd le foloseasca.

Oamenii de stiintd, filosofii si politicienii, cdutdnd aceasta problema, de multe
ori trec imediat la o explicatie a acelei decizii, pe care ei o considerd corecta.
Pentru a-i convinge pe altii de dreptatea lor, ei isi descriu abordarea in toate
detaliile, fard a acorda atentie solutiilor alternative, chiar dacd sunt incorecte
sau mai putin eficiente. Ei nu-si explica falsitatea si nu le expun spre critici. Din
cauza aceasta, musulmanilor le este foarte dificil sa ofere o evaluare obiectiva
a abordadrilor existente, sd le compare si sd gdseascd solutia potrivitd. Ca o con-
secintd, o parte semnificativd a comunitdtii musulmane continud sd creadd in
propaganda si sa urmeze cdi gresite.

In opinia noastra, cea mai eficient4 si preferatd metodd de rezolvare a acestei
probleme - este de a descrie solutiile alternative si de a explica principalele
motive pentru falsitatea si inutilitatea lor, iar apoi precdutarea in detalii a
solutiei corecte si a argumentelor in favoarea ei. In aceastd carte, am decis
sa folosim anume aceastd metodd, pentru cd o consideram ca fiind cea mai
potrivitd pentru comunitatea musulmand, supusa unei infiltrari ideologice si
culturale accentuate. Musulmanii sunt confuzi, dezorientati si au mare nevoie
de cunostinte in ceea ce priveste solutiile si modalitdtile de depdsire a crizei care
sunt gresite si inutile. Si numai dupd aceasta ei vor putea cu incredere sd mearga
pe drumul cel bun, deplasdndu-se cu succes pe el, dacd va fi voia lui Allah.

1 Termenul teoretic asala ,identitate”, ,autenticitate”, nu necesitd explicatii suplimentare,
pentru cd aceasta sugereazd o legdturd cu baza si o atitudine pozitiva fata de realitate. Cu
toate acestea, din cauza distorsiondrii si dualitdtii culturii islamice, aceasta este interpre-
tatd in moduri diferite. Traditionalistii inteleg ca au sub acest fapt, intoarcerea in trecutul
istoric si enciclarea pe aspectele si evenimentele din secolele trecute. Cu toate acestea,
modernitatea din intelegerea lor - nu este studierea si rezolvarea problemelor actuale, ci
occidentalizarea si renuntarea la valorile si principiile islamice. Purtdtorii de valori laice
si occidentale, dimpotrivd, sub cuvantul asala implicau inapoierea, iar sub modernitate -
modul de viatd occidental. Pentru ca sensul, pe care-l investim in aceste cuvinte sa fie clar,
am decis sd combindm cei doi termeni. Si aceasta, inseamnad cd este vorba despre rezolva-
rea problemelor din prezent, bazate pe valorile si principiile Islamului.
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1.1.1. Solutia externd

Aceastd abordare poseda mintea celor care sunt de partea reformelor si recon-
structiei sociale a lumii musulmane, timp de mai mult de doud secole, din mo-
ment ce Imperiul Otoman sub atacul puterilor europene de Vest si-a dat seama
de superioritatea militard, de inapoirea propriei sale armate si a sistemului de
stat, la fel de incapacitatea acesteia de a rdspunde la provocdrile si realizarile
Vestului. De aceea, in secolul XVIII, in perioada domniei sultanului Selim al
III-a, turcii au inceput cu tdrie sd imprumute din experienta europeana. Ei con-
siderau cd acest tip de imitatie este singura cale spre putere si renastere. Dar, fi-
xandu-se pe imitatia experientei strdine si pe imprumutul realizarilor stiintifice
si tehnologice, au pierdut propria lor viziune asupra lumii.

Pentru pregdtirea trupele militare dupa modelul occidental al statului otoman,
a fost fondat primul colegiu de inginerie si prima academie militara de tip mo-
dern. Hotdrarea sultanilor otomani de a pune in aplicare acest plan si de a-si
recdstiga puterea pierdutd a fost atat de mare, incat unitati intregi ale armatei
traditionale otomane, formatd din ieniceri, au fost distruse si arse in cazarme-
le lor, pentru ca s-au opus modernizdrii armatei i formadrii unitdtilor militare
dupad modelul european.

Tendinta conducatorilor otomani de a imita europenii a crescut, ince-
pand sd trimitd tinerii sd studieze in Europa. La intoarcerea in patrie, acesti
oameni invdtati, care au adoptat cultura europeand, au initiat un nou val de
occidentalizare. Reformele politice si sociale, infaptuite dupa modelul euro-
pean, au fost considerate drept conditia pentru aparitia mediului social si cultu-
ral, necesar pentru schimbdrile din sferele academice, administrative si militare,
conducdtorii otomani sperand la renasterea cu succes a imperiului. O astfel de
gandire a dus la numeroase schimbadri liberale in politica si in viata publicd care,
in a doua jumatate a secolului XIX a condus la adoptarea asa-numitei «Consti-
tutia lui Midhat Pasa».

Din pdcate, acest plan a fost la fel de nereusit ca si incercdrile anterioare de
reformare al aparatului de stat otoman. Nu mai putin indicatoare si tristd, este
experienta de modernizare din Egipt, care a inceput in secolul XVIII, in anii in-
vaziei franceze, s-a realizat in timpul domniei lui Muhammad ¢Ali si in timpul
ocupatiei engleze si continua pand astdzi, precum si experienta altor tari ara-
be si musulmane, din Asia si Africa. In pofida incercirilor continue de a imita
Occidentul, intreaga lume musulmand rdimane bolnavd, ruptd in bucati si este
intr-o stare depresivd, iar prapastia civilizationald, care ne separa de tarile dez-
voltate, continud sd se adanceascd si sd se extindd in defavoarea noastra.

Motivele obiective ale acestor esecuri, dacd se doreste, nu sunt greu de inte-
les. Popoarele sunt asemenea unui organism viu, dar sunt aranjate cu mult mai
complicat decat un individ in parte. Ele sunt mai greu de pus in miscare si sd
fie mobilizate in procesul de creatie si in depdsirea obstacolele ascunse. Fiecare
natiune fisi are valori proprii, credinte, idei si stimulente, psihologia si istoria
sa. Ele formeaza nu doar lumea interioard a individului in parte, dar si intreaga
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natiune. Si dacd nu existd o intelegere corectd a acestor elemente, care formeaza
natiunea si fortele sale miscdtoare, atunci este foarte greu de mobilizat resursele
ei interne pentru combatere si pentru activitati creative.

Factorii care-1 motiveazd pe un singur om, pot sd nu aibd nici un efect asupra
unei altei persoane. Acest lucru este valabil si pentru natiuni. Ceea ce motiveaza
o natiune, absolut poate sd nu influente asupra alteia. Fiecare natiune isi are
propriile sale stimulente si prioritdti. De aceea, la stabilirea planului de actiune
si reforme, nu trebuie de imitat orbeste experienta altora, fard a avea o idee clara
despre caracteristicile natiunilor si despre diferentele existente intre ele. In caz
contrar, soarta comunitdtii musulmane, pe viitor nu va fi una mai buna decat
soarta, care i-a revenit timp de sute de ani de simulare si patrundere in experi-
enta strdind.

Exemple din istoria recenta

O confirmare simpla si convingatoare a ceea ce am spus, este influenta sistemu-
lui bancar, imprumutat din Occident de catre musulmani. Originard din lumea
occidentald, aceastd institutie indeplineste in totalitate interesele economice
si comerciale. Cand sistemul bancar a fost importat in tdrile musulmane, in
forma in care exista in Occident, influenta acestuia asupra mediului nou si asu-
pra fundatiilor societdtii musulmane - sub forma de diferente dintre credinte si
valori - a fost dezastruoasd. Aparitia bancilor a dus la separarea musulmanilor,
la rivalitatea dintre ei si au avut loc urmari foarte negative. Bancile n-au contri-
buit la o crestere si la o dezvoltare economica, ci dimpotrivd, au lipsit popoarele
musulmane de putere, motivatie, entuziasm, si a facilitat stabilirea dominatiei
strdine asupra averii lor.

Motivul pentru care sistemul bancar occidental nu a adus beneficii societatilor
musulmane, in pofida dezvoltarii sale de succes in Occident, unde acesta este
unul dintre instrumentele sistemului capitalist existent, in mod evident, consta
in faptul ca principiile de punere in aplicare si functionare a sa sunt un sistem
economic islamic strdin. Aparitia bancilor a pus musulmanii si comunitatea is-
lamica in fata unei alegeri dificile: sd imprumute experientd strdind (adicd, sa
accepte principiile si valorile non-islamice si sd inceapd relatiile cimatdresti cu
bancile) in speranta unei prosperitati si unei puteri economice din lume, si, ast-
fel, se condamna singuri la nefericire vesnica si la chin in viata de apoi, sau sd fie
de acord cu sdrdcia si umilinta din aceasta lume, pastrand fidelitate valorilor si
legilor islamice, refuzdndu-se de cooperarea cu structurile bancare, in speranta
prosperitatii si a succesului in viata de apoi.

Constiinta religioasd musulmand ii motiveaza sd-si organizeze viata in aceasta
lume si, in acelasi timp, tinde spre succes si fericire, in viata de apoi. Aceasta
este lipsitd de dualitate si nu vede contradictii intre ceea ce este bun si benefic in
aceastd lume, si intre ceea ce este bun si benefic dupd moarte. Aparitia bancilor
islamice in timpul nostru - este o incercare partiala de a rezolva problema si de
a gasi o solutie alternativa islamicd. Ele permit speranta de a satisface necesi-
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tatile comunitatii islamice moderne, inclusiv furnizarea de servicii financiare
si economice credinciosilor, intr-o forma care se combind cu personalitatea si
mentalitatea musulmana.

Comunitatea musulmana si solutia strdina

Imitatia experientei strdine poate fi comparata cu o reprezentare teatrald, in care
comunitatea musulmana evolueaza in calitate de spectator. Musulmanii nu par-
ticipd la ceea ce se intdmpld pe scena, dar insasi prezentarea nu reflectd ceea ce se
intdmpld in realitate in lumea musulmana. Tot ce pot face musulmanii — este sa-si
exprime nemulfumirea prin strigdte si sd planga ori de cate ori necesita scenariul.
Cu toate acestea, ei n-au primit un rol in aceastd drama - actorii din ea sunt po-
liticieni si figuri publice. De aceea, de cate ori o actiune teatrald se termind, cand
careva dintre liderii politici sunt lipsiti de putere si pardsesc scena, musulmanii
pur si simplu se scutura de el, revenind la viata lor anterioard, ca si cum nimic nu
s-ar fi intamplat. Si incepe o noud actiune, o noud prezentare cu participarea altor
actori, apare o altd rundd de imitatie a experientei istorice sau strdine.

Diferenta dintre gandirea popoarelor progresiste, conducerea lor politicd si in-
stitutiilor existente in mediul sdu natal si intre gandirea popoarelor inapoiate,
liderii si institutiile lor este cd, in primul caz, ele sunt legate organic cu
substanta, psihologia, valorile si nevoile acestor popoare. Datoritd acestor idei
si instalatiei de putere, poporul actioneaza ca o echipd creativd, pentru a-si
atinge obiectivele care stau in fata lor.

O astfel de abordare fundamentald a problemei ne permite sd daim o evaluare
corectd a «comediei politice», care se joacd in tarile din «lumea a treia», in parti-
cular in lumea musulmanad. Ea explicd diferentele dintre natura puterii, politica
si conducerea din tdrile dezvoltate si inapoiate. Aceasta, de asemenea, explicd
cum aceste diferente afecteazd dependenta dintre actiune si interactiune, care
provine din realitate, legatd inseparabil de ea, influenteazd asupra ei si in acelasi
timp, suportd influenta acesteia.

Pentru a nu mai cheltui timpul pentru imitatia experientei strdine si a nu spori
durerea si suferinta comunitdtii musulmane, trebuie sa intelegem dimensiunea
ideologicd si culturald a solutiilor imprumutate. Comunitatea noastrd musul-
mand nu meritd ca ideologii si politicienii nostri, fie nationalisti, marxisti si alti
secularisti occidentali, dupa mai multe secole de esecuri repetate, sa continue sa
urmeze calea «cercul vrdjit», care duce spre nicdieri. Dupa toate aceste necazuri
si esecuri, dupd dezamadgirile fara precedent si infrangeri, ideile lor pot fi carac-
terizate prin cuvintele poetului: «Medicamentul lui a fost insusi boala”. Ideile
nationalistilor, marxistilor si altor sustindtori ai secularismului occidental,
se bazeaza pe detalii si nu au un argument coerent. De aceea, ei nu sunt in
stare sa rupa cercul vicios in care se gdsesc, orientandu-se dupa partenerii lor
occidentali i bazdndu-se pe sursele acestora.

Intelectualii musulmani maturi si conducatorii sunt obligati sa urmeze singura
cale corectd care este deschisa in fata lor, oricat de dificild ar parea la inceput.
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Ei trebuie sa capete incredere in faptul cd sursa solutiei dorite nu poate fi decat
religia, pamantul si istoria lor. Ei trebuie si-si gdseascd propriul raspuns la
provocdrile timpului, si nu experienta amard, suferitd de natiunile musulmane
in ultimele secole, care le pot pdrea incomparabil cu noile probleme. Desigur,
liderii musulmani si intelectualii, indiferent de inclinatiile si preferintele lor
- impreund cu ei si natiunile musulmane - pot construi iluzii despre man-
tuire, progres si putere. Dar, daca ei nu se vor dezice de mijloacele actuale, de
metodele si formele de gandire, nu-si vor pune in fatd scopuri clare, atunci ro-
durile stranse vor fi mai amare decat cele stranse de musulmani. Intelectualii
musulmani si liderii pur si simplu, sunt obligati sd-si gaseasca propria solutie.
Ei trebuie sa-si formuleze obiectivele, sursele si criteriile corecte, sd incerce sd le
extragd din adancurile gandirii islamice, culturd si istorie.

1.1.2. Solutia istoricd islamica

Solutia traditionalistd, a fost incercatd de cdtre musulmani, cu multe secole in
urmad. Aceasta consta in faptul cd, la determinarea sarcinilor cu care se confrun-
td comunitatea musulmanad si cdile de dezvoltare ulterioare contextului spatiu-
timp, nu sunt luate in considerare. In ultimele secole, o astfel de abordare a
fortat musulmanii sd se retragd in fata provocdrilor contemporaneitatii si in fata
puterilor dusmdnoase, in raport cu gandirea si ratiunea musulmand. Calea tra-
ditionalista nu a dat rezultatul dorit si nu i-a scos pe musulmani din crizi. In
caz contrar, situatia lor nu s-ar fi agravat, dusmanii n-ar fi fost in masura sa-i
depdseascd, iar comunitatea musulmand nu s-ar fi confruntat cu atat de multe
nenorociri. Oricum, circumstantele n-ar fi impiedicat traditionalistii sa obtina
rezultatul dorit, ele nu le servesc drept o scuzd satisfacdtoare, pentru ca orice
solutie adecvata trebuie sd ia in considerare potentialele dificultadtii si sd includa
in sine modalitati de a le depasi. Ca doar aceste dificultati, de fapt, sunt o parte
integrantd a problemei, care trebuie rezolvata.

Traditionalistii simplificd peste masurd problemele, incercind sa demonstreze
corectitudinea propriilor lor principii si falsitatea a tot ce nu corespunde, nu
vor sau nu pot sd corespundd lor. Noi considerdm inacceptabild orice solutie
care implicd cooperarea cu oponentii, pentru eliminarea obstacolelor din calea
noastrd. O astfel de decizie - este doar o parte a problemei, cu care urmeaza sa
ne clarificdm si de care trebuie de scapat.

Abordarea traditionalistd, care pentru o perioada considerabild de timp a
detinut mintea musulmanilor, constd in incercdrile persistente de a intoarce po-
porul musulman in «epoca de aur» a Islamului, fard a lua in considerare contex-
tul istoric si cultural. Acest fapt explica de ce traditionalistii n-au reusit sd scoatd
comunitatea musulmand din crizd si sd preia controlul asupra proceselor care
au loc in ea, in ciuda faptului, cd popoarele musulmane revelatisesc Islamul, iar
traditiile sale sunt inrdddcinate adanc in istorie. Acest lucru, la fel, explica de
ce in diferite pdrti ale lumii musulmane, cunoscadtorii de legi, care urmeaza un
anumit ma@hab (scoald juridicd in islam), s-au departat de problemele politicii
si guvernadrii, de rezolvarea problemelor reale si s-au ciclat pe ritualurile de cult
si pe aspectele personale.
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Cred ca falsitatea acestei abordari este evidenta din declaratia reprezentantu-
lui remarcabil al reformismului islamic modern, Jamal ad-Din al-Afgani des-
pre faptul ca comunitatea musulmana poate fi corectata doar de un «autocrat
corect». El a ajuns la aceasta concluzie gresitd, care a obtinut o mare populari-
tate, datorita interpretdrii gresite a relatiei dintre sistemele sociale si politice,
in epoca califilor neprihaniti. Intre timp, este bine cunoscut faptul ci puterea
nelimitatd contrazice principiile dreptdtii. Despre aceasta se vorbeste intr-unul
dintre cele mai vechi fragmente ale Coranului:

(O TS RaRi QAR

«Dar nu! Omul trece [limitele permise], §# cand i pare cd nu are nevoie de
nimic» (Sura 96 «AL->ALAQ», versetele 6-7).

De asemenea, in Coran se spune:

Pd
rd

220 . oA s s
SIS 2ol

. si consulta-te cu ei atunci, cand luati decizii» (Sura 3 «¢AL ¢IMRAN», ver-
setul 159);

a__.,"""‘ - w.‘.!, -

«... 1au decizii, consultandu-se» (Sura 42 «AS—SURA», versetul 38).

Pentru a putea intelege fenomenul traditionalismului islamic, trebuie, in primul
rand, de urmadrit istoria originii si dezvoltdrii sale. Originile acestei abordari se
intorc la perioada sciziunii dintre invatatii islamici si conducerea politicd a co-
munitdtii musulmane, care a aparut dupa nelinistea prin care a trecut lumea is-
lamic4, inca din timpul califilor neprihdniti. Aceastd neliniste a apdrut ca rezul-
tat al luptei dintre musulmanii ortodocsi si grupurile de beduini «lipiti» de spi-
ritul tribal. Aceste grupuri conduceau miscarea apostaziei si rebeliunea politica.
Ca urmare, aceastd luptd a crescut intr-o confruntare deschisa intre dinastia de
guverndmant si oamenii de stat, care au trdit in Medina si au ramas devotati
idealurilor Islamului. Printre acestea se numard Al-Husayn ibn <Ali <Abdallah
ibn az-Zubayr, Zayd ibn <Ali, s.a.m.d. Treptat, in randul musulmanilor s-a ras-
pandit 'asabyya si tribalismul, iar confruntarea descrisd mai sus s-a terminat
cu invingerea inteligentiei musulmane, in fata invatatilor islamici si a liderilor
religiosi, care au renuntat la politicd si au intrat in opozitie. Cu timpul, izolarea
lor s-a intensificat si timp de mai multe secole, si-a ldsat amprentele asupra gan-
dirii islamice, asupra modului de gandire si interesele invdtatilor islamici. Au
aparut scoli bazate pe imitatia oarba a predecesorilor si simularea experientei
lor. Invitatii islamici au nimerit in captivitatea unui orizont limitat si au studiat
textele sacre sub un aspect pur lingvistic.

Evident, conservatorismul si tendinta de a imita au fost partial cauzate de te-
merile cd sariatul va fi distorsionat de persoane incompetente si lipsite de
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scrupule. Si este destul de firesc ca in secolele urmatoare gandirea islamica sd
nu se miste mai departe, dar sd-si pdstreze forma sa istoricd si sd se piardad
printre amintirile despre trecut si preamadriri patetice. Resursele intelectuale
ale conducerii publice si politice a comunitdtii musulmane au fost epuizate,
liderii musulmani erau ideologic neajutorati si politic analfabeti. In astfel de
conditii, musulmanii, inevitabil, trebuiau sd se afle la puterea imitatiei oarbe
si a gandirii stagnante, impuse de invdtatii islamici, lipsite de posibilitatea de
a participa la viata sociala si politica. Pe de altd parte, comunitatea musulmana
a nimerit in ghearele tiraniei si represiunii i a fost condamnata la prabusirea
social-politicd, pentru cd liderii musulmani nu aveau nici o baza ideologica, pe
care s-ar putea sprijini si schita o cale alternativa de dezvoltare.

Astfel, comunitatea musulmana a fost afectatd de o imitatie oarbd si de o stagna-
re ideologicd, pe de o parte, si de despotism si autocratie, pe de altd parte. Acest
lucruy, explica tot ceea ce s-a intdmplat cu lumea islamica in ultimele secole si
explicd de ce musulmanii, dupa cucerirea mongola si cruciade, a cdzut in ghea-
rele colonizatorilor vestici si se afla sub jugul strain pand in ziua de azi. Trebuie
de inteles si faptul cd apusul comunitdtii musulmane, sardcia institutiilor sale si
limitarea gandirii sale la niste imagini traditionaliste, genereaza o amenintare si
mai mare: musulmanii si liderii lor politici incep sd caute o iegire in imprumu-
tarea de experientd strdind. Unii procedeazd astfel benevol, admirand civilizatia
extraterestrd, iar altii - impotriva vointei lor, resemnandu-se in fata realitatilor
vietii. O astfel de imitatie va sldbi si mai mult musulmanii si va atrage dupd sine
o scddere si mai mare. Cercetdtorii numesc acest fenomen, o prapastie civiliza-
tionald in crestere (economicd, tehnologicd) dintre nord si sud, adica intre tarile
industrial dezvoltate si tarile subdezvoltate din «lumea a treia», intre numerosii
si cei mai de seamd reprezentanti ai tarilor musulmane.

Una dintre cele mai importante lectii pe care ar trebui sd o invdtdm din izolare
si auto-izolare, consta in sdrdcia scolii traditionaliste. A trdi cu visul la recutul
istoric este nenatural si incompatibil cu legile vietii, dupa care se schimba vre-
murile, societatile, ideile si posibilitatile. Iar cel care insista asupra acestei me-
tode de gandire si la cdile traditionaliste de dezvoltare, trebuie sa fie consgtient
de consecintele unei astfel de cdi, de inapoiere, slabiciune, declin si retragere in
fata expansiunii ideologice strdine.

Comunitatea musulmand trebuie sa gdseascd o altd cale. Liderii musulmani si
intelectuali trebuie sa faca o noua incercare serioasa de a depasi criza, evitand
cdile fara iesire si metodele fdra rezultate. Si care este aceastd noud cale? Care
este aceastd noud abordare? In ce consta natura si caracteristicile sale? Cum pu-
tem sti dacd aceastd cale va fi mai bund decat incercarile anterioare si ne va ajuta
sd realizdam ceea ce nu s-a putut de realizat pana in prezent?

Pentru a rdspunde la aceste intrebari, trebuie sd intelegem, in primul rdnd, ce se
intdmpld cu comunitatea noastrd musulmand. Cu ce a inceput cdderea ei? Cand
si de ce s-a intdmplat acest lucru? Cum s-a intdmplat ca declinul ei s-a dezvoltat
si s-a acutizat intr-o asemenea masurd? Pentru a gasi un remediu este necesar
sd se stabileascd boala, sd se afle cauzele aparitiei si simptomele sale, sd se ur-
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mareascd rdspandirea sa pe «corpul» counitdtii musulmane, de-a lungul intre-
gii istorii. Numai in acest fel vom putea determina cum sa realizam reformele
necesare, cu ce sa incepem si de care plan sa ne tinem.

1.1.3. Asala islamicd modernd

Dupd cum ne sugereaza si numele, aceastd abordare se bazeazd pe doctrina is-
lamicd, pe scopuri islamice, valori si viziuni. Credintele, valorile si psihologia
popoarelor musulmane sunt inseparabil legate de Islam. Ignorand aceste cir-
cumstante importante, este imposibil de incurajat musulmanii citre o dezvol-
tare si activitate creatoare, prin care sd se autoidentifice pe ei insisi, potentialul
lor ascuns si motivatia, indiferent cat de desfiguratd si deformatd n-ar fi comu-
nitatea musulmana.

Cu privire la tema abordata, cred cd nu este suficient sa fie descrisd ca fiind pur si
simplu islamicd, pentru cd factorul islamic este prezent atat in solutiile traditio-
nale, cdt si in cele moderne. Prin urmare, este recomandabil sa se clarifice acele
aspecte ale solutiei islamice moderne, care o diferentiaza de alte modalitati de
dezvoltare si ii asigura productivitate si eficienta. In acest scop, subliniem ca-
racterul fundamental si modern al solutiilor propuse de noi. Aceasta se bazeazd
pe credinta si valori islamice, avand ca scop rezolvarea problemelor stringen-
te ale comunitatii musulmane moderne. Mai mult decat atdt, la interpretarea
mostenirii si experientei primei generatii de musulmani, se ia in considerare
atat contextul spatial-temporal, cat si sensul schimbarilor cantitativ-calitative
in viata oamenilor. Aceastd solutie diferd de solutiile traditionale si straine, pen-
tru cd aceasta ia in vedere nevoile reale ale musulmanilor, bazdndu-se pe valori,
viziuni si obiective ale religiei lor, fiind rdspunsul la aceste provocari. Solutia
respectivd subliniaza rolul de conducere al comunitatii noastre musulmane, cu
potentialul sdu enorm, precum si capacitatea sa de a conduce umanitatea spre
un viitor mai bun, datoritd valorilor si idealurilor inalte ale Islamului.

Asala moderna presupune interactiunea cu realitdtile din viata contemporana,
ludnd in considerare identitatile musulmane. Aceastd abordare se caracterizea-
zd, mai intdi de toate, prin completitudine. Aceasta inseamnad o intelegere com-
pletd a teoriei si practicii Islamului timpuriu, ludnd in considerare contextul
spatial-temporal, identificarea obiectivelor sariatului si stabilirea relatiei dintre
ele. Principiile formulate astfel, pot fi aplicate in conditii moderne si in socie-
tatea contemporand, permitdnd musulmanilor sd adopte o pozitie de frunte
printre celelalte civilizatii.

Asala modernd necesitd competentd, abilitdti practice si o metodologie corecta,
de asemenea, o abordare academica si analiticd, bazatd pe cunoasterea naturii
lucrurilor si pe experientd. Se are in vedere experienta primita din realitdtile
cotidiene, probleme si posibilitdti, bazdndu-se pe principiile islamice, obiective
si valori. Metodologia caracterizatd prin completitudinea stiintifica si practicd
va face posibila o trecere intelectuala si civilizatd din societdtile patriarhale, ba-
zate pe relatii agricole si comerciale primitive, intr-o lume a tehnologiilor inalte
de comunicare si la o dezvoltare continud. Acest lucry, la rdndul sdu, va atrage
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dupa sine resurse noi, posibilitati, experientd si repere, transformadri ale mij-
loacelor de productie si modalitdti de imboggatire, schimbare a nevoilor si res-
ponsabilitatii indivizilor, grupurilor, institutiilor politice, sociale si economice.
Astfel, musulmanii vor putea face fatd provocarilor, evaludnd in mod adecvat
oportunitatile lumii contemporane si amenintdrile cu care se confruntd.

Prin urmare, trebuie sd formam o abordare holisticd, cuprinzdtoare asupra
studiului schimbadrilor care au loc in lume si afecteaza relatiile sociale. Pentru
aceasta este vitald o intelegere si o concentrare completd asupra obiectivelor,
principiilor si valorilor sariatului. De aici ar trebui sa inceapa procesul de rein-
noire a gandirii si de creare a institutiilor, care conduc si coordoneaza dezvolta-
rea lor, elaborand criterii necesare pentru acest fapt. Numai in asa fel, societatile
musulmane isi vor pastra dreptatea ce le apartine, colegialitatea, solidaritatea,
fraternitatea si alte idealuri inalte, proclamate de Islam. Astfel, ei vor fi capabili
sd depdaseascad slabiciunea, neputinta, privarea, coruptia, nedreptatea si negati-
vismul.

Pentru atingereaa obiectivelor moderne islamice ale asalei, trebuie prelucrata o
noua metodologie de studiere a stiintelor sariate, care s-ar sprijini pe experienta
si metodele de intelegere, ludnd in considerare obiectivele si valorile Islamului,
principiile sale sociale si civilizationale. Asta inseamnad reunificarea aspectelor
valoroase si practice ale procesului educational, la toate nivelurile, precum si
luarea in considerare a principiilor si filozofia Islamului in toate domeniile stiin-
tei, in special in cele sociale si umaniste. In cele din urma, asala islamici moder-
nd va duce la schimbarea prioritdtilor, la reconstructia metodologiei islamice si
a gandirii, vitale pentru un invatamant si o educatie islamicd adecvatd, precum
si la restructurarea organizatiilor publice si a institutiilor politice, necesare pen-
tru o reorganizare completa si succesivd a societdtii, care este baza valorilor si
idealurilor inalte ale Islamului.

Asala moderna trebuie sa posede doud calitdti, care numaidecat trebuie sd se
completeaza reciproc, daca dorim sd facem reforme si sd atingem o superioritate
civilizationala. Acest lucru ne invatd istoria multiseculard a dezvoltdrii civiliza-
tiilor. Este vorba despre impulsul obtinut datorita viziunii creative asupra lumii
si despre superioritatea intelectuald simtitd. Ambele erau prezente in Islamul
timpuriu. Datorita credintei pure, spicuite direct din sursele lui si a superiorita-
tii intelectuale asupra inamicului, primii musulmani au obtinut multe succese.
Initiativele lor includ: inchiderea drumurilor pentru caravanele quraisitilor;
eforturile militare si diplomatice din timpul batdliei transeelor la incheierea
pactului Hudaybiyyah si la eliberarea orasului Mecca; o intersectie uimitoare
prin desertul sirian, pentru acordarea unui ajutor armatei musulmane in bdta-
lia decisivd impotriva bizantinilor la Yarmouk; formarea diferitor divane; deter-
minarea cursului politic; adoptarea legilor; crearea institutiilor si construirea
moscheielor - un rol important in procesul de invatdmant si educational, si in
rdspandirea cunostintelor. Toate acestea confirmd superioritatea intelectuald a
primilor musulmani asupra vecinilor sdi - asupra societatilor civilizate, putre-
gdite si descompuse, cét si asupra triburilor primitive de beduini.
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Acelasi lucru se poate de spus si despre cresterea rapidd a Europei in timpurile
moderne. Potentialul sdu creativ a fost strdns in protestantism - miscarea pen-
tru reformarea bisericii catolice, care a pus bazele unei viziuni crestine efective
si practice asupra vietii si rolului uman, inlocuind viziunea crestind medievala,
cicatrizata de speculatii si prejudecati. Impreuna cu prezentirile religioase, gan-
direa europeand a fost reformatd. La inceput eronatd si nedeslusitd, aflaindu-se in
captivitatea povestirilor si legendelor inventate, multele dintre care au fost luate
din scripturile iudeo-crestinesti, gandirea europeand a cdpdtat rationalitate si
forma stiintificd subtild. Cu alte cuvinte, Europa a reusit sa combine viziunile
creative, cu superioritatea intelectuald asupra rivalilor sdi, la fel cum au reusit
civilizatiile islamice si altele. De aceea, asala moderna trebuie sd se bazeze pe
acesti doi piloni: viziunile constructive si superioritatea intelectuala.

Concentrarea asupra aspectului vizionar nu va aduce beneficii miscdrii islami-
ce, dacd aceasta nu va avea mecanisme eficiente de realizare a programului sau.
Secularistii occidentali de orice culoare, de asemenea, nu vor avea succes, dacd
se vor ocupa doar cu problemele ideologice si vor admira realizdrile gandirii
moderne. Pentru infiintarea unei conduceri si construirea unei civilizatii este
nevoie de ambele componente ale succesului.

Combinarea aspectelor filosofice si intelectuale este, de fapt, restabilirea lega-
turii dintre revelatie si ratiune. Ratiunea este folositd pentru a intelege revelatia
si intrebdrile legate de ea si, la randul sau, sunt iluminate de idealurile revela-
tiei cuprinzdtoare si universale, de valorile vitale si civilizationale. Combinatia
acestor doud componente in procesul de reformare a societatii — este un proces
filosofic dupad forma si continut. Prin urmare, criza din lumea islamica - este o
crizd de idei.

In mod firesc, promovarea unei abordari corecte pentru solutionarea acestei
crize, explicarea aspectelor sale, definirea prioritatilor si elaborarea unui plan
de actiune - sunt de datoria oamenilor de stiintd, politicienilor si personalitati-
lor publice. Ei trebuie sd explice musulmanilor pozitia lucrurilor, sa le trezeasca
constiinta si sd pregdteascd terenul pentru ca semintele sa incolteascd, iar copa-
cii crecuti pe acest teren sd rodeasca.

Traseul planificat poate pdrea abrupt si serpuit. Primii pasi sunt adesea dificili.
Dar oare oamenii aleg un anumit drum in viatd, pentru cd este usor de depasit?!
Bineinteles ca nu. Ei sunt condusi de dorinta de a atinge scopul pentru care s-au
pornit la drum.
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1.2. Originile istorice ale crizei

1.2.1. Schimbarea sistemului politic: beduinii, revoltele si
sfarsitul califatului neprihdnit

Pe paginile anterioare, am descris pe scurt eforturile depuse de cdtre musulmani
pentru salvarea si relnnoirea comunitdtii musulmane. Aceste eforturi n-au in-
cetat pand cand civilizatia occidentald modernd n-a provocat musulmanii $i nu
le-a dat sa guste din amarul infrangerii, asupririi si umilirii. Pentru prima data
in istoria sa, comunitatea musulmanad s-a confruntat cu cea mai distructiva din-
tre toate amenintdrile, si anume: provocarea civilizationald. Suntem convinsi ca
toate incercdrile anterioare de a depdsi actuala crizd si de a primi provocarea
civilizatiei occidentale, s-a terminat cu esec.

Analiza noastrd a ardtat cd doar solutia islamicd va ajuta comunitatea musul-
mand sd depdseascd sciziunea si inapoierea, astfel iesind din criza care a dus la
apusul civilizatiei islamice. Argumentele noastre si situatia actuald a musulma-
nilor ne conving ca asala islamicd moderna este singurul mod de a rupe cercul
vicios, care apasd cu putere asupra comunitdtii musulmane. Noi trebuie sd in-
telegem natura crizei actuale si sa ajungem la sensul ei. Timp de cateva secole,
neintelegerea tipului crizei ne impiedicd sd ne urmam propria noastrd cale si sa
mergem mai departe. De aceea, nu putem fi multumiti de o examinare super-
ficiald a acestui aspect important, fiind obligati sd ajungem la originile lui, in
ciuda deficientelor noastre de educatie sau de mentalitate, indiferent de tea-
ma, tremurul si veneratia pe care ne-o provoacd, uneori sincerd, dar de cele mai
multe ori - falsa. De-a lungul istoriei existentei comunitdtii noastre musulma-
ne, niciodata n-am experimentat pe sine insumi influenta luptelor interetnice,
politice si ideologice. Adevarata lor fatd se expunea mai rar. Cu toate acestea, ele
au plantat in noi fricd fatd de ceea ce noi consideram sfant, paralizind inimile si
mintile noastre. Acest fapt ne impiedica sd gaindim si sd reflectam, sd ascultdm
ratiunea si sd actiondm in conformitate cu adevarul.

Noi trebuie sd examinam cu atentie fiecare etapd a istoriei noastre, pand in pre-
zent. Trebuie s-o0 examindm cu atentie si meticulozitate, ca sa ajungem la o in-
telegere corectd a ceea ce s-a intdmplat, evitand atat respectul fals fatd de ea, cat
si ponegrirea inutila si rdu intentionatad.

Prima manifestare a crizei din istoria comunitdtii musulmane a fost ,marea re-
voltd”, fiind urmatd de o serie de razboaie civile singeroase. Victimele acestei
revolte au fost, mai intai — al I1I-lea calif neprihanit ,Usman ibn ,Affan, mai apoi
succesorul sau - ,Ali ibn Abu Talib (Allah sa fie multumit de ei!). Atunci califa-
tul neprihdnit a incetat sa mai existe, iar odatd cu venirea la putere a Omeiazilor,
a sosit era tiraniei, domniei si ,asabyei.

Revolta si cdderea califatului neprihdnit au avut o mare importantd. Aceste eveni-
mente nu pot fi ignorate fara a le intelege natura, cauzele si consecintele, deoarece
acestea afecteazd in continuare atitudinile si valorile musulmanilor. Este necesar
sd le intelegem, pentru a putea urmadri cu atentie si ganditor istoria Islamului pana
la Timpurile Noi, care au adus atat de multa suferintd pentru musulmani.
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Cauza aparitiei revoltei si caderea califatului neprihdnit au fost schimbadrile
cdrora, la momentul respectiv, nu li s-au acordat nici o importantd sau care
nu au putut fi prevenite. Schimbadrile au afectat suporturile sociale al statului
islamic. In timpul vietii trimisului lui Dumnezeu, (pacea si binecuvintarea lui
Allah fie asupra sa), statul se baza pe companionii sdi, care posedau calitatile
necesare, aptitudini, pregatire, educatie si maturitate. Companionii constituiau
coloana vertebrala a armatei musulmane. Aceeasi functie o indeplineau si in
timpul califilor neprihdniti. Cu toate acestea, in valtoarea evenimentelor (sta-
tul islamic fiind amenintat de doud imperii majore din acea perioada - bizantin
si persan) beduinii din diferite parti ale desertului arab, needucati si «uniti»
intr-un spirit tribal, au obtinut posibilitatea de a se aldtura armatei de eliberare.
Pe cand unii companioni atingeau vérsta inaintatd, altii mureau pe campul de
luptd, iar randurile lor in armata califatului fiind rarite. Datoritd acestui fapt,
beduinii si-au intdrit pozitia in armatd, aducdnd cu ei niste moravuri tribale
- tocmai acestea fiind eliminate din inimile companionilor, datoritd educatiei,
instruirii si pregatirii pe care au facut-o de-a lungul anilor de invatdturd, de
dezvoltare si construire a unei societdti musulmane, la inceput sub conducerea
trimisului lui Allah, (pacea si binecuvintarea lui Allah fie asupra sa), iar mai apoi
- sub cea a califilor neprihaniti.

Influenta dominantd a beduinilor din armata Califatului s-a reflectat puternic
asupra suportului social al statului. Noua armatad si noua conducere politicd nu
se mai orienta dupad valorile, idealurile, scopurile si criteriile, care au aparut din
invataturile pure ale Profetului Muhammad (pacea si binecuvantarea lui Allah
fie asupra sa). Revolta si sfarsitul califatului neprihdnit erau inevitabile. A sosit
era tribalismului, ,asabyei, tiraniei si autocratiei. Nu ne mai surprind schimba-
rile suferite de sistemul politic si nici puterea ce era detinutd de Omeiazi, nu de
<Usman, «Ali, al-Hasan si succesorii lor.

Este destul de fireascd conducerea unui grup mic de musulmani neprihdniti din
Mecca si Medina, care nu a durat mai mult de o sutd de ani, iar razboaiele civile
sangeroase s-au incheiat cu infrangerea lui al-Husayn ibn <Ali, <Abdallah ibn az-
Zubayr, Zayd ibn <Ali. Victoria au avut-o grupurile tribale, care aveau multi sus-
tindtori. Cu timpul, cand la Islam au apelat persii, grecii, indienii, turcii si multe
alte natiuni, situatia doar s-a inrdutdtit. Aceste popoare s-au unit sub steagul Is-
lamului, lipsiti de posibilitatea de a primi educatie si de a face o pregatire cores-
punzdtoare. Inimile lor nu s-au cdlit in greutatile Islamului, iar credinta lor nu
a fost curdtatd de impuritdtile incultului, de asabyya si paganismul preislamic.

Astfel, evitarea si indepartarea de idealurile originale ale Islamului, de convin-
gerile sale pure si de metodologiile corecte, a inceput cu beduinii din triburile
arabe, care au cdstigat putere si influenta. Acest lucru a condus la diminuarea
sprijinului social de stat, principiile islamice ale politicii si structurii sociale
amestecandu-se cu elemente pre-islamice.
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1.2.2. Separarea autoritdtii religioase de cea politicd

Necdtand la pozitia dominanta a beduinilor din armata musulmand, la sfarsitul
califatului neprihanit si domnia Omeiazilor, acestea au fost cauza principald a
abaterilor de la calea cea dreaptd, consecintele abia vizibile ale acestor schimbari
evidente fiind si mai periculoase si diunitoare. In relatia dintre liderii religiosi
si conducerea politicd a apdrut o fisurd, care a devenit una dintre principalele
motive pentru decdderea ulterioard, sciziunea si raspandirea acelei energii colo-
sale, care fierbea in inimile oamenilor si natiunilor, datorita Islamului.

Dupad ce in comunitatea musulmana s-a raspandit 'asabyya, lacomia si tirania,
liderii religiosi, care trdiau in Hijaz si alte centre culturale ale califatului, refuzau
sd se resemneze cu pilastrii schimbati si cu noile idealuri. Condusi de credinta
si de idei, dar nu de spiritul tribal, ei erau impotriva acestor schimbdri. Cu toate
acestea, rebeliunile si razboaiele civile, care n-au incetat peste o sutd de ani, au
epuizat sustindtorii ideilor islamice. Ei n-au reusit sd adune in jurul lor multi
oameni, ratiunea cdrora se afla in puterea viziunilor tribale si etnocentrice. Ca
urmare, ei au fost nevoiti sd se retragd, sd se indeparteze de puterea politica,
refuzandu-se, astfel, de tactica de confruntare deschisa si de razboi.

Noua conducere politicd a incercat sad reduca liderii religiosi, sa-i subordoneze
cu propriile lor interese si sa suprime punctele de reper al rezistentei lor. Marii
invatati islamici, inclusiv patru imami-fondatori ai scolilor juridico-religioase,
au fost supusi torturii si pedepselor. Imamul Abu Hanifa (d. 150/767) a murit
in inchisoare, dupa ce a refuzat sa ocupe postul de qadi (judecdtor islamic) sub
un conducator nedrept. Imamul Malik (d. 179/790), care a declarat deschis nu-
litatea divortului sub constrangere (aceastd fatwa avea o semnificatie politicd
si putea submina puterea regimului politic care activa atunci)®, a fost batut atat
de dur, incat i-a paralizat mana. Imamul Ahmad (d. 241/855) a fost supus la
numeroase torturi si chinuri, pentru faptul ca n-a sprijinit politica autoritdtilor.
Imamul ash-Shafi’i (d. 204/820) a fost nevoit sd pardseasca Bagdadul, unde a
fost dus in cdtuse din Yemen, pentru cd autoritdtile se temeau de ideile sale si de
activitatea sa politica. In ciutarea salvarii si linistii vietii, el s-a refugiat in Egipt,
departe de centrul politic al califatului. Ruptura dintre liderii religiosi si liderii
politici a marcat inceputul unui apus al puterii musulmane, ducand la o sciziu-
ne in comunitatea musulmanad si la o criza sistemicd si ideologica. Drumul spre
fortele corupte, care ducea comunitatea musulmand spre decddere si degradare,
era liber. Factorul motivant al Islamului sldbea treptat, iar dupa secole de civili-
zatie musulmana, realizdrile sale au rdmas numai particule de energie spirituald
si de lumina divind in inimile oamenilor. Dupa miscarea trupelor devastatoare
ale mongolilor, cruciatilor si europenilor, popoarele musulmane au ramas com-
plet in urma cu dezvoltarea, astazi neavand o alternativa civilizationald, ceea ce
expune defectele lor si le pune in pericol existenta.

Fisura dintre liderii religiosi si conducerea politicd, a devenit un teren fertil pentru
dezvoltarea unor boli, care, in consecintd, au afectat comunitatea musulmana. Cul-
tura musulmanad - intelectuald si materiald - se asfixiazd si este lipsita de puteri, ci-
vilizatia occidentala modernd amenintandu-i existenta in plan material si spiritual.



25

In primul rand, aceasta rupturd chinuitoare a dus la indepartarea liderilor re-
ligiosi de la responsabilitdtile lor sociale si de la solutionarea problemelor de
importantd practica. Ulterior, acest lucru a dus la atrofierea mintii musulmane.
Addpostindu-se intre zidurile moscheei, printre tratatele teoretice si istorice,
avand, de fapt, un caracter descriptiv si bazate pe studiul lingvistic al textelor
din Coran si din Sunna, invdtatii islamici au incercat sd impiedice conducatorii
si acolitii lor sa foloseasca scripturile, pentru a justifica si legitima propriile lor
iluzii. Aceasta confruntare s-a incheiat cu asa-numita «inchiderea usilor ijtihad-
ului”. In realitate, ijihadul (interpretare sau efort de rationament personal) nu
are usi care pot fi inchise si nu poate fi o casd care poate fi distrusa. Aceastd
metafora indica stagnarea ideologicd, a cdrei cauza a fost nerespectarea legilor
sariatului de catre liderii politici. Conducdtorii au mers pe samovolnicie si au
incercat sa supunad tot ceea ce le-a cazut sub mang, cu interesele sale si ale asoci-
atilor si sustinatorilor acestora. Din acest motiv, invatatii islamici s-au refugiat
in moschei impreund cu cunostintele lor, tindndu-se cat mai departe de eveni-
mentele si schimbadrile petrecute.

In al doilea rand, aceasts fisurd a determinat ca liderii politici ai musulmanilor
sd se lipseascd de o bazd ideologica viabild, care le-ar fi servit interesele si le-ar
fi oferit noi idei, instalatii politice si solutii alternative. De aceea, este firesc ca
pe parcursul intregii istorii a Islamului, forma de conducere in tarile musulma-
ne sa fie tirania. Bazatd pe asuprire si hartuire, ea a lipsit foarte multi oameni
de posibilitatea de a participa la conducerea lucrurilor ce apartin comunitatii
musulmane, directionand, astfel, energia sa creatoare. Lumea musulmana s-a
cufundat complet in criza civilizationald, care i-a atins identitatea, gdndurile si
institutiile sale.

Cititorului nu-i va fi greu sa-si imagineze lipsa de unitate politicd a comunitatii
musulmane dupd epoca califilor neprihaniti, insd cuceririle musulmane au con-
tinuat dupd aceasta. De aceea, este important sa intelegem diferenta dintre acea
energie creatoare, care s-a revarsat datoritd aparitiei Islamului, si intre bogati-
ile materiale, acumulate datoritd anexarii unor noi teritorii. Aceasta din urma,
de altfel, a fost ea insdsi rezultatul unei explozii initiale. Slabiciunea si starea
decadentd a natiunilor vecine au permis comunitdtii musulmane sa-si extinda
proprietatile, in ciuda faptului cd musulmanii deja incepuserd sa se descompuna
si sd-si piarda din rezistentd. Totusi, puterea si sldbiciunea sunt niste concepte
relative. In acea perioada, energia vitald a comunititii musulmane, generatd de
islam, era inca destul de mare. Tocmai de aceea, nu trebuie pierdutd din vedere
starea, care s-a dovedit a fi o sursa de energie vitald pentru musulmani, ascunsa
in spatele surselor de avere si manifestdrilor exterioare ale succesului. Aceasta
sursd a fost distrusd si stinsd. Cu toate acestea, recunoasterea acestor procese are
loc numai cu trecerea timpului, iar cdnd apar consecintele, se prabuseste fata-
da, se risipesc averile si se descoperad viciile ideologice si sociale evidente. Toate
acestea pot fi urmadrite in lumea islamica de astazi.
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1.3. Esenta crizei si mecanismele de depdsire a acesteia

1.3.1. Criza de ratiune, si nu crizd de credintd

Necdtdnd la sirul infinit de incercdri zadarnice de a gasi o cale de iesire din
aceastd situatie, fie experienta istoricd sau cea strdind, viziunea islamicd asupra
problemei ramdane incomplet clard. Cauza acestui fapt este lipsa de intelegere
a diferentei dintre crez si gandire. Aceste concepte sunt amestecate astfel, in-
cat ambele sd aiba un caracter absolut si sd posede o sfintenie vesnicd. Aceasta
se intdmpla din cauza acelor minciuni, adversarii nostri, dusmanii si cei ce ne
invidiazd, rdspandind invidios printre noi diferite programe culturale si edu-
cationale, folosind mass-media. Ele sunt sustinute de comunitdtile orientale,
servind interesele colonialismului occidental si ocupandu-se de studiul siste-
matic al problemelor Islamului si a lumii musulmane. O alta cauzd pentru lipsa
de claritate a imaginii contemporane a Islamului - sunt barierele psihologice,
care «imbldnzesc» mintea musulmand. Musulmanii nu indraznesc sd priveas-
cd critic la patrimoniul lor, pe care-l considerd sacru si intangibil, sd exploreze
suficient de profund, pentru a-i intelege esenta. Din acest motiv, ei nu pot face
o distinctie intre principiile universale ale religiei si intre reglementdrile tem-
porare si conditionate. Ei nu pot separa ceea ce afecteazd esenta cauzei, de ceea
ce priveste forma si metodele. Frica, lasitatea si neincrederea in fortele proprii,
stabilitea in inimile noastre, ne-au lipsit de capacitatea de a examina in mod
obiectiv trecutul nostru, gasindu-ne, astfel, neajunsurile. Pand in ziua de azi,
mintea musulmana rdimdne in captivitatea acelor viziuni si perceptii, care o lea-
gd de greselile si rdtacirile trecutului.

Musulmanii nu sunt capabili sd inteleaga ce se intampl4, sa identifice cursul
corect si sd se apuce de rezolvarea problemelor cu care se confruntd, sa paseasca
cu incredere in viitor, dar nu sd stea in catuse, cu ochii legati, miscandu-se prin
praful trecutului indepdrtat. Si pand cand ei nu vor renunta la vechile moduri de
gandire si nu vor gdsi o abordare corectd, ei nu vor fi capabili sd priveasca critic si
obiectiv problema. Ei vor bate pasul pe loc, alegand solutii inutile, care nu le-a
adus succes generatiilor anterioare, si, cel mai probabil, aceste incercari zadar-
nice doar vor agrava situatia comunitatii musulmane, obosind-o si epuizand-o.

Plus la toate acestea, liderii politici si religiosi, disperati sd castige in lupta pen-
tru conducerea autocratd, constient sau inconstient, terorizeazd mintea musul-
mand epuizatd. Conducerea politicd posedd, in mod individual, mijloacele de
intimidare din lumea materiald, indiferent de intentiile si scopul pentru care
sunt folosite, iar liderii religiosi au monopolizat dreptul la mijloacele de intimi-
dare psihologica. Datorita acestui fapt, fiecare parte isi mentine pozitia, lupta
continuand sd joace un anumit rol in conducerea comunitatii musulmane. In-
tre timp, mintea musulmana rdimane fdrd putere si umild. Ea raméane sub con-
ducerea acestor lideri, subordonatd scopurile lor de viata, planurilor personale
si intereselor activitdtii publice si de piata. Si nu conteazd cu care scopuri si
intentii se conduc fiecare dintre parti, cum isi inteleg rolul si cum il justifica.
Politica de intimidare a ajuns la un punct in care, nici conducerea politica, nici
liderii religiosi, nu se pot pdzi de consecintele sale devastatoare. E paradoxal,
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dar sldbiciunea fundatiilor politice si civilizationale ale comunitatii musulmane
a devenit cauza impotentei celor care stau la conducerea ei. Impotriva vointei
lor, ei au devenit dependenti de colonizatorii straini, pierzand suveranitatea.

Ca urmare a imaginii cetoase a Islamului si cdtusele puse asupra mintii musulma-
ne, doar musulmanii isi accepta istoria si trecutul lor, impreund cu toate proble-
mele si rdtdcirile, care si-au ldsat amprenta asupra metodologiei musulmane si
gandirii, precum si asupra societatilor si institutiilor musulmane. Altii, din con-
tra, si-au refuzat complet mostenirea, istoria si valorile lor, din cauza faptului ca
in ultimele secole, comunitatea noastrd musulmand a decdzut si s-a desfigurat
de la boli si vicii. Imaginea cetoasa si sumbra a Islamului impiedica sd se facd o
distinctie intre gandire si credintd, intre scopuri si mijloace, intre religie si istorie,
intre idei si personalitdti, intre valori si fenomene, intre invatdturi si traditiile.

De fapt, mintea musulmanad se rupe in doud grupuri, care apeleaza la acceptarea
trecutului in totalitate sau la respingerea lui. Unii nu fac distinctie intre religie si
istorie, intre mijloace si scopuri, pe cand altii sustin ca societdtile si popoarele,
se confruntd cu o criza spirituald ce le afecteazd convingerile de bazd, credinta
si valorile, identitatea si motivatia acestora. Aceste sloganuri si recursuri au in-
curcat intr-atat musulmanii, incdt nicicum nu inteleg unde sd mearga si unde
sd caute iesirea si salvarea.

Musulmanii trebuie sd ia in considerare toti factorii, fard exceptie, pentru cd este
vorba despre existenta si identitatea lor. Ei nu-si pot permite sd ignore vreuna
dintre circumstante. Religia si valorile noastre — sunt baza. Istoria, traditiile, per-
sonalitdtile noastre remarcabile - sunt adevarul. Totul este real si nimic din toate
acestea nu pot fi negate sau ignorate. Dacd ne refuzam de aceste adevaruri, dacd
nu le recunoastem si nu ne vom atasa corect si sincer fatd de ele, atunci niciodata
nu vom putea sd adundm impreund toate componentele identitdtii noastre.

In realitate, problema nu este in ceea ce ar trebuie sd acceptdm si ce ar trebui si
refuzim. Intrebarea este, ce loc in inimile noastre si in mintea noastri, ocupa
fiecare element al identitdtii noastre. Noi trebuie sd acceptam religia noastrd
impreuna cu convingerile si principiile ei, valorile si ideile, dar acestea nu trebu-
ie sd se amestece cu elementele intdmpldtoare ale istoriei si traditiile noastre, cu
personalitati in parte si iluzii, cu ,asabyya si viziunile pre-islamice, cu tot ceea ce
este incadrat in limitele spatio-temporale. Numai in acest fel, musulmanii vor
avea o reprezentare clara si corectd a mesajului divin. In ceea ce priveste istoria,
traditiile, personalitdtile si evenimentele incadrate in limitele spatio-tempora-
le, ele ne servesc drept exemplu instructiv, ajutdndu-ne sd intelegem mai bine
principiile fundamentale. Ele sunt indicatorul pentru aspiratiile noastre si ne
aratd defectele, greselile, rdtdacirile si viciile care apasa asupra noastrd si ne inca-
tuseazd madinile si picioarele.

Noi dispunem de resurse materiale uriase, de rezerve de minerale folositoare.
Nici o persoana rezonabild n-ar nega acest lucru. Intinderile nesfarsite a lumii
islamice s-au rdspandit pe cateva continente si intersecteaza madri si oceane. Cu
toate acestea, criza care a lovit umma a atins aspectul spiritual si psihologic al
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existentei noastre. Nu este deloc usor sa identificim care anume elemente ale
psihologiei si culturii noastre spirituale sunt sursa sldabiciunii noastre. Viziunile
pre-islamice si asabyya? Sau traditiile invechite? Sau gandirile mincinoase si po-
vestile populare? Sau invatdturile filozofice inutile? Sau poate credintele misti-
cevenite la noi din alte culturi? Toate acestea s-au rdspandit printre musulmani.
Unii dintre ei sunt confuzi si nu cunosc adevarul, altii simt o antipatie fatd de
ea, construindu-si planuri diabolice. Multi, pur si simplu, o considera ca fiind o
parte a doctrinei islamice si a religiei noastre.

Celor care gresesc cu adevarat si nu au idee despre mostenirile si invatdturi-
le islamice, vreau sd le spun ca diferenta dintre fantezii, pungdsie, credintele
pre-islamice si intre islam, valorile si convingerile sale — este foarte mare. De ce
atunci dusmanii nostri exprima rautate fata de religia si convingerile noastre?
Oare altceva in afard decat Islamul, a adus vreodatd foloase natiunilor musul-
mane? Oare in inimile musulmanilor a ramas ceva luminos si bun, cu exceptia
credintelor si valorilor islamice? Care dintre convingerile noastre sunt atat de
odioase pentru dusmanii nostri?

Intr-adevir, ei urisc Islamul, pentru ci acesta indeamni la monoteism si la
credinta in Adevdratul si Cinstitul Dumnezeu? Sau pentru aceea, cd el a adus
pe pamant bunatatea, dreptatea, credinta si ordinea? Sau ei urdsc Islamul din
cauza pedepsei echitabile a celor drepti si celor rdi in lumea eterna? Sau pen-
tru faptul cd el invatd sd ludm decizii impreund si indeamnd la fraternitate
si ajutor reciproc? Sau pentru ca el apreciazd demnitatea, puritatea, directitu-
dinea si tendinta spre dreptate si cunostinte? Sau pentru cd el ordond sa lup-
tam Impotriva raului, necinstei si nedreptatii? Sau pentru ca el porunceste sa
spunem adevdrul, sd pastram fidelitatea, si mentinem dreptatea, sd indeplinim
obligatiile in cel mai bun mod, sa facem bine, sa fim milosi si sd mentinem
legaturile familiale? Uite, principiile si valorile de baz4 ale Islamului. In ele este
intreaga esentd. lar toate celelalte - sunt ignoranta, licomia, impuritatea si
fictiunea. Si cum n-ar fi incercat unii sa gaseascd unele lacune, sd denatureze
cuvintele si sd formeze o impresie gresitd despre Islam, chiar si o familiarizare
sumard, cu versetele clare din Coran si cu fragmente voluminoase ale trimisului
lui Allah (pacea si binecuvintarea lui Alla fie asupra sa), permite sa intelegem cu
exactitate valorile si idealurile Islamului.

* Versetele din Coran, in care sunt mentionate
valorile islamice fundamentale

+  Despre monoteism (recunoasterea lui Allah ca unic Domn si Dumnezeu,
vrednic de inchinare)
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«Intr-adevir, Allah - este unicul Dumnezeu. Slavi Lui, si nu I se permite
sa aiba un fiu» (Sura 4 «AN-NISA>», versul 171);
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«Sa4 stii, cd nu exista dumnezei, in afara de Allah» (Sura 47 <MUHAMMAD»,

versetul 19);
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«Asa este Allah, Adevaratul vostru Domn!» (Sura 10 «YUNUS», versetul 32);
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«Nimeni nu este ca El, si El - este Auzitor, Vazator» (Sura 42 «AS-SURA»,
versetul 11);
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«Si dacd adevarul ar depinde de dorintele lor, atunci ar fi disparut
cerurile, pimantul si cei de pe el» (Sura 23 <AL-MUMINUND», versetul 71);
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«Intr-adevir, Allah este milostiv si plin de indurare fati de oameni»
(Sura 22 «AL-HAJJ», versetul 65);
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«Dumnezeul vostru - este Unicul Dumnezeu. Nu existd dumnezei, in
afara de El, Cel Milostiv, Indurator» (Sura 2 «<AL-BAQARA», vers 163);
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«Asa este Allah - Domnul vostru, Creatorul tuturor lucrurilor. Nu exista
dumnezei, in afara de El» (Sura 40 «GHAFIR», versetul 62);
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«El - este Allah, si nu exista Dumnezei in afara de El, Vazatorul de sfite-
nie si adevar. El - cel Milostiv, Milos» (Sura 59 «<AL-HASR», versetul 22);
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«Dumnezeul vostru - este Allah, in afara Caruia nu exista alt dumnezeu.
El cuprinde orice lucru prin cunoastere» (Sura 20 «TA-HA», versetul 98);
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«Exista in afara de Allah un alt creator, care va hraneste din cer si de pe
pamant? Nu este Dumnezeu afara de El!» (Sura 35 «FATIR», versetul 3);
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«Allah nu si-a numit un fiu si nu existi langa El un alt Dumnezeu. In caz
contrar, fiecare Dumnezeu ar lua ceea ce a creat, iar unii dintre ei s-ar fi
ridicat deasupra altora. Slava lui Allah care este mai presus de tot ce i se
atribuie Lui!» (Sura 23 «<AL-MU MINUN>», versetul 91);
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«Daca in [cer si pe pamant] ar fi alte divinitati alaturi de Allah, acestea
s-ar prdbusi cu siguranta. Slava lui Allah, Domnul tronului si departat de
ceea ce i se atribuie Lui» (Sura 21 «cAL-ANBIYA'», versetul 22);
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«Am creat cerurile si pimantul si ceea ce se afla intre ele, doar de dragul
adevarului» (Sura 15 «AL-HIJR», versetul 8s);
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«Asa [seintampld], deoarece Allah - este Adevarul, pentru ca El dd viata ce-
lor morti si pentru ca El este Atotputernic» (Sura 22 «AL-HAJJ», versetul 6).

+ Despre unitatea omenirii, sensul existentei sale
si responsabilitatile sale
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«O oameni! Temetl-va de Dumnezeul vostru Care v-a creat dintr-un om,
a creat din el o pereche si a plasat [pe piméant] o multime de barbati si fe-
mei, [proveniti] de laambii. Temeti-va de Allah, in numele Caruiava intre-

bati reciproc, si temeti-va [sd rupeti] de legaturile familiale. Intr-adevar,
Allah este cu ochii pe voi» (Sura 4 «<AN-NISA’», versetul 1);



31

rl =,

-.,,:l_..-..-.- i )J .l- = - = -'..-:-"'-_f H R
..:1 'I_!"'_JII-'-JJ'L-"'JH N;{_WE; u-'}:—'-l- | =01 (e
L eh
il AHFM,S:»J&

«O oameni! Intr-adevir, V-am creat din barbat si femeie si V-am ficut
natiuni si triburi, ca sa vd cunoasteti unul pe altul, si cel mai venerat
dintre voi inaintea lui Allah - este cel mai temator de Dumnezeu» (Sura
49 «AL-HUJURAT», versetul 13);
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«Domnul tau le-a spus ingerilor: «Voi stabili pe paimant un conducator».
Ei au spus: «Chiar Vei stabili acolo pe cineva, care va raspandi ticalosie si
va vdrsa sange, in timp ce noi Te proslavim cu laude si sa slavim Perfectiu-
nea Ta?» El a spus: «Cu adevarat, Eu stiu ceea ce nu stiti voi. Si El 1-a inva-
tat pe Adam toate numele posibile» (Sura 2 «<AL-BAQARA», versetele 30-31);
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«Domnul tau le-a spus ingerilor: «Intr-adevir, Voi crea pe om din lut
uscat, obtinut din glod amestecat cu apa. Cand ii Voi da un aspect
proportional si Voi sufla in el din duhul Meu, sa cadeti cu fata la pamant
inaintea lui». Ingerii au cizut cu fata la pamant toti pana la unul, cu
exceptia lui Iblis. El a refuzat sa se plece impreuna cu restul» (Sura 15
«AL-HIJR», versetele 28-31);
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«Spune: «Oare sunt egali cei care cunosc si cei care nu?» (Sura 39 «AZ-
ZUMAR», versul 9);
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«Ei vor spune: «Dacd am fi ascultat si am fi fost rezonabili, atunci n-am fi
ajuns printre locuitorii focului»» (Sura 67 «<AL-MULK», versetul 10);
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«Am slavit fiii lui Adam si-i purtam pe uscat si pe mare. Le-am oferit
cinste i le-am daruit o superioritate clara fata de multi dintre cei pe care
I-am creat» (Sura 17 «<AL-ISRA’», versetul 70);
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«Allah - este Cel care a creat pimantul pentru tine ca un loc de trai, iar ce-
rul - ca acoperis. El v-a dat forma si v-a facut-o frumoasa. El v-a inzestrat
cu bunatati» (Sura 40 «GHAFIR», versetul 64);
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«Intr-adevir, tot ceea ce este pe pimant, Noi am ficut ca ornament
pentru el, pentru a pune la incercare oamenii [si a identifica], a cui fapte
vor fi mai bune» (Sura 18 «AL-KAHF», versetul 7);
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«Este binecuvantat Cel, in Mana cdruia este puterea, Care este atotpu-
ternic, Cine a creat moartea si viata, pentru a ne pune la incercare [si a
identifica], a cui fapte vor fi mai bune» (Sura 67 «AL-MULK», versetele 1-2);
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«Nu exista nici o constrangere in religie. Calea cea dreapta s-a deosebit
deja de rdtacire» (Sura 2 «AL- BAQARA» versetul 256);
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«De ce sa nu va luptati in calea lui Allah pentru barbati slabi, femei si
copii» (Sura 4 «<AN-NISA>», versetul 75);
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«Allah nu va interzice sa fiti buni si corecti cu cei care n-au luptat impo-
triva voastrd, din cauza religiei, si nici nu v-au alungat din casele voas-
tre. Intr-adevar, Allah iubeste pe cei neinflicarati. Allah interzice si va
apropiati numai de cei care au luptat impotriva voastra din cauza reli-
giei, v-au alungat din casele voastre si au aportat la expulzarea voastra.
Iar cei care se apropie de ei, sunt nedrepti» (Sura 60 «kxAL-MUMTAHANA»,
versetele 8-9).
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+ Despre dreptate si facerea ordinii
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«Prin faptul ca Allah te-a inzestrat, tinde spre ultimul lacas, dar nu uita
de partea ta in aceasta lume! Fa bine, la fel cuam Allah ti-a facut tie, si nu
imprastia necinstea pe pamant, ca doar Allah nu iubeste raspandirea ne-
cinstei» (Sura 28 «AL-QASAS», versetul 77);
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«Temeti-va de ziua cand va veti intoarce la Allah. Atunci, fiecare persoana
va primi din plin ceea, ce a castigat, si ei nu vor fi nedreptatiti» (Sura 2
«AL-BAQARA», versetul 281);
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«Astazi, fiecare om va primi ceea ce a castigat! Astazi nu va fi nedreptate!
Intr-adevar, Allah este grabnic la calculare» (Sura 40 «GHAFIR», versetul 17);
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«Intr-adevir, Allah nici intr-un fel nu arati nedreptate fati de oameni,
dar oamenii singuri sunt nedrepti fatd de ei insisi» (Sura 10 «\YUNUS»,
versetul 44);
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«Intr-adevir, Allah porunceste si se respecte dreptatea, sa se faca bine
si sa se facd daruri rudelor. El interzice imoralitatea, comportamentul
condamnabil si opresiunea. El va indeamna - poate va amintiti
invatatura» (Sura 16 «<AN-NAHL», versetul 9o);

5 ('(""', Lt de J54 0005 LI3L 505 155 }”:—:‘-j 544
g id'ﬁ'l} J.ﬂ}“

«Marturisindu-va in fata lui Allah, sustineti dreptatea, chiar daca dovezi-
le vor fi impotriva voastrd, sau impotriva parintilor, sau impotriva rude-
lor apropiate» (Sura 4 «AN-NISA», versetul 135);
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«Intr-adevir, Allah va porunceste si transmiteti cele incredintate pentru
pastrare celor, cdarora le revine si, daca voi judecati oamenii, sa judecati
cu dreptate» (Sura 4 «<AN-NISA>», versetul 58);
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«Fiti tari in fata lui Allah, revelatisind neinflacarat si fie ca ura oameni-
lor sda nu vd impinga la nedreptate. Fiti cinstiti! Acest fapt este mai aproa-
pe de evlavie» (Sura 5 «<AL-MA’IDA», versetul 8);
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«Luptati in calea lui Allah cu cei care se lupta impotriva voastra, dar nu
incadlcati [limitele permise]. Intr-adevar, Allah nu iubeste criminalii» (Sura
2 «AL-BAQARA», versetul 190);
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«Sa se faca din voi o comunitate care sa cheme la tot ceea ce este bun, sa
porunceasca ceea ce este drept [ma’ruf] si sd opreasca de la ceea ce este
nedrept [munkar]! Acestia sunt cei care izbandesc» (Sura 3 ««AL dIMRAN»,
versetul 104);

- R g #/}.-u”"f ot e fe -, _,,
RRUIRPR GA  F o S A TR O g ol et

«Rasplata pentru rau - este echivalenta cu rau. Dar daca cineva va ierta
si va stabili pacea, atunci rasplata lui va fi pentru Allah. Intr-adevir, El
nu iubeste pe cei nedrepti» (Sura 42 «AS-SURA», versetul 40).

* Despre interzicerea necinstei, nedreptatii si irosirii
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«Poate, daca veti incepe sa conduceti, atunci s-ar putea sa raspanditi
necinstea pe pamant si sa rupeti legdturile de rudenie» (Sura 47 «MU-
HAMMAD», versetul 22);
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«Si nu raspanditi necinstea pe pamant, dupa ce s-a facut ordine pe el.
Asa va fi mai bine pentru voi, doar daca sunteti credinciosi» (Sura 7 «AL-
>A>RAF», versetul 85);
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«Amintiti-va de harul lui Allah si nu faceti rau pe pamant, raspandind
necinstea» (Sura 7 «<AL-A'RAF», versetul 74);
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«Noi n-am creat in zadar cerurile, pamantul si ceea ce se afla intre ele.
Asa cred doar cei care nu sunt credinciosi. Suferinta de foc celor care nu
cred! Oare ii egalam pe cei care au crezut si au savarsit fapte bune cu cei
care au raspandit necinste pe pimant? Si oare Noi egalam neprihanitii cu
pacatosii?» (Sura 38 «SAD», versetele 27-28);
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«[Profetul Swaib] a spus: ,,0, poporul meu! Inchinati-vi lui Allah, incat nu
aveti nici un alt Dumnezeu, afara de El. Nu masurati si nu cantariti sub
masurd. Eu vad cum voi prosperati si ma tem, ca va vor ajunge chinurile
in ziua care [le] va cuprinde [pe toate]. O, poporul meu! Umpleti mdsura
si cantarul cu dreptate, nu detini proprietdtile oamenilor si nu faceti rau
pe pamant, nu raspanditi necinstea. Pentru voi este mai bine [sd vd mul-
tumiti] de ceea ce Allah v-a lasat, doar dacad sunteti credinciosi, iar eu nu
sunt pazitorul vostru» (Sura 1 «<HUD», versetele 84-86);
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«Iar celor care incalca legamantul cu Allah, dupa ce l-au facut celor care
rup ceea ce Allah a poruncit sa mentinem, si raspandesc necistea pe pa-
mant, le sunt pregadtite blesteme si 0 mandstire scarboasa» (Sura 13 «AR-
RA’D», versetul 25);
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«Fii sigur pe calea dreapta cum ti s-a poruncit, impreuna cu cei care s-au
pocait aldturi de tine. Si nu incalcati [limitele permise], pentru ca El vede
ceea ce faceti voi» (Sura 1 «<HUD», versetul 112);
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«Intr-adevir, pentru cei care au incilcat [limitele permise] le este pregatit
un loc de intoarcere scarbos» (Sura 38 «SAD», versetul 55);

«$inu va supuneti vointa celor care fac exces, care raspandesc necinstea pe
pamant si nu imbunatatesc nimic» (Sura 26 «AS-SUARA», versetele 151-152);
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«Intr-adevir, Faraon s-a proslivit pe pimant. Intr-adevar, el a fost unul
dintre cei care ficea exces» (Sura 10 «YUNUS», versetul 83);
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... $i ca ne ramane sa ne intoarcem la Allah si ca cei ce fac exces vor
ajunge sa fie locuitorii focului» (Sura 40 «GHAFIR», versetul 43);
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«Durere celor care au procedat nedrept, din cauza suferintelor in ziua
chinuitoare!» (Sura 43 «AZ-ZUKHRUF», versetul 65);
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«Mustrare merita doar cei care procedeaza nedrept cu oamenii si necin-
stesc pe pamant, fara nici un drept» (Sura 42 «AS-SURA», versetul 42);
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«Apoi Noi vom salva pe cei evlaviosi, iar pe nedrepti ii vom lidsa acolo, sa
stea in genunchi» (Sura 19 <MARYAM», versetul 72);
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«Celor nedrepti li se va spune: «Gustati ceea ce ati obtinut»» (Sura 39
«AZ-ZUMAR», versetul 24);
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«Fetele se supun inaintea celui Viului, Cel Atotputernic, dezamagirea

va ajunge pe cei care vor purta [povara] nedreptatii» (Sura 20 «TA-HA»,
versetul 111).

= Despre veridicitate, loialitate si virtute
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«Intr-adevar, pentru musulmanl si musulmane, pentru barbatii
credinciosi si femeile credincioase, pentru barbatii ascultitori si femeile
ascultdtoare, pentru barbatii sinceri si femeile sincere, pentru barbatii
ce dau de pomana si femeile ce dau de pomana, pentru barbatii ce
postesc si femeile ce postesc, pentru barbatii si femeile care-si pastreaza
castitatea, si pentru barbatii si femeile care-1 pomenesc deseori pe Allah,
barbatilor si femeilor - Allah le-a pregatit iertare si o mare rasplata»
(Sura 33 «<AL-’AHZAB», versetul 35);
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«Allah a spus: «Aceasta e ziua cand dreptatea oamenilor cinstiti le va
aduce foloase» (Sura 5 «<AL-MA¢IDA», versul 119);
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«... pentru ca Allah sa raspldteasca pe cei cinstiti pentru dreptatea lor»
(Sura 33 «<AL-¢AHZAB», versetul 24);
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«... care fac jertfiri la bine si la rdu, isi retin mania si iarta oamenii» (Sura
3 ««<AL AMRAN», versetul 134);
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«Credeti in Allah si in trimisul Sau si cheltuiti din ceea ce v-a dat El la
dispozitie» (Sura 57 «AL-HADID», versetul 7);
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«Bucura pe cei care strang aur si argint si nu le cheltuie in calea lui Allah,
cu suferinte chinuitoare» (Sura 9 «<AT-TAWBA», vers 34);
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«Iar partea renumita a proprietatii lor era destinata cersetorilor si saraci-
lor» (Sura 51 kADH-DHARIYAT», versetul 19);
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«... care raspund Domnului lor, se roaga, iau decizii, se sfatuie, si cheltuie
din ceea ce Noi i-am daruit» (Sura 42 «AS-SURA», versetul 38);
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«Intr-adevir, pentru birbatii si femeile care au jertfit si au dat in datorie
lui Allah un imprumut frumos, [recompensa] va fi marita» (Sura 57 «AL-
HADID», versetul 18);
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«0, voi cei care credeti! Nu faceti pomenele cu dojeneli si insulte» (Sura
2 «AL-BAQARA», versetul 264);
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«Fie ca juramantul in numele lui Allah sa nu va impiedice sa faceti bine,
sa fiti cu fricd de Dumnezeu si sa impacati oamenii» (Sura 2 «AL-BAQA-
RA», versetul 224);
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«L-ai vazut pe cel care considera minciuna recompensa? Acesta este cel,
care alunga orfanul si nu incurajeaza hranirea saracilor» (Sura 107 «AL-
MA'UN», versetele 1-3);
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«Allah distruge dobanda si multiplica jertfirile» (Sura 2 «<AL-BAQARA»,
vers 276);
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«... poruncit unii altora [sd ne tinem de] adevar si sa ne poruncim unii al-
tora [sd avem] rabdare» (Surah 103 «AL-¢ASR», versetul 3);
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«... $i ne-am poruncit unii altora [sd avem] rabdare si ne-am poruncit unii
altora [sd avem] indurare» (Sura 9o «AL-BALAD», versetul 17);
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«... care pastreaza ceea, ce le-a fost incredintat, si respecta intelegerea»
(Sura 70 «<AL MA’ARI]», versetul 32);
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«Spune: «Veniti, iar eu voi citi ceea ce v-a interzis Domnul vostru». Nu
asociati pe nimeni cu El si faceti bine parintilor. Si nu va ucideti copiii,
temandu-va de sdrdcie, ca doar Noi va vom oferi hrana pentru tine impre-
und cu ei. Si nu va apropiati de faptele josnice - nici de cele evidente, nici
de cele ascunse. Nu ucideti sufletul, pe care Allah a interzis sa-1 ucideti,
fara dreptul la aceasta. Aceasta a poruncit Allah, - poate veti intelege. Nu
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va apropiati de proprietatea orfanului, decat cu folos pentru ea, pana
cand el nu va ajunge la maturitate. Umpleti masura si cantarul cu drep-
tate. Nu impuneti o persoana peste masura posibilitatilor sale. Cand va
spuneti cuvantul, fiti cinstiti, chiar daca este vorba despre ruda [ta]. Fiti
loiali intelegerii cu Allah. Aceasta a poruncit Allah, - poate va amintiti de
invataturile lui» (Sura 6 «<AL-AN’AM>», versetele 151-152);
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«Daca doua grupuri de credinciosi se lupta intre ei, atunci impdcati-i.
Daca, totusi, unul dintre ei il asupreste pe celdlalt, atunci luptati
impotriva celui care oprima, pana cand acesta nu se intoarce la porunca
lui Allah. Atunci cind se va intoarce, impacati-i cu dreptate si sa fiti
neinflicirati. Intr-adevar, Allah iubeste neinfliciratii. Intr-adevar,
credinciosii sunt frati. De aceea impacati fratii si temeti-va de Allah, -
poate, veti fi miluiti. O, voi cei care credeti! Fie ca unii oameni [sd nu-si
batd joc] de altii, ca doar aceia pot fi mai buni decat ei. Si fie ca unele femei
[sd nu-si bata joc] de altele, ca doar acelea pot fi mai bune decat ele. Nu va
porecliti si nu va numiti unii pe altii cu cuvinte jignitoare. Nu este bine
sa te numesti profan dupa ce ai crezut. Iar cei, care nu se pocaiesc, sunt
nedrepti. O, voi cei care credeti! Evitati numeroasele speculatii, deoare-
ce unele speculatii - sunt pacat. Nu va urmati unii pe altii si nu calom-
niati unul in spatele celuilalt. Oare cuiva i-ar placea sa manance carnea
fratelui sau mort, daca simtiti dezgust fata de asta? Temeti-va de Allah!
Intr-adevir, Allah - este cel care Acceapti pociinta, Induritor» (Sura 49
«AL-HUJURAT», versetele 9-12);
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«Invita pe calea Domnului cu intelepciune si invatatura buna, si disputa
cu ei in cel mai bun mod» (Sura 16 «<AN-NAHL», versul 125).

* Despre cunostinte, stiinta si creativitate
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«Citeste in numele Domnului tau, Care a creat - a creat omul dintr-un

cheag de sange. Citeste, ca doar Domnul tau - este cel mai generos. El
ne-a invatat cu ajutorul penei» (Sura 96 «<AL->~ALAQ», versetele 1-4);
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«Mergeti prin lume si gustati din soarta Lui» (Sura 67 «<AL-MULK», verse-
tul 15);
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«Intr-adevir, Allah i iubeste pe cei care se pociiesc si iubeste pe cei se
curdtad» (Sura 2 «AL- BAQARA» vers 222);
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«Spune: «Caldtoriti pe pamant si priviti cum El a inceput creatia» (Sura
29 «AL-ANKABUT», versetul 20);
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«El v-a supus ceea ce este in ceruri si ceea ce este pe pamant. Toate aceste
sunt [binele] - de la El» (Sura 45 «AL-JATHIYA», versetul 13);
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«Dupa mila Sa, El a facut pentru voi noaptea si ziua, pentru ca voi sa
va odihniti in timpul ei si sa-I cautati mila [ziua]» (Sura 28 «AL-QASAS»,
versetul 73).

* Despre gianduri si intentii bune
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«Ajutati-va unii pe altii in dreptate si evlavie, dar nu va ajutati unii pe
altii in pacat si faradelege» (Sura 5 «<AL-MA'IDA», versetul 2);
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«Spune: «Munciti din greu, si Allah va vedea faptele voastre, trimisul
Sau si credinciogii» (Surag «AT—TAWBA», versetul 105);
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«Domnul le-a raspuns: «Eu nu voi distruge faptele a careva din voi, nici
barbatilor, nici femeilor. Unii dintre voi au provenit de la altii» (Sura 3
«‘AL ‘IMRANY», vers 195);
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«Noi nu pierdem rasplata celor, care fac ordine» (Sura 7 «<AL-A'RAF», ver-
sul 170);
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«Daca cineva va comite o fapta rea sau va fi nedrept fata de el insusi, iar

dupa asta va cere iertare lui Allah, atunci il va gasi pe Allah lertator si
Induritor» (Sura 4 «<AN-NISA»», versul 110);
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«Cereti iertare de la Domnul vostru, si apoi pocaiti-va in fata Lui. Intr-
adevar, Domnul meu - este cel mai Milostiv, Iubitor» (Sura 1 «HUD»,
versul 9o).

B. Sunna ne invatd sd respectdm Coranul si-1 confirmad

Am enumerat cele mai importante prevederi ale Coranului si am explicat inal-
tele sale scopuri. Toate acestea si-au gasit intruchiparea in exprimadrile, faptele
si solutiile politice ale profetului Muhammad (pacea si binecuvantarea lui Allah
fie asupra sa). Vom demonstra acest lucru ca exemplu de cateva declaratii scur-
te, dar voluminoase dupd sens, al trimisului lui Allah 3%, pentru ca cititorul sa
se convinga in mod clar ca cele mai inalte idealuri ale omenirii sunt prezentate
in Coran si Sunna, complet si mai bine decat in orice altd ideologie, religie sau
filozofie. Iatd cateva cuvinte ale trimisului lui Dumnezeu #:



43

+ Despre intentia, constiinta, demnitatea
si responsabilitatea umana
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«Toate lucrurile se pretuiesc dupa intentii, si fiecare om va primi doar
ceea, ce el a intentionat sa obtina»;
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«Intr-adevir, Allah nu se uiti la aspectul si averea voastra, dar se uiti la

inimile si faptele voastre»3;
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«Nu exista prioritate la arab fata de ne-arab, la ne-arab fata de arab, la
alb fata de negru si la negru fata de alb, inafara de evlavie»;
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«Pe cel care a ramas in urma din cauza faptelor sale, nu-l ajuta originile

sale»s;
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«Nobletea barbatului - este religia, curajul lui - este inteligenta, iar dem-
nitatea - este moralitatea»®;
k]
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«Spune adevarul, chiar daca este amar»7;
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Bukhari, Muslim, Abu Dawud, Tirmidhi, Nasai si Ibn Majah.

Ahmad, Muslim si Ibn Majah.

Ahmad.

Muslim, Abu Dawud, Nasai, Tirmidhi si Ibn Majah.

Hakim in «Mustadrak», Bayhaqi in «Sunan» si in «Shu’ab al-Iman». Al-Albani in «Da'eef
al-Jami» (4168) a numit hadisul slab.

AV AN W N

7 Abu Nuaym in «Hilya al-Awliya», Ibn Hibban in «Sahih» si Hakim in «Mustadrak». Al-
Albani in «Sahih al-targheeb va-t-tarhib» (2233) a numit hadisul sigur, datoritd disponibi-
litatii de revelatiilor confirmative.
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«Evlavia este un comportament bun, iar pacatul - este ceea ce se misca in
pieptul tdu, iar tu nu vrei ca oamenii sad afle despre asta»?;
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«Intreaba-te, chiar daca oamenii v-au dat un sfat»?;

«Aceasta (adica, puterea) - este responsabilitate, si in ziua invierii ea va
fi o rusine si o dezamagire pentru toti, cu exceptia celor, care au primit-o
din drept si si-au indeplinit datoria»;
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«Fiecare dintre voi - este un pastor, si fiecare este responsabil de turma
sa»';
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«Cel mai bun jihad - este cuvantul echitabil, rostit in prezenta unui con-
ducator neechitabil»?;
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«Daca oamenii incalca obligatiile, atunci printre ei, cu sigurantd, se vor
raspandi crimele; dacd oamenii se desfraneaza in mod deschis, atunci
Allah cu siguranta le va trimite moartea; si daca oamenii nu platesc apu-
sul, atunci Allah cu siguranta ii va lipsi de ploaie»s;

8 Bukhari in «al-Adab al-mufrad», Muslim si Tirmidhi.

9 Abu Nu'aym in «Hilya al-awliya». Al-Albani in «Sahih al-Jami’» (948) a numit hadisul bun
si a spus, cd el a fost adus de al-Bukhari in «Tarija».

10 Muslim.

1 Ahmad, Bukhari, Muslim, Abu Dawud si Tirmidhi.

12 Ahmad, Nasai, Ibn Maja, Tabarani in «al-Mudjam al-cabir» si Bayhaqi in «Shu’ab al-
iman». Al-Albani in «Sahih al-jami’» (1100) a numit hadisul de incredere.

13 Hakim in «Mustadrak», Bayhaqi in «Sunan» si in «Shu’ab al-Iman» si Bazzar in “Musnad”.
Al-Hakim a numit hadisul veritabil conform cerintelor lui Muslim, iar Al-Albani in «Sahih
at-Targheeb in va-t-tarhib» (2418) 1-a numit de incredere, datorita disponibilitatii de reve-
latiilor confirmative.
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«Cu adevarat, comunitatea mea musulmana nu va cadea toata in con-
fuzie, si daca vedeti neintelegeri, atunci ramaneti cu majoritatea
predominanté»“;

«Cine va vedea o fapta condamnabila, sa-1 opreasca cu propria sa mana.
Dacd nu va putea, si-1 opreasca cu limba. Daca nu va putea, sa-1 opreasca
in inima, si aceasta - este cel mai slab nivel al credintei»®.

* Despre bunatate, mila, ajutor reciproc si virtute
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«In masura posibilitatilor, nu aplicati misurile de pedeapsa stabilite in
sariat, si eliberati musulmanii, daca veti gasi un motiv, deoarece pentru
imam, mai bine sa faci o greseald, iertand criminalul, decat sa faci o gre-
seald, pedepsind nevinovatul»*%;
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«Teme-te de Allah oriunde ai fi si fie ca dupa fiecare fapta rea sa urme-
ze alta bund, care-l va sterge pe cel anterior si atirnd-te bine fata de
oameni»'’;

14 1In asa fel, hadisul l-a citat pe Ibn Majah, totodati transmititorul siu Abu Khalaf Hazim
ibn ‘Ata nu meritd incredere. Ibn Ma'in l-a numit mincinos, iar Ibn Hajar i-a numit hadi-
sele respingatoare (matruc). De aceea, al-Albani in «Zilal al-jannah» (84) a evaluat hadisul
ca fiind foarte slab. Intre timp, prima propozitie din el este confirmatd de numeroase ade-
verinte. De exemplu, Ibn Abu <Asim a transmis din cuvintele lui Anas ibn Malik, cd Profe-
tul # a spus: «Cu adevdrat, Allah Atotputernicul a protejat comunitatea mea musulmand
de caderea in eroare in intregime». Al-Albani in «Sahih al-jami’» (2667) a numit hadis ca
fiind bun.

15 Ahmad, Muslim, Abu Dawud, Nasai, Tirmidhi si Ibn Madja.

16 Tirmidhi, Hakim in «Mustadrak», Ibn Abu Shayba in «Musan-nafe» si Bayhagqi in «Su-
nan». Al-Albani in «Da’eef al-jami’» (259) a numit hadisul slab, dar, dupd cum observa
Al-Bayhagi in «Sunan» (9/ |123), la acest subiect exista mesaje mult mai sigure din cuvintele
companionilor profetului £

17 Ahmad, Tirmidhi, Hakim in «Mustadrak» si Bayhaqi in «Shu’ab al-iman». Al-Albani in
«Sahih at-targheeb va-t-tarhib» (3160) a numit hadisul ca fiind bun.
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«Bundtatea intotdeauna a adus oamenilor beneficii, iar prostia intot-
deauna le-a facut réu»m;
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«Cu adevarat, Allah este bun si iubeste bunadtatea, in toate actiunile»*’;
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«Cel, care este lipsit de bunatate, este lipsit de orice lucru bun»?;
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«Usurati, nu complicati, bucurati oamenii, dar nu le insuflati dezgust»*;
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«Ai mila de cei de pe pémﬁnt, si de tine va avea mila Cel Care este in
ceruri»?;

SIGNCIC N N
«Pentru fiecare fiinta vie se merita o recompensa»?;
«Cel care nu arata mila, nu va fi miluit»?;
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«Toata creatiile sunt in grija lui Allah, si cea mai mare iubire a lui Allah o
merita acel care aduce mai multe foloase creatiilor Lui»®;

18 ‘Abd ibn Humaid in «Musnad» si ‘Abd ar-Razzaq in «Musan-nafe».

19 Ahmad, Bukhari, Muslim, Tirmidhi si Ibn Majah.

20 Ahmad, Muslim, Abu Dawud si Ibn Majah.

21 Bukhari si Muslim. In ultima versiune in loc de «bucurati» se spune: «... calmati».

22 Hakim in «Mustadrak» si Tabarani in «al-Mu'dzham al-kabir». Al-Albani in «Sahih al-
jami’» (896) a numit hadisul ca fiind de incredere.

23 Ahmad si Ibn Majah. Al-Albani in «Sahih al-jami’» (4263) a numit hadisul ca fiind de
incredere.

24 Ahmad, Bukhari, Muslim, Abu Dawud si Tirmidhi.

25 Abu Ya'la in «Musnad», Bazzar in «Musnad» si Tabarani in «al-Mu'dzham al-kabir». Al-
Albani in «Da'eef al-jami» (2946) a numit hadisul ca find foarte slab. In tratatul «Silsila al-
ahadis ad-da’eef» (4/372) el a spus, cd hadisele, la acest subiect, spun din cuvintele lui Anas
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«Nu se referd la comunitatea mea musulmana acel care nu cinsteste pe
cei mai in varsta printre noi, nu arata mila fata de cei mai tineri printre
noi si nu da ceea ce trebuie oamenilor nostri de stiinta»*;
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«Doreste oamenilor aceeasi ce-ti doresti tie insusi»?’;
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«Credinciosii sunt ca un singur organism: daca avem dureri de cap, se
simte rau intregul corp, iar daca ne dor ochii, atunci se simte rau intregul
corp»?;
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«Musulmanul - este fratele musulmanului: el nu-1 va prigoni si nu-1 va
lasa. Daca cineva salveaza pe fratele sau de nevoi, atunci Puternicul si
Marele Allah il va salva de nevoi pe el insusi. Daca cineva va risipi tris-
tetea unui musulman, atunci Puternicul si Marele Allah va risipi triste-
tea in ziua invierii. Daca cineva va acoperi lipsa unui musulman, atunci
Allah il va acoperi in ziua invierii»®;
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ibn Malik, ,Abdullah ibn Mas’ud si Abu Hurayrah, totodatd ele sunt intr-atit de slabe, incat
nu se consolideazd reciproc. Cu toate acestea, gandul exprimat in ele isi gdseste reflectare
in Sunna. Al-Daraqutni in «Afrade» si ad-Diyah al-Maqdisi in «Mukhtar» au transmis din
cuvintele lui Jah-Bira, ci trimisul lui Allah #% a spus: «Credinciosul prieteneste cu oamentii,
si oamenii prietenesc cu el. Nu existd bundtate in cel, care nu prieteneste cu oamenii si cu
care nu prietenesc oamenii, si cel mai bun dintre oameni este acel, care le aduce mai multe
beneficii». Al-Albani in «Sahih al-jami’» (6662) a numit hadisul ca fiind bun.

26 Ahmad si Hakim in «Mustadrak». Al-Albani in «Sahih al-jami’» (5443) a numit hadisul ca
fiind bun.

27 Bukhari in «Tarija», Tabarani in «al-Mu'dzham al-kabir», Abu Ya'la in «Musnad», Hakim
in «Mustadrak» si Bayhaqi in «Shuab al-iman». Al-Albani in «Sahih al-jami’» (180) numit
hadisul ca fiind de incredere.

28 Ahmad si Muslim.

29 Ahmad, Bukhari, Muslim si Abu Dawud.
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«Nu, jur pe Allah, nu cred! Nu, jur pe Allah, nu cred! Nu, jur pe Allah, nu
cred!» Oamenii au intrebat: «Cine nu crede, o, trimisul lui Allah?» El a
raspuns: «Cel a carui vecin nu se afla in siguranta din cauza rautatii lui»®.

+  Despre dreptate, dedicare si staruinta
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«Pentru a comite o fapta rea, este de ajuns sa-ti dispretuiesti fratele-

musulman»3;
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«Nedreptatea - este intunericul din ziua invierii»3?;

1o

«Bogatul, care intinde cu plata datoriei, procedeazi necinstit»33;
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«Faci o tradare grava daca povestesti ceva mincinos fratelui tau, iar el cre-
de in tine»34;
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«Sangele vostru si proprietatea voastra sunt intangibile, la fel ca si sfintii

in aceasta zi, in aceasta luna si in acest oras®, pana in ziua in care veti
intdlni pe Bunul si Supremul Domn»3¥;

30 Ahmad si Bukhari.

31 Muslim, Abu Dawud si Tirmidhi.

32 Bukhari, Muslim si Tirmidhi.

33 In asa mod, hadisul a fost transmis lui al-Bukhari, dar ca un fragment mai lung decat
hadisul, se gdseste in multe volume, inclusiv in a lui Muslim, Abu Dawud, an-Nasai, at-
Tirmidhi si Ibn Majah.

34 Ahmad, Abu Dawud, Bukhari in «al-Adab al-mufrad» si Tabarani in «al-Mu'dzham al-
kabir». Al-Albani in «Da’eef al-jami’» (4162) a numit hadisul ca fiind slab.

35 In aceasti forma hadisul a fost transmis lui Ahmad si al-Bayhagi in «Sunan». Acesta este
confirmat de numeroasele mesaje, incluse in diferitele seturi de hadise, inclusiv in «Sa-
hih» al-Bukhari si Muslim. A se vedea: Albany. Khutbah al-Hajj. pag. 26.

36 Aceste cuvinte au fost rostite de profetul Muhammad # in timpul pelerinajului de rimas
bun de la Mecca, care a avut loc in anul 10 dupad Hegird, in sarbatoarea sacrificiului, in fata
unei adundri imense de musulmani.
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«Barbatului i este suficient pacatul daca el a pagubit pe cineva care se
afla in grija sa»¥;
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«Orice fapta buna este o milostenie»38;

«Jertfirea nu reduce bogétia»”-
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«Jur Celui, in manile caruia este sufletul meu, sa iau o franghie si sa aduc
un legdturd de lemne pe spate pentru oricare dintre voi, va fi mai bine de-
catsdvin la cineva si sd cer, fara sa stiu, daca-mi va da ceva sau va refuza»+;
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«Mana care di este mai buni decit mana care cere. Incepe cu cei care
sunt in grija ta»*;
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«Bogat nu-i cel care are multe binecuvantari pamantesti, dar cel care are
spiritul bogat»+;
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«Intr-adevar, cea mai bunda mancare - este cea, pe care barbatul a casti-
gat-o singur, si copiii - de asemenea, este castigul sau»*;
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37 Ahmad, Abu Dawud si Nasai. Al-Albani in «Sahih at-targheeb va-t-tarhib» (1965) a numit
hadisul ca fiind bun, datorita disponibilitdtii unor revelatii confirmative.

38 Ahmad. Al-Albani in «Silsila al-ahadis as-sahih» (2/296) a numit isnad hadisul veritabil
in conformitate cu cerintele lui Muslim.

39 Ahmad, Muslim si Tirmidhi.

40 Malik, Bukhari si Nasai.

41 In asa fel, hadisul a fost transmis lui Ahmad si at-Tabarani in «al-Mu'dzham al-kabir».
Al-Albani in «Sahih al-jami’» (8195) a numit hadisul ca fiid de incredere.

42 Ahmad, Bukhari, Muslim, Tirmidhi si Ibn Majah.

43 Abu Dawood, Nasai si Ibn Majah. Al-Albani in «Sahih al-jami’» (2208) a numit hadisul ca
fiid de incredere.
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«Pentru fiecare boala exista un leac, si daca medicamentul si boala co-
incid, atunci cu permisiunea lui Allah Cel Puternic si cel Mare vine
vindecarea»#;
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«Camilele bolnave nu sunt aduse impreuna cu cele sanatoase»*;
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«Superioritatea celor ce poseda cunostinte, asupra celor care se inchina
[lui Allah fara cunostinte], este ca si superioritatea mea asupra celui mai
mic dintre voi»+°;
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«Credinciosul nu este intepat intr-o gauré de doua ori»¥;

«Nu are nici o legatura cu noi cel care face escrocherii»*;
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«Ceamai multa bunatate este in femeia care este mai usorde intretinut»+;
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«Daca la voi vine cu petitul cel de bunatate si evlavia caruia sunteti mul-
tumit, atunci cdsatoriti-l, iar daca nu veti face acest lucru, atunci va veni
revolta si desfraul»s°;

44 Ahmad si Muslim.

45 Ahmad, Bukhari, Muslim, Abu Dawud si Nasai.

46 Tirmidhi. Al-Albani in «Sahih at-Targheeb va-t-tarhib» (81) a numit hadisul ca fiind bun,
datoritd disponibilitatii unor revelatii confirmative.

47 Ahmad, Bukhari, Muslim, Abu Dawud si Ibn Majah.

48 Tirmidhi. Al-Albani in «Sahih al-jami’» (6406) a numit hadisul ca fiind de incredere.

49 Ahmad, Baihaqi in «Shu’ab al-imam» si Hakim in «Mustadrak». Ultimul a numit hadisul
ca fiind veritabil, in conformitate cu cerintele lui Muslim, si cu el a fost de acord cu az-
Zahabi. Cu toate acestea, al-Albani in «Da’eef al-jami’» (962) a numit hadisul ca fiind slab.
Totodatd, semnificatia sa este confirmatd de hadisul lui ‘Aish, transmis de Ibn Hibbaan,
al-Hakim si altii. In el este anuntat, cd profetul #% a spus: «Cu adevirat, bunitate este in
acea femeia, care este usor de petit, care-i este usor sd plateascd zestrea, si care naste usor».
Al-Albani in «Irva’ al-galil» (6/350) a numit isnadul hadisului ca fiind bun.

50 Tirmidhi, Ibn Majah si Hakim in «Mustadrak» din cuvintele lui Abu Hurayrah. In alte
seturi, acelasi hadis este relatat din cuvintele lui ‘Abdal-laha ibn ‘Umar, Abu Hatim al-Mu-
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«Intr-adevir, femeile si barbatii - sunt frati si surori»;
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«Cei mai buni dintre voi - sunt cei, care-si trateaza cel mai bine sotiile lor,
si eu le voi trata mai bine decat voi pe sotiile voastre»>;
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«Fapta cea mai dezgustatoare pentru Dumnezeu, din cele permise - este
divortul»s3;
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«Daca invierea il va gasi pe unul dintre voi fugind, intemnitati-1»%;

1.3.2. Diferenta dintre idei si mijloace
si dintre valori si obiective

Este absolut evident cd nu trebuie de obiectat impotriva acestor valori, principii
si convingeri, si este putin probabil ca cineva ar sta sd le asculte astfel de obiectii.
Totodatd, adversarii Islamului chiar nu vorbesc despre aceste principii. De obi-
cei, despre ele vorbesc prietenii si le ignora dusmanii. Cel mai rdu lucru este ca
musulmanii insisi sunt departe de ele, pentru cd nu dispun de metode eficiente
de educatie in spiritul Islamului si nu invata tinerii sa trdiasca in conformitate
cu principiile sale. De aceea, dusmanii Islamului si camenii neinvatati cred ca
Islamul invata fatalism, tiranie si autoritarism, care duce la tulburari mentale si
psihologice, aproba comertul cu sclavi si injosesc demnitatea femeilor. Vorbind
despre doctrina Islamului, acestia vorbesc doar despre ratacirile musulmanilor,
despre greselile lor de-a lungul istoriei, despre obiceiurile si traditiile popula-
re, despre consecintele lipsei de cunostinte, superstitii si prejudecati, despre
stagnarea ideologicd, deficientele metodologice si imitatia oarbd, spiritul caruia
este patruns de cdutarea lor, rationamentelor si actiunilor.

zani si altii. Al-Albani in «Sahih al-jami’» (270) 1-a numit ca fiind de incredere.

51 Ahmad, Abu Dawud, Tirmidhi si Bazzar in «Musnad». Al-Albani in «Sahih al-jami’»
(2333) a numit hadisul ca fiind de incredere.

52 Tirmidhi, Ibn Majah si Tabarani in «al-Mu'dzham al-kabir». Al-Albani in «Sahih al-jami’»
(3314) a numit hadisul ca fiind de incredere.

53 Abu Dawood, Ibn Majah si Hakim in «Mustadrak». Al-Albani in «Da'eef al-jami’» (44) a numit
hadisul ca fiind slab, iar in tratatul «Irva’ al-galil» (7/106-108) si-a justificat in detalii opinia.

54 Ahmad. Sheikh Su’aib al-Arnaut in comentariile la «Musnad» (3/183) a numit isnadul
hadisului ca fiind veritabil, in conformitate cu cerintele lui Muslim.



52

Este corect sd spunem cd natiunile musulmane, inainte de venirea lor la Islam,
erau intr-o stare de declin si au obtinut succese tocmai datorita Islamului si dato-
rita sistemului de motivare construit de citre ei. In consecinti, ei au iesit din curs3
si din nou au ajuns in declin. Principala cauzd a acestui fapt se afld in ramasitele
trecutului lor pre-islamic si influenta factorilor externi, care erau contrare Isla-
mului, prin scopurile si idealurile sale. Iar dacd nu erau bucatelele de idei islami-
ce, pdstrate de cdtre natiunile musulmane, atunci, fard indoiald, destinul multor
dintre ei, astdzi, ar fi un mare intuneric, o decidere morald si needucatie.

Trebuie sa intelegem ca problemele din viata musulmanilor nu sunt legate de
valorile si idealurile Islamului, dar de gdndirea si constiinta lor. De aceea, discu-
tia despre reforma priveste numai mintea musulmana si modul lor de gandire.
Este vorba despre faptul ca musulmanii trebuie sd introduca valorile islamice
si idealurile in relatiile sociale si institutii, la fel sd se ghideze de ele in situatii
si circumstante diferite. Exista o diferentd intre principiul solidaritdtii si intre
ideea cu privire la cum si in care ordine el se realizeaza (sau, dimpotrivd, nu se
realizeazd). Si existd o diferentd intre obiectivele sariatului si intre cum acestea
sunt realizate, intre principiile si valorile religiei si intre ce masuri sunt luate
pentru respectarea si pastrarea lor. Valorile, principiile si obiectivele se refera la
universal si sunt strans legate de natura umand. Ele nu depind de timp si de loc.
In ceea ce priveste modul de actiune si masurile practice, dimpotriva, acestea
depind de timp si de loc, iar natura si universalele servesc drept ghid pentru ele.

Diferenta dintre convingeri, principii, valori si intre idei, interpretari si realiza-
rea lor cu succes sau fdrd succes, are o mare importantd, iar dacd dorim sd iden-
tificam un curs corect, sa ne corectam pozitia, sd tindem spre scopurile marcate
si sa punem capadt suferintelor noastre, atunci in acest sens nu ar trebui sd existe
nici o incertitudine. Cu alte cuvinte, criza actuald a comunitatii musulmane -
este o crizd de idei, ci nu de convingeri. Aceasta este o crizd de metodologie si nu
de continut. Aceasta este o problemad de alegere a mijloacelor si nu a scopurilor.
Cu acest lucru ar trebui sd inceapd un studiu serios, care, in cele din urmd, va
rupe cercul vicios al incercdrilor zadarnice de a gasi mantuirea in sloganuri in-
flacdrate, promisiuni iluzorii si traditii invechite.

1.3.3. Izolarea intelectuald - pricind a stagndrii,

imitatiei si inapoierii
Schimbul de generatii si aparitia unor noi provocari a facut criza de gandire,
ratiune si metodologie tot mai evidentd in lumea musulmana. Decalajul dintre
teorie si practicd a devenit atat de mare, incat era imposibil sa nu-1 observi.
Idealurile musulmanilor s-au transformat in sperante iluzorii, iar realizdrile si
puterea lor s-ar fi scufundat in uitare. Incapacitatea societdtii si a conducerii po-
litice de a schimba situatia a devenit lizibild, atunci cand controlul asupra lumii
musulmane a trecut in mdinile dusmanilor. Era evidentd si neputinta intelec-
tualilor musulmani, care n-au putut sa ia initiativa si sd reanimeze potentialul
civilizational al comunitdtii musulmane, pentru a rdspunde expansiunii cultu-
rale strdine. Trebuie sd intelegem ce anume a adus comunitatea musulmana si
conducerea ei politica intr-o asemenea stare critica.
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Orizonturile civilizatiei pe care comunitatea musulmana a reusit sd le atinga
in trecut, au fost rezultatul celui mai puternic impuls, castigat de la prima ge-
neratie de musulmani. Acesta a fost rezultatul ideilor lor, deciziilor politice si
organizatorice. Totusi, scanteia trebuia vreodatd sd se stingd, iar situatia aparutd
trebuia sd inceteze. Timpurile si circumstantele s-au schimbat, au aparut noi
provocari si obstacole. Musulmanii s-au ratdcit si n-au avut puterea de a merge
mai departe si de a se reinnoi, motivul acestui fapt fiind fisura formata intre
liderii lor politici si intre liderii religiosi. Confruntarea dintre conducatori si
invatatii islamici, instrdinarea unul fatd de altul, a dus la literalism, imitatie, ras-
pandire a superstitiilor si toleranta pasiunilor. Dezvoltarea comunitatii musul-
mane a incetinit, devenea tot mai dificila depdsirea obstacolelor si greu de facut
fata provocarilor timpului. In cele din urma, comunitatea musulmana a ramas
complet incapabild de a genera idei, de a moderniza institutiile, de a construi
planuri de viitor si de a crea mijloacele necesare pentru a atinge noi orizonturi
civilizationale, corespunzdtoare noilor circumstante, nevoi si posibilitati.

Din momentul separdrii puterii politice si religioase si izolarea intelectualitatii
musulmane, dezvoltarea sociala si culturald a musulmanilor s-a bazat pe fun-
datia puternica care a fost pusa de primele generatii de musulmani. Totodata,
cursul stabilit de ei a intrat in dezacord cu deviatiile politice, ideologice si cultu-
rale, raspandite printre musulmani, figurile lor politice si publice. Toate acestea
s-au intamplat pe fondul unor schimbdari permanente in societate si aparitia
unor noi provocari. In final, de la civilizatia islamicd anterioard au rimas doar
urme si monumente, iar judecata poate fi numai dupd indurarile oamenilor si
dupd modul in care ei respectd ritualurile religioase si reglementarile din viata
lor personala.

In ceea ce priveste elita intelectuald, care a fost izolati si exclusi din viata
social-politicd a comunitdtii musulmane, ea s-a dedicat studiului textelor reli-
gioase, dezvoltdrii stiintelor religioase si limbii arabe, protectia lor de pierderi si
distorsiuni. Invatatii islamici au fost promovati de stiintele care studiaza textele
Coranului si ale Sunnei, si patrimoniul literar arab. Legea islamica a fost limitata
de problemele legate de practicile individuale, cu privire la ritualurile de inchi-
nare si relatiile reciproce dintre oameni. Ea a dobandit caracterul descrierilor si
comentariilor referitoare la faptele si practica de zi cu zi a primilor musulmani.
In afari de aceasta, ea a fost separaté de credinta si viziunea islamici integra,
astfel convingerile religioase neavand nici o influentd asupra vietii sociale si nici
un rol conducator fatd de faptele si initiativele musulmanilor. Dimpotriva, stiin-
ta despre doctrind a preluat un caracter dubios si speculativ. Ea a aruncat musul-
manii in abisul celor sfinte, care nu i-a privit, ei nefiind in mdsura sa cerceteze si
sd inteleagd, impiedicandu-i, astfel, sd atingd scopurile pe care le-au avut si sd
realizeze conducerea pe pdmant.

Chiar si cele mai importante principii ale Islamului, care stau la baza inte-
lectului musulman, care au directionat rapid si efectiv gandurile si actiunile
musulmanilor timpurii, au fost impartite in doud grupuri: cele care se refera
nemijlocit la textele sacre, si anume: pastrarea si interpretarea lor, fiind numite
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,bazele religiei”, si cele care se referd la intrebarile casnice si sociale, fiind numi-
te ,principii secundare”.

Principiile si metodele legate de textele sacre, s-au dezvoltat si s-au transformat
intr-un complex de stiinte si discipline religioase, iar principiile si metodele,
care au legatura cu situatiile si problemele de viatd, dimpotrivd, au fost uitate,
precum si intregile domenii ale cunoasterii. In consecint3, stiintele sociale din
lumea musulmand nu s-au dezvoltat in sensul deplin al cuvantului si in ma-
sura in care a permis s-o facd metodologia islamicd. Nu s-au dezvoltat nici ur-
madtoarele stiinte: politologia; pedagogia; economia; educatia; managementul.
Toate acestea necesitd o abordare sistematica coerentd. Pentru studiul lor nu
este suficienta o privire intamplatoare si superficiala. Totusi, cdnd vine vorba de
intrebarile de pregatire a cadrelor, crearea institutiilor si dezvoltarea unui pro-
gram de actiune, musulmanii au actionat intotdeauna pe negandite. Comunita-
tea musulmand inainta pe dibuite, iar astfel institutiile sale au decdzut, cadrele
pierzandu-si calificarea.

Diferenta dintre gandirea intadmplatoare si cercetdrile problemelor sociale este
cd cercetdrile stiintifice se caracterizeazd prin consistentd. Ele incep cu un
studiu al realitdtii si al naturii lucrurilor, bazdndu-se pe anumite principii si
valori. Ele sunt in conformitate cu realitatea si sunt axate pe atingerea scopu-
rilor, dar nu se ascund in spatele unei cortine de cuvinte goale, vise, amintiri si
provocdri — asa cum adesea se intampla astdzi.

Criza intelectului musulman - este incapacitatea de a realiza in viatd idealurile
inalte ale Islamului, valorile si principiile sale. Aceasta este o criza de gandire
si al metodologiei stiintifice, care ne lipsesc in studiile umane. Avem nevoie de
metodologii stiintifice si de dezvoltarea stiintelor sociale, pentru ca musulmanii
sd inteleagd, impreund cu textele sacre si semnificatiile lor, natura lucrurilor si
a evenimentelor, care au avut loc la un anumit moment, intr-un anumit loc.
Numai asa este posibild dezvoltarea gandirii musulmane, se pot construi insti-
tutii si se poate identifica cursul drept pentru atingerea obiectivelor Islamului,
pentru realizarea valorilor si principiilor sale in viata.

Vorbind despre stiintele sociale, avem in vedere studiile sistemice ale probleme-
lor societdtii, nu neapdrat celei vestice, estice sau oricare altele. Nu avem nici
o indoiald cd musulmanii, posedand surse de cunostinte mai sofisticate si mai
cuprinzdtoare, vor putea dezvolta o metodologie proprie, care sa indeplineasca
interesele lor si sd le asigure atingerea obiectivelor lor. Totodatd, s vorbim des-
pre probleme concrete ale sociologiei islamice si conceptele stiintifice, este inca
devreme. Cu timpul, scopurile si sarcinile acestei stiinte vor lua o formad mai
concretd. Astdzi, insd, indiferent de metoda folositd, punctul nostru de plecare
ar trebui si fie toate realizirile omenirii. In acelasi timp, abordarea noastra tre-
buie sd se deosebeascd prin fundamentalism, maturitate si sinceritate, iar dru-
mul nostru trebuie sa fie deplasat de imitatie, in captivitatea cdreia musulmanii
au fost atat de mult timp.
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CAPITOLUL II

METODOLOGIA TRADITIONALA AL INTELECTULUI
ISLAMIC: EVALUAREA $I1 ASPECTUL CRITIC

Din capitolul anterior, am inteles cd imitarea experientei istorice si strdine, timp
de mai multe secole, n-a adus beneficii lumii islamice, aceste solutii nefiind in
conformitate cu abordarea corectd la insandtosirea comunitdtii musulmane. De
asemenea, am inteles ca declinul comunitatii musulmane nu este legat de po-
sibilitdtile si resursele acesteia, dar are un caracter conceptual. Vorbind despre
criza conceptuald, avem in vedere nu criza de convingeri, valori si principii, dar
criza gandirii si a metodologiei. Cu raddcinile sale, ea merge adanc in istorie,
in acele vremuri cand in califat s-a schimbat sistemul politic, liderii religiosi
renuntdnd la participarea lor in viata publica. Acest lucru a incetinit dezvoltarea
intelectuald, stiintificd si sociald a comunitatii musulmane si a lipsit-o de posi-
bilitatea de a tine pasul cu timpul, schimbandu-se, dezvoltandu-se si raspun-
zand la provocarile civilizationale continue si intense.

Am ajuns la concluzia cd, pentru a depdsi o astfel de crizd, trebuie rectificata
constiinta musulmanilor, de identificat abordarea corectd a dezvoltarii gandirii
musulmane si de prelucrat metodologia stiintifica, care ne va permite sd reac-
tiondm in mod adecvat noilor realitati, provocdri, comunicdri si alte fenomene
ale vietii sociale. Dacd metodologia va fi corectd, atunci intelectul musulman
va da comunitdtii musulmane putere, necesard pentru dezvoltarea si satisface-
rea nevoilor sale, pentru construirea, reformarea si imbundtatirea societdtilor
noastre. De aceea, incercdm sd privim cu atentie deosebitd metodologia gan-
dirii musulmane, s-o intelegem mai adanc, sa-i identificam neajunsurile si, in
cele din urmg, sd fixim mdsurile prioritare pentru reformarea si consolidarea
acesteia.

2.1. Usul: definitia si explicatia

In conformitate cu metodologia istorici a gandirii islamice, ne referim la
stiinta cunoscutd sub numele de usul al-fikh (fundamentele jurisprudentei).
Aceastd stiintd este cea mai importantd parte a metodologiei, care este utilizata
in teologia islamica. Ludnd in considerare pozitia invatatilor islamici, care au
studiat aceasta stiintd si subiectele legate de ea, referitoare la sfarsitul perioadei
islamice timpurii si perioada ijtihad-ului, aceasta metodologie poate fi numitd
traditionalistd, pentru cd ea se bazeazd pe imitatia autoritdtilor timpurii.

Principiile generale ale acestei metodologii reflecta in baza sa natura gandirii
islamice si interrelatia sa cu religia si cu mesajul divin. Spiritul creativ al acestei
metodologii s-a manifestat mai aprins in gdndirea islamicd din epoca califilor
neprihdniti, in deciziile, directivele si cautdrile lor. Revelatia a servit pentru ei
drept sursd corectd de conducere, iar ratiunea si ijtthad-ul - drept instrumente
necesare pentru intelegerea si interpretarea corectd a revelatiei, precum si pen-
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tru studierea naturii lucrurilor si fenomenelor. Toate acestea au facut posibild
gdsirea unor solutii, stabilirea regulilor si fixarea unui curs corect.

Apoi a venit perioada ijtihad-ului, cand intre conducerea politica si intelectualii
religiosi au inceput primele disensiuni. Inca pe timpurile trimisului lui Allah %
si al califilor neprihdniti, actiunile lor nu erau uitate, oamenii de stiintd musul-
mani conducdndu-se ferm dupd metodele lor, inclusiv la alcituirea tratatelor
teologice. Cu toate acestea, izolarea politica a invatatilor islamici s-a intensifi-
cat, compunerile si cercetdrile lor limitdndu-se, treptat, la studiul textelor Sfan-
tului Coran si a Sunnei profetice, precum si la problemele de cult si a relatiilor
interpersonale. Ei aproape cd nu au acordat atentie problemelor de politica si de
conducere, la activitdtile institutiilor publice, la intrebarile identitdtilor de grup
si sociale. Prin eforturile depuse de invatatii islamici, pe parcursul ultimelor se-
cole, aceasta metodologie s-a cristalizat, servind, astfel, cu scopul cu care a fost
creat. Ea rdspundea acelor conditii in care s-a aranjat, asupra cdrora invatatii
islamici din acea perioadd nu aveau vreo influentd. Principiile sale generale inca
mai asigurau o dezvoltare. Totodatd, aceastd dezvoltare pretioasd trebuia sd de-
vind o misiune pentru generatiilor viitoare, care urmau sa se miste intr-un mod
initial, dar nu intr-un spirit de imitatie. Doar asa ei puteau sa dispund corect de
aceastd metodologie, sd extragd beneficii din ea si, folosindu-se de aceasta, sa
reactioneze in mod adecvat conditiilor schimbatoare, posibilitatilor care se des-
chideau, noilor cereri si amenintari. Datoritd acestui fapt, ea ar fi putut evolua
si ardta rezultate bune in diverse domenii ale vietii si ale cunoasterii si n-ar fi
rdmas blocatd in cadrul dreptului religios, in marea majoritate a cazurilor refe-
ritoare la diverse aspecte ale vietii personale. Ratiunea musulmang, la randul
sdu, si-ar fi pastrat universalitatea, fundamentalitatea si traditiile ijtihad-ului.

Inainte de a trece la evaluarea si examinarea critici a metodologiei traditionale
a gdndirii islamice, este oportun de a se descrie pe scurt principalele sale pozitii
in acea formad in care ele exista astdzi. Dupd aceasta, vom trece la o discutie criti-
cd a celor mai importante aspecte ale acestei metodologii si a principalelor sale
neajunsuri, identificate in cursul istoriei.

Dupd cum am observat, metodologia ratiunii islamice in forma sa actuala, sursele
sale si principiile de baza, sunt studiate de cadtre stiinta care a primit denumi-
rea de usul al-fikh (fundamentele jurisprudentei). Aceastd stiintd sau, mai exact,
principalele sale pozitii, sunt niste axiome, care stau la baza ratiunii musulmane.
Proclamate de Islam, ele au influentat asupra gandurilor si actiunilor musulma-
nilor, asupra ordinii islamice in curs de formare. Prima generatie de credinciosi se
conducea de ele in mod constient si nesilit. Intr-o stiinta aparte, aceste principii
au cdpdtat formd, datoritd eforturilor marilor invatati islamici din randul tabiini-
lor si a elevilor lor, adica dupd terminarea califatului neprihdnit. Tratatul ,Risala”
(Mesaj) al imamului ash-Shafi’i (d. 204/820) este considerat prima lucrare stiinti-
ficd, dedicatd metodologiei ratiunii islamice si bazelor jurisprudentei.

Sursele si principiile care stau la baza metodologiei traditionale, pot fi impartite
in doua grupe: primare si secundare. Principalele surse ale acestei metodologii —
sunt Sfantul Coran, Sunna profetului, ijma (parere univoca) si giyas (analogie).
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Sursele sau principiile secundare - sunt regulile care stau la baza ijtihad-ului si
care permit luarea in considerare a realitatilor sociale si situatiilor de viatd, prin
intermediul Islamului. Numadrul si valoarea principiilor secundare in diferite
scoli si madhaburi variazd, cea mai importantd dintre acestea fiind considerata
istihsanul (preferarea unui argument in favoarea altuia), masalih mursala (be-
neficiu public), istishab (judecata despre oameni, lucruri si fenomene, dupa
starea lor din trecut), sadd zarai¢ (interdictia unui fapt permis, dacd acesta poa-
te duce la consecinte rele), urf sahih (obicei echitabil), declaratiile asociatilor,
faptele locuitorilor din Medina s.a.m.d.

Disciplinele sariate si nesariate

Pe baza principiilor de separare a metodologiei islamice, descrise mai sus, in cele
principalele (Coran, Sunna, ijma si giyas) si secundare (legate de istishab si de
evaluare a diferitor fenomene sociale ale vietii), toate disciplinele islamice sunt
impartite in mod traditional in sariate si nesariate. Caracteristica distinctivd a
disciplinelor sariate presupune concentrarea acestora pe extragerea normelor
juridice din Coran si Sunna. Pe baza acestui principiu s-a format un complex de
discipline sariate, care studiaza Sfantul Coran, Sunna profeticd, dreptul islamic,
crezul si limba araba. Motivul pentru care invatatii islamici acordd o atentie
deosebitd limbii arabe si includerea ei in disciplinele sariate, este evident: ana-
liza lingvisticd joaca un rol important in studiul textelor Coranului si Sunnei, si
extragerea din ele a normelor de drept.

In lumina separarii principiilor metodologiei islamice, intelegem de ce ilm
al-kalam (stiinta despre fundamentele religiei) a ajuns la sfarsitul listei
disciplinelor sariate. In pofida faptului c& obiectul de studiu al acestei stiinte
este crezul Islamului, ea se refera la domeniul de comparatie a religiilor, contine
elemente de logica si filosofia anticd, si aproape cd nu se bazeaza pe metoda de-
ductiva al studiului textelor sacre - aceeasi care a fost utilizata in cercurile aca-
demice de catre teologi, izolati de viata social-politici. In legitura cu acest fapt,
ilm al-kalam a fost ultima (dupa importanta) printre disciplinele sariate. Mai
mult decét atét, locul ei printre acestea a provocat dispute si neintelegeri. Ca o
consecintd, stiinta despre crez a devenit locul slab in gandirea musulmansg, iar
comunitatea musulmand a fost lipsitd de posibilitatea de a folosi doctrina ca un
ghid pentru imbundtatirea institutiilor si costruirea unei societati, cu potential
de dezvoltate si transformare. Jurisprudenta, care studiaza aspectele particulare
ale vietii private, a fost separatd de doctrind, ea avand un caracter holistic si con-
ducdtor. Aceste discipline au influentat viziunea islamicd in mod separat, si, de
aceea, ambele componente ale sale - teoretice si practice — au fost imperfecte si
nu corespundeau acelor schimbadri si provocdri cu care comunitatea musulmand
s-a confruntat in consecintd.

Pentru a clarifica deficientele mentalitdtii musulmane, pentru a-i intelege cau-
zele si pentru a intelege problemele legate de acest fapt, este recomandabil s3 se
inceapa precdutarea conceptelor de bazd ale metodologiei traditionale.
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Cele mai importante surse ale Islamului - sunt Sfantul Coran si Sunna pro-
fetului. In conformitate cu metodologia traditionald, pentru studierea acestor
surse sunt necesare cunostinte in domeniul filologiei arabe, precum si in teoria
si istoria Islamului. In Islamul traditional, studiile academice ale acestor surse
poartd un caracter teoretic. Corelatia dintre textele Coranului si a Sunnei cu
realitatea, cu posibilitatile moderne, cu nevoile si provocdrile, are o importantd
secundard si este rezultatul unui lant de intampldri in procesul de pregdtire a
cercetdtorului sau in experienta sa de viatd. Acest lucru explicd de ce pe par-
cursul ultimelor secolele, traditiile ijtihad-ului au fost intrerupte, iar in studiile
islamice a dominat o abordare lingvisticd osificatd. Este de admirat potentialul
unor mici colective de invdtati islamici geniali, care in diferite perioade ale isto-
riei au recurs la ijtihad, necatand la ideea ca aceastd traditie a fost intreruptd cu
mult inainte de ele. Metodele de cercetare si participarea lor la viata social-poli-
ticd, i-au ajutat sd studieze stiintele avansate timpului sdu si sd inteleagd starea
reald a comunitdtii musulmane, le-au permis sa se uite la problemele existente
in mod obiectiv, fard a se limita la o abordare pur lingvisticd. Modul lor de viatad
a fost similar cu cel al companionilor (Allah sd fie multumit de ei!) si al marilor
invatati islamici din epoca ijtihad-ului. Unul dintre cei mai importanti repre-
zentanti al acestui colectiv a fost imamul- mujtahid Ahmad Ibn Taymiyyah.

In studiile traditionale deducem incd un detaliu: textele Sfantului Coran si a
Sunnei preacurate sunt adesea amestecate intr-atat, inct este dificil s se facd
distinctia locului ocupat de fiecare dintre cele doud si care este legatura dintre
ele. Ele nu oferd o prezentare clard si obieciva a diferentelor dintre rolul si va-
loarea fiecdreia dintre ele. Prin urmare, in studiile moderne ale Coranului si
Sunnei, domind imitatia experientei istorice si doctrina naskh (abolirea porun-
cilor religioase). In ele nu se dezviluie sensul conducerii sariate si scopurile sa-
riatului, nu se pune accent pe mobilitatea drepturilor si ratiunii musulmane. In
plus, multe dintre cercetdrile traditionale sunt lipsite de dimensiuni temporale
si spatiale, textele cu caracter privat fiind considerate ceva izolat fata de intele-
surile generale ale revelatiei, fatd de natura omului si a universului. Noi urma-
rim absolut inversul in Sunna preacuratd a profetului &%, precum si in practica
califilor neprihaniti si a companionilor gloriosi. Cercetarea Sunnei preacurate
a cdpdtat un caracter complicat, neiesind din limitele formalitatilor textului si
isnadului. Importanta acestor probleme este de necontestat, dar ar trebui sa se
ia in considerare si faptul cd, de la fixarea in scris a Sunnei, au trecut multe se-
cole. Cu toate acestea, in limitele metodologiei traditionale, cercetdrile Sunnei
sunt precautate exclusiv in contextul abordarii lingvistice, limitdndu-se la asta.

Cea de a treia sursd a metodologiei traditionale - este ijma’ (pdrere univocd).
Dupad parerea avocatilor ijma’ - aceasta nu este opinia majoritdtii, ci acordul ab-
solut intr-o anumita problemd, care nu permite obiectii si dezacorduri. Dar,
multi cercetdtori considerd, cd in problemele doctrinare sau de drept, un astfel
de consimtdmant este aproape imposibil, cu exceptia acelor pozitii principale
ale religiei, care au fost mentionate in nusus (textele clare din Coran si Sunna -
Nota traducdtorului). Cu astfel de argumente, insd, ijma> pierde orice sens, de
ea nu este nevoie. De aceea, la ijmd’, in sensul traditional, se referd doar un grup
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mic de invatati islamici, care se ocupa strict de studiile teoretice ale Coranului
si Sunnei. Chiar si atunci cand intr-adevar existd o pdrere univoca cu privire la
o problemd, ea capdtd un caracter pur teoretic si, prin definitie, nu satisface
nevoile moderne ale musulmanilor. Ea nu-i motiveazd, nu corespunde modului
lor de gandire si realitdtilor vietii lor. Ea nici mdcar nu gdseste sprijin la ei.
Aceastd situatie, impreund cu cele teoretice si academice, are o dimensiune
sociald si politicd destul de concretd, pentru ca ea tolereazd pdstrarea schismei
intre intelectualitatea religioasd si liderii politici musulmani, precum si intre
rolul lor in viata comunitdtii musulmane. Din aceastd cauza sufera intreaga so-
cietate. lar in practicd, acest lucru inseamna disparitia comunitatii musulmane
si a unitdtii musulmane, care se bazeaza pe solidaritatea si legitimitatea ambe-
lor grupuri conducatoare.

Astfel, ijma’, dupa parerea avocatilor - este o notiune pur speculativd, care nu
are nici o importantd practicd, nu se reflectd asupra dinamicii socio-politice
ale Islamului si nu are nici o relatie semnificativa cu problemele de politica,
managementul si legea, in societatile musulmane contemporane. Avem nevoie
de o ijma’ de alt tip, bazata pe principiile ijtihad-ului si surei (de consultare). Ea
ar trebui sd se bazeze pe pdrerea ahl al-hill va-1-‘akd (specialistii competenti si
calificati), pe toti liderii musulmani, adeptii religiei, indiferent de preferintele
lor politice, sociale si stiintifice. Aceasta ar trebui sd constea din opiniile majo-
ritatii, adica dacd adevdratii lideri musulmani, care respecta prescrierile religiei,
nu pot ajunge la un acord cu privire la vreo intrebare, atunci opinia majoritatii
ar trebui sd poarte un caracter prescriptiv. Astfel, vom putea separa cercetdrile
academice pur teoretice, care se bazeaza pe opinia particulard sau pe convinge-
rile personale (in special, in ceea ce priveste relatiile sociale si politica publicd),
de legislatia legitimd, care reguleazd aspectele practice, spirituale, etice, sociale
si politice ale vietii musulmane.

Cea de a patra sursa a metodologiei traditionale - este giyas (analogie). Sub ana-
logie se subintelege identificarea unor similitudini intre evenimentele care nu
sunt descrise in textele Coranului si Sunnei, precum si intre fenomenele, care
au avut loc in timpul vietii trimisului lui Dumnezeu 2%, pentru a aplica aceeasi
hotdrare religioasd in ambele situatii. Acest principiu se aplica in acele cazuri,
in care societatea si-a pdstrat in intregime forma sa initiala si atunci cand, mo-
dificarile facute in ea, au un caracter privat si limitat, pe cdnd, pentru evaluarea
fenomenelor petrecute in ea si pentru impunerea unei hotdrari religioase, este
suficient de a gdsi un precedent, printre fenomenele de naturd privatd din trecut
si pentru a impune o aceeasi hotdrare.

Cu toate acestea, din timpurile celui de-al doilea calif neprihanit ‘Umar (Allah
sd fie multumit de el!), cand teritoriile musulmane s-au extins si numeroase po-
poare au apelat la islam, au trecut multe secole. In acest timp, situatia lucrurilor
s-a schimbat, au aparut noi posibilitati, necesititi si amenintiri. In multe cazuri,
modificdrile poarta un caracter nici pe departe partial, iar in unele sfere - chiar
unul cuprinzator. Ca rezultat, analogia dintre parti nu este potrivitd pentru stu-
diul multor fenomene si procese de transformare. De aceea, deja intr-un stadiu
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incipient de dezvoltare a jurisprudentei a mai aparut un principiu - istihsan (pre-
ferarea unui argument in favoarea altuia). El a apdrut si s-a dezvoltat in Irak si
Persia. Evident, aparitia sa a fost rezultatul unor transformadri serioase in structura
societdtii musulmane, care au avut loc pe timpul califilor neprihaniti si in perioa-
da razboaielor de eliberare. Islamul s-a rdspandit in tinuturile din Irak si Persia,
unde existau numeroase civilizatii si state, care in consecintd, au devenit inima
celui mai mare stat islamic - statul Abbasizilor. Acest lucru a dus la transformadri
demografice, sociale, politice si culturale semnificative, care nu se cunosc nici in
perioada Islamului timpuriu, nici in statul islamic, limitat de Peninsula Arabica.
Nu este surprinzator ca dupa transferul capitalei califatului neprihdnit din Hejaz,
importanta politica a acestei regiunii a devenit inobservabila.

Istihsan ocupd primul loc in lista principiilor secundare ale metodologiei isla-
mice. Insési aparitia sa confirma faptul ci avocatii au constientizat schimbarea
nevoilor sociale si de drept ale musulmanilor, in special in zonele urbanizate,
precum si efectele sale asupra metodologiei islamice. Ei intelegeau ca trebuie sa
se limiteze la caracterul privat al analogiilor si s facd comparatii intre diferite
fenomene si evenimente, pentru ca cercetdtorul poate gresi la identificarea
trasaturilor comune, neludnd in considerare toate aspectele problemei preca-
utate si sd ia o decizie, care nu reflectd realitatea vietii si imaginea completa
a existentei. Avocatii aveau nevoie de istihsan in cazurile in care nu puteau sa
faca o analogie si sd identifice asemdnadrile. Acest lucru, le-a permis sd treaca de
la precdutarea partilor, la o viziune integra asupra lucrurilor si sd ia o hotarare
religioasd, dictata de spiritul sariatului si de obiectivele sale, tindnd cont de pri-
oritdtile puse corect.

Despre nivelul de transformare sociald si culturald a populatiei musulmane,
putem judeca dupa ideea cd avocatilor, care se conduc strict de textele sacre si
care se straduie din rasputeri sd le inteleagd literalmente sensul, nu le-au mai
ramas nimic altceva, decat sa se conformeze cu consecintele acestor schimbari
calitative radicale in societate, ludnd in considerare noile mijloace, posibilitati
si necesitdti. Ei au fost nevoiti sd se retraga de la metodologia lor, de la inter-
pretarea literalmente a textelor si atentiei concentrate asupra detaliilor, si sd ia
in considerare spiritul sariatului, obiectivele, prioritdtile si universaliile lui. Ca
exemplu in acest sens serveste raportul avocatilor fata de reglementarea pretu-
rilor problemei si fatd de textele sacre pe aceastd tema. In ciuda dorintei lor de a
interpreta textele literalmente si sd compare evenimentele care aveau loc, cu ca-
zurile particulare din Sunna, si in ciuda prezentei textelor clare in Sunna profe-
tului #, care interzic reglementarea prefurilor, ei recunosc fatwa, care permite
o astfel de practica. Motivul acestui lucru este ca, in timpul nostru, lipsa contro-
lului asupra preturilor poate duce la incdlcarea drepturilor populatiei, invatatii
islamici fiind nevoiti sd emitd fatwele, care permit reglementarea preturilor.
Acestia nu vedeau posibilitdtile de a rezolva problema, de a restabili echilibrul
social-economic si de a asigura stabilitatea pietei, fard a stabili controlul statului
asupra preturilor si asupra dinamicii pietei. Datoritd acestui fapt, in societate nu
domneste samovolnicia economicd, iar consumatorii nu devin dependenti de
producatorii de marfuri.
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2.2. Ingroparea stiintelor sociale

Am descris in termeni generali metodologia islamica si principiile sale, aparitia si
dezvoltarea ei timpurie. Acum ar trebui sd ne fie clar ca principiile secundare ex-
primad o viziune islamica rationald asupra realitatii, la care sunt atasate legile saria-
tului si conducerea divina, adicd la evenimente, fenomene si legaturi, precumsi la
natura oamenilor si a lucrurilor. Impreuni cu revelatia, aceste principii constituie
o mare importanta a metodologiei islamice, surse de cunoastere si orientare. Pe
ele se sprijind ijtihad-ul si viziunea rationald asupra vietii, naturii oamenilor si a
lucrurilor, asupra legilor divine, la care se supun oamenii si lumea inconjurdtoare.

In ciuda faptului ci aceste principii privesc ijtihad-ul si aplicarea acestuia in
practicd, atribuirea lor la numarul celor secundare, intr-o masurd semnificativa,
este rezultatul imperfectiunii aparatului conceptual al metodologiei islamice, in
acea formad a constiintei religioase, care a dominat in lumea musulmand. Acesta
a fost un punct critic in istoria Islamului, dupa care comunitatea musulmana
a luat calea de regresie institutionald, sociala si culturald, indepartandu-se de
conducerea profetica.

Este absolut evident cd din cauza izoldrii inteligentei religioase, a limitdrii inte-
reselor ei si insuficenta de experientd in rezolvarea problemelor social-politice,
aceste principii secundare n-au exprimat o viziune stiintificd, metodologica si
sistematica a stdrii oamenilor si institutiilor publice. Ele n-au fost studiate la
fel de profund ca si textele sacre, nu au servit ca suport pentru ijtihad si pentru
dezvoltarea stiintelor care studiaza natura sociald a omului (care astdzi sunt cu-
noscute ca stiinte sociale si umaniste).

Lupta politicd din lumea musulmand, neoprindu-se din timpul ,marii revolte”,
uciderea califului neprihdnit ,Usman ibn ,Affan (Allah sd fie multumit de el!)
si aparitia statului Omeiazilor, au dus la instrdinarea relatiilor dintre conduca-
tori si invatati islamici. Intelegenta musulmand, care respecta cerintele religiei,
nu avea acces la putere si la functiile de rdspundere, ceea ce a dus la sldbirea
influentei sale politice si la absenta practicii sale semnificative, din punct de
vedere social. La rdndul sdu, aceasta a condus la lipsa de atentie in jurispruden-
ta musulmand asupra dezvoltdrii principiilor secundare. Ele n-au fost studiate
detailat si n-au fost sistematizate pe principiul stiintelor cu o metodologie dez-
voltata, asa cum s-a facut in studiul textelor sacre, datoritd cdrora au aparut un
complex de discipline sariate, care aveau propria lor metodologie, principii si
instrumente, care permiteau efectuarea unei cercetari, obtinand, astfel, o dez-
voltare in anumite domenii ale stiintei.

In lumina acestor prezentdri, cu privire la dezvoltarea gandirii islamice si la
aparitia unor discipline sariate, putem intelege de ce rationalismul islamic a
decdzut si de ce a apdrut criza ijtihad-ului si a intreprinderilor intelectuale.
Putem intelege de ce ,usile ijtihad-ului” au fost inchise intr-un stadiu incipient
al mintii si cum s-a intdmplat ca musulmanii, intr-un mod nesdbuit, sd renunte
la viziunea rationala si realistd asupra lumii - si anume, la investigatia stiinti-
ficd si rationald a naturii lucrurilor si a fenomenelor, a contributiei sale asupra
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gandirea islamicd. Proiectele sistematice de cercetare au devenit domeniul unor
avocati in parte, rezultatul opiniilor lor private si a experientelor personale.
Fard indoiala, eforturile individuale ale invdtatilor islamici si a experientei lor
de viatd, au imbogdtit ratiunea islamicd prin cercetari si judecati rationale, tot-
odata, astfel de eforturi nu reflectau o abordare stiintifica, sistematica si ho-
listicd, la studiul si analiza caracterului inductiv al lucrurilor si a fenomenelor,
in lumina textelor sacre si a scopurilor sariatului. Ratiunea islamicd, in special
legea musulmang, este imbibatd cu ganduri despre problemele societatii, acest
lucru nefiind suficient pentru a vorbi despre existenta stiintelor sociale islami-
ce. Izolarea politica a dus la orizonturi de cunoastere mult prea inguste pentru
a face progrese. Invatatii islamici n-au putut prelua conducerea intelectuald in
propriile lor mdini, pentru a dirija dezvoltarea comunitatii musulmane si a insti-
tutiilor sale publice, pentru a-i oferi solutii alternative civilizationale, necesare
pentru a merge intr-un pas cu vremurile, cu noile posibilitdti, nevoi si provocari.

In lumina ideilor moderne despre dezvoltarea gandirii islamice si a metodolo-
giei, putem intelege de ce in numeroase scrieri despre legea musulmana si in
lucrarile enciclopedice nu existd studii aprofundate ale sistemului social-poli-
tic, institutiilor publice, problemelor de putere, de conducere si politica. Lipsa
de atentie asupra acestor aspecte importante, pe care se sprijind ideea comuni-
tatii musulmane unice si insdsi existenta sa, si apelarea la acestea doar in cateva
lucrari speciale, care in cea mai mare parte au caracter descriptiv si superficial,
le-a facut neinsemnate si ineficiente.

Granitele activitdtii intelectuale, care au apdrut in rezultatul sciziunii dintre
conducerea politica si inteligenta musulmana, s-au reflectat asupra metodolo-
giei gandirii islamice, asupra intereselor invatatilor islamici si asupra directio-
nalitatii stiintelor islamice. Rezultatul acestui lucru a fost un entuziasm excesiv
in cadrul cercetdrilor descriptive, transmiterea experientei anterioare si abor-
darea literalistd, precum si tot ce tine de lingvisticad si literatura. S-au dezvoltat
stiintele necesare pentru concretizarea si verificarea textelor, sistematizarea si
impdrtirea acestora in capitole, comentarea unor cuvinte si concepte in parte.
Aceastd sciziune dintre comunitatea musulmand si acest mod de gandire, a dus
la 0 separare complets a vietii private de cea publici. Invatatii islamici si gandi-
torii, de reguld, au acordat atentie diferitor probleme de natura personald. Cele
mai multe dintre cdrtile scrise de ei sunt dedicate acestor probleme si destinate
lucrurilor legate de ritualurile de cult si a relatiilor interpersonale. Aceastd com-
ponentd a identitdtii musulmane, intr-un mod special, a legat invatatii islamici
cu simplii musulmani, care se adresau cu problemele lor opiniilor invatatilor is-
lamici si la avocatii din fatwa. In ceea ce priveste sfera publica, care are legatura
cu autoritdtile si institutiile publice, cu intrebarile de politica si de conducere,
atunci de ea s-au folosit, de sine stdtdtor, conducdtorii si cei aflati la putere.
Societatea depindea de cei care aveau putere si tdrie si se supuneau asabiei si
intereselor unor persoane in parte. Invatatii islamici si inteligenta musulma-
nd au neglijat aceste probleme, iar atitudinea lor (si acest lucru s-a intipdrit in
mintea si psihologia comunitatii musulmane) fata de conducatorii si cercurile
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conducdtoare se deosebea prin suspiciune, neincredere si lipsd de recunoastere
a legitimitatii lor.

Atmosfera intelectuala si psihologicad de instrdinare, in care se aflau invatatii
islamici si liderii religiosi, a condus la insuficienta viziunii stiintifice, privind
politica si societatea la prabusirea institutiilor sociale si a politicilor publi-
ce. Invitatii islamici au fost incapabili si directioneze institutiile islamice pe
un drum corect, sd le mentind si sd le modernizeze astfel incat ele si-si re-
zolve sarcinile puse in fata la nivelul precedent, sa le protejeze de degradare
si de auto-distrugere. Ca rezultat, pentru musulmani a sldbit sentimentul de
apartenentd la societate, stat si umma. Musulmanii n-au vdzut o necesitate
in aceste institutii, au pus la indoiala competenta lor, si n-au vrut sa incurce
distrugerii si prabusirii lor.

Sciziunea din comunitatea musulmand, aderarea slaba al conducerii politice la
principiile religioase, lipsa de programe educationale si culturale complemen-
tare, precum si cele cauzate de pasivitatea institutiilor publice si sldbirea so-
lidaritdtii, au epuizat umma. Rolul puterii, legii si a institutiilor sociale a fost
subminatd, iar comunitatea musulmana a fost impartita in triburi, state mici si
popoare dependente. Ele luptau unul impotriva celuilalt. Nu-i oprea nici religia,
nici constiinta, nici interesele. Ei n-aveau intentii bune si nu puteau ajunge la
un acord. Nu-i retineau pierderile, iar nefericirile nu-i readuceau la viata. Co-
munitatea musulmani a fost lipsitd de unitate si solidaritate. In viata popoare-
lor musulmane, in actiunile si constiinta lor, nu exista ideea despre comunitatea
musulmani integri. In realitate, un astfel de organism social nu avea institutii si
lideri, care l-ar fi putut uni si intoarce integritatea, pentru a-1 duce dupad sine pe
calea dezvoltarii socio-culturald. Sub influenta acestor factori, ratiunea islami-
cd, cu care a fost educat tineretul musulman si sub influenta careia li s-a format
identitatea, s-a transformat intr-o idee, care a generat teamd, fiori si umilinta.
Ea se practica in diferite moduri - constient si inconstient — de catre majoritatea
politicienilor musulmani, personalitati publice si religioase.

Conflictul dintre ratiune si traditie si consecintele sale negative

Una dintre cele mai importante consecinte ale sciziunii si luptei dintre conduce-
rea politicd si inteligenta religioasd, este un conflict premeditat intre revelatie
si ratiune. Acest conflict a dus la o alta divizare periculoasd intre jurisprudenta
si ,ilm al-kalam, adica intre stiinta despre crez si monoteism. Separarea lor nu a
purtat un caracter academic formal. Acest lucru a fost o ruptura ideologica grava,
care s-areflectat asupra relatiei dintre religie si viatd publicd. Credinta musulma-
nd a inceput sd se specializeze pe rationamentul filozofic si pe cunoasterea ratio-
nald (dialecticd, teoretica) a celeilalte lumi, ceea ce nu este tipic pentru gandirea
islamicd si nu se refera la problemele pe care aceasta le studiazd. Astfel de rataciri
intelectuale au epuizat mintea musulmana si au incetosat viziunile musulmane
asupra lumii, ceea ce a avut un impact negativ asupra formadrii ideilor noastre
despre «sfant si real», de exemplu, despre revelatie, ratiune si credinta, despre
sperantd si motive si despre tot ce are legdtura cu aceasta. Aceasta si asa-numita
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problemad a sortii si predestindrii si problema numelor divine si a atributelor si
o listd lunga de presupuneri inutile, sofisme, judecdti confuze si controversate,
care, de reguld, nu merg in beneficiul musulmanilor, al dezvoltdrii intelectuale
a acestora, psihologiei si credintei. Rezultatul acestui lucru a devenit lipsirea de
drepturi a musulmanilor si lipsirea, in intregime, a gandiri islamice de bazele
ideologice, care reflectad cele mai importante convingeri si scopuri ale religiei,
fard de care ratiunea musulmand, ideea si societatea, nu sunt in mdasurd sa se
dezvolte in relatiile sociale si institutionale. Ratiunea si mostenirea intelectuald
a musulmanilor a devenit captivd metodologiei limitate si stiintei descriptive,
care nu s-a putut dezvolta, nu tinea pasul cu realitdtile in schimbare si nu lua in
considerare noile nevoi si posibilitati, cerintele de timp si loc.

Printre problemele metodologiei traditionale, care a devenit o consecinta a di-
vizdrii intre conducerea politica si in randul intelegentiei religioase si indepar-
tarea invdtatilor islamici de la discutiile despre problemele sociale importan-
te, mai existd o altd problemd, care necesitd decizii si care a incetosat ratiunea
multor musulmani. Aceasta este problema naskh-ei, adicd negarea textelor din
Coranul Sfant si din Sunna preacuratd. Conform unei pdreri larg rdspandite, in
cazul naskh-ei intrd in vigoare situatia care rezulta din textul de mult mai tarziu,
iar toate concluziile si pozitiile, bazate pe un text mai timpuriu, se anuleaza.
Totusi, o astfel de negare a textelor din Coranul Sfant si din Sunna preacuratd nu
ia intotdeauna in considerare circumstantele in care sunt legate aceste porunci
si sensul ordinelor mai timpurii. Aceastei probleme nu i s-a oferit suficientd
atentie, iar de aceea naskh din sariatul islamic este mai asemandtor cu noua lege
din legislatiile laice, cAind o noud lege o anuleaza definitiv pe cea precedenta. Cu
toate acestea, diferenta dintre cele doud cazuri este evidenta.

In termeni generali, doctrina despre naskh se bazeazd pe faptul c& legile sari-
atului, organizarea sociald si practicile sociale ale musulmanilor, ar trebui sd
se bazeze pe experienta societdtii islamice si a statului din Medina, in ultima
perioada a vietii trimisului lui Allah #, adicd dupa eliberarea orasului Mekka.
Anume atunci, statul islamic si societatea s-au consolidat si au format insti-
tutiile inerente unui stat puternic, care uneste toate triburile arabe si intreaga
Peninsula Arabici. Aceastd perioadd eu o numesc a doua perioadi medina. In
prima perioadd medind, musulmanii trdiau in fricd, erau slabi si putini la nu-
mar. Ei au construit societatea si statul in lupta impotriva numerosilor si puter-
nicilor dusmani. In general, toti anii de profetie pot fi impartiti in trei perioade.
Prima a fost - perioada meccand, perioada de aparitie si formare a comunitatii
musulmane. Acest scop a fost atins prin intermediul invatdturii religioase si a
activitatii individuale a musulmanilor, care trdiau in societate si aveau nevoie de
reformare. Aceasta a fost o perioada de criticd, educatie si raspandire a ideilor
fundamentale si a principiilor universale - propuse in schimbul unor credinte
eronate, care au predominat in acel timp - si a practicilor sociale, care ar fi tre-
buit sa fie eliminate. La acea etapd, s-au format cele mai importante convingeri,
principii si reprezentdri universale, pe care s-au bazat reformele sociale si calea
de dezvoltare alternativa.
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O vedere de ansamblu asupra ordinii revelatiei revelatiilor si istoria profetiei, ne
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permite sd intelegem modul in care trimisul lui Allah *% s-a comportat in dife-
rite situatii si in diverse circumstante, bazandu-se pe principii si valori, spicuite
dintr-o sursa divina.

Perioada meccana a prezentat prin sine o etapd de invatdturd si de reformare a
societdtii, in conformitate cu noile scopuri civilizationale gi doctrinare. Aceasta
se caracterizeaza prin respectarea strictd a dialogului si a apelului la niste prin-
cipii mai importante si universale. Aceasta este o intrebare politica cu privire la
reorganizarea si reorientarea societdtii. Ca orientatoare pentru aceastd intreba-
re au servit doar principiile fundamentale, fiind solutionatda numai prin metode
politice. De aceea, profetul Muhammad #&, in ciuda represiunii si hartuirii ur-
masilor sdi, explicit si fard ezitare, a insistat asupra neaplicarii fortei si opunerea
rezistentei prin agresivitate, impotriva rdului. El n-a vrut sa piardd din vedere
problema principald — problema transformadrii si reformadrii societdtii, acest lu-
cry, in esentd, fiind o problema politica cu o semnificatie universala. Politicia-
nul foloseste doar mijloace politice, in actiunile sale neavand loc fortari brutale.
El nu raspunde la violenta cu violenta si denunta agresorul in ochii oameni-
lor. Astfel, el obtine bundvointa poporului si concentreazd atentia pe problema
principald, fard a intra in detalii si, in particularitdti.

Prima perioadd medind a continuat pand la semnarea pdcii din Hudaybiyyah,
pand cdnd musulmanii si-au creat propriul lor stat in lupta impotriva triburilor
arabe si a celor iudeiesti. Ei au respins atacul lor, au rezistat asocierii si uniunii
lor, le-au distrus planurile lor diabolice. Caracteristicile distinctive ale acestei
perioade au fost cea mai inalta disciplind si sacrificiul, precum si utilizarea fortei
brute la intalnirea cu inamicul, la loviturile asupra fortificatiilor sale si la reflec-
tarea agresiunii sale. Acest lucru, a fost facut in scopul de a intimida inamicul,
pentru a preveni actiunile ostile impotriva musulmanilor.

A doua perioada medind, a inceput dupd pacea din Hudaybiyyah, cand societa-
tea islamica si statul au devenit mai puternici. Musulmanii au obtinut victorii
si si-au construit relatii cu inamicii, pe drepturile celui mai puternic. Aceastd
etapd se caracterizeazd, pe de o parte, prin dezvoltarea institutiilor si ordinelor
sociale, prin mentinerea stabilitatii sociale, pastrarea identitatii si securitdtii
sale. Pe de alta parte, in relatiile cu vecinii si dusmanii sdi, musulmanii au dat
dovadd de cumpadtare si n-au comis grosoldnii. Statul islamic isi putea permite
acest lucru, iar astfel le era mai usor sd atraga oamenii de partea sa, pentru a
mentine stabilitatea si un climat favorabil de cooperare.

Dupd cum vedem, linia de conduita si natura legislatiei, in ciuda scopurilor co-
mune si a viziunilor, au fost legate de realitdtile fiecdrei perioade concrete si
conditiile in care se aflau musulmanii. Scopul lor a fost sa influenteze cursul
evenimentelor, sd le ghideze in directia corectd si sd obtind rezultatele dorite
in practicd. Orice fel de actiuni si decizii, care nu abordau natura specificd a
fiecdreia dintre cele trei perioade, precum si caracteristicile dezacordurilor si
abordarilor, au fost echivalente cu o crima impotriva ideilor islamice. Ele puteau
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impiedica dezvoltarea ei si sd transforme conducerea divind intr-o teorie, rupta
de realitate si care nu ia in considerare factorii capabili sd influenteze realitatea.

In timpul nostru, doctrina naskh, ca anulare a unei pozitii timpurii pentru una
de mai tarziu, in sens traditional, poate fi utilizatd numai in domeniul legislati-
ei, infiintate de cdtre parlamente si alte organe legislative. Acest lucru este evi-
dent, deoarece legile adoptate reglementeaza procesele in societate, iar odata
cu adoptarea unei noi legi in orice sferd, legea veche isi pierde din putere. Altfel
vor sta lucrurile legate de interpretarea mesajului divin, care rimdne o orientare
pentru oamenii din orice tara si in orice timp.

In sensul traditional primind o rispandire largd — doctrina naskh nu poartd un
caracter dinamic. Ea nu ia in considerare diferentele dintre natura universald
si abstractd a Sfantului Coran si intre natura Sunnei profetice, care, in general,
este o explicatie a regulamentelor Coranului si aplicarea lor in practica. O astfel
de interpretare a doctrinei naskh indica faptul ca dimensiunea spatial-tempora-
13 al activitatii practice aproape cd nu este luata in considerare la studiul textelor
sacre si la stabilirea sensului lor adevdrat, relatiei dintre ele si relatia lor cu natu-
ra oamenilor si a lucrurilor. Acest lucru este confirmat, in mod clar, de lipsa de
atentie a cauzelor revelatiei din versetele Coranului, lipsa de lucrari pe aceasta
temd si numdrul mic de texte, care clarificd circumstantele in care revelatiile
nu au fost revelate. In ceea ce priveste Sunna profetici si circumstantele in care
trimisul lui Allah #& si-a tinut discursul si a savarsit unele sau alte fapte, cauzele
acestora si ordinea lor cronologicd, atunci cunostintele si scrierile despre acest
lucruy, sunt incd si mai putine.

Prezentarea traditionald al naskh, care domina in studiile juristilor, literalmente
socheaza cercetatorul modern, juristul sau conducatorul, cdnd acesta se adre-
seaza la perioada profetiei dupa prevederi legale, atitudini politice, idei si solu-
tii, in speranta de a le aplica in timpul prezent. Conditiile moderne, necesitatile
si provocdrile, in multe cazuri, se deosebesc de ceea ce s-a intamplat in vremea
profetului Muhammad #&. Desigur, printre ele pot exista unele asemdnari cu
evenimentele din timpurile profetului #z, dar diferentele dintre ele sunt mult
mai multe.

Punctul de vedere traditional al doctrinei naskh contrazice direct citeva
principii de baza ale revelatiei. Anularea celor mai timpurii porunci limiteaza
mesajul divin prin textele sacre, care au fost revelate ultimele, la fel si prin ceea
ce corespunde practicii trimisului lui Allah % si necesitdtilor musulmanilor, in
a doua perioadd medind. Un exemplu de consecintd negative ale unei astfel de
interpretari al naskh, este problema relatiei dintre musulmani si non-musul-
mani, precum si problemele legate de invatatura religioasa, relatiile internatio-
nale si inter-civilizationale. Tot aici, se referd si problema relatiei dintre etapele
medine si meccane si posibilitatile de a o schimba pe una dintre ele cu alta,
precum si influenta acestora asupra apelului islamic, asupra legiferarii islamice
si asupra doctrinei politice islamice din lumea moderna.
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Un exemplu puternic, unde interpretdrile dominante traditionale ale naskh au
un impact negativ asupra relatiei dintre musulmani si non-musulmani, este in-
terpretarea ,versetului sabie”:
2
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«... ucideti politeistii, indiferent unde-i gasiti» (Sura 9 «<AT-TAWBA», ver-
setul 5).

Acest verset a fost revelat la sfarsitul celei de-a doua etapd medind, cand musul-
manii aveau putere si prevalau in lupta impotriva arabilor pagani. Ei se dusma-
neau cu inversunare cu musulmanii, ii atacatau si incdlcau tratatele incheiate
cu ei, in ciuda faptului ¢4, in acel timp, musulmanii de mai mult de doudzeci de
ani apelau la islam, tindeau spre un armistitiu si dovedeau bunavointd si rdbda-
re. In cele din urmé, Sfantul Coran a permis musulmanilor sd lupte impotriva
paganilor si a celor cu inima perfidd, care continuau sd ducd un mod de viatd
primitiv, aplicind forta brutd impotriva lor, atat timp cat acestia nu acceptd
Islamul si nu vor deveni parte a societadtii civilizate si ordonate. Numai in acest
mod a fost posibil de corectat pozitia lor, de curdtat inimile lor, de a-i abtine de
la nedreptdti si de a pune capat crimelor, violentei si ostilitatii unii fatd de altii
si fata de musulmani.

Interpretarea traditionald a naskh nu ne permite sd tragem concluziile corecte
din aceastd situatie si sd legam aplicarea fortei numai cu necesitatea recupera-
rii comunitdtii, purificarea moralei si retinerea agresorilor si asupritorilor. In
sensul traditional, anularea a atins toate sferele invatdturii religioase, precum
si dialogul si cooperarea cu non-musulmanii, in oricare circumstante. Cazul a
ajuns pand la anularea principiului reciprocitatii, atitudinii bune fata de cei care
fac bine si inmuierea inimilor celor care sunt dispusi sa se plece in fata Isla-
mului. Toleranta a devenit o forma de comportament permisd numai in cazuri
speciale, iar limitarea libertatii religioase - este o reguld de baza, care se raspan-
deste asupra tuturor necredinciosilor, cu exceptia celor cdrora, in textele clare,
li se permite sd practice toleranta. Corespunzadtor, relatia trimisului lui Allah %
fata de «oamenii cdrtii» si zoroastrieni, nu a cdpatat un inteles general si nu s-a
rdspandit asupra urmasilor tuturor religiilor civilizate. Dimpotrivd, aceste texte
au fost interpretate intr-un sens restrans si au fost atribuite a trei grupuri religi-
oase, si anume - iudeilor, crestinilor si zoroastrienilor.

Diferite aspecte ale problemei date si consecintele sale indepdrtate au fost exami-
nate destul de detaliat in cartea mea Nazaryya al-islam fi-I- alakat ad-duvalyya:
tavadjjuhat djadida fi-l-fikr va-I-manhadjiya al-islamiya (Teoria islamica a rela-
tiilor internationale: noile tendinte in ratiunea islamicd si metodologiile)**. Am
ajuns la concluzia cad contradictiile unora dintre porunci si texte, nu neaparat
(sau chiar si in cele mai multe cazuri) inseamna eliminarea unei porunci mai

55 Aceastd carte a fost tradusa in limba engleza: AbuSulayman, ¢Abdulhamid. The Islamic
Theory of International Relations: New Directions for Islamic Methodology and Thought.
International Institute of Islamic Thought, 1987, p. 73-74.
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timpurii. Aceasta inseamna doar cd viata umand, in diferite situatii, este supu-
sd unor legi diferite. Iar daca imprejurdrile si conditiile obiective necesitd legi
sau reglementari specifice, atunci legea sau reglementarea corespunzdtoare este
obligatorie pentru musulmani. De exemplu, dacd non-musulmanii trdiesc in
pace cu vecinii lor musulmani si-i trateaza bine, atunci musulmanii sunt obli-
gati sd-i trateze bine si decent. Dar, dacd un non-musulman se atdrnd dusmanos
fata de islam si incalcd drepturile musulmanilor, atunci el si numai el, merita o
atitudine ostild si dispretuitoare. Nu se poate de amestecat aceste doud situatii
si nu se poate de vorbit despre naskh, atunci cdind merge vorba despre doua
lucruri diferite. In fiecare situatie aparte trebuie si ne comportiam astfel, cum
este prescris in islam, iar dacd circumstantele se schimbd, atunci este inutil sa
se insiste asupra comportamentului, caracteristic unei situatii diferite. Dimpo-
trivd, trebuie sa se aplice poruncile si recomandarile referitoare la noile conditii.
Toate acestea demonstreaza falsitatea judecdtii despre faptul ca ,versetul sabiei”
anuleazd versetele, care apeleaza la tolerantd si care porunceste musulmanilor
sd fie buni cu necredinciosii, care trdiesc in pace cu ei si nu le incalcd drepturile.

Astfel, doctrina naskh, potrivit cireia consecintele in urma actiunilor trimisului
lui Allah g% si ultimele revelatii din Coran, anuleazd si inlocuiesc legile anterioare
de drept, versetele si poruncile, plaseaza mesajele ceresti intr-un cadru ingust si
contreazd dogma completitudinii sale si despre universalitatea ordinelor islamice.

Cand trimisul lui Allah # a murit, musulmanii au dominat prin fortd, supe-
rioritate si putere asupra intregii Peninsule Arabe. Multe dintre legile statului
profetului Muhammad #&, in consecintd, se potriveau si pentru statul islamic
din perioada ijtihad-ului, cand s-au aprobat legile de drept, stabilindu-se legile
legate de dreptul islamic pentru statul Omeiazilor si Abbasizilor, si chiar si pen-
tru statul Otoman, intr-un stadiu incipient. Dar astdzi musulmanii sunt slabi
si situatia lor se potriveste mai mult pozitiei grupului mic de credinciosi din
Mecca sau din Etiopia, sau la situatia statului musulman in prima perioadd me-
dina (pana la semnarea tratatului de pace de la Hudaybiyyah, sau chiar inainte
de eliberarea orasului Mecca). Musulmanii sunt inconjurati de dusmani care-i
pandesc peste tot si-i ameninta cu distrugerea lor in intregime. Daca vom studia
cu atentie sariatul islamic si prioritdtile sale, pand la tratatul de pace de la Hu-
daybiyyabh si eliberarea orasului Mecca, precum si planurile, tacticile si strategia
trimisului lui Allah #& din acea perioadd, atunci vom intelege cum popoarele
slabe, degradate si asuprite pot face fatd provocarilor dusmanilor sdi puternici.
Noi vom afla ce masuri politice, economice si militare trebuie sd luam, pentru
a face fatd acestor circumstante si amenintdri, in ciuda slabiciunii comunitatii
noastre musulmane, in comparatie cu fortele superioare ale inamicului.

Un al doilea exemplu de interpretare traditionald a naskh in timpul nostru -
sunt prezentdrile islamice moderne despre strategia de invatdtura religioasd si
aplicarea legii islamice, precum si legdtura acestei probleme cu impdrtirea isto-
riei profetiei in perioadele meccane si medine. In gindirea islamici moderna,
existd doud puncte de vedere cu privire la aceasta problemd. Unii considera cd
situatia actuald este similard cu perioada meccana si cd musulmanii ar trebui
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sd se conduca de sariat si de normele de drept din acel timp. Ei indeamna sa
se ocupe doar cu probleme legate de credintd, fard a atinge restul problemelor
de cult, relatii sociale si institutii, care si-au dobandit actualitate in perioada
medind. Altii compard situatia actuald cu cea de a doua perioadd meding, cand
statul islamic si musulmanii au obtinut superioritate asupra Peninsulei Arabe.
Bazadndu-se pe doctrina naskh, ei nu acordd atentie la diferentele dintre situ-
atia de atunci a musulmanilor si intre pozitia lor din prezent. Ei considera ca
legislatia si normele de drept din perioada medind sunt obligatorii si anuleazd
toate prevederile etapei meccane, care sunt incompatibile cu ele. Ei se conduc
de ultimele ordine ale trimisului lui Allah #% in toate situatiile, in ciuda faptului
cd acestea corespund in intregime numai realitdtilor din cea de-a doua perioada
medind. O astfel de interpretare gresitd a naskh priveaza de orice semnificatie
textele referitoare la prima perioadda medina si cea meccand, care ne rimane
doar sd le recitdm, in speranta unei recompense.

Nu ne-am indoit de faptul ca unele texte sacre le anulau pe altele si cd mesajul
divin prezinta prin sine o entitate unicd. Acest mesaj le este adus oamenilor, ei
fiind obligati si-1 urmeze. El ne aduce folos in viata de pe pamant si de dupa
moarte, noi nefiind in masurd sd considerdm cd un anumit om sau un anumit
grup de persoane poate trdi in conditiile din perioada meccand si nu pot respec-
ta legile ce au urmat perioadele medine.

Noi trebuie sa intelegem cd mesajul a fost trimis pe parti si ca legile sariatului au
fost stabilite treptat, intr-o anumitd perioadd de timp. Acest proces a mers pas
cu pas, iar noi nu putem proiecta unul dintre acesti pasi, in intregime, pentru
epoca urmdtoare si urmdtoarele societdti. De asemenea, este gresit s presu-
punem cd asemdnarea dintre situatii presupune respectarea numai a trei legi,
care au fost revelate intr-una dintre perioade, indiferent dacd a fost perioada
meccand sau cea medind. Pozitia celor care au gasit mesajul divin finisat, nu
poate fi comparatd cu pozitia celor care au trecut prin toate etapele de revelare
a revelatiei, deoarece cunostintele si obligatiile lor au fost limitate de acele legi
ale sariatului, revelate la acel moment.

Adevarata problemad - este problema partialelor si ale universaliilor, problema
metodologiei gandirii islamice. Ea este legata de neintelegerea importantei di-
mensiunii spatiu-timp, in viata societdtilor si a relatiei dintre cele doua surse de
cunoastere (revelatia si Universul), care se completeazd reciproc si ajutd omul
sd gdseasca o cale directd de a-si indeplini misiunea nobild. Fara indoiala, in di-
ferite vremuri si in diverse tdri, indivizii si societatea nimeresc in circumstante
diferite si se confruntd cu diverse provocari. Nevoile si posibilitdtile societatilor
antice nu coincid cu necesitatile si capacititile societitilor moderne. In con-
secintd, comportamentul si institutiile lor nu pot coincide complet. Mai mult
decdt atit, chiar si societdtile existente in acelasi timp, uneori, diferd una de
alta nu mai putin decat societdtile care divizeaza epoci intregi, iar noi putem
urmari acest fapt pe cinci continente. Astfel, diferentele dintre pozitia si com-
portamentul organismelor sociale, precum si diferentele dintre pozitia perso-
nalitdtii in diferite societati si in diferite situatii, necesitd un studiu minutios,
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ludnd in considerare caracteristicile societdtii si a sistemului cdruia {i apartin.
Cu toate acestea, nu are importantd, dacd este vorba despre o majoritate sau o
minoritate, despre musulmani sau non-musulmani. Viziunea asupra problemei
trebuie sa fie unavie, holistica, care ia in considerare legile naturale, scopurile si
universaliile sariatului. Inafara de aceasta, pentru orientarea personalititii si so-
cietdtii, este nevoie de un drept dinamic si o gandire eficientd, care corespunde
necesititilor lor, lipsitd de osificare si analogii pretentioase, nenaturale. In opi-
nia multor cercetdtori musulmani competenti, in lumina obiectivelor sariatului
si a naturii lucrurilor si fenomenelor, fiecare individ si fiecare societate se afla la
stadiul sdu particular de dezvoltare. Musulmanii ar trebui sd se orienteze dupd
acele perioade de provocare islamicd, prin care a trecut statul islamic. Datoritd
acestui fapt, oamenii in parte si societatea, in ansamblu, vor fi in mdsura sa-si
utilizeze resursele cu o eficientd maximd, necesara pentru realizarea scopurilor
mesajului si a conducerii.

Inci o problema conceptuald a comunititii musulmane, care nu ne reuseste si
o rezolvam, din cauza imperfectiunii metodologiilor traditionale si a metodelor
de utilizare a acesteia, este problema riba (camdtd). Care este sensul acestui
concept si care sunt limitele sale? Ce semnificd recomandarile coranice cu pri-
vire la aceasta problemad? $i ce semnifica madsurile pe care profetul :iz le-aluat
in aceastd privintd? Dacd sd ne gandim cum trebuie, atunci intelegem clar ca
motivul pentru care nu putem sd rezolvdm aceastd problemad se afla in limite-
le abordarii noastre si a cunostintelor noastre, in insuficienta de experienta in
rezolvarea problemelor socio-economice a mai mulor lideri religiosi din timpul
nostru. Gandirea islamicd a cdzut in vartejul partialitdtii si a sofismelor, care
impiedicd invatatii islamici sd vadd obiectivele sariatului din viata si legisla-
tia economicd. Ratiunea islamicd este supraincdrcatd cu clasificari formale si
cu termeni, cu numeroase puncte de vedere si dezacorduri cu privire la sensul,
scopul si limitele cametei. In aceast3 privints, existd mai mult de douizeci de
opinii diferite si este relevant de remarcat faptul cd in unele dintre ele se trece
cu vederea importantul hadis autentic, care - la precdutarea lui in perspectivele
economice - ne va ajuta sd intelegem politica economicd a profetului % si
etapele lui de dezvoltare. Este vorba despre hadisul lui Usama ibn Zayd, in care
cresterea interzisa se limiteazd la plata amadnatd, cu toate cd inainte, trimisul
lui Allah #: a interzis orice diferentd la schimbul de marfuri de baza, din ace-
le timpuri cunoscute sub denumirea de asnaf sitta (sase tipuri). Al-Bukhari si
Muslim au transmis din cuvintele lui Usama, cd trimisul lui Allah 4 a spus:

il 31, Y

«Cresterea nu este in nimic altceva, decat in plata amanata».

Din cauza aceleeasi abordari limitate, in unele madhab-uri s-a recurs la trucuri ju-
ridice si la tratarea formald cu texte, pentru a justifica viziunea lor partiala asupra
problemei. In particular, in acest fel, unii invatati islamici s-au descurcat cu ha-
disul Rafi’ ibn Hadija despre muzaraa (ndimirea tdranilor pentru o parte din re-
coltd), cand proprietarului de pdmant i s-a permis sd ia jumdtate din recoltd, daca
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acesta asigurd tdranii cu seminte. Unii invdtati islamici au ajuns la ultima solutie
posibild. De fapt, ei au capitulat in fata acestei probleme si n-au gasit aplicarea
scopurilorsi intelepciunii legislatiei economice islamice. Ei au decis ca tot ceea ce
este revelat in privinta ribei, nu se discutd, se intelege literalmente si se rasfrange
numai asupra celor ,sase tipuri’, mentionate in hadisul despre ribe fadl*.

Din cauza acestor neajunsuri din metodologie, al gdndirii inapoiate islamice din
domeniul politicii economice si lipsa unor solutii alternative necesare, a avut loc
o cotiturd metodologica generald. Acest lucru s-a intdmplat cdnd economistii
musulmani cu experienta au trecut la niste cercetdri speciale cuprinzdtoare in
domeniul economiei islamice. Aceasta dd sperante pentru un progres intelec-
tual rapid, dupa care vor urma pasi practici in reformarea diferitor aspecte ale
gandirii islamice contemporane si metodologiei. Si, dacd va fi voia lui Allah,
aceasta va ajuta la restabilirea integritatii gandirii islamice si a vitalitatii.

Inca un neajuns al metodologiei traditionale si al invitatilor islamici, care se ba-
zeazd pe ea, este sfintirea cugetdrilor primilor musulmani (Allah sd fie mulfumit
de fiecare din ei!), intelegerea religiei de cdtre ei, interpretdrile si parerile private.
Noi le aldturdm Sunnei si revelatiei ca si cum ar face parte din ele, cu toate cd
ne este bine cunoscut faptul cd imperfectiunea umana si limitarea ei de catre
spatiu si timp si cu toate cd in teorie noi vom recunoaste natura divind numai
dupa revelatie. Noi studiem cugetdrile primilor musulmani nu in scopul de a
gdsi o abordare fundamentald pentru solutionarea problemelor contemporane si
satisfacerea nevoilor noastre. Dimpotriva, noi incercam orbeste sa le imitam si
ne complicdm, atunci cdnd proiectdm declaratiile lor asupra situatiei actuale. Si
toate pentru cd in inimile noastre s-au inrdddcinat niste intelegeri gresite asupra
modului in care-i citim pe acesti oameni si le respectdm roadele muncii lor. Acest
lucru s-a transformat intr-un sentiment de fricd inconstienta, care ne-a lipsit de
putere, ducdnd la o denaturare a modului nostru de gandire. Onorarea speci-
ald a musulmanilor timpurii s-a transformat intr-o veneratie, uneori retinand
reformele si dezvoltarea noastrd. Vedem cd oricare idei si viziuni progresiste,
orientate spre scopurile islamice, valori si legi, tindnd seama de realitatile
contemporane, sunt percepute de multi traditionalisti ca fiind indoielnice si
inacceptabile, deoarece acestea nu coincid cu spusele invatatilor islamici timpu-
rii si nu se bazeaza pe viziunile lor. Pand cand nu vom invata cum sd intelegem
corect mostenirea invatatilor islamici timpurii si nu-i vom lipsi aura de sfintenie,
pand cand nu ne vom concentra pe metoda corectd de studiere a textele Coranu-
lui si a Sunnei veritabile, nu ne vom putea folosi mostenirea intr-un sens pozitiv,
pentru a rezolva problemele contemporaneitatii si nu vom putea intoarce Isla-
mul in viata noastrd, in viata intregii societdti si civilizatii.

Intr-un cuvant, metodologia traditionald a rdspuns necesitdtilor acelei epoci,
cand aceasta s-a format prin conditiile politice si culturale ale acelui timp, nea-

56 Mai detaliat, problema riba din Islam, precum si filozofia, scopurile si intelepciunea soluti-
ilor Profetului % cu privire la acest subiect, autorul a facut cercetdri in cartea sa despre teo-
ria economicd islamica (Abu Sulayman, ¢Abdulhamid. Contemporary Aspects of Economic
and Social Thinking in Islam. American Trust Publications, Plainfield, Indiana, 1976).
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junsurile sale fiind rezultatul incapacitatii invdtatilor islamici de a intelege cand
ar fi trebuit sd se abtind de la ea si cdnd a fost necesar sa fie aplicatd. Aceasta
a incetinit dezvoltarea musulmanilor si ei au incetat sd mai tina pasul cu vre-
murile. Principiile jurisprudentei clasice erau potrivite pentru studiul textelor
sacre si pentru pdstrarea lor intr-o formd neschimbatd. Acestea contineau rudi-
mente din metodologia necesard pentru studiul diverselor probleme umanitare.
Aceste principii fundamentale au fost utile generatiilor urmatoare de invatati
islamici pentru a se baza pe ele, a le dezvolta si beneficia de ele. Deficiente-
le metodologiei traditionale se observa prin utilizarea in practica din prezent.
Ele sunt legate nu doar cu natura acestei metodologii, dar si cu modul in care
aceasta este utilizata in studiile islamice contemporane. In ele se iau in conside-
rare numai anumite aspecte ale acesteia, pentru cd sensul ei a rdimas neinteles
in intregime si pentru cd a apdrut o confuzie in interpretarea elementelor sale
individuale, in evaluarea semnificatiei sale practice si a posibilitdtilor sale de
dezvoltare la etapa contemporana.

Inci o altid problemad metodologicd priveste o altd sursi primard a gandirii
islamice — Sunna profetica. Este vorba despre colectiile de hadisuri, rdspandirea si
sistematizarea acestora. Este surprinzdtor faptul cd textele Sunnei, pand in pre-
zent, creeazd dificultdti pentru majoritatea savantilor musulmani, in ciuda faptu-
lui ca din vremurile profetului i au trecut atat de multe secole. Chiar si astdzi,
controversa cu privire la veridicitatea hadiselor, varietatea aparatelor conceptuale
si dispersarea hadiselor in numeroase lucrdri si manuscrise, nu permit sa fie uti-
lizate cu usurintd si in mod eficient. Este suficient ca un singur om de stiintd sa
fie de acord cu vreun oarecare text, cum toate pdrtile vor incepe sd ajunga la toa-
te tipurile de modificari si obiectii, iar insdsi obiectul de studiu pierzandu-se in
aceastd polifonie. Polemica cu privire la textul hadisului, a transmitatoaror sale
si termenilor speciali, obtureaza sensul si metodele de aplicare ale acestuia. De
aceea, reforma efectivd a gandirii islamice si a metodologiei este imposibila, atata
timp cat textele veritabile ale Sunnei nu vor fi colectate intr-un tot intreg, fiind
sistematizate astfel incat toti invatatii islamici, oamenii de stiinta si specialistii, sa
le poata folosi cu usurintd si cu incredere in toate domeniile stiintifice.

Textele sldvitei Sunne au nevoie de o sistematizare simplificata si de curdtarea

lor de impuritdti, inexactitati, de legendele «oamenilor scrierii» si de tot, ceea

ce a fost addugat la ele, cu intentii bune sau rele. Dupd acest lucru, ele ar trebui

sd fie impdrtite in patru categorii:

+ hadise cu isnad veritabil si cu o semnificatie (un text) autenticd, care pot fi
folosite ca un argument convingdtor;

+ hadise cu o semnificatie (un text) autentica, care pot fi luate in considerare,
in ciuda faptului cd isnadul lor categoric nu poate fi numit veritabil;

+ hadise de la evaluarea cdrora ar trebui sd se abting, pentru ca semnificatia lor
evidentd nu este compatibild cu spiritul sariat si cu principalele sale obiecti-
ve, indiferent de presupusa veritabilitate a isnadului lor;

+ hadise care trebuie respinse din cauza unor deficiente in text si din isnad.



/3

Consecintele acestei probleme metodologice nu se limiteaza la atitudinea negli-
jenta fatd de slavita Sunna. In multe cazuri, ea provoaci musulmanilor o teama
nepotrivitd fatd de ceea ce nu ar trebui sa le fie fricd. Acest fapt le suprimd min-
tea si-i impiedicd sd priveasca corect asupra lucrurilor, pentru cd omul primeste
judecdtile gresite ca fiind corecte doar atunci cand isi pierde gandirea stiintifica,
simtul si viziunea. Numai o astfel de persoana poate lua in calitate de realitate o
iluzie falsd, respinsd de cdtre stiintd si bunul simf. lar dacd ratiunea musulmand
este obisnuitd cu opinii si fapte gresite, care nu corespund principiilor islamice
fundamentale, pentru confirmarea cdrora a fost revelat Coranul, Sunna si con-
ducerea divind, atunci gandirea islamicd si metodologia isi pierd orice valoare.

Vigilenta asupra respectdrii normelor si principiilor gandirii islamice, precum
si atitudinea scrupuloasa fatd de bazele, valorile si obiectivele sariatului - este
garantia pentru protejarea revelatiei, mesajului si a sariatului de distorsiuni si
falsificdri si, ceea ce nu este mai putin important, protejarea gandirii musulma-
ne si a metodologiei de infertilitatea intelectuald. Protejarea ratiunii musulma-
ne si a metodologiei, a aplicarii corecte a acesteia, este echivalentd cu protectia
religiei, sariatului, personalitdtii si societdtii. Aceste concepte sunt inseparabile.
Mesajul divin - este obiectivul, iar mintea si cunostinta - un mijloc de a-1 reali-
za. lar dacd mijloacele au ajuns intr-o stare necorespunzdtoare, atunci atingerea
scopurilor este imposibila.

Toate cele spuse de cdtre noi - despre necesitatea de a imbundtati utilizarea
Sunnei - sunt valabile si in raport cu mostenirea islamica clasicd. Acestea tre-
buie examinate intr-un mod critic, pastrdnd toate cele utile si autentice, dar
totodatd, sd nu i se dea falsitdtii o anumitd sfintenie. Experienta, ideile si me-
ditarea clasicilor ar trebui sd fie un model si un ajutor pentru gandirea islamica
modernd, dar nu cauza reludrii luptelor istorice si a disputelor filosofice, care ne
priveazd de forte si ne distrag de la problemele noastre, de la nevoile si provoca-
rile noastre cu care ne confruntam.

Aici ar trebui sd mai mentiondm incd un aspect important, care va fi precautat
mai detaliat, mai jos. Este vorba despre confuzia ce tine de revelatia si ratiunea
din Islam, care a aparut din cauza ca nu s-a inteles subiectul intrebarii, din lipsa
de experientd, rapiditate a evenimentelor si a ambitiilor politice ale musulma-
nilor. Originile problemei date apun la sfarsitul epocii victoriilor timpurii, cand
filosofii si ganditorii — care au studiat alte culturi, religii si filozofii - au dat
musulmanii la o parte. Ei au incetat sd-si mai vada de treaba lor si s-au impot-
molit in asa-numitele probleme teologice. Unii ganditori musulmani (de exem-
plu, muzalitii) s-au rdtdcit si au inceput sd studieze universaliile si metafizica.
Invitatii islamici, care oricum erau intr-o stare de asediu, au perceput acest
lucru ca o amenintare la bazele credintei musulmane, reactia lor fiind refuzul de
la rationalism si injosire (pand la o negare totald) a valorii sale. Ei s-au cufundat
in studiul textelor sacre, folosind metoda lingvisticd descriptivd, o consecinta
devastatoare a acestui fapt fiind sardcia gandirii islamice, care s-a inrautdtit in
ultimele secole, precum si ostilitatea si atasamentul suspicios fatd de ratiune si
locul ei in Islam.
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2.3. Patrimoniul nostru: comoara trecutului,
sursa puterii vitale si invdtdturile pentru viitor

De asemenea, as dori sd raspund la cateva intrebdri dictate de starea gandirii
moderne islamice si civilizatia islamicd, oprimate si umilite de pozitia musul-
manilor, precum si problemele regenerabile si in crestere cu care acestia se con-
fruntd in lumea moderna.

Uite cea mai dureroasd intrebare: cine ar trebui sa fie acuzat pentru faptul cd
astizi suntem intr-o stare atat de deplorabili? In realitate, aceastd intrebare
este irelevantd, pentru cd nu conteaza cui si carui secol ii vom atribui vina si
responsabilitatea. O astfel de abordare ne distrage de la o intelegere corectd
a problemei, impiedicindu-ne sd ne uitdim pe deplin la istoria multiseculara
a comunitdtii musulmane si sa muncim din greu pentru a o readuce pe calea
cea dreapta. In schimb, ar trebui s& intrebdm: cum s& studiem problema noas-
tra in toate dimensiunile sale, astfel incit sa-i determinam cursul corect de
dezvoltare si sa directiondm comunitatea musulmana pe acesta?

1. In primul rand, trebuie si ne intelegem trecutul, si invatdm din el lectiile si
sa-1 transformam intr-o sursd de putere pentru noi, dar nu de sldbiciune. Pen-
tru a face acest lucru, trebuie sd punem deoparte aspectele negative ale istoriei
noastre si sd ne concentram asupra aspectelor pozitive ale acesteia. Fara aceasta,
am cheltuit destule secole pentru discutarea vechilor probleme si conflicte.

2. Trebuie sda ne ddm seama cd multe dintre erorile si omisiunile din trecut au
fost facute cu intentii bune. Actiunile si solutiile predecesorilor nostri au fost
cauzate de circumstante si de factori externi, al caror efect indepartat a fost greu
de prevdzut, in functie de provocdrile de atunci. Adesea, natiunile musulmane
si conducdtorii lor s-au confruntat cu o alegere dificild, care in cel mai nedorit
mod s-a rasfrans asupra sortii comunitdtii musulmane. De aceea, scopul prin-
cipal pentru a studia istoria Islamului, nu trebuie sd fie incitarea méniei si a
urii, din cauza evenimentelor demult trecute, ci extragerea din ea a unor lectii
utile. Dacd am fi fost in locul lor, este putin probabil ca am fi procedat mai bine.
Astazi, insd, este inutil sd sd ne dusmanim unii cu altii si sd ne intoarcem de
la realitdtile si de la provocdrile cu care ne confruntdm, trecand peste greselile
trecutului. Trebuie sa studiem istoria, doar pentru ca s-o intelegem si sa facem
concluzii corecte. Numai astfel de cercetari ne vor da puteri pentru dezvoltarea
din continuare si nu vor deveni cauza slabiciunii, discordiei si dusmaniei.

Istoria ne confirmd faptul cd natiunile musulmane, precum si vecinii lor, au
obtinut succese anume datoritd Islamului, a gandirii islamice si metodologiei.
Succesele stralucitoare ale musulmanilor, obtinute in primele secole ale isto-
riei noastre, au dat un impuls pentru dezvoltarea civilizatiei mondiale. Rea-
lizdrile civilizatiei moderne in domeniul stiintelor, in cel al reformelor religi-
oase si sociale, nu afecteazd in nici un fel contributia musulmanilor. In fata
cercetatorilor, cei care doresc sd estimeze importanta acestora si cei care sunt
interesati de realizdrile civilizatiei islamice, se deschide un material extins,
care satisface pe deplin curiozitatea, provoaca admiratie si depdseste orice as-
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teptari si ipoteze. Dar cartea pe care cititorul o tine in mand, urmareste un alt
scop. Ne punem intrebarea: ce trebuie de ficut, pentru ca comunitatea mu-
sulmana sa-gi continue dezvoltarea, sd atingd noi orizonturi si sa dea un nou
impuls civilizatiei moderne, repetdnd calea predecesorilor sdi? Si ce ar trebui
sd facd musulmanii, pentru a corecta neajunsurile civilizatiei moderne, pentru
a rezolva problemele globale, si datorita acestui fapt (si cu permisiunea lui
Allah), sd-si recapete puterea, influenta si lideritatea civilizationala.

3. Umma, la fel, trebuie sa depdseascd talfic-ul, adica tendinta de a implanta
experienta occidentald in diferite sfere ale vietii (politicd, militard, economica,
culturald), bazadndu-se pe o metodd formald in studierea textelor sacre. Aceasta
tendinta - este reactia savantilor musulmani si a intelectualilor, la superiorita-
tea si aparitia civilizatiei occidentale. Fiind constienti de necesitatea de a imita
Occidentul, ei cautd o iesire formala din aceastd situatie si incearca sd-si usureze
sarcina de a imprumuta mijloace occidentale, realizdri si institutii. Dar, impre-
und cu aceasta, ei invatd si prezentdrile occidentale, valorile si experientele care
se reflectd asupra viziunilor, psihologiei si valorilor musulmanilor.

Trecerea de la faza de imitatie la faza de implantare, in loc de actualizare si
regdsire a solutiilor islamice originale - este rezultatul natural de osificare si
declin al metodologiei islamice. Ea s-a transformat intr-o metodologie formala,
abstractd si pur teoreticd, predestinata studiului textelor sacre, departat de in-
telegerea lor profundad si de viziunea sistemicd asupra realitdtii si schimbadrilor,
care au avut loc in oameni, in societdtile musulmane si intreaga omenire, de-a
lungul ultimelor paisprezece secole.

Abordarea fundamentald nu acceptd nici imitatia oarbd, nici pe cea usoara, ci
implantarea inutild a experientelor strdine, detasate de realitate si practica, li-
mitdand interesul fata de textele sacre prin intrebari pur teoretice. Aceastd abor-
dare presupune realizarea reformelor si incepe cu proiectia ideilor islamice, a
obiectivelor si valorilor, pe experienta modernd a constructiei social-culturale.
In acest caz, realitatea si practica devine rezultatul natural al respectarii nor-
melorislamice, mentindnd legdtura cu sursele primare ale credintei musulmane
si a gandirii. In cele din urma, acest lucru inseamna formarea gandirii stiintifice
independente la musulmani, care s-a constituit in cadrul stiintelor sociale isla-
mice. Ele se vor baza pe propriile lor surse de cunoastere si vor avea propriile lor
obiective, viziuni, ipoteze si permisiuni. Un astfel de sistem alternativ de opinii
stiintifice nu poate fi afectat de descoperirile si realizarile strdine. Din contra,
musulmanii vor tinde spre ele, sd le accepte si sd le imprumute, conducindu-se
de propriile lor criterii si principii.

Esecul musulmanilor, care a inceput la sfarsitul perioadei timpurii din istoria
Islamului si care a dus la cdderea califatului neprihdnit, nu are nici o legaturd
cu gandirea islamicd. El nu este legat, chiar si cu greselile si nedreptdtile con-
ducadtorilor musulmani. El este legat, in primul rand, de afluxul a numeroase
popoare in Islam, care traiau in diferite parti ale lumii. Intrand in societatea
musulmand, acestia au pastrat atasamentul fatd de traditiile culturale si preju-
decatile, care nu corespundeau criteriilor Islamului. Evenimentele ulterioare au
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aratat cd comunitatea musulmand n-a putut sd evalueze corect situatia si sd per-
fectioneze metodele educationale, pentru a aduce aceste natiuni si triburi pana
la starea de maturitate, pentru a-si educa tineretul pe idei islamice, idealuri
si valori si pentru a-i salva de prejudecatile de care acestia au fost atasati. La
randul sdu, acest lucru a dus la o slabire a sprijinului social al Islamului, care
ceda considerabil in favoarea acelei baze politice si militare, pe care a fost con-
struitd societatea islamica timpurie si statul califilor neprihdniti. Imaturitatea
popoarelor si a triburilor, care au apelat la Islam, le-a permis liderilor politici,
care nu respectau legile Islamului si se bazau pe acest fundament amestecat,
sd preia puterea si sd controleze afacerile musulmanilor. Masele populare si
liderii politici care au apdrut din ele, au respectat prost canoanele religioase,
conducdtorii religiosi asumandu-si responsabilitatea pentru conducerea trebu-
rilor din umma. Nu este nimic surprinzdtor in faptul cd metodologia islamica a
incetat sd mai dea rezultatele anterioare si sd influenteze dezvoltarea societatii,
sistemul administrativ si stiintele tehnice.

Cu toate acestea, realizdrile musulmanilor din primele secole, care au fost po-
sibile datoritd gandirii islamice, a spiritului si metodologiei constructive, au
imprastiat intunericul de secole si au ardtat calea spre stiintd si cunoastere. Cu
toate ca gandirea islamicd s-a amestecat cu filozofia si prejudecatile, fard ea
omenirea n-ar fi fost in mdsura s facd o astfel de descoperire. Avand in vedere
gravitatea amenintarilor, care din toate partile atdrnau deasupra primilor mu-
sulmani, posibilitdtile lor modeste si marile realizdri, oare 1i putem acuza de
ceva sau sd exageram importanta a ceea ce ei nu au atins?! Oare putem sd-i acu-
zdm pe musulmani de faptul cd au devenit mai slabi, iar privirea lor a fost lipsita
de puritate atunci cand tot felul de prejudecati, filozofii si erori s-au infiltrat in
«corpul» comunitdtii musulmane, cand a fost extrem de dificil de a construi
institutii si de a gasi resurse necesare pentru asimilarea atator triburi si popoare,
si pentru educarea lor in spiritul primilor musulmani?

Desigur, in astfel de circumstante, comnitatea musulmand nu a putut proteja
identitatea musulmana de denaturare si sd prevenind sldbirea potentialului sau
creativ original, pand la disparitia completd a acestuia. Gandirea islamicd a fost
condamnatd, mai devreme sau mai tarziu, sd se transforme intr-o forma goald si
cuvinte. In urma acestui lucru, generatiile viitoare o vor lduda si sfinti, fara si-i
inteleaga sensul adevdrat si fard sa utilizeze potentialul ascuns in ea.

Totusi, trebuie sa fim mandri de ceea ce gandirea islamica a oferit comunitatii
noastre musulmane si intregii omeniri. Toate realizarile noastre au fost posibile
datoritd Islamului si a punctului sau de vedere asupra dezvoltarii gandirii, rela-
tiilor economice si sociale. Chiar daca contributia civilizatiei islamice a fost mai
micd decat potentialul sdu, ea oricum era foarte mare. Mdrimea imensd a acestei
contributii - este dovada unui potential ascuns si a unor posibilitati actualizate
ale metodologiei islamice, pe care le putem folosi, daca le abordam corect, le
intelegem si-i deschidem drumul spre inimile noastre si in societatea noastra.

Trebuie sd intelegem ca situatia noastrd actuala - este soarta societatilor si a
natiunilor, care au reusit de-a lungul istoriei lor multiseculare sd atinga un
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mare succes. Succesele noastre au stat la baza tuturor realizarilor civilizatiei
moderne. Cu toate acestea, problemele acumulate de secole si prejudecitile
s-au impletit, impiedicand dezvoltarea noastrd de azi. De aceea, avem nevoie de
o viziune intreagd, curatd si patrunzdtoare asupra lucrurilor, care ne va permite
sd scoatem invatdminte din istorie. Si atunci, lumina Islamului se va aprinde
cu o noud putere, iar lumea musulmana isi va reveni, isi va continua calea, va
incolti si - cu permisiunea lui Allah - va aduce beneficii omenirii, chemand-o
la religia bazata pe o cdlduzire diving, la cunostintele necesare pentru a obtine
succes, la construirea unei civilizatii ai bunatatii, pdcii si prosperitatii.

Problema nu este in cine este responsabil si cine este de vind, dar ce impiedica
dezvoltarea noastrd, care este cauza declinului nostru si cum ar trebui sad proce-
dam, pentru a restabili perceptia corectd a lumii, sd ne recipam puterile si sd ne
intoarcem pe drumul cel bun. Prin urmare, scopul nostru este de a sublinia pasii
pentru reconstructia viziunii asupra lumii islamice, pentru reformarea metodo-
logiei si dezvoltarea resurselor si a capacitdtilor noastre. Comunitatea noastra
musulmand a avut un succes deosebit - si incd multe alte lucuri le poate reusi
- si trebuie sd inceapd cu o viziune criticd, ispititoare, reflectorizanta asupra
noastrd, asupra gandirii si a metodologiei noastre, pentru a intelege slabiciunile
si neajunsurile noastre si sd incepem sa le corectam.

Deci, am ajuns la acel loc in studiul nostru, unde este cazul sd precautam in
mod orientat toate laturile principiilor gandirii islamice si metodologice. Acest
lucru ne va ajuta sa luam pozitia corectd si sa ne gasim propria cale de dezvolta-
re, datoritd cdreia vom putea — desigur, cu ajutorul lui Allah - sd ne schimbam
pe noi ingine, modul nostru de a gandi si vietile noastre.

Islamul - este un mesaj divin si o orientare pe care Preainaltul Allah I-a trimis
omenirii, cdnd aceasta a trdit o perioadd intunecata din istoria sa, cind mesa-
jele ceresti au fost denaturate si peste tot domnea nedreptatea si imoralitatea.
Islamul a spulberat intunericul care a invaluit sufletele, ardtdnd ratiunii umane
noi orizonturi de gandire, cunoastere si creativitate. Civilizatia umand a intrat
intr-o noud erd, si-i datoreaza Islamului realizarile sale de astdzi. Islamul i-a
ardtat omului sursele de cunoastere, care se completeaza reciproc. El a intarit
autoritatea revelatiei, mentinand-o in forma sa originalg, si a eliberat ratiunea
umand, pentru ca aceasta sd joace un rol constructiv in dezvoltarea stiintei, in
regenerarea lumii si in mentinerea ordinii pe pdmant.

La o etapd timpurie, metodologia islamicd a avut un caracter constrans si se
baza pe intelepciunea revelatiei, pe ijtihad (si, prin urmare, pe ratiune) si pe
perceptia purd a naturii oamenilor si a lucrurilor. De aceea, perioada profetiei
si a califatului neprihdnit este un exemplu stralucit al posibilitatilor sufletului
uman pentru toate generatiile viitoare. Toate cele bune, pdstrate pand in ziua de
azi, in tdrile si popoarele musulmane, au apdrut datorita Islamului, moralei si
idealurilor sale inalte. Si, in ciuda tuturor premiselor pentru declin, in mintea
natiunilor musulmane ramdne acea fortdreatd, care-i va proteja de disparitie si
de moarte.
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CAPITOLUL Il
PRINCIPIILE METODOLOGIEI GANDIRII ISLAMICE

In capitolul anterior am analizat, in mod critic, metodologia traditionald
islamicd, am explicat principiile si cadrul in care aceasta existd. De asemenea,
am subliniat neajunsurile acestei metodologii, cauzele aparitiei lor si principa-
lele consecinte negative ale acestui fapt.

Mintea musulmana si metodologia, care au apdrut intr-un stadiu incipient de
formare a civilizatiei islamice, a jucat un rol asupra realitatilor si provocarilor cu
care s-a confruntat Umma, tot mai mult se deosebeau de conditiile in care au
trdit primii musulmani si de experientele lor din timpul profetiei si revelatiei.
In ciuda tuturor dificultitilor pe care musulmanii le-au avut, aceastd metodolo-
gie a favorizat eliminarea unor cantitdti enorme de energie creatoare, ridicind
omul si ratiunea umana la un nou nivel. Ea a deschis in fata musulmanilor spatii
imense pentru creativitate si a ddruit omenirii, fard precedent pe acele vremuri,
o mostenire culturald, juridica si stiintificd. Ea a risipit intunericul din jurul
omului, care este prins in superstitii, iluzii, temeri, violentd, umilire, nedreptate
si lipsd de libertate.

Totodata, cu timpul, situatia a inceput si se schimbe. In timp ce se adancea
prapastia dintre idealurile Islamului si intre guvernantii musulmani si se agrava
izolarea gandirii islamice si a oamenilor de stiintd, influenta Islamului diminua,
iar contributia sa la civilizatia mondiald a devenit mai putin vizibild. Absenta
unui apel din partea musulmanilor si a civilizatiei islamice, doar i-a accelerat
apusul. Dar, in ciuda stdrii sale depresive, ea inca cateva secole s-a aflat in cea
mai buna pozitie si avea un potential mai mare decat toate celelalte din jurul ei.

Ascensiunea Europei de Vest, in ultimele secole, a fortat lumea musulmand sa-si
revizuiascd pozitia si sd verifice siguranta principiilor lor, abordarilor, modurilor
de a gandi si a institutiilor. Cresterea populatiei din tarile musulmane si cresterea
numarului acestora, aparitia unor noi provocdri, care pun in pericol existenta co-
munitdtii musulmane si a valorilor sale, cresterea pericolului provenit din ulcerele
culturale, care s-au raspandit in societdtile occidentale, in prezent, si pot distru-
ge nu numai natiunile occidentale, ci si intreaga omenire, — toate acestea obligd
musulmanii sd priveascd din nou asupra gandirii lor, asupra principiilor si abor-
darilor lor. Fiecdrui om rational ar trebui si-i fie clar cd comunitatea musulmand
in starea sa actuald, nu poate fi ajutatd nici de pozitia ideologica superficiald,
nici de interventia militara, nici de deciziile politice. In fata realitatilor actuale,
trebuie aruncate mdstile preotilor si sd se renunte la interesele false, la instalatiile
conservatoare traditionaliste. Comunitatea musulmana slabd, inapoiata si sufe-
rindd nu mai are nimic de pierdut, inafara de suferinta, sciziunea si sldbiciunile ei.
Dar, chiar si intr-o astfel de stare, comunitatea musulmanad este responsabild fata
de ea si fatd de istorie. Aceasta este o responsabilitate sacrd in mentinerea ordinii
pe pdmant, care vine din mesajele Islamului si din idealurile sale nobile, care tre-
buie sa stea la baza civilizatiei moderne.
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Civilizatia occidentala, de asemenea, s-a bazat pe principiile islamice si pe patri-
moniul civilizatiei islamice. Aportul musulmanilor de a reforma fundamentele
civilizatiei umane a fost unul foarte mare. Acest lucru este ilustrat prin inovatiile
religioase, etice, sociale, ideologice si stiintifice, pe care europenii le-au impru-
mutat de la musulmani. Acestia au cdlatorit prin lumea musulmana in cautare de
idei si realizari noi, au invatat in universitati si biblioteci musulmane, au studiat
traducerile musulmane. Toate acestea sunt sustinute de gandirea europeand din
epoca Renasterii si de transformadrile culturale din acea perioadd. Mai mult decat
atat, multe probleme si boli sociale (in special cele legate de starea sufleteasca si
relatiile de familie), astdzi, se raspandesc in Occident, dupa cum ni se pare noud,
anume din cauza abaterilor de la acele principii, norme sociale si etice, care au
fost imprumutate de la civilizatia islamicd. Dupa ce Occidentul a castigat putere,
pe omul occidental I-a cuprins un sentiment de mandrie, iar el a decis cd nu mai
are nevoie de acele valori, atitudini si obiceiuri, care au fost imprumutate de la
musulmani, si ca sursa puterii lui si a posibilitdtilor sale materiale sunt propriile
sale merite, legate de mostenirea pagand greco-romand si de patrimoniul plin cu
superstitii medievale crestine. Vestul le-a prevazut in mod separat de principi-
ile si valorile civilizatiei musulmane, care, de fapt, au contribuit la dezvoltarea
gandirii stiintifice si sociale din Europa. S$i, in cele din urma, acest lucru a dus la
distrugerea suporturilor sociale si familiale, precum si la neglijarea normelor etice
din domeniul stiintei, tehnologiei si politic. Fiecdrei persoane care este capabila
sd vadd in mod clar cd acest fapt pune in pericol existenta civilizatiei occidentale
- din interior, si restului omenirii - din exterior.

In orice situatie nu s-ar afla astizi Occidentul si intreg restul lumii, comuni-
tatea musulmana si omul modern nu au altd iesire din situatie, decat Islamul.
Aceasta este singura modalitate de a restabili omenirea pe calea cea dreaptd, sd
i se Intoarcd armonia si integritatea, bazatd pe adevdr, dreptate si idealuri mo-
rale, pentru ca omul sd creeze, dar nu sd distrugd, sd corecteze, dar nu sd strice,
si sa indeplineasca voia lui Allah, amenajand lumea si mentindnd ordinea in ea.

Pentru a trece la o discutie asupra metodologiei gandirii islamice trebuie, in
primul rdnd, sd conturdm cadrul general al acestei metodologii, si-i intelegem
sursele si principiile ei de baza. Numai dupd aceasta se poate trece la problemele
despre realizarea sa din diverse domenii ale vietii sociale si culturale, pentru ca
musulmanii sd poatd contribui la restructurarea civilizatiei mondiale, la rede-
finirea prioritatilor si la construirea unei noi relatii bazate pe pace si bunatate.

3.1. Cadrul metodologic al gdndirii islamice:
integritatea realitdtii si sfinteniei

Pentru a intelege gandirea islamicd, precum si principiile de baza si relatiile
care o caracterizeaza si o ghideaza, este necesar de a intelege viziunea islami-
cd asupra existentei si locul categoriilor ghaib (realitatea) si sahada (sfintenia)
in constiinta musulmanilor. Acest lucru este extrem de important, dacd dorim
sd intelegem natura gandirii islamice si metodologia, sd intelegem sensul vietii
musulmanilor si sensul, in general, al vietii umane, relatia dintre oameni si
obiective, pe care Islamul si reformismul islamic tind sa-1 realizeze.



80

In Islam, categoriile ghaib si sahada definesc sensul vietii si legitura dintre exis-
tenta pamanteascd, cu ceea ce existd dincolo de lumea materiald. Acesta este cel
mai larg cadru care defineste sensul existentei umane si locul ratiunii in viata
umand, limitele si domeniul sdu de aplicare.

Cele sfinte definesc cadrul raspunsului islamic la intrebarea cuprinzatoare, cu pri-
vire la natura si scopul existentei, explicand relatiile de bazd intre creatii. Lumea
divind - este o lume cunoscuta doar de Allah. El spune despre ea ceea ce orice do-
reste El, acelui dintre robii Sai, cdruia El voieste. El trimite profetii cu misiuni spre
diferite natiuni, pentru a le ardta calea cea dreaptd si pentru a le explica sensul vietii
si scopul sdu final. Credinta, in lumea diving, are o influenta constructivd si pozi-
tivd asupra vietii omenesti, ajutd ca aceasta sd se bazeze pe principiile adevarului si
dreptatii, ne amenajeaza lumea si o protejeazd pe ea si pe locuitorii sdi de moarte.

Principiile de baza si rodurile folositoare ale credintei, in divinitate, pot fi rezu-
mate in felul urmator:

*  Omul n-a fost creat de dragul distractiei, iar viata lui are un scop moral in
raport cu nobletea:

7y S5 ) r'(‘ (2 Sl A 2

«Chiar ati presupus, cd V-am creat pentru amuzament si cd nu veti fi
returnati la Noi» (Sura 23 «<AL-MU¢MINUN», versetul 115).

* Ratiunea umana nu este in mdsura sa inteleagd legaturile primare dintre
creatie si logica acestor legdturi.

*  Cel mai mare beneficiu al lumii divine este in existenta lui Allah, a Slavitului
si Creatorului Suprem, Unicul si Irepetabilul, Independent, Adevarat, Jus-
tificator, Primul si Ultimul, responsabil de toate si fard asemdnare la creare.

+ Invierea in viata de apoi se va termind cu un calcul, adici recompensa si
pedeapsa, pentru ceea ce a comis omul in aceastd lume: cel ce a facut bine,
va primi bine, iar cel ce a facut rdu - va primi rdu.

+ Lumea pdmanteand este destinatd pentru a face fapte bune si trebuie amena-
jatd si sd fie facutd ordine in ea. Toate lucrurile din ea se supun vointei omu-
lui, pentru ca acesta sa-si indeplineascd misiunea de conducdtor, amenajand
lumea si stabilind in ea 0 anumitd ordine. Omul trebuie si-si foloseasca pu-
terea, manifestand o grijd fatd de lume si sd faca bine, fard sa calce dincolo
de limitele permise, fara sa manifeste aroganta si sd rdspandeasca necinstea.

+ Vointa umand este inconjuratd de cunostinta lui Allah si se supune vointei
Sale divine. Aceasta este o creatie minunata a lui Allah, care-i confirma pu-
terea Sa infinitd. Allah a creat-o ca si pe toate celelalte, prin vointa Sa divina
si a inzestrat-o cu libertate. El a oferit omului dreptul de a alege intre bine si
rdu, intre ordinea stabilitd si raspandirea viciului, intre exercitarea misiunii
de conducdtor, care are grija de pamant, care face ordine pe el si-1 aranjeazd,
dintre rdu, coruptie, necinste, extravagantd, arogantd, intre evitarea pacatu-
lui si curatare si intre imoralitate si profanare.
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Oferindu-le oamenilor vointd liberd, Allah stia soarta fiecaruia dintre ei. El
stia, dacd omul va urma o cale dreaptd sau se va ratdci, va merge pe calea
bunatatii, adevarului si de conducere corectd sau va calca pe o cale vicioasa,
confuza si necinstita.

Allah a inzestrat omul cu ratiune si cunostinte, I-a facut conducdtor pe Pa-
mant si I-a ridicat datoritd cunostintelor si vointei libere. El i-a dat onoare si
l-a scos in evidentd printre creatiile Sale. Dacd omul isi foloseste libertatea
oferitd, pentru a urma calea cea dreaptd, el va deveni cel mai perfect, cel mai
demn si cel mai bun dintre creatii. Dar daca alegerea sa devine confuza si
ratdcitoare, atunci aceasta va cobori la cel mai scazut nivel.

Creand Universul si vietdtile lui, Allah i-a supus legilor lor naturale. Cunos-
tinta si respectarea acestor legi permite omului sd realizeze cele planuite,
sd atinga obiectivele din fata lui si sd-si exprime hotdrarea. Vointa n-ar avea
nici un sens, daca n-ar exista faptele si cauzele. Fard ele ar fi imposibil sd se
tindd spre aceste obiective si imposibil de exprimat.

Misiunea omului in aceastd viatd este de a realiza o conducere, adicd de a dez-
volta lumea, de a subordona natura si de a o ingriji. Acest fapt devine posibil,
datoritd studiului si respectarii legilor naturale. Omul trebuie sd invete si sa
respecte aceste legi, in scopul de a-si indeplini datoria si de a-i castiga multu-
mirea lui Allah Cel Atotputernic, pentru a-i dovedi credinta in El si fidelitatea
fatd de misiunea pentru care a fost creat. El trebuie sd se supuna vointei lui
Dumnezeu, indeplinidu-i ordinele si evitand tot ceea ce El a interzis, crezand
cu tdrie in predestinarea Lui si in acele legi cu care El a supus creatia. Pentru
a-si indeplini datoria si a face fatd responsabilitatilor puse pe el, credincio-
sul este obligat sd inteleagd aceste legi si sa le respecte cu toatd sarguinta. $i
numai dupd aceea, el va putea avea incredere in Allah, in Creatorul Suprem,
Vazator de cele ascunse, Conducdtorul Universului, pastrand credinta si ba-
zandu-se pe intelepciunea Lui. Orice ar fi cdzut pe partea unui rob credincios,
dupa ce acesta isi indeplineste datoria si profita de motive, acest fapt, cu sigu-
rantd, va deveni un avantaj pentru el, in ambele lumi. Omul tinde cu trup si
suflet spre Allah, Creatorul Suprem, bazandu-se pe El, obtindndu-I aprecie-
rea si sperand cd actiunile sale vor fi acceptate. El tinde sd-si realizeze planul
sdu benefic. Dreptatea si perfectiunea intelepciunii Lui - este o garantie a
unui succes deplin pentru credinciosi. lar respectarea legilor naturale - este o
garantie a faptului cd credinciosul va fi rasplatit si in aceastd lume, si in viata
de apoi, in deplind concordanta cu intelepciunea, dreptatea si mila lui Allah.

Credinciosul indeplineste misiunea de conducdtor, cdutdnd sa stabileasca
ordinea pe pdmant si s-o amenajeze in conformitate cu natura lucrurilor si
a legilor naturale. El munceste si aratd zel, pentru a face fatd responsabili-
tatii care se sprijind pe umerii sdi. El cautd modalitdti de a obtine rezultate,
bazdndu-se pe credinta in Allah, increzdndu-se in intelepciunea, dreptatea
si mila Lui. Credinciosul gandeste rational si, in acelasi timp, se increde in
Domnul lor. El fuge de la un Allah predestinat la altul, intelegand si fiind
constient de responsabilitatea sa. Credinta sa - este o aspiratie, si aspiratia
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- este credintd. Luptand pentru adevdr si tinzdnd sd faca ordine pe pamant,
el face actiunile necesare, increzdndu-se in Allah. El nu se teme de nimeni,
in afard de El, I se adreseaza si se increde in El, ferm crezand ca in cele din
urmad, succesul ambelor lumi este de partea credinciosilor. Intr-un cuvant,
cel care a crezut cu adevdrat si a inteles semnificatia credintei in Allah, legea
Sa si predestinarea Lui, procedeaza in conformitate cu poruncile lui Dum-
nezeu, in comparatie cu toti ceilalti. El nu se distrage la particularitati, decat
pentru a-si reconsidera si imbundtati pasul. El nu se lasd sedus de succes si
nu disperd din cauza esecurilor, deoarece este un test subordonat intelep-
ciunii desdvarsite a lui Allah si acelor legi, prin care El conduce Universul si
verificd oamenii. Tot ceea ce intelege un credincios in acest drum, ii adu-
ce beneficiu in ambele lumi. De aceea, toate actiunile credinciosului, toata
viata lui sunt o muncd importanta, eforturi persistente si o utilizare corectd
a mijloacelor. Iar daca credinciosii lucreaza si-si fac datoria, dacd ei cred in
soartd si predestinare, actionand conform legilor lui Allah, atunci promi-
siunea lui Allah se va indeplini, iar ei numaidecat vor reusi si vor castiga
putere. Credinciosul nu poate avea alte credinte si viata nu poate decurge in
alt mod. De fiecare datd cdnd musulmanii nu I-ar fi ajutat pe Allah, avand
credinta corecta si indeplinindu-si corect indatoririlor sale, El intotdeauna
le-a ajutat si i-a inzestrat cu putere. Aceasta este promisiunea lui Allah!
Aceasta este legea sa! Si aceasta este credinta unui musulman congtient!
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«Daca-L ajutati pe Allah, El va va ajuta si va va intari» (Sura 47 «MU-
HAMMAD», versetul 7).

+ Mintea si constiinta umand sunt adaptate la viata de pe Pamant si pentru
a indeplini obligatia de conducitor, adicd pentru amenajarea pamantului
si pentru a mentine ordinea pe el. Mintea si constiinta - sunt principalele
sale instrumente, care-1 ajutd sa-si indeplineascd sarcinile de conducitor.
Cel Atotputernic a spus:
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«Acesta este Domnul tdu, li s-a zis ingerilor: “Voi stabili pe pamant un
conducator”. Ei au spus: "Oare chiar vei stabili acolo, pe cineva care va
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raspandi ticdlosie si va varsa sange, in timp ce noi Te proslavim cu laude
si-ti slavim bunatatea?” El a spus: "Cu adevarat, eu stiu ce nu stiti voi".
& Si El a invatat pe Adam toate numele posibile, dupa care le-a aratat
(si anume, creatiile, inzestrate cu nume) ingerilor si a spus: «Spuneti-mi
numele lor, daca sunteti sinceri». & Ei au raspuns: «Slava Tie! Noi stim
doar ceea ce ne-ai invatat. Intr-adevir, Tu - esti Cunoscitorul, Intelep-
tul». & El a spus: «O, Adam! Spune-le numele acestor [creatii]”. Cand
Adam le-a spus despre numele lor, [Allah] a zis: ,Oare nu V-am spus ca
stiu nevazute in ceruri si pe pamant si ca Eu stiu ce faceti voi in mod des-
chis si ce ascundeti?» (Sura 2 «AL-BAQARA» versetele 30-33).

Prin urmare, tocmai cunostintele il fac pe om potrivit pentru realizarea unei
conduceri, iar ratiunea - este un mijloc de a dobandi cunostinte si cunoastere a
lumii materiale.

* Revelatia - este o sursa divind, care satisface nevoia omului de a cunoaste
lumea divina si relatia lui cu ea, iar ratiunea - este un instrument, care-i per-
mite omului sd dobandeascd cunostinte si sd le foloseasca in aceasta viata.
Toate acestea sunt necesare pentru indeplinrea misiunii de conducator si
pentru confirmarea adevarului, dreptatii si evlaviei.

+  Inacest context, revelatia si ratiunea se completeaza reciproc, indicand locul
omului in lumea materiald si ajutdndu-1 sd realizeze obiectivul lor comun.
Din revelatie, omul invatd despre universalii si scopurile divine, care se afla in
afara abilitdtilor sale cognitive, si datoritd acestui fapt, viziunea si cunostinte-
le sale devin complete, permitdndu-i sa se indrepte spre obiective corecte si
idealuri, sa-si gdseasca convingerea si sd rdspunda chemarii naturii sale. Prin
urmare, o adevdratd revelatie indicd unui om spre sensul existentei si univer-
salii, iar ratiunea 1i deschide calea spre cunostintele despre lumea materiald si
despre ceea ce este legat cu ele (legile naturii, natura lucrurilor, oportunitatile
s.a.m.d.), pentru ca el sd poatd sd-si supund aceasta lume si s-o poatd gestiona,
mentindnd ordinea si ajustand-o in conformitate cu conducerea divina.

+ Avand in vedere natura omului si credinta constienta in unitatea lui Allah,
si conducerea divind in viziunea lumii islamice, nu existd loc de contradic-
tii intre revelatie, ratiune si Univers. Revelatia se referd la lumea diving, la
universalii si obiective, care se realizeazd in Univers. Toate acestea sunt cu-
noscute unicului Allah, si actionarea in aceste intrebari, contrar revelatiei
- ar insemna sa te rdtdcesti, sa speculezi si sd exprimi arogantd. Urmarea
adevarului, care este inclus in revelatie, distinge cunostintele utile de cele
ddundtoare. Tocmai prin aceste cunostinte, impreund cu logica corectd a
ingerilor, se distingeau de cunoasterea Iblisului si a logicii sale eronate. In-

gerii au spus:
U plc N el

«Slava Tie! Noi cunoastem doar ceea ce Ne-ai inviatat Tu» (Sura 2 «AL-
BAQARA», versetul 32).

.///
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Iblisul doar s-a indltat din cauza ideilor sale despre perfectiunea materialului
din care a fost creat. El a spus,
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«Sunt mai bun decat el. Tu m-ai creat din foc, iar pe el - din lut» (Sura 7
«AL-A'RAF», versetul 12);

El a mai spus:
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«Oare, chiar voi cidea cu fata la pamant inaintea celui pe care Tu l-ai cre-
at din lut?» (Sura 17 «<AL-ISRA’», versetul 61).

Allah, bazandu-se pe cunoasterea Lui absolutd si pe puterea fard margini, spune:
5EY U g
«Cu adevarat, Eu stiu ceea ce voi nu stiti» (Sura 2 «<AL-BAQARA», versetul 30).

Ratiunea umand si logica sunt egale in drepturi, dacd acestea sunt orientate spre
cunoasterea lumii materiale si spre realizarea unei conduceri in aceastd lume,
iar dacd viziunea umand asupra lumii este corectatd datoritd cunostintelor divi-
ne, despre obiectivele si criteriile — care permit obtinerea puterii, de a supune
natura si de a umple lumea cu dreptate si bundtate. Rimdanand in acest cadru
- care leaga cunoasterea divind cu cea despre realitate, ratiune si Univers - pri-
mele generatii de musulmani n-au intrat in filozofia despre divinitate si se mul-
tumeau cu acele obiective si criterii, care erau comunicate in revelatie, precum
si cu posibilitatile ratiunii umane. De primele ei s-au folosit pentru instruirea
oamenilor, de cel de-al doilea - pentru cunoasterea, subordonarea si amenaja-
rea lumii materiale.

+ Abordarea islamicd, bazatd pe monoteism, permite sa se combine divini-
tatea cu realitatea, revelatia cu ratiunea si Universul, credinta cu faptele,
speranta cu straduinta, credinta in destin cu credinta in legile naturale si
poruncile divine. Musulmanul se apropie, cu toatd seriozitatea, de studiul
acestor legi, urmareste sd cunoascd natura lucrurilor si cdile de atingere a
obiectivelor, pentru ca sd le urmeze in cel mai bun mod. Aceasta este dato-
ria omului, fiind un mijloc, care ii permite sa-si atinga scopul pentru care a
fost inzestrat cu vointd, sd-si dovedeascd credinta si sd se supuna vointei lui
Allah. De aceea, in Coranul cel Sfant se vorbeste despre cei, «care au crezut
si au savarsit fapte neprihanite» (Sura 103 «AL-¢ASR», versetul 3), adica
credinta si intentia este mentionatd impreuna cu faptele neprihinite. In
cazul dat, cuvantul «neprihdnire» integreaza toate valorile legate de el, aspi-
ratii serioase si fapte corecte, realizate in conformitate cu poruncile lui Allah
si cu legile stabilite de EL
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Pentru a fi neprihdnit, nu este suficient sd ai intentii bune. Intentia face parte
din sensul credintei, care este mentionatd la inceputul versetului, iar neprihani-
rea std in spatele ei. Acestea sunt niste eforturi concrete, indreptate spre folosi-
rea mijloacelor si sgvarsirea faptelor bune.

Concluzionam: musulmanul isi directioneaza ratiunea spre intelegerea lumii
materiale si spre solutionarea problemelor legate de aceasta. El tinde sa subor-
doneze aceastd lume si are grija de ea, incearcd sa facd ordine acolo, bazandu-se
pe cunoasterea naturii lucrurilor si a fenomenelor, precum si a legilor naturale,
stabilite de Allah. Implimentind in viatd ideea de conducere, el se orienteaza
dupad revelatie, de poruncile lui Allah, obiectivele sariatului si de legile sale. El
nu pierde timpul si puterea pe argumente inutile despre lumea divinga, despre
esenta lui Allah sau existenta Lui, multumindu-se cu ceea ce se spune despre
aceasta in revelatii si este dezvaluit in trimiteri. Musulmanii au devenit mai pu-
tin constienti, cAnd viziunile lor asupra lumii s-au amestecat, cand s-au intors
cu spatele la lumea inconjurdtoare, care-i era accesibild, caind oamenii au ince-
tat s-o studieze si sd tinda spre supunere, iar in loc de aceasta, ei se ocupau de
problemele metafizicii si a lumii divine, care-i este indisponibila.

Pentru ca ratiunea musulmanad sa revind in ordine, trebuie sa ne recastigam o
viziune de ansamblu asupra lumii, bazatd pe monoteism, acolo unde existd o in-
telegere a scopului final si a cauzalitatii, in care divinitatea si realitatea, revelatia
si natura, ratiunea si Universul se unesc si se completeazd reciproc. Datoritd
acestui fapt, putem sa ajungem pe drumul cel bun, ratiunea noastrad isi va reca-
pdta puterea, iar ritmul nostru va deveni hotdrat, iar atunci Allah isi va implini
promisiunea, ne va inzestra cu putere si ne va oferi sprijin.

Acum vom trece la un alt aspect important al metodologiei islamice - la proble-
ma surselor sale si legdtura dintre ele si intre gdndirea islamica.

3.2. Sursele metodologiei islamice:
revelatia, ratiunea si Universul

In viata umang, revelatia joaci rolul unei surse de cunoastere si de invatare.
Intr-un sens larg, prin «revelatie» se subintelege Cuvantul Adevarului, pe care
Allah il inspira profetilor si trimisilor Sdi, pentru ca acestia sd transmitd porunca
Lui popoarelor si comunitatilor lor. Sursa de cunoastere si invdtare islamica se
considerd Cuvantul Adevdrului si voia lui Dumnezeu, care i-au fost insuflate
profetului si trimisului lui Allah - Mohammad #: , pentru ca acesta sa le trans-
mitd intregii omeniri. Aceasta este o trimitere finald, completa si cuprinzdtoare,
o iIndrumare corectd pentru oameni, care explica sensul si scopul vietii, precum
si principiile, valorile si regulamentele de care acestia ar trebui sa se conducd
pentru a atinge acel scop, pentru care au fost creati. Cel mai valoros lucru pe
care omul 1l afla din revelatii, este cunoasterea despre natura relatiei dintre el si
Allah, despre sensul existentei sale in Univers, despre cum el ar trebui sd proce-
deze in aceastd lume si ce-1 asteapta dupd moarte.
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Omul - este cel mai nobil dintre creatii. Allah 1-a accentuat si l-a miluit, in-
zestrandu-1 cu vointd si capacitate de a subordona natura si de a o folosi. El 1-a
inzestrat cu ratiune si a pus in natura sa calitdti care permit sa exploreze lumea,
sd mediteze, sd planifice si sd-si desfdsoare activitdtile, in conformitate cu acele
legi, care au fost deschise pentru el. Procedand corect si manifestind supunerea
necesard lui Allah, omul se ridicd, iar abatdndu-se de la adevar si impiedicandu-
se, el cade si moare.

Legatura omului cu Allah in aceastd lume - este o relatie bazatd pe vointd, rati-
une si libera alegere. Ea se construieste pe supunere si umilintd, pe de o parte,
si pe conducere si demnitate, pe de altd parte. Dacd omul aspird spre Allah, se
supune poruncilor Sale si evitd ceea ce El a interzis, atunci el gaseste madretie,
onoare si demnitate, deoarece legdtura dintre el si Allah se bazeaza pe adevar
si bundtate, servind la realizarea acestui lucru. Aceasta este o cale directa si un
scop glorios, spre care tinde si datoritd cireia se ridica fiecare om corect. In in-
telegerea musulmanului, o astfel de legaturd nu are nimic in comun cu rusinea,
meschindria si inrobirea. La baza ei std iubirea, rdbdarea, tendinta, respectul,
demnitatea si puterea. Aceste calitati, idealuri, valori, cel mai bine au fost mani-
festate de cdtre profetul Mohammad % si de companionii sdi nobili. Trimisul
lui Allah #: a spus referitor la aceasta:
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«Jur pe Cel, in a Carui mand este sufletul lui Mohammad, mirosul din gura ce
posteste pentru Allah este mai placut, decat aroma moscului»®.
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«Allah se bucurd mai tare de pocdinta sclavului Sdu, cadnd acesta se adreseazad la
El, decat omul care a mers prin desert pe camila lui, iar ea a fugit de la el si i-a luat
mancarea si bautura, care o ducea pe spate. El a disperat s-o gdseascd, a venit la
un copac si s-a culcat la umbra lui. Si, deodatd a vazut cum cdmila stdtea in fata
lui. El a apucat-o de haturi si a exclamat cu bucurie: «Doamne, Tu - esti robul

meu, si eu - sunt domnul Tau». S-a incurcat din cauza marii bucurii»®.

Preainaltul Allah a spus:
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«Ne-am onorat fiii lui Adam si-i purtam pe uscat si pe mare» (Sura 17 «AL-
"ISRA’», versetul 70).

57 Bukhari si Muslim.
58 Muslim.
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Noi nu trebuie sa pierdem din vedere ca omul a fost onorat si datoritd acestui
lucru el a ocupat un loc special printre creatii. Sensul suprem al credrii omului si
inzestrarii lui cu putere pe pamant, demnitatea si caracteristica sa de deosebire
— este vointa liberd si capacitatea de a urma calea cea dreaptd, din voia proprie.
Cu asta s-a jurat Marele Creator, cand a spus:
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«Jur pe suflet si pe Cel Care i-a dat un aspect perfect, iar apoi g i-a inspi-
ratviciul si fricade Dumnezeu! g A avutsuccesacel care l-a curatat 4 si
a suferit prejudiciu acel care l-a ascuns (adicd, 1-a defadimat, 1-a imbracat
in nedreptate)» (Sura 91 «<AS-SAMS», versetele 7-10).

Daca omul nu se supune lui Allah si se abate de la adevar, atunci isi dduneazd sie
insusi si se nedreptdteste pe sine. El devine blocat in mocirla pacatului, viciului
si a nelegiuirii, se condamna la umilintd si mizerie in acea zi, cind oamenii vor
sta tnaintea Domnului lumilor. Si n-ar trebui sd renuntdm la aceasta pozitie
glorioasd si onorabild, care este promisd celor neprihaniti:
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«Am creat pe om cu cel mai frumos oblic. g¢ Mai apoi Il vom intoarce in
cea mai joasa dintre cele joase [stare], 4 cu exceptia celor care au crezut
si au savarsesc fapte neprihanite. Lor le este destinata o recompensa ine-
puizabila» (Sura 95 «AT-TIN», versetele 4-6).

Omul neprihanit meritd recompense si onoruri. El explicd mesajul divin tirani-
lor cruzi si aroganti, iar Allah, cu mdinile sale, le rupe rezistenta si le descopera
rdtdcirea si neincrederea, asa cum s-a intdmplat cu Abu Jahl, Abu Lahab si cu
alti arabi nepoliticosi si mandri.

Nu trebuie sd uitam harul care-i este oferit omului si sa pastram in minte doar
avertismentele si dezaprobadrile, considerdnd cd acestea formeazd baza mesa-
jului lui Dumnezeu si relatia dintre Dumnezeu si om in aceastd viata. Noi nu
trebuie sd confunddam simtul de demnitate proprie, pe care-1 resimt credinciosii
din cauza cd adera la adevar si-1 predicd cu smerenie, dragoste si pocdintd, ceea
ce simt cand se roaga Adevdratului, Generosului, lertatorului si Atotstiutorului
Binefacdtor. Aceste sentimente se nasc din dragoste si dor de Dumnezeul Mi-
lostiv si ubitor. Fiecare dintre aceste doud stdri, este binecuvantatd si demna de
respect. Un credincios are onoarea de a construi o astfel de relatie cu Cel Care l-a
inzestrat cu abilitdti necesare pentru a-si indeplini misiunea vietii. Asa ar trebui
sd fie un conducdtor nobil si neprihanit, care crede in adevar, care se sprijina pe
el si lupta pentru multumirea lui Allah.

Revelatia, in acest context — este principala sursd de cunostinte, din care omul
afld sensul vietii, locul sdu printre creatii si soarta sa de dupa moarte.
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«... Cine a creat moartea si viata, pentru a va testa [si identifica], a cui
fapte vor fi cele mai bune» (Sura 67 «<AL-MULK», versetul 2).

Omul nu are o altd modalitate de a afla singur despre scopul existentei sale,
despre locul lui in Univers si relatia sa cu lumea cealaltd, decat din revelatii. Nici
practica, nici teoria, nici gandirea logicd nu ofera omului rdspunsuri de increde-
re la astfel de intrebari.

Calitdtile pe care Allah le-a pus in natura umand, ratiunea si constiinta cu care
L-a inzestrat pe om, precum si legile naturii pe care le observa in creatii si in
Univers, il pun in fata necesitdtii de a intelege principiile universale ale creatiei
si locul lor in ea. In caz contrar, viata lui isi pierde orice sens si se lipseste de
scop, ceea ce contrazice bunul simt si legile lui Allah. Numai gandul acesta il
sperie pe om si-l1 duce in eroare si confuzie. Singura cale spre o cunoastere de
acest gen - este revelatia adevdratd, datorita cdreia omul dobandeste mijloacele
necesare pentru trecerea sa prin viatd. Astfel, ratiunea omului in aceastd lume
are nevoie infinitd de revelatie. Fard ea, omul nu poate dobdndi convingerea,
pacea si ghidarea perfectd prin viatd. Cunostintele sale despre lumea materiald
capdtd un aspect finit numai datoritd revelatiei adevarate.
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«A apdrut la voi lumina si o scriere clard de la Allah. £ Prin intermediul
acestora, Allah conduce pe caile sale pasnice pe cei care tind sa-I castige
multumirea. Cu permisiunea Lui, El ii scoate din intuneric la lumina si-i
ghideaza pe calea cea dreapta» (Sura 5 «<AL-MA'IDA», versetele 15-16).

Ratiunea umana - este un mijloc de cunoastere, intelegere, gandire, perceptie,
discernamant si comparatie. Prin intermediul ei, omul isi indeplineste misiu-
nea vietii. Cu toate acestea, ratiunea este inzestratd de la naturd, cu intelegerea
adevarurilor evidente si cu relatiile dintre om, existentd si alte creatii. Pe aceste
adevaruri se construieste logica umana si ideile sale de baza despre viata. Fara
ratiune, nu poate exista nici omul, nici constiinta, nici gandirea, nici responsa-
bilitatea.

Ratiunea il directioneazd pe om, il misca si-l ajutd sd-si determine pozitia si sco-
pul sdu in viatd. Anume ea l-a impins pe om sd caute cunostinte despre lumea
divind si sd accepte mesajele ceresti si revelatiile. Datoritd ratiunii impreund cu
capacitatea sa de cunoastere, de discerndmant si studiere, omul intelege sensul
revelatiei si se conduce de ea la determinarea drumului sdu in viatd. Astfel, se
ating obiectivele revelatiei si se indeplinesc recomandarile si prescrierile sale.
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Ratiunea ajuta sd se distingd adevarata revelatie de minciuna si speculatii, de
predictii vicioase si eronate. Datoritd ei, omul isi face in mod voluntar alegerea
si este responsabil pentru modul lui de viata si destinul sdu. Omul n-ar fi fost
om, n-ar fi ascultat de cunostintele si recomandarile din revelatii, n-ar fi inde-
plinit obligatia de conducdtor si n-ar fi amenajat lumea, daca nu ar fi existat ra-
tiunea, impreund cu abilitatile sale de cunoastere, intelegere si discernamant si
cu intelegerea lui a adevarurilor evidente, care explicd binele si indeamna la el.

Revelatiile trimise de comunitatile anterioare au fost denaturate si au incetat a
mai fi o sursd de cunostinte de incredere. Spre deosebire de ele, musulmanii au
o scriere sacra deplind si veridica. De aceea, sursele de cunoastere a musulmani-
lor acopera ambele lumi - atat lumea realitdtii, cat si cea divind. Revelatia - este
o sursd de cunostinte despre universalii si lumea diving, iar ratiunea - este cheia
pentru cunostintele despre lumea materiald si gestionarea acesteia. Gratie ace-
lor criterii, a cunostintelor elementare si ideilor pe care Allah le-a pus in mintea
noastrd si datoritd faptului ca invdtdm despre Univers, creatii, natura lucrurilor
si relatiile naturale, ratiunea ne ajutd sa construim viata si sd jucam rolul de con-
ducator al creatiilor. Astfel, revelatia, pe de o parte, si ratiunea cu Universul, pe
de altd parte, se completeazd reciproc, astfel incat omul sa poatd realiza scopul
creatiei si sa indeplineascd misiunea de conducator.

Rolul ratiunii constd in cunoasterea lumii materiale, prin aprobarea veridicita-
tii trimisilor si adevarul revelatiei, prin cunoasterea cerintelor sale fatd de viata
pdmanteascd a omului. Acesta constd in cunoasterea lumii materiale, natura
lucrurilor, relatiile dintre creatii si posibilitdtile lor in lumina revelatiei, care
vorbeste despre sensul vietii noastre. Rolul ratiunii consta in amenajarea lumii
materiale si in realizarea unei conduceri in ea, in concordantd cu voia lui Dum-
nezeu. Doar asa, omul poate trdi in armonie cu natura umang, lucrurile si legile
pe care Allah le-a stabilit pentru ei.

Ratiunea musulmand mentine puterea, rezistenta si directitatea, datoritd aces-
tora fiind cunoscut din revelatii. Cu cit un credincios cunoaste mai multe despre
revelatie, cu atit are mai multe cunostinte veridice despre lumea divind. El este
constient si linistit, nu aratd incapdtanare, nu neagd adevarul si nu se lauda cu el.
El nu renuntd la ceea ce este sigur, de dragul unor intuiri si presupuneri si nu re-
nuntd la o conducere corectd, de dragul ratdcirii. El este talentat si capabil, iar res-
ponsabilitatea pentru aceastd lume, pentru constructia sa si mentinerea ordinii in
ea, pe baza cunoasterii clare, il absoarbe complet. El nu se pune intr-o funddtura
cu intrebdri indoielnice, cu rationamente despre ipotezele divine si nedovedite.

Revelatia diving satisface nevoia unui musulman in cunoasterea lumii divine.
Aceasta explicd obiectivul nobil al creatiei omului in aceasta lume si misiunea
sa de conducdtor. Iar in sarcina ratiunii intrd cunoasterea lumii materiale si rea-
lizarea unei conduceri pe pamdnt, orientandu-se de lumina revelatiei si de me-
sajele ceresti. Asa au procedat primii musulmani si asa vor fi musulmanii, daca
vor merge pe calea cea dreapta si-si vor veni in fire. Nu vor exista nici confuzii,
nici nedumeriri, nici ratdciri, nici eforturi ruinate, nici puteri irosite in zadar,
nici inaintdri pe dibuite, nici ingrijordri, nici indoieli fara sfarsit.
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Astdzi, musulmanii sunt lipsiti de o astfel de viziune clard si categoricd asupra
sensului revelatiei divine si locul ei in viata noastrd. De asemenea, suntem lip-
siti de o viziune clara si categorica asupra importantei ratiunii umane si rolul
sdu in intelegerea sensului si scopului revelatiei, in stabilirea regulilor de dez-
voltare a lumii inconjurdtoare, in studiul obiectelor, fenomenelor si naturii lor,
a cursului istoriei si provocdrile sale. Aceastd pierdere, care este resimtita de-a
lungul istoriei islamice multiseculare (cu exceptia epocii Islamului timpuriu),
a dus la o confuzie eronatd in gindirea islamicd, intre conceptele de revelatie si
ratiune, la confuzia legaturii dintre acestea si natura fiecdreia dintre ele. Musul-
manii au incetat sa distingd domeniile de aplicare ale ratiunii si ale revelatiei, sa
inteleaga limitele si obiectivele lor, precum si legdtura lor cu natura umand si cu
sensul vietii. Acest lucru a dus la o criza in ratiunea musulmana. Ea s-a epuizat
si a deviat de la destinatia sa, iar musulmanii si-au pierdut intelegerea clara a
rolului si a semnificatiei revelatiei si ratiunii.

In metodologia islamici corectd nu este loc pentru deviere de la adevir, sub pre-
textul ratiunii sau a religiei. In ea nu este loc nici pentru samavolnicia mintii, intr-
o neglijare totala a obiectivelor si regulamentelor revelatiei, nici pentru samavol-
nicia religiei, sub pretextul sfinteniei sale. In Islam nu exista loc pentru tiranie,
care este justificatd de conducerea comunitatii musulmane, fara consimtdamantul
ei si fard un organ consultativ, care ar fi exprimat vointa musulmanilor si le-ar
fi protejat interesele. Este inacceptabil sd pasesti peste comunitatea musulmand
si sd o neglijezi prin punctele de vedere si sprijinul musulmanilor, sub pretextul
ignorantei lor. Sd risipeascd intunericul ignorantei poate doar lumina cunostin-
telor. Pentru a depdsi lipsa de abilitdti si organizarea slabd, se poate doar datoritd
dezvoltarii abilitatilor si organizdrii concrete. Musulmanii constienti n-au de ales,
in afard de a-si face datoria, deschizdnd ochii comunitdtii musulmane asupra cau-
zelor suferintei ei, neajunsurile, decdderea si ratdcirile din trecut.

Daca musulmanii doresc sa-si recapete individualitatea, claritatea ratiunii si
puterea, atunci ei n-ar trebui sd fie nepoliticosi si sd-si abtind mintea curioa-
sd, care este setoasd de a reflecta, examina, proba, intelege, sa caute beneficii
pentru om si pentru societate, mai ales daca el este ghidat de revelatie, de o
intelegere corectd si clard a sariatului, si incearca sa realizeze obiectivele sariatu-
lui si sd construiasca o societate corectd. Dacd ne dorim sa restabilim claritatea
viziunii noastre asupra lumii, sd ne facem idea productiva si sa ne recapatam
puterea, suntem obligati sd protejdm musulmanii de argumentele inutile despre
divinitate, fard sa ne bazam pe revelatie si mesajul divin.

In conformitate cu ideile islamice corecte, revelatia nu anuleazi ratiunea si nici
nu o pune intr-un anumit cadru istoric sau formd. Ea nu o retine prin hartuire
si intimidare si nu o incdtuseaza prin indicatii, interdictii si invinuiri, care nici-
cum nu sunt legate de situatia oamenilor si a modului lor de viatd, cu provocarile
timpului, cu conditiile schimbatoare ale vietii si cu posibilitatile in deschidere.

Daca dorim sa restabilim claritatea perceptiei noastre asupra lumii, atunci re-
velatia nu trebuie sd se transforme intr-o stiinta incurcatd, pe care preotii — de
dragul pdstrarii puterii asupra bogatiilor si asupra mintilor, o vor interpreta
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dupad dorinta lor, in functie de ceea ce le dicteaza viziunea lor asupra lumii si
atitudinea lor speciald fatd de viata si societate. Nu se poate ca astfel de decizii
sd fie luate fara discutii si fard acordul savantilor musulmani, in special daca
aceste probleme sunt legate de nevoile si aspiratiile comunitdtii musulmane,
de provocdrile modernitatii si posibilitatile in deschidere, de crearea unor noi
institutii, necesare pentru dezvoltarea in continuare a civilizatiei islamice si re-
alizarea obiectivelor sariatului.

De-a lungul istoriei, musulmanii au pierdut multe puteri pentru studierea pro-
blemelor metafizice si filozofice, legate de lumea divina si de categoriile celor
divine. Ei n-au actionat in conformitate cu cerintele Islamului si au iesit din
cadrul metodologiei islamice, bazandu-se pe revelatie si pe natura umana co-
respunzdtoare cu metodologia, eficacitatea cdreia a fost demonstratd prin expe-
rienta primilor musulmani.

Abordarea corectd islamicd ne permite sd combindm revelatia si ratiunea, fo-
losind ratiunea pentru meditatie si pentru creatiile din lumea materiald, in
conformitate cu revelatia. Candva, o astfel de abordare a ajutat musulmanii sa
priveascd creativ la lume, oferindu-le noi posibilitdti de a intelege legile univer-
sului - prin reflectie si experimente. Ea a condus omenirea spre noi orizonturi
de dezvoltare. Pe baza sa a aparut metoda stiintificd empirica si s-au facut des-
coperiri, despre care oamenii n-au stiut mai inainte.

Realizadrile civilizatiei islamice in diferite domenii ale stiintelor naturale, teh-
nice si religioase, indicd faptul cd ceva timp musulmanii au reusit sd mentind
puritatea viziunii islamice asupra lumii, sd se ocupe de munca creativa si sa-si
indeplineascd indatoririle de conducdtori. Dar, odatd cu scurgerea timpului, in-
telectul musulman a fost pasionat de problemele metafizicii si a lumii divine.
Aceastd lume exista intr-o altd dimensiune si nu este accesibild ratiunii noastre,
logicii si abilitatilor noastre. Ea nu se supune categoriilor cu care gandeste omul
si nu se aseamand cu ceea ce existd in lumea pamanteasca.

; IR W R ,/
(P 3183:5 353
«El n-a nascut si nu a fost nascut» (Sura n2 «AL-IKHLAS», versetul 3);

«Nimeni nu este ca El» (Sura 42 «AS-SURA», versetul 1).

Musulmanii si-au irosit fortele pentru solutionarea acestor probleme complica-
te, insd enigmele filosofice au ramas nerezolvate. Discutia lor continud pana in
zilele noastre, dar ambiguitdtile si dezacordurile, din aceastd cauzd, n-au ramas
mai putine. Dimpotriva, lupta inutila dintre musulmani devine mai acutad, iar
liderii ambitiosi continud sd abuzeze de ea, ddunand comunitdtii noastre mu-
sulmane si divizdnd-o pe pdrti. Acestia aprind dusmadnie intre musulmani si i
distrag de la provocdrile timpului, ajutdndu-i pe dusmanii nostri sd-si atingd
scopurile.
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Sariatul islamic si revelatia isi au scopurile, principiile si valorile sale. Ele tre-
buie sd fie explicate, in mod logic si intr-o forma stiintificd corectd. Acestea ar
trebui sa devind o baza pentru educatia stiintifica si ideologicd a tinerilor mu-
sulmani, temelia pentru hrana lor spirituald si instrumentele lor stiintifice. Pe
ele ar trebui sa se formeze psihologia lor.

In stadiul contemporan, textele sacre si revelatiile ar trebui si fie sistematizate
astfel, incat scopurile si sarcinile lor sa fie foarte clare, pentru ca ideile si valorile
islamice sd fie intelese, pentru cd pe baza lor sa fie posibila stabilirea ordinii
prioritdtilor. Acest lucru este necesar, pentru a elimina cauzele, pentru care vi-
ziunea islamicd asupra lumii a fost si rimane obscurd, iar abordarea imprevizi-
bild si teoria ineficienta predomina in gandirea si cultura islamicd. Claritatea
viziunii si a obiectivelor, abordarea sistematicd si descrierea clard, vor ajuta sd se
pund capat rdtacirii prin intuneric, neldsand nici un loc pentru intelegeri inco-
recte a textelor sacre si a obiectivele lor, relatiei dintre ele si ordinea prioritatilor.

Musulmanii ar trebui sd treacd la o precdutare a revelatiei ca la un ansamblu
indivizibil, sd sustragd din ea recomandari si reguli, sa gdseascd in ea solutia
problemelor sale, pe baza sa si creeze institutii si sd adopte legi. Impreuna cu
aceasta, ei trebuie sd inteleagd legile naturale si natura lucrurilor, nevoile si po-
sibilitdtile moderne, lumea inconjurdtoare si pozitia lucrurilor in ea, circum-
stantele de viata si situatiile. Explorandu-le si invatand din ele, ei trebuie sd con-
tureze cdile de rezolvare a propriilor lor probleme, sd creeze institutiile necesare
pentru asta, sa stabileascd norme, reguli si legi, care se bazeaza pe scopurile
revelatiei, pe principiile si pozitiile sale.

Musulmanul care isi indeplineste misiunea, sustrage cunostintele din revelatie
si Univers si apeleazd la ajutorul ratiunii, nu amestecd practica academica in
domeniul stiintelor religioase si sociale, cu politica si activitatea legislativa. Cer-
curile academice sunt concepute pentru a asigura Umma, liderii si institutiile ei,
cu cercetdri si idei, care sunt necesare pentru o intelegere a lumii si a proceselor
petrecute in ea, pentru a face planuri, pentru a rezolva probleme si pentru a
satisface nevoile noastre. In ciuda importantei unor astfel de cercetiri, pentru
intelegerea nevoilor oamenilor si pentru formarea fundamentelor ideologice ale
societatii, ele nu sunt capabile sa rezolve problemele politice. De fapt, ele cu
sigurantd sunt de ajutor in activitatea politicad si legislativa.

Activitatea politicd si legislativa ar trebui sd devind chintesenta experientei si
ideilor musulmanilor, cu privire la modul de gestionare a afacerilor lor, de a le
directiona energia, de a le folosi resursele si posibilitdtile, pentru infruntarea
provocarilor timpului. Pentru atingerea succesului in acest domeniu, trebuie sd
fie mobilizati toti musulmanii, la diferite niveluri, astfel incat fiecare sa aiba po-
sibilitatea de a-si exprima pdrerea, pentru ca fiecare specialist cu experientd s
poatd contribui la formarea cursului politic, tindnd cont de realitatile si nevoile
actuale, de asemenea, de posibilitatile si opiniile musulmanilor. Aceasta politica
nu va ramane neinteleasa pentru musulmani. Dimpotrivd, aceasta va beneficia
de sprijinul lor, contribuind la realizarea ei cu succes.
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Tendinta musulmanilor de a se sprijini pe revelatie in hotararile si actiunile lor,
nu inseamni amestecarea problemelor academice cu cele de politica si drept. In
Islam, sfera politicd si de drept nu este inlocuitd cu cea academicd (teoreticd),
dar la luarea deciziilor politice si a legilor, musulmanii ar trebui sa se conduca
de invdtdturile divine si de cercetdrile stiintifice speciale.

Deciziile politice colective nu exclud existenta unor opinii private si renuntarea
la 0 anumitd opinie in favoarea alteia, atunci cadnd existd o necesitate in acest
fapt. Iar dacd deciziile colective, pentru luarea carora au fost implicate toate mij-
loacele si posibilitdtile, nu sunt asigurate de greseli, atunci opiniile si solutiile
private, sunt supuse unui astfel de risc, intr-o masura si mai mare. In orice caz,
deciziile colective sunt mai credibile si tin cont mai bine de interesele publice.
Ele, in cea mai mare parte, se sprijind pe rezultatele discutiilor si cercetdrilor.
Discutiile colective a deciziilor politice si a legilor, le face mai usor de inteles,
oamenii fiind mai predispusi sd le accepte si sd le indeplineasca.

Viziunea islamicd a lumii, bazatd pe revelatie, ratiune si legile Universului, 1i
obligd pe musulmani sd ia decizii in ceea ce priveste societatea si grupul, in mod
deliberativ. Ajungerea la un astfel de consens, va ajuta comunitatea musulmand
sa se descurce cu responsabilitdtile conducatorilor, sd prevind tirania si despo-
tismul si sd nu permitd dezvoltarea omului si a societdtii in directia gresita.

Daca dorim sa ludm numai decizii corecte si nu vrem sa gresim, atunci suntem
obligati sa raspandim cunostintele in randul musulmanilor si sa le oferim re-
comandari corecte, s credm institutii de invdtdmant, in care tineretul nostru
sd invete sd se conducd de revelatiile adevdrate si de ratiune, sa credm canale
educationale cu scopul invatdamantului de masd. Trebuie sd alegem musulmani
decenti, rezonabili si capabili, pentru a le delega imputernicirea de a lua decizii
politice si de a adopta legi, care sd tind de nevoile si punctele de vedere ale po-
porului. Astfel, legile noastre vor fi legitime in ochii societadtii si vor lucra. Toate
celelalte, inevitabil vor duce la tiranie, teroare si declin, iar adevarul si interesele
publice vor fi ascunse in spatele ignorantei, coruptiei si a intereselor unor per-
soane in parte.

Musulmanii nu trebuie sd amestece revelatia — pe care Allah s-a obligat sd o
protejeze de distorsiuni, cu cercetdrile, argumentele, comentariile si pdrerile
muritorilor de rAnd. In Islam - este clar marcat locul si importanta revelatiei, la
fel si importanta cercetdrilor academice si a opiniilor private. Dreptul in Islam
se bazeazd pe revelatie si pe ratiunea colectivd a comunitdtii musulmane, pri-
vind preferintele, cercetdrile si hotardrile sale. De aceea, legile musulmanilor in
orice moment si in orice tard, ar trebui sd fie in stransa legdtura cu problemele,
nevoile si cunostintele din diferite domenii, iar autoritatile ar trebui sa organi-
zeze predarea lor citre generatia tinard. Dezacordurile politice trebuie pastrate,
pentru ca diferite grupuri sd aiba posibilitatea de a-si apara punctul de vedere.
Musulmanii trebuie sd discute solutiile si ideile propuse, pentru a urmari cele
mai potrivite dintre ele si sa ceard acest lucru de la fortele politice. Cand acestia
vor tinde spre o altd solutie, atunci ceilalti trebuie s-o accepte si sd renunte la
cea precedenta.
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Pe parcursul investigatiei noastre, nu trebuie sd confunddm sursele cunoasterii
islamice cu instrumentele stiintifice (sociale, umanitare s.a.). In fiecare stiin-
ta exista propriile sale metode de cercetare, corespunzdtoare cu caracteristicile
si nevoile sale. Iar dacd se vor utiliza corect instrumentele disponibile, atunci
revelatia, ratiunea, legile naturale si natura lucrurilor, vor deveni o sursa de cu-
nostinte si de orientare pentru orice stiintd. Datoritd conexiunii revelatiei cu
ratiunea si legile naturale, stiintele islamice devin cuprinzdtoare si transparente
pentru dobandirea cunostintelor utile, prin orice mijloace rezonabile.

Inapoierea si dificultitile care au lovit musulmanii, ne obligd si gestionim,
in mod corespunzdtor, capacitdtile ratiunii si alte surse de gandire islamicg,
pentru formarea unei abordari civilizationale islamice, pentru construirea unei
societati musulmane moderne si pentru infiintarea unor institutii, care sd sa-
tisfacd nevoile comunitatii musulmane, nevoile aspiratiilor si provocarilor din
epoca noastra.

Astdzi, musulmanii nu au o abordare sistematica a utilizarii ratiunii ca sursd de
cunoastere. Prelucrarea unei astfel de abordari va fi posibila numai datoritd cu-
nostintelor despre natura lucrurilor si a fenomenelor, numai dupa dezvoltarea
stiintelor sociale, la baza cdrora va fi pusd viziunea lumii islamice. Cercetarile
din acest domeniu vor face comunitatea musulmand mai maturd, aprovizio-
nand-o cu bagajul necesar de cunostinte. Totusi, pentru dezvoltarea stiintelor
sociale trebuie sd ne fie foarte clare acele principii, care stau la baza ratiunii
islamice si de care se ghideaza ea.

3.3. Principiile de bazd ale metodologiei islamice

Noi nu putem in mod adecvat si eficient sd ne folosim de metodologia islamica,
atata timp cat nu-i vom intelege principiile pe care se bazeazd. Aceste principii
sunt exprimate in ipotezele principale, care ghideaza dezvoltarea gandirii isla-
mice spre cunoasterea esentei existentei si a lumii.

Cele mai importante principii ale metodologiei islamice - sunt unicitatea lui
Allah, conducerea si responsabilitatea. Ele dau contur ratiunii musulmane, iar
nici o idee, care nu se bazeaza pe aceste trei principii, nu va fi in mdsura sa pund
in migcare mintea si vointa musulmanilor si sa-i incurajeze sa ia mdsuri.

3.3.1. Unicitatea lui Allah

Monoteismul - este un principiu central al gandirii islamice. Omul nu poate fi
musulman, fard a crede in unicitatea lui Allah. Acest postulat ideologic axio-
matic, legat de natura noastrad si inteles de ratiune, impregneaza fiecare buca-
ticd al spiritului si al ratiunii musulmanilor, viziunile lor asupra vietii si a lumii
inconjurdtoare. La baza ei sta credinta absolutd in Allah - Adevaratul, Unicul,
Irepetabilul, Creatorul Atotsuficient.

Acest principiu se exprimad prin cuvintele la ilaha illa-Llah, ceea ce inseamna ,nu
existd divinitate vrednica de inchinare, in afard de Allah”, fiind explicate detaliat
in Coran si in Sunna profetului. Ipoteza de bazd a metodologiei islamice constd
in faptul cd adevarul absolut - este fundamentul, punctul de inceput si sfarsit al
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intregii creatii; cd toate creatiile sunt create de dragul unor scopuri importante
si se vor intoarce la Allah, Unicul Creator, Care nu are asociati si nici egali; cd
Universul are o origine unica si prezintd prin sine o realitate unicd; cd omul este
unic, deoarece Allah I-a creat, I-a onorat si I-a inzestrat cu vointd libera, 1-a facut
conducdtor si i-a ordonat sd aiba grijd de alte creatii, conducandu-se de princi-
piile adevarului, bunatatii si dreptatii.

Mergand prin viatd, musulmanul numaidecat isi formeaza prezentarile si lega-
turile sale, pe principiul monoteismului. El nu se indoieste deloc de natura traiu-
lui, de sensul si scopul final al existentei sale. El nu este confuz si nu-si formeaza
presupuneri in aceastd privinta. El priveste inainte cu incredere, se deplaseaza
spre scopul sdu si nimic nu-I poate abate de la aceastd cale. Indiferent de ce s-ar
ocupa un musulman, de stiintele naturale sau tehnice, atita timp cat acesta
se tine de principiul monoteismului, nimic nu i-ar putea slabi aspiratia si sa-i
distraga atentia de la indeplinirea misiunii sale nobile. Oricare succes a unui
musulman este legat de angajamentul sdu ferm fatd de monoteism, iar daca
greseste, atunci se intdmpla doar datorita faptului ca ignord acest principiu,
uita sau se distrage de la el.

Astfel, viziunea musulmana asupra Universului si asupra existentei este una
treaza si se sprijind pe un fundament rezistent. In ea nu existd contradictii si
nu existd nici un loc pentru discriminare, arogantd si coruptie. Metodologia is-
lamica se sprijinad pe un fundament, care vindeca de indulgeta pasiunilor, into-
lerantei, arogantei si viciilor. Aceasta oferd raspunsul corect la intrebarea care,
in ciuda tuturor realizdrilor culturii materiale, nu inceteazd sd derajeze si sd
chinuie omul, s3-I duca in incurcaturd, si-l lipseasca de liniste si de sentimentul
de sigurantd, atdt al oamenilor in parte, cat si a popoarelor intregi.

57 B o508 e 5 1 2o

«Liudati numele Domnului tiu Cel Prea Inalt, £ Care a creat [toate cele
insufletite] si a dat la [toate] proportionalitate, £ Care a predeterminat
soarta [creatiilor] si a ardtat calea ...» (Sura 87 «<AL-A’LA», versetele 1-3);

R PP

:-uh,l,...m.n f‘__.m;' ] iﬁﬁ&:m As o W 3ET

..__!... Lo ..__-l A

«Allah nu are un fiu, si nu existi nici un alt Dumnezeu in afara de EL In
caz contrar, fiecare Dumnezeu ar fi luat ceea ce a creat, iar unii dintre ei
s-ar fi ridicat deasupra altora. Slava lui Allah si departat este ceea ce i se
atribuie Lui!» (Sura 23 «<AL-MU MINUND>», versetul 91);
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«Oare chiar ei s-au creat singuri de la sine? Sau ei insisi - sunt creatorii»
(Sura 52 «AT-TUR», versetul 35);
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«Domnul nostru - Cel care a dat oblica oricarui lucru, dupa care i-a aratat
calea» (Sura 20 «TA-HA», versetul 50);
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«Aceasta este creatia lui Allah! Asa ca aratatati-Mi ce-au creat toti cei-
lalti» (Sura 31 <KLUQMAND®, versetul 11);

«Aceasta este creatia lui Allah, Care a implinit totul perfect. Intr-adevir,
El vede ceea ce faceti» (Sura 27 «<KAN-NAML», versetul 88);
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«El a creat cerurile si pamantul de dragul adevarului, v-a dat forma si
v-a facut-o frumoasd, si sosirea urmeaza sa fie spre El» (Sura 64 «AT-TA-
GHABUND», versetul 3);
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«El a creat sapte ceruri, unul deasupra celuilalt. In creatiile celui Milostiv

nu veti vedea nici o incoerentd. Uita-te din nou. Vezi vreo fisura?» (Sura
67 «AL-MULK>», versetul 3);
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«Oare chiar v-ati gandit ca V-am creat pentru amuzament si ca nu Ne
veti fi returnati? € Mai presus de aceasta, Allah este Adeviratul Rege!
Nu este divinitate, in afard de El, Domnul tronului nobil» (Sura 23 «AL-
MU’MINUND>, versetele 115-116);
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«Daca ar exista [in ceruri si pe pamant] alte divinitati in rand cu Allah, ei
s-ar fi prabusit cu siguranta. Slava lui Allah, Domn al tronului, si depar-
tat de ceea ce i se atribuie Lui!» (Sura 21 «<AL-ANBIYA'», versetul 22);
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«Nimeni nu este ca El si El - este Cel ce vede si Cel ce aude» (Sura 42 «AS-
SURA», versetul 11);
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«Allah cdlauzeste inima celui care a crezut in El. Allah cunoaste toate
lucrurile» (Sura 64 «AT-TAGHABUN», versetul 11);
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«Acest lucru se datoreaza faptului ca Allah - este Adevarul, iar ceea, la
care se inchind ei in afard de El, - este minciund, pentru ca Allah - este
Preainaltul, cel Mare» (Sura 22 «AL-HAJJ», versetul 62).

3.3.2. Conducerea

Sub conducere se subintelege conducerea omului pe Pamant si in Univers.
Aceasta se exprima printr-o relatie de ingrijire, amenajare, subordonare si ges-
tionare a mediului inconjurdtor. Toate fiintele si creatiile sunt in puterea omu-
lui. El, de parcd l-ar inlocui pe Allah, gestiondnd cu lucrurile de pe Pamant si
conducand creatiile. In virtutea convingerilor sale si modul lui de gandire, care
se bazeazd pe acest principiu, de asemenea, datoritd naturii sale si a faptului ca
Allah I-a inzestrat cu vointa liberd si abilitate de a cunoaste, musulmanul nu se
considerd pe sine mai mult decit un conducator responsabil pentru amenajarea
lumii si pentru intretinerea curateniei in ea.

In intelegerea musulmanilor, conducerea - este un harsi o onoare, oferitd omu-
lui. El este inzestrat cu putere asupra naturii si cu capacitate de a o subordona,
dupd nevoile sale, in scopul de a mentine ordinea in lume si de a 0 amenaja.
Aceasta este o responsabilitate, cauzata de vointa liberd si de luarea deciziilor,
precum si de abilitatea de a cunoaste si de a invata.

Omul isi indeplineste misiunea vitald si isi gdseste linistea sufleteasca, numai
atunci cand acesta gestioneazd in mod continuu cu afacerile acestei lumi,
cucereste natura si are grija de ea, indeplinindu-si obligatiile de conducator.
Omul simte nevoia de munca, de luare a deciziilor, de dobandire a cunostinte-
lor. Principiul de conducere il ajutd sd stabileasca limitele acestor nevoi si sd le
indrepte in directia cea bung, sa le transforme in necesitatea de a face bine, de a
tine custodia asupra lumii inconjurdtoare si amenajarea acesteia.
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«QOare chiar v-ati gandit ca V-am creat pentru amuzament si ca nu Ne veti
fi returnati?» (Sura 23 «<AL-MUMINUND>», versetul 115);
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«... Cine a creat moartea si viata, pentru a va testa [si identifica], a cui
fapte vor fi cele mai bune. El - este Cel Puternic, lertator» (Sura 67 «AL-
MULK>», versetul 2);
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«Iatd, Domnul tau a spus ingerilor: «Voi stabili pe paimant un conduca-
tor ...»» (Sura 2 «<AL-BAQARA», Versetul 30);
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«El v-a supus ceea ce este in ceruri si ceea ce este pe pamant. Toate
acestea [bunuri] - sunt de la El. Intr-adevar, in aceasta - sunt prevestirile
pentru oamenii care reflecta» (Sura 45 «AL-JATHIYA», versetul 13);
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«El - este Cel care a facut pamantul supus pentru voi. Mergeti prin lume
si mancati din mostenirea Lui si veti fi inviati in fata Lui» (Sura 67 «AL-
MULK», versetul 15);
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«Spune: «Caldtoriti pe pamant si vedeti cum El a inceput creatia»» (Sura
29 «<AL-ANKABUT», versetul 20).

Dupd cum se poate vedea, ideea de conducere il motiveazd pe om sa cucereasca
natura si lumea inconjurdtoare, pentru binele omului insusi si a altor creatii,
il incurajeaza sa lucreze si sa caldtoreasca pe pamant, sda descopere secretele
lumii si sa foloseascd aceste cunostinte in scopuri benefice. Ideea de conducere
subliniaza valoarea si autoritatea omului in Univers. Invitand si dobandind cu-
nostinte, amenajand si cucerind lumea, el isi indeplineste misiunea si isi atinge
obiectivele. Cunostintele, munca si faptele bune - sunt singura modalitate de
a satisface tendinta naturald spre linistea sufleteasca. Nici ratiunea, nici con-
stiinta musulmanului, nu acceptd neputinta si ignoranta, refuzul de a dobandi
cunostintele utile si de savarsire a faptelor bune. In aceasta consti sensul vietii
umane si conducerea acesteia pe pdmant, iar soarta lui de dupd moarte - este
doar un rezultat al acestor actiuni, cunostinte si aspiratii.

Aceastd dimensiune a ratiunii musulmane, explicd energia incomparabila a pri-
mei generatii de musulmani - a profetului Mohammad £ si a companionilor
sdi. Energia lor nu a secat si nu i-a plictisit munca grea si sacrificiul, altruismul
si participarea lor la jihad. In doar cativa ani, ei au adus lumina adevarului si
conducerii corecte in toate colturile lumii, cunoscute la acel moment, au facut
ordine pe pamant si I-au amenajat. Ei au intors omenirea in sanul conducerii ce-
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resti. Noua civilizatie a dat de stire despre sine in plind voce, iar pe pdmant n-au
rdmas tdri care n-au scos foloase din aceasta. Ideea conducerii si cerintele sale
au devenit o sursd de energie, sacrificiu, castitate, convingere si altruism pentru
primii musulmani. Si dacd omul intelege sensul si importanta acestui principiu,
atunci el nu se poate supune sldbiciunii si egoismului, nu poate fi satisfacut de
ignoranta si de inapoiere.

3.3.3. Responsabilitatea morald

Al treilea principiu care std la baza metodologiei islamice - este responsabili-
tatea morald. Noi nu putem intelege musulmanii, atita timp cat nu vom in-
telege pentru noi ingine esenta acestui principiu si impactul acestuia asupra
constiintei musulmanilor. Chiar si in perioada declinului profund, chiar si in
cele mai dificile timpuri, sentimentul de responsabilitate si de vinovitie a trezit
musulmanii, nepermitdndu-le sd dispara in vartejul istoriei. Din acest motiv,
musulmanii nu-si pot gasi locul si nu se impaca cu restul pozitiilor lor si cu
ignoranta inddratnicd. Sentimentul de responsabilitate morald nu le permite sa
adoarmd si sd dea dovada de neglijenta. Istoria comunitdtii musulmane, pe par-
cursul ultimelor secole - este o istorie de ingrijorare si preocupare. Musulmanii
au fost lipsiti de viziunea clard asupra lumii, s-au rdtdcit si au rdmas in urma cu
dezvoltarea. Nu le-a mai ramas nimic, in afara de sentimentul de vind si respon-
sabilitate pentru misiunea lor. De aceea, ei nu inceteazd sa caute o cale de iesire
din aceastd situatie sumbra si incearcd sd-si recdstige pozitia de lider asupra
civilizatiei, pozitia conducdtorilor, care au amenajat pdmdntul si au mentinut
ordinea pe el.

Principiul responsabilitdtii dezvdluie sensul principiului de conducere si rolul
sdu, in formarea ratiunii musulmane. Conducerea, scopul sdu si calitdtile ne-
cesare pentru aceasta (libertatea vointei, abilitatea de cunoastere si invdtare)
ii incredinteazd omului responsabilitatea morald pentru indeplinirea acestei
misiuni. Omul este responsabil pentru luarea deciziilor cu privire la cucerirea
naturii si conducerea ei, pentru actiune si inactiune, pentru mentinerea ordinii
si raspandirea raului, pentru dreptate si anarhie, pentru cumpatare si imoralita-
te. lar principiul monoteist subliniaza toata gravitatea existentei, guvernarii si a
responsabilitdtii puse pe noi.

Potrivit Islamului, viata - este domeniul de aplicare si de testare a vointei ome-
nesti si a abilitdtilor sale. Omul a fost creat cu scopul de a-si indeplini misiunea
de conducdtor. Cel care menajeaza pamantul si stabileste ordinea pe el, acela
merita rdsplata vietii vesnice. lar cine foloseste libertatea vointei si capacitatile
sale, in ciuda a ceea pentru ce au fost ele create, cine dd dovadd de neglijenta,
procedeazd nedrept si se destrdbdleazd, acela renuntd la misiunea si indatoririle
sale, neglijeazd scopul creatiei si se condamnad pe sine insdsi la umilire vesnica.

Ideea de responsabilitate permite sd se presupund cd tendintele, solutiile
si cunostintele musulmanilor, pot fi directionate numai cdtre afirmarea
adevarului, cdtre realizarea dreptdtii si bundtdtii, catre mentinerea ordinii si
amenajarea lumii.
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«Spune: «Intr-adevir, eu sunt acelasi om ca si voi. Mi s-a insuflat revela-
tia precum ca Dumnezeul vostru - este Unicul Dumnezeu. Cel care spera
sa se intdlneasca cu Domnul sau, lasa sa faca fapte neprihanite si sa nu se
inchine nimanui in rind cu Domnul sdu»» (Sura 18 «AL-KAHF», versul 110);
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«0, oameni! Mancati pe pamant ceea ce este permis si curat si nu calcati
pe urmele lui Shaitan (diavolului). Intr-adevar, el este dusmanul tiu
real» (Sura 2 «AL—BAQARA», versetul 168);
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«$i prin intermediul celor daruite de Allah, tinde spre ultimul lacas, dar
nu uita de partea ta din aceasta lume! Fa bine, la fel cum Allah ti-a facut
bine, si nu raspandi necinste pe pamant, ca doar Allah nu iubeste sa ras-
pandeasca necinstea» (Sura 28 «AL-QASAS», versetul 77);
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«Temeti-va de ziua in care veti fi returnati la Allah. Atunci, fiecare om
va primi ceea ce a cipdtat si cu ei nu se va proceda nedrept» (Sura 2 «AlL-
BAQARA», vers 281);
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«Intr-adevir, Allah porunceste si pistrim dreptatea, si facem bine si si
oferim daruri rudelor. El interzice imoralitatea, comportamentul male-
fic si necinstea. El vda indeamna, - poate, va veti aminti de porunci» (Sura
16 «<AN-NAHL», versetul 90)'
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«Cine procedeaza cu dreptate, acela actioneaza in beneficiul sau. Iar
cine a ficut rdu, acela actioneaza in detrimentul sau. $i mai apoi, veti fi
intorsi la Domnul vostru» (Sura 45 «AL-JATHIYA», versetul 15);
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«Nici un suflet nu va purta o povarad strdina. & Omul va primi doar ceea
spre ce el a tins. Aspiratiile sale vor fi vazute, £} si apoi el va primi o
rasplata din plin» (Sura 53 «<AN-NAJM», versetele 38-41);

B P o -:_

*: s 'r f”rﬂuwtq,m AP J1155 P

«Apoi, acestia sunt returnati lui Allah, la Adevaratul Aparator. Numai EIl
ia decizie si El - este Cel mai rapid in calcul» (Sura 6 «<AL-AN’AM», versetul

62);
~I:"|".‘_-" T f’--“'l..ll" vhm¢bﬂjg1d -~ ..-'.a ):, e

«Apoi, Noi v-am facut urmasii lor pe pamant, pentru a vedea, cum veti
proceda voi» (Sura 10 «YUNUS», versetul 14);
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«Cel care a facut bine cu greutatea unui fir de praf, il va vedea. Si cel
care a facut rau cu greutatea unui fir de praf, il va vedea» (Sura 99 «AZ-

ZALZALA», versetele 7-8).

Tendinta musulmanului de a cuceri natura si de a conduce creatiile, pe baza
principiului monoteismului - este o tendintd spre auto-realizare si crestere
spirituald, spre atingerea adevarului si invesmdntarea in el. El se bazeaza pe
dragostea de adevir si dorinta de a deveni mai puternic, datoriti ei. In aceasta
intelegere, sentimentul de responsabilitate se naste din pofta de adevar, din do-
rinta de a adera la el si de inarmare cu el. Temerile si preocupdrile, care se nasc
din aceste sentimente inalte si onorabile, in primul rdnd, la fel sunt legate cu o
dragoste fatd de adevar si tendinta spre bine.

Principiul responsabilititii, care este integrat in ratiunea musulmand si care
completeaza principiile de conducere, ne da de inteles cd acesta a fost sursa de
iubire, daruire si diligentd a primilor musulmani, datoritd cdrui fapt au devenit
un model pentru alte popoare si societdti. Acest lucru, de asemenea, explica
modul in care primii musulmani au reusit sd scape de lacomie, prefdcatorie,
lauddrosenie si sda nu prezinte nici un interes in acumularea de averi. Indiferent
de posibilitdtile mari, ei n-au cdutat sa acumuleze averi si comori. Despre ei se
vorbeste in Sfantul Coran:



102

s O PP Jlg,ﬁm O IR LI A A
0752714

«Ei dau mancare la saraci, orfani si prizonieri, indiferent de faptul ca ei

si-o doresc lor insisi. §§ [Ei spun:] «Noi vd hranim numai pentru chipul

lui Allah si nu dorim de la voi nici rasplata, nici multumiri!» (Sura 76 «Ac.-

¢INSAN>», versetele 8-9).

Principiul responsabilitatii — este o garantie a corectitudinii gandirii islamice
si a metodologiei. Musulmanul duce o responsabilitate directa fatd de Creator,
pentru realizarea guverndrii pe paimant, pentru custodia si amenajarea acestuia,
pentru subjugarea fortelor naturale si a posibilitdtilor. El nu trebuie sa se odih-
neascd, pand cand toate faptele si intentiile sale nu vor deveni corecte si, cel mai
important, trebuie sd-si masoare cunostintele si faptele - tendinta spre bine.
Intr-unul dintre hadise se spune:

AR AP R S
CSF e U&_mau\fﬂb Y Wil
«Toate lucrurile sunt masurate prin intentii, iar fiecarui om ii va reveni
doar ceea ce el a intentionat sa obtina».

Daca ne-am clarificat cu aceste trei principii (unicitatea lui Dumnezeu, condu-
cerea si responsabilitatea) si am inteles relatia dintre ele si rolul lor in formarea
ratiunii musulmane si a metodologiei islamice, atunci ar trebui sd ne fie clar,
unde musulmanii in parte si comunitatea musulmana in ansamblu ar trebui sa
caute sursa puterii sale si conducerea corectd si cum isi pot educa copiii pe prin-
cipiile islamice adevarate. Acest lucru este necesar, pentru ca gandirea islamica
si ratiunea musulmand sa se miste in directia corectd, pentru ca comunitatea
musulmand sa-si adune puterile pentru dezvoltarea in continuare a civilizatiei,
ramdandnd in acelasi timp o fortad lider, progresiva si creatoare in istorie.

Intelegand sensul monoteismului, musulmanul merge pe drumul cel bun si
atinge succesul. Indeplinindu-si corect misiunea de conducitor, el merge ina-
inte si-i intrece pe altii. Fiind constienti de responsabilitate, acestia respecta
disciplina si pastreaza dreptatea. O astfel de abordare complexd, ajutd musul-
manul sa fie constient si extrem de moral, sd pastreze o atitudine pozitiva, sa
munceascd din greu si sd aducd intotdeauna foloase.

Musulmanii sunt obligati sa se intoarcd la aceste trei principii si sd se apuce
strans de ele. Noi nu trebuie sd permitem ca impuritdtile din filozofiile si cul-
turile imprumutate si ne impiedice sd intelegem metodologia corecta si obiec-
tivele sale, astfel, sd ne ghiddm de aceasta, tindnd cont de prioritdtile stabilite
corect. Datoritd caracterului complet al viziunii islamice si al obiectivelor sale,
ne putem recdstiga puterea pierdutd, putem merge pe calea cea dreapta, schim-
ba modul de gandire si cupa o pozitie de lider intre civilizatii si culturi.
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3.4. Principalele categorii ale metodologiei islamice

Pentru a intelege mecanismul de actiune al ratiunii musulmane, nu este sufici-
ent de a-i intelege domeniul sdu de aplicare, metodologia si principiile pe care
acesta se bazeazd. De asemenea, este necesar sd se determine conceptele care
sunt utilizate in metodologia noastra si sunt legate de latura ei practicd. Din
pdacate, in baza conceptuald a metodologiei islamice existd multe incertitudini.
Acest lucru se datoreaza faptului ca gdndurile islamice s-au amestecat cu credin-
tele eronate, traditii culturale, invatdturi filozofice si obiceiuri ale popoarelor,
care au apelat la Islam. O astfel de situatie a fost beneficd pentru conducdtorii
musulmani, multi dintre care, mai ales in urmdtoarele secole, se deosebeau prin
aderarea slaba la religii si prin viziunile oportuniste. Incurcitura din metodolo-
gia islamica se folosea pentru a submina constiinta natiunilor musulmane, ceea
ce permitea conducatorilor nedrepti sa mentind controlul asupra resurselor co-
munitatii musulmane si sd retind musulmanii obisnuiti de la implicarea lor in
politica si conducere.

Cele mai importante categorii ale metodologiei islamice sunt urmatoarele:
a) finalitatea creatiilor si a existentei;

b) obiectivitatea realitdtii si subiectivitatea relatiei fata de aceasta;

c) libertatea in alegere (a vointei);

d) increderea in Allah;

e) cauza celor ce se intdmplad cu omul.

3.4.1. Finalitatea creatiilor si a existentei

Credinta in unicitatea lui Allah si principiul monoteismului joaca un rol major
in formarea ratiunii musulmane. Acest principiu presupune unicitatea lumii,
unicitatea omenirii si unicitatea adevarului. La randul sdu, acest lucru inseam-
nd cd crearea lumii si a fiintelor au un scop destul de concret.
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«Noi nu am creat cerurile si pamantul si tot ce se aflad intre ele, amuzan-
du-ne. £ Daca Noi am fi dorit sd ne organizam o distractie, atunci am
fi organizat-o din ceea ce avem Noi. N-am fi procedat astfel» (Sura 21 «AL-
'ANBIYA'», versetele 16-17);
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«Am creat djinnii si oamenii doar pentru ca acestia sa-Mi slujeasca. £%
Nu vreau de la ei nici o mostenire si nu vreau, ca ei si Ma hraneasca» (Sura
51 kKADH-DHARIYAT», versetele 56-57).
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Preacuratul Allah - este Unicul Creator, iar aceasta inseamnad cd toate creatiile
au o origine comund si sunt create de dragul unui scop comun. Natura sufletu-
lui uman si credinta in unicitatea lui Allah, obligd musulmanul sd recunoasca
unicitatea lumii si scopurile creatiei, precum si relatia dintre creatii. Credinta in
unicitatea lui Allah, incorporata in natura omului, determind caracterul relatiei
musulmanului cu alte creatii, viziunea lui despre ceea ce se intampla in Univers,
prin prisma finalitdtii si existentei sistematice. Particularitatea ratiunii musul-
mane este faptul ca credinciosul nu poate avea o atitudine negativa fata de fiin-
tele vii, obiecte si fenomene, si se bazeaza pe succes. Natura umanad si viziunea
musulmand asupra lumii il fac pe musulman conducétor si martor, adminis-
trator si tutore al Universului. In intelegerea sa, toate creatiile si fenomenele
au un sens si un scop determinat. Nimic nu poate fi ldsat fard atentie si nimic
nu se poate neglija. Finalitatea de a crea lumea il obligd pe musulman, care este
responsabil pentru conducerea acestei lumi, pentru constructia si cucerirea ei,
sd Inteleagd logica proceselor care au loc in jur si legile naturale ale existentei.
Singurul mod in care el va putea si-si indeplineascd datoria si sd gestioneze cre-
atiile, in conformitate cu destinatia pentru care acestea au fost create.

Neintelegerea finalitatii si cauzalitatii a celor ce se intdmpla in lume, a dus la
o denaturare a sensului increderii in Dumnezeu si a predestindrii divine. Din
acest motiv, musulmanii au devenit confuzi si s-au epuizat. Printre ei s-a rds-
pandit increderea nemotivat, fatalismul, neputinta si asceza non-islamica. In
cele din urmd, energia lor a secat, li s-au limitat posibilitdtile si au incetat sd-si
mai joace fostul rol, in transformarea civilizatiei mondiale.

Conceptul de finalitate a ceea ce se intdmpld in lume - inteles si interpretat co-
rect — este un fundament solid, care nu acceptd oricare manifestare a sperantei
nefondate, negativismului, slabiciunii si neglijentei. El insufld harnicia in mu-
sulmani, tendinta spre cunoastere si spre intelegere a relatiilor dintre existenta,
lumii inconjurdtoare si fenomenele care au loc in ea. El trezeste in musulmani
dorinta de a-si atinge scopul suprem al vietii si sd-i dea un sens, care corespunde
ordinii lumii, legilor naturii si logicii evenimentelor.
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«A Lui este imparatia cerurilor si a pamantului. El nu si-a facut un fiu si
n-a impadrtit cu nimeni puterea. El a creat orice fel de lucru si i-a stabilit o
masura» (Sura 25 «<AL-FURQAN», versetul 2);
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«Aceasta este creatia lui Allah, Care le-a indeplinit pe toate in mod perfect.
Intr-adevar, El vede ceea ce faceti voi» (Sura 27 «<AN-NAML», versetul 88).
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3.4.2. Obiectivitatea realitdtii si subiectivitatea atitudinii fatd de ea
Un musulman recunoaste obiectivitatea realitatii cu toata firea sa, pentru cd
el se considerd o creaturd muritoare in aceastd lume perisabild, care se supune
unor legi uimitoare, perfecte. Ordinea existenta in Univers - este o realitate pe
care omul o simte in mod natural. El i se supune si coexistd impreund cu ea. In
ciuda cunostintelor limitate si necomplete, omul realizeazd ordinea din Univers
si chiar dezvdluie unele dintre legile naturii si universul adevarului. Cu toate
acestea, el nu este capabil sd cuprindd aceastd lume prin cunoastere, sd inte-
leaga pe deplin ordinea lucrurilor si sensul existentei lor. Confruntandu-se cu
realitatea ce-1 inconjoard, musulmanul nu-i intoarce spatele, dar incearca s-o
inteleagd si sd intre in contact cu ea. El procedeazd astfel, deoarece are o viziune
de ansamblu asupra lumii, sursa cdreia este cunoasterea divind si conducerea.
Astfel, el atinge scopurile vietii, sensul si scopul existentei umane.

Natura musulmanului si ratiunea lui sunt iluminate de lumina revelatiei si de
conducerea corectd. De aceea, in intelegerea musulmang, realitatea are un ca-
racter obiectiv. Ea cautd s-o inteleagd, incercand sd interactioneze cu ea si sd
foloseascd cunoasterea legilor naturale. Gadndirea musulmana este rationala la
un nivel superior. Aceasta nu se lasd rdsfatatd de pasiuni, nu cedeazd in fata
dorintelor sale si nu triumfa asupra adevdrului. Musulmanii sunt condusi de
virtute, cautd sd inteleaga adevarul si realitatea, pentru ca sd trdiascd in armonie
cu natura si legile ei.

Succesul in intelegerea unui musulman nu este emanciparea si promiscuitatea,
ci disciplina, constientizarea si acordul deplin cu adevarul si realitatea. Cu alte
cuvinte, adevarul si realitatea — sunt obiectul aspiratiilor si dorintelor sale. In
constiinta unui musulman, nu exisd contradictii intre adevar si interesele perso-
nalititii si societatii, in toate privintele. In constiinta sa, sunt legate inseparabil
viata spirituald si materiald, apropiata si indepartatd, lumeasca si a celei din
urma. Toate acestea — sunt pdrti ale realitatii, care sunt armonios interconectate
si se completeaza reciproc.

Acest punct de vedere holistic asupra lumii ajuta musulmanii sa-si indeplineas-
cd In mod responsabil misiunea, sd raméana sinceri fatd de cei care-i inconjoara,
sd ia decizii impreund, in orice mod sa tinda spre adevar si dreptate. Profetul
Mohammad # aspus:
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«Fiecare dintre voi - este un pastor si fiecare este responsabil pentru tur-
ma sa. Conducatorul - este un pdstor si barbatul - este un pastor, respon-
sabil pentru locuitorii casei sale, iar femeia - este o pastoritd, respon-
sabila pentru casa sotului ei si de copiii sai. Fiecare dintre voi - este un
pastor, si fiecare este responsabil pentru turma sa»*;

59 Bukhari si Muslim.
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«Vietile credinciosilor sunt egale. Ele sunt unite in lupta impotriva dus-
manilor lor si chiar cel mai jalnic dintre ei poate garanta securitatea in
numele celorlalti»®;
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«Religia - este o sinceritate! Religia - este o sinceritate! ! Religia - este o
sinceritate!» Oamenii au intrebat: «Inaintea cui este trimisul lui Allah?»
Fl a spus: «Inaintea lui Allah, a trimisului Siu, a scripturii Lui, a condu-
catorilor musulmani si a musulmanilor obisnuiti»®.

Musulmanii iau decizii impreuna si nu recunosc nici etnocentrismul, nici nati-
onalismul, nici acea separare in fractiuni si grupuri, care au dus la raspandirea
discrimindrii, nedreptatii, tiraniei si a coruptiei in lumea moderna.

In intelegerea musulmanilor, obiectivitatea realititii nu inseamna limitarea viziuni-
lor asupra lumii. In ciuda faptului ca realitatea in esenti este una si nu se schimba,
atitudinea fatd de ea la nivel individului si social, variaza in functie de timp si loc.
Acest lucru inseamnad relativism in toate punctele de vedere, in relatii si in compor-
tament. Musulmanul isi determind relatia sa cu realitatea ca o personalitate inde-
pendentd si ca parte a societdtii, iar atitudinea sa poate varia in functie de nevoile si
conditiile de viatd. Un copil se deosebeste de un adult, un om apt de munca - de un
invalid, un invatat — de un analfabet. Pe de alta parte, educatia se deosebeste de un
proces de judecatd, pacea - de rdzboi, excesul - de foame, prosperitatea — de neno-
rocire. Astfel, viziunea musulmand asupra lumii este in acelasi timp atat holistica,
ct si multilaterald. Aceasta diferd in functie de nevoi si circumstante, in functie de
loc si timp, dar nu este lipsitd de justificare si motivare.

Ideea libertatii vointei umane si a relativismului, in raport cu realitatile, fac ra-
tiunea musulmand tolerantd fatd de non-conformism, ceea ce garanteaza liber-
tatea de opinie, libertatea de gandire, pluralismul de pdreri, ideologii si abordari
practice. Existenta diferentelor si neintelegerilor intre musulmani nu prezinta o
amenintare si nu distruge fundamentele comunitdtii musulmane. Aceasta este
o rasufldtoare, care permite mentinerea unui echilibru, dezvoltare si stabilitate.
Gandirea islamica - clara si usor de inteles - care se bazeaza pe valorile si principi-
ile revelatiei, va ramane intotdeauna puternicd si de neinvins. Ea mereu va aduna
in jurul ei o mare parte a comunitdtii musulmane, iar dezacordurile si contradic-
tiile vor motiva musulmanii spre dezvoltare, renastere, creativitate si reinoire.

60 Abu Dawud si Nasa'i. Al-Albani in “Sahih al-Jami “ (6666) a numit hadisul ca fiind de
incredere.

61 Muslim, Ahmad, Abu Dawud si Nasa'i din cuvintele lui Tamim al-Dari; Tirmizi si Nasa’i
din cuvintele lui Abu Hurayrah; Ahmad din cuvintele lui Ibn ‘Abbas. Al-Albani in «Sahih
al-jami’» (1610) a numit hadisul ca fiind de incredere.
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Libertatea de gandire si opinie in nici un fel nu ameninta statul islamic, cursul
sdu politic, obiectivele si sistemul. Mai mult decat atat, statul islamic ar trebui
sd fie garantul si parapetul acestei libertdti. Libertatea de gandire si opinie, de
asemenea, nu amenintd viziunea islamicd si ordinea, pentru ca Islamul se ba-
zeazd pe cunoasterea diving, este in deplind concordanta cu natura umana sand-
toasd si prezintd prin sine o realitate obiectivd. Iar o realitate obiectivd nu poate
sd dispara. Ea, cu sigurantd, va triumfa, iar oamenii vor tinde spre ea, pentru a se
refugia in umbra ei si sd bea din izvoarele sale.

Libertatea in gandirea societdtii musulmane poate fi asociatd cu un rau plin cu
apd, care se revarsd. Puterea acestui rau este in adancimea lui. El conduce flu-
xurile de apa in josul cursului, iar spatiul sau si malurile inundate, ii dau doar o
frumusete suplimentara. Viziunea musulmand a lumii, cu toatd adancimea ei, a
fost si rimane una puternicd si dominantd - nu datoritd sprijinului unui stat pu-
ternic si influent, dar datorita faptului cd aceasta reflectd adevarata realitate, se
bazeazd pe revelatia divina si corespunde cu o naturd umana sandtoasa. Atat timp
cat musulmanii se tin de calea cea dreaptd si stau pe o baza corectd, inseamna ca
nu-i amenintd nici dezacordurile, nici contradictiile, pentru cd Islamul va rimane
acel canal pe care se va deplasa Umma, iar dezacordurile {i vor da putere de viata
si atractivitate, ficind pdmantul musulmanilor mai fertil si mai infloritor.

Oamenii pot respinge Islamul, intelegerea clard a acestei religii, cunoasterea
despre ea si realizarea faptului cd aceasta se bazeaza pe principii sdndtoase. Prin
violentd si constrangere nu se poate nici sd te indepdrtezi de la Islam si nici sa te
apropii de intelegerea acestuia. Aceasta cale repugnd esenta mesajului islamic
si obiectivele acestuia.

«Nu exista nici o constrangere in religie. Calea directa deja s-a deosebit
de ratacire» (Sura 2 «<AL-BAQARA», vers 256);
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«Cine vrea - lasa sa creada, iar care nu vrea - lasa sa nu creada» (Sura 18
«AL-KAHF», versetul 29);
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«Daca Domnul tdu ar fi vrut, atunci El ar fi ficut omenirea o comunitate
unica [credinciosi]» (Sura 1 «<HUD», versetul 118);
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«Daca Domnul tau ar fi vrut, atunci ar fi credinci0$i toti cei care sunt pe
pamant. Oare tu ai fi fortat oamenii sa apeleze la credinta?» (Sura 10 «YU-
NUS», versetul 99);
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«Cine procedeaza neprihanit, acela actioneaza in beneficiul sau. Si cine
face rau, acela actioneaza in detrimentul sau. $Si mai apoi veti fi intorsi la
Domnul vostru» (Sura 45 «AL-JATHIYA», versetul 15);
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«Noi am revelat [Coranul] cu adevarul si el a iesit din adevar, iar pe tine
Te-am trimis doar ca un vestitor bun si ca un prevenitor sever» (Sura 17
«AL-ISRA’», versetul 105);
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«Noi i-am adus scrierea, care a fost explicata pe baza cunostintelor, ca
orientare adevarata si ca mild pentru credinciosi» (Sura 7 «<AL-ARAF»,

versetul 52);
e 0 S 540

«Intr-adevir, Am revelat reamintirea si o pizim» (Sura 15 «AL-HIJR», ver-
setul 9).

3.4.3. Libertatea in alegere (vointei)
Pentru a putea intelege rolul mesajului islamic in viata credinciosului, drumul
vietii profetului Mohammad i, sensul jihadului sdu si acele lupte, care au avut
loc intre primii musulmani si intre imperiul Persan si Bizantin, noi trebuie sa
intelegem, mai intdi, semnificatia libertdtii vointei si responsabilitatea omului
pentru libertatea oferita lui.

In conformitate cu Islamul, sensul vietii lumesti const3 in testarea omului, in
calitatea acestuia de conducdtor pe pdmant. Va proceda oare omul corect, in
mod voluntar mergand pe calea adevarului, bunatatii si dreptatii, sau se va in-
toarce cu arogantd, facand o alegere proastd in favoarea capriciilor, desfraului si
risipirii? Ultima viatd, in conformitate cu Islamul, este rezultatul acestei alegeri,
in toatd diversitatea sa. Cine a procedat cu dreptate, acela va castiga un benefi-
ciu vesnic, iar cine s-a comportat prost, acela va suferi vegnic.

Esenta libertatii vointei este realizatd de cdtre om, datorita calitdtii stabilite in
natura sa, fiind explicatd in mesajul ceresc.
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«A reusit acel care l-a curitat (adica, sufletul siu), &2 si a suferit dau-
ne acel, care l-a ascuns (adica a calomniat, s-a imbrdcat in nedreptate)»
(Sura 91 «<AS-SAMS», versetele 9-10);
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«Lui Allah ii apartine ceea ce este in ceruri si pe pamant, pentru ca El sa
raspldteasca raufacatorii pentru ceea, ce au facut, si sa-i recompenseze
pe cei care au facut bine, cu ce-i mai bun (adica cei rai)» (Sura 53 «AN-
NAJM», versetul 31);
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«Allah a creat cerurile si pamantul de dragul adevarului si pentru ca fie-
care suflet sa primeascad rasplata pentru ceea ce a castigat si cu ei nuse va
proceda nedrept» (Sura 45 «AL-JATHIYA», versetul 22);

K Ny ,-—‘ismnu:"i sl G o 300

o Bowr

g .J,].—.n.:lul..ﬂl:

«Poate Domnul vostru va distruge dusmanii vostri si va va face urmasii
lor pe pamant, iar mai apoi se va uita cum veti proceda voi» (Sura 7 «AL-
'‘A'RAF», versetul 129);
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«Spune: «O, oameni! La tine a aparut adevarul de la Domnul tau. Cine
urmeaza calea cea dreapta, acela actioneaza in beneficiul sdu, iar cine
cade in ratacire, acela actioneazd in detrimentul sau»» (Sura 10 «<YUNUS»,
versetul 108);
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«Intr-adevir, Domnul vostru - este Allah, Care a creat cerurile si piman-
tul in sase zile, iar apoi a urcat pe tron. El acopera ziua cu noaptea, care
urmeaza rapid dupa ea. Soarele, Luna si stelele - toate sunt ascultatori
de voia Lui. Fara indoiala, El creaza si porunceste» (Sura 7 «<AL-ARAF»,
versetul 54).

Conceptul de vointd omeneasca libera si libertatea de alegere, includ in sine
cateva aspecte (dimensiuni), fard intelegerea si distinctia cdrora nu se poate in-
telege corect esenta libertdtii in sine. Aceste manifestari ale libertdtii pot fi unite
in trei dimensiuni principale: libertatea religiei, libertatea gandului si libertatea
activitdtii publice.



110

1. Libertatea religiei

Islamul recunoaste in mod decisiv si categoric libertatea religiei. Acest principiu
a fost pus la baza chemarii islamice si ordinii publice islamice. El a fost cau-
za pentru cea mai mare bdtdlie a Islamului impotriva nedreptdtii si opresiunii.
Islamul si statul islamic au garantat libertate in religie subiectilor sai si inclu-
siv non-musulmanilor. Conceptul de libertate religioasd ne ajutd sd intelegem
semnificatia mesajelor pe care profetul Mohammad % le-a trimis la cativa regi
si conducatori. El le-a cerut sd accepte Islamul si sd pund capat tiraniei si sama-
volniciei, in raport cu oamenii de rdnd, pentru ca acestia sd se poata folosi de
libertatea religioasd. In epoca califilor neprihiniti, armatele musulmane - cu
credintd si hotdrare — au navalit asupra opresorilor si tiranilor, pentru a-si prote-
ja dreptul omenesc la libertatea religioasa si pentru a-si crea conditiile necesare
pentru indeplinirea atributiilor care le revin.

Dimensiunea islamicd a libertdtii religioase recunoaste dreptul omului la li-
bera alegere a religiei, pe care el vrea s-o practice. Aceasta ar putea fi Islamul,
dar poate fi si altd religie. Omul ia aceasta decizie in mod individual, si doar el
singur este responsabil pentru ea. Islamul, statul si societatea sunt obligate sa
protejeze acest drept, sd respecte aceastd alegere si sd garanteze posibilitatea in-
deplinirii acesteia pe pamanturile musulmane si in orice altd tard, pentru orice
membru al rasei umane.

Pentru a intelege limitele acestei libertdti trebuie de inteles conditiile in care o
persoana dobandeste dreptul de a o utiliza, deoarece libertatea - este totodata
drept, pozitie si responsabilitate. Ea este asemdndtoare cu oricare altd lege, care
nu poate fi realizatd in conditii de lipsd de conducere, anarhie si farddelege. Mai
mult decat atét, libertatea religioasd, mai mult decat orice alta libertate, are ne-
voie de reglementare, deoarece aceastd alegere influenteaza enorm asupra vietii
umane si a sensului existentei sale. Prin urmare, trebuie sa fim constienti de con-
ditiile, in care o persoand poate folosi aceasta libertate intr-o societate. Liberta-
tea religioasd - este un caz particular al libertdtii de alegere. Acesta este dreptul
unei personalitd{i mature, care este constient de semnificatia libertdtii si a con-
secintelor sale, fiind responsabil pentru propriile alegeri in viata sa personala si
publicd. De aceea, cu acest drept poate fi inzestrat numai o persoand adultd, in
toate mintile. In ceea ce priveste copiii si retardatii mintal, atunci umilirea dem-
nitdtii lor si bucurarea de sldbiciunea lor, este total inacceptabild. Nu se poate de
jucat cu libertatea lor si de incélcat drepturile parintilor si tutorilor lor, care sunt
responsabili de educatia acestora. Intr-un cuvant, copiii si imbecilii sunt lipsiti
de acest drept, atata timp cat acestia nu vor fi in mdsura sd faca propria lor alegere
si sd fie responsabili pentru ea, adicd, pand cand copilul nu ajunge la varsta majo-
ratului si pdnd cand mintea sdndtoasa nu se intoarce la pacient.

Inca o conditie obligatorie pentru libertatea personalititii, in special pentru li-
bertatea religioasd, poate fi consideratd maturitatea culturala. Formele primitive
ale culturii si retardul civilizational, exprimat in lipsa de culturd, in dezvoltarea
sociald si intelectuald, pot impiedica omul sd ia o decizie responsabild. El nu-si
poate folosi libertatea si are nevoie de custodie, atit timp cit nu va fi in masura
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sd ia decizii in mod independent si sd-si asume responsabilitatea pentru ea. Asaa
fost relatia fatd de triburile nomade ale arabilor pagéani, in zorii Islamului. Primul
stat islamic a fdcut tot posibilul, pentru a ajuta aceste triburi sa scape de relatiile
barbare primitive si s depdseascd retardul cultural si viciile sociale, precum si
pentru a pune capat relatiiei sale dusmdnoase fatd de musulmani si aliatii lor.
Sentimentul datoriei religioase a obligat supunerea triburilor barbare de cdtre
ordinea islamica civilizatd, eliberdndu-i din captivitatea obiceiurilor barbare si a
miturilor pagane. De aceea, Islamul a declarat in mod clar cd problema acestor
triburi nu se incadreazd in ramele libertdtii religioase. Pentru a depasi barbaria,
ei n-au avut o altd alternativd, decdt sd se supund ordinului islamic.
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«Tu inchei cu dansii o intelegere, dar de fiecare data ei incalca aceasta
intelegere si nu le este frica» (Sura 8 «<AL-¢ANFAL», versetul 56);
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«Ei nu respecta credinciosii, nici obligatiile de rudenie, nici cele contrac-
tuale. Ei sunt criminali!» (Sura 9 «<AT-TAWBA», versetul 10);

AT e

Sl % 22 o
(R gl 25 S

#

«0, voi cei care credeti! Intr-adevar, politeistii sunt necurati. Si fie ca
dupa aceasta, anii lor sa nu se apropie de Moscheia Sacra» (Sura 9 «AT-
TAWBA», versetul 28);
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«Luptati cu politeistii toti impreuna, la fel cum si ei se lupta cu tine, toti
impreund. Sa stiti ca Allah - este cu infricatii de Dumnezeu» (Sura 9 «AT-
TAWBA», versetul 36);
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«Luptati cu ei, pana cand nu va disparea ispita si pana cand religia nu va
fi, pe deplin, dedicata lui Allah. Dar daca ei vor inceta, atunci, cu siguran-
ta, Allah va vedea ceea ce fac ei» (Sura 8 «<AL-¢ANFAL», versetul 39);

e .r.--..--i~ o A FRE

. wa AL s s eA T gl Ty

& ST -5 O55 CIUTTHS (S5 105 1 6 Cae SUaNTCIG
- R P P P i - W P 2

fo5 o A B R SO 5a SN, A o5 K8



112

«Beduinii au spus: «Noi credem». Spune: «Voi nu credeti». Spuneti: «Noi
am devenit musulmani», - iar credinta n-a patruns incd in inimile voastre.
Daca va supuneti lui Allah si trimisul Sau, El deloc nu va deprecia faptele
voastre. Allah - este Iertator, Induritor» (Sura 49 «<AL-HUJURAT», versul 14).

Atitudinea Islamului fatd de beduinii pagani poate fi caracterizatd prin ingrijire,
socializare si integrare in civilizatie. Aceasta nu a fost o negare a vointei libere
si a alegerii constiente, sau o abatere de la punctul de vedere initial al liberta-
tii religioase. In ceea ce priveste «oamenii cirtii», musulmanii si-au respectat
intotdeauna dreptul lor la libertatea religiei, in ciuda atitudinii lor perfide si
dusméinoase fatd de musulmani. In textele sacre, acest drept, in mod clar, este
fixat si de reprezentantii altor civilizatii, capabili de a face alegeri responsabile.
In particular, un astfel de drept a fost acordat persanilor-zoroastrieni, care erau
pagani si se inchinau focului.

Astfel, fard cea mai mica indoiald, putem afirma cd libertatea religioasd, ca unul
dintre conceptele de baza ale religiei, joacd un rol important in formarea ratiu-
nii musulmane si a metodologiei. Si, atat timp cat semnificatia acestei dimensi-
uni nu va fi inteleasd, metodologia islamicd nu va fi corectd si nu va fi utilizata
in mod corect.

2. Libertatea de gdndire

Aceasta dimensiune a libertatii completeaza libertatea religioasd si provine de la
ea. Ea este legatd de libertatea morald, dar se realizeaza ca parte a unui context
ideologic mai larg. O persoand care ocupd o anumitd pozitie ideologicd, nu de
putine ori se confruntd cu situatii si decizii, care nu coincid cu opiniile sale, cu
privire la viata si relatiile dintre oameni. Islamul elibereazd vointa omului de
tirania clerului si ii dd dreptul de a lua decizii, in mod independent. In socie-
tatea musulmand, nimeni nu poate impune altuia pdrerea sa, contrar vointei
sale, incdlcand metodele acceptate de convingere. Acest lucru este contrar na-
turii umane si este inacceptabil din punctul de vedere al sariatului. De aceea,
in mintea musulmanilor s-a intipdrit cd decizia finald 1i revine omului insusi si
depinde de libertatea vointei sale. El singur va fi intrebat pentru alegerea sa si-i
va culege roadele - in aceastd viatd si dupa moarte.

Libertatea de gandire nu inseamnad ca o persoand este liberd sd ia decizii pripi-
te si gresite. Musulmanul abordeaza totul in mod in serios si responsabil, iar
pentru ca acesta sa ramand motivat, serios si responsabil, trebuie sa ia decizii
bazate pe cunoastere, dupd o analiza minutioasd si meditatii indelungate. Ori-
cum, decizia omului depinde numai de propria sa pozitie si nu poate fi luata sub
presiune. In hadis se spune:
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«Intreabai-ti inima si pe tine insuti! Intreaba-ti inima si pe tine insuti!
Intreabi-ti inima si pe tine insuti! Evlavia este ceea ce iti di incredere, iar
pacdtosenia - este ceea ce starneste sufletul tau, chiar daca oamenii sunt
de partea ta si in folosul tau»®.

«Omul va primi doar ceea ce a vrut sa obtind» (Sura 53 «<AN-NAJM», verse-
tul 39);
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«Cine urmeaza calea ce dreaptad, acela actioneaza in beneficiul sau. Iar

cine cade in ratdcire, acela actioneaza in detrimentul sdu. Nici un suflet
nu va purta povara altuia» (Sura 17 «AL-ISRA», versetul 15).

Libertatea in gandire si credintd - este un drept si un principiu de bazd, nece-
sar pentru realizarea sensului vietii umane si pentru realizarea unei conduceri,
care, in cele din urmd, presupune dezvoltarea continua a tuturor sferelor vietii,
amenajarea acestei lumi si mentinerea ordinii in aceasta. Suprimarea gandirii
umane si a libertatii de gandire, neagd sensul vietii si al responsabilitatii. Acest
lucru este inacceptabil din punct de vedere al Islamului. Ratiunea musulmand
se construieste pe stima si respectarea drepturilor omului la libertatea de gan-
dire si de religie.

In societatea musulmand, gandirea liberi si creativi se poate dezvolta si poate
aduce rezultate pozitive in cele mai diverse domenii, totodatd, punctul de ple-
care si cursul gandirii musulmane este legat de scopul vietii umane - cu men-
tinerea ordinii, amenajarea lumii si nerdaspandirea necinstei, in conformitate
cu principiile credintei islamice si cu principalele sale obiective, tindnd cont de
cerintele si nevoile societdtii.

Dacd am lua in considerare libertatea religioasd, ca problema multilaterald si globa-
14, atunci libertatea de gandire, de fapt, este proiectia unei viziuni holistice asupra
realitatilor vietii si a situatiei. Aceasta defineste relatia omului cu problemele apdru-
te. Cu libertatea de gandire si de religie este legat si comportamentul social al omu-
lui. Acest lucru deja nu mai este o intrebare teoreticd sau abstractd, ci o chestiune
de importanta practica. Solutionarea ei depinde nu numai de opiniile ideologice
si preferinte, dar si de evaluarea obiectiva a realitatii, a posibilitdtilor si cerintelor
actuale. Anume aceasta delimiteaza limitele dimensiunii date a libertatii.

Aspectul practic al libertatii umane este de mare importantd, deoarece intele-

gerea teoreticd, filozoficd a acestei probleme nu oferd o explicatie completd a
realitdtilor vietii sociale. In realitate, realizarea libertatilor fundamentale si apa-

62 Ahmad. Al-Albani in «Sahih at-targhib va-t-tarhib» (1734) a numit hadisul ca fiind bun,
datorita dovezilor confirmatoare.
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rarea dreptului omului, nu se bazeazd numai pe principii teoretice, ci depinde
de niste conditii concrete. Cu cat fundamentele teoretice si filozofice ale siste-
mului social sunt mai sigure si cu cat opinia publica este mai convingdtoare, cu
atat mai usor 1i este societdtii sd mentind toleranta si sd garanteze libertatea de
gandire si cea religioasd indivizilor si grupurilor sociale. Si invers, cu cat misca-
rea societdtii este mai neincrezutd si cu cat mai slaba este baza sa ideologicd, cu
atat mai putind toleranta existd fata de viziunea asupra lumii. Slabiciunea duce
la intolerantd, iar forta (ascunsa intr-o bazd ideologica sigurd) - la toleranta si
pluralism. lar daca sd addugam la toate acestea si consecintele expansiunii ideo-
logice si intentiile colonialiste, atunci devine clar cit de greu le este musulmani-
lor sd-i inteleaga «pe altii» si cat de mult au nevoie de intelepciune si disciplina.

3. Libertatea activitdtii sociale

Aceastd dimensiune a libertatii umane este legatd de partea practicd a vietii noas-
tre. Ea are legdturd cu faptele si actiunile noastre, interesele reciproce, relatiile
dintre individ si societate. Omul nu poate trdi in afara societdtii umane, fard sa
mentind anumite relatii cu ceilalti membri ai societdtii si institutiilor sale.

Avand in vedere particularitatile sale, societatea limiteaza activitatea umand in
anumite rame si conditii, care depind de starea si capacitatile insdsi a societatii,
de provocdrile cu care se confrunta si de acea pozitie, pe care omul o ocupd in
aceasta. Ulterior, aceste limitdri sunt legate de responsabilitatea pentru ame-
najarea pamantului, pe care o duce omul si societatea si care este perceputd de
cdtre el, de la natura. Iar daca libertatea religioasa si cea de gandire sunt legate
de personalitate in parte, atunci activitatea sociala prezintda o importanta nu
pentru om, ci pentru societate, in ansamblu. Ea influenteaza asupra institutiilor
si tuturor membrilor sdi, asupra resurselor si potentialului sdu. Prin urmare,
comportamentul omului are o naturd colectivd, adicd el trebuie constientizeze
ca faptele sale, in termeni cantitativi si calitativi, se intersecteazd cu interesele
intregii societdti. Dimensiunea colectivd a comportamentului social nu inseam-
nd suprimarea vointei individuale. Aceasta inseamnad ca libertatea activitdtii pu-
blice poate fi limitatd de un anumit cadru. De exemplu, activitatea unui individ
trebuie sd fie organizatd in conformitate cu vointa sa creativa (islahyya) si cu
nevoile sale, tindnd cont de capacitdtile sale proprii, de potentialele intregii so-
cietdti, precum si de nevoile si interesele altor membri. Aceste conditii iau in
considerare interesele tuturor membrilor societdtii, impreuna cu responsabili-
tatea omului pentru amenajarea pamdantului si mentinerea ordinii pe el.

Libertatea religioasa si de gandire poate depdsi liniile de perceptie individuala
a lumii si poate sd creascd intr-o activitate sociala numai in cadrul descris de
obiectivele creative (islahyya) ale societatii, si definit de societatea insasi. Nor-
mele sociale, legile si institutiile trebuie sd serveascad la realizarea acelor obiecti-
ve creative, pe care societatea si le pune in fata si la crearea celor mai bune con-
ditii pentru ca fiecare sa fie in masurd sa-si realizeze potentialul, in cadrul pre-
zentat, pundndu-si in aplicare vointa, ideile si convingerile lor. Normele sociale
si sistemul social se formeaza pe baza punctelor de vedere al unei mari parti din
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societate. Chiar dacd o persoand are dreptul la anumite convingeri si la un anu-
mit mod de gandire, corespunzdtor cu opiniile sale personale, comportamentul
sdu nu ar trebui sa fie contrar normelor sociale. Dacd in actiunile lor oamenii
se vor ghida de dreptul la libertatea de gindire si de credintd, fara sa respecte
normele sociale, atunci libertatea in gandire va duce la anarhie, fiind incdlcate
toate drepturile si libertdtile, viata oamenilor fiind lipsitd de adevdratul sens.

Libertatea religioasd si de gandire — in cel mai larg sens - si libertatea activitdtii
publice, limitatd de responsabilitatea pentru mentinerea ordinii si amenajarea
lumii, este reglementatd de normele ordinii publice. Anume aceasta transforma
libertatea religioasd si de gandire intr-o putere motivationald, care asigurd o rei-
noire si o imbunatdtire continud, dar nu in una care va distruge bazele societdtii
si va frana dezvoltarea.

Astfel, legitimitatea activitdtii individuale depinde de corespunderea ei cu
obiectivele creative si normele sociale, recunoscute de majoritatea societatii.
La randul sdu, legitimitatea deciziei majoritdtii la cel mai inalt nivel, depinde
de conformitatea sa cu sensul existentei umane. In intelegerea islamica, aceas-
ta este realizarea misiunii de conducator a omului, pentru dezvoltarea lumii
si mentinerea ordinii in ea. Orice fapta a omului, care actioneaza contrar nor-
melor sociale, recunoscute de majoritate, se lipseste de legitimitate. Cu toate
acestea, orice normad sociald devine ineligibild, in cazul in care aceasta nu pro-
tejeazd dreptul oamenilor la libertatea de religie si de gindire, la libertatea de
exprimare in limitele permise. Iar dacd ea nu creeaza conditii optime pentru
auto-exprimare, cu scopul de a amenaja lumea si de a stabili ordinea in ea.

Legitimitatea activitdtii individuale a unui musulman si normele publice din so-
cietdtile musulmane, se determind prin respectarea voluntard a legilor Islamu-
lui, devotamentul s&u fat3 de idealuri, principii, valori si reglementari. In comu-
nitatea musulmand, un legiuitor musulman nu are dreptul sa ignore idealurile
si valorile Islamului, in timp ce acceptd norme sociale si legi, deoarece idealurile
Islamului, in intregime, sunt axate pe eliberarea potentialului uman si inspira
omul spre indeplinirea misiunii sale de conducator, de a construi si imbunatati
pamantul. La randul lor, actiunile si comportamentul unui musulman, de ase-
menea, nu trebuie sd depdseascd limitele Islamului. Astfel, libertatea de gandi-
re, bazata pe principiile si obiectivele conducerii, contribuie la imbogdtirea reci-
procd a ideilor si a atitudinilor in societatea musulmand, sustinand viabilitatea
gandirii si a legislatiei islamice, asigurand dezvoltarea relatiilor publice.

Prin respectarea ordinii, adoptate in statul islamic, libertatea religioasa si de
gandire transforma gandul liber intr-o reflectie permanentd, creativitate si dez-
voltare. Ea roteste «roata vietii» si o indreaptd spre un scop util. Aceasta creeaza
conditiile optime pentru activitdtile umane, respectand in acelasi timp dreptu-
rile altor membri ai societatii, respectdndu-le libertatea si tindnd cont de posi-
bilitdtile societatii si de natura provocarilor cu care se confrunta.

Unul dintre principiile de bazd ale metodologiei islamice, care-i faciliteazd rea-
lizarea obiectivelor si crearea conditiilor, pentru realizarea libertdtii, este ibaha
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(permisivitate). Orice actiune, cu privire la relatiile publice, inceteaza sd mai fie
permisa doar in cazurile cand in textele sacre se contine o interdictie clard in
aceastd privintd, cand pentru asta nu existd nici o indoiala cu privire la cunoas-
terea divind, dacd aceasta are nevoie de legile naturii si de interesele fundamen-
tale ale omului si ale societdtii, daca ea este o necesitate inevitabila.

Intelegerea corectd a principiilor libertatii de alegere (vointei) si a monoteis-
mului, rolul omului in societate si in scopurile creative de conducere, principiul
responsabilitdtii in comunitatea musulmana, al functiilor omului si al instituti-
ilor sociale, au o importanta exclusivd. Fard intelegerea acestor probleme, mu-
sulmanii nu vor fi in stare sd scape de imitatia oarba, de radicalism, goliciunea
ideologica si sdrdcia civilizationald - de toate cele care impiedicd aparitia unor
idei noi si eliberarea comunitdtii musulmane de vicii si neajunsuri.

In lumina celor spuse, noui trebuie si ne fie clar sensul chemarii la aprobare si
interzicerea barfelii (amr bi-I-masruf'va nahi «an al-muncar). Din punctul de ve-
dere al libertdtii religioase si de gandire, aceasta este o invatdturd, o indemnare
si instruire spre calea cea dreaptd, iar din punctul de vedere al realizarii datoriei
publice - este 0 munca grea si un sacrificiu de sine, de dragul protejarii societatii
si a drepturilor membrilor sdi si a publicului si de dragul protejdrii suporturilor
societdtii de expansiune, anarhie si moarte.

3.4.4. Increderea in Allah

Aceasta este a patra categorie a metodologiei islamice. Increzandu-se in Allah, cre-
dinciosul, cu toata inima, se bazeaza pe El, acceptand cu umilintd soarta si tot ce-i
este predestinat. Increderea - este credinta in puterea, intelepciunea si dreptatea
lui Allah si incredintarea sortii sale Lui. Increderea credinciosului - este rezultatul
credintei in divinitate, in lumea invizibild, care este condusa de cdtre Domnul ce-
rului si al pdméantului. El il imbratiseazd cu cunoasterea Lui. El este unul si n-are
asociati. Increderea credinciosului - este o cunoastere si un sentiment natural
sporit, care prezinta prin sine una dintre cele mai importante surse ale puterii
sale sufletesti. Din aceasta sursd provine rabdarea, persistenta si perseverenta,
multumirea fatd de soartd si fericire. Motivul acestui lucru este faptul ca increde-
rea ajutd musulmanul sd inteleags si sd se ataseze corect fatd de preceptele divine,
care privesc Universul si existenta, ajutd la abordarea acestei probleme cu credinta
si convingere. Un musulman intelege cd eforturile si aspiratiile sale sunt legate de
indatoririle sale de conducdtor in lumea vizibila. El stie ca pentru a-si indeplini
aceastd misiune importantd, el trebuie sd ia in considerare legile naturale stabilite
de Allah. De aceea, el depune eforturi pentru a le intelege si folosi. In acelasi timp,
el isi dd seama ca nu este capabil sd inteleagd cu mintea sa toate legile, dupa care
existd si interactioneaza intre ele creatiile universului. Sd le cuprindd cu cunostin-
te este capabil numai Creatorul Atotputernic, si, de aceea, musulmanul accepta
cu umilinta faptul cd toatd puterea {i apartine numai lui Allah.

L] s.f
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«Spune: «Deciziile depind in totalitate de Allah»» (Sura 3 «'AL TMRAND»,
versetul 154);
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«Fdra indoialaq, El creeaza si porunceste» (Sura 7 «<AL-A'RAF», versetul 54);

"M Lﬂ'ﬁl' ,J.A.“'R.;-‘HJJJ L}

«...1ar voua va este dat sa stiti foarte putin» (Sura 17 «<AL-ISRA’», versetul 85);
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«Ei percep din cunostintele Sale doar ceea, ce vrea El» (Sura 2 «<AL-BAQA-
RA», versetul 255);
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«Domnul nostru! Ai cuprins toate lucrurile cu mila si cunoastere» (Sura
40 «GHAFIR», versetul 7).

Astfel, un musulman se ataseaza fata de preceptele divine, privind Universul si
existenta, bazdndu-se pe Allah, supunandu-se cu umilinta in fata Lui si mul-
tumindu-se de ceea ce El a decis. Musulmanul crede ca toate preceptele divine
sunt folositoare. Ele aduc beneficiu, atunci cand ii multumesti lui Allah pentru
harul si rdbdarea Lui, cand treci testul cu rabdare, cand obtii succesul in aceastd
lume si cdnd primesti o recompensa excelentd in viata de apoi. Atitudinea
unui musulman fatd de preceptele divine - este credinta in faptul cd rezultatul
tuturor aspiratiilor unui credincios vor fi benefice, indiferent de rezultatul
actiunilor sale in aceastd lume. Aceasta este credinta in triumful adevarului si
in Umma, care aderd la adevar si la infrangerea minciunii si a aderentilor ei. Asa
a fost de-a lungul istoriei omenirii, deci asa va fi si in ziua cdind oamenii vor sta
inaintea Domnului lumilor!

5 KT Gy K a2l 5 55 55

«Numaidecit vda vom supune unui test, péné cand nu-i aflam pe cei dintre
voi, care au luptat si au ardtat rabdare, si pand cand nu va verificaim
comportamentul» (Sura 47 «MUHAMMAD», versetul 31);

r,-}_..-.-' .f-r"f _,-'_"' s B oarr e B4
r_,'l_,ah-_.,.l L..Jl_,du...g Al (,g uj.jld\_mllgu_m {
«Fiecare suflet va gusta moartea. Noi va testam la bine si la rau, de dragul

ispitei, si ne veti fi returnati Noud» (Sura 21 «Profetii», versetul 35);
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«Iar pe cei care lupta pentru Noi, cu siguranta ii vom duce pe caile
Noastre. Intr-adevir, Allah - este cu implinitorii de bine!» (Sura 29 «AL-
¢ANKABUT», versetul 69);
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«Straduiti-va pe calea lui Allah intr-un mod corespunzdtor» (Sura 22
«AL-HA]J]J», versetul 78);
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«O voi, cei care credeti! Daca voi il ajutati pe Allah, atunci si El va va
ajuta si va intari talpile voastre» (Sura 47 «kMUHAMMADY», versetul 7);
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«Nu vreau sa ma deosebesc de voi si fac ceea ce Vi interzic voud, vreau
doar sa corectez ceea ce este in puterile Mele. Ma ajuta numai Allah.
Cred doarin El, ma adresez numai Lui» (Sura 11 «HUD», versetul 88);
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«Cat e de frumoasa recompensa lucratorilor, & care au avut rabdare si
s-au increzut numai in Domnul sdu!» (Sura 29 «<AL-ANKABUT», versetele

58-59);
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«Iar ceea, ce are Allah va fi mai bun si mai de durata pentru cei, care cred
si se incred in Domnul lor» (Sura 42 «AS-SURA», versetul 36);
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«Lui Allah i sunt cunoscute cele nevazute in ceruri si pe pamant si la El
se intorc lucrurile. De aceea, inchinati-va Lui si sperati in El. $i Domnul
tdu nu este inconstient despre ceea ce faci» (Sura 1 «<HUD», versetul 123).

Increderea in Dumnezeu - nu este autocalmarea si inactivitatea, ci increderea
si speranta. Credinciosul se bazeazd pe Atotputernicul Allah in acele lucruri,
al cdror sens este cunoscut numai Lui si de care nu dispune nimeni, in afard de
El. In aceasta consta secretul puterii, calmului si satisfactiei, care au patruns in
viata unui musulman si care-l conduc spre succes si spre un final bun.

In acelasi timp, autocalmarea - este un semn de slibiciune, incapacitate si ne-
glijentd in lucrurile legate de viata pamanteascd, cu aceastd lume vizibild si cu
respectarea legilor naturii, pe care Allah le-a stabilit pentru om si cu care sunt
legate responsabilitatea sa pentru conducerea de pe pdmant si tot sensul exis-
tentei sale. Autocalmarea, in acest sens - este o neglijentd in actiuni, lipsd de
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angajament si neintelegere. Aceastd neascultare de Atotputernicul Allah si im-
potrivirea la intelegerea naturald, prin necesitatea de a efectua actiuni concrete,
pentru a obtine beneficii, pentru a mentine ordinea si amenajarea lumii. Negli-
jenta la utilizarea mijloacelor si la respectarea legilor, nu are nimic de-a face cu
increderea, ca doar respectarea acestor legi — este insasi esenta responsabilitdtii
omului in aceastd viatd. Datoritd acestui fapt, i se testeazd vointa si se ating
scopurile vietii sale. Autocalmarea - este o depravare in convingeri, o ratdcire si
un esec. Si de aceea, raspunzand la intrebarea beduinului, care n-a putut face
diferenta intre incredere si autocalmare, profetul Mohammad 2 a spus:

«Leaga [cdmila] si incredinteaz-o [lui Allah]».

)

Reiesind din aceeasi logica si aceeasi intelegere a problemei, califul neprihanit
,Umar ibn al-Khattab a obiectat celui care a decis cd este de partea acelor tinu-
turi, unde ciuma s-a rdspandit, si incercarea de a scdpa de ciuma - inseamnd
sd fugi de la predestinarea lui Allah. Acel om a presupus cd increderea in Cel
Atotputernic - inseamna sd se renunte la utilizarea mijloacelor si sd nu se ia in
considerare legile naturale - la care se supune Universul si creatiile si care Allah
le-a facut subordonate omului. Cu toate acestea, rdaspunsul califului neprihanit
a fost mai clar decat zorii diminetii. El a spus: «Eu fug de la o predestinare a lui
Allah, la alta». Oamenii capdtd infectia prin predestinarea lui Allah si scapd de
ea, de asemenea, prin predestinarea Lui. Tot ceea ce se intdmpla in lume este
predeterminat de Allah si respectarea legilor naturale - este o parte din predes-
tinare, manifestand supunere fata de El. Aceasta nicidecum nu este o lipsa de
sperantd sau nerecunostinta fata de Preainaltul.

In aceasta constd diferenta evidentd intre incredere si autocalmare. Natura
noastra umand, datoria noastrd de a conduce lumea, de a cuceri natura side a o
ingriji, responsabilitatea noastrd pentru amenajarea pamantului si mentinerea
ordinii pe el - toate aceste indicd la nenaturaletea autocalmadrii. Ea nu are nimic
de-a face cu Islamul si nicicum nu este legatd de intelegerea islamica a increde-
rii, in toate formele sale. Autocalmarea nu are nimic comun cu ideile primilor
musulmani despre soartd si predestinare. Ea este incompatibild cu practica de
viatd a profetului Islamului %2 si a companionilor sdi, cu cat de sarguincios
s-au apucat de cauze si au luat in considerare legile naturii si cat de judicios isi
abordau actiunile.

3.4.5. Cauzalitatea fenomenelor

Cauzalitatea - este o categorie importantd, care are o influentd asupra vietii
musulmanului si asupra formdrii modului sdu de gandire. Natura umana si
convingerile religioase nedau de inteles cd Allah Atotputernicul a facut creatiile,
le-a supus anumitor legi. El le-a facut subordonate omului, pentru ca acesta sa
conducd lumea cu ele, amenajand-o si aranjand-o. Creatorul Preacurat a oferit
omului posibilitatea de a-gi indeplini obligatiile si de a-si exprima vointa prin
actiuni - legate cu anumite cauze si legi. Dacd intre fenomene n-ar fi existat



120

relatia cauzd-efect, atunci omul n-ar fi putut si-si indeplineasca indatoririle de
conducdtor, sd cucereascd aceastd lumea si s-o conduca. Acest lucru este posibil
numai datoritd existentei cauzalitatii si a relatiei serioase cu aceste legdturi -
in toate actiunile. Folosind mijloacele necesare si supunandu-si fortele naturii,
omul are posibilitatea de a-si exprima vointa. Datoritd acestui lucru, musulma-
nul isi indeplineste datoria, raspunde la chemarea naturii sale si isi asuma res-
ponsabilitatea pentru modul de viatd si pentru lumea inconjurdtoare. Cu toate
acestea, el nu raspunde pentru locul pe care il vor ocupa actiunile si eforturile
sale in planul lui Dumnezeu. El nu este responsabil pentru aceasta si nici mdcar
nu este in stare s-o inteleaga.

Putem cita citeva versete, in care este explicat ceea ce am spus:
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«Lui ii apartine imparatia cerurilor si a pamantului. El nu si-a facut un
fiu si nu imparte cu nimeni puterea. El a creat tot felul de lucruri si le-a
stabilit o masurd» (Sura 25 «<AL-FURQAN, versetul 2);
- - < E """ kT T .
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«Asa este creatia lui Allah, Care a indeplinit totul cu perfectiune. Intr-
adevar, El stie despre ceea ce faceti voi» (Sura 27 «<xAN-NAML», versetul 88);

«Aceasta este o calitate inndscutd, cu care Allah a creat oamenii. Creatia
lui Allah nu poate fi schimbatda» (Sura 30 «AR-RUM», versetul 30);

PcSdd

’@’gb)ﬁ’h 7 /K;:f J_La\e JJY\JS}M

«Calatoriti pe pamant si vedeti cum a fost sfarsitul celor care ii conside-
rau pe [trimisi] mincinosi» (Sura 3 «¢AL ¢IMRAN», versetul 137);
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«Intr-adevir, Noi i-am dat putere pe pimant si l-am inzestrat cu tot felul
de posibilitati» (Sura 18 «AL-KAHF», versetul 84);
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«Lui Allah i apartine ceea ce este in ceruri si pe pimant, pentru ca El sa
raspldteasca raufacatorii pentru ceea ce au savarsit si sa-i recompenseze
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pe cei, care au facut bine, cu ce-i mai bun (adicd rai)» (Sura 53 «<AN-NAJM»,
versetul 31);
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«Noi n-am creat cerurile, paimantul si tot ce se afld intre ele, amuzandu-
ne» (Sura 21 «<AL-ANBIYA'», versetul 16).

Aceastd intelegere a sensului vietii umane si a legdturii sale naturale cu alte cre-
atii, indicd in mod clar cd rezultatul misiunii noastre, in aceastd lume, depinde
de cunostintele si folosirea legilor naturale, stabilite de Dumnezeu pentru
toate creatiile. Datoria omului constd in utilizarea mijloacelor necesare si in
respectarea legilor. Pe aceastd bazd, se formeaza constiinta musulmanului si ati-
tudinea lui fatd de viatd si cele inconjurdtoare. Dincolo de aceastd viziune asupra
lumii, omul inceteaza sd mai fie constient de responsabilitate, ratiunea lui fisi
pierde puterea, iar constiinta sa se pierde. O astfel de atitudine fatd de viat4, ex-
plicd modul in care trimisul lui Allah £ si primii musulmani au reusit sa duca
jihad-ul si s munceascd cu sarguint, sd construiasca planuri si si gandeasca, si
utilizeze corect mijloacele si sd respecte legile, atdrndndu-se fatd de acest lucru
cu toatd seriozitatea si pastrand credinta, satisfactia si linistea.

Cauzalitatea ocupd un loc important in constiinta musulmanilor si in formarea
metodologiei islamice. Este imposibil de trdit in conformitate cu Islamul, fard a
intelege relatia cauza-efect, fara o atitudine serioasd fata de aceastd problemd, in
toate cazurile si deciziile. Puterea si capacitatea musulmanilor, creativitatea si
rezultatele actiunilor lor, depind de puterea increderii lor in Allah, de determi-
narea lor in fata unor obstacole si provocari, de straduinta si dorinta de a utiliza
mijloacele disponibile si de a-si supune fortele naturii. Si dacd musulmanii se
descurcd cu misiunea lor si-si vor completa credinta cu fapte neprihdnite, atunci
cu sigurantd vor merita rasplata pe care Preainaltul Allah le-a promis-o credin-
ciosilor. El i va inzestra cu putere, ii va sprijini si-i va ajuta sd realizeze cele pla-
nute de El, dupd puterea Sa infinitd, cunoasterea Lui perfectd si milostivenie.

Tot ceea ce noi cunoastem, despre previziunea si judecata trimisului lui Allah :#z
si succesorii sdi, despre cat de serios se atasau fatd de premeditarea actiunilor
lor, dind dovada de un curaj fard precedent si de determinare, este o consecintd
a unei astfel de viziuni asupra lumii si a unei astfel de metodologii. Si a fost for-
ta, si a fost puterea, si a fost victoria! Dacd astdzi musulmanii ar dori sa repete
realizarile predecesorilor lor, sd obtind aceeasi putere si sd merite acelasi sprijin
din partea lui Allah, atunci ei trebuie - in mod judicios si intreprinzdtor - sa
se apropie de indeplinirea obligatiilor lor, sa studieze problemele cu care se
confrunta, sd foloseascd mijloacele potrivite si sd tind cont de experienta altor
natiuni, in toate sferele vietii, precum si realizdrile lor in domeniul stiintelor
sociale, naturale, tehnice si aplicate. Acestia ar trebui sd inceteze a mai discuta
intrebdrile metafizice, oferindu-le Celui Care detine si conduce lume divina.
Astfel, Atotputernicul Allah i va sprijini, ddndu-le recompensa si putere. Dar,
dacd musulmanii nu-si vor indeplini obligatiile in lumea materiald, se vor da le-
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nii si vor neglija utilizarea mijloacelor potrivite, daca ei vor discuta despre Allah
si despre problemele predestindrii divine, visdnd la ajutorul si sprijinul Sau,
atunci aceasta nu le va aduce nici un folos. Din contra, acest fapt se va intoarce
cu necazuri si mai mari, cu declin si inapoiere.

Daca invdtatii nostri vor gdsi aplicare metodei corecte in studiile lor, profesorii
- in scoli, intreprinzatorii - in producere, iar militarii - in armatd, daca copiii
nostri vor creste pe ea si o vor invdta, atunci noi ne vom ispravi cu misiunea si
vom fi demni de conducatori, de un conducator fidel si de sprijinul lui Allah.
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«[Asa este] o adevdratd promisiune a lui Allah. Vorba cui poate fi mai sin-
cera decat vorba lui Allah?» (Sura 4 «AN-NISA’», versul 122).

3.5. Caracteristicile metodologiei islamice: universalitatea instru-
mentelor si domeniile de aplicare

Acum trecem la o dezbatere a sferei de aplicare a gandirii islamice. Din cauza
inapoierii musulmanilor, izolarea elitei religioase si sub influenta ideilor occi-
dentale despre religie, sfera de aplicare a gdndirii islamice si a metodologiei se
limiteaza practic la problemele de spiritualitate si ale vietii personale. Cu toate
acestea, in realitate, metodologia islamicd este aplicabila in toate domeniilor
vietii, peste tot unde pot fi folosite instrumentele sale, iar mai jos vom incerca
sd demonstram acest lucru.

Metodologia islamicd are un caracter cuprinzdtor. Ea studiaza toate sferele vietii
unui musulman, directioneaza si regleazd eforturile sale, contribuie la dezvolta-
rea fortelor si posibilitdtilor sale, in conformitate cu obiectivele existentei uma-
ne. Si, din moment ce metodologia islamica este universald, instrumentele sale,
la fel, pot fi folosite oriunde. Viata, in toate formele si manifestdrile sale - este
sfera intereselor musulmanilor, iar el este obligat sd facd tot ce ii sta in putere, sd
dobdndeasca cunostinte despre existentd si creatii. El este responsabil pentru
utilizarea oricdror mijloace, necesare pentru a cuceri lumea, pentru ingrijirea
ei si gestionarea cu lucrdrile sale.

Musulmanul este responsabil de utilizarea tuturor mijloacelor posibile a cunos-
tintelor stiintifice, pentru extinderea abilitatilor si capacitatilor lor. Acest lucruy,
in mod egal, se referd la mijloacele materiale si spirituale, precum si la metodele
de cercetare stiintifica (deductive, inductive, experimentale, comparative, anali-
tice). Nimic nu ne limiteazd de mijloace, daca acestea servesc unui scop benefic
si ajutd omul sd-si indeplineascd nobila misiune de conducdtor pe pamant. La
cunostintele si actiunile corecte nu se refera cazurile si mijloacele, care contrazic
inclinatiile naturale ale omului la amenajarea pdmantului, mentinerea ordinii
de conducere, sau care-l imping la argumente inutile despre lumea divina. Ca
doar ratiunea umand nu poate intelege aceastd lume si nu se potriveste acestei
gandiri, iar omul nu trebuie sd stie mai multe despre el, decat este dezvaluit in
revelatii si ceea ce este suficient pentru misiunea noastrd pe pamant.
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Astfel, ratiunea musulmanad trebuie sd fie indreptata spre solutionarea proble-
melor pdmantesti, spre invdtarea acestei lumi si spre mentinerea ordinii in ea.
In ceea ce priveste riticirile pigane si filosofiilor metafizice, atunci ele se refera
la lumea divind. Concentrarea asupra acestora le distrage musulmanilor atentia
de la indeplinirea sarcinilor lor si-i lipseste de puteri, care trebuie in intregi-
me sd fie indreptate spre invdtarea lumii materiale. Anume indeplinirea acestor
obligatii a fost rezultatul succesului si perfectiunii a primilor musulmani, dar
lipsa unei viziuni clare asupra lumii, in secolele anterioare, a dus la confuzia
ce are loc in ratiunea musulmand, eforturile musulmanilor devenind zadarni-
ce, iar energia si determinarea acestora fiind dizolvatd in oceanul scolasticii,
presupunerilor si a lipsei de unitate. Musulmanii nu vor putea iesi din aceasta
situatie, atat timp cat nu vor abandona aceste ratdciri si nu vor practica Islamul
in mod constient. Ei trebuie sd se miste in directia gandirii islamice corecte, atat
timp cdt acestia nu-si vor concentra energia asupra amenajarii lumii materiale
si asupra realizdrii unei guverndri, padnd cand ei nu vor recurge la orice fel de
mijloacele pentru o munca creativa - acea muncd, pentru care ne-a creat Allah
pe aceastd planeta.

Dacd ne-am dat seama de universalitatea gandirii islamice si a metodologiei,
atunci ar trebui sa ne fie clar c3 stiinta islamicd, gandirea si cultura trebuie si
formeze o imagine a stdrii reale a omului si a societatii — atdt in lumea musul-
mand, cat si in afara ei. Acestea trebuie sa fie niste prezentdri corecte despre ne-
voile, aspiratiile si posibilitdtile oamenilor, despre legaturile dintre ei si provo-
cdrile cu care se confruntad acestia. Cunostintele care nu ajuta la atingerea aces-
tor obiective — nu sunt considerate fundamentale. Ele nu prezinta importanta
pentru mesajele Islamului si pentru conducerea omului. Dacd stiinta islamica,
gandirea si cultura nu ajutd musulmanii sd inteleagd, in mod corespunzator,
sd constientizeze si sd-si indeplineasca misiunea, atunci ele nu corespund caii
corecte de cunoastere islamicd, de gandire si de activitate vitala.

Fard o metodologie cu un domeniu de aplicare nelimitat si cu instrumente uni-
versale, este imposibil de justificat increderea in Allah, de rdspandit mesajele
Sale si de construit o societate musulmand puternica si solidd, asa cum a fost la
rasdritul Islamului si cum vrea Allah s-o vada:
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«Voi sunteti cea mai buna dintre comunitatile, care a aparut in

beneficiul oamenilor. Porunciti sa se faca fapte acceptabile, retineti-va
de la condamnabil si credeti in Allah» (Sura 3 «¢AL ¢IMRAN», versul 110).

Primii musulmani intelegeau foarte bine semnificatia guvernarii si universalita-
tea metodei islamice. De perioada profetiilor ii separa un interval scurt de timp.
Si, cu toate cd acestia s-au confruntat cu numeroase provocari ale timpului si nu
aveau experientd de construire a institutiilor publice si de stat, ei au recurs cu
succes la ijtihad, la intrebarile politice si la structura sociald, dupd cum reiese
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din istoria si scrierile invatatilor islamici. Noi trebuie sd intelegem metoda pri-
milor musulmani si principiile activitdtilor lor, sa descoperim pentru noi sursele
de energie creatoare si spiritul de cercetare, sa intelegem modul in care acegtia
si-au construit politica si si-au creat institutiile, datoritd cdrui fapt au putut sa-
si atingd obiectivele.

Generatia tabinilor si ganditorilor care au trdit dupa ei si invatatii islamici, in
ciuda izoldrii lor, au reusit sa protejeze revelatia si hadisele de denaturare si
pierdere. Acest lucru este confirmat de cercetdrile teologice, dedicate Coranului
si Sunnei. In acelasi timp, printre lucririle savantilor musulmani, scrise in ur-
madtoarele secole, n-a existat nici o cercetare semnificativa in domeniul politicii,
economiei, sociologiei, pedagogiei, artei si altei stiinte. Motivul pentru aceasta a
fost faptul cd statele islamice au incetat sd mai ducd o politica corectd in viatd.
Personalitatile religioase au fost separate, iar guvernul a servit interesele orga-
nizatiilor natale, ajunse sub influenta obiceiurilor pre-islamice si a traditiilor
popoarelor non-musulmane. Din acest motiv, stiintele politice, economice si
sociale, bazate pe viziunea islamicd, - nu s-au format. Metodologia gandirii is-
lamice a fost insuficient dezvoltatd pentru studiul realitatilor vietii si a societa-
tii, la acel nivel care este necesar pentru atingerea obiectivelor stabilite de Islam.

In aspectele metodologiei stiintifice, gindirea islamica nici azi nu a progresat
dincolo de simpla prezentare a celor mai importante principii, care au ghidat
primele generatii de musulmani, in determinarea cursului politic si crearea
unor institutii sociale importante. Aceste principii se numesc secundare. Asa
cum deja am remarcat, la ele se referd masalih mursala (beneficiu public), dafe
ad-darar (prevenirea daunelor), urf sahih (obicei cinstit), istihsan (preferarea
unui argument in favoarea altuia), istishab (judecata despre oameni, obiecte si
fenomene, dupa starea lor din trecut) s.a.m.d.

Eforturile ganditorilor musulmani s-au limitat la studiul si pastrarea textelor,
la descrieri si concretizdri, precum si la dezvoltarea stiintelor necesare pentru
aceasta. Au fost studiate stiintele coranice si tafsir-ul, hadisele si traditiile, re-
gulile si legile, limba si literatura araba. Jurisprudenta (fikh) a fost o sferd a efor-
turilor individuale ai invatatilor islamici, in masura in care permiteau circum-
stantele si experienta personald a insusi juristului. De asemenea, invatamantul
metodic al acestuia nu este mentionat nicdieri.

Pentru ca gandirea islamica si metodologia sd rimand universale, sa dea rezul-
tate si sd directioneze efortul uman in toate domeniile vietii, trebuie ca noi sa
ne reconsiderdam atitudinea fatd de aceasta metodologie, fatd de instrumentele
sale si fatd de stiintele islamice. Trebuie si ne invatdm s3 deosebim sursele de
cunoastere, mijloacele de cunoastere, sferele aplicdrii acestor cunostinte.

Intelectualii musulmani trebuie sd dezvolte metode de cercetare pentru fiecare
domeniu de cunostinte, cu privire la viata publicd. Gandirea islamica trebuie
sd contribuie la dezvoltarea acestor stiinte. lar dacd noi dorim sd gdsim solutii
alternative si sd obtinem rezultate si succes, atunci cercetarile in aceste dome-
nii trebuie sa aibd un caracter sistematic si sd se bazeze pe principii stiintifi-
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ce. Institutiile academice islamice si universitdtile nu au dreptul sd se limiteze
la stiintele care studiaza textele sacre si sd stea departe de stiintele tehnice si
sociale. Aceste discipline, de asemenea, studiaza diferite aspecte ale existentei
si vietii umane, rdspund scopurilor si obiectivelor Islamului si nu pot avea loc
fard conducerea divina.

Punctul de plecare al metodologiei islamice, ar trebui sd fie revenirea umanis-
tilor la intelegerea corectd a revelatiei, ca sursa de cunoastere si de conducere
corectd in domeniul cercetarilor sociale. Pe de altd parte, ulemalele care studia-
zd revelatia, trebuie sd recunoascd semnificatia ratiunii (acl) si a naturii (fitra),
precum si legile naturale pe care Dumnezeu le-a stabilit pentru ei, ca funda-
mente pentru intelegerea sensului revelatiei. Ei trebuie sa puna ratiunea in acel
loc, care-l ocupd pe buna dreptate in viata umana, si sd utilizeze metodologia
stiintificd, metodele empirice si analitice, aplicate in stiintele sociale si tehnice,
pentru studiul revelatiei si atingerea scopurilor si semnificatiilor sale, precum
si legatura sa cu natura lucrurilor si realitatea. O astfel de complementaritate
a surselor de cunoastere islamice - este 0 metoda eficientd de construire a unei
metodologii stiintifice islamice si de dezvoltare a stiintei islamice.

Pentru efectuarea cercetdrilor in diverse domenii ale stiintei si ingineriei sociale,
in concordantd cu obiectivele, valorile si perceptele religiei noastre, gdnditorii
musulmani trebuie sd sistematizeze textele islamice, pornind de la Sfantul Coran
si Sunna Preacuratd a profetului  #z. Acelasi lucru este valabil si pentru patrimo-
niul clasic, in care trebuie sa fie selectate lucrdrile care se deosebesc printr-un
continut sincer si printr-o gandire profunda. In acelasi timp, este nevoie de a
elimina lucrarile care se bazeaza pe preferinte politice, fantezii, povesti, ratdciri
si legende ale «oamenilor cartii» (isra’iliiat), patrunse in lucrdrile clasicilor isla-
mici dintr-o perioada mai tarzie. Sistematizarea textelor religioase trebuie sd se
bazeze pe viziunea islamicd moderna, referitoare la diferite sfere ale vietii si la
cunoasterea stiintifica. Acest lucru va permite oamenilor de stiintda musulmani,
specializati in diverse domenii, sd facd cunostintd cu patrimoniul clasic in toatd
integralitatea sa si prin el, sa recunoasca principiile, obiectivele si valorile religiei
noastre. Datoritd acestui fapt, ei vor fi capabili sd creeze si sd construiascd in di-
ferite domenii, tindnd cont de nevoile societatii si cerintelor timpului.

Principiile si ipotezele islamice, referitoare la diferite domenii ale stiintei si ar-
tei, trebuie sd reflecte viziunea islamicd asupra lumii. Ganditorii musulmani
sunt obligati sd formuleze aceste ipoteze, pentru a raspunde cu curaj si in mod
decisiv la provocarea ficutd de cdtre gandirea islamicd. Acest lucru pune un
accent puternic pe obiectivele si valorile Islamului, extrase din revelatia lui
Dumnezeu. Musulmanii cred in aceste postulate, idealuri si valori, sunt mandri
de ele si sunt constienti de importanta lor. Cu toate acestea, de-a lungul secole-
lor trecute, lumea islamica se afla intr-o situatie foarte dificild. Gandirea islami-
cd modernd si cercetdrile religioase nu satisfac nevoile comunitatii musulmane
si nu fac fatd provocadrilor cu care se confrunta. Mai mult decat atat, inchizan-
du-se in sine si ajungand la decddere, gandirea islamicd conduce musulmanii
intr-o incurcdturd si mai mare, pundndu-i sd se sfasie intre viziunea lor tulbure
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asupra lumii - de care se tin si cdreia nu-i gdsesc o alternativa - si intre lumea
materiald. Gandul confuz, vag, osos si sterp, poate fi capabil doar de o copierea
oarbd si imitatia experientelor altora si nu promite nimic, inafara de o folosire
jalnicd a ideilor si realizarilor strdine.

Textele religioase, in special hadisele profetului, trebuie si fie cercetate foarte
detailat. Hadisele, veridice dupa forma si continut, trebuie sa fie selectate si sis-
tematizate, pentru ca cercetdtorii sa cunoascd valoarea si autenticitatea a ceea
ce studiaza. Trebuie sd fie privite toate legendele «oamenilor cdrtii» (isra’iliiat),
povestirile inventate si mesajele slabe, care nu corespund Coranului, cu spiritul
Islamului si cu practica trimisului lui Dumnezeu #:. In aceste lucréri nu tre-
buie sd existe mistere si fraze nerationale, care apar in cercetdrile academice si
sunt intelese doar de specialistii cu profil ingust, cd doar astfel de studii pot fi
comparate cu mercurul: el curge din mana, ca si apa dintr-o sitd, fard s lase in
urma nimic altceva, decit un sentiment de esec si neputinta.

in procesul de sistematizare, concretizare si selectare a textelor islamice, nu
este suficient sa se limiteze la studiul cdilor de transport, forma si continutul
lor. Aceste texte trebuie sd fie supuse unei analize istorice obiective. Este
necesar sa se exploreze perioada profetiei, conditiile mediului social si cultural,
in care a fost destdinuita revelatia si cu care s-au deprins primii musulmani,
precum si rezultatele pe care au reusit si le obtina. Intelegerea contextului isto-
ric este o conditie importanta pentru interpretarea corectd a textelor sacre, mai
ales a textelor Sunnei si a biografiilor primilor musulmani. Acest lucru este ne-
cesar, pentru ca noi sd putem evita interpretarea gresita si denaturarea lor. Sis-
tematizarea, prezentdrile simplificate si concretizarile textelor sacre — sunt pasi
obligatorii, care trebuie sa fie facuti pentru dezvoltarea si aplicarea principiilor
islamice, in toate domeniile cunoasterii. Acest lucru este, de asemenea, necesar
pentru ca musulmanii, ludndu-si in considerare pozitia si capacitatea lor, sd-si
inceapd activitatea creativa, in conformitate cu obiectivele mesajului islamic.

Intre timp, stiinta islamica si gandirea se afld intr-o stare depresivé, noi nu
putem da vina pe observatori pentru faptul ca acestia nu inteleg Islamul si-1
echivaleaza cu religia din Occident, plind de speculatii si legende, care o peri-
oadad lungd de timp a luptat impotriva stiintei si a incdlcat drepturile oamenilor.
Fara sa aibd idei corecte, ei folosesc metode gresite si ajung la concluzii eronate.

Musulmanii invatati si non-musulmanii (cu exceptia specialistilor care studiaza
textele sacre) nu trebuie sd se mire dacd nu vor gdsi in tratatele teologice mu-
sulmane, acele cunostinte si rdspunsuri la care au sperat. Nu este nimic ciudat
ca intelectualii musulmani, plini de entuziasm, sd nu poatd aduce o contributie
serioasd, constructiva la dezvoltarea gandirii islamice. Ei nu sunt in mdsura sa
ofere o abordare alternativa reald, necesard pentru a salva comunitatea musul-
mand, intorcandu-i lideritatea civilizationala.

Dacd oamenii nostri de stiintd si intelectualii nostri vor dori s ajungd la univer-
salitatea Islamului, atunci ei trebuie, mai intai, sa dezvolte principii metodolo-
gice corecte, aplicabile tuturor domeniilor stiintei si vietii. Trebuie sd examinam
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critic cunostintele de care dispunem, sd scoatem din ele pe cele care sunt veri-
tabile si aduc foloase. Si numai dupd aceea putem conta pe faptul cd eforturile
noastre vor fi corecte, remarcabile si intr-adevar folositoare.

Oamenii de stiintd moderni din Occident si sustindtorii lor secularisti din lu-
mea musulmand, pun Islamul pe picior de egalitate cu alte religii. Ei cred ca
religiile, inclusiv Islamul, nu trebuie sa influenteze asupra vietii publice si poli-
tice, deoarece acestea se bazeaza pe ideile existente in trecut si pe miturile, care
nu aveau nici o legdturd cu viata modernd. Intr-un cuvént, religia trebuie s se
limiteze la peretii templelor, la experienta spirituald personala si la ritualurile
religioase.

Poate ca aceastd abordare este corectd in raport cu alte religii. In textele sacre,
intr-adevdr, exista mituri si presupuneri, iar la baza convingerilor lor religioase
sunt puse legendele si reprezentdrile distorsionate, care dau motiv unor critici
din partea savantilor seculari. Desi aceasta nu se referd la credinta musulmana
si la nivelul actual al educatiei islamice, nu este suficient pentru ca in lumea
moderna a stiintei sa fie inteles corect Islamul si diferentele dintre el si alte cre-
dinte. Declaratii neintemeiate, cu privire la necesitatea de a crede in Islam, in
exclusivismul si superioritatea sa, nu clarificad situatia si nu convinge in benefi-
ciul religiei noastre. Pentru a atinge acest scop mdret este nevoie de eforturi sis-
tematice, directionate spre dezvoltarea stiintei islamice, spre purificarea moste-
nirii clasice si a regandirilor sale cuprinzatoare, spre critica istoricd si filologicd a
textelor. Acest lucru va ajuta cercetatorii sa inteleagd mai bine textele, sa extraga
din ele premisele ideologice, in raport cu diferite domenii ale stiintei si vietii.
Invitarea, studiul experimental si comparativ a acestor ipoteze, vor permite in-
truchiparea gandirii islamice intr-o realitate stiintificd, sa o facd vie si efectiva.
Existenta sa va deveni o necesitate, iar cu aceasta vor fi considerate mintile cuge-
tatoare, societdtile si civilizatiile. Astfel, un argument clar in favoarea Islamului
va fi nu doar o uimire senzual3, ci activitatea creativd a musulmanilor.
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«0, voi cei care credeti! Raspundeti lui Allah si trimisului cand el va
cheama la ceea ce va ofera viata» (Sura 8 «<AL-¢ANFAL», versetul 24);
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«Noi ti-am destdinuit o scriere pentru a explica oricare dintre lucruri,

ca un ghid pentru calea cea dreapta, milostivenie si veste buna pentru
musulmani» (Sura 16 «<AN-NAHL», versetul 89);
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«Cine urmeaza o cale mult mai corectd: ratiacitorul cu fata coborata sau
cel care merge pe calea dreapta, cu spatele drept?» (Sura 67 «<AL-MULK»,
versetul 22);
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«El - este Cel Care si-a trimis trimisul Sau cu o conducere dreapta si cu
religia adevarului, pentru a o indlta mai presus de toate religiile» (Sura 61
«AS-SAFF», versetul 9);
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«A cui vorbe sunt mai frumoase, decit vorbele Celui care indeamna spre
Allah, procedeaza neprihanit si spune: «Cu adevarat, eu sunt unul dintre
musulmani??» (Sura 41 «KFUSSILAT» versetul 33).
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CAPITOLUL IV

METODA ISLAMICA S| DEZVOLTAREA STIINTEI
iN LUMEA ISLAMICA

In acest capitol vom preciuta conditii importante si etape necesare pentru dez-
voltarea stiintei in lumea islamicd. Aici, sub numele de "stiinta? ne referim la
toate domeniile cunostintei, legate de om si de societate, inclusiv stiintele soci-
ale, naturale, tehnice si cele aplicate.

Deja am remarcat cd metodologia islamicd, construita pe usul al-fikh, contine
principiile de bazd pentru studiul diferitor aspecte ale vietii. Ea este o temelie pe
care se poate construi metodologia stiintificd, aplicabild in diferite domenii de
studiu. Din nefericire, principiile generale ale metodologiei usulitilor, legate de
jjtihad, printr-o opinie personald si o abordare rationald a problemelor umane, in
lumina sariatului, s-au pdstrat sub formd de postulate formale. Acestea nu s-au
dezvoltat si nu s-au transformat in instrumente de cercetare stiintifica. Ele n-au
fost folosite pentru examinarea criticd a diferitor aspecte ale vietii, in stiintele
sociale. Nu s-a contat pe ele, pentru studiul psihologiei umane si a naturii sale,
pentru construirea relatiilor sociale si a institutiilor, pentru gasirea unor solutii
si modalitati alternative. Toate acestea ar fi putut ajuta la dobandirea cunostin-
telor si experientei, care sunt atit de necesare pentru solutionarea probleme-
lor cu care se confruntd lumea islamica. Este evident cd nu ne putem baza pe
un set de principii generale si situatii religioase de drept, deoarece acestea nu
sunt suficiente pentru a gdsi solutii alternative, pentru dezvoltarea institutiilor
publice si pentru determinarea cursului politic. Cu atdt mai mult, aceste princi-
pii nu inspird ratiunea musulmanului spre renovare si creare, nu-1 inarmeaza cu
instrumentele cunostintelor stiintifice rationale, nu-1 ajutd si-si evalueze in mod
corect resursele, posibilitatile si responsabilitatile, in diferite sfere ale vietii.

Vorbind despre acest lucru, dorim sd subliniem incd o datd, importanta dez-
voltarii unei noi metodologii islamice, aplicabild in stiintele sociale, naturale
si tehnice. Aceste stiinte, precum si disciplinele religioase, care studiaza texte-
le sacre, trebuie sd se completeze reciproc, astfel incit musulmanii sd doban-
deascd cunostinte, care se bazeaza pe revelatie - pe de o parte - si pe intelectul
uman, ratiune si legile naturale - pe de alta parte.

In cercetdrile noastre, vom incerca sd trasam cdile de dezvoltare a stiintelor so-
ciale islamice si sa elaboram un plan de actiune preliminar pentru islamizarea
acestei sfere.

4-1. Sistematizarea textelor islamice

Islamizarea cunostintelor si a stiintelor sociale, va deveni posibila numai dupa
ce savantii musulmani vor obtine un acces usor si eficient la textele islamice si le
vor putea folosi in interesul stiintei. Dupd cum am remarcat deja, sistematizarea
textelor islamice necesitd, nu numai o impdrtire repetatd pe sectiuni tematice,



130

ci si eliminarea textelor false, nimerite in traditii din cauza ambitiei si imperfec-
tiunilor oamenilor.

Sistematizarea textelor, in special hadisele profetului #z, necesita prelucrarea
unei noi abordari pentru studiul lor, ceea ce va permite tuturor oamenilor de
stiint3 si intelectualilor si poati face referinte, cu usurinta, la ele. In acestea
nu trebuie sa existe aluzii, formalitdti si scrupulozitdti academice, cu care se
caracterizeazd istoric cercetarea Sunnei, pentru ca oricare invatat si cercetator
sd se poatd referi la hadise, sd extragd din ele foloase si sd inteleagd cum sa le
foloseascd si cat de mare este valoarea lor probatorie.

Pentru intelegerea si utilizarea corectd a textelor islamice, de asemenea, sunt
necesare cercetdrile si comentariile, care contin analiza lor istorica si filologica,
care cuprind legende intr-un context corect si care le descrie trecutul lor istoric.
Acest lucru va ajuta cercetdtorii sd patrunda in semnificatia textelor, sa intelea-
gd principiile din spatele lor, conceptele si valorile, determinand semnificatia
lor pentru om si societate, intr-un mediu cultural, diferit de cel in care au aparut
aceste texte. Datoritd acestui tip de cercetari, textele islamice vor capata vitalita-
te, claritate si actualitate. Ele vor inceta sd mai fie povestiri istorice incoerente,
care sunt greu de inteles pe deplin si care sunt dificil de urmat. Cercetdrile texte-
lor trebuie sa fie strict stiintifice, pentru ca comentariile sd nu se amestece cu ele
si pentru ca concluziile categorice sa nu fie facute acolo, unde, pentru aceasta,
nu existd premise stiintifice, istorice si filologice intemeiate. O astfel de metoda
stiintificd va permite intelegerea fonului istoric, pe care au aparut textele islami-
ce, facandu-se concluzii corecte din ele. In acele cazuri, cand valoarea textelor
nu poate fi complet clarificatd, acestea trebuie sa fie privite prin prisma intregii
vieti a practicilor profetului #% si a primei generatii de musulmani, in lumina
scopurilor si principiilor generale ale Islamului.

De pregdtirea si publicarea materialelor ce contin textele islamice autentice,
impartite in capitole si sectiuni, trebuie sa se ocupe centrele de cercetare au-
toritare si oamenii de stiintd capabili sd facd fatd acestei sarcini. De asemenea,
este necesar ca ceilalti oameni de stiintd sd se atageze pozitiv fatd de astfel de
cercetdri si, cu toatd seriozitatea, sa inceapa studiul lor. Ei trebuie sa le critice,
sd-si facd observatiile si sa le completeze, pentru ca musulmanii, in cele din
urma, sa primeascad surse fundamentale si usor de utilizat.

Cercurile academice islamice trebuie sa facd solutionarea acestei sarcini, prio-
ritard in activititile lor si si realizeze aceste planuri, cAt mai curand posibil. In
scopul colectdrii si sistematizdrii textelor, este foarte important sa se utilize-
ze tehnologiile informationale moderne. Pentru o utilizare eficientd a fortei de
muncad si experienta predecesorilor nostri, este recomandabil sd se pregateas-
cd noi indicatori, pentru cele mai importante scrieri din patrimoniului clasic.
Familiarizarea cu ideile predecesorilor nostri si utilizarea rodurilor muncii lor
intelectuale, va permite gandirii islamice sa-si pdstreze rdddcinile profunde, iar
musulmanilor - identitatea si individualitatea acestora.
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Aceasta este una dintre directiile prioritare in activitatile Institutului Interna-
tional de gandire islamice. Noi facem o contributie realizabild la solutionarea
acestor probleme si sperdm la o colaborare cu toti musulmanii, care se speciali-
zeazd pe acest fel de cercetare, atat cu persoanele fizice, cat si cu organizatiile.

4.2. Formarea unei viziuni cuprinzdtoare

Contributia musulmana la dezvoltarea stiintelor sociale si la civilizatia moder-
nd, va apdrea nu pe un loc gol, deoarece rolul musulmanilor in istoria civilizatiei
mondiale este foarte semnificativ. Astdzi, multe natiuni au depdsit musulmanii
in aceastd privintd, iar aceastd rivalitate civilizationald este vdzuta ca o provoca-
re pentru existenta Islamului in timpul nostru. Recunoscand aceasta provocare,
musulmanii au inceput sd studieze realizdrile culturale ale altor natiuni si s
formeze o relatie constructiva, cu speranta de a-i ajunge din urma. Din pacate,
ei nu au putut si realizeze o mare parte din cele plinuite. In ciuda mijloacelor
si eforturile enorme, cheltuite de musulmani in lupta pentru lideritatea in ci-
vilizatii, in secolul nostru, decalajul cultural dintre ei si alte natiuni, incd mai
continud sd creasca si sa se extinda.

Evident, cresterea numarului de traduceri din literatura stiintificd si artistica,
precum si numdrul de studenti care invatd in strdindtate, aparitia unor noi in-
stitutii si universitdti, nu sunt in mdsurd sa schimbe situatia jalnica, in care se
afla musulmanii astdzi. Unicul motiv al acestei maladii, raiman problemele din
constiinta noastra, care se revarsd intr-o imitatie oarba si jumatati de mdsura,
care ne lipsesc de spiritul rivalitdtii, de entuziasm religios si de simtul demni-
tdtii proprii.

Revenind la propunerile noastre de reformare a metodologiei islamice, as dori
sd adaug cd musulmanii, in special studentii, au nevoie de un studiu cuprinzator
al istoriei civilizatiei moderne si a gandirii filozofice, valorile si obiectivele sale,
precum si rolul lor in dezvoltarea civilizatiei mondiale. Datoritd acestui fapt,
intelectualii nostri vor putea sd nu se piardd, sd nu se sufoce si sd nu se dizolve
in adancurile gandirii filozofice occidentale. Ei vor putea, in mod independnt,
sd se comporte cu ea si sd recunoasca specificul sdu. Doar asa, musulmanii pot
beneficia din experienta altor natiuni, fard s aducd in sacrificiu propriile lor
principii si trdsdturile caracteristice.

Admiratia culturii si gandirii strdine, care au dus la neglijentd, inactivitate si
imitatie oarbg, trebuie s-o deosebim de imprumutul selectiv si gandit al ideilor
folositoare si realizarilor culturale. Astfel, ideologia, originalitatea, scopurile si
principiile nu sunt un obiect de negot; ele nu sunt neglijate si incalcate. Se ad-
opta doar elementele utile de cultura si realizarile stiintifice, care sunt utilizate
in conformitate cu nevoile musulmanilor insisi. Un astfel de imprumut asigura
o dezvoltare premeditatd si sistematicd — asa a fost intotdeauna - cand intre
diferite popoare avea loc un schimb cultural de succes si s-au stabilit relatiile
culturale. Instructiuni similare a dat trimisul lui Allah % companionilor sii,
iar musulmanii se conduceau de ele in dezvoltarea relatiilor religioase si cultu-
rale cu «oamenii cdrtii». De aceeasi metoda s-au folosit toate civilizatiile pro-
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gresive, inclusiv cea occidentald. Contactele cu lumea musulmana si civilizatia
musulmand, in trecut, n-au lipsit popoarelele occidentale de personalitate, nu
le-au schimbat convingerile de bazad si orientarile lor. Dimpotrivd, ei s-au opus
oricdrei influente ideologice din partea musulmanilor, folosind, in acest scop,
toate mijloacele disponibile de propaganda si cenzura. In Occident, si anume
in incdperile bisericesti, nu se rusinau nici mdcar sd alcdtuiascd legende despre
Islam, despre profet % si succesorii sii. O astfel de metod de interactiune in-
tre civilizatii, atrage asupra sa atentia societdtilor moderne dezvoltate, cum ar
fi Japonia, China si Rusia. Chiar si unele state occidentale procedeaza astfel. Ei
fac planuri si adoptd programul, creeaza obstacole si bariere pentru ca, in mod
direct sau indirect, sa-si protejeze popoarele de influenta exterioard ideologica
si religioasd. Cu toate acestea, ei sunt hotdrati sa foloseasca posibilitatile si re-
alizarile culturale ale altor natiuni, atunci cdnd acestea coincid cu nevoile lor si
corespund starii societatilor lor.

Intelegerea corectd si cuprinzitoare a civilizatiei moderne si transparenta
controlabild a noilor idei - este o conditie obligatorie pentru un schimb cultu-
ral fructuos. O astfel de intelegere va permite in mod selectiv sa se imprumute
si sd se utilizeze realizdrile stiintifice si tehnologice utile, fara a jertfi propriile
valori si convingeri, principii si personalitdti. Aceasta abordare va oferi comuni-
tatii musulmane forte, aprovizionand-o cu mijloace necesare pentru atingerea
obiectivelor sale.

Transparenta si schimbul cultural nu trebuie intelese ca un apel la nevointa si la
imitatia absolut in toate, de parcd acest fapt nu se va reflecta asupra comunitatii
noastre musulmane si asupra valorilor sale. Nu asta ne invata istoria, si nu asa
trebuie s construim relatiile intre popoare si civilizatii. Imbogatirea reciproca
a culturilor si utilizarea eficientd a realizarilor altor natiuni, sunt posibile atunci
cand transparenta poartd un caracter inteligent si cand interactiunea dintre
culturi se construieste pe o temelie de paritate - si nici una dintre pdrti nu ac-
tioneazd in rol dependent, necomplet sau pagubitor.

Institutul International de gandire islamica si-a asumat deja aceasta misiune.
Noi nu incercdm sd traducem cat mai multa literaturd strdind, dar pregdtim
cercetdrile fundamentale despre sociologia occidentald, civilizatia occidentala
si originile sale, pentru ca musulmanii sd inteleagd mai bine lumea occidentald,
sd-si formeze, in mod constient, relatia lor cu ea. Speram ca, in cele din urma,
aceste cercetdri se vor combina intr-o lucrare voluminoasd, dedicatd civilizati-
ei occidentale, principiilor si obiectivelor sale, istoriei, caracteristicile si reali-
zdrile, pdrtile forte si cele slabe ale acesteia. Astfel, cu voia lui Allah, gandirea
islamicd moderna va scdpa de unul dintre neajunsurile sale, si anume - de ne-
putinta metodologiei traditionale. Pentru realizarea cu succes a acestui proiect
important, Institutul nostru invita la o colaborare, pe toti oamenii de stiintd si
ganditorii musulmani.
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4-3. Inceputul stiintelor sociale

Stiintele sociale si umane sunt necesare pentru studiul sistematic al naturii
umane si relatia sa cu lumea inconjurdtoare, pentru intelegerea realitatilor co-
munitatii musulmane, posibilitatile si provocarile cu care se confruntd, precum
si pentru cdutarea sistemelor, conceptelor, programelor politice si solutiilor al-
ternative, de care au nevoie musulmanii. Cum sa legam mesajul profetic si reve-
latia, cu diferite stiinte sociale, pentru studierea naturii (fitra), realitatii (haki-
ka) celor posibile (mumkin) si celor dorite (margub), in lumina obiectivelor si
pozitiilor revelatiei insdsi?

Dupa pdrerea noastrd, trebuie s incepem cu clasificarea inceputurilor si prin-
cipiilor de baza ale stiintelor sociale, care rdspund de cerintele Islamului, ceea
ce va permite trasarea cadrului acestor stiinte, clarificAndu-se scopul lor. In caz
contrar, cercetdrile noastre se vor transforma in cifre, tabele si reflectii, care nu
corespund obiectivelor Islamului si nu se bazeaza pe convingerile islamice.

In ceea ce priveste stiintele sociale, inceputurile islamice pot fi impartite in
doud categorii. La prima categorie se referd inceputurile generale, legate de
scopurile primordiale si principiile Islamului, de cadrul metodologiei islamice,
sursele si instrumentele sale. Aceste inceputuri definesc valorile de baza si cele
mai importante prioritati in viata omului si a societatii, precum si principalele
reguli si tehnici, care trebuie cunoscute si respectate, pentru dezvoltarea stiintei
islamice si evaluarea realizarilor sale.

La a doua categorie se referd inceputurile ce tin de activitatea academica si care
includ:

a) ipoteze si principii comune pentru toate domeniile cunoasterii, inclusiv sti-
intele sociale si de altd naturg;

b) explicarea naturii lucrurilor si a legaturilor dintre ele, realitdtilor si posibili-
tatilor, in lumina stiintelor concrete;

c) scopurile, valorile si cerintele metodologiei islamice, aplicate la 0 anumita
stiintd;

d) discutarea problemelor stiintifice intr-un domeniu concret de cunostinte,
in lumina principiilor, obiectivelor si valorilor metodologiei islamice;

e) explicarea diferentelor dintre abordarile islamice si non-islamice a unei sti-
inte concrete, scopurilor si consecintelor acestora, asupra omului si societa-
tii in diferite circumstante.

Cu toate cd aceste ipoteze si principii se bazeazd pe textele revelatiei, pe istoria
Islamului, pe viziunea asupra lumii, obiectivele si idealurile Islamului, in orice
caz, acestea raman produsul ijtihad-ului si prezintd prin sine — un raspuns ra-
tional la provocarile civilizationale islamice, tindnd cont de cerintele de timp
si loc. In cea mai mare parte, aceasta este o gandire islamici vie si progresiva,
transparenta pentru discutii si critici, pentru completdri si corectdri, in lumina
unei viziuni reinnoite asupra revelatiei si semnificatiile ei, asupra realitatilor
si schimbadrilor, asupra naturii lucrurilor si secretele sale. Scopul acestui fapt -
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este de a face fata provocadrilor timpului, de a realiza propriul potential si de a
satisface nevoile sale.

Pe mdsura acumularii cunostintelor si perfectiondrii metodei islamice, aceste
ipoteze se vor maturiza, infiltra in tesdtura stiintei, influentand directia de cer-
cetare. Ei vor ldsa o amprentd observabild in toate domeniile cunoasterii, vor
stabili prioritdtile, vor influenta forma si continutul muncii in lucrari, in raport
cantitativ si calitativ. In stiintele sociale de alt tip, vor aparea cercetiri mature,
care se vor baza pe metoda islamica si care se vor deosebi nu doar prin viziunea
asupra lumii, dar, de asemenea, si prin rezultate. Si, cu voia lui Allah, Islamul din
nou va aduce o contributie pozitivd luminoasd la dezvoltarea civilizatiei umane.

Musulmanii trebuie sa reinnoiascd gandirea islamicd din relatia metodologica.
Aceasta nu trebuie sd poarte un caracter privat si descriptiv, sa poarte amprenta
unei lupte politice de demult, care i-a distorsionat aspectul, a lipsit-o de
claritate si mobilitate si a limitat-o de capacitatea de a lega realitdtile vietii
si posibilitatile, cu valorile si obiectivele Islamului. Acest lucru a dus la sepa-
rarea gandirii intelectuale de viata politicd in lumea musulmana. In cele din
urmd, dimensiunea colectivd a incetat sa mai joace un rol important in forma-
rea personalitdtii musulmanului si in viata comunitdtii musulmane. De aceea,
gandirea islamicd modernd trebuie sd se bazeze pe principii metodologice si pe
viziuni corecte, cu orientari si prioritdti clar stabilite. «Usile ijtihad-ului” trebuie
sa fie larg deschise pentru ratiune, iar musulmanii trebuie sd scape de spiritul
imitatiei oarbe si de tot ceea ce genereaza in inimile lor timiditate, neincredere,
neputintd, neglijentd si lipsa de initiativd, ceea ce impiedicd si-si educe, in mod
adecvat, copiii si sd construiascad institutii publice. Atata vreme, cat musulmanii
nu vor face acest lucru, comunitatea musulmana va rdmdne in stare depresiva,
iar suferinta natiunilor musulmane doar va creste. lar eforturile miscarilor si or-
ganizatiilor islamice (si anume, aici se formeaza ratiunea musulmana si se pun
bazele pentru viitoarele sale realizari) vor fi la fel de ineficiente, ca si activitatile
predecesorilor lor, in ultimul timp.

Cercetand o serie de miscdri islamice contemporane, care au apdrut pe intin-
derile de desert al lumii islamice, am ajuns la concluzia ca motivul aparitiei si
succesul lor, la o etapd initiald, se ascunde in similitudinea conditiilor de exis-
tentd cu acel mediu, in care s-a ndscut Islamul. Aceste miscdri, ca si comunitatea
musulmand in ansamblu, n-au fost in stare sd clinteasca gandirea islamica si
metodologia. Afectate de imitatii si de ingustimea metodologicd, care posedd o
privire superficiald asupra istoriei Islamului si asupra institutiilor sale, miscari-
le respective pot functiona numai in colturile indepartate ale lumii islamice. Ele
nu pot trece dincolo de granitele mediului lor primitiv, chiar si dupa succesul
obtinut, venind la putere la nivel local. Ele au fost sortite esecului, cand ideile
lor si puterea au atins centrele imense ale lumii islamice, picind intr-un mediu
cultural in schimbare. In fata necesitatii de a face fata provocarilor timpului, ele
nu erau pregdtite pentru asta. lar acest lucru inseamna cd esecurile lor politice
si militare au precedat infrangerea ideologica si culturala.
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Miscdrile islamice, in plan metodologic si intelectual, nepregdtite pentru reali-
zarea modificdrilor in societatea musulmand, una dupa cealaltd au suferit esec.
Ele nu au fost in stare sa salveze comunitatea musulmana si sd-i dea un impuls
necesar, pentru existenta sa demnd in lumea moderna. Evident cd — pentru in-
telegerea motivelor acestui fapt, este recomandabil sd se studieze experienta
miscdrilor as-Sanusi din Libia, al-Mahdi din Sudan, Shah Valiallah din India si
Muhammad ibn <Abd al-Wahhab in Arabia.

Pentru ca o miscare islamicd sd obtind succes in lumea modernd, musulmanii
trebuie sd reformeze, in mod radical, metodologia si punctul lor de vedere asu-
pra dezvoltarii civilizationale. Eforturile si straduintele lor nu pot raméane pur
religioase si sd se bazeze doar pe entuziasm. Ele trebuie sa schimbe modul de
gandire, pentru a face fatd provocdrilor timpului si de a-si pastra identitatea,
pentru a imbundtati starea psihologica a comunitdtii musulmane, in special al
tineretului, si de a reforma societatea musulmana si institutiile sale.

Fard reformarea metodologiei, eforturile musulmanilor vor raméane fara rezul-
tate. Puterile lor vor seca, iar resursele se vor epuiza. Prapastia civilizationala,
care 1i separd de tdrile dezvoltate, se va mdri. Musulmanii vor pierde pamant, se
vor lipsi de resurse si aliati. Nenorocirile 1i vor lovi una dupa alta, atata timp cat
acestea nu se vor potrivi pentru problemd in mod corect si nu vor lua masuri
pentru solutionarea sarcinii, cu care se confrunta.

Posibil ca, dupd aceste clarificari, vom recunoaste importanta problemei me-
todologiei, reformarii gandirii islamice si a schimbarii in constiinta publica.
Timpul lucreaza impotriva noastrd, iar dacd nu depasim retardul intelectual si
cultural si neincrederea psihologicd, atunci suferinta noastrd doar va creste, in
pofida bogdtiei religiei noastre, a istoriei si pamanturilor noastre.

Noi suntem obligati sd aruncam o privire critica la noi insine si sa ne recunoas-
tem neajunsurile, cu toate cad nu este deloc usor. Dimpotriva, este dureros si chi-
nuitor, dar nu avem de ales. Noi trebuie sd fim sinceri in fata noastra intr-atét,
incat sa intelegem adevarul si sd ne abtinem emotiile, sd renuntdm la iluziile
despre puterea noastrd si realizdrile noastre, pentru a invinge aroganta si ispite-
le. Astfel, vom putea folosi patrimoniul trecutului, de dragul viitorului nostru.
Numai in acest fel vom realiza conducerea, vom construi o viatd fericitd si vom
stabili ordinea in conformitate cu ceea ce Adevaratul Dumnezeu a dorit de la
omenirea pe care a creat-o pe pamant.

Examinarea problemelor metodologiei islamice, a inceputurilor si principiilor
generale, ale diferitelor stiinte din perspectiva islamicd, este recomandabil sa
se Inceapd cu o discutie despre acele ipoteze cheie, care diferentiaza lumea is-
lamica de alte sisteme ideologice moderne. Ele permit sd speram la faptul ca
contributia civilizatiei islamice la stiinta modernd, va fi una remarcabila si
benefica. Ele vor ajuta la eliminarea deficientelor, la corectarea strategiilor de
dezvoltare si la solutionarea problemelor acute, care pun in pericol existenta
omului si care prevestesc sosirea unor nenorociri devastatoare si rdzboaie
distrugatoare, pe care omenirea nu le va putea suporta.
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Completitudinea viziunii islamice asupra naturii umane, face ca abordarea isla-
mic4 sd fie una stiingifica, completd si specificd. Aceasta va permite sd se discute,
sd se analizeze si sd se cerceteze problemele legate de viata umand, bazandu-se
pe principiile corecte, si care dau sperante obtinerii unor rezultate pozitive.

Discutand cele mai importante premise ale metodologiei islamice, ne vom con-
centra asupra urmdtoarelor aspecte:

+ dimensiunea umand in Islam: unitate combinata si diversitate integra;
+ sensul si destinatia ordinii in Univers;
+ obiectivitatea adevarului si a realitdtii in natura omului si in relatiile sociale.

4-3-1. Dimensiunea umanad in Islam:
unitate combinata si diversitate intreagd

Viziunea islamicd asupra existentei omului se deosebeste prin diversitate si uni-
tate. Acest principiu reflectd o presupunere metodologicd importantd, care are
o semnificatie mare pentru cercetarea naturii umane si a comportamentului
sdu, in special psihologia si comportamentul musulmanului.

Majoritatea religiilor si sistemele ideologice se concentreaza pe una sau mai
multe aspecte ale naturii umane, intr-o masura sau alta, izoland alte aspecte.
Indiferent de progresele pe care le urmaresc aceste religii si ideologii, succesorii
lor nu scapa de ingrijorare si confuzie, trdind intr-un conflict permanent cu sine
insisi i cu lumea exterioara. Acest conflict nu inceteazd nici la nivel individual,
nici la cel colectiv, si nici o ideologie nu este capabild sa-1 aplaneze.

Individualismul occidental si materialismul se bazeaza si se concentreaza pe
sentimentele, pldcerile si pasiunile omului, ii agreaza dorintele si capriciile. In-
diferent de toate realizdrile civilizatiei occidentale si de prosperitatea materiala,
omul occidental simte un disconfort permanent. El nu inceteaza sa lupte cu
sine insusi si cu societatea, plangandu-se de pustietatea spirituald, in fata carora
institutiile de cercetare si clinicile sunt lipsite de putere.

Materialismul colectivist al marxismului, la rAndul sdu, se bazeaza si se concen-
treazd pe nevoile materiale si economice. Eliberarea omului de nevoia materiala
se transformad in sensul vietii, totodatd pozitia oamenilor din acest sistem ideo-
logic nu este deloc mai bun. Ei trdiesc in aceeasi ingrijorare si confuzie, precum
si tovardsii lor din Occident. Ambele ideologii n-au fost in mdsurd sd garanteze
siguranta si bunastarea nici omului, nici societatdtii, care se ghideazd de valorile
lor.

In ceea ce priveste religiile orientale, atunci ele injosesc rolul sentimentelor,
dorintelor si nevoilor din viata omului, intr-o masurd si mai mare decat cres-
tinismul. Pentru mantuirea sufletului si atingerea scopurilor spirituale, ele cer
renuntarea la dorintele trupesti si beneficiile materiale, ceea ce aduce oamenii
si societdti intregi, intr-o stare retardatd si nenorocitd. Dorinta de a nu mai trdi
in greutdti a dus la rdspandirea ideologiilor materialiste si la construirea regi-
murilor totalitare din China, precum si alte tari din Est. Aceasta duce spre im-
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perfectiunea acestor religii si permite omului cu judecata si gindire, sa inteleaga
de ce oamenii le intorc spatele si refuza o astfel de viata mizerabild si nefericita.

Specificitatea Islamului constd in faptul cd el ia in considerare natura si nevoile
omului. Acest lucru este confirmat de textele clare ale revelatiei. Islamul re-
cunoaste cd omul posedd instincte si dorinte naturale, inzestrate cu un anumit
scop, si le vede ca pe o binecuvantare. Dacd omul va fi in mdsura sd utilizeze si
sd directioneze corect aceste dorinte, atunci ele 1i vor aduce placere, il vor face
mai frumos si ii vor da putere. Islamul recunoaste, de asemenea, cd omul are
necesitati materiale. Bunurile materiale sunt considerate un mijloc pentru exis-
tentd, fiind necesare omului, sd munceasca si sd creeze, sd apere adevarul, sa
stabileasca dreptate si sd faca bine celor din jur.

Islamul nu permite omului sd decada pana la satisfacerea tuturor dorintelor
trupesti, dar nici si la pasiunile sale spirituale. Potrivit Islamului, omul este al-
catuit din materie si suflet, iar aceasta corespunde pe deplin cu natura noastra.
Omul trdieste pe pdmant, dar are idealuri inalte. Acesta este compus din ma-
terie, avand scopuri nepamantesti si aspirand cétre eternitate. In intelegerea
islamicd, fiecare faptd si fiecare realizare in viata omului - este doar o forma si
o intruchipare materiald a aspiratiilor sale spirituale inalte, datorita carora se
realizeazd sensul existentei sale si-i pune vointa la incercare.

Astfel, Islamul vede in om, nu numai o fiintd materiald, setoasd de viata si care
are anumite dorinte si necesitdti. Acesta vede in el sufletul, care posedd obiec-
tive spirituale inalte si vointa de bine. De aceea, toate formele de cult din Islam,
inclusiv rugaciunile si ritualurile, sunt usoare si neimpovdratoare.

Impreuna cu beneficiul spiritual, ele aduc un avantaj destul de palpabil in via-
ta lumeasca. De exemplu, ablutiunea rituald ne invatd curdtenia trupeascd, ru-
gdciunea - corectitudine si disciplind, postul - rabdare si rezistenta, dania -
generozitate, pelerinajul la Mecca - egalitate. In general, fiecare dintre aceste
ritualuri, invatd sa se facd bine si sd se indeplineasca obligatia de conducator,
amenajand lumea si mentindnd ordinea in ea.

Ganditi-vd la ceea ce se spune in Coran:
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«El interzice imoralitatea, comportamentul condamnabil si opresiunea.
El va indeamna - poate va amintiti invatatura» (Sura 16 «<AN-NAHL», ver-
setul 9o);
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«L-ai vazut pe cel care considera minciuna recompensa? % Acesta este
cel care alunga orfanul % si nu incurajeaza hranirea saracilor» (Sura 107
«AL-MA'UN», versetele 1-3);
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«Cine procedeaza cu dreptate, acela actioneaza in beneficiul sau. Iar
cine a facut rdu, acela actioneaza in detrimentul sau. Si mai apoi veti fi
intorsi la Domnul vostru» (Sura 45 «AL-JATHIYA», versetul 15);
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«.. Cine a creat moartea si viata, pentru a ne pune la incercare [si a
identifica], a cui fapte vor fi mai bune» (Sura 67 «<AL-MULK», versetul 2);
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«Cel care a facut un bine cu greutatea unui fir de praf, il va vedea. £ Si
cel care a facut un rau cu greutatea unui fir de praf, il va vedea» (Sura 99
«AZ-ZALZALA», versetele 7-8).
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«In fiecare zi, cAnd soarele risare, trebuie de ficut o fapta buna pentru
fiecare articulatie din [organismul] omului. Este corect [sd solutionati dis-
puta] dintre doi oameni - aceasta este o fapta bund. Sa aburcati omul pe
animalul sdu de calarit, sa-1 duceti pe el sau sa-i incarcati bagajele - aces-
taeste, de asemenea, o fapta buna. Si un cuvant bun - este o fapta buna, si
fiecare pas pe drumul spre rugaciune - este o fapta buna, si indepartarea
din drum pe cel care provoacd daune - este, de asemenea, o fapta buna»®.
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«Intr-adevir, fiecare rostire a cuvintelor «Allah este glorios/Subhana-
Llah» - este o fapta buna, si fiecare rostire a cuvintelor «Allah este
maret/Allah akbar» - este o fapta buna, si fiecare rostire a cuvintelor
«Lauda lui Allah/Al hamdu li-Llyah» - este o fapta bunag, si fiecare rostire
a cuvintelor «Nu este divinitate, inafara de Allah/La ilaha illa-Llah» -

63 Bukhari si Muslim.
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este o fapta buna, si - dorinta de acceptare este o fapta buna, si abtinerea
de la barfire - este o fapta buna, si intimitatea sexuald, a oricare dintre voi
[cu sotia sa] - este, de asemenea, o faptd buna»®.
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«A fost o femeie care a ajuns in iad din cauza unei pisici. Ea a legat-o si
nu a hranit-o. Ea nici mdacar nu i-a permis sa profite de insectele de pe
pamant»®.
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«Odata, un om, mergand pe drum, simtea o sete foarte puternica. A gasit
o fantdna, a coborat in ea si a baut. Iesind din ea, el a vazut in fata lui
un cdine, care a scos limba si manca pamantul umed, de sete. Omul si-a
spus, [sie]: «Setea il chinuie pe cdine, asa cum m-a chinuit si pe mine».
Apoi, a coborit din nou in fantdna, si-a umplut ciorapul din piele cu apa
si a adapat ciinele. Allah i-a multumit sil-a iertat». Oamenii au intrebat:
«0, trimisul lui Allah, oare nu meritam recompensa pentru animale?» El
a spus: «<Recompensa se merita pentru fiecare creatura vie»®.

In intelegerea islamicd, personalitatea umana are diferite proeminente si
necesititi, la fel ca si viata omului. In acelasi timp, el prezint prin sine un tot
intreg, in care materialul si spiritualul nu pot fi separate unul de celalalt si nu
se contrazic intre ele. Dacd neglijam oricare dintre aceste aspecte ale vietii sau
se folosesc incorect, omul niciodata nu va capata fericire si armonie in aceasta
lume. In lumina celor spuse, viata pimanteasca, limitatd si de scurtd durata,
capatd absolut o noud dimensiune. Viata are continuare, iar moartea - nu este
sfarsitul. Viata omului in aceastd lume are o semnificatie mare, vointa sa per-
manent este pusd la incercare, iar soarta lui de dupa moarte este rezultatul ac-
tiunilor sale din aceastd lume. Cu alte cuvinte, pozitia omului in lumea vesnica
depinde de modul in care si-a trait viata paméanteasca, care au fost obiectivele
si dorintele sale. Numai o astfel de viziune asupra vietii este corecta si reflec-
td natura sa, caracterul complicat si directionalitatea. Dacd omul trdieste doar
pentru satisfacerea dorintelor trupesti si pasiunilor, atunci el niciodatd nu va
gdsi armonia spirituald, linistea si prosperitatea. Din contra, el se va transforma
intr-un animal, suferind ca sd-si pdstreze viata, care oricum se va intrerupe vre-

64 Ahmad, Muslim si Ibn Majah.
65 Bukhari si Muslim.
66 Bukhari si Muslim.
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odata. Animalul nu stie cum si pentru ce a apdrut pe lume, unde se duce si cum
va lua sfarsit viata sa. El intelege cd merge si se miscd, dar nu este in mdsurd sa
determine cu certitudine scopul existentei sale.

In viata omului au loc diferite evenimente si schimbari, succese si necazuri,
bucurii si nenorociri. Toate acestea nu-i pot aduce liniste si satisfactie, dacd
viata n-ar avea o altda dimensiune, unde totul va fi plasat pe locuri, unde va fi sta-
bilita dreptatea, unde unii vor primi recompense, in timp ce altii vor fi pedepsiti.
Dacd aceasta dimensiune nu existd, atunci ce fel de viatd are omul? Se pare cd
animalele au o viatd mai bund si sunt mai fericite, pentru ca ele n-au ratiune si
constiintd si nu cautd dreptatea in aceastd lume.

Conceptele islamice despre viata de dupd moarte sunt foarte importante pentru
a obtine armonia spirituald, evlavia si fericirea, pentru rezistenta la nedrepta-
te, violentd si viciu. O viatd corectd, dupa legile Islamului, daruieste satisfactie,
fericire si un sentiment de incredere, deoarece ea se caracterizeaza prin inte-
gritate, completitudine si credinta in viata viitoare. Viata lumeascd, prin toatd
multilateralitatea sa, are un scop nobil, iar greutdtile din aceasta lume au, de
asemenea, o latura pozitivd. Straduintele omului, rdbdarea si recunostinta lui
in aceasta viatda, nu vor fi pierdute, precum si rdsplata lui de dupa moarte si
credinta sa in Allah, in dreptatea si intelepciunea Lui. Acestea sunt adevdratele
dobandiri ale musulmanului, acumulate de-a lungul anilor in depasirea dificul-
tatilor vietii, dezastrelor si incercdrilor. Indiferent de orice, el rdméane in orice
pozitie - multumit, recunoscator, straduitor si nepretentios. Si toate datorita
faptului cd viata sa pamdanteascd se caracterizeazd prin plindtate, are un scop
nobil si o continuare infinitda dupd moarte.

Nu este greu de imaginat cum se schimbd personalitatea, comportamentul si
starea psihologicd a musulmanilor, in ce fel de confuzie si declin va nimeri co-
munitatea musulmand in intregime, cand le sunt compromise ideile despre spi-
ritualitate, viata de apoi si soarta lor de dupd moarte. Problema vietii de dupa
moarte nu este una de ordinul doi. Din contra, ea are un efect profund asupra
personalitatii musulmanilor si asupra societdtii lor, asupra culturii lor materiale
si spirituale.

Considerand omul ca o unitate combinatd, Islamul nu vede nici o contradictie
intre dimensiunile individuale si colective ale fiintei sale. Fiecare dintre ele este
o manifestare a naturii si a necesitatilor sale. Fiecare dintre ele isi are propriul
sdu rol si limitele sale, si fiecare dintre ele lasd amprenta asupra vietii omului.
Aceasta este realitatea materiald si spirituald. Societatea, in sens spiritual si ma-
terial, nu poate exista fard om si omul nu poate supravietui in afara societatii.
Viata noastra materiald si spirituald este suma acestor doud dimensiuni. Carac-
teristicile fiintei noastre sunt determinate de calitatile naturale cu care Dumne-
zeu ne-a inzestrat, cu inteligentd, capacitate de cunoastere, constiintd, vointa,
precum si cu limitarea posibilitdtilor, slabiciunilor si necesitatilor noastre. Daca
societatea satisface nevoile spirituale ale individului prin invatare, educatie si
prin oferirea unei protectii, atunci omul are posibilitatea de a se dezvolta. El
primeste totul de ce are nevoie si eforturile sale vor putea sa dea roade. Proble-
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ma ramane vointa, constiinta si simtul responsabilitatii sale. De aceea, omul
trebuie sa fie constient de responsabilitatea pentru calitatea vietii sale si pentru
acea urmd, pe care o va ldsa pe pamant si in viata societatii.

Notiunea islamica de viatd - nu este un concept de luptd. Ea se bazeazd pe natu-
ra existentei si pe necesitdtile creatiilor, le ia in considerare ordinea si valoarea,
directioneaza viata omului spre infaptuirea binelui si spre mentinerea ordinii.
Dar, daca nedreptatea si viciul afecteazd vreun aspect al vietii umane, atunci
musulmanul este obligat sd le opund rezistentd, sd termine cu ele si sd le prevind
consecintele acestora. Respingerea conceptului de luptd ca fundament al ordinii
in lume, care contureaza viziunea asupra vietii umane prin prisma unitatii si
integritatii, nu inseamnd resemnarea in fata nedreptatii, prin violenta si viciu.
Aceasta inseamnd construirea unei societati pe principiile de conducere, drep-
tatii si bundtatii, presupunand obligatia de opunere in fata raului si nedreptatii.

Precdutand problema combaterii raului, trebuie sd atragem atentia la diferenta
dintre poruncile clare ale lui Dumnezeu, care au o valoare universala, intre opi-
niile particulare, interpretari si ijtihad. Problemele, care nu au o solutie unica,
trebuie sd fie aduse la o discutie publicd si rezolvate de citre specialisti com-
petenti si calificati (ahl al-hill va-1-‘akd), in conformitate cu sistemul politic si
juridic al statului si tindnd cont de obiectivele sariatului. Acest lucru este valabil
pentru toate problemele legate de politicd, de ordinea publica si activitdtile so-
ciale, pe care musulmanii numaidecat trebuie sd le rezolve impreund. Pentru
discutii publice si un studiu cuprinzator privind problemele ridicate, trebuie
de folosit toate mijloacele politice disponibile si procedurile, pentru ca solutia
inteleaptd si maturd sd reflecte opinia musulmanilor, sa fie indeplinita de ei si
sa se foloseascad de sprijinul lor.

4.3.2. Sensul si destinatia ordinii in Univers

Discutand despre principiile metodologiei islamice, am vorbit deja despre ten-
dinta existentei de a-si atinge scopurile. Acest principiu determind directia de
cercetare stiintificd a musulmanilor, in toate domeniile cunoasterii. El este ad-
miterea de bazd a metodologiei islamice si un element al ratiunii musulmane.
El nu permite cercetdtorului academic, care se bazeaza pe metoda islamicd, sa
se insele, sd se multumeasca de informatii incomplete si sa se abata de la curs.
Activitatea sa academicd ia intotdeauna in considerare natura omului si a exis-
tentei, se orienteaza dupd scopul suprem al vietii umane, serveste la construirea
unei societiti corecte si la amenjarea lumii. In activitatea sa nu este loc pentru
viciu, minciung, prejudecatd, necredintd, ateism si rdtacire.
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«Domnul nostru! Tu n-ai creat toate aceastea in zadar. Slava Tie!» (Sura
3 «AL IMRAND», versetul 191).
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4-3.3. Obiectivitatea adevdrului si a realitdtii,
in natura relatiilor umane si sociale

Gandirea islamica cu principiile si ideile sale, care decurg din monoteism, din
credinta in Allah si din scopul suprem al existentei, mai are incd o ipoteza im-
portantd, aplicabild in toate domeniile stiintei. Ea consta in faptul cd adevarul
si realitatea, adevarul si minciuna, binele i rdul au un caracter obiectiv, iar
omul trebuie sd tinda spre cunostinte, in lumina acelor legi naturale si incepu-
turi, pe care Allah le-a plasat in creatie si in lumina obiectivelor si a criteriilor,
pe care Allah le-a destainuit in revelatii. Din aceasta rezultd cd musulmanul, de
fapt, posedd o minte stiintificd. In tendinta lui de a cunoaste, musulmanul se
bazeaza doar pe date obiective, dar nu pe propriile lui mofturi, capricii si rata-
ciri, si de aceea eforturile sale nu sunt in zadar, iar el nu se va abate din drum.
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«Ilar daca adevarul ar depinde de dorintele lor, atunci ar fi disparut

cerurile, pimantul si cele care sunt pe ele» (Sura 23 «<AL-MUMINUND>», ver-

setul 71);
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«Si cine poate fi mai ratacit, decat cel care-si urmeaza dorintele, fara o
conducere corectd a lui Allah?» (Sura 28 «AL-QASAS», versetul 50);
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«L-ai vazut pe cel care-si diviniza capriciul? Allah l-a dus in eroare pe
baza cunostintelor» (Sura 45 «AL-JATHIYA», versetul 23).

Caracteristicile stiintelor naturale si tehnice, obligd ratiunea materialista
modernd sd mentind stiintificitatea si obiectivitatea din aceste domenii ale
cunostintelor, dar acest lucru nu impiedica o astfel de ratiune sa se rataceasca
in domeniul gtiintelor umaniste si sociale. Aici, ea se transformd intr-un de-
mon rebel, care nu cauta adevarul si nu observa realitatea obiectivd, mai ales
atunci cand este vorba despre natura omului, despre relatiile sale, scopurile si
comportamentul siu in societate. In aceste privinte, ratiunea materialista se
ghideaza de dorintele si capriciile sale, nestiind despre scopul si sensul vietii
umane. Omul gandeste si greseste, alege ceea ce vrea, incercand sa-si justifice
greselile, sub masca stiintei si cercetdrilor stiintifice. De aceea, vedem cum
apar si dispar scolile stiintifice, cum se creeazd si esueazd teoriile stiintifice.
In acelasi timp, societatea ajunge in confuzie, ingrijorare si tristete. Ea nu este
capabila de a-si rezolva problemele si de a restabili relatiile rupte. Ea nu vede
scaparea de criminalitate, desfrau si alte dezastre si nu gdseste raspunsuri con-
vingatoare la intrebdrile sale.

Studiile materialiste din domeniul stiintelor sociale, ignora complet revelatia
divind, acesta fiind dezavantajul lor principal. Ele sunt lipsite de o conducere



143

corectd si de o orientare la fel de dreaptd. Din cauza imperfectiunilor logicii
umane si a limitei de resurse de cunostinte, aceste stiinte se bazeaza pe specula-
tii si pe dorinte oarbe. Invitatii moderni isi explica nereusitele si esecurile, gre-
selile din metodologie si problemele din societate, prin complexitatea studiilor
sociale, a domeniilor de aplicare a acestora si prin numadrul mare de factori, care
sunt luati in considerare. Cercetdrile sociale intr-adevar sunt foarte complicate.
Ele nu aduc rezultate, daca nu au o directie dreaptd si nu indeplinesc cerintele
corecte. Acest lucru inseamnd cd materialismul va continua sd fie distribuit
in astfel de societdti si ca aceste natiuni vor cdlca pe urmele predecesorilor
sdi, care s-au rdtdcit si s-au rasfatat cu pasiunile lor, printre care s-a raspandit
rdutatea si viciile.

Stiinta in societatea, care recunoaste ratiunea umand ca singura bazd de
cunoagtere si ca punct de reper pentru lucrdrile de cercetare, este sortita
esecurilor si greselilor, deoarece ratiunea nu este capabild de una singura sd
inteleagd realitatea obiectiva in intregime si sd inteleaga scopul, inerent naturii
omului. Sentimentele si ratiunea indica faptul cd aceastd problemad se referd la
universaliile dumnezeiesti si la cunoasterea divind. Mintea umand, cu logica sa
limitata si cu abilitdtile cognitive imperfecte, are nevoie de o indrumare divind
si de mesajul ceresc, pentru a nu interzice binele si a nu permite raul, pentru a

nu tinde spre rau si a nu raspandi viciul.

Ratdcirile si deficientele cercetdrilor sociale, sunt vazute prin exemplul patri-
moniului intelectual occidental. El nu se bazeazd pe cunoasterea diving, pentru
cd religiile acestor popoare si scrierile lor au fost denaturate pand la nerecu-
noastere, oamenii incetdnd sd mai aiba incredere in ele. Naturalismul vestic
din luminism a dedus conceptul de ,,naturd”, din obiectivitatea realitdtii si din
obiectivitatea scopurilor vietii umane si a societdtii. Cu toate acestea, scoala
datd nu s-a dezvoltat si a intrat in declin, din cauza faptului cd nu s-a bazat pe o
sursd universala de cunoastere, cum este mesajul divin adevarat si de incredere.
Scripturile la care s-au referit societdtile occidentale, au fost denaturate si lip-
site de puritate initiali. In loc si directioneze dezvoltarea stiintei, in mai multe
sensuri, acestea s-au transformat intr-un obstacol in calea sa, intr-o sursd de
speculatii si conceptii gresite. In plus, civilizatia occidentald moderni a fost se-
dusa de realizarile ei si s-a indepartat de acele cunostinte si metode, de normele
morale si valorile familiale, care au fost imprumutate de la musulmani si s-au
pus la baza succesului ei.

Din punct de vedere islamic, studiile sociale trebuie sa se bazeze pe o examinare
obiectivd a proceselor, care au loc in lume, precum si natura lucrurilor si a omu-
lui. Iar ca orientare pentru aceste studii, ar trebui sd fie revelatia impreund cu
obiectivele, valorile si universaliile sale. Numai in acest caz, eforturile omenesti
nu vor fi in zadar, el nu se va inclina intr-o parte si nu va ceda capriciilor sale, nu-
mindu-le emancipare, progres si cu alte cuvinte luminoase, dar lipsite de sens,
care serveau pentru inselarea, inducerea in eroare si seducerea oamenilor.

In lumina celor spuse, nu este surprinzdtor faptul cd in stiintele umaniste si so-
ciale, civilizatia modernd n-a atins acele indltimi, pe care ei le-au cucerit in stiin-
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tele exacte si in tehnologii. Nu este de mirare ca progresul stiintifico-tehnologic
este asociat cu incapacitatea de a construi relatii sociale, familiare si pur si
simplu umane sandtoase. Societdtile moderne s-au impotmolit in vartejul lup-
tei, fricii si ingrijordrii, care le amenintd existenta, pentru cd stiinta occidentalad
si filozofia nu sunt in mdsurd sd se indrepte spre tintd si sd inteleaga realitatea
obiectiva universala. Aceasta este ascunsa In natura omului, care, in conformi-
tate cu planul lui Dumnezeu, ne conduce spre neprihanire si directitudine, dar
nu spre aroganta, viciu si ratdcire.

Obiectivitatea adevdrului si a realitdtii — este un concept dinamic si viu, in care
relatia dintre elemente se reglementeazd prin natura lucrurilor, legile naturale
si valorile, care ajuta sa se distinga cele bune de cele rele; binele - de rau. Acest
concept elimind necesitatea de filozofare a celor care se acopera cu stiinta si cu
cercetdrile stiintifice, pentru a construi societdti bolnave, inapoiate si urate. In-
trand in polemicd, aceste minti bolnave incearcd sd minimalizeze semnificatia
celor mai importante norme ale vietii publice. Ele distrug aceste norme, valori
si principii si nu considera rusinos, sub nici un pretext, sd apere fard jend si cu
incdpdtanare comportamentele cele mai nenaturale si perverse. Ele actioneaza
chiar si de partea triburilor primitive mici, care traiesc in intunericul paduri-
lor, pe varfurile muntilor si printre mlastini de netrecut. Denaturand cuvintele,
inlocuind denumirile si schimband descrierile, ele incearca sa demonstreze ca
nu exista nici un motiv de a vorbi despre universalitatea adevarului si al bine-
lui; despre existenta rdului, ratdcirilor si in general, a ceva nenatural. Aceste
minti bolnave pretind ca toti oamenii sd accepte aceste manifestdri anormale
ca pe niste criterii de cunoastere, ca norme de comportament si de exprimare
a naturii umane si propria lor viziune asupra lumii. Cu toate acestea, un astfel
de mod de gandire, o astfel de cale atit de imperfectd, vagd si eronatd, doar va
madri confuzia oamenilor si nu le va da nimic, inafara de cresterea criminalitatii
si desfraului. Societatile occidentale se vor impotmoli in aceastd mlastind, obli-
gatiunile de familie si legdturile sociale vor plesni, lipsindu-se de acele valori
morale si culturale, pe care au fost construite; acele valori care se bazau pe o
naturd umand fard patd, pe urmele mesajelor ceresti si a civilizatiei musulmane.

Principala diferenta intre studiile sociale islamice si cele non-islamice, este fap-
tul ca acestea au o orientare corectd si un scop mai inalt. Ei nu se inclind intr-o
parte din cauza particularitatii sau al capriciilor umane si, in orice situatie, tind
sa realizeze numai scopurile bune. Aceste studii sunt interdependente, se com-
pleteaza reciproc si au un caracter creativ. Scopurile lor definesc conditiile si
principiile de dezvoltare ale acestora si, de aceea, ele se vor dezvolta in directia
corectd. In ele nu vor fi erori grave, ipoteze inutile si speculatii nesinitoase,
raspandite sub pretextul libertdtii de cercetare academica si experimente sti-
intifice. In lumina valorilor si principiilor corecte, orice viciu, agresie, nedrep-
tate, farddelege si arogantd, intodeauna vor raimane viciu, agresie, nedreptate,
farddelege si arogantd, indiferent de care termeni stiintifici sunt numite si la ce
trucuri recurg pentru a le justifica.
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CAPITOLULV
DESPRE INCEPUTURILE STIINTELOR SOCIALE

Impreund cu metodologia generald si cu ipotezele generale, care definesc
viziunea islamica asupra diferitor stiinte (sociale si tehnice), in fiecare domeniu
al cunostintelor existd, de asemenea, ipoteze speciale, universalii si principii
metodologice. Invatatul musulman trebuie si cunoasca si sd poata evidentia
caracteristicile acelei stiinte, pe care o studiazd, pentru a le folosi atunci cand
este nevoie, evitind confuzia si fard sa-si consume inutil puterile.

In opinia noastra, studiile sociale islamice trebuie s inceapa cu definirea
acestor ipoteze, cu explicarea motivelor pentru care au fost alese, a utilitatii
si corespunderii lor cu viziunea islamicd, precum si a nevoilor si necesitatilor
musulmanilor. Fard indoialg, clasificarea ipotezelor se va dezvolta si perfectiona,
in mdasura extinderii cercetarilor stiintifice si in mdsura dezvoltdrii societatilor
si schimbarii nevoilor si posibilitatilor lor.

In primul rand, consider ci este necesar si se atragi atentia asupra acelor
domenii ale cunoasterii, studiul carora necesitd metode si mijloace speciale
de cercetare. Este vorba despre studiul textelor din Coran si Sunna si modali-
tatile lor de pastrare, despre studiul scopurilor revelatiei si o intelegere corecta
a mesajelor, despre studiul naturii umane si a societdtii, a modalitatilor de in-
teractiune cu comunitatea si directionarea lor cdtre scopurile nobile, despre
studiul institutiilor sociale si politice, a mecanismelor de creare a acestora si
dezvoltarea pentru atingerea obiectivelor islamice, precum si despre studiul
legilor naturale si a diverselor substante gasite in naturd, cu scopul de a le
utiliza in mod optimal.

Fiecare dintre aceste domenii ale cunoasterii, intr-un mod natural, se impart
intr-o multime de discipline diferite, care se vor completa reciproc. La aceastd
etapd timpurie a reformadrii stiintei islamice, trebuie sa intelegem importanta
majord a catorva stiinte, care in terminologia occidentald moderna se numesc
behavioriste. La acestea se referd psihologia, sociologia si antropologia. Trebuie
de inceput cu islamizarea obiectelor acestor stiinte si cu precdutarea proble-
melor lor principale, prin prisma Islamului. In lumea modernd, aceste stiinte
studiaza natura umand si societatea; principalele ipoteze cu privire la natura
omului, la lumea sa interioard si la necesitatile lui. Mai mult decét atat, aceste
ipoteze si teorii au un impact semnificativ asupra dezvoltarii tuturor stiintelor
sociale si filozofice.

Astfel de stiinte sociale si umane, cum sunt pedagogia si educatia, politologia,
economia, managementul, comunicarea in masd, precum si filozofia fiecareia
dintre aceste stiinte, se bazeazad in mod principal pe ipoteze, invocate de cdtre
oamenii de stiintd, pe rezultatele cercetdrilor lor si pe ideile lor despre natura
umand, despre sensul existentei sale, despre nevoile si modul de a se compor-
ta. Atat timp cdt pentru aceste stiinte nu vor fi formulate ipotezele islamice si
criteriile, islamizarea completa si corectd din orice disciplind umanitard va fi
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imposibild, iar oamenii de stiintd inevitabil vor cddea in contradictii si vor gresi
in viziunile si opiniile lor. Discutia in comun a problemelor nu va reusi, iar so-
lutiile lor nu vor fi gasite.

O intelegere corectd a naturii umane si a dinamicii relatiilor umane, este o con-
ditie obligatorie pentru o islamizare de succes a stiintelor sociale. O astfel de
intelegere corectd trebuie obtinutd anume din stiintele behavioriste, deoarece
islamizarea lor — este primul si principalul pas in directia islamizarii restului
stiintelor sociale, cum ar fi pedagogia, politologia si economia. lar dacad islami-
zarea sistemului educational, dispozitivului politic si economiei este o sarcind
prioritard pentru comunitatea islamicd, atunci islamizarea stiintelor behavio-
riste este un pas spre rezolvarea cu succes a acesteia. Prioritatea acestui pas este
determinatd de prioritatea si importanta acestui obiectiv.

Pentru o islamizare efectivd a stiintelor sociale, trebuie de prelucrat programele
universitare si academice, de fondat centre de cercetare si facultdti, pentru ca
oamenii de stiintd musulmani si ganditorii sd poatd formula, prin eforturi co-
mune, o viziune islamica corectd asupra acestor probleme.

5.1. Pedagogia si educatia

Incercand diferite metode pentru a iesi din situatia formats, dar fird a putea si
rezolve problema referitoare la slabiciune si inapoiere, musulmanii au pierdut
speranta de a progresa in domeniul stiintei si al afacerilor militare, politologie
si drept. Ulterior, ei au inceput s dezvolte pedagogia si educatia, stiintele eco-
nomice si management. Ei au inceput sa studieze comunicarea in masa.

Realizand prdbusirea iminenta a incercarilor de occidentalizare si modernizare,
care nu se bazau pe principiile islamice, precum si reactia comunitdtii musul-
mane la aceste procese, musulmanii si-au indreptat atentia spre conceptul isla-
mic asala si respectarea normelor islamice in viata publica. Ei au vdzut in acest
lucru, salvarea si posibilitatea de a-si recistiga puterea si maretia. Una dintre
cele mai importante manifestdri ale acestei tendinte, a devenit islamizarea unui
sir de stiinte sociale, care sunt de o importanta practicd, cum ar fi economia si
tehnologiile informationale. In acest scop, au fost create departamente si centre
de cercetare corespunzdtoare.

Fard indoiald, aceste eforturi au un scop nobil, dar trebuie de inteles cd economia
si tehnologiile informationale reprezintd doar un mijloc. Desi dezvoltarea aces-
tor doud domenii, in conformitate cu cerintele Islamului, este necesara pentru
ca viata musulmanilor sd fie normalizatd, nici un fel de realizare in aceste do-
menii nu vor aduce foloase comunitdtii musulmane, pand cand nu se va stabili
o educatie corectd si o formare a personalitdtii si a psihologiei musulmanilor,
pana cand societatea musulmand nu va fi adusa in ordine, iar institutiile sale
politice nu-si vor utiliza resursele in mod eficient si energic, pentru atingerea
celor mai inalte obiective.

De aceea, cercetarile pedagogice si politice, aldturi de cercetarile din domeniul
stiintelor behavioriste, trebuie sa fie in centrul atentiei al savantilor musulmani.
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In acest scop, trebuie de organizat conferinte si seminare, de promovat progra-
me educationale, de creat centre educationale si institutii academice de speci-
alitate.

Evident, aici este recomandabil de indicat una dintre cele mai proeminente
caracteristici, inerente musulmanilor in ultimul timp. Este vorba despre dife-
rentele si contradictiile dintre ambitiile si pretentiile musulmanilor, precum si
intre actiunile, abilitatile si posibilitdtile lor. Indiferent de faptul cd musulma-
nii sunt ferm convinsi de mdretia Islamului si transmit mesajul lui cdtre restul
omenirii, indiferent ca nici un fel de alte valori si idei universale nu pot concura
cu principiile si universaliile Islamului, comunitatea musulmand nu este in ma-
surd sd reprezinte in mod adecvat Islamul. Religia noastra nu se reflecta in viata
noastrd, in actiunile noastre si in felul nostru de a trdi, intr-un mod corespun-
zator, sau cel putin in unul acceptabil. Mai mult decat atat, ea abia se pastreaza
si aproape cd s-a transformat intr-un ideal mitic, celebrat de adeptii Islamului,
care viseazd la ziua cand soarele cald, curat si luminos al Islamului, se va ridica
din nou peste ei si peste toatd omenirea.

Chiar si la un nivel personal si foarte limitat, intruchiparea valorilor si idealu-
rilor Islamului in viata, respectarea moralei musulmane si a standardelor de
comportament, este de cele mai multe ori imperfect. In rezultatul acestui fapt,
exemplul personal al musulmanilor nu face impresie corespunzatoare asupra
oamenilor si nu le inspir sd accepte credinta noastra. In multe cazuri, calitatea
si comportamentul lor nu corespunde imaginii unui musulman de succes si ca-
pabil, care aduce foloase lui insusi si celor din jur.

Evident, aici este potrivit sd concentrdm atentia asupra unui sir de factori im-
portanti, care determina criza din lumea musulmana si diferentele dintre esenta
Islamului, pretentiile musulmanilor si situatia lor actuald. Tuturor celor care le
este cunoscut sistemul educational islamic, dezvoltat in ultimele secole si cu
natura sa superficiald, trebuie sd le fie clar cd problemele educatiei din comu-
nitatea musulmand - sunt greu de rezolvat. Ele necesitd o abordare profunda,
indrazneatd si abild, care este imposibil de realizat fard anumite cercetdri aca-
demice serioase si indelungate, neputand fi limitate la gdnduri intamplatoare
si zgarcite.

Cu toate ca reflectia asupra problemelor din educatia musulmang, ne da o ima-
gine despre idealurile nobile ale Islamului - care trebuie cultivate in inimile oa-
menilor - nu putem inchide ochii la lipsa cercetdrilor academice din domeniul
stiintelor behavioriste si, respectiv, stiintele care studiazd natura umana si soci-
etatea, formarea si dezvoltarea sa pe etape. Cd doar societdtile umane trec prin
nu mai putine etape de dezvoltare decdt oamenii, si, probabil, aceste procese au
un caracter mai complex si mai sofisticat, avand nevoie mai mare de invatare,
intelegere si reglementare.

Lipsa unei abordari sistematice stiintifice a problemelor din educatia islamicd, a
determinat ca metoda de formare a conceptelor islamice la copii si adolescenti,
de reguld, sa nu corespunda nivelului lor de dezvoltare. Acelasi lucru se poate



148

spune si despre insuflarea dragostei si respectului fata de principiile si valorile
islamice. Toate acestea se realizeaza destul de uniform si intr-un mod care, dacd
este potrivit pentru ceva anume, atunci doar pentru educatia tinerilor maturi
din triburile arabe, pentru cd trimisul lui Allah % a adus invdtaturi in randul
persoanelor cu psihologia deja formatd. El le-a explicat consecintele indepdrta-
rii de la adevdr si al respingerii arogante. El a facut apel la conducatorii qurai-
siti, care erau caracterizati prin grosoldnie, aroganta si incapdtanare. Asa au fost
obiceiurile beduinilor, care au crescut in mijlocul desertului infertil. Ei duceau
un stil de viata sever, confruntdndu-se cu pericolele ascunse prin intinderile de
nisip. De aceea, revelatia si trimisul lui Allah % cu voce tundtoare s-au napus-
tit asupra lor cu invinuiri, avertismente, preintdmpindri si amenintari. Ei erau
avertizati de consecintele arogantei si obscenitdtii, desfraului si ostilitatii. O
astfel de chemare a patruns in inimile acestor oameni puternici si mandri si i-a
condus pe calea cea dreaptd. Din triburi primitive, salbatice si vicioase care, ca
niste fiare salbatice, foloseau puterea bruta si-si pastrau intotdeauna vigilenta,
s-au transformat intr-un popor puternic si organizat, cu o misiune speciald si o
cultura 1naltd. Ei nu erau asemanatori cu triburile barbare, care duceau razboaie
cuceritoare in diferite perioade ale istoriei. Cuceririle musulmane nu pot fi com-
parate cu invazia mongolilor sau a triburilor germane. Triburile arabe, primii
care au apelat la Islam si au fost educati pe valorile sale, se deosebeau prin faptul
ca au adus cu ei libertatea, mesajul divin si civilizatia, bazata pe dreptate si care
mentinea ordinea si amenaja lumea.

Stilul invataturii coranice, adresat prin trimisul lui Allah 3 triburilor de arabi
si conducdtorilor quraisitilor, cum ar fi Abu Lahab si Abu Jahl, pana astdzi do-
mind in practica multor musulmani. Ei il folosesc in scopuri educationale si de
indemnare, fara a lua in considerare caracteristicile celor, carora li se adreseaza.
Inconstient, este folosit chiar si la educatia si formarea generatiei tinere de
musulmani, fard a lua in considerare nici nivelul si caracteristicile de dezvoltare
psihologica si intelectuald a copiilor, nici diferentele dintre nevoile lor si necesi-
tatile bdrbatilor si femeilor adulte.

Discutand cu un adult despre problemele crezului, instruirii si purificdrii mora-
le, in primul rand, se face apel la ratiunea lui, invatandu-I cele mai inalte obiec-
tive si idealuri si ajutandu-1 sd-gi mobilizeze capacitdtile mintale si intelectuale,
pentru a-si indeplini misiunea vitald, in conformitate cu obiectivele corecte. In
acelasi timp, discutia cu un copil pe aceleasi teme, ar trebui sd vizeze, in primul
rand, dezvoltarea calitatilor din el si abilitdtile sale interne, pe care el le va putea
utiliza in viitor. De aceea, trimisul lui Allah % a spus:

oo f')LAJ L;gts- sl '3 ’l::';e

«Cei mai buni dintre voi, in timpurile necunoasterii, vor deveni cei mai
buni in Islam, daca inteleg [religia]»®".

67 Bukhari.
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Prin urmare, daca vom creste o generatie puternicd, capabild si sdndtoasd, aceas-
ta in orice moment va putea sa-si foloseasca calitdtile pozitive, iar cunostintele
sale religioase si directitatea, le vor ghida resursele interne si abilitatile in slujba
unor scopuri nobile si corecte, nicidecum altfel.

Educarea si instruirea copiilor este indreptatd, mai presus de toate, spre formarea
psihologiei lor, in timp ce apelul la o persoand matura se bazeazd pe indemn si
este adresat ral;iunii sale. Acest lucru este confirmat de cuvintele profetului % :

«0, Allah, intareste Islamul prin acel dintre acesti doi barbati, pe care-L
iubesti mai mult: Abu Jahlem sau Umar ibn al-Khattab»€.

In ei, profetul Mohammad % a vazut calitdti, cum ar fi puterea, curajul si
determinarea. Pregdtirea psihologicd si caracterul puternic - acestea nu sunt
ca scopuri si idealuri. Curajul si determinarea nu trebuie confundate cu scopul,
pentru care persoana da dovadd de acest curaj si determinare. Acelasi lucru se
poate spune si despre sinceritate, dreptate, rabdare si alte calitati interioare.
Ele nu trebuie confundate cu scopurile pentru care oamenii isi mobilizeaza re-
sursele si calitdtile interne. De aceea, oamenii cu caracter puternic si cu tem-
perament, au existat in vremurile necunoasterii si existd si printre musulmani,
deosebindu-se numai prin scopurile si aspiratiile lor. Scopurile nobile si corecte
ale musulmanilor sunt foarte diferite de intentiile agresive ale paganilor, cu ori-
zonturile si viziunile lor limitate. Profetul Mohammad % l-a rugat pe Allah
sd intdreascd Islamul prin intermediul lui Abu Jahl sau ‘Umar ibn al-Khattab,
tocmai pentru cd atentia lui a fost atrasa de temperamentul lor si puterea spi-
rituald. In consecintd, anume ei doi au devenit eroi, care au luptat cu vitejie
pentru Islam si pentru ignorantd. <Umar ibn al-Khattab, poreclit Faruc (cel care
distinge binele de rau), a devenit un erou al Islamului, iar <Amr ibn Hisham po-
reclit Abu Jahl (pdrintele ignorantei) a devenit eroul epocii pagane. Un luptdtor
bun, prin calitatile si abilitdtile sale, s-ar putea sa nu se deosebeascd de un talhar
si jefuitor, dar ei se vor deosebi numaidecat prin scopurile si intentiile lor. Daca
vrem ca musulmanii sd posede un spirit puternic si asa calitati personale, cum ar
fi curajul, sinceritatea si daruirea de sine, atunci trebuie ca acestea sd le impuna
incd din copilarie.

Maniera de vorbire si influenta sa asupra psihologiei copilului, la diferite etape
ale dezvoltdrii sale, este una dintre cele mai importante probleme ale educatiei.
Trebuie sa examindm natura acestui fenomen si nivelul influentei sale asupra
formarii personalitatii copilului si sd determindm cum ar trebui sd fie maniera
vorbirii al educatorului si prin ce aceasta se deosebeste de maniera mustrdrii,
instruirii si invatdrii adultilor.

68 Ahmad si Tirmidhi. Shaykh al-Albani in «Mishkat» (6036) a numit hadisul ca fiind de
incredere.
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Fard indoiald, copilul are nevoie ca vorbirea profesorului sa-i genereaza calita-
tile pozitive, care-1 vor ajuta sa creadd in puterile proprii, sd-si indeplineasca cu
dorintd misiunea in viatd si sd fie mandru de ea, sd tindd spre cunoasterea secre-
telor ei si spre succes. Astfel, personalitatea care se formeaza va cdpdta putere
spirituala si incredere, demnitate si initiativd, precum si alte calitati, necesare
pentru indeplinirea cu succes a misiunii de conducator de cdtre musulmani.

Atat timp cat personalitatea copilului nu s-a format in procesul de comunicare,
trebuie de evitat sperietura si intimidarea, deoarece acestea consuma resursele
sale interne, necesare pentru formarea unor calitdti, cum ar fi curajul, increde-
rea in sine, demnitatea si initiativa. Un copil trebuie de educat, sd i se rdspun-
da la intrebarile lui, cu dragoste, incurajandu-I si inspirdndu-l, mai ales atunci
cand este vorba de perceptia lui Allah Cel Atotputernic, Slavitul si Adevdratul
Dumnezeu, Indreptititor, Iubitor, Induritor si Milostiv. Intr-un copil trebuie de
educat puterea spirituald, rdbdarea si dragostea pentru Allah Cel Atotputernic,
dorinta de a-si trdi viata si sa-si indeplineasca misiunea, de a merita viata vesni-
cd si de a se intdlni cu Dumnezeu. Cu alte cuvinte, in primele stadii de formare
a personalitdtii copilului, invatarea principiilor de baza ale religiei, valorile si
idealurile sale, trebuie sd poarte un caracter pozitiv si sd-i trezeascd sentimente-
le, cum ar fi dragostea, dorinta si tendinta, cdci numai cel care iubeste, tinde si
se mandreste, este capabil sd asculte si sa indeplineascd, sd se sacrifice i sd dea
dovada de rabdare. Iar cel care a cunoscut frica si groaza, se va pazi si se va spe-
ria, dar nu va munci, doar dacd va depune un efort minim. Toatd viata sa va lupta
cu sine insusi si va da dovada de nehotdrare, pentru ca frica care a trdit-o il va
impiedica sd mearga mai departe - pe de o parte - si sa-1 convinga la ascultare
si smerenie - pe de altd parte. Lenevia, lipsa de discipling, neglijenta, lipsa unui
consens si a unitdtii, precum si lipsa de entuziasm si abilitati in muncd - toate
aceste calitdti sunt inerente majoritdtii musulmanilor, in ultimul timp.

Reflectadnd asupra credintei noastre curate, ne dim seama cd musulmanii ocupa
o pozitie speciald in fata Domnului lumii si cd ei vor ajunge in rai. In unul dintre
hadise se spune:
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«Orice sclav care a spus: «Nu existd divinitate, [vrednicd de inchinare], in-
afara de Allah”, - si a murit cu aceasta, va merge cu siguranta in rai». Abu
Zarr 1-a intrebat: «Chiar daca el a comis adulter sau furt?» El a raspuns:
«Chiar daca el a comis adulter sau furt»®.

Copiii musulmanilor sunt responsabili pentru faptele lor numai la implinirea
varstei majoratului, iar noi nu trebuie sa grabim dezvoltarea copilului si sa-1 fa-
cem responsabil, Inainte ca acesta sa fie gata pentru aceasta. Cu copiii trebuie sa
se vorbeascd cu dragoste si bucurie, cultivand in ei un spirit puternic, incredere

69 Bukhari si Muslim.
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in sine, sentiment de demnitate proprie, initiativa si tenacitate. In acest caz, tre-
buie de luat exemplul trimisului lui Allah % , care a iubit copiii si a avut grija de
ei, a petrecut timpul cu ei si in orice fel incerca si-i scape de frici. In calitate de
exemply, se poate de mentionat despre modul in care el a vorbit cu varul sau Ibn
‘Abbas, si-a luat nepoata in brate, stind pe amvon si cititind o invatdtura, si timp
indelungat nu s-a ridicat din plecdciunea la pdmant, cdnd nepotul sdu a urcat
pe spatele lui, in timpul rugdciunii colective din moschee. Se poate de amintit si
comportamentul sau politicos cu baiatul servitor Anas ibn Malik i mustrarea
lui in adresa beduinului, care se comporta grosolan cu copiii sdi minori.

Desigur, la 0 anumitd etapd, adolescentilor musulmani trebuie s3 li se expli-
ce responsabilitatea lor, dar acest lucru trebuie sa se facd numai atunci cand
acest tip de conversatie va avea un impact pozitiv asupra formarii i dezvoltarii

acestora. Un asemenea impact au avut cuvintele trimisului lui Allah % asupra
acelor companioni, care au apelat la Islam deja la o varstd maturd, cum ar fi Abu
Bakr, ‘Umar ibn al-Khattab, Khalid ibn al-Walid, Sa’d ibn Abu Waqgas, Abu
‘Ubaydah ‘Amir ibn al-Jarrah si altii.

Educatia musulmand, care se bazeaza pe metoda stiintificd si standardele sale,
trebuie sd se construiasca pe studiul si intelegerea psihologiei oamenilor, pe
caracterul lor, pe etapele de formare a personalitatii si relatiilor externe, care
influenteaza acest proces. O abordare stiintifica serioasd pentru a imbunata-
ti metodele si mijloacele de educatie musulmanad, este in mdsurd sa-i schimbe
imaginea invechitd, transformand educatia musulmand intr-o adevdrata scoald
academica - cu scopuri nobile, sarcini clare si mijloace eficiente. Datorita aces-
tui lucru, musulmanii vor fi capabili sd rezolve probleme sociale importante, sa
educe persoane remarcabile si sd pregdteascd tinerii pentru viata viitoare, pen-
tru amenajarea lumii noastre si pentru conducerea acesteia.

O educatie musulmand corectad nu se poate realiza prin metode de intimidare
si descurajare. Dimpotrivd, ea insufld oamenilor dragoste si bunavointd, mai
presus de toate, iubirea fata de Allah, Adevdratul si Creatorul Compatimitor, si
dorinta de a face bine si de a proceda corect si echitabil, precum si iubirea fatd de
aceastd viata si fata de indatoririle musulmanilor, pe care Allah a dorit sa-i vada
conducdtori nobili, demni de incredere si cinstiti, precum si dorinta de a lucra
la realizarea acestui obiectiv; si iubire fatd de sacrificiul sincer de sine pe aceastd
cale glorioasa si dorinta de a se intdlni cu Allah cel Iubitor, uitdndu-se la fata
Lui frumoasd in ultimul lacas, unde muncitorilor credinciosi le este pregadtitd
fericirea vesnica.

Daca un adolescent n-a atins incd varsta de maturitate, dar este aproape de ea,
atunci profesorul trebuie sa-i explice responsabilitatea omului asupra actiunilor
sale si consecintele acestora. Adolescentul trebuie sa simtd libertatea si propria
responsabilitate, s invete stapanirea de sine si indeplinirea datoriei, sd invete
sa respecte drepturile altora si sa nu incalce interdictiile, sa procedeze in mod
corect si sd mentind ordinea. Datoritd acestui fapt, personalitatea formatd este
constientd de sensul bunei vestiri si de avertizare, iar astfel, spiritul nobil va
deveni mai puternic, mai activ si disciplinat.
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In domeniul educational, ca niciieri altundeva in stiintele sociale, este
observabild importanta combindrii obiectivelor revelatiei cu metodele de ana-
liza aplicatd si de gandire rationald. Prin aceste studii academice ale naturii
umane si a relatiilor umane, se transforma intr-un mijloc eficient de realizare a
obiectivelor Islamului. Experienta de educatie musulmana din ultimele secole,
aratd cd, pentru a atinge un scop bun, trebuie s3 stii cum sd ajungi la el, si nu
sunt suficiente doar bunele intentii.

Posibil, va fi util sd se constate cd, chiar si dupd terminarea califatului nepriha-
nit, quraisitii si-au dat copii la educatia beduinilor, pentru ca acestia sd absoar-
ba calitatea arabilor nomazi. Influenta educatiei beduine s-a resimtit nu numai
asupra dezvoltdrii fizice a copiilor, ci si asupra psihologiei lor. Copilul a crescut
cu un spirit liber, nestingherit si puternic. Nici restrictiile, nici sabloanele, nici
intimidarea, nici presiunea n-au impiedicat dezvoltarea sa fizica si emotionala,
in acest stadiu incipient. Ca urmare, el a crescut puternic, curajos si liber, care
nu stie de teamd si timiditate. Anume asa si-au educat fiii multi conducatori si
emiri, in perioada de glorie a civilizatiei islamice. I-au educat puternici, curajosi
si hotarati, producand in ei calitdtile necesare pentru un conducator. Dupd ce
au pus bazele formarii viitoarei personalitdti si le-au insuflat copiilor calitdtile
necesare, i-au adus in oras si i-au inscris in medresd, pentru ca sub indrumarea
profesorilor cu experientd si a mentorilor, ei sa cunoasca diverse stiinte si sd in-
vete versetele, care sd-i puna pe calea cea dreaptd si sd le purifice inimile. Gratie
unei astfel de educatie perfectd, ei au dobandit nu numai o multime de abilitati
si cunostinte, dar, de asemenea, au invdtat vitejia si determinarea.

Formuland principiile de educare islamicd, cercetatorii vor trebui sd invete me-
toda trimisului lui Allah ‘J% Cu toate acestea, nu trebuie de limitat la exprima-
rile si mustrarile sale generale, adresate urmasilor sai. Este necesar de obtinut
o intelegere corectd a tuturor ipotezelor profetului Mohammad “% si de des-
coperit adevaratul lor inteles. Nici una dintre ipotezele sale nu trebuie lasatd
fard atentie sau interpretata contrar sensului sdu propriu-zis. Bazandu-ne pe
mesajele referitoare la cum profetul Mohammad ‘4% s-a atarnat fatd de nepotii
si copiii companionilor sdi, cu cdta dragoste si cu cata compasiune si rabdare
el i-a educat si a vorbit cu ei, cercetdtorii trebuie sd examineze cu atentie ma-
niera sa de comunicare cu copiii. De exemplu, nu este cunoscut vreun caz cand
profetul 4% sd fi lovit vreodatd copiii. Dimpotriva, el a interzis, in nici un caz sa
nu lovim peste fatd, pentru cd acest fapt se reflectd asupra psihologiei copilului
si a abilitatilor sale interioare.

Regdndirea metodelor educatiei islamice, cu utilizarea unor metode de cunos-
tinte si de cercetare stiintifica, trebuie sd cuprinda toate domeniile de educatie
si a proceselor de invatdmant. In particular, copiilor si adolescentilor trebuie si
le fie aleasd pentru citire, literatura de specialitate corespunzatoare nivelului
de dezvoltare si abilitdtilor lor. Acelasi lucru este valabil si pentru versetele din
Coran si textele din preacurata Sunna a profetului % Noi nu trebuie sd ne
concentram atentia exclusiv asupra valorilor filologice si artistice a acestor carti,
texte si manuale, sau asupra acelor sensuri marete, pe care acestea le includ in
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sine. De asemenea, este necesar sd se ia in considerare impactul lor asupra psi-
hologiei copilului, acesta fiind principalul criteriu al procesului de invdtdmant,
la aceastd etapa. Efectul psihologic depinde de metodele de educatie, de cum il
sperie pe copil sau 1i provoacd interes, ii oferd bucurie sau ii cauzeaza suferinta.
Folosirea metodelor corecte ne va ajuta sd rezolvam problemele educatiei si cele
ale formdrii musulmane, in conformitate cu nivelul de dezvoltare psihologica,
intelectuald si emotionald a copiilor.

Este incorect sd credem cd bunatatea, dragostea si ingaduinta in vreun fel vor
impiedica sd educdm disciplina intr-un copil. Ordinea si disciplina - este un
mod de atarnare fatda de muncd si obligatii, care le sunt insuflate copiilor si ado-
lescentilor in procesul de invdtare si pregdtire. Ei se obisnuiesc cu aceasta, ludnd
exemplul altora. La acest lucru contribuie si calitdtile pozitive ale caracterului
lor, cum ar fi tendinta de a reusi si dorinta de a merita satisfactia oamenilor pe
care ii iubesc si 1i respectd. Toate acestea contrazic ideea ca dragostea, incuraja-
rea si stimularea, trebuie s3 fie baza cresterii copilului si sd-i formeze atitudinea
fatd de viata.

Sd tratezi copilul cu dragoste nu inseamna sa-1 strici si sa-1 rdsfeti, iar sperietura
copilului nu inseamnad sd aduci in el disciplina. Aceasta este o judecata gresitd si
o abordare inutild. Ceea ce avem cu adevarat nevoie s3 facem, este de a combina
in mod corespunzator dragostea cu cerintele disciplinei, de a trezi interesul in
copii, de a le dezvolta abilitdtile si aptitudinile. Numai asa vom putea educa o
generatie de musulmani, care pot atinge un succes real, respect si recunoastere,
puternici si talentati, prietenosi si dedicati, disciplinati si gata sd vind in ajuto-
rul reciproc, liberi si nestingheriti.

Liderii musulmani, invdtatii islamici si profesorii trebuie sd inteleagd ca astdzi
sarcinile de educatie musulmand putin se deosebesc de acele sarcini, cu care
s-a confruntat trimisul lui Allah 4% la inceputul Islamului. Apelul profetului
Mohammad 4% a fost adresat oamenilor mandri si puternici, ale caror neajun-
suri au fost grosoldnia, cruzimea, prejudecata si ignoranta. In ceea ce priveste
comunitatea musulmand modernd, ea este lovita de sldbiciune si impotenta.
Resursele sale interioare sunt epuizate, iar printre musulmani s-au rdaspandit
asa calitdti, cum ar fi smerenia, servilismul, lipsa de credintd in sine si lipsa
de initiativd. Fi nu au dorinta de a trdi si de a infaptui conducerea. Intr-o stare
similard au fost fiii lui Isra’il, inrobiti si distrusi de faraonii din Egipt, ceea ce a
devenit motivul pentru misiunea profeticd a domnului nostru Musa (bibl. Moi-
se). El i-a condus prin desertul Sinai, pAnd cand n-a crescut o noud generatie de
oameni liberi, curajosi si puternici, pentru ca acestia sd poata cdlca pe paméantul
sacru si sd construiasca o societate, bazatd pe smerenie in fata lui Dumnezeu, pe
monoteism si pe mesajul profetic.

De asemenea, este important de remarcat faptul ca multi musulmani sufera de
formalism si nu inteleg esenta religiei. Motivul pentru aceasta consta in atro-
fia gandirii musulmane, care dupd ruptura dintre elita intelectuala si politica,
n-a fost capabild sa evalueze corect conditiile si provocdrile timpului si de a
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propune solutii alternative adecvate. In aceeasi situatie s-au aflat si fiii lui Isra’il
si cdrturarii lor, inainte de venirea Domnului nostru ¢Isa (bibl. Isus). Dacd un
om sdrac a comis un furt, ei l-au pedepsit, dar daca furtul a fost sdvarsit de un
om bogat, atunci il eliberau. De aceea, misiunea profetului dsa %<&} a fost de a
intoarce israelitenii la bazd, de a cultiva in ei iubirea, grija, compasiunea sincerd,
pentru ca in acest mod omul sd infdptuiascd conducerea, sd aibd grija de creati-
ile lui Dumnezeu si sd amenajeze pamantul.

La aceastd etapd, sarcina formationald si educationald nu constd in reeducarea
poporului puternic si rezistent. Din contra, sarcina noastrd este de a vindeca pe
cel bolnav, comunitatea musulmana sldbitd, cdreia nu-i ajunge putere, determi-
nare, creativitate, dragoste de libertate, angajament, eficientd, dragoste si grija.
Plus la toate acestea, musulmanii sunt fricosi, neajutorati, au o mentalitate de
sclav si suferd de formalism. Toate aceste calitdti s-au format in ei timp de mai
multe secole de sciziune, tiranie, impotentd ideologica si inapoiere.

Invitatii musulmani, care se ocupa de problemele educatiei si invatimantului,
trebuie sd-si inteleaga foarte bine misiunea si sa lucreze la crearea unei teorii
stiintifice in educatia islamic&, cu metode si obiective clar definite. In partiular,
ei trebuie sd inteleagd diferenta dintre un aspect intelectual si unul psihologic
al educatiei, sd acorde atentia necesara stdrii psihologice a comunitdtii musul-
mane si metodelor de imbunatdtire a acesteia. Acestia trebuie sd se asigure cd
educatia copiilor, adolescentilor si tinerilor, corespunde cu nivelul lor de dez-
voltare si ca ofera rezultatele dorite, nu numai in ceea ce priveste dezvoltarea
intelectuald, dar, mai presus de toate, in ceea ce priveste influenta psihologica.
Aceste principii trebuie respectate in tot ceea ce este prezentat copiilor, inclusiv
lectiile de credintd si de educatie morald, precum si alte programe educationale
si de pregdtire.

Avand in vedere cd revelatia vorbeste despre dimensiunile spirituale, emotiona-
le si materiale ale vietii umane, este foarte important ca psihologii si sociologii
musulmani sd depuna eforturile maxime pentru islamizarea acestor stiinte, al-
cdtuind o harta detaliatd a conceptelor islamice despre om si societate. Acest lu-
cru va permite profesorilor musulmani sa lucreze cu intelegerea naturii omului,
psihologia lui si etapele sale de dezvoltare, precum si particularitdtile educatiei
sale si lucrul cu el.

5.2. Politologia

Politologia - este stiinta despre politicd, care studiaza prioritdtile societatii, for-
mele de organizare politicd de stat si institutiile politice. Stiinta politicd este ne-
cesard musulmanilor pentru a formula un program politic general al comunita-
tii musulmane, pentru a dezvolta sistemul politic, juridic si legislativ - necesare
pentru gestionarea societatii si resurselor acesteia.

Alegerea conducerii politice, stabilirea prioritdtilor de dezvoltare, perfectiona-
rea legislatiei, managementul resurselor, reformarea institutiilor politice si con-
cretizarea functiilor lor — toate aceste intrebdri sunt vital importante pentru co-
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munitatea musulmana. Pe de o parte, ele se bazeaza pe valorile fundamentale,
principiile si credintele musulmane (acest aspect poate fi numit ideologic sau
constitutional), iar pe de altd parte, ele depind de posibilitdtile materiale, spiri-
tuale si civilizationale ale comunitatii musulmane, de circumstantele in care se
afla natiunile musulmane, precum si de provocarile externe si de oportunitdtile
acelor popoare si civilizatii, cu care se confruntd musulmanii.

Cercetdrile politice si activitatea politicd se construieste pe intelegerea acestor
conditii, relatiile dintre ele si consecintele posibile ale acestora. In dependenta
de acest lucru, trebuie s fie propuse solutii politice concrete si abordari, care sd
ia in considerare circumstantele in schimbare si care asigurd unitatea comunita-
tii musulmane, dezvoltarea, rezistenta si stabilitatea ei. De aceea, pentru o viatd
deplind a societatii, institutiile politice si legislatia trebuie sa fie dezvoltate intr-
atat, incat membrii societdtii sd poatd participa la dezvoltarea sa, sd interacti-
oneze efectiv intre ei, determinand impreund cursul dezvoltdrii socio-politice
si economice, s mentind armonia intre aspiratiile societdtii si idealurile sale,
iar prin eforturi comune si-si satisfaca necesitatile, sa umple golurile, sa apere
legile si sa miste roata reformelor si a transformarilor.

Modelele istorice de organizare politicd de stat, in Islam - nu sunt un scop in
sine, dar, fard pic de indoiald, contin lectii utile care trebuie studiate de cdtre
stiintele politice islamice. Aceste modele si institutii, care au apdrut in anumite
circumstante istorice, au jucat un rol al sdu si au facut o anumitd contributie la
dezvoltarea civilizatiei noastre. Preciutandu-le in acest context, stiinta politica
islamicd poate sa invete corect lectiile istoriei, sd se dezvolte in continuare si sd
contribuie la cea mai bund realizare a scopurilor marete si a idealurilor Islamu-
lui, in conditiile actuale.

Studiind modelele istorice, trebuie sa se acorde o atentie asupra rolului structu-
rilor formale i informale; asupra mecanismelor de participare a lor la viata po-
liticd, din acea perioadd. Acest lucru va permite sd se inteleaga motivele care au
determinat soarta unui sau altui sistem politic, sa evalueze laturile sale pozitive
si negative si sd scoatd din aceasta invataminte utile, pentru a schita cursul poli-
tic comunitatii musulmane moderne si pentru a-i intoarce simtul de solidarita-
te, pentru a reforma institutiile si organizatiile politice existente si crearea altora
noi, necesare pentru a asigura cooperarea si ajutorul reciproc intre musulmani
si natiunile musulmane. Construirea comunitdtii musulmane, in sensul deplin
al cuvantului, atata timp cat in lumea musulmand nu exista organizatii politice,
care rdspund necesitdtilor actuale si care se bazeazd pe valorile sale, si atdta
timp cdt musulmanii n-au posibilitate sa participe la construirea comunitatii
musulmane si la realizarea obiectivelor sale.

Dezvoltand gandirea politicd, trebuie sd intelegem cd liderii si institutiile noastre
politice reflectd situatia reald din comunitatea musulmana si din gandirea
islamicd. Ei apar din comunitatea musulmang, reflectand starea ei psihologica
si intelectuald. De aceea, daca dorim sd corectdm cursul politic al tdrilor mu-
sulmane, sa imbundtdtim calitatea si metodele de lucru ale institutiilor noastre
politice si ai liderilor lor, noi trebuie sa imbunatdtim calitatea gandirii islamice,
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educatia ideologica si propaganda politica. Institutiile politice corespund stdrii
actuale a gandirii islamice si psihologiei popoarelor musulmane. Caracterul si
mecanismul de functionare a sistemului politic nu se va schimba pana cand nu
se vor modifica principiile, psihologia si valorile musulmanilor insisi, pe care se
bazeaza institutiile lor politice. Prin urmare, dacd dorim sa reformam sistemul
politic si sd imbundtatim calitatea lucrului puterii executive, trebuie, in primul
rind, sa reformam baza pe care se sprijind acest sistem, adicd sa schimbdam con-
stiinta si psihologia popoarelor musulmane.

Institutiile politice vor fi eficiente si durabile numai atunci cdnd gandirea
islamicd va fi constructivd, iar musulmanii ingisi vor avea obiective comune
inalte si un depozit spiritual, care va migca spre sensuri pozitive, spre creativitate
si straduintd, cdnd fiecare musulman va avea posibilitate sa participe la viata
publicd, folosindu-se de drepturile si libertatile sale. Pentru o viata politica de-
plind trebuie ca cea mai mare parte din comunitatea musulmana sa fie alcdtuita
din musulmani constienti, cu caracter puternic si direct si cu o viziune corectd
asupra lumii, ca liderii si institutiile politice sd se bucure de increderea poporu-
lui si, ca fiecare musulman, sd participe la conducerea treburilor din comuni-
tate, familiarizandu-se cu situatia reala a lucrurilor si participand la discutarea
problemelor politice.

Avem nevoie de o rechibzuire minutioasa a gandirii politice islamice, precum si
a metodelor de educatie, pregdtire psihologicd, intelectuald si politica a tinere-
tului musulman. Constiinta si educarea musulmanilor trebuie sd reflecte o vizi-
une corectd asupra lumii, o atitudine psihologica sdndtoasd, o intelegere corecta
a sensului proceselor politice si scopurile lor principale, precum si o atitudine
obiectivd fata de tipurile istorice ale institutiilor politice islamice si o intelegere
a obiectivelor urmdrite de ei, a succeselor obtinute; motivele crizei lor.

Studiile politice islamice trebuie sd fie indreptate spre restabilirea integritatii
si unitdtii comunitatii musulmane. Ele ar trebui si-i invete pe musulmani sd
solutioneze impreuna problemele si sa contureze modalitdtile de dezvoltare. Da-
toritd lor trebuie s ne reanimam institutiile politice, sd le restabilim orientarea
islamica si sd ne ajutam liderii politici sa respecte principiile Islamului, pentru ca
acestia sa exprime vointa poporului lor si sd le merite increderea si sprijinul. Din
aceste studii ar trebui sa fie clar modul in care musulmanii isi pot indeplini misi-
unea, pot realiza sensul vietii lor si atinge obiectivele lor sociale si politice.

Intelegerea sensului si formelor corecte ale relatiilor politice, precum si pregitirea
psihologica, intelectuald si ideologica — sunt doua din cele mai importante chei,
pentru restabilirea integritdtii comunitatii musulmane, originalitdtii si puterii,
pentru mobilizarea fortelor sale creatoare si a resurselor civilizationale.

Este foarte important ca gandirea politicd islamicd modernd sd fie de la bun
inceput indreptatd spre explicarea proceselor politice si spre educatia politicd a
musulmanilor, pentru ca in loc de respectarea formala a legalitatii, tineretului
nostru sa li se insufle constientizarea accesoriilor politice si loialitatea politica,
pentru ca sd nu le sldbeascd simtul de solidaritate politicd si loialitate.
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Dezvoltarea gandirii politice si a institutiilor politice trebuie sd ajute natiuni-
le musulmane sd depdseascd sldbiciunea si umilinta si sd scape de psihologia
aproape slugarnicd, care-i priveazd de vointa liberd, initiativa si incredere in
sine. Liderii musulmani si invatatii islamici, profesorii si pdrintii trebuie sd
renunte la metodele de ingrozire psihologica si intimidare ideologicd, care au
transformat conceptul islamic de supunere fata de adevar si recunoastere a rea-
litatii obiective, care a educat in credinciosi dragostea fatd de bundtate si drep-
tate, sentimentul de demnitate proprie si tendintd spre imbundtdtirea de sine,
intr-o idee uratd de aservire si umilintd, lipsind musulmanii de vointd si incre-
dere in sine, dand nastere unei imitatii oarbe, sldbiciune, impotentd si josnicie.
Ca rezultat, sentimentul de mandrie pentru adevdrata credinta a fost inlocuita
cu injosirea prin fricd, slabiciune si supunere.

Noi trebuie sd intelegem cd adevarata gandire islamicd, pe care a reprezentat-
o trimisul lui Allah #£ si companionii s&i, a fost indeplinitd prin maretie si
demnitate. Ea s-a intruchipat in urmatoarele calitati: sinceritatea, bundtatea,
generozitatea si altruismul. Aceasta a unit toate sensurile conducerii si al nepri-
hénirii. In ceea ce priveste umilinta si josnicia, ele nu sunt nimic mai mult decat
o pedeapsa pentru necredintd, arogantd, faradelege, impertinentd, rispandire a
raului, rasfatare cu pasiuni si rdtacire.

Astazi, pagina din istoria islamicd este datd uitdrii. Comunitatea musulmana s-a
epuizat si a decazut. Randurile sale s-au despadrtit, iar musulmanii au ajuns umiliti
in fata dusmanilor lor. Ei se tem de acestia, cedeaza dorintelor lor, se lasa condusi
de ei si se rdzbund unul pe altul. Situatia actuald a comunitdtii musulmane este o
reflectare a mentalitatii slugarnice, lasitatii si josniciei, care, ulterior, au fost re-
zultatul gandirii nesdndtoase si al educatiei psihologice necorespunzdtoare.

In stiinta politicd islamicd urmeaza sd se facd diferentd intre o particica din
revelatie, intre ijtihad-ul cercetatorilor universitari si intre legislatia dinamica,
care reglementeazd viata sociald si politica.

Revelatia combind scripturile - cele revelate de Allah, precum si poruncile si in-
structiunile trimisului Sdu nobil, nici mai mult, nici mai putin. Spre deosebire de
revelatie, actele normative — care reglementeaza relatiile sociale si politice - re-
flecta opinia politicienilor asupra religiei si asupra atitudinii lor fata de indatori-
rile lor. Programul politic al musulmanilor trebuie sa fie orientat spre realizarea
obiectivelorsariatului si trebuie sd ia in considerare cerintele religiei, pe de o parte,
si starea musulmanilor, posibilitdtile si parerile lor, pe de altd parte. Respectarea
legilor, care reglementeaza relatiile sociale, este obligatorie pentru toti membrii
societatii, dar acest lucru nu inseamnd cd oamenii nu pot avea o opinie separata,
intr-o mdsurd mai mare sau mai micd, diferitd de cursul politic general. Prezenta
unei astfel de opinie separatd — nu scuteste de obligatia de a respecta necesitatile
sistemului politic si legislatia generald, atat timp cat acestea nu vor fi modificate.

De particica din revelatie si legislatia dinamicd, care reglementeazd viata sociald
si politicd, trebuie sd deosebim cercetdrile academice. Ele sunt o sursa de gandi-
re islamicd si un mijloc de exprimare a viziunii musulmanilor despre diferite as-
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pecte, inclusiv de naturd juridicd si politicd. Dezacordurile dintre cercetatori si
oamenii de stiinta si estimdrile diferite, pe care le dau acestia actelor legislative
si deciziilor politice, nu diminueazd importanta acestor hotdrari, daca acestea
reflectd o abordare corectd a problemei. Prin urmare, orice pdrere trebuie sd
fie consideratd nu mai mult decit o contributie la studiul unei probleme, care
ajutd la imbundtdtirea continud a deciziilor legislative si politice. Cu cit mai
multe idei propun, prevad si studiaza oamenii de stiintd musulmani, cu atat mai
probabil este ca deciziile lor legislative si politice vor fi obiective si mature si vor
corespunde adevaratelor lor credinte si puncte de vedere. Numai in acest caz,
actele de drept, care reglementeazd viata sociald si politicd, vor exprima vointa
popoarelor musulmane, protejand interesele lor supreme. Nu este nimic gresit
dacd acestea nu vor coincide cu parerile unor oameni sau grupuri in parte, indi-
ferent de pozitia lor in societate.

Astfel, daca cercetarea academica - este sursa de gandire si intelepciune isla-
mica, atunci deciziile legislative si politice — sunt un ghid practic cu privire la
modul cum s3 fie satisfacute necesitdtile societdtii si sa reactioneze la conditi-
ile schimbdtoare. Noi trebuie sd intelegem cd o multime de motive impreund
forteazd oamenii politici sd adopte anumite decizii si sd accepte madsurile in-
evitabile. Conditiile in care se iau deciziile legislative si politice se deosebesc
de conditiile in care se petrec cercetdrile pur academice, iar factorii care fac
presiune asupra politicienilor, se deosebesc de conditiile de lucru ale oamenilor
de stiintd. Fiecare dintre aceste domenii de activitate isi au propriile sale nuan-
te, care trebuie sa fie luate in considerare. Cu toate acestea, ele se completeaza
reciproc, fard a ldsa loc de indicii de confruntare si adversitate; acuzatii de cari-
erism, oportunism si conformism.

In cele din urma - si acest lucru se vede din imaginea vasti a istoriei islamice
- pdrticica legii religioase, rezultatele cercetdrilor stiintifice si actele de drept,
care reglementeaza viata politica si sociald, se completeaza reciproc. Ele se
impletesc si interactioneaza intre ele, formand ratiunea musulmana, constiinta
musulmand si determinand directia de dezvoltare istoricd a comunitdtii musul-
mane. Oricare incercare de a se opune reciproc, aceste elemente structurale ale
gandirii islamice provin dintr-o intelegere gresita a sensului lor si a contributiei
lor la dezvoltarea istoricd a comunititii musulmane. Intelegerea neclar si gre-
sitd a acestei probleme - este una dintre cauzele impotentei gandirii islamice,
sciziunea in randul musulmanilor, fragilitatea si lipsa de activitate a acestora.

Cea mai importantd obligatie a oamenilor de stiintd musulmani, care studiaza
stiintele politice si sociale, este stabilirea constantelor, care determind caracterul
si gdndirea musulmanilor. Oamenii de stiintd trebuie sd explice cum se mentin
aceste principii neschimbatoare in domeniul legislativ si de administrare, cum
se rdspunde la provocdri si cum se reactioneazd la schimbadri, fard a submina
fundamentele guvernale si constitutionale ale societatii musulmane si, in ace-
lasi timp, sd se asigure eficienta sistemelor politice, juridice si administrative.

Este evident cd nici institutiile politice occidentale si nici cele de Est, nu inde-
plinesc pe deplin cerintele politice ale musulmanilor. Musulmanii nu se asea-
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mdnd cu alte popoare, pentru ca ei considerd datoria lor sacrd sa recunoasca
adevarul si sd respecte dreptatea. Ei recunosc obiectivitatea adevarului spre care
indicd revelatia, natura si ratiunea; ei tind sd inteleaga acest adevar. Discutia in
comun a intrebdarilor - acestia o considera ca fiind principala metoda de a inte-
lege aceste adevdruri, iar respectarea dreptdtii - un mod sigur de a obtine be-
neficiu public si privat in intelegerea islamicd. Sistemul multi-partid occidental
nu recunoaste obiectivitatea adevdrului si cedeaza surei islamice (principiul
consultarii) prin dinamismul sdu. Intr-o masura si mai mare sura se deosebeste
de regimurile totalitare marxiste. Dar, pentru a intelege diferentele dintre siste-
mele politice, experienta si realizdrile diferitelor civilizatii si popoare, oamenii
de stiintd politici musulmani si sociologi trebuie sa cerceteze adanc originile si
fundamentele acestor civilizatii.

Bazele civilizatiei occidentale moderne, de fapt, sunt rationalismul si materia-
lismul. Valorile spirituale sau religioase ale Occidentului s-au pdstrat sub forma
de patrimoniu cultural si traditii, in mare parte datoritd influentei puternice a
civilizatiei islamice din Evul Mediu si datoritd coeziunii lor puternice cu esenta
acestor popoare. Drept vorbind, acest lucru a permis s se puna capat conflictu-
lui dintre statele occidentale si sd se realizeze reformele religioase si bisericesti.
Materialismul si rationalismul au dat nastere la democratiile occidentale, care
prevad ideea unei majoritdati parlamentare ca fiind cel mai bun mod de a proteja
interesele persoanelor fizice, reunite in partidele politice. Astfel, intr-o societa-
te democraticd, decizia este luatda de majoritatea parlamentarilor, in interesul
partidelor politice. Cu toate acestea, minoritatea nu este adusd la o astfel de
stare, cand renuntd la supunere si se rascoala.

In ceea ce priveste marxismul, atunci in acest studiu reformator occidental,
principiile civilizatiei occidentale au obtinut cea mai mare dezvoltare. Marxistii
divinizau ratiunea umand, au respins complet religia si au declarat deschis
despre opiniile lor ateiste. Ei vedeau in om doar un principiu material, explicau
viata umand ca fiind o tendintd permanentd spre o bundstare materiald si
considerau cd omenirea va merge in mod inevitabil pe calea dezvoltarii relatii-
lor productiv-economice si satisfacerea nevoilor materiale. Astfel, viitorul ome-
nirii este predeterminat, vointa umand nu are nici un sens. Sub influenta unei
astfel de ideologii, a devenit posibila stabilirea regimurilor totalitare si asuprirea
maselor populare.

Probabil lipsa unei conduceri divine corecte si a dimensiunii sale moral-spiri-
tuald si suportul pe ratiunea umand imperfectd, au devenit adevdrata cauzd a
crizei sociale, morale si economice din Occident. Principiile fundamentale ale
Islamului se deosebesc de acele principii, pe care se bazeazd gandirea occiden-
tald, cdzutd in capcana materialismului. Islamul recunoaste cele mai diferite
dimensiuni ale naturii umane si declard cu scopul existentei sale, libera alegere
intre adevar si riticire, adevar si minciung, bine si riu. In lumina unei astfel de
abordari si filozofii, adevarul si idealul devin o realitate obiectiva, care existad
independent de om si vointa sa, iar cadutarea acestui adevar si tendinta spre el
devine datoria lui. De aceea, in Islam, spre deosebire de democratie, decizia nu
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este facutd de cdtre majoritate, ci pe cale consultativa, si scopul acestor discutii
este gdsirea si acceptarea solutiei adevdrate, corecte, cea mai bund, corespun-
zatoare conducerii divine, legilor naturale, precum si cerintelor si necesitatilor
societatii. lar capriciile si dorintele unor persoane in parte, departate de adevar
si dreptate, nu sunt luate in considerare.

Astfel, principiile si obiectivele gurei islamice se deosebesc de principiile si
obiectivele democratiei, desi exista unele asemanadri intre ele. De exemplu, daca
situatia nu are o evaluare unica si nu se reuseste de ajuns la un consens, atunci
decizia este luatd de majoritatea voturilor, deoarece probabilitatea ca decizia
majorititii sd fie corectd, este mai mare. In acest caz, decizia majorittii pre-
zinta prin sine o simpla pozitie politicd, necesard pentru a realiza in viata orice
decizie de importantd publica.

Institutiile politice si proceduri din Islam trebuie sa reflecte natura surei si sd
afirme idealurile binelui si dreptdtii, in conformitate cu textele revelatiei, na-
tura lucrurilor si a legilor naturale. In acest sens, ele trebuie si se deosebeasci
de institutiile si procedurile democratice, pentru care are importantd anume
solutia politicd, bazatd pe dorintele si opiniile membrilor partidului de guver-
ndmant sau de coalitie, precum si pe faptul cd le considera un beneficiu pentru
ei insisi si pentru popoarele lor.

Mentiondm ca pentru functionarea sistemului socio-politic occidental este
obligatorie cunoasterea si respectarea anumitor conditii prealabile. Sa luam, de
exemplu, sistemul judiciar. In ciuda faptului ci sentinta pentru un infractor
este datd de cdtre jurati, procedurile judiciare si chiar succesiunea lor, reflecta
natura sistemului occidental si necesitd cunoasterea conditiilor prealabile. De
aceea, impreund cu juratii sunt numiti si judecatori calificati, care-i instructea-
zd, le explica caracteristicile cazului precdutat si cerintele preliminare, pe care
trebuie sd le respecte la studierea cauzei si la luarea deciziei.

Sistemul politic islamic se deosebeste de democratia occidentald prin princi-
piile si natura sa. In consecint4, aceste deosebiri trebuie si se reflecte in insti-
tutiile si procedurile sale politice. In particular, sistemul politic islamic trebuie
sa reflecte principiul vointei libere si libertatea religioasd, libertatea de gandire
si libertatea activitdtii sociale organizate. De asemenea, el trebuie s3 reflecte
convingerile musulmanilor si opiniile lor ideologice, la baza cdrora sta tendinta
spre bunatate, adevdr si dreptatea comund, prin respectarea principiilor reve-
latiei si a legilor naturale. Totusi, acest lucru va fi posibil numai atunci cand
conducdtorii politici ai musulmanilor vor reprezenta poporul si vor fi alesi prin
votul poporului; atunci cand acestia vor poseda cunostintele si calitdtile nece-
sare, avand la dispozitie institutiile legislative, judiciare si de altd naturg, care le
vor directiona si corecta eforturile.

Acum ar trebui sd ne fie clar cit de important este sd se examineze multilateral
diferitele sisteme politice si sa fie comparate intre ele. Acest lucru ne va ajuta
sd identificdim contururile sistemului islamic, neadoptand orbeste experienta
altora, dar utilizdnd-o si tindnd cont de faptul ca obiectivele si principiile sale se
deosebesc de ale noastre.
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Ce este, totusi, sistemul politic care exprimad spiritul Islamului si cum se poate
de construit?

Sistemul politic islamic se caracterizeaza prin niste principii ideologice si con-
stitutionale specifice, care trebuie sa fie garantate si respectate atit in domeniul
educatiei ideologice si de invatamant, cat si in lucrul institutiilor politice si le-
gislative. Conducerea partidelor politice trebuie sd fie competenta si flexibilg,
iar activitatile lor trebuie sd exprime viziunea islamica a problemelor si sd ras-
punda principiilor islamice. Acest lucru presupune existenta unor niveluri de
conducere si ansambluri consultative si legislative, in dependenta de nevoile
practice din cele mai importante domenii ale vietii noastre de zi cu zi.

Mijloacele de exprimare a vointei politice, la rdndul sdu, trebuie sa fie flexibi-
le, pentru ca guvernele musulmane si deputatii sa se poata ocupa de o activi-
tate politicd constructivd, ludnd in considerare schimbdrile in opinia publica,
cu privire la fiecare intrebare importanta. In sistemul politic islamic, partidele
politice se aseamdnd mai mult cu asociatiile parlamentare, care nu sunt legate
prin obligatii preliminare si pozitii de partid. Ele functioneaza si reactioneaza
la evenimentele curente, bazadndu-se pe judecdti obiective si se potrivesc echili-
brat pentru alegerea pozitiei si pentru luarea deciziilor.

Este incurajator faptul cd, in ultimul timp, partidele de guverndamant din randul
tarilor musulmane, nu doar cd au fost de acord la un sistem multi-partid, dar, de
asemenea, au inclus in randurile lor personalitdti religioase, care se bucurd de
respect si incredere in comunitate si sunt cunoscuti prin devotamentul lor fata
de Islam, prudentd si o intelegere profunda a situatiei politice. Aceste partide
au unit in rdndurile lor politicieni influenti si capabili, care reprezentau diferite
grupuri sociale, si aceastd practicad deja decurgea in niste decizii politice flexi-
bile, luate pe cale consultativa si care luau in considerare toate alternativele si
abordarile posibile.

Progresul inregistrat in viata politica modernd, in asa-numitele tari dezvoltate,
aratd cat de mare este rolul oamenilor in reglementarea relatiilor politice si de
combatere a coruptiei. Putem invita de la ei prin tehnicile de dezbatere politi-
cd si de perfectionare a activitdtii politice. Datorita acestui lucru, liderii nostri
politici vor deveni mai independenti, iar deciziile lor vor fi mai obiective. Ei vor
exprima opinia poporului si vor proteja interesele lor. Datorita acestui lucru,
savantii musulmani si legislatorii vor fi in masurd, fard a recurge la imitatia oar-
ba si la imitatia experientei strdine, sd reflecte asupra unor solutii alternative
acceptabile, care raspund cel mai bine intereselor si necesitatilor comunitatii
musulmane si care corespund convingerilor si psihologiei sale.

Dacd, pur si simplu, sd ne punem pe ganduri asupra cresterii numarului de na-
tiuni musulmane si geografia lor extinsa, asupra diversitatii lor istorice si cul-
turale, se poate de inteles cd cea mai acceptabild formd de conducere in tdrile
musulmane este distributia puterilor intre diferitele niveluri de conducere (de la
autoritatile locale in orase, sate, regiuni si provincii, pana la puterile federale).
Acest lucru va facilita activitatea guvernelor si va crea cele mai bune conditii de
participare a musulmanilor si a asociatiilor acestora, in viata social-politica.
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Inceputurile stiintei politice islamice si principiile politicii islamice trebuie s&
schimbe imaginea despre califat, ca despre o anumitd forma istorica de condu-
cere, care se presupune cd este necesara de a simula si de a recrea in acea forma
in care a existat odinioard. Califatul trebuie s fie precdutat ca un sistem dina-
mic, care serveste la realizarea scopurilor nobile, prin adoptarea unor principii
si valori islamice in viata de zi cu zi, prin protejarea si respectarea intereselor
religioase si lumesti ale poporului. Acest lucru inseamnd cd nimic nu ne im-
piedicd sd ne reconsideram atitudinea fatd de institutiile si procedurile politice,
pentru reorganizarea sistemului politic islamic, pentru ca acesta sd serveasca
intereselor reale ale comunitdtii musulmane.

Discutia multor cercetdtori despre califat, ca despre un sistem politic neschim-
bator, care se bazeaza pe puterea centralizatd, este una superficiala si gresita.
Ea trebuie sd fie lipsitd de aura sfinteniei. Orice sistem politic si orice forma
de conducere, pe care poporul musulman l-a considerat ca este necesar pentru
realizarea obiectivele sale religioase si lumesti, de fapt, este un califat si meritd
sprijinul musulmanilor. Cercetdtorii nu trebuie sa se concentreze exclusiv pe
formele istorice de conducere, pentru cd atasamentul fatd de formd si de neinte-
legerea esentei este rezultatul insuficientei de experienta si a lipsei de practica.
Din acest motiv, se schimba conceptele, se distorsioneaza imaginile, iar intele-
gerea corectd cedeazd locul sentimentelor si fanteziilor.

La inceputurile stiintei politice islamice, de asemenea, se referd explicarea sco-
purilor sariatului si a rolului sdu in viata comunitatii musulmane, influenta sa
asupra organizdrii sale, asupra posibilitatilor sale si asupra diferentelor din inte-
resele si din punctele de vedere ale musulmanilor. In gdndirea politici occiden-
tald, acelasi rol este jucat de conceptele de mit si realitate; astfel, se diminueaza
importanta valorilor si normelor morale, care sunt considerate ca fiind contrare
realitatilor si cerintelor actuale. Dar, dacd pentru omul occidental ca justificare
poate servi lipsa instrumentelor necesare pentru o viziune de ansamblu asupra
lumii (datoritd faptului ca textele revelatiei ajunse la ei au fost denaturate si ade-
vdrul s-a amestecat cu minciuna, ei si-au pierdut increderea in ele si s-au lipsit
de criteriile de cunoastere a naturii umane), atunci in Islam nu existad aboslut
nici un loc pentru creatia de mituri. Obiectivele islamice si instructiunile nu
sunt un rod al imaginatiei si viselor umane. Dimpotrivd, ele corespund naturii
creatiei si adevdrului, pe care se tin cerurile si pAimantul.

In Islam, ne confruntim cu o opozitie de alt tip. Aceasta este antiteza
adevarului si minciunii, binelui si rdului, urmarea caii cele drepte si ratdcirea.
In comunitatea musulmana, realitatea nu se opune mitului. Aici este adevirul
si 0o conducere corectd, cdrora li se opun viciul si ratdcirea. Starea societatii
si actiunile oamenilor oscileaza intre cele doud, in functie de cit de mare este
simtul responsabilitdtii, cit de serioase le sunt aspiratiile si cit de bund este
executarea planurilor lor.

Fard o conducere divind si fara simtul nevicios al naturii umane, care motiveaza
tendinta spre adevar, dreptate si bundtate, in sufletul omului va raméane doar
nevoia de crime, pdcate si agresiuni. Societatea umana nu va deveni corectd,
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atat timp cdt nu experimenteaza pe sine influenta adevarului, pand cand inten-
tiile sale nu vor deveni morale, iar aspiratiile — bune si corecte. Si, cu cdt mai
inalta va fi morala, cu atat mai bune vor fi faptele oamenilor si starea societatii.
Fard adevar i morald nu se poate de imbunatdtit situatia lucrurilor si de redus
influenta factorilor distructivi gi a celor care duc in eroare.

O altd sarcind importantd este de a curata gandirea islamicd modernd de contro-
versele si judecdtile vechi, care impiedica interpretarea corectd a textelor sacre
si explicarea realitatitii. In ele nu se ia in considerare contextul spatial-tempo-
ral, ceea ce a permis si permite unor sau altor grupuri, sd le foloseascd pentru a
atinge anumite scopuri politice. De exemplu, sovinismul persan si tribalismul
arab au fost folosite in lupta locuitorilor infranti si amdrati din Imperiul persan
si triburile nord-arabe, care populau Irakul impotriva dinastiei de conducere
arabe ale Omeiazilor si triburile sud-arabe, care s-au stabilit in Sham si care se
bazau pe sprijinul locuitorilor sdi. Se poate de amintit ca fiind o decizie politica
inteleaptd, pastrarea puterii in Califat de partea curaisitilor, cind multe triburi
arabe au iesit de sub subordonarea statului islamic din Medina, s-a transformat
intr-o disputd cu privire la origine, succesiune si alegere. Cu toate acestea, cir-
cumstantele in luarea deciziei date si obiectivele sale nu erau luate in conside-
rare din cauza tendintei cercurilor conducdtoare de a pastra puterea. Se poate de
amintit si viziunile anarhiste ale harigitilor, care sub pretextul egalitdtii genera-
le, erau impotriva tuturor oamenilor cumsecade, respectabili si nobili, capabili
sd gestioneze afacerile comunitdtii musulmane, sa asigure ordinea si siguranta
publicd, sd uneasca musulmanii si sd obtina de la acestia loialitate politicd. Dar
declaratiile harigitilor au fost nimic mai mult decat o incercare de a diviza co-
munitatea musulmand pe parti si de a justifica anarhia, apostazia si propria lor
repulsie fatd de puterea politicd centrala.

Astfel, musulmanii deja la o etapd incipientd, s-au retras de la cerintele monote-
ismului in problemele politice si de la conceptul surei in intrebdrile construirii
comunitdtii musulmane si conducerea afacerilor sale. Ulterior, ei au inceput sa
se acuze reciproc, apeldnd la textele sacre si osciland intre ele si intre evenimen-
tele istorice, acele care au coincis cu pretentiile lor. Din aceastd cauzd, comuni-
tatea musulmand n-a fost capabild sa transmitd mesajul Islamului pana la alte
popoare, sd sprijine ordinea islamica si s construiascd o societate islamica.

Islamizarea vietii politice inseamnd islamizarea ideilor si educatiei, islamizarea
platformei politice, conducerii, managementului si procedurilor. Sub islamiza-
re avem in vedere aderarea valorilor de baz4 si a obiectivelor Islamului, prin im-
plimentarea in viatd a principiilor surei si educarea musulmanilor si partea lor
politicd activa pe aceste principii simple si corecte. In cele din urma, islamizarea
cercetdrilor politice presupune studiul vietii politice, a institutiilor si relatiilor,
cu utilizarea unor metode stiintifice si mijloace corecte, concentrandu-se asu-
pra obiectivelor sariatului si bazdndu-se pe sursele islamice. Scopul acestui fel
de studii - este realizarea unei viziuni politice clare si o intelegere corectd a pro-
ceselor politice, precum si propunerea unor decizii politice alternative, bazate
pe principiile islamice.
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Pentru a realiza importanta gandirii socio-politice islamice, trebuie sa intele-
gem ca calitatea deciziilor politice depinde de nivelul constiintei politice. In
mod ideal, deciziile politice ar trebui sa fie rezultatul unei intelegeri corecte din
partea liderilor politici, a legaturii dintre textul revelatie si obiectivele sariatului
cu natura si realitatea. Acest lucru este indicat in cuvintele Celui Atotputernic:
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«Supuneti-va lui Allah, supuneti-va trimisului si celui care are influenta
asupra voastra» (Sura 4 «AN-NISA»», versetul 59).

Supunerea - care se are in vedere aici - se obtine nu prin studiul abstract al
textelor revelatiei, ci prin interactiunea practicd a textului si a realitdtii, care
se incorporeaza in deciziile conducdtorului plenipotentiar musulman, care-si
reprezintd poporul. Aceste decizii trebuie sd ia in considerare semnificatia si
scopul revelatiei si, in acelasi timp, sd reflecte realitatea, sd satisfacd necesi-
tatile societitii si sd faci fatd provocarilor cu care se confrunti aceasta. In caz
contrar, textele Coranului si Sunnei se vor transforma in niste cuvinte lipsite de
viatd, care vor fi interpretate gresit si vor devini cauza discordiei si dusmadniei
reciproce.

Musulmanii sunt obligati sd nu-si rateze sansa, dacd le apare posibilitatea de a
forma o conducere, care se sprijind pe principiile islamice. Prezenta unei astfel
de conduceri este necesard pentru ca lumea musulmand sd se dezvolte si sd be-
neficieze din revelatiile si invataturile sale. Aceste concepte sunt inseparabile, si
dacd noi vom reusi sa ne reformam modul de gandire, atunci, fard indoiald, vom
putea extinde baza sociald a Islamului, din care vor creste lideri capabili, aderati
la idealurile sale.

Gandirea islamicd, rudimentele careia s-au manifestat in lucrdrile imamului al-
Mawardi, Ibn Tai- miyyi, filozofului si ganditorului al-Farabi, filozofului si po-
liticianului Ibn Haldun, trebuie sd renasca si sd se dezvolte, iar metodologia sa
stiintificd trebuie sa fie perfectionatd, pentru ca musulmanii sa beneficieze de
toate cele necesare pentru a-si indeplini misiunea nobild civilizationald.

5.3. Stiintele naturale si tehnice

La etapa istoricd anterioard, din cauza presiunii culturale si stiintifice din partea
Occidentului, precum si din cauza declinului gandirii islamice si a nebulozita-
tii din viziunea asupra lumii, intelectualii musulmani n-au reusit sd inteleaga
diferenta dintre obiectivitatea realitdtii si legile naturale si intre subiectivitatea
atitudinii omului si societatii fatd de el. Musulmanii cu studii si-au indreptat
atentia spre Occident si au inceput sd studieze diverse stiinte, care si-au obtinut
dezvoltarea acolo. Ei au inceput sd imite Occidentul in toate, considerandu-le
realizdrile ca fiind cunostinte obiective si ca semn de civilizatie. Ei au preluat
cunostintele despre legile naturale si natura lucrurilor, si metodele de utilizare
a acestora, sunt acceptabile pentru omul occidental si in societatea occidentala.
Toate formele de culturs si stiintd occidentald, au fost percepute de cdtre musul-
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mani ca fiind obiective si neutre. Insasi gandirea occidentald, a fost perceputa
ca fiind obiectiva si neutrd, iar orice aplicare si anexare a acestuia - ca fiind
absolutad si universala.

Odatd cu dezvoltarea constiintei umane si extinderea legaturilor dintre po-
poare si civilizatii, oamenii de stiintd au putut sa dezvaluie multe aspecte ale
gandirii umane si sa sistematizeze prezentarea diferitelor popoare si relatia lor
cu lumea inconjurdtoare, cu legile naturii si cu dezvoltarea sociald. S-a dovedit
cd civilizatia occidentald, precum si alte natiuni si civilizatii, isi au propriile
convingeri si obiective, psihologie si istorie. Ea isi formuleaza obiectivele si
tinde sd le pund in aplicare. Cu toate acestea, ea a pierdut legatura cu propriile
sale surse de cunoastere diving, care au fost denaturate, si a fost lipsitda de o
conducere divina. In cele din urm4, civilizatia occidentald a obtinut un caracter
limitat si in multe domenii, a inceput sd se orienteze dupa capriciile umane, do-
rintele si necesitdtile materiale. Ea s-a transformat intr-o civilizatie materiala,
care divinizeazd omul cu pasiunile si capriciile sale si care rupe toate legaturile
cu latura spirituald a vietii umane si a obiectivelor universale. Acesta este moti-
vul pentru care, in ciuda belsugului material, natiunile occidentale, impreuna
cu tot restul omenirii, traiesc intr-o stare de confuzie sufleteasca. Ele sufera de
saracie spirituald, de lipsd de unitate si luptd sociald. In mod permanent sunt
amenintate de razboaie si distrugeri, noi pericole si crize.

Pentru noi este important sd intelegem cd nu orice cunostintd din Occident
este obiectivd. Astazi nu ne este greu de evaluat subiectivitatea stiintelor sociale
si a obiectului lor, dar, in realitate, stiintele naturale putin ce se deosebesc de
ele. Poate merge vorba doar despre gradul lor de subiectivitate. Cercetdrile din
domeniul stiintelor naturale nu sunt abstracte si intdimplatoare - ele reflectd
obiectivele si ideile subiective ale omului, fiind indreptate spre realizarea aces-
tora. Prin urmare, cunostintele noastre despre realitatea obiectivd, legate de na-
tura lucrurilor si legile naturale, au o laturd subiectivd, in sensul cd acesta este
un mijloc de a realiza obiectivele si ideile noastre. Patrimoniul oricdrui popor si
oricdrei civilizatii, care cuprinde cunostintele despre natura lucrurilor si legile
naturale, de asemenea, are o laturd subiectivd, pentru ca serveste drept mijloc
de realizare a scopurilor si ideilor umane. De aceea, cunostintele acumulate de
cdtre alte civilizatii trebuie sd fie plasate intr-un cadru corect, tindnd cont de
obiectivele, valorile, reperele, presupunerile, prioritatile, ideile si interesele lor.
lar imitatia experientei strdine, cu siguranta, induce confuzie in convingerile,
gandurile si imaginile poporului, 1i impiedicd dezvoltarea independenta si- pri-
veazd de originalitate si initiativa.

Discutiile despre obiectivitatea si neutralitatea stiintei occidentale sunt nefon-
date, pentru ca aceasta nu are scopuri si o conducere corectd. Tot ce are aceasta
in acest sens - sunt citeva instructiuni, pastrate de mesajele ceresti si de moti-
vatiile naturii umane sdandtoase. Aceasta insuficienta grava nu se compenseaza
si nu se corecteazd cu descoperirile stiintifice particulare, acumulate din Vest,
in domeniul stiintelor naturii. Realizarile lumii occidentale in toate domeniile
stiintelor sociale, naturale si tehnice, de fapt, sunt legate numai cu partialitatile
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existentei materiale. In ceea ce priveste universaliile, civilizatia occidentald a
fost si rimane pierdutd. Ea a aruncat omenirea intr-o stare de confuzie pro-
funda, indoiald, ingrijorare, frica, lipsa de unitate, lupta si a dus-o la un pas de
moarte. De aceea, ratiunea musulmanad este obligatd sd examineze si sd cercete-
ze realizdrile Occidentului, pentru a-i identifica neajunsurile si greselile, facute
la utilizarea lor. Din partea savantilor si politicienilor musulmani, precum si
din partea tuturor musulmanilor invatati, se necesitd o intelegere profundd a
naturii civilizatiei occidentale, a rdddcinilor si caracteristicilor sale, precum si
aspectele pozitive si negative ale tuturor realizdrilor sale, in domeniul stiintei si
tehnologiei. Pentru a atinge acest scop, este necesar de a imbunatati metodele
de invatare si de a prelucra niste criterii islamice corecte, necesare pentru exa-
minarea, evaluarea si utilizarea corespunzdtoare a acestor realizdri si a aspecte-
lor pozitive; de a inldtura deficientele si consecintele negative.

O discutie impartiald despre obiectivitatea stiintei, in special stiintele naturale
si tehnice, este posibild numai in Islam, deoarece in Islam studiul partialitatilor,
referitoare la natura lucrurilor si legile naturale, nu incepe cu o viziune limitata
si ingustd asupra lucrurilor. Acesta este completat de o cunoastere divina holis-
ticd si cuprinzdtoare, datoritd cdrui fapt procesul de cunoastere capdta directia
corectd. Ea satisface necesitatile spirituale si materiale ale omului, asigurd pros-
peritate materiald si liniste sufleteascd, ajutand adevaratii credinciosi sd ajunga
la un nivel complet de bundstare si securitate.

Combinatia dintre universalitatea revelatiei si limitatiunea ratiunii in procesul
studierii legilor Universului si natura lucrurilor, este cea mai importantd con-
tributie a Islamului la civilizatia mondiald. El conduce civilizatia moderna pe
calea corecti de dezvoltare. Intr-adevir, reperele corecte pentru cercetarile aca-
demice si aplicatiile lor practice, precum si filozofia formatd sub influenta lor,
nu sunt mai putin importante decat descoperirea legilor lumii materiale. Mai
mult decat atdt, anume cunoasterile universale determind potrivirea si utilitatea
acestor descoperi.

Islamizarea cunostintelor, in general, si a stiintelor naturale si tehnice, in parti-
cular, nu inseamnad neapdrat ca respectivul continut se va deosebi de rezultatele
observatiilor si descoperirilor, facute deja de cdtre om. Cu toate acestea, carac-
terul complet al cunostintelor islamice va permite de a corecta directitudinea
procesului cognitiv si de a creste randamentul, deoarece cunostintele islamice
se deosebesc prin corectitudinea ipotezelor, prin universalitatea directitudinii
si completitudinea surselor. Ele indicd spre beneficiul care poate raméane neob-
servat si directioneaza spre scopurile, despre care ratiunea umand limitatd abia
se pricepe.

Astfel, esenta islamizarii cunostintelor constd in identificarea reperelor corecte,
scopurilor, filozofiilor si problematicilor cercetarilor stiintifice si in aplicarea co-
respunzdtoare a rezultatelor lor in practica. Astfel, stiinta islamica va fi pe deplin
axatd pe transformarea si amenajarea lumii, pe aprobarea monoteismului si a
puritdtii morale.
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La o examinare atentd a istoriei civilizatiei mondiale si a stiintei, descoperim ca
bazele stiintei moderne, metodologiei stiintifice si institutiilor academice, au
fost stabilite in perioada de glorie a civilizatiei islamice. Acelasi lucru se poa-
te spune si despre sferele serviciilor sociale, medicind si industrie. Potentialul
enorm al civilizatiei islamice a avut ca scop amenajarea lumii si realizarea re-
formelor. In ea nu existd loc pentru ceea ce ar fi putut ameninta omenirea cu
moartea si distrugerea. Odata cu triumful civilizatiei occidentale, lumea a fost
inundatd cu arme si explozibili, cu tot felul de mijloace de luptd si de nimicire
a oamenilor. Vestul a adus popoarelor de pe Pdmant ruinare, nedreptate, vio-
lentd, imoralitate, inrobire si colonialism. Din moment ce statele occidentale
au castigat puterea, si-au creat propria lor flotd si o armata puternicd, au ince-
put sd treacd peste mdri, exploatand alte popoare si incdlcandu-le drepturile.
Occidentul, cu numeroasele sale realizari in domeniul stiintei si tehnologiei, a
adus lumea pana la starea in care popoarele «non-vestice» sd sufere de foame,
ignoranta si boli. Statele moderne concureaza in producerea si achizitionarea
armelor, inventeazd noi metode de ucidere, distrugere si infringere. O mare
parte din cercetdrile din lumea contemporanad este finantatd cu scopul de a pre-
lucra noi tipuri de arme si de a perfectiona metodele de purtare a razboaielor.

Islamizarea stiintei trebuie s-o puna in slujba omului si sd subjuge scopurilor
de conducere, pentru protejarea planetei noastre si a locuitorilor sdi, pentru
amenajarea si pentru mentinerea ordinea pe ea. Islamizarea stiintelor naturale
si tehnice - este o problemad a stiintei filozofice. Aceasta se refera la relatia sti-
intei cu viata omului si cu societatea si constd din abordarea reformistd a vietii,
bazata pe credintd, monoteism, moralitate si universalism. Ea este destinata
pentru a elimina consecintele orbirii spirituale, stralucirea orbitoare a lumii
materiale si deficientele metodologice, din cauza carora suferd civilizatiile ma-
teriale din Occident si Est.

Intr-adevar este uimitor ci in umbra civilizatiei occidentale, nu este nimic
mai mult de dorit pentru omenire, decdt succesul in cursa inarmarilor. Statele
concureazd in productia felurilor de arme mortale si se simt in sigurantd nu-
mai in conditiile de echilibru al terorii. Adevarul este pe partea celui puternic,
iar bogatia si prosperitatea devin soarta unui grup mic de alesi. Situatia in care
s-a pomenit astdzi umanitatea, cadnd pericolele mortale o ameninta din toate
partile, contrazice natura umand. Fard indoiald, trebuie sd existe o viziune mai
perfectd asupra lumii, demna de om si de sensul existentei sale. In caz contrar,
pentru ce omul este inzestrat cu ratiune, gandire si constiinga?

Pericolele care amenintd omenirea au ajuns la o asemenea amploare, incdt se
simte nevoia stringentd de o conducere diving, de o viziune obiectiva si holistica
asupra lumii. A venit timpul pentru a construi o civilizatie capabila sa obtina
succese, sd realizeze reformele necesare si sd amenajeze planeta noastra. Cu toa-
te acestea, fard un exemplu vizual si viu, umanitatii nu-i va fi usor sa inteleaga
viziunea islamicd asupra lumii si sd fie de acord cu solutia islamica.

Islamizarea stiintei inseamnd, de asemenea, depdsirea crizei de gandire si de
educatie in comunitatea musulmana si in institutiile academice si educationa-
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le musulmane. Inactivitatea musulmanilor din aceste domenii a determinat ca
acestia sd traducd cuvant cu cuvant sursele strdine. Mai mult decat atat, multe
institutii de invatdmant din lumea musulmang, in special din sistemul de inva-
tamant superior, continud sd predea stiinte moderne in cadrul ideologic, contu-
rat de viziunea occidentala asupra lumii, cu abordarea sa materialistd, limitata
si imperfectd. Este clar cd sarcina in islamizarea stiintelor naturale si tehnice
constd in reformarea cadrului ideologic, in care sunt predate aceste discipli-
ne. Acestea trebuie s3 fie prezentate intr-un format islamic bazat pe universa-
lii, valori si obiective ale Islamului. Spiritul lor pozitiv trebuie sd trezeascd in
musulmani abilitdti interioare si sd le insufle un sentiment de responsabilitate
pentru noile descoperiri si pentru cucerirea naturii, pentru amenajarea lumii si
realizarea unei conduceri nobile pe Pamant.

Aceastd sarcind educationald foarte importantd trebuie s3 fie in centrul atentiei
nu doar al profesorilor, ci si al conducadtorilor din statele musulmane. Aceasta
este o problemd cu mai multe fatete, care constd in prelucrarea pentru toate
etapele de invatamant, incepand cu cele mai timpurii; prelucrarea metodelor
de predare si mijloacelor didactice, care reflectd viziunea islamicd asupra lumii,
conceptele si idealurile islamice. Educatia si invdtarea incepe cu primii ani de
viatd a unui copil si continud in mdasura dezvoltdrii sale. De aceea, educatorii si
profesorii musulmani trebuie sa abordeze aceasta problema cu cea mai mare
seriozitate, fard se afiseze neglijentd si nepdsare, pentru ca generatiile tinere de
musulmani, spre deosebire de parintii lor, sa nu sufere de imaturitate psihologi-
ca si intelectuald si de impotentd civilizationala.



169

CAPITOLUL VI
ISLAMUL $I VIITORUL

La finalul studiului nostru este recomandabil de subliniat ca reformismul isla-
mic este o slyjire nu doar pentru comunitatea musulmang, ci si pentru intreaga
omenire. De aceea, strdduintele musulmanilor si a conducatorilor lor trebuie sa
fie indreptate spre rezolvarea a trei probleme de baza:

a) lucrul cu tineretul musulman, in beneficiul viitoarei comunitdti musulmane;

b) implicarea institutiilor academice in procesul de islamizare a cunostintelor,
cu scopul de a forma o abordare islamicad la dezvoltarea stiintei si civilizatiei,
precum si la educarea noilor generatii de musulmani, care pot duce mesajul
Islamului;

c) schimbarea cursului de dezvoltare a civilizatiei mondiale si a ideilor mo-
derne, in beneficiul viitoarei omeniri. De fapt, in aceasta constd misiunea
comunitdtii musulmane si a gandirii islamice.

6.1. Viitorul comunitdtii musulmane

Necesitatea de reformare a gandirii islamice in forma sa actuald, este la fel de
evidentd ca si imperfectiunea psihologiei popoarelor musulmane. Oameni in
parte si chiar generatii intregi pot percepe informatii si idei noi, totodatd aceas-
td perceptie — este un proces mental, legat de inteligenta si de memorizare. In
esenta sa, acesta se deosebeste de procesul de formare a psihologiei, care si
capatd formele si principalele caracteristici ale sale, in copilarie si adolescenta.
O mare parte dintre schimbarile psihologice - care au loc la o varsta adulta -
este legatd de interesele si obiectivele vitale, iar eficienta lor depinde de acele
forte interioare si calitdti spirituale, pe care omul le-a dobandit de la o varsta
mai timpurie. Dupd cum se mentioneazd in unul dintre hadise, cei mai buni
din timpurile ignorantei devin cei mai buni in Islam, daca inteleg religia. De
aceea, locuitorii din desert, fiind puternici, iubitori de libertate si curajosi, intr-
un timp scurt au reusit s obtind succese enorme dupd ce au acceptat Islamul si
i-au inteles obiectivele.

Sarcina principald a generatiei actuale de musulmani, tine de intelegerea si-
tuatiei in care am ajuns, de a identifica directiile de activitate, de a evalua
posibilitdtile noastre, de a introduce propuneri corecte si de a crea conditii
pentru educatia generatiei tinere de musulmani, pe baza exemplelor demne
si cu folosirea mijloacelor potrivite, pentru a educa in ea calitdti excelente si o
credintd puternicd — in scopurile si idealurile Islamului.

Pentru a corecta pozitia comunitatii musulmane este necesar sa se investeasca
in viitorul sau, in dezvoltarea psihologica si intelectuald a copiilor nostri. Tre-
buie sd-i educdm pe principii corecte si si-i pregatim pentru realizarea misiunii
lor civilizationale in viitor. De aceea, sarcina generatiei actuale de musulmani
este sd pregdteascd pe viitor o generatie demnd. Dacd musulmanii vor decide
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cd astazi ei sunt capabili sa schimbe ceva, atunci isi vor pune in fatd un scop
gresit, irosind in zadar resursele limitate ale generatiei actuale. La aceastd etapa,
eliminarea defectelor din psihologia musulmana este posibild numai in limite
inguste, care nu sunt suficiente pentru depdsirea crizei.

Astfel, generatia actuala trebuie sd munceasca cu perspectiva pe viitor, dezvol-
tand abordari corecte si credand conditii pentru educarea generatiilor viitoare.
Daca am invdtat aceastd lectie importantd, trebuie sd ne concentram efortu-
rile asupra solutionadrii a trei probleme: in primul rdnd, sa acumuldm puteri si
resurse si sd nu le permitem epuizarea; in al doilea rand, sd formam o viziune
islamicd asupra lumii, cu idei si concepte corespunzdtoare; in al treilea rand, sa
transformam aceste idei si concepte in material, care poate fi utilizat la educarea
generatiei, crestere si formarea unui caracter puternic.

Savantii si conducatorii musulmani, precum si masele mari de musulmani tre-
buie sa inteleaga cd lumea musulmand cu un caracter slab si cu un potential
intelectual si cultural modest, nu va putea sd depdseascd declinul si inapoierea
culturald, sd-si restabileascd puterile si sa-si recastige pozitia de lider. De aceea,
astdzi musulmanii si conducatorii lor trebuie sa faca tot posibilul pentru a ac-
tualiza gandirea islamica si pentru a restabili viziunea islamica corectd asupra
lumii. Nici confruntdrile, nici rdzboaiele nu ne vor apropia de atingerea acestor
obiective. Ele ne vor epuiza resursele si nu ne vor aduce nici un folos. Nu tre-
buie sd ne cheltuim puterile pe aceasta directie (cu exceptia acelor cazuri, cand
musulmanii sunt obligati sa facd acest lucru si sd infrunte inamicii), pentru ca
asemenea confruntdri sa nu se transforme in fronturi, care sa ne distragd de la
scopurile principale.

La aceastd etapd, construirea viitorului comunitdtii musulmane trebuie sa se
efectueze, inainte de toate, in domeniile pregatirii si educatiei ideologice. Ele
sunt de o mare importantd pentru restabilirea puterilor, solutionarea conflicte-
lor si rezolvarea provocarilor cu care ne confruntam. De aceea, pentru conflicte-
le politice si militare active, in care musulmanii sunt obligati sa supravietuiasca,
trebuie de consumat exact attea puteri, cit este necesar pentru a continua lu-
crarile creative si reformele.

Savantii si conducdtorii musulmani au obligatia de a explica maselor mari de
musulmani si celor implicati in educarea tineretului, importanta psihologiei in
dezvoltarea comunitdtii musulmane si factorii care o influenteaza. Psihologia
viitoarelor generatii de musulmani trebuie sd se deosebeasca de psihologia mu-
sulmanilor din prezent si de cea a predecesorilor lor, suferinzi din cauza retar-
dului, declinului si sldbiciunii. Educatia copiilor si adolescentilor musulmani in
plan psihologic si cultural, trebuie sa fie diferita de cea a pdrintilor si profesori-
lor. Cu alte cuvinte, sarcina parintilor si profesorilor de azi este de a indica calea
corectd pentru generatiile viitoare, furnizandu-le mijloacele necesare, dar nu de
a deveni un exemplu model pentru ei. Majoritatea musulmanilor, astdzi pot fi
comparati cu medicul, care-i recomanda pacientului sd renunte la obiceiurile
proaste, victima cdrora este din cauza sldbiciunii de caracter si a educatiei proas-
te. Instructorul, care nu este un model perfect pentru imitare, isi poate ajuta
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elevii sa-si vadd neajunsurile si sd inteleagd cauzele lor, daca el isi recunoaste
cu sinceritate propriile greseli. Acesta poate fi comparat cu un antrenor batran,
care se impartdseste cu cunostintele si experienta sa, chiar dacd el insusi nu le
poate utiliza in deplind mdsura.

Intr-adevar, viitorul comunititii musulmane depinde de acele schimbari, care
vor fi in mdsurd sd realizeze musulmanii pe viitor, de dezvoltarea lor psihologica
si intelectuald. Acesta este un cdmp larg de actiune pentru actuala generatie
de musulmani. Si cu cdt este mai puternic, mai energic si mai capabil tineretul
nostru, cu cat mai corecte sunt punctele lor de vedere si eforturile, cu atat mai
bune vor fi rezultatele obtinute de ei.

Oamenii de stiintd musulmani trebuie si-si indrepte eforturile intelectuale
spre reformarea gandirii islamice si formarea viziunii islamice pe un fundament
corect. Rezultatele muncii lor trebuie aduse in atentia restului musulmanilor,
pentru ca acestia sa accepte aceste idei, sd se ghideze de ele si sa le punad la baza
convingerilor proprii. Pentru a atinge acest scop, trebuie de studiat minutios
cursul istoriei, de inteles cum s-a schimbat si a distorsionat gandirea islamica,
sub influenta proceselor istorice. Acest lucru va permite directionarea dezvolta-
rii comunitatii musulmane intr-un nou curs, de a inspira musulmanii spre noi
idei si considerente corecte, cu privire la construirea viitorului.

Invitatii musulmani trebuie si reflecteze asupra principiilor si continutului
gandirii islamice, precum si asupra rolului sdau in dezvoltarea cunostintelor
islamice si in formarea viziunii islamice asupra tuturor domeniilor de activitate
a omului si a societdtii. Gandirii islamice si viziunii islamice asupra lumii, tre-
buie sa le fie returnate originalitatea si universatilitatea. Este necesar de a re-
stabili relatia lor cu natura si cu realitatea; de a depdsi experienta istorica si
greselile, care au condus la denaturarea lor. Din cauza lor gdndirea islamicd si-a
pierdut continutul si s-a transformat intr-o formalitate, ritual si sloganuri fan-
tomatice, care in ultimele cateva secole n-au dat nici un rezultat.

Oamenii de stiintd musulmani, de asemenea, trebuie s revizuiascd principiile
si metodologia gandirii islamice, indicand, in mod clar, problemele legate de
ea, pentru ca stiinta islamicd sa nu se limiteze la studiul revelatiei textelor sacre
si limbii arabe, ci din contra, sd atinga toate sferele de activitate din viata omu-
lui si societdtii. Metodologia gandirii islamice permite formarea unei viziuni
vii, ordonate, integre si productive asupra politicii, societdtii, economiei, ma-
nagementului si tehnologiei informationale, precum si asupra artei filozofice,
arhitecturii si diverselor domenii ale stiintei, pe care mintea umand le descopera
pentru sine.

Invitatii si intelectualii musulmani trebuie s fie constienti de faptul ci
responsabilitatea pentru plasarea comunitdtii musulmane pe calea dezvoltdrii
si progresului std, in primul rdnd, pe umerii lor. Restul musulmanilor vor ascul-
ta opiniile, sfaturile si solutiile acestora. Cu cat mai insistente, ribdatoare si no-
rocoase vor fi incercarile intelectualilor de a gdsi solutia corectd si sd o prezinte
intr-un mod corect, convingator si stiintific, cu atat le va fi mai usor sa miste
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comunitatea musulmana spre slyjirea Islamului si sa-si construiasca viitorul.
Ritmurile de crestere a potentialului creativ al musulmanilor sunt criteriile unei
indepliniri cu succes a misiunii lor. Cu cat mai rau se vor ispravi cu ea, cu atat
mai mari vor fi suferintele musulmanilor si cu atat mai greu le va fi sd meargd
pe calea cea dreapta.

Responsabilititile oamenilor de stiintd nu se limiteazd la formarea unei viziuni
moderne asupra lumii, la reformarea metodologiei gandirii islamice pe baza
principiilor originalitdtii, universalitatii si stiintei si la crearea unui model al-
ternativ islamic al structurii comunitatii si educatiei sociale. Tot pe ei std res-
ponsabilitatea pentru formarea constiintei musulmane in randul conducdto-
rilor musulmani si a maselor populare. Ei trebuie sa dezvolte in musulmani o
gandire cuprinzdtoare si sd introducd metode corecte de educatie psihologica,
in special in primele stadii de invatamant (incepand cu cresele si gradinitele).
Copiii - sunt viitorul nostru, iar tinerii — sunt puterea noastrd. De aceea, musul-
manii trebuie sa se ia cu toatd seriozitatea de educatia si pregdtirea viitoarelor
generatii.

Oamenii de stiintd si profesorii nostri trebuie sd inteleaga rolul pe care parintii
il joacd in educatia copiilor si adolescentilor. Nici o altd sarcind educativd nu
poate fi comparata dupd insemndtatea sa, cu convingerea parintilor de impor-
tanta metodelor corecte de educare. Depozitul sufletesc si valoric, intr-o ma-
surd importantd, se bazeazd pe relatia dintre parinti si copii si depinde de acele
valori, care definesc relatiile din cadrul familiei. Oricare eforturi depuse in scoa-
14 si in societate, care nu-si gdsesc intelegere in randul pdrintilor, sunt sortite
esecului, pentru cd familia este destul de capabild sd le faca fata si sd le slabeasca
influenta acestora. In cazul in care parintii inteleg problema, atunci ei folosesc
diferite modalitdti de a obtine cele dorite de la copiii lor.

Astfel, succesul intelectualilor si profesorilor depinde de capacitatea de a con-
vinge pdrintii si de a le transmite corect problemele ce tin de educatia copiilor
lor. Casa si familia trebuie sd-si joace rolul sdu in rezolvarea de succes a sarcini-
lor propuse, pentru cd nimic nu se compard cu pregdtirea unui pdrinte de a se
sacrifica de dragul copiilor, de dragul asigurarii lor cu fericire si protejdrii intere-
sele lor. De aceea, astdzi este foarte important sa se formuleze printr-un limbaj
simplu si usor de inteles, sarcinile care stau in fata pdrintilor si modalitdtile de
realizare a acestora. La acest stadiu de dezvoltare a comunitatii musulmane, nici
oamenii de stiintd, nici profesorii, nici reformistii, n-au dreptul sd ocoleasca
aceastd problemd. Doar prin deplasarea in aceastd directie, comunitatea musul-
manad va fi capabild sda depdseasca orice obstacole, care stau in calea reformei si
progresului.

6.2. Islamizarea cunostintelor si institutiile academice

Inainte de a incheia relatarea cu privire la viitorul comunititii musulmane,
trebuie sa discutdm despre rolul institutiilor academice in islamizarea stiintei.
Criza comunitdtii musulmane, in cele din urma, este provocata de metoda in
care s-au format valorile islamice si ideile de bazd, in viata social-culturala a so-
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cietdtii. De asemenea, este evident si faptul ca eforturile musulmanilor, precum
si sacrificiile politice si militare pe care le fac acestia, nu le corecteaza pozitia.
Dimpotriva, pe zi ce trece tragedia devine din ce in ce mai teribild, iar prapastia
care desparte lumea islamicd de popoarele dezvoltate, creste. Pentru musul-
mani, aceasta prapastie civilizationald inseamnd umilinta si atentare la dreptu-
rile, viata si bogatia lor.

Pentru a realiza in viatd obiectivele nobile si idealurile Islamului, pentru a dez-
volta un program de actiune eficient si pentru a crea institutii sociale progresive
si durabile, nu se va reusi - padna cand sursele corecte de cunoastere si modul
de gandire stiintific nu vor fi imprimate in constiinta si educarea musulmanilor.
De aceea, institutiile academice si de invdtamant, impreund cu casa si familia,
trebuie sd devind o cetate, in care musulmanii acumuleazd putere si cunostinte.
Ele trebuie sd pregdteascd terenul pentru viitoarele transformari. De ele depinde
pregatirea de cadre noi si dezvoltarea abilitatilor lor.

Dacd dorim ca institutiile academice si educationale din tdrile musulmane s3 se
descurce cusucces cusarcinalor, acestea nu trebuie sa ramand niste monumente
ddrdpanate de arhitectura, in care domneste inactivitatea si prostia si care, in
mod orbitor, imita gandurile strdine. Este inacceptabil ca activitatea universitd-
tilor din toate colturile lumii islamice sa ramanad fard rezultate si incompletd, sa
avem nevoie in mod permanent sa trimitem invatatii musulmani in strdindtate,
pentru a face cursuri si sd obtind sau sd-si continue studiile. Dimpotrivd, in
universitdtile noastre trebuie de creat un mediu cultural si academic, din care
vor iesi pleade de invatati si cercetdtori, cu studii si inventivi, capabili sd asigure
comunitatea musulmand cu mijloacele necesare, sd pregdteascd cadre bune si
care nu doresc sd strdnga faramiturile de pe masa altcuiva.

Este vital sd se recunoascd importanta institutiilor academice in lumea
islamicd. Activitatea acestora trebuie sd fie reformata. Ele trebuie sd se bazeze
pe eforturile si resursele comunitdtii musulmane, sd nu piarda legdtura cu re-
ligia si credinta ei si cu fundamentele gandirii islamice, trebuie sd se conduca
dupd scopurile Islamului si sd scoatd invdtaminte din istoria sa. Metodele stiin-
tifice dezvoltate in ele trebuie sd ajute comunitatea musulmand la mobilizarea
resurselor sale, sd-si foloseascd in mod eficient si corect capacitatile, pentru so-
lutionarea problemelor cu care se confruntd; pentru a-si satisface necesitatile.

Comunitatea musulmand nu se poate multumi cu institutiile academice, care
nu creeazd nimic, ci pur si simplu traduc lucrari stiintifice si materiale metodi-
ce, elaborate in diferite tari din Est si Vest. In cel mai bun caz, ele completeaza
cercetdrile si ideile strdine cu observatii, denumiri, cifre si date statistice cu pri-
vire la starea de lucruri din tarile musulmane. Dar acest fapt nu schimbd esenta
imitatiei, incapacitdtii intelectuale si lipsa de individualitate.

Institutiile academice si cele de invatdmant din lumea islamica trebuie sa in-
ceapd cu universaliile, convingerile si scopurile, care sunt imprimate in mintea
musulmanilor. Cu prezenta acestora trebuie sd fie deschise centre de cercetare si
departamente, care se ocupd de crearea si imbunatdtirea metodologiei islamice
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in toate domeniile stiintei. Dezvoltarea unei astfel de metodologii pentru dife-
rite discipline si formularea inceputurilor lor si a principiilor de bazd, trebuie sa
fie inceputul islamizdrii stiintei. Aceste fundamente metodologice vor contura
cadrul pentru cercetdrile stiintifice islamice, vor servi drept ghid tinerilor speci-
alisti si le vor identifica interesele stiintifice.

Pentru o islamizare reusitd a stiintei trebuie sa fie mobilizati oamenii de stiin-
ta, profesorii si studentii, pentru solutionarea noilor sarcini stiintifice si pentru
atingerea unor scopuri noi civilizationale, pe baza noii metodologii stiintifice.
In lumina acestor principii, este necesar si regandim patrimoniul stiintific al
popoarelor musulmane si a altor civilizatii. Aceasta este singura cale spre cu-
noastere si maturitate academica.

Deschiderea catedrelor de economie islamicd, mass-media, civilizatie islami-
cd s.a., infiintarea unor centre de cercetare a problemelor gandirii islamice, de
economie islamicd, s.a.m.d., predarea cursurilor despre relatiile internationale
islamice, despre gandirea politicd islamicd, despre bazele sistemului politic isla-
mic, despre istoria politicd a lumii islamice - toate acestea sunt pasii in directia
corectd, care ar trebui sd fie incurajati si sprijiniti. Pentru dezvoltarea si extin-
derea unei astfel de activitati, trebuie de gasit mijloacele care lipsesc si de atras
cercetdtorii competenti, specializati in aceste stiinte si in domeniul admistrdrii
surselor islamice, care sunt pregatiti sd lucreze; sa se dedice studiului si dezvol-
tdrii acestor stiinte.

Una dintre cele mai mari dificultati, care impiedica dezvoltarea stiintelor sociale
islamice - este insuficienta mijloacelor si limitarea posibilitatilor. Luati oricare
centru si orice departament din aceste centre, iar astfel va veti lovi de insuficienta
resurselor si a cadrelor calificate. La etapa data, nu este suficient sd se infiinteze
centrul, sd se creeze catedra sau sd se introducd o noud disciplind de invatamant
- pentru a obtine rezultatele dorite este nevoie sa fie atrasi in lucru specialisti
calificati si sd fie asigurati cu tot ceea ce este necesar pentru munca si activitate de
cercetare, pentru publicare, distribuire si popularizarea lucrarilor lor.

La aceastd etapa, este extrem de neproductiv de a pune dezvoltarea si predarea
abordarii stiintelor naturale si sociale islamice pe umerii cercetatorilor si profe-
sorilor, impovdrati cu alte responsabilitdti si care nu au timp pentru efectuarea
unor cercetari minutioase. Aceasta seamdna mai degrabd cu o scuzd, decit cu o
dorinta de a obtine rezultate, sau cu niste declaratii neintemeiate, decat cu de-
terminare si convingere. Pentru islamizarea cu succes a stiintelor, a programelor
academice si de invatdmant, sunt necesare eforturi succesive si neintrerupte, in
rezultatul cdrora sd se clarifice adevdrata viziune stiintifica islamica. Acest lucru
nu poate fi realizat cu ajutorul unor declaratii si hotarari, exprimate in mijloa-
cele mass-media sau prin intermediul sloganurilor, in urma cdrora nu urmeaza
0 muncd organizatd, sistematicd, neintreruptd si coordonatd a specialistilor.

Primul pas spre islamizarea cunostintelor si comunitatii musulmane trebuie sa
fie solutionarea a cateva probleme, cu care se confruntad institutiile academice
islamice.
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1. Concretizarea, sistematizarea si publicarea textelor Coranului si Sunnei in asa
formd, incat studentii si cercetdtorii sd le poatd gdsi cu usurintd, sa le inteleaga
valorile si obiectivele lor si sa le utilizeze in conformitate cu interesele lor
stiintifice si dupa specialitatea lor.

2. Verificarea, sistematizarea si editia lucrarilor enciclopedice si speciale din pa-
trimoniului clasic islamic, precum si interpretarea acestora pentru studenti si
cercetatori. Legdtura cunostintelor celor ce invata si a lumii lor interioare cu pa-
trimoniul islamic are o mare importantd pentru dezvoltarea si pastrarea identi-
tatii. Fard aceasta, orice incercare de a reforma gandirea islamicd contemporana
va fi iluzorie, imaginard si nu va duce la nimic altceva, decat la irosiri de putere
si pierderi de timp.

3. Institutele academice, institutiile de invatamant si universitatile islamice tre-
buie sd mobilizeze specialistii competenti in domeniul stiintelor sociale, care
posedd cunostinte despre principiile Islamului si patrimoniul islamic, pentru
o muncd de cercetare sistematicd si continud, cu scopul de a forma si explica
metodologia stiintifica. La etapa initiald, pentru solutionarea problemei puse,
cel mai bine se potrivesc centrele de cercetare specializate si facultdtile din insti-
tutiile superioare de invdtamant, pentru ca in incinta acestora, oamenii de sti-
intd, profesorii si studentii permanent interactioneaza unii cu altii. Acest lucru
permite crearea unei abordari stiintifice corespunzatoare principiilor Islamului,
pe baza cdreia desfasurandu-se cercetdri stiintifice, introducdndu-se metodici
de predare si pregatindu-se materiale didactice fundamentale. Cu timpul, ele
vor ocupa locul metodicilor strdine si al conceptelor stiintifice, din care nu va
ramdane decat ceea ce este necesar pentru efectuarea cercetdrilor comparative
in diverse domenii. La moment se petrece cu totul altceva. Cercetdtorii mu-
sulmani sunt prost pregatiti, iar lucrdrile scrise de ei, din dorinta de a obtine
rezultate cit mai degrabd, sunt superficiale si brute. Aceasta inseamna ca fugim
de responsabilitate si ne condamndm la o dezamadgire si suferinte si mai mari.
Astfel, noi nu vom putea vedea calea, vom merge pe dibuite si vom ramdne fard
un ghid si fard un conducdtor.

4. Pe institutele academice islamice sta responsabilitatea pentru organizarea
muncii educative in rdndul savantilor si conducatorilor musulmani. Ei trebuie
sd clarifice - ce este islamizarea cunostintelor, cu ce trebuie sa inceapa acest pro-
ces si modul in care aceasta ar trebui sa se reflecte asupra intereselor si eforturi-
lor lor. Usile institutiilor academice trebuie sd fie deschise pentru liderii politici.
Acestia trebuie sd fie invitati la conferinte si simpozioane, unde se discutd dife-
rite aspecte ale problemei date si oamenii de stiinta se impartasesc cu realizarile
lor in diverse domenii ale stiintei, care prezintd interes pentru musulmani.

In sarcinile acestor institutii se includ, de asemenea, crearea unor comunititi
stiintifice si editia unor publicatii periodice stiintifice specializate, care se re-
fera la principalele mijloace de stimulare a activitdtilor academice. Acest lucru
va contribui la cresterea interesului fata de problema islamizarii cunostintelor
si la transformarea ei intr-o problema a intregii comunitdti musulmane, intr-o
grijd a intregii societati, intr-o sarcind a conducerii politice. Intr-adevir, a venit
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timpul sa trecem de la sloganuri goale la actiuni concrete si sd transformam is-
lamizarea cunostintelor intr-o directie serioasd in stiintele academice.

5. Cercetarile de disertatie si cele academice in cadrul academiilor islamice, tre-
buie sd serveasca interesele stiintei fundamentale si sd precaute problemele actu-
ale ale comunititii musulmane - in perspectiva islamici. In timpul orelor de au-
ditoriu si a muncii independente, studentii si disertantii trebuie sa dobandeasca
cunostinte fundamentale, pentru ca din ei sa creascd cadre calificate, capabile si
poarte torta stiintei si sd continue in mod independent cercetarile, sd evite con-
fuziile si nu sd se intoarcd din expeditia lor, in lumea stiintei cu mintea «occiden-
talizatd» si cu identitatea slibit3. In caz contrar, ei vor deveni, de asemenea, arma
expansiunii culturale imperialiste, care de mult timp manancd scheletul comuni-
tatdtii noastre musulmane, bazele sale religioase, ideologice si academice.

In cele din urm4, trebuie si intelegem cd numai o actiune sistematica, organizata,
continua si productiva ne va ajuta sa ne indeplinim datoria si ne va da dreptul sa
sperdm la multumirea lui Allah si la ajutorul Lui. Intr-adevar, cat este de frumos
acest Apdrdtor! Si cdt este de frumos acest ajutor!

6.3. Viitorul omenirii

Daca viitorul comunitatii musulmane depinde de reformarea cu succes a modu-
lui de gdndire, a metodelor de invatdmant si institutiilor comunitare; de islami-
zarea stiintelor sociale, atunci viitorul omenirii, foarte alarmant in perspectiva
previzibild, depinde de puterea comunitdtii musulmane de a continua realizarea
reformelor planificate si prezentarea prin sine a unui model viu pentru imitare.

Islamul inzestreaza omul si societatea cu cel mai inalt sens, stabileste norme
etice esentiale, ajutd la intelegerea particularitdtilor naturii umane si motivatii-
lor sale, precum si a relatiilor vizibile si ascunse, existente in interiorul omului,
societdtii si Universului. Islamul invata principiile de construire a unei societati
stabile, obtinerea progresului, asigurarea pacii si securitdtii in intreaga lume.

Islamul protejeaza institutia cdsatoriei si a familiei, declardnd principiile drep-
tatii, ajutorul reciproc, responsabilitatea individuala si colectivd, libertatea de
gandire, constiintd si religie. Islamul declard principiul deliberativ de luare a de-
ciziilor, precum si comunitatea originii, intereselor si destinului final al intregii
omeniri. Islamul indeamna spre dobandirea cunostintelor, dispune s se menti-
nd ordinea, sd se amenajeze lumea si sd creeze in conformitate cu necesitdtile si
cerintele noastre. O astfel de viziune islamica corectd este capabild de a vindeca
bolile secolului nostru si de a elimina amenintdrile, generate de civilizatia mate-
rialg, lipsita de o conducere divina.

Prdbusirea civilizatiei materiale moderne - nu este un secret pentru nimeni. So-
cietdtile progresive isi pierd integritatea si ajung in declin, institutul familiei din
ea se distruge, iar oamenii suferd de ingrijordri si tulburdri sufletesti. Omenirea
se afld sub puterea civilizatiei materiale. Lumea moderna este impartitd in Nord
si Sud, in albi si negri, in bogati si sdraci, in infometati si satui, in colonizatori si
popoare colonizate, in stipani si sclavi. Intreaga lume concureaza in fabricarea



177

armelor si in capacitatea de a distruge. Securitatea omenirii este sustinutd doar
de frica unei distrugeri totale a acestei lumi, impartitd in grupuri etnice care se
confruntd si sunt reciproc ostile; clase si blocuri politico-militare.

Popoarele dezvoltate - care au potential stiintific si resurse materiale, precum
si intreaga omenire, astdzi mai mult ca oricind au nevoie de Islam, deoarece
numai reprezentdrile si practicile islamice sunt capabile sa vindece bolile civili-
zatiei din prezent, care pe viitor doar se vor agrava. Toate aceste reprezentdri pot
fi rezumate in doua principii fundamentale.

1. Comunitatea unitdtilor

Islamul formeaza o comunitate pe principiile unitatii si fraternitdtii, concen-
treazd atentia pe satisfacerea necesitatilor de bazd ale individului, tindnd cont
de interesele comune ale oamenilor pe diferite niveluri (familia, vecinii, popo-
rul, omenirea). Popoarele, care imprastie o putere distrugdtoare enormd, nu pot
trdi conducandu-se de filozofia confruntdrii, filozofia luptei permanente inter-
personale si interetnice. Prezenta armelor de distrugere in masd, atmosfera de
antagonism si confruntare, concentrarea pe obiectele controverselor si contra-
dictiilor - toate acestea, in lumina razboaielor sdngeroase care nu mai incetau
si a agresiunilor unor popoare impotriva altora, ne permite sd presupunem ca
vreodata omenirea va sdvarsi un act dement de sinucidere, asa cum au existat
multe in istoria sa, cu singura diferenta cd mdine consecintele sale vor fi mult
mai devastatoare. De aceea, filozofia zilei de maine - este filozofia Islamului,
filozofia ,inelelor impletite” si a securitatii colective. Pentru obtinerea unei ade-
vdrate pdci si a securitdtii — nu existd o altd alternativa.

Allah Preainaltul spune in scrierile Sale:
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«O oameni! Temeti-va de Dumnezeul vostru, Care v-a creat dintr-un om,

a creat din el o pereche si a plasat [pe pamant] o multime de barbati si
femei, [provenit;i] de la ambii» (Sura 4 «<AN-NISA’», versetul 1);
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«O oameni! intr—adevér, V-am creat din barbat si femeie si V-am facut
natiuni si triburi, ca sa va cunoasteti unul pe altul si cel mai venerat dintre

voi inaintea lui Allah - este cel mai temitor de Dumnezeu. Intr-adevir,
Allah - este Cunoscator, Conducator» (Sura 49 «AL-HUJURAT», versetul 13);
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«Siprintre semnele Lui - este crearea cerurilor si a pamantului si diferenta
dintre limbile si culorile voastre» (Sura 30 «AL-HA]JJ», versetul 22);
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«Oamenii au fost 0 comunitate unica [de credinciosi], dar a cdzut in deza-
cord» (Sura 10 «<YUNUS», versetul 19);
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«Inchinati-va lui Allah si nu-I aliturati asociati. Faceti bine parintilor,
rudelor, orfanilor, saracilor, vecinilor din randul rudelor voastre si
vecinilor, care nu sunt rude cu voi, ghizii si strdinii care se afla alaturi
...» (Sura 4 «<AN-NISA>», versetul 36);
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«Din acest motiv, Noi am prescris fiilor lui Isra’ila: cine a ucis un om nu
pentru omor sau pentru raspandirea necinstei pe pamant, acela ca si
cum ar fi ucis pe toti oamenii, iar cine a salvat viata unui om, acela ca si
cu ar fi salvat viata tuturor oamenilor» (Sura 5 «<AL-MA'IDA», versetul 32);

:’// a/”l\a}/ /Y)

«Nu uita de indulgenta in raport unul cu altul» (Sura 2 «<AL-BAQARA»,
versetul 237);
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«Iatd! Noi am facut cu fiii lui Israila un legamant: voi nu va veti inchina
nimanui, in afara de Allah; veti face bine parintilor si rudelor, orfanilor si
saracilor; veti vorbi oamenilor lucruri bune, veti face rugaciunea maho-
medana si pliti danie» (Sura 2 «<AL-BAQARA», versetul 83);
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«Allah nu va interzice sa fiti buni si corecti cu cei care n-au luptat impotri-
va voastra din cauza religiei si nu v-au izgonit din casele voastre. Intr-ade-
var, Allah iubeste nepatimasii» (Sura 60 «<KAL-MUMTAHANA», versetul 8);

R s L T

o 3 fae oy’ «r»--f"-»w 53l 256 )5

-_:1:",Ea d y,_,.,_ h *=

«Daca i veti pedepsi, atunci pedepsiti-i la fel, cam ati fost pedepsiti
voi. Dar, daca veti avea rabdare, atunci asa va fi mai bine pentru cei
rabdatori» (Sura 16 «<AN-NAHL», versetul 126);
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«Luptati in calea lui Allah cu cei care se lupta impotriva voastra, dar nu
incadlcati [limitele permise]» (Sura 2 «<AL-BAQARA», versetul 190);
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«Luptati cu ei pana cand nu va disparea ispita si pana cind religia nu va fi
dedicata in intregime lui Allah. Dar daca ei vor inceta, atunci nu va dusmaniti
cu nimeni, in afard de cei nedrepti» (Sura 2 «AL-BAQARA», vers 193);
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«Fiti tari in fata lui Allah, marturisind neinflacarat si fie ca ura oameni-
lor sa nu va impinga la nedreptate. Fiti cinstiti! Acest fapt este mai aproa-
pe de evlavie. Temeti-va de Allah, ca doar Allah cunoaste despre ceea ce
faceti voi» (Sura 5 «AL-MA’IDA», Versetul 8);
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«Daca aduceti o [adeverintd sau aduceti o sentintd], atunci fiti corecti, chiar
daca este vorba despre ruda [ta]» (Sura 6 «AL-¢cAN¢AM», versetul 152);
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«Intr-adevir, Allah vi porunceste si transmiteti cele incredintate pentru
pastrare celor carora le revine si, daca voi judecati oamenii, sa judecati
cu dreptate» (Sura 4 «<AN-NISA>», versetul 58);
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«Ajutati-va unii pe altii in dreptate si evlavie, dar nu va ajutati unii pe
altii in pacat si faradelege» (Sura 5 «<AL-MA'IDA», versetul 2);
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«Daca doua grupuri de cred1nc1o$1 se lupta intre ei, atunci impacati-i.
Dacd, totusi, unul dintre ei il asupreste pe celdlalt, atunci luptati
impotriva celui care oprimd, pana cand acesta nu se va intoarce la
porunca lui Allah. Atunci cand se va intoarce, impacati-i cu dreptate si
sa fiti neinflacarati. Intr-adevar, Allah iubeste neinflacaratii. Intr-
adevir, credinciosii - sunt frati. De aceea impacati fratii si temeti-va de
Allah, - poate veti fi miluiti. % O, voi cei care credeti! Fie ca unii oameni
[sd nu-si batd joc] de altii, ca doar aceia pot fi mai buni decat ei. Si fie ca
unele femei [sd nu-si batd joc] de altele, ca doar acelea pot fi mai bune de-
cat ele. Nu va porecliti si nu va numiti unii pe altii cu cuvinte jignitoare»
(Sura 49 «AL-HUJURAT», versetele 9-11);
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2. Integritatea surselor de cunostinte

A doua concluzie este legatd de metodele de invdtare si cercetdrile stiintifice.
Gandirea materiald se sprijing, in principal, pe metoda rationald, empirica, in-
ductiv de invdtare, care incepe cu un studiu al lumii senzoriale, cu experimente
si acumulare de cunostinte, de dragul intelegerii legilor, cdrora li se subordo-
neazd viata din Univers. Astfel de gandire este ruptd de oricare cunoastere ini-
tiald sau revelatie cereascd, pentru cd oamenii cu asa fel de gandire nu pot avea
incredere in cdrtile sacre ale unora dintre religiile lumii, in special ale crestinis-
mului. Aceste cdrti au fost denaturate si contin o multime de informatii, res-
pinse de ratiune, stiintd si natura umand. Dar, dacd intelegem cat de complexa
este natura sociald umand si cat de numerosi sunt factorii, care influenteaza in
acelasi timp comportamentul sdu, dacd intelegem cd omul nu poate fi un obiect
pentru testdrile de laborator, atunci trebuie sd ne dim seama ce fel de confuzie
domneste in stiintele sociale moderne, cu nenumadratele lor teorii contradictorii
in domeniul psihologiei, sociologiei si educatiei.

Consecintele viziunilor eronate din aceste stiinte nu se manifestd imediat, dar
aceste urmari pagubitoare sunt dificil de eliminat, dupa ce se vor reflecta asupra
organizdrii interne a societdtii. De aceea, cunoasterea islamicd are un avantaj
important: ea concordeazd si armonizeazd cu cunoasterea rationald despre na-
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tura lucrurilor si a legilor naturale, dar nu se opreste la aceastd trasaturd, elimi-
nandu-le pe cele inutile si protejandu-le de posibilele daune.

Musulmanul este obligat sd respecte, sa reflecteze si sd studieze creatiile, care
includ in sine calitdti naturale si legi reale, cdrora li se supun. El trebuie sa in-
teractioneze cu lumea inconjurdtoare in beneficiul sdu. Dar, existd o serie de
conditii prealabile, care au ajuns pana la noi in revelatia fata de Allah, care se
referd la probleme etice importante. Iar dacd musulmanul greseste in punctele
sale de vedere si in viziunile cu privire la legile naturii si relatia dintre creatii,
atunci revelatia intrd in rolul unui inceput retinut, care nu-i permite sd regrete
cele facute, dupa ce va fi ratatd sansa de a mai corecta ceva. Tot ceea ce contrazic
normele sariatului si principiile islamice universale, care se bazeaza pe citirea
corectd a textelor clare, nu poate fi corect, deoarece cunostintele islamice, in
acelasi timp, se bazeaza si pe sursele de orientare divind universald, si pe sursele
cunoasterii rationale, experimentale. Musulmanul poate proceda cum vrea, sa
vandd ce vrea si sd producad ce vrea, daca el depune eforturi si lucreaza asupra
conditiilor reciproc avantajoase, dacd actiunile sale nu dduneaza celor din jur si
nu sunt o cdmadtdrie sau o nedreptate.

Musulmanul poate duce orice stil de viata, poate sprijini orice traditii bune de
viata familiard si sd le adapteze dupd situatiile sale speciale, dacd acesta nu intrd
in relatii, care contrazic natura umand, si nu renuntd la cdsatoria legala, care
protejeaza demnitatea femeii si copilului si care-i garanteaza drepturi materiale
si religioase. lar cel care procedeaza astfel, procedeaza nedrept si necuviincios si
calca dincolo de limitele permise, ca doar Allah nu iubeste criminalii!

Intr-un cuvant, revelatia si invitaturile Islamului nu este corect si fie intelese ca
o limitare si ca niste sabloane. Mai degraba, acestea sunt niste puncte de reper,
care ajutd sd se evite ratdcirile si desfraiele si sa se construiascd viata si relatiile
sociale in cel mai bun mod.
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«Intr-adevar, Allah porunceste si pastram dreptatea, si facem bine si s oferim
daruri rudelor. El interzice imoralitatea, comportamentul malefic si necinstea.
El va indeamng, - poate, va veti aminti de porunci» (Sura 16 «<AN-NAHL», ver-
setul 9o);

Adevdrul nu inceteaza sd fie adevdr, chiar necdtand la faptul cd multi dintre
adeptii Islamului nu inteleg legatura dintre revelatie si ratiune, ignorand-o pe
cea din urma. Acest lucru a fost inevitabil, deoarece sciziunea din interiorul
comunitdtii musulmane a dus la o autoizolare intelectuald a elitei si liderilor
comunitari, timp de mai multe secole. Dar sd revenim la subiectul nostru.

Aceste douad principii — construirea unei societdti de unitati spre deosebire de
societatea de confruntare si completarea reciprocd a surselor de cunoastere -
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vor dobandi o semnificatie speciald pe viitor, cind omenirea nu va fi in masura
sd plateasca pretul pentru propriile lor greseli. A trecut acel timp, cand bataliile
istorice decisive au luat vietile a zeci sau sute de oameni si cAnd numai popoa-
rele de pe PAmant au rdmas in sigurantd, de ceea ce se intampla cu alte popoare.
Astdzi, planeta noastra s-a transformat intr-o casa comuna: fiecare strigdt pu-
ternic le taie auzul tuturor locuitorilor ei, orice tragedie are loc in fata tuturor
si orice durere provoacad suferinta celorlalti. Dacd omenirea recunoaste puterea
distructivd a armelor sale si pericolul, care amenintd existenta intregii noastre
planete, ea isi va recunoaste si necesitatea sa infinitd de norme clare si concrete,
care se contin in scrierile lui Allah si in veritabila Sunna; in normele care meritd
respectul si increderea fiecdrui om nepdtimas si rezonabil si care sunt capabile
sd pazeascd omenirea de rostogolirea acesteia in abis.

Iesirea din aceasta situatie nu este in setea de confruntare si de victorie, dar in
tendinta spre unitate si apropiere, in cdutarea formelor de coexistenta si res-
pectare a intereselor comune. lar musulmanii, pur si simplu, sunt obligati sa-
si inteleagd destinatia si sa-si indeplineasca datoria, in conformitate cu planul
intelept al Creatorului.

Adevarat este Marele Allah, care a rostit:
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«In asa fel, V-am ficut comunitate, care se tine de mijloc, pentru ca voi
sa revelati despre oameni» (Sura 2 «<AL-BAQARA», versul 143);
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«Cel, care a facut bine cu greutatea unui fir de praf, il va vedea. £} Si cel,

care a facut rdu cu greutatea unui fir de praf, il va vedea» (Sura 99 «AZ-
ZALZALA», versetele 7-8).

Responsabilitatea comunitdtii musulmane, savantilor si ganditorilor musul-
mani este foarte mare, pentru cd, daca acestia vor putea sd explice principiile
adevaratei religii si sd construiasca o societate model, ei se vor salva nu numai
pe ei insisi si vor reforma nu numai societdtile musulmane - acestia vor corecta
pozitia intregii omeniri si vor salva civilizatia umana de pe Pamant. Stabilind or-
dinea, ei vor construi o societate a dreptatii, securitdtii si pacii pentru ei insisi si
pentru toti ceilalti, directiondnd progresul stiintifico-tehnologic si dezvoltarea
civilizationala in beneficiul intregii omeniri. Ei vor construi un Califat, pe care
Allah a ordonat sd fie stabilit in lume.
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CONCLUZIE

Scopul acestui studiu a fost de a descrie starea comunitdtii musulmane in linii
generale si de a explica acest lucru insugi musulmanilor, pentru ca acestia sa
devind punctul de plecare pentru dezvoltarea lor ulterioard si sd-i determine
sd discute subiectele de actualitate, gdsind modalitati de vindecare a omului
modern, a societdtilor musulmane si omenirii in ansamblu. Prin tendinta de a
se apropia de acest obiectiv, am sperat sa formam o privire cuprinzdtoare asupra
gandirii islamice si sd inspirdm ratiunea musulmana in studiul fundamental al
problemelor de inapoiere si declin al comunitatii noastre musulmane, asupra
unei discutii rabddtoare, serioasd, minutioasd si obiectivd a acestor probleme,
in scopul de a-i identifica cauzele si modalitdtile de a le rezolva.

Cunostintele, experienta si reflectiile autorului asupra acestor randuri, I-au con-
vins de faptul cd comunitatea musulmand nu se confruntd cu o insuficientd de
resurse, posibilititdti sau valori. Ceea ce ne lipseste noud cu adevdrat, este mo-
dul corect de a gdndi. Motivul pentru aceasta constd in insdsi defectele gandirii
islamice, deficientele viziunilor sociale si culturale, in imperfectiunea educatiei
musulmane, in criza institutiilor sociale si politice. Toate acestea au determinat
ca musulmanii sd se simta ca niste sclavi speriati si neajutorati, care-si ajutd
dusmanii impotriva lor insisi.

Sperdm cd islamizarea, in general, si islamizarea cunostintelor (cu toate refor-
mele scurse din ea, in metodologia stiintifica si in metodele de educatie), in
particular, ocupa un loc central pe agenda comunitdtii musulmane in deceniile
apropiate, pand cand comunitatea musulmand nu se va intdri, nu-si va aduna
puterile si nu-si va recdstiga prosperitatea si demnitatea, pand cdnd musulma-
nii nu vor incepe sd amenajeze bine lumea, s-o mentina in ordine si sa indrepte
omenirea pe calea cea dreapta, pe calea adevaratei religii a lui Allah.

Islamizarea - nu este o propaganda politica, ci o abordare ideologica fundamen-
tald. Vrem sd credem cd conducadtorii organizatiilor si miscarilor islamice nu le
vor considera ca o diminuare a importantei propriilor sale eforturi. Activitatea
miscdrilor politice fard fundamente ideologice si fard oameni altruisti - este o
pierdere inutild de puteri. Acest lucru duce la refuzul intelegerii corecte a reali-
tatii, impiedicand miscarea succesiva spre scopul propus.

Noi trebuie sd intelegem cd problema reald constd in nepregdtirea comunitatii
musulmane de lideralitatea civilizationald. Aceasta nu este o problemd de venire
la putere, cu privire la vreo tara sau partid politic. Gdndul este principala forta
motrice si fundamentul dezvoltarii, fara de care nici o staruintd si program nu
vor aduce rezultate. Cu toate acestea, eforturile depuse in diferite directii doar se
completeaza reciproc, iar atitudinea prioritard fatd de orice intrebare provocata
de circumstante sau de necesitati obiective, nu inseamnd o respingere totald sau
neglijare a tuturor celorlalte. De aceea, in rand cu activitdtile politice, numai-
decat trebuie sd acorddm atentie dezvoltarii gandirii islamice si a stiintei. Mai
mult decat atit, activitatea politica trebuie sa fie indreptatd, in primul rand,
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spre crearea unor conditii i noi oportunitdti pentru dezvoltarea si reformarea
surselor de dezvoltare intelectuala si psihologicd a musulmanilor.

Inci o problemd, care trebuie clarificatd, tine de activitatea intelectuald, care
are diferite niveluri si diferite ordini. Exista intrebdri fundamentale legate de
metodele de cunoastere, de principii, surse si scopuri de cercetare stiintifica.
Ele sunt capabile sa schimbe viziunile si gdndirea de la baza. Existd si proble-
me aplicative, legate de tactica si strategie. Problemele actuale ale comunitdtii
musulmane au un caracter profund si sunt legate de gandire si de metodologie.
Succesul tacticii si strategiei depinde de solutionarea problemelor de un ordin
mai profund, de starea gandirii si a metodologiei. Tocmai de aceea, in mod evi-
dent, gandul dinamic a lui <Abd al-Rahman al-Kawakibi, care, cu aproape un
secol in urmg, a formulat programul si tezele migcdrii moderne de reformare is-
lamicd in cartea Umm al-kura, nu a adus rezultatele dorite, iar progresul partial
obtinut n-a afectat situatia musulmanilor din lumea moderna. Si astdzi, toatd
speranta este in faptul cd eforturile pentru reformd nu se vor concentra pe par-
tialitdti, ci, fuziondndu-se impreund, se vor transforma intr-o provocare pentru
toate popoarele Pamantului.

Autorul acestor randuri nu se indoieste de faptul ca daca ganditorii si oamenii
de stiintd musulmani, vor incepe sa educe natiunile musulmane, indreptandu-
si eforturile in directia corectd, atunci ideile reformatoare se vor raspandi, ca
o flacara pe un camp uscat. Aceasta ne invatd istoria. Atunci cand societatea
merge pe calea cea dreaptd, iar gandirea i principiile sale devin corecte, aceasta
cu sigurantd va improsca energie, asemdndtoare cu energia fluxului de mal, isi
face drum si obtine ceea ce nu au putut obtine predecesorii sdi. Va trece putin
timp si starea sa se va schimba spre bine.

Judecata istoriei este severd pentru cei slabi si rataciti, este iertatoare cu cei care
sunt puternici si hotdrati. De aceea, oamenii de stiintd si intelectualii nostri
trebuie sd se concentreze, in primul rdnd, asupra reformadrii gandirii islamice
si asupra explicarii viziunii corecte a popoarelor musulmane si conducatorilor
lor. Astfel, cu permisiunea lui Allah, randurile comunitdtii noastre musulmane
se vor inchide, iar aceasta cu toate panzele se va avanta spre noi orizonturi de
dezvoltare.

Mad rog Preainaltului si Puternicului Allah sa ne inzestreze cu intelepciune si cu
viziuni corecte, sd ne ajute sd renastem din cenusd, sub care lancezeste comuni-
tatea noastrd musulmana si intreaga omenire, sd facd din noi niste muncitori
neprihdniti, care ascultd cuvintele si se supun celor mai buni dintre ei. Si
rugdciunea noastrd finald - lauda lui Allah, Stapanul lumilor!
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EPILOG

AMURGUL (SEMIINTUNERICUL) OMENIRII

Elmir Kuliev

Inceputul secolului al XX-lea a fost un moment de ruptura in istoria lumii. Pe
avanscend au iesit noi puteri, care se bazau pe masele populare si erau plini de
determinare sa stabileascd o ,noud ordine mondiald”. Tarilor musulmane, in
acest scenariu, i-a fost atribuit rolul de observatori tacuti, ocupati de problemele
interne. Statul otoman, ultimul dintre statele puternice ale lumii islamice,
nicidecum nu s-a incadrat in acest scenariu. Dupd ce au suferit o infrangere
zdrobitoare in Primul rdzboi mondial, turcii au renuntat la pretentiile lor fatd
de Peninsula Arabica si de Africa de Nord, si-au pierdut proprietatile din Europa,
Siria, Liban, Palestina si fatd de Caucazul de Sud. O mare parte din teritoriul
Turciei moderne a fost promisa grecilor, condusi de ideea renasterii Imperiului
Bizantin. Dar aici, nationalistii turci si-a spus cuvantul, care conduceau lupta
pentru independenti. In toamna anului 1922, armata turcd, sub comanda lui
Mustafa Kemal a reusit sd aduca armatei grecesti un sir de atacuri simtitoare si
s elibereze Anatolia. Turcia si-a recastigat dreptul la independenta. In acelasi
an, in Lausanne, a fost convocatd o conferintd internationald, in care urma sa
se decidd — cum ar trebui sa fie viitorul statului turc. Delegatia turcd a fost con-
dusi de Ismet Inénii, care nu demult preluase functia de prim-ministru. In acel
moment, conducatorul otoman Abdelmajid al II-lea, a fost deja indepartat de la
putere, pastrandu-si numai in mod formal statutul de calif - un lider politic al
musulmanilor. Dar pentru Occident, chiar si indiciile despre fosta mdretie a oto-
manilor erau inacceptabile. Printre conditiile impuse de puterile europene a fost
- eliminarea completa a califatului si alungarea lui Abdelmajid al II-lea afara din
tara’. Ca rezultat, pe 3 martie 1924 califatul a fost desfiintat, iar in cele din urma
Republica Turcd a rupt definitiv cu patrimoniul politic al sultanilor otomani.

De céte ori tarile musulmane s-au aflat la un pas de distrugere in fata inamicului
nemilos si hotarat! Conflictele religioase si ambitiile politice au epuizat comu-
nitatea musulmana din interior si au impiedicat-o sd-si adune puterile. Dar, de
fiecare datd se gasea un lider, cdruia ii reusea sa adune musulmanii si sd respinga
inamicul. Asa a fost in anul 187, cand sultanul egiptean Salah ah-Din a invins
armata cruciatilor de la Hittin si a eliberat o mare parte din Palestina, inclusiv
Al-Quds (Ierusalim). Asa a fost si in anul 1260, cand sultanul mameluc Sayf ad-
Din Cutuz a invins armata mongola la Ain-Jalut, oprindu-i marsul triumfal. Dar
nu de data asta! Statul turc, sldbit de rdzboaiele lungi, avea nevoie de un armis-
titiu, iar vointa politica a lui Mustafa Kemal era suficientd doar pentru ca tara sa
fie mentinutd in acele granite, in care ea exista pand astdzi.

70 Zellum, Abdulkadim. Hiléfet nasil yikildi [http://www.hilafet.com/kitaplar/hny/18. htm]
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Desfiintarea califatului a devenit punctul culminant al crizei politice din lumea
islamicd, care a crescut si s-a aprofundat pe parcursul a mai multor secole. Sis-
temul politic traditional nu mai putea mentine stabilitatea interna si raspun-
de la provocdrile externe. Nationalistii turci, primii au declarat in mod deschis
despre desfiintarea califatului ca institutie politicd. Dar, in realitate, califatul a
incetat sd mai existe cu mult timp inainte, in anul 661, cadnd, ales in mod legal,
califul al-Hasan ibn ,Ali a renuntat la putere in favoarea conducatorului sirian
Mu’awiya ibn Abu Sufyan, fondatorul dinastiei omeiazilor. Conducatorii ulte-
riori ai musulmanilor - cu exceptia, poate, a cativa - au fost, de fapt, autocrati,

desi purtau titlul de califi - succesorii profetului Muhammad %Aceasta idee
este confirmata si de traditia musulmana. In lucririle «Musnad» scrisi de Ah-
mad si «Sunan» scrisd de Al-Tirmidhi este relatata povestea lui Safin (sclavul

eliberat de profetul ;%), despre cum trimisul lui Allah ;% a spus:
i o U T Al g% 7 s ol ks

«Califatul va dura treizeci de ani in comunitatea mea, dupa care va sosi
impadratia». Sa>id ibn Djumhan (unul dintre naratorii hadisului) i-a spus
lui Safin: «Oamenii din banu umayyah considera, ca acest califat a trecut
la ei». Acela a spus: «Ei mint, copiii lui az-Zarki’. Ei sunt autocrati, cei
mai rai dintre autocrati»”.

Pastrand titlul de califi, dupa monarhii din generatia omeiazilor si abbasizilor,
musulmanii aproape cd au inchis ochii la schimbdrile din viata politicd a co-
munitétii musulmane. Invatatii islamici s-au multumit cu rolul oferit lor, s-au
resemnat cu despotismul conducatorilor si n-au incercat sd schimbe sistemul
politic din tdrile musulmane. Necesitatea unor transformadri radicale a fost re-
cunoscutd numai atunci, cind musulmanii s-au ciocnit fata in fatd cu inamicul,
care le era superior din puct de vedere cultural, militar si tehnic. Cu toate aces-
tea, incercarile lui Jamal al-Din al-Afgan (decedat in 1897), 'Abd ar-Rahman
al-Kawakibi (decedat in 1902), Muhammad ,Abdo (decedat in 1905), Hasan-bec
Zardabi (decedat in 1907), Rafik- bec al-’Azama (decedat in 1925), precum si
alti reformatori iluministi, de a ,trezi” musulmanii, s-au dovedit a fi putin efi-
ciente, iar asta a infuriat traditionalistii. Doar dupd desfiintarea califatului din
Turcia, invdtatii islamici au inceput sd discute mai indraznet despre problemele
din cadrul comunitatii musulmane. O mare contributie la dezvoltarea culturii
politice a musulmanilor au facut-o Muhammad Igbal (decedat in 1938) - in
India Britanicd, Abu al-A’la al-Mawdudi (decedat in 1979) - in Pakistan, Abu
al-Hasan al-Nadwi (decedat 1999) - in India, Muhammad Mustafa al-Maraga
(decedat in 1945) - in Egipt, Shakib Arslan (decedat in 1946) - in Liban, "Abd

71 El se referea la urmasii domnitorului omeiazilor Marwan ibn al-Hakam. Az-Zarka’ - numele
femeii din familia banu umayyah.
72 Mubarakfuri. Tuhfa al-ahwazi. T. 6. P. 396.
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al-Hamid Badis (decedat in 1940) - in Algeria, Muhammad Tahir Ibn "Ashur
(decedat 1973) - in Tunisia, ‘Ali Shari>ati (decedat in 1977) - in Iran si altii.

Inlucririle lor se precauti problemele de formare si dezvoltare a constiintei sociale
a natiunilor musulmane, se fac incercari de a afla motivele infrangerilor politice
si militare ale musulmanilor. Unul dintre primii, care a dedicat un eseu separat
referitor la aceastd problemd, a fost publicistul si istoricul libanez, personalitate
publici si de stat - Shakib Arslan. In lucrarea sa Limaza ta'ahhara al-muslimun va
limaza takaddama gayruhum (De ce musulmanii au rdmas in urmad si de ce altii
au reusit sd se dezvolte?) (1939) el examineaza cauzele esecului musulmanilor in
trecut si in prezent, facand o paraleld intre dezvoltarea istoricd a comunitatii mu-
sulmane si a altor civilizatii. «<Dacda musulmanii doresc sa se ridice si sd se intoarca
pe calea de dezvoltare, progres si succes, asa cum au fdcut alte civilizatii — scrie
Arslan, - atunci ei trebuie sa-si sacrifice pe acest drum proprietatea si viata lor.
Allah le-a poruncit, in mod repetat, sa facd acest lucru in scripturile Sale, iar asta e
ceea ce astazi se numeste sacrificiu de sine. Nici musulmanii, nici un alt oarecare
popor nu va putea sd obtind succes si progres fard sacrificiu de sine»”.

Filosoful algerian Malik ibn Nabi in cartea sa Les Conditions de la Renaissance
(Conditiile de renastere) (1948) leaga renasterea natiunilor musulmane cu for-
marea valorilor culturale comune. In opinia sa, eliminarea contradictiilor din co-
munitatea musulmana va fi posibila doar atunci, cand bogatii si sdracii, invatatii
si analfabetii vor impartdsi aceleasi valori si vor urmari obiective comune.
Dar pentru aceasta, musulmanii trebuie mai intdi sd scape de constrangerea
interioard, care-i retine de la tendinta spre progres, spre cunoasterea partilor
tari si slabe ale culturii lor proprii si strdine. El vede unul dintre motivele pentru
succesul popoarelor europene si infrangerile musulmanilor™.

In a doua jumatate a secolului trecut, interesul fatd de problemele constiintei
publice in lumea musulmana, a crescut in mod semnificativ. In ciuda eliberarii
de dependenta coloniald, majoritatea natiunilor musulmane incd erau exclusi
de la participarea la procesul politic de luare a deciziilor si de determinare a
propriului lor destin. Esecul «modernizdrii care depdseste» si incapacitatea (si,
uneori, nedorinta) conducerii de a satisface nevoile tot mai mari ale populatiei,
a acutizat problemele sociale in tarile musulmane. Pe parcursul acestei perioa-
de, au aparut lucrarile Sirr ta'ahhur al-arab va-I-muslimin (Secretul retardului
la arabi si musulmani) (1985) scrisd de ganditorul egiptean Muhammad al-Ga-
zali, Azma al-fikr al-islami al-mu’asir (Criza gandirii islamice moderne) (1990)
scrisd de filosoful egiptean Muhammad ,Ammar, al-Azma al-fikryya va ma-
na-hidj at-tagyyr: al-afak va-lI-muntalakat (Criza ideologica si cdile de corecta-
re: perspective si abordadri) (1994) scrisd de ganditorul irakian Tahi Jabir al-"Ul-
vani, Fikh at-taryh fi dau’ azma al-muslimin al-hadaryya (Intelegerea istoriei
in lumina crizei civilizatiei islamice) (1994) scrisd de istoricul egiptean <Abd
al-Halim <Uvays, Azma al-islam ma’ as-siyasa (Criza politicd din Islam) (1998),
scrisa de publicistul egiptean Fathi Ganim si altele.

73 Arslan. Limaza ta'ahhara al-muslimun. P. 163.
74 Malik ibn Nabi. Shurut an-nahda. P. 154.
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Cu toate acestea, o adevarata piatrd de hotar in dezvoltarea gandirii islamice mo-
derne, a fost lucrarea Azma al-'akl al-muslim (Criza ratiunii musulmane) scrisa
de <Abd al-Hamid Abu Sulayman. Prima editie a fost publicatd in 1991, cadnd prin-
cipalele teze ale autorului au cdpatat o raspandire larga in lumea academicd, da-
toritd activitdtii sale energice de predare. Viziunile sale cu privire la natura crizei
din lumea islamicd, sustinute de analiza istorica si filozoficd a gandirii islamice,
din momentul aparitiei sale si pand in zilele noastre, si-au gdsit multi adepti si
au dat un impuls pentru dezvoltarea stiintelor umaniste in tdrile musulmane.
Pentru a intelege procesele care au loc in comunitatea musulmana contempo-
rand, precum si pentru a identifica motivele pentru care popoarele musulmane
rdman in urma, autorul se adreseaza istoriei. El incearcad sa inteleagd, datorita
cdrui fapt triburile arabe izolate s-au unit sub steagul Islamului si au evadat din
captivitatea credintelor pdgane, obiceiuri si superstitii, de ce astazi musulma-
nii sunt atat de departe de intelegerea corectd a religiei lor. Ce a ajutat primii
musulmani sd construiascd o societate, in care se pretuiau calitatile personale
si abilitdtile si ce a dus la rdspandirea coruptiei, ignorantei si servilismului in
lumea islamica? Ce a impins musulmanii la descoperiri si sacrificii de sine si de
ce astdzi ei au incetat sd mai viseze la cucerirea unor noi culmi? Autorul ajunge
la concluzia cd la baza tuturor transformarilor din societate std gandul.

In primele secole dup4 higira, gdndirea musulmana a inflorit. Coranul a inspirat
credinciosii la dobandirea cunostintelor si la sdvarsirea unor fapte marete, le-a
insuflat un sentiment de responsabilitate nu numai pentru ei insisi, ci si pentru
viitorul intregii omeniri. Fiecare musulman se simtea un calif - un succesor al
actiunilor profetilor lui Dumnezeu si un executor al planului intelept lui Dum-
nezeu. Gandirea vie musulmand se baza pe scrierile lui Allah si Sunna profetului
Muhammad %, in care invitatii islamici gdseau rdspunsuri la cele mai dificile
intrebdri. Fakihii - juristii care primeau provocdrile timpului si solutionau pro-
blemele, care au apdrut in viata credinciosilor si a comunitdtii musulmane in
ansamblu. Totodatd, aceasta perioadd, cunoscutd sub numele de perioada ijti-
had-ului, a durat un timp relativ scurt. Sub influenta diferitilor factori politici,
sociali si religiosi, invatatii islamici au fost nevoiti sd se limiteze la studierea
problemelor de practica rituald si relatii interpersonale, renuntand la implicarea
in politica, economie si relatii internationale. Acest lucru s-a manifestat negativ
asupra starii gandirii musulmane. Imitarea autoritatilor timpurii a fost luatd ca o
reguld, iar ijtihad-ul a devenit o exceptie rara si un motiv pentru indignarea tra-
ditionalistilor. Din aceastd cauzad au suferit si metodologia cercetarilor islamice,
si rezultatele acestora. In loc de a se adresa principalelor surse ale crezului si legii
islamice - la Coran si Sunna - invatatii islamici au inceput sd se bazeze pe pozitii-
le acelui mahab (scoala juridica religioasd), din care ficeau parte. Ei au avut grija
de pastrarea puritdtii mahabului mai mult decét de aplicarea principiilor funda-
mentale ale sariatului la conditiile in schimbare. Metodologia jurisprudentiala
s-a transformat intr-un instrument lipsit de viatd, care nu indeplineste cerintele
timpului si impiedicd dezvoltarea gandirii religioase si filozofice. In ceea ce pri-
veste rezultatele studiilor teologice, atunci ele cu greu ieseau dincolo de cadrul
analizei filologice si al interpretdrii textelor sacre, care au fost deja comentate de
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nenumadrate ori de catre predecesorii lor. Invdtatii islamici practic nu se ocupau
de probleme actuale ale comunitdtii musulmane, nu incercau sa facd fatd provo-
cdrilor timpului si sa influenteze destinul civilizatiei islamice.

Pe acest fon, brusc s-au remarcat invatatii islamici, care au incercat sd continue
si sd dezvolte traditiile ijtihad-ului. Uneori, hotdrarile lor independente diver-
geau de punctele de vedere ale celor patru mahaburi, aceasta devenind cauza
unor conflicte dure intre ele si intre traditionalisti. Chiar si mai putini au fost cei
care au incercat sd extinda granitele gandirii religioase si filosofice. La aceasta
se referd, de exemplu, teologul andaluz Abu Muhammad ash-Shatibi (decedat
in 1194), care a dezvoltat teoria despre sariat, filozoful si istoricul andaluz ,Abd
ar-Rahman Ibn Khaldun (decedat in 1406), care poate fi considerat ,parinte-
le sociologiei”, reformatorul indian Shah Valialah ad-Dihlavi (decedat in 1762),
care a luptat pentru ,,insdndtosirea” vietii politice si economice din India. Abu
Sulayman pune accentul pe activitatile teologului sirian Ahmad ibn ,Abd al-
Halim Ibn Taymiyy (decedat in 1328), ideile cdruia au introdus o inviere in viata
religioasd din Orientul Mijlociu. Cu toate acestea, aceste eforturi rare n-au fost
suficiente pentru a forma o metoda stiintifica holisticd, care ar permite oameni-
lor de stiintd sd inteleagd procesele, care au loc in lumea islamicd si sd realizeze
reformele necesare. Samavolnicia conducatorilor, vulnerabilitatea maselor si
sciziunea din interiorul comunitdtii musulmane, au obligat invatatii islamici sd
se gandeascd numai la cum sd pdzeascd fundamentele religiei de denaturare si
sd incetineascd raspandirea invdtaturilor eretice.

Criza s-a reflectat asupra tuturor sferelor vietii musulmanilor si asupra atitu-
dinii lor fata de viatd si religie. Printre acestia s-a raspandit lenea, trandavia,
invidia, egoismul si tradarea. Speranta in Allah a cedat locul fatalismului, iar
credinta in succes - pesimismului si disperarea. Pentru promovare nu mai era
nevoie de cunostinte si aptitudini - in rdndul functionarilor se pretuia josnicia,
slugarnicia si prostia. Poate c4, situatia musulmanilor inainte de colonizarea eu-
ropeand, cel mai bine este caracterizatd de hadisul transmis de imamul Ahmad
si Abu Dawood, din cuvintele lui Sauban (sclav eliberat de profetul Muhammad

‘%) In el este relatat, precum ca trimisul lui Allah % a spus:

wu\amgmsysfwwgkgmd Usg

«Este aproape momentul, cand [diferite] popoare se vor ndpusti asupra
voastra din toate partile, ca si cum oamenii [flamdnzi si lacomi] se vor na-
pusti la castronul lor». El a fost intrebat: «Acest lucru se va intampla din
cauza ca suntem putini?» El a réspuns:

gﬁbé&)")é”uﬁk *W‘” o ST 8 i
.;@}3\

«Nu, la acel moment, veti fi o0 multime, dar voi veti fi imprastiati ca
gunoiul in flux. Allah va scoate din inimile dusmanilor vostri tremurul
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in fata voastra si va pune slabiciune in inimile voastre». El a fost intrebat:
«Ce fel de slabiciune?» El a spus:

ROTURTY
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«Dragostea fata de viata lumeasca si ura fata de moarte»”.

Atunci ce a condus gandirea musulmana la declin? Ce evenimente au determi-
nat rdspandirea in rindul musulmanilora coruptiei, ignorantei si imitatiei? Care
este rolul jucat de Islam in retardul cultural, militar si tehnic al musulmanilor in
comparatie cu europenii? Pentru a putea intelege esenta crizei, Abu Sulayman
incearca sd clarifice, cand civilizatia islamica a atins apogeul dezvoltdrii sale si
a inceput sd se incline spre apus. El a ajuns la concluzia cd cea mai importantd
cauza a crizei comunitatii musulmane - este sciziunea dintre elitele politice si
intelectuale, care a devenit o consecintd a schimbarilor din sistemul politic.

Personalitdtile musulmane au inaintat impotriva anuldrii alegerii conducato-
rului de stat si stabilirea monarhiei, dar n-au rezistat luptei istovitoare cu sus-
tindtorii dinastiei de guvernamant. Printre motivele pentru infrangerea lor,
Abu Sulayman numeste nivelul scdzut al constiintei musulmanilor convertiti,
neeliberati de gandirea tribald si, respectiv, care n-au devenit parte integrd a
comunitdtii musulmane. La urma urmei, timp de vreo doudzeci de ani, musul-
manii au reusit sa striveasca Imperiul persan si sd dea atacuri grave bizantini-
lor, sd stabileascd controlul asupra Irakului si Khorasanului si sd avanseze de la
Africa de Nord pana la Kairouan. De-a lungul acestor ani, un sir de musulmani
s-au completat cu zeci si chiar sute de mii de neofiti, care n-au trecut acea cale
dificild de formare spirituald, care a fost depdsita de companionii lui Muham-

mad % Importanta transformarii constiintei neofitilor a fost recunoscutd de
catre musulmani. Acesta a fost unul dintre motivele pentru care <Umar ibn al-
Khattab n-a fost un sustindtor al expansiunii rapide a Califatului. In particular,
el a interzis lui <Amr ibn al->Asu sd avanseze spre Occident dupa cucerirea Tri-
polului si nu i-a recomandat lui Murawiya ibn Abu Sufyan sd extinda frontul
operatiunilor de luptd, prin crearea unei flote navale’. Cu toate acestea, dupa
moartea califului ,Umar, rdzboaiele cuceritoare au continuat. Datorita acestui
fapt, s-a umplut trezoreria, a crescut nivelul de bundstare a musulmanilor si a
schimbat infatisarea oraselor. Intre timp, constiinta publici s-a rupt intre Islam
si resturile de djahilyi (pdganism). Ca rezultat al acestui fapt, la periferiile Cali-
fatului au apdrut miscari de rdscoald, care destabilizau situatia politica interna
si care au dus la o sciziune intre liderii musulmani.

Pentru a caracteriza constiinta sociald, care a predominat in Arabia pre-isla-
mica si care a reinviat in timpul domniei Omeiazilor, Abu Sulayman foloseste
Y a

termenul de ,asabyya. Acesta provine de la cuvantul arab 4: 5¢ «grup», «uni-
une» si inseamnd «spirit tribal», «pasiune puternica fata deé tot ce-i al tau». In

75 Albani. Silsila al-ahadith al-sahih.a T. 2. P. 647.
76 Ali-zade. Cronici. P. 62.
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sursele islamice timpurii, conceptul de ,asabyya capatd un colorit negativ si se
opune spiritului unitdtii islamice. Muslim si an-Nasai au transmis din cuvintele

lui Djunduba ibn ,Abdallah al-Bajal, cd profetul 7 a spus: «Cine a fost ucis,
luptandu-se sub steagul devotiunii oarbe, apeland la ,asabyya sau la sustinerea
acesteia, acela a cazut in moartea timpurilor de ignorantd». Sub cuvantul ,asa-
byya aici se are in vedere pregdtirea oamenilor de a-si apdra interesele grupului
lor si de a lupta pentru el, doar pentru cd au in comun legaturi de familie, sau
ceva de felul acesta. In filozofia islamica, acest termen s-a prins ferm datoritd
invdtaturilor istorice si filozofice ale lui Ibn Khaldun, despre schimbadrile sociale
in care ,asabyya este consideratd ca fiind o ,solidaritate militantd” (conform
N.S. Rozov), care permite comunitatii tribale sd-si invingd adversarii politici si
sd vind la putere. In literatura limbii ruse, acest termen este, de obicei, tradus ca
»solidaritate colectivd”, ,,coeziune”, dar noi preferam sa-1 ldsam fara traducere.

In opinia autorului, «asabyya a fost anume acea fort4, care a unit triburile arabe
din sud, care s-au stabilit in Sham, in jurul Omeiazilor si a incurajat cercurile de
conducere sa renunte la conceptul de sura in intrebdrile de construire a comuni-
tatii musulmane si de control asupra lucrdrilor sale. Companionii si tabinii, care
n-au sustinut aceastd decizie, n-au reusit sa le facd fatd in lupta grea. Victimele

acestui conflict au fost al-Husayn ibn ,Ali (nepotul profetului Muhammad * =
), ‘Abdallah ibn az-Zubayr si fratele sdu Mus'ab (nepotii lui Abu Bakr al-Sad-
dic), Zayd ibn ‘Ali (nepotul lui al-Husayn ibn ‘Ali) si al{i musulmani, care au
incercat sa impiedice retragerea de la principiile monoteismului in intrebdrile
politice. Revenind la motivele pentru infrangerea lor, trebuie sd addugam ca
elita intelectualad nu a avut o viziune unificata asupra modalitatilor de rezolvare
a problemei. Multi cititori ai Coranului si invatati islamici n-au sustinut lupta
armata impotriva Omeiazilor (iar apoi - impotriva abbasizilor), cu toate cd le
considerau puterea ca fiind necinstita si fard dreptate. In orice caz, elita intelec-
tuala, suferind mari pierderi, a fost nevoita sd cedeze si sd renunte la tactica de
luptd armatd.

Multi invdtati islamici au evitat apropierea de puterea politicd, au renuntat la
functiile de stat, ocupdndu-se doar de activitati didactice. Ei nu interveneau in
afacerile de stat, nu influentau asupra politicii externe a Califatului si se abti-
neau de la critica in adresa conducatorilor. Din aceastd cauzd, gandirea musul-
mand a ajuns sd fie ruptd din viata social-politicd si, practic, nu avea influentd
asupra destinului statului si al societatii. Atitudinea conducadtorilor fatd de inva-
tatii islamici, de reguld, era determinata de loialitatea acestora din urma. Acest
lucru a oferit posibilitatea fakyhamilor si kadiyamilor sa abuzeze de pozitia lor
si chiar sa organizeze o asuprire a oponentilor sdi. Uneori, cauza unei astfel de
asupriri a fost simpla invidie, iar victimele lor au devenit invatatii islamici pro-
eminenti (ca de exemplu, imamul al-Bukhari)””. Toate acestea nu puteau afecta

77 Persecutarea lui Muhammad ibn Isma'’il al-Buhari a inceput, dupa ce un grup de ulemale,
condus de Muhammad ibn Yahya az-Zuhli (Allah sd aiba mild de ei!) 1-a acuzat de erezie si
a contribuit la expulzarea sa din Nishapur. A se vedea: Zahabi. Siyar. T. 12. P. 453 s.a.m.d.
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politica externd si internd a conducdtorilor musulmani, multi dintre care erau
miopi politici si depindeau de consilierii lor mercantili.

Astfel, ,punctul de pornire” al crizei din lumea islamicd, Abu Sulayman il consi-
derd domnirea omeiazilor. In acele timpuri indepartate, era dificil si se prevada
consecintele acestei renuntdri la conducerea divina. Cu atat mai mult cd energia
spirituald, acumulatd pe parcursul anilor profetiei si a califatului neprihanit, era
destul de suficientd, pentru ca natiunile musulmane inca mult timp sd mentina
lideralitatea civilizationald. De aceea, el subliniazd faptul ca declinul gandirii
religioase si filozofice, nu trebuie sd fie amestecat cu succesele militare ale mu-
sulmanilor sau cu realizdrile lor in domeniul stiintei si artei. ,Epoca de Aur” a
culturii islamice, dupd parerea sa, a fost o consecinta regulatd al acelui impuls,
pe care comunitatea musulmand l-a primit intr-un stadiu incipient al devenirii
sale. Totodatd, pe mdsura dezvoltarii sale, criza de gandire a dobandit caracte-
ristici din ce in ce mai clare si se raspadndea in diferite domenii ale vietii publi-
ce. Acest proces era insotit de renuntarea musulmanilor la cele mai importante
douad principii ale religiei lor: principiul monoteismului in relatia cu Dumne-
zeu si principiul conducerii in raport cu oamenii si cu lumea inconjurdtoare.

Apeland la textele religioase, Abu Sulayman isi sustine pdrerea cd, criza din lu-
mea islamicd este legatd cu retragerea musulmanilor de la invatdturile coranice.
Nici valorile islamice, nici principiile fundamentale ale sariatului nu reprezinta
un obstacol in calea dezvoltarii si progresului. Cu toate acestea, trebuie sd se
faca o distinctie clard intre acele principii, care sunt relatate in Coran si Sunna,
si intre pozitiile separate ale sariatului, formulate de invatatii islamici. Aces-
tea din urmd nu prezinta o valoare universald si trebuie sd coreleze cu conditii
istorice concrete. Gandirea musulmana a intrat Intr-o stare decadentd, atunci
cand invdtatii islamici au incetat sd mai dezvolte traditiile ijtihad-ului, ciutand
raspunsuri la provocdrile timpului din conducerea divind. De aceea, pentru
a iegi din aceastd crizd, este necesar de a elimina depunerile culturale de pe
aureola sfinteniei, de a renaste traditiile ijtihad-ului si de a examina in mod
critic patrimoniul musulman. Pe baza acestor studii, trebuie de elaborat o me-
todologie stiintificd, care va permite regandirea realizarilor din domeniul stiin-
telor umaniste, naturale si tehnice, in lumina cunostintelor religioase, cu privire
la sensul vietii si destinului comun al omenirii.

Conceptul dat, propus de ganditorul palestinian Isma»il Raja Faruki (decedat
in 1986), a primit numele de «islamizarea cunostintelor». Ea presupune obiecti-
vitatea adevarului si subiectivitatea atitudinii fatd de acesta din partea omului.
Dumnezeu este singura sursa de cunoastere. El ne-a inzestrat cu abilitatea de
a percepe lumea inconjurdtoare, dar abilitatile noastre cognitive sunt limitate.
Concluziile si descoperirile noastre pot fi gresite si-si pot aduce sie insdsi mai
mult prejudiciu, decit foloase. De aceea, avem nevoie de orientdri morale si
criterii de valoare, care ne vor ajuta sa evitdm erorile si consecintele acestora.
Sursa acestor criterii este revelatia divina. Ea poartd in sine nu numai cunostinte
despre atributele lui Dumnezeu si a vietii de apoi, dar, de asemenea, explica le-
gile fundamentale, cdrora li se supune Universul si societatea umand. Revelatia
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nu contrazice ratiunea si stiinta. Dimpotriva, aceste trei elemente se comple-
teazd reciproc si formeazd o viziune de ansamblu asupra lumii, in care exista
o intelegere a scopului final si a cauzalitdtii, in care realitatea si divinitatea se
unesc impreund.

Abu Sulayman critica cunoasterea occidentald pentru limitativitatea sa si pentru
desfraul capriciilor oamenilor. Stiinta modernd este lipsitd de continut spiritual
si rupta de la scopurile si valorile universale. Ea a incetat sd mai aducd lumina
in viata noastrd, transformandu-se intr-un mijloc de exploatare si de inrobire.
Toate discutiile despre neutralitatea stiintei occidentale sunt nefondate, deoa-
rece aceasta serveste scopurilor si intereselor oamenilor, dar nu intregii omeniri.
Islamizarea cunostintelor este necesard pentru ca descoperirile stiintifice sa sa-
tisfaca si necesitdtile materiale, si cele spirituale ale omului, pentru ca dezvolta-
rea civilizatiei sa nu ameninte existenta rasei umane si viata planetei noastre. Si
astdzi, izolarea omenirii de principiile spirituale se resimte ca niciodatd de acut,
pentru cd musulmanii se ispravesc cu greu cu obligatia de conducadtori, respon-
sabili pentru stabilirea pe Pamant a principiilor binelui si dreptdtii. Popoarele
musulmane nu sunt un exemplu demn de imitatie. Ele s-au impotmolit in co-
ruptie si ignorantd, au incetat sa mai depuna eforturi pentru idealurile inalte ale
Islamului si sa lupte impotriva intunericului paganismului, tiraniei si imoralita-
tii. Ratiunea musulmanad este afectatd de «virusul» arogantei si distructivitatii.
Ea a pierdut legdtura cu sursele puterii sale vitale si energiei creatoare, dar nu
s-a lipsit de aceste surse - Coranul si Sunna profetului Muhammad #%.

Candva Islamul a transformat civilizatia mondiald, datoritd luminii cunoasterii
si moralitatii ridicate. Multumita Islamului, scrie Muhammad ‘Ammar, «omul
a inceput sd citeascd Cartea Revelatiei si Cartea Universului, sd reflecte asupra
lor si sd le inteleagd. El a inceput sa dezvolte stiintele si sd construiasca orase,
examindnd patrimoniul ideologic al antichitdtii, aplicindu-i criteriile islamice
si debarasdndu-1 de intunericul ignorantei, pdganism si nedreptate»’®. Astazi,
problemele globale care ameninta intreaga omenire, din nou aduc o provocare
Islamului si musulmanilor, si comunitatea noastrd musulmana are de trecut pe
o cale dificild de renastere si de transformare, inainte ca aceasta sd fie in masura
sa influenteze pozitiv asupra sortii planetei.

Renasterea gandirii islamice, dupa pdrerea autorului, trebuie sa inceapa cu sis-
tematizarea textelor religioase si formarea unei viziuni cuprinzdtoare asupra
lumii. Prin sistematizarea textelor islamice se intelege nu numai redistribuirea
lor dupa sectiuni tematice si valoarea veridicitdtii acestora. De asemenea, sunt
necesare cercetdri, care contin o analizd istorica si filologicad a traditiilor si care
permit sd se facd concluzii corecte din acestea, tindnd cont si de contextul tem-
poral-spatial. In ceea ce priveste dezvoltarea stiintei islamice si formarea unei
viziuni cuprinzdtoare asupra lumii, atunci ea nu poate fi inceputd de la zero.
Este necesar sd se studieze patrimoniul cultural, ideologic si stiintific al altor ci-
vilizatii si sa se adopte ceea ce va ajuta musulmanii sd recupereze cele pierdute.

78 ‘Ammara. Azma al-fikr al-islami. P. 4-5.
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Dar acest lucru trebuie sa fie facut in mod constient si selectiv, evitdnd imitatia
oarba si imprumutul mecanic. In caz contrar, eforturile de modernizare a soci-
etdtilor musulmane, vor fi ineficiente si vor atrage dupa sine incd si mai mult
retard a lumii islamice din Occident.

Atitudinea lui Abu Sulayman fatd de modernizarea tarilor musulmane, in mare
parte coincide cu punctele de vedere ale altor reformatori, asupra posibilitatii
de dezvoltare a civilizatiei islamice, numai in cadrul unei anumite paradigme
socio-culturale, care se bazeaza pe valori spirituale. Al-afgani, in articolul sdu
Madi al-umma va hadiruha va ,iladj ,ilaliha (Trecutul si prezentul comunitatii
musulmane si vindecarea bolilor sale) subliniazd faptul ca revenirea la funda-
mentele spirituale - este singura cale spre renastere. Primele generatii de mu-
sulmani au fost capabile sd pregateascd baza, pentru dezvoltarea stiintei si cul-
turii, curdtind obiceiurile si constiinta popoarelor de idolatrie si imoralitate. lar
cand acestia au construit o societate corectd, versetele intelepte ale Coranului
si prescriptiile sariatului le indica spre necesitatea de a-si imbundtati cunos-
tintele, iar ei au inceput sd adopte si sd dezvolte patrimoniul lui Hipocrate si
Galen, Euclid si Ptolemeu, Platon si Aristotel”. ,Abd al-Halim ,Uvais scrie, de
asemenea, cd utilizarea eficientd de catre musulmani a realizarilor civilizatiei
moderne, va fi posibild numai atunci cand, ei vor intelege corect Coranul si se
vor conduce in intregime de poruncile lui®.

Perfectionarea metodei stiintifice ocupd un loc important in invatdturile lui
Abu Sulayman. Dar, dupa viziunea sa, reformele nu se limiteaza la sfera cer-
cetdrilor academice. Aceasta presupune dezvoltarea si aplicarea in practicd a
teoriei islamice de stat si de drept, teoria islamicd economica, teoria islamica
a relatiilor internationale, teoria islamicd de management s.a.m.d. Dupa <Abd
ar-Rahman al-Kawakibi, autorul insista asupra faptului ca despotismul si
tirania sunt obstacol in calea dezvoltdrii spirituale, intelectuale si economice
ale popoarelor musulmane. Acesta solicita crearea unor institutii, care sd
asigure participarea oamenilor la determinarea propriului lor destin, precum
si publicarea si punerea in aplicare a legilor, care corespund valorilor umane,
legilor naturale gi necesitdtilor obiective ale societdtii.

Cu toate acestea, Abu Sulayman nu considera islamizarea ca fiind un program
politic, care ar trebui sd asigure islamistii cu venirea lor la putere si stabilirea
legilor sariatului. In intelegerea lui, islamizarea - este un proces de formare la
popoarele musulmane a unui nou tip de constiinta, necesar pentru dezvoltarea
lor socio-culturala si pentru coexistentd si a unei interactiuni eficiente intre di-
ferite civilizatii si religii din lumea modernd. O astfel de abordare a reformarii
comunitdtii musulmane, autorul o contrasteazd proiectelor traditionaliste si
moderniste si 0 numeste asala modernd islamica.

Cuvantul asala inseamna ,originalitate”, ,autenticitate” si indicd spre o legdatura
strdnsd cu baza. Acesta este etimologic apropiat de cuvantul usulyya ,funda-

79 Afgani si ¢Abdo. Al-'Urva al-vuska. P. 84
80 ‘Uwais. Fikh at-tarih. P. 88.



196

mentalism”, totodata sd echivalam aceste doud concepte ar fi gresit. Termenul
y2fundamentalism” a aparut la inceputul secolului trecut in Occident si a fost
folosit pentru prima datd pentru marcarea grupdrilor protestante, care se deo-
sebeau de conservatorism in intrebdrile de crez si care respingeau orice criticd a
Bibliei. Spre deosebire de crestinism, in Islam, padna de curdnd, chiar si sustina-
torii rationalismului nu se deosebeau de punctele de vedere liberale si se bazau
pe o traditie sacrd. Revenirea la fundamentele religiei este destul de fireasca
pentru marea majoritate a cursurilor din Islam. In legdtura cu acest lucru, dupa
cum remarcd A. Malashenko, «printre clericii musulmani, ideologii islamici
sunt predominati de o atitudine pozitivd fatd de fundamentalism, interpretat
de catre acestia intr-o cheie filozoficad si vizionara asupra lumii»®,

Cu toate acestea, in Occident si in Rusia cuvantul ,fundamentalism” a capa-
tat o semnificatie conotativd extrem de negativa. In constiinta maselor largi,
acesta adesea este asociat cu termeni precum ,terorist” si ,extremist”. Multi au-
tori considerd ,fundamentalismul islamic” ca o provocare pentru Occident si ca
amenintare pentru ,noua ordine mondiald”. Sociologul american F. Fukuyama,
in articolul sdu ,Vestul a castigat. Islamul, in mod radical, nu este in stare sa
zdrobeascd democratia si capitalismul. Incd mai suntem la sfarsitul istoriei»,
publicat in ziarul britanic The Guardian, peste o luna dupa tragedia din 11 sep-
tembrie, numeste ,fundamentalistii islamici” aproape ca singurii adversari ai
modernismului®.

Respiratia ,fundamentalismului islamic” a inceput sd se simtd aproape imediat
dupad revolutia islamica din Iran, in 1979. Dupd cum scrie M. Mohaddessin, fun-
damentalismul islamic cu rdddcinile sale rasare in primele secole ale existentei
[slamului, dar anume venirea la putere a liderului spiritual Khomeini - ,a trans-
format ideea de conducere globald islamicd, dintr-un ideal de neatins intr-un
obiectiv intr-adevar realizabil’, la fel ca si cum victoria bolsevica din octombrie
1917 a 3jutat partidele marxiste imprdastiate prin Europa, sd creasca intr-o misca-
re comunistd mondiala®.

Un alt punct de vedere un pic diferit, este detinut de filosoful egiptean Hassan
Hanafi. El nu considerd ,fundamentalismul islamic” ca fiind copilasul moder-
nitdtii si pune semnul egal intre el si salafism - printr-o directie traditionald in
Islam, orientat pe stilul de viata si credinta musulmanilor timpurii, pe exclude-
rea oricdror inovatii in intrebdrile de crez si practica religioasa. Dupd pdrerea sa,
termenul ,,fundamentalism islamic” reflectd mai reusit esenta actualei renasteri
islamice. Fundamentalistii, scrie acesta, au tendinta de a crea un sistem politic
islamic, care se va baza pe principiile si valorile sariatului, si nu pe necesitatea
practicd. Si in astfel de interpretare, conceptul de ,fundamentalism islamic” nu
indicd spre vreun curs concret din Islam, ci integreazd si reformatorii, si ratio-
nalistii, si chiar nationalistii arabi®.

81 Malashenko. Renasterea islamica. P. 127.

82 http://www.guardian.co.uk/world/2001/oct711/afghanistan.terroris
83 Mohaddessin. Islamic Fundamentalism. P. xxi.

84 Hanafi. Ad-Din va-s-saura. T. 6. SP. 7-8.
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Pe dimensiunea politicd a ,fundamentalismului islamic” pune accent si unul
dintre cei mai importanti cercetdtori ai Islamului modern I. Jansen. Potrivit cu-
vintelor sale, punctele de vedere ale fundamentalistilor si traditionalistilor cu
privire la problemele de credintd si problemele practicii religioase, pot fi simila-
re, dar pentru fundamentalisti semnificatia prioritard o are lupta politicd si con-
fruntarea armata cu ,dusmanii lui Allah”. El scrie cd fundamentalismul islamic
nu este o incercare de a rezolva problema sardciei sau consecinta interpretarii
literaliste a Coranului. ,Este un complex de convingeri, care trag puterea politicd
modernd in sfera religiei. Fundamentalistii propun o abordare religioasa a pro-
blemei puterii politice. Puterea de care au nevoie pentru a obliga omenirea sa
indeplineascd poruncile lui Dumnezeu; ei chiar viseaza sa apropie insasi venirea
Impératiei lui Dumnezeu. In astfel de Impéritie, adevirul scrierilor sacre va fi
nesemnificativ, o parte de la sine inteleasa™.

Unii cercetdtori considera cd termenul ,fundamentalism islamic” si echivalen-
tele sale arabe - usulyya si salafyya - in mod constient se exploateaza pentru
a mentine mitul despre ,amenintarea islamicd”. Dupad cum scrie P. Gregorios,
yfundamentalismul islamic” este o creatie a mass-mediilor occidentale, in fata
cdrora, dupd disparitia amenintdrii comuniste, a stat sarcina ,de a depista un
nou inamic pentru societatea occidentald”®. Este evident cd, un astfel de punct
de vedere nu este nerezonabil, pentru ca multi autori occidentali si rusi inter-
preteaza ,fundamentalismul islamic” ca fiind ,o intdrire a credintei in sursele
fundamentale ale Islamului, o indeplinire strictd a reglementarilor Coranului
si cerintelor legilor sariatului, o introducere a preceptelor islamice traditiona-
le in calitate de norme obligatorii pentru toate aspectele vietii”®. In legitura
cu aceasta, practic se spald marginea dintre fundamentalism si traditionalism
(sau intre fundamentalism si insusi Islamul), ceea ce contribuie la raspandi-
rea islamofobiei si submineaza fundamentele socio-culturale ale comunitatilor
multi-culturale.

in opinia noastrd, o astfel de interpretare a ,fundamentalismului islamic”
este gresitd si inacceptabild. In ceea ce priveste parerea anterioard, atunci ea
contrazice interpretarea traditionald a salafyyei ca pe un curent ideologic in
teologia sunnitd, care era contrazisa de diferite scoli kalama (teologie specula-
tivd). Cu toate acestea, utilizarea termenului de ,fundamentalism islamic”, in
acest sens, este permisa (desi nu este in totalitate corect), dacd noi ne refuzam
de combinarea lui cu conceptul obignuit pentru musulmani, salafyya si usulyya
(aceste termen este folosit pentru marcarea juristilor, care se bazeazd pe meto-
dologia scolilor de drept traditionale islamice).

Atunci in ce constd diferenta dintre ideologiile fundamentaliste si abordarea re-
formistd a lui Abu Sulayman? Spre deosebire de fundamentalisti si traditionalisti,
el nu propune restaurarea formelor istorice ale institutiilor politice si sociale, dar

85 Jansen. The Dual Nature of Islamic Fundamentalism. P. 5.
86 Gregorios. Liberalism and Fundamentalism. P. 12.
87 Dobaev. Radicalismul islamic. P. 27.
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reformarea acestor institutii, {indnd cont de realitatile actuale si de solicitdrile
timpului. Autorul subliniaza faptul, c¢d notiunea coranica sura subintelege un
principiu consultativ de luare a deciziilor de stat si de gestionare a afacerilor co-
munitdtii musulmane. Tar dacd in sarcinile statului islamic se include conducerea
gospodadriei si societdtii, asigurarea drepturilor si protejarea intereselor cetateni-
lor sdi (subiectilor), atunci orice sistem politic si orice formd de conducere, care
se ocupd cu solutionarea acestor probleme si satisface necesitdtile religioase si
materiale ale musulmanilor, se poate numi califat si le merita sprijinul. Impreuna
cu acestea, punctele de vedere ale autorului cu privire la reorganizarea politicd a
societdtii, in cea mai mare parte, sunt acceptabile pentru lumea arabo-musulma-
nd; ele nu iau in considerare particularitatile societatilor tranzitare asupra spatiu-
lui post-sovietic. Acest lucru este in totalitate de acord cu afirmatiile sale precum
cd, fiecare societate trebuie sd-si caute propria cale de dezvoltare, {indnd seama de
capacitatile sale, necesitdtile si provocdrile cu care se confrunta.

Abu Sulayman isi adreseaza lucrarea, in mod general, oamenilor de stiintd si
intelectualilor musulmani. El 1i indeamna sa-si uneasca fortele pentru a discuta
problemele comunitatii musulmane si pentru a raspandi ideile educationale.
Stilul sdu este caracterizat printr-un complex de structuri sintactice si fraze ex-
cesive, care se explica prin tendinta sa de a concretiza. Acest lucru, cu toate
acestea, nu impiedicd cititorul atent sd patrunda in esenta cdrtii si impreund cu
autorul, sa se miste spre tintele marcate. Repetdnd ideile cheie si prezentand
principalele teze in diferite contexte, Abu Sulayman ne ajutd sa scipam de iluzii
si sd intelegem, in mod clar, sarcinile prioritare care stau in fata comunitatii mu-
sulmane. Ideile sale sunt formulate sub forma de teze si au nevoie de un studiu
minutios si de o fundamentare stiintifica. Fiecare dintre ele poate fi pusd la baza
unor cercetari speciale socio-filosofice sau istorico-filosofice.

Impreund cu acestea, unele puncte de vedere ale autorului, par si ne fie
ambigue. In mod particular, destul de controversatd este interpretarea lui a
marxismului ca doctring, care nu lua in considerare nevoile spirituale ale omului
si care explica comportamentul uman exclusiv ca o tendintd spre prosperitatea
materiald. Intr-o anumiti masurd, un motiv pentru astfel de judecati ne da
atitudinea nihilistd a insusi clasicului german, fatd de moralitate si etica ca fata
de niste produse spirituale ale societatii clasice®. Totodatd, trebuie recunoscut
faptul ca, pe baza marxismului au crescut diferite concepte etice, care uneori
aveau o atitudine destul de indepdrtatd fatd de comparatia marxistd proprie a
moralei cu interesele clasei conducatoare. Chiar si Engels in lucrarea sa ,, An-
ti-Dithring”, vorbeste despre o oarecare ,moralitate cu adevarat umand’, care ,va
fi posibild doar la un astfel de nivel de dezvoltare sociald, cind oponenta claselor
nu doar cd va fi depdsitd, dar si uitatd in practica vietii"®.

Sociologul si filosoful german Erich Fromm interpreteazd, in general, invdtatu-
rile lui Marx ca fiind o chemare la emancipare spirituala si de eliberare a omului

88 Vezi de ex.: Marx si Engels. T. 3. P. 46.
89 Marxsi Engels. T. 20. P. 96.
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de legaturile cu dependenta economica. , Filosofia lui Marx in limba non-reli-
gioasd — scrie el — a marcat un nou pas radical, inainte pe calea mesianismului
profetic, care este indreptat spre realizarea deplind a individualismului, adica
acelui scop, de care s-au ghidat toate gandirile publice occidentale incepand cu
timpurile Renasterii si Reformei si pana la mijlocul secolului XIX"®.

Dupa cum se vede, in ciuda completitudinii imaginare a opiniilor socio-filo-
zofice si etice ale maturului Marx, multe dintre ideile sale permit interpretari
diferite. De aceea, dupd pdrerea noastrd, la evaluarea eticii marxiste nu trebuie
sd se facd concluzii generalizate si sd fie comparatd cu o interpretare marxist-le-
ninista a originii si naturii moralitatii.

De o cercetare minutioasd are nevoie si judecata lui Abu Su-Lyman privind
normele de drept islamice. De exemplu, autorul critica juristii pentru ,tratarea
oficiald” a hadisului lui Rafi’ ibn Kadija despre muzara’a (pag. 103). Acest hadis
a ajuns pana la noi in diferite versiuni si in el se interzic doua tipuri de afaceri
comerciale, raspandite in perioadele pre-islamice: muhakala (schimbul roade-
lor de cereale nerecoltate pe cele recoltate deja) si muzara’a (angajarea taranilor
pentru o parte din recoltd). Primul tip se considerd interzis, deoarece cumpara-
torul si vanzatorul fac schimb de bunuri similare, fara sa stie cum vor fi roadele
nerecoltate. Prin urmare, pdrtile nu stiu care dintre ei va avea profit, si care va
suferi pierderi. Cel de-al doilea tip de afacere este numit muhabara.

In conformitate cu cel mai preferat punct de vedere, angajarea tiranilor pentru
o parte din recoltd, in principiu, nu este interzisd. Interdictia se rdsfringe numai
asupra formei de angajare pentru o parte din roade, rdspanditd in timpurile
preislamice, strdnse de pe un sector anumit al cAmpului, pentru ca recolta
poate fi pierduta pe o anumitd zond a cimpului si pdstrata pe alta. Si chiar daca
proprietarul de pdmant angajeazd tdranii pentru o anumitd parte din intreaga

roada stransd, atunci in acest fapt nu este nimic rau, si profetul Mohammad b
a angajat iudei sd lucreze pe plantatiile de palmieri Khaybar, pentru o anumita
parte a roadei. Dar o astfel de concluzie nu este evidentd din unele versiuni ale

hadisului. Asa, an-Nasai a transmis din cuvintele lui Rafi, ca profetul % aspus:
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«Daca cineva are un [sector] de pamant, las-sa semene singur sau sa-i per-
mita fratelui sdu sa-1 semene, dar sa nu-1 dea in arenda nici pentru o tre-
ime, nici pentru un sfert, nici pentru o anumita cantitate de cereale». La
prima vedere, acest lucru inseamna, ca a da taranilor in arendda paman-
tul, este interzis in orice conditii. Totodatd, in una dintre versiunile lui
al-Bukhari si Muslim se relateaza, ca Rafi’ a spus:

B s e p b Lapliap o (S EG N (4 BT

9o Fromm E. Marxov conceptia omului.
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«Noi, majoritatea ansarilor, eram proprietari de terenuri si dadeam
pamantul in arendd, cu conditia ca [recolta] de pe acest sector al campului
ne va reveni noua, iar de pe celalat - lor. Se intampla, ca recolta de pe o su-
prafata din camp sa fie reusitd, iar pe alta - nu, si de aceea ne era interzis

sa procedam astfel, dar nu era interzis sa dam pamantul pentru argint».

Prin urmare, interdictia se referea numai la afacerile, care puteau provoca dis-
pute intre proprietarii de terenuri si tarani. Acest lucru este confirmat si de nu-
meroase rapoarte despre faptul cd companionii, inclusiv califii ,Umar ibn al-
Khattab si ,Ali ibn Abu Talib, angajau tarani pentru o parte din recoltd. Unele
dintre aceste povestiri, al-Bukhari le-a relatat in ,Sahih”-ul sdu. Apropo, anume
acolo se povestea precum cd, califul ,Umar isi lua jumatate din roade, daca asi-
gura tdranii cu seminte, si le oferea o0 anumita parte, daca acestia gdseau singuri
seminte. Dupa cum se vede, in timpul unei cercetdri minutioase a problemei
date, pozitia sariatului referitoare la muzara’a nu cauzeaza alte probleme supli-
mentare. Cu toate acestea, dupa cum scrie imamul ash-Shawkani, unii juristi au
introdus ambiguitate in aceastd intrebare, atribuindu-le unor invatati islamici
puncte de vedere opuse. Posibil, anume din acest motiv autorul a mentionat ha-
disul lui Rafi’ in acest context. Dar cel mai bine cunoaste despre aceasta, Allah!*!

Dezvoltand gandul despre imperfectiunea abordarii traditionale a solutiondrii
problemelor economice, Abu Sulayman vorbeste despre ,capitularea” juristilor

in fata de hadisului lui Usama ibn Zayd: ..l 3 §1 i, Y «Nu exista crestere
in nimic altceva, decat in prelungirea termenului de plati» (pag 103). In-
tr-o astfel de formd, hadisul i-a fost transmis lui Ahmad, de catre al-Bukhari si
an-Nasai. In versiunea lui Muslim si Ibn Madji se spune:

el g B

«Intr-adevir, cresterea existd numai la prelungirea termenului de plata».
Intr-o altd versiune a lui Muslim, se spune: «Crestere nu-i, daca [afacerea] se
realizeaza din mana in mana». Din aceste povestiri urmeazd ca cresterea in-
terzisd se referd numai la acele afaceri, in care are loc plata cu termen prelungit.
Cu toate acestea, intr-un inteles traditional, riba se imparte in doud categorii:
riba nasy'a (cresterea termenului de achitare) si riba fadl (cresterea diferentei).
De exemplu, comertul cu aur in rate este considerat un tip de riba nasyq, iar
schimbul aurului de probd mai mare pe o cantitate mai mare de aur de proba
mai mica - este un fel de riba fadl.

In Sunna sunt mentionate sase tipuri de produse, care pentru evitarea ribei fadl,
se permite sa fie schimbate doar in cantitdti egale. De exemplu, in ,Sahih”-ul lui
Muslim se relateazad povestirea ,Ubad ibn al-Samit despre faptul, cd trimisul lui

Allah #g aspus:

o1 Shawkani. Nail al-autar. T. 3. P. 306-310; Mubarakfuri. It-haf al-kiram. P. 233-234.
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«Schimbati aur pe aur, argint pe argint, grau pe grdu, orz pe orz, curmale pe
curmale, sare pe sare - aceleasi marfuri in cantitati egale din mana in mana.
Dar dacd schimbati unul dintre aceste produse pe altul, atunci schimbati-le
cum va este mai convenabil, dar numai din mana in mana».

Dupa pdrerea majoritdtii invatatilor islamici, aceastd cerinta nu se limiteaza la
aceste ,sase tipuri’, ci se raspandeste asupra tuturor marfurilor, care sunt ase-
manitoare cu ele. Intre timp, in ceea ce priveste cauza unei astfel de aseminare
dintre mahab-uri, exista dezacorduri semnificative, iar aceasta iInseamna cd afa-
cerea comerciald, care, potrivit unui mahab, se considera legitimd, absolut poa-
te fi ilegald si ireald, dupa parererea altor invatati islamici. Unificarea cerintelor
sariatului in acest domeniu si corelatia dintre opiniile juristilor cu principiile
economice si obiectivele legislatiei islamice, la etapa actuald prezintd o mare
importantd pentru formarea unui model economic islamic eficient.

In ceea ce priveste interpretarea hadisului lui Usama, atunci juristii isi
exprimad diferite pdreri cu privire la acest subiect. Dupa cum se mentioneazd in
comentariile la ,Sunan” de al-Tirmidhi, unii invatati islamici considera hadisul
lui Usama anulat, cu toate cd acest lucru este doar o presupunere. Potrivit unei
alte interpretari, sensul hadisului este cd obtinerea unei cresteri al termenului
de achitare - este cea mai adevdratd camdtdrie, cea mai grea formd a ei. At-
Tabari propune sa se combine hadisul lui Usama si hadisele despre cele «sase
tipuri», dupd cum urmeaza: «In cazul in care marfurile schimbate sunt neomo-
gene, atunci riba are loc numai in cazul prelungirii termenului de achitare, iar
dacd madrfurile sunt omogene, atunci schimbul lor in cantitati diferite, chiar din
mand in mana, este o camatd»®2. De fapt, acest principiu std la baza interpretarii
traditionale a intrebdrii date. Cu toate acestea, opinia autorului cu privire la
necesitatea unui studiu mai aprofundat al hadisului lui Usama si locul sdu in
economia islamicd, este prezentata destul de corect.

Cercul de probleme ideologice si jurisprudentiale, prezentate in aceastd carte,
este suficient de mare. Autorul subliniaza faptul cd ele au nevoie de un studiu si
de niste discutii deschise cu implicarea nu numai a teologilor de renume, dar, de
asemenea, si a specialistilor calificati in alte domenii. Dupd pdrerea sa, pentru
o dezvoltare ulterioard a comunitatii musulmane, este necesar ca oamenii de
stiintd sd ajunga la un consens cu privire la problemele majore din economie,
politicd, conducere, justitie, relatii internationale s.a.m.d. lar in cazurile, cand
problema nu are o solutie unicd si nu se reuseste sa se ajunga la un consens,
pdrerile argumentate ale majoritdtii trebuie sa poarte un caracter prescriptiv.
Cu alte cuvinte, opinia majoritatii este considerata de acestia, ca fiind cea mai
simpld pozitie, necesara pentru a solutiona problemele de interes public.

92 Mubarakfuri. Tuhfa al-ahwazi. T. 4. P. 370.
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In general, abordarea lui Abu Suleyman fati de intelegerea problemelor gandirii
islamice moderne poarta un caracter fundamental. Uneori, el este excesiv de
categoric in concluziile sale, iar uneori, suferd de un idealism naiv. Cu toate
acestea, nu i se poate nega intelegerea in profunzime, a evolutiei istorice a co-
munitdtii musulmane si specificul mentalitatii lor. Viziunea autorului privind
calea de depasire a crizei din lumea islamicd, nu poate fi numitd neconditionata.
Conceptul sdu incd ramane de realizat in cercetdri stiintifice fundamentale, de
gdsit o confirmare in practicd si de trecut testul timpului. Numai dupd aceasta,
el poate conta pe sprijinul si intelegerea marei parti a musulmanilor. Dar pana
cand, el existd sub formd de teze extrase din textele Coranului si Sunnei, dar
care n-a primit o fundamentare stiintificd si o confirmare practicd in conditiile
moderne. Mai mult decat atét, civilizatia de viitor este construitd pe principiile
unitdtii si binelui comun, despre care scrie autorul, in lumina a ceea ce se intdm-
pla in lumea arabo-musulmand, aminteste mai mult a utopie. $i insdsi ideea de
a construi o civilizatie, rimane neinteleasd de multi adepti ai Islamului.

Trecand la lucrul asupra acestei cdrti, noi n-am vrut sd inclindm cititorul spre
punctul de vedere al autorului sau sd ardtam neconditionalitatea declaratiilor
sale. Scopul nostru este - sd initiem o discutie privind posibilitatile Islamului in
lumea modernad si contributia musulmanilor la dezvoltarea unei constiinte glo-
bale. In plus, am ciutat si aritim cum ideile reformatoare transforma ratiunea
musulmand, modul in care acestea pot afecta identitatea comunitdtii musulma-
ne din Rusia si alte tari CSI, si in care directie este necesar sd se depuna eforturi
pentru a solutiona problemele generale, cu care se confruntd natiunile noastre.

Gandirea reformistd musulmanad din regiunea Volga, Crimeea si Azerbaidjan are
niste traditii vechi. Aceasta se caracterizeazd prin legdtura indestructibild cu is-
toria si cultura popoarelor musulmane si prin caracterul deschis fatd de dialogul
cu alte culturi si religii. Vitalitatea sa si puterea creatoare isi au originea in tra-
ditiile sacre ale Islamului si sunt sprijinite de patrimoniul cultural si stiintific al
natiunilor, care au atins un succes semnificativ in secolul trecut. In timpul nostru,
cand omenirea se afld in pragul schimbadrilor globale, o astfel de gandire ar putea
constitui baza pentru formarea unei noi culturi, construitd pe valorile spirituale,
morale si umane. $i ceea ce ramane neinteles in tdrile arabe, Pakistan sau Afganis-
tan, s-ar putea transforma intr-o realitate in spatiul fostei Uniuni Sovietice.

Dupad parerea noastrd, o asemenea gandire este capabild de a suprima ,virusul”
distructivitdtii din constiinta musulmanilor, de a le insufla incredere in pro-
priile lor forte, de a-i ajuta sd depdseasca tirania, coruptia, ignoranta si frica in
fata civilizatiei moderne. Aceasta este singura posibilitate pentru musulmani,
de a aduce o contributie pozitivd la dezvoltarea civilizatiei mondiale si la so-
lutionarea problemelor globale, de a reveni la o intelegere corecta a Islamului
si de a merita dreptul sd se numeascd conducdtori. Si in acelasi timp, aceasta
este singura posibilitate pentru omenire, de a evita scufundarea in intunericul
«evului mediu nou» sau dominatia cinismului, sexismului si rasismului global.
Iar Allah stie cel mai bine!
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