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SERIA IIIT CARTI-PE-SCURT

Seria IIIT Cdrti-pe-scurt este o colectie valoroasa de publicatii
cheie ale Institutului, scrise sub formd condensatd, concepute pentru
a oferi cititorilor o intelegere de baza a continutului principal al
originalelor. Scrise scurt, usor de citit, intr-un format -care
economiseste timp, aceste rezumate ajutdtoare ofera o perceptie bine
scrisd, similard intregii publicatii si sperd cd va stimula cititorii sa
exploreze in continuare originalul. Fiind produse intr-o forma scurtd,
usor de citit, cu un format accesibil, aceste rezumate oferd o
prezentare scrisa atent asupra unei publicatii mai mari si se spera ca
va stimula cititorii sd exploreze, in continuare, originalul.

Studiul lui Hagga Ali, Ilustrarea gandirii seculare: Aspiratia
modernitatii citre o utopie fird Dumnezeu, a fost publicat in forma sa
completd in 2013. Gandirea seculard a avut un plan maret de a crea
un paradis pe pamant, o utopie aici si acum, o civilizatie moderna
guvernatd de gandirea umand, de ratiune si de triumful progresului.
Dar, in timp ce idealurile sunt un lucru, mijloacele pentru a le atinge
reprezintd altceva. Farad inseldtorii, emanciparea umanitatii fatd de
»incdtusarea” de cdtre Dumnezeu si religie, s-a dovedit a nu fi o
chestiune usoara.

Ilustrarea gandirii seculare examineaza problemele legate de
gandire, ratiune si materialism secular, pentru a explora cum au fost
afectate interactiunile umane si dezvoltarea sociologica de aceste
perceptii mentale sau feluri de a intelege lumea. Studiul face acest
lucru prin compararea si punerea in contrast a ideilor lui Abdelwahab
M. Elmessiri (1938 - 2008), un important intelectual, de origine araba,
cu cele apartindnd lui Zygmunt Bauman (1925), unul dintre cei mai
renumiti sociologi din lume. In ultimele decenii, o neasteptat critica
occidentald a modernitdtii i-a inspirat pe intelectualii musulmani sa
dezvolte noi idei, imagini, termeni si concepte care sa afirme pozitia
lor fatd de tendintele modernitatii actuale, fata de transformarile si
consecintele sale, si fatd de cum aceasta manipuleazd perceptiile
realitatii.



Cartea provoaca fundamentele ideologiei seculare care incearca
sd argumenteze faptul cd aspiratiile ei au transformat foarte mult
constiinta umana si perceptia fiintei umane despre sine, lasandu-1 ca
o creaturd consumatoare fara scop, impovarat de cdutarea de reusita
si controlat de legi materiale care reglementeaza fenomene fizice. De
asemenea, oferd o tezd mult mai sumbrs, si anume cd Germania
fascistd si miscarea eugenicad au fost doar o formd a darwinismului
social care si-ar fi urmat cursul natural. Acestea nu reprezintd o
aberatie ce decurge din principiile modernitatii, sustine Ali, ci un
rezultat consistent al perspectivei moderne asupra lumii, care contine
semintele autodistrugerii tesute in corpul filosofiei.

Editie prescurtatd de HAGGAG ALI din originalul sdu,
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CAPITOLUL I
INTRODUCERE

In ultimele decenii, critica occidentald a modernitatii a inspirat
multi intelectuali musulmani sa dezvolte noi idei, imagini, termeni si
concepte care specifica pozitiile lor fatd de tendintele modernitatii
actuale, de transformarile si consecintele sale. De obicei, modernitatea
s-a regdsit in ideile confortabile ale Iluminismului, in mod special in
promisiunea naturii, a ratiunii si a progresului de a stabili un sistem
rational si progresiv. Aceastd perspectiva s-a schimbat, in mare parte,
dupa cel de-al doilea Razboi Mondial si dupd dezvoltarea unui
discurs occidental sofisticat, plin de autoanalizd, intensificat prin
lucrarile scolii Frankfurt. In incercarea sa de a deconstrui perceptia
dominantd a modernitatii, savantul egiptean musulman Abdelwahab
Elmessiri (1938 - 2008) a beneficiat de aceastd mostenire critica
occidentala. Critica lui Elmessiri asupra modernitatii poate fi vazuta
drept o incercare de a islamiza modernitatea, dar, in mod ironic, prin
insasi critica occidentala.

Timp de aproape patru decenii, Elmessiri s-a implicat intr-un
studiu filosofic asupra modernitdtii occidentale si a relatiei sale cu
nazismul si sionismul. Elmessiri se referd de obicei la sederea sa in
Statele Unite, in doud perioade diferite (1963-69 / 1975-79), ca fiind
un moment crucial care a conturat perceptia lui cu privire la
transformarea modernitdtii occidentale, privitd ca o ,paradigma
secventiala” care incepe cu un materialism rational bine fundamentat
si se termind cu un materialism lipsit de ratiune si substanta.

Anii 1970 au reprezentat un moment crucial pentru intelegerea
criticii lui Elmessiri asupra modernitatii deoarece aceasta perioada a
fost martord la consolidarea Islamului din punct de vedere politic
care, dupd infrangerea araba din 1967 de cétre Israel, a reusit sa umple
golul ldsat de miscdrile de stanga, de retorica progresului lor
tehnologic, ca si de discursul idealistic al socialismului arab, care
obisnuia sad utilizeze abuziv retorica pentru a justifica pierderea
libertatii politice in schimbul dezvoltdrii nationale si al progresului
tehnologic. Anii 1970 pot fi vdzuti drept perioada carismatica a
Islamului politic care a fost imbratisat de multi egipteni remarcabili
de stdnga ca un vehicul al eliberdrii nationale si al contestdrii
populare.
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Atat in discursul occidental si arab, modernitatea este aproape
intotdeauna legatd de idealurile Iuminismului, in special de
promisiunea ratiunii si a stiintei de a dezvolta existenta umana si
sociald. Elmessiri face referire la aceastd viziune a modernitatii ca la
un ,secularism partial”, pe care el il descrie ca pe un ,secularism
moral” sau ,secularism umanistic”. Potrivit lui Elmessiri, acceptarea
acestui secularism moderat ca o parte integranta a pluralismului, este
imbratisatd de principala tendintd islamicd, reprezentata de Fahmi
Huwaidi, Yusuf al-Qaradawi, Mohammed Selim al-Awa, Abu al-Ela
Madi si Adel Husain (Egipt), Rachid Ghannouchi (Tunisia), Taba
Jabir Alalwani (Irak), AbdulHamid AbuSulayman (Arabia Saudita),
Azzam Tamimi (Palestina), Parviz Manzur (Pakistan) si Ahmet
Davutoglu (Turcia). Aceasta tendinta islamica acceptd legitimitatea
secularismului moderat si rolul sustinatorilor sdi ca parteneri la viata
politicd din societatea islamica.

In Dirasat Ma'rifiyyah fi al-Hadathah al-Gharbiyyah (Studii
epistemologice in societatea occidentald modernd), Elmessiri
deconstruieste curentul principal al viziunii modernitatii seculare
occidentale si o defineste ca ,folosirea fidra valoare a stiintei si a
tehnologiei”. Aceasta este o forma de secularism care nu are ca scop
doar independenta stiintei sau a tehnologiei fatd de subiectivitatea
umana sau separarea bisericii de stat, ci ,separarea tuturor valorilor
(fie ele religioase, morale sau umane) nu doar de stat, ci si de viata
publica si privatd, si de lume, in general. Cu alte cuvinte, se cdzneste
sd creeze o lume fara de valori.”

In introducerea celei de-a treia editii a Al-Suhyuniyyah wa al-
Naziyyah wa Nihayat al-Tarikh (Sionism, Nazism si sfarsitul istoriei)
dedicate fostului intelectual marxist francez Roger Garaudy,
Elmessiri isi exprima uimirea fatd de faptul ca inainte de sfarsitul
anilor 1980, intelectualii occidentali cu greu au recunoscut sau
abordat nazismul si sionismul in cadrul unei modernitati fara valori,
rationaliste sau imperialiste. Elmessiri, totusi, laudd din plin
interpretarile lui Zygmunt Bauman despre modernitate spunand ca
scrierile sale, in special Modernitatea si Holocaustul (1989), sunt printre
cele mai importante referinte pe care le-a utilizat pentru a-si dezvolta
reprezentarea cognitivd a modernitatii. De asemenea, sustine ca
scrierile lui Bauman sunt printre lucrarile pe care el le-a citit cu sete
deoarece ele dezvdluie laturile sumbre care se afld sub suprafata
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veseld si stralucitoare a modernitatii.

Desi apartinand unor religii, nationalitati si culturi diferite,
Elmessiri (arab-egiptean-fost marxist-musulman) si Bauman
(polonez-britanic-fost marxist-evreu), au folosit alegoriile iudaice
pentru a aborda intrebdri mai ample despre modernitatea seculard,
incluzand nazismul, rasismul, imperialismul si experienta iudaica din
Europa moderna. Faptul cd Bauman isi are originile in Polonia, da
acestei comparatii o dimensiune unica, deoarece conform lui
Elmessiri atunci cdnd vorbim despre evreii din lumea occidentala,
vorbim de fapt despre evreii din Polonia! Abia in anii 1980, Elmessiri
realizeaza cd majoritatea evreilor din vest, la sfarsitul secolului al
XVllI-lea, se aflau in Polonia, si cd ei au fost impartiti intre Rusia,
Austria si Germania prin divizarea Poloniei insdsi; mii si milioane
dintre ei au emigrat in Anglia, Austria, Canada, Statele Unite, Africa
de Sud si Palestina. In Polonia a apdrut cealaltd fatd a modernitatii
seculare; numai in Polonia au fost intemeiate sase tabere de
concentrare naziste, dintre care cea mai mare si cunoscutd a fost
Auschwitz. Statistici de incredere, conform lui Gilbert Achcar, arata
cd in 1975, aproape 170.000 evrei din Polonia au format cea mai mare
parte a comunitatii iudaice care trdia in Palestina.

Bauman insusi a fost fortat sa emigreze in Israel spre sfarsitul
anilor 1960, dar a optat pentru Anglia, de indatd ce a primit o slujba
de la Universitatea Leeds.

Bauman s-a ndscut in Polonia in 1925, iar familia sa a scdpat din
zona de ocupatie sovieticd, dupd invazia Poloniei de cdtre nazisti, la
inceputul celui de-al doilea rdzboi mondial. Pana la sfarsitul anilor
1950, Bauman, ca si Elmessiri, a jucat un rol semnificativ in marxismul
umanist si el a ramas fidel principalelor principii marxiste si a
repudierii lor fatd de falsa constiint. In anii 1960, Bauman a devenit
membrul Partidului Unit Muncitoresc aflat la guvernare, dar nu a fost
niciodata de acord cu practicile regimului comunist. La sfarsitul
anilor 1960, mai exact in 1968, Bauman a renuntat la calitatea de
membru de partid si in acelasi an, intr-o campanie impotriva evreilor,
el, aldturi de multi intelectuali evrei, a fost izgonit din Polonia siis-a
luat cetatenia poloneza, fiind acuzat de instigarea revoltelor
studentesti. Bauman a trebuit sd meargad mai intéi in Israel, unde nu a
stat mai mult de trei ani. Janina Bauman, sotia sa, dezvaluie intr-o
conversatie cu Madeleine Bunting, adevaratul motiv pentru care au
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decis sd plece din Israel: ,, Era o tard nationalistd, si noi tocmai fugisem
de nationalism. Nu voiam sa devenim din victimele unui nationalism,
autorii altuia.” Intr-o conversatie cu Benedetto Vecchi, insusi Bauman
nu ezitd sda afirme: ,Presupun cd identitatea mea de evreu este
confirmatd de nedreptdtile israeliene care ma dor mai mult decat
atrocitatile comise de alte tdri.” Pornirea nationalistd care
caracterizeaza modernitatea occidentald are un mare impact asupra
ilustrdrii modernitatii si a postmodernitdtii de cdtre Bauman.
Unicitatea criticii sale a cdpdtat valoare si proeminentd odatd cu
publicarea trilogiei sale metaforice: Legislatori si interpreti (1987),
Modernitatea si Holocaustul (1989) si Modernitate si ambivalentd (1991).
Bauman nu si-a abandonat niciodatd convingerea in relatia puternica
dintre modernitate si modernism, sustinAnd ca modernistii si-au
ardtat devotamentul fatd de descoperirile stiintei moderne si au
dezvoltat propriile lor teorii pe premise stiintifice. El a accentuat ideea
cd impresionistii s-au inspirat din optica, cubistii din teoria
relativitatii si suprarealistii din psihanaliza. In rest, Bauman sustine
cd modernismul nu ar fi existat daca nu ar fi acceptat premisele
modernitatii, in special constructia din oamenii dispretuiti a unei
imagini colective a burghezilor, filistenilor sau a maselor lipsite de
cultura si vulgare.

Este adevarat ca Holocaustul nazist nu a avut un impact direct
asupra vietii personale a lui Bauman, dar sotia lui, Janina, a suferit ca
tandrd evreicd in ghetoul din Varsovia. Janina si-a scris memoriile ei
larna, dimineata, care au marit interesul lui Bauman fatd de Holocaust,
ca fiind o fereastra cdtre modernitate sau cel putin una din
posibilitatile acesteia. Mai important, Bauman, intr-o conversatie cu
Anver Shapira, criticdi abuzul israelienilor si ,privatizarea”
Holocaustului, sustinand cd ,evreii pot fi in sigurantd doar intr-o
lume lipsita de nationalism, si aceasta include nationalismul evreu.”
Atitudinea lui Bauman, anti-nationalistd, se arata in parteneriatul sdau
cu un grup britanic binecunoscut numit ,Evreii pentru Dreptatea
palestinienilor.” Grupul coopereazd cu alte grupuri cum ar fi
,Scriitori impotriva ocupatiei” si ,Studenti pentru Dreptatea
palestinienilor”, toate promovand ideea cd nu exista nicio speranta
pentru Israel farda dreptate pentru palestinieni. De aceea, ei isi
canalizeaza eforturile lor cdtre construirea unei ample campanii
»sfarsitul ocupatiei”, care sustine drepturile palestinienilor si
condamnd ocupatia israeliand, coloniile ilegale si abuzul fortei
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militare coercitive si violenta impotriva palestinienilor neinarmati si
sdraciti.

Exilul lui Bauman din Polonia a jucat un rol crucial in
cartografierea consecintelor modernitdtii in lucrarea sa; i-a oferit
avantajele marginalizdrii care l-a impins sd se concentreze asupra
pozitiei strdinilor, exilatilor si a celor din afara. Bauman a condus din
punct de vedere intelectual, existenta nomadad a strdinului si el
rezumd acest mod fertil si intelectual de existenta prin afirmatiile
elocvente facute de Frederic Raphael, George Steiner si Ludwig
Wittgenstein, si anume: (1) ,,A fi evreu inseamnd ca nicdieri nu e locul
meu”, (2) ,Patria mea este masina mea de scris”, si (3) ,Singurul loc
unde adevaratele probleme filosofice pot fi abordate si rezolvate este
gara.”

In Modernitate si ambivalentd (1991), Bauman traseaza liniile
esecului utopiei liberaliste a modernitatii occidentale si subliniaza ca
nationalismul exclusivist nu s-a limitat doar la Polonia, de vreme ce
el s-a manifestat clar prin esecul ambitiilor asimilatoare in aproape
toate tarile europene.

O asimilare amuzanti, cum o descrie Bauman, include
inldturarea curentelor mesianice sau mistice ca nefiind iudaice,
oferind credibilitatea adaptarilor culturale doar relatiilor de salon:
Biblia lui Luther, Hermann Cohen si Kant, Steinthal si Wilhelm von
Humboldt. Prin urmare, majoritatea evreilor au fost incurajati sa
dobandeascd ,maniere rafinate” si noi standarde de ,curitenie”.
Apelul la ,curdtire” morala si fizica a fost insotita de un apel catre
puritate lingvisticd, si idis, limba populatiei Ostjuden (evreii est-
europeni din Rusia, Polonia, Ucraina si Galitia) a devenit tinta
ridiculizdrii printre evreii germani. Ca si idis, limba poloneza a
devenit inferioard limbii germane. Ostjuden erau perceputi ca
,purtatori de epidemii si boli”, ,niste sdlbatici ignoranti, murdari si
imorali” si ca ,niste strdini care nu sunt bineveniti”.

Analiza lui Bauman asupra istoriei asimildrii evreilor in vest
este strans legatd si definitd ca fiind impotriva stereotipului
neasimildrii Ostjude, adicd a evreilor din est si din Europa Centrala.
Bauman sustine ca Holocaustul a avut influentd asupra intelesului
iudaismului deoarece unii teologi l-au vdzut ca semnul ,,absentei lui
Dumnezeu”, ca ,esecul lui Dumnezeu”, drept ,traditia exilului
iudaic” si alegerea evreilor drept , purtatori ai adevarului” civilizatiei
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moderne. De la jumadtatea secolului al XIX - lea, Franta, Anglia si
Rusia si-au directionat eforturile catre estomparea cresterii numarului
de asa-numitii evrei imigranti sdraci, needucati, inapoiati si
necivilizati care au avut doud mari optiuni de salvare: sionismul sau
socialismul. In Polonia, situatia era mult mai grava deoarece acolo
exista puternica credintd cd evreii reprezentau o parte otravitoare si
strdind pentru organismul polonez national care se nastea. Ironia cea
mai tristd era cd succesul individual pe aproape toate planurile nu era
un garant suficient pentru acceptarea sociald sau egalitatea politica.
Ca o natiune fara stat, comunitdtile evreiesti din Europa au incercat
sd obtind ,, 0 suveranitate aseménatoare statului”, dar esecul acestei
ambitii a condus, in finalul analizei, la aparitia unui sionism politic si
la programul sdu pentru un nou ,stat evreu liberal”.

Nu existd nicio indoiald cd nasterea unui sionism politic, cu
sigurantd in versiunea sa cea mai importantd, versiunea lui Herzl, a

fost mai degrabd produsul dezintegrarii eforturilor de asimilare decat
o fructificare a traditiei iudaice si reinvierea iubirii Sionului.



CAPITOLUL 11
ILUMINISMUL RADICAL

Metafora progresului, in viziunea lui Bauman, a transformat o
escatologie metafizica intr-o versiune seculard imanentd in istorie.
Filosofii erau obsedati de ideea de progres, din moment ce ,cultura
moderna este o cultura ideald. Ea se defineste ca planul pentru o viata
ideala si un aranjament perfect pentru conditiile umane.”

Modernitatea, spre deosebire de Iunga dominatie a
crestinismului, ,,a refuzat obsesia lumii de dupd moarte, concentrandu-se
pe viata de «aici §i acum», a redirectionat activitatile vietii in jurul diferitelor
fire narative cu valori §i tinte lumesti, si incerca intru totul sd refuze oroarea
mortii”.Bauman introduce o metafora cheie care modeleaza perceptia
sa asupra fundamentelor modernitatii: , Conducdtorii moderni si filosofii
moderni au fost primii si cei mai importanti legislatori; ei au gdsit haos si si-
au propus sd-1 imblanzeascd si sd 1l inlocuiascd cu ordine”. Legislatorii nu
sunt simple fiinte umane, ci super-oameni care pot transcende
realitatea existenta si o pot examina din afard folosindu-si privirea
divind. ,Gradinarul” si ,legislatorul” sunt metaforele menite sa puna
in prim-plan relatia intrinsecd dintre culturd si putere. Richard
Kilminster si Ian Varcoe descopera acest motiv in lucrdrile lui
Bauman, ardtand cd el vede modernitatea ca o structura generald sau
o comandd si cum nevoia de structurare a creat mereu noi ,probleme”.

Bauman accentueaza faptul cd ratiunea a fost imbratisata de
intelectualii iluminismului pentru a promova emanciparea umana si
pentru a elimina prejudiciul, ignoranta, superstitia si dogmatismul.
Cea mai tristd ironie este cd a condus, in cele din urma, la ,,0 noua
sclavie”, ,teroare” si ,cunostinte monopoliste”. Viziunea liberala a
asimildrii culturale, crede Bauman, este una din principalele
contradictii ale modernitdtii deoarece ,jocul emancipdrii era de fapt
jocul dominatiei.” Ironia care std la baza acestei probleme este ca
emanciparea nu reprezenta o chemare spre diversitate, schimb
cultural, difuziune culturald sau pluralism, ci mai degrabad un indemn
spre uniformitate, omogenizare si unificare la scard largd a populatiei.
Aceasta orientare a condus la o atmosfera de crestere a ,intolerantei
pana la discordie.”

Bauman dezvaluie ideea stimulatoare, contrard convingerilor
seculare occidentale si arabe, conform cdreia proiectul iluminismului
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nu a fost un vis nobil de a raspandi lumina intelepciunii si a libertatii.
Mai degraba, tintea promovarea ambitiilor statului si urmarea crearea
unui ,mecanism social care presupune actiuni disciplinare.”
[luminismul nu este vdzut ca o metaford pentru lumina, libertate,
ratiune iluminatoare sau libertate. [luminismul conturat de Bauman
demasca ,motivele teroriste si instrumentale”, dar si ,rasismul
intelectualilor.”

Cat despre Elmessiri, el concepe iluminismul ca , baza filosofica
a secularismului cuprinzator”, sustindnd cd iluminismul a atins
momentul rationalistic, monistic si paradigmatic prin géandirea
enciclopedistilor francezi din secolul al XVIII-lea. Nu ne surprinde ca
el s-a axat numai pe filosofia lor materialista care reflecta mecanismul
si / sau paradigmele organice ale iluminismului. Cu alte cuvinte,
manifestdrile iluminismului radical sunt discutate cu referire la
scrierile care preamadresc lumea drept un mecanism sau existenta
organicad: Histoire naturelle de I'ame de Mettrie (1745) si L’'Homme
machine (1748); De I’Esprit (1758) de Claude Adrien Helvetius si De
I"'Homme (1773); Systeme de la nature ou des loix du monde physique & du
monde moral (1770) de Paul d"Holbach; Rapports du physique et du moral
de I'homme (1802) de Pierre Jan Cabanis; si Esquisse dun tableau
historique des progress de l'esprit humain (1795) de Marquis de
Condorcet.

Critica lui Elmessiri asupra iluminismului are multe in comun
cu atacul puternic lansat in istoriografia secolului al XX-lea impotriva
materialistilor in general si in special impotriva lui Julien Offray de la
Mettrie (1709 - 1751). Filosofii, ca grup, au fost incriminati ca fiind
responsabili pentru aparitia statului totalitar, pentru bolile secolului
al XX -lea si pentru nihilism, care negau omului locul sdu special in
univers. Mostenirea iluminismului este redusda la o viziune
materialistd care este ilustrata perfect in lucrdrile fundamentale a lui
La Mettrie despre filosofia naturii: L’Histoire naturelle de ['ame,
L’Homme machine, L’'Homme plante si Le Systeme d’épicure. Repudierea
materialistilor ca ,furnizori ai unor idei scandaloase” este atribuita
faptului cad ei erau desemnati de Karl Marx, fiindu-le astfel usor
istoricilor sa fi facd raspunzatori pentru bolile secolului al XX - lea,
pentru practicile regimurilor comuniste, pentru nasterea guvernelor
totalitariene si chiar pentru Holocaust.

Aceastd viziune nu poate fi vdzutd ca nimic altceva decat
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reducerea modernitatii la acea ,laturd intunecatd a societatii
moderne” care a fost anticipatd de Max Horkheimer si Theodor
Adorno in Dialectica Iluminismului, publicata pentru prima data in
1944 sub numele de Fragmente filosofice. Aceastd criticd a fost dusa la
extrem de Herbert Marcuse in lucrarea sa, Omul unidimensional (1964).
Elmessiri poate fi acuzat cu usurintd ca a fost influentat de critica
culturald pesimistd si tragicd a scolii Frankfurt, de critica
rationalismului lui Weber si de metafora ,cuscd de fier” a
modernitdtii si de o ,dezvrdjire a lumii”. Dupa cum Bernstein
sugereazd, putem sd vedem clar cd critica iluminismului si
rationalismului din secolul al XX - lea ,pot fi intelese ca variatii ale
temelor lui Weber.” Nu este o surpriza atunci ca Elmessiri a dedicat
un intreg capitol din cartea sa, Studii epistemologice despre modernitatea
occidentald, reprezentdrii si analizei teoriei lui Weber despre
rationalizare. Elmessiri este, prin urmare, apropiat de toate criticile
occidentale care au prezis cd secolul al XX - lea va fi era rationalizarii
care colonizeazi si reformuleaza viata noastra de zi cu zi.
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CAPITOLUL 111
MODERNITATEA, O NATIUNE GNOSTICA

in copildria sa, Elmessiri obisnuia sa se duca la biblioteca, si a
vazut pentru prima data cuvantul ,Gnosticism” in una din cartile lui
Abdul Rahman Badawi. Tonul si aspectul straniu al cuvantului l-au
facut sa se cutremure in asa masura incat el s-a gandit la el intreaga
sa viatd. In al doilea volum din Mawsu’at al-Falsafah (Enciclopedia
filosofiei), Badawi include introduceri si idei despre monism si
panteism si patru pagini dedicate gnosticismului, pe care el il
defineste ca pe o ,orientare filosoficd si  mistico-
religioasd...cunoasterea lui Dumnezeu este drumul catre salvare
deoarece Dumnezeu este om; baza cunoasterii este constientizarea
omului ca el insusi este Dumnezeu; aceasta realizare duce la salvarea
omului.”

Poate ca aceastd definitie 1-a ajutat pe Elmessiri sd separe
viziunea lumii islamice de gnosticism, trimitdnd modernitatea si
secularismul inapoi la mostenirea studiilor ereziilor din crestinismul
stravechi.

Elmessiri a vazut gnosticismul ca fiind cea mai proeminenta
forma de imanentism si panteism, amandoua fiind reprezentate ca
inconsistente cu o viziune pur monoteistd asupra lumii. Imanenta este
aproape sinonimd cu panteismul si Elmessiri nu vede nicio diferenta
fundamentald intre ele, dar opteaza pentru cuvantul care sa se
potriveasca contextului. Gnosticismul, in viziunea lui Elmessiri, a
inceput ca o formd de panteism spiritual pana in secolul al XVIII - lea
si apoi s-a transformat intr-un panteism materialist prin Kabbala,
filosofia lui Spinoza si Hegel si a secularismului materialist
contemporan global. In primele etape ale scrierii sale, Mawsu'at,
Elmessiri a dedicat doar cateva randuri lui Spinoza, dar cand
paradigma imanentismului s-a cristalizat in mintea lui Elmessiri, in
1990, randurile despre Spinoza s-au extins si intins pe multe pagini.

Exegeza lui Bauman are multe in comun cu cea a lui Elmessiri.
Teza mortii lui Dumnezeu ,,si asa-zisa secularizare” a dus la nasterea
unor noi zei profani, incluzand nu doar pe super-omul lui Nietzche,
dar si Natura, Legile Istoriei, Ratiunea si Progresul. Apelativul
semnificativ ,Dumnezeu” a cdpdtat noi implicatii si conotatii care
merg dincolo de disputa teologicd a existentei sau a non-existentei lui
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Dumnezeu. Dumnezeu nu a fost laicizat, el s-a intrupat in categorii
non-personale cum ar fi Ratiunea, legile Istoriei, mana invizibild sau
Inevitabilitatea Istoricd. Monismul si monopolul asupra Adevarului
nu au pdrdsit niciodata scena:

Dumnezeu reprezintd ideea , numai Unul singur”, iar ideea cd
aceia care nu vor avea alti dumnezei in afard de mine” se regdseste
sub nenumadarate forme si deghizdri: un singur popor, un Singur
imperiu, un singur lider, un partid unic, un singur verdict istoric, o
sinqurd linie de progres, un singur mod de a fi uman, o sinQurd
ideologie stiintificd, un singur inteles, o singurd filosofie potrivitd. In
aceste cazuri, ,unicul” transmite un singur mesaj: dreptul la
monopolizarea puterii pentru unii si datoria de nesupunere totald a
celorlalti.

Ca si Bauman, Elmessiri vedea modernitatea ca pe o succesiune
de paradigme care incepe cu un imanentism partial (un secularism
partial) si culmineaza cu un imanentism total (secularism total). El a
respins toate paradigmele reductioniste si monistice care au atribuit
miscarea si sfarsitul istoriei unei singure forte, fie ea spirituald sau
materialistd. Elmessiri a vazut intreg procesul de imanentizare /
modernizare / secularizare in termenii intruparilor seculare ale lui
Dumnezeu in omenire ca un intreg (umanismul si subiectul solipsist);
intr-un popor (rasism si imperialism); intr-un conducator (fascism) si
in naturd (panteism), afirmand ca nu ducem lipsa altor intrupdri sau
semnificanti.

Elmessiri si Bauman au respins toate miscdrile ideologice si
nationaliste ca forme de imanentizare si paradigme mecanice sau
organice. Pozitia si analiza lui Elmessiri devin mai explicite si decisive
cand afirmd ca asemenea miscdri promit aderentilor sdi ,sfarsitul
luptei si instaurarea unei utopii tehnocrate, fie in Sion, fie in al treilea
Reich, fie in societatea instdritd sau in cea comunistd.” Ideologiile
moderne sunt descrise ca exprimdnd nimic altceva decat ,tinutul
actiunilor umane” si ,dorinta de imanentizare” deoarece toate
miscdrile gnostice tind sd aboleasca constitutia fiintei, impreuna cu
originea sa divind, fiinta transcendentd si sa o inlocuiasca cu ordinea
imanentad a existentei.

Perceptia lui Elmessiri despre modernitatea occidentald, ca si
perceptia lui dualistd a distinctiei dintre imanentd si transcendentd,
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se bazeaza pe respingerea sa fata de panteism, care apare sub diferite
nume in lexiconul islamic si arab, inclusiv wihdat al-wujud (unitatea
fiintei), hulul (imanentd, saldsluire) si fana (anihilare literard), toate
tinzadnd cdtre ,, absorbtia completa a umanului de cdtre divin”, o etapa
pe care Elmessiri o descrie drept ,stadiu embrionar” si ,monismul
organic” final ca fiind opus starii unei umanitati complexe si depline.
Elmessiri se referd la aceste variatii ca la modul inconstient, dar placut
de a trdi, care reprezinta confortul utopian si biologic din pantecele
mamei. Problema este cd contururile dintre microcosmos (fetus-
placentd) si macrocosmos (structurile politice) sunt estompate.
Elmessiri nu ezitd sa descrie utopiile tehnocrate si politice ca o
,dorinta sincera si reald de a gasi un sfarsit pentru toate problemele,
sd creeze un paradis uman si sd pund capat istoriei.”

Drept creatori ai unei societdti perfecte, nazistii i-au conceput pe
cei ,nevrednici de viatd” ca tinta principala care trebuia distantata de
habita, de restul lumii sau exterminatd. Nevrednicii de viatd includeau
tiganii, comunistii, retardatii mentali si toti cei care erau perceputi
drept ierburi otrdvitoare care amenintau armonia din paradisul
modernitdtii; sase milioane de evreii s-au numadrat printre cei peste
doudzeci de milioane de oameni anihilati de Hitler. Nu e surprinzdtor
cd Bauman nu concepe holocaustul ca pe o problema evreiascad sau
germand, dar ca pe una dintre posibilele probleme ale modernitatii in
general; este mai mult decat un ,cancer

in crestere pe corpul altfel sandtos al unei societdti civilizate.”
Alte victime ale holocaustului, potrivit Janinei Bauman, sunt uitate
deoarece acestora le-au lipsit mijloacele de a-si face cauza publica.
Tiganii, spre deosebire de evrei, nu aveau multi profesori, scriitori sau
jurnalisti care sd pund in prim-plan suferinta lor si sd le sustind
drepturile.
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CAPITOLUL 1V
ILUSTRAND CONSECINTELE MODERNITATII

Bauman respinge viziunea imperialistd occidentald care a
incercat sa transforme ,teritoriile virgine” intr-un ,taram unde sa fie
aruncati toti cei care nu sunt doriti” si ,,intr-un taram promis” pentru
cei care sustin progresul. Populatiile de pe pamanturile invadate,
cucerite si colonizate au fost reatribuite unui ,,homo sacer colectiv al
metropolei”. Stiinta si tehnologia au promovat o credinta puternica in
superioritatea modernitatii occidentale si in ascendenta sa inevitabila,
adicd modernitatea era conceputd ca fiind cel mai inalt grad de
dezvoltare opus ideii de culturi statice. Aceastd hartd cognitiva a facut
din modernitatea occidentald locul transcendental al oricdrei
autoritdti adicd a devenit autonoma, atotcuprinzatoare, punct de
referinté si de validitate.

Bauman sustine cd semnificatia holocaustului pentru sociologie
va fi diminuatd, judecatd gresit si prin urmare manipulatd daca
holocaustul este vazut ca ,ceva care li s-a intamplat evreilor” sau ca
,un eveniment din istoria evreilor” sau ca unul din ,multele cazuri
similare de conflict sau prejudiciu sau agresiune.” Mai important,
Bauman subliniazad faptul cd antisemitismul german nu poate fi o
explicatie suficientd pentru holocaust. Potrivit lui Bauman, termenul
antisemitism, care a fost inventat si intrat in uz general spre sfarsitul
secolului al XIX-lea, nu poate oferi o explicatie complexd a
Holocaustului; ii lipsesc dovezi istorice sau contemporane.

Prejudecatile si ura nu pot explica genocidul modern; emotiile
barbare si irationale nu au fost nici cauzele principale, nici mijloacele
holocaustului. Scopul ultim al nazismului era o lume utopica si un
model perfect. Societatea perfecta sau modelul, in cazul
holocaustului, era imperiul milenar (Reich) sau regatul spiritului
german eliberat. Stiinta modernd, tehnologia si birocratia, mai
degraba decat emotiile irationale, au fost implicate in atingerea
acestui tel.

Brodand pe marginea analizei lui Max Weber despre cultura
rationalizata si birocratica, Bauman subliniaza ,rationalizarea
birocratica” a Holocaustului; departamentul oficial din cartierul
general al SS, insdrcinat cu distrugerea evreilor, era ,Sectiunea de
administratie si economie.” Ideea ultimei solutii a fost ,,un rezultat al
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culturii birocratice”; nazistii s-au gandit sa 1i extermine pe evrei doar
cand au esuat in a gdsi in Europa, fie in Nisko, Madagascar sau
dincolo de lina Archangek - Astrakhan, ,un loc in care sd se
descotoreascd de ei”. Bauman respinge notiunea ca holocaustul a fost
o ,revdrsare irationald a reziduurilor barbaritatii premoderne care nu
au fost inca complet eradicate”, sustine in schimb ca era un ,rezident
legitim in casa modernitatii”. Pentru a sustine acest argument, el face
referire la linia de apdrare adoptatd de Dr. Servatius, care a fost
avocatul lui Adolf Eichmann in lerusalim in timpul procesului sdau
din 1961: ,Eichmann a comis fapte pentru care un om este decorat
dacd castiga, sau ajunge la spanzuratoare daca pierde.” Cu alte
cuvinte, actiunile birocratice si rationale de pe harta lumii moderne
,Nu au nicio valoare intrinsecd morald,” si evaluarea morald este ceva
,extern actiunii in sine”.

Institutiile stiintifice din timpul nazismului aveau rolul sa
investigheze , problemei evreilor” si sa ofere solutii rationale pentru
aceasta. Se fdcea referire la eliminarea evreilor ca la Gesundung
(vindecare) a Europei, Selbsttreinigung (autocuratare), Judensauering
(curdtarea de evrei), igiend profilacticd, si eine Frage der politischen
Hygiene (o problemd de igiend politicd). Uciderea evreilor a fost
caracterizatd drept un ,exercitiu al managementul rational al
societdtii” si ca o ,,incercare sistematica de a introduce in serviciul sdu
pozitia, filosofia si perceptiile stiintei aplicate.” Inss, autoritatea
stiintei nu era limitatd la teritoriul Germaniei. Universitdtile germane,
in viziunea lui Bauman, erau la fel precum corespondentul lor din alte
tdri moderne, toate ,,cultivand cu atentie idealul stiintei ca o activitate
libera de valori empatice.” Stiinta, ca un corpus de idei si o retea de
institutii, ,,a eliberat calea spre genocid prin subminarea autoritatii, si
pundnd sub semnul intrebarii forta unificatoare, a intregii gandiri
normative, in special a religiei si a eticii.”

Semnificatia argumentului lui Bauman consta in faptul ca el
respinge presupunerea ca Holocaustul este o problemad iudaicd, o
problemd germand, o inventie nazista sau un produs al socialismului
national. Mai degrabd, este una din posibilitdtile rationalismului
instrumental al modernitdtii; una care este neutra din punct de vedere
moral si politic. In Sociologia dupa Holocaust (1988), o prima versiune
a introducerii in Modernitatea si Holocaustul (1989), Bauman sustine ca
Holocaustul este o activitate calculatd din punct de vedere rational
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care nu poate fi redusd la o simpld explozie necontrolatd a unor
pasiuni. Modernitatea, in viziunea lui Bauman, aspird la un stadiu
ultim de perfectiune constanta, desi aceastd aspiratie ar putea implica
suprimarea sau neutralizarea actiunilor individuale, dar si dominatia
universald a sistemului si absenta omului. Atunci nu e nicio surpriza
cd Bauman respinge interpretarea conform cdreia holocaustul ar fi
punctul culminant al antisemitismului europeano-crestin sau o
intrerupere a curgerii naturale a istoriei provocata de antisemitismul
german si bestialitatea nazismului. Viziunea umanista a lui Bauman
atinge punctul culminant cand el respinge abuzul Israelului legat de
ideea holocaustului si de amintirile sale tragice drept certificate
pentru legitimitatea politicd a israelienilor si ca plata in avans pentru
nedreptatile pe care le-ar putea comite impotriva palestinienilor in
particular si arabilor in general. Holocaustul, in viziunea lui Bauman,
nu era rezultatul emotiilor hobbesiene irationale, ci produsul armelor
celor mai sofisticate si avansate din punct de vedere stiintific si al celei
mai complexe organizatii din punct de vedere stiintific. Este adevarat
cd rationalitatea instrumentald nu poate fi privitd precum cauza
principald a holocaustului, dar era o conditie necesara. Totusi
Bauman nu percepe holocaustul ca fiind nici o stare normala a
modernitdtii, nici drept un moment paradigmatic. Mai degrabd, el il
reprezintd ca pe una din posibilitdtile modernitatii, o fereastra catre
modernitate si in general, testul modernitdtii pe care Occidentul
refuza sa-1 confrunte.

In trasarea consecintelor modernititii, Elmessiri critici toate
sistemele inchise care cautd controlul deplin sau perfectiunea
absoluta: marxismul si chemarea sa pentru o societate comunista
lipsita de orice fel de manifestdri ale conflictelor sau contradictiilor;
liberalismul si dorinta sa de a pune stiinta si tehnologia in slujba
implinirii dorintelor oamenilor; nazismul si visul sdu de control
deplin si rationalizare perfecta; Noua Ordine Mondiald si ambitiile
sale de a ajunge la o lege naturald universald care sd ignore diferentele
culturale si intr-un final, sionismul si divinizarea acestuia, ca si in
cazul nazismului, a Sangelui, solului si a oamenilor. Aici, viziunea si
practica sionistd sunt percepute intotdeauna 1in contextul
materialismului si imperialismului occidental.

Ca si Bauman, Elmessiri s-a concentrat pe Holocaust ca pe
»~momentul paradigmatic” al materialismului rational solid care a dat
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sansa ridicdrii conditiei umane universale, care poate fi surprinsd in
metafora lui Elmessiri despre ,grupul functional.” Aceastd metafora
este foarte apropiata de metaforele lui Bauman despre ciudatenie si
vagabondaj. Elmessiri se refera la personaje occidentale cheie si la
influenta lor asupra perceptiei sale asupra rolului grupurilor
functionale; printre ei se aflda Georg Simmel, Karl Marx, Max Weber
si Werner Sombart.

Elmessiri, cumva, criticd invatatii occidentali pentru esecul lor
de a incadra aceasta metafora de ,strdin” intr-o paradigma mult mai
usor de inteles si de interpretat. Inlocuind metafora ,strin” cu
metafora ,grupului functional”, Elmessiri incearca sa introduca o
paradigma mult mai accesibild care poate acoperi o arie larga de
oameni, care fie sunt importati din afara societdtii sau sunt recrutati
din randurile ei si care in general sunt definiti de termenii unei
anumite functii decat de umanitatea lor complexa.

Dupd cum sugereazda Bauman, sustinatorii socialismului
national identificdi modernitatea cu ,domnia valorilor monetare si
economice” si ei presupun cd caracteristicile rasiale evreiesti au fost
motivul principal din spatele disparitiei ,modului de viatd national
si standardelor umane.”

Exact din aceste motive, ei au fost perceputi ca paraziti si
vampiri care sug sangele poporului si, prin urmare, ei nu merita decat
moartea fard oportunitatea salvdrii. Ironia cea mai tristd, conform lui
Elmessiri, este ca abstractizarea evreilor intr-o victimad permanentd
sau un parazit permanent in discursul sionist este combatutd printr-o
abstractizare corespunzatoare, si chiar nedreaptd, a gentilului intr-un
,lup permanent.”
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CAPITOLUL V
BAUMAN SI DILEMA SECULARA POSTMODERNISTA

Termenul postmodernitate, in opinia lui Bauman, subliniaza
trasaturile definitorii ale conditiilor care au apdrut in tdrile influente
de-a lungul secolului al XX - lea si a ajuns in forma actuald in a doua
jumadtate a secolului. Bauman, cu toate acestea, a abandonat termenul
postmodernitate pe termen lung, optand pentru termenul
,modernitate lichida.”

,Modernitatea lichidd” este noua metafora pe care Bauman o
introduce in procesul de trasare a transformdrilor modernitatii
occidentale. In Viata lichidi, Bauman defineste prezentul ca fiind
asemenea unei ,vieti lichide” dominatd de o atmosfera unde sunt in
crestere ,incertitudinea” si ,evenimentele se succed rapid”, o
,succesiune de noi inceputuri” sau , sfarsiturile rapide si farda durere.”
Acest mod lichid de existentd este comparat cu un joc riscant si
inspdimantator de scaune muzicale care ameninta sa-i excluda pe cei
neputinciosi, saraci si pe toti cei care nu pot sau nu doresc sd se
adapteze vietii lichide aflatd intr-o permanentd schimbare. Progresul
nu mai este metafora ,, viselor dulci si a sperantelor”, a ,,optimismului
radical” si o ,promisiune a fericirii vesnice si impartita tuturor”, in
schimb a devenit un cosmar teribil si un joc real si sinistru de ,scaune
muzicale”, care intr-o secundd de neatentie poate duce la o infrangere
ireversibila si excludere.

Spre deosebire de modernitatea stabild, modernitatea lichida
este asociatd cu ,domnia liberd a principiului placerii pe taramul
consumului” deoarece realitatea nu mai este inamicul placerii. Din
contrd, , cheltuielile sunt o datorie”, din moment ce ele reprezintd ,,0
rivalitate simbolicd” si monopolizeaza ,definitia unei vieti bune.”
Teza lui Bauman se afld in contrast cu vechile lamentari freudiene
deoarece principiul realitatii , trebuie sd se apere in fata instantei de
judecatd in care principiul placerii este judecdtorul care prezideaza.”

In era modernd lichidd, harta cognitivdi a potentialilor
consumatori este manipulatd de simbolurile seducdtoare ale
comoditdtii: (1) autoritatea celebritdtilor (personalitdti publice, atleti
renumiti, actori populari si cantdreti) si (2) autoritatea stiintei
(autoritatea sondajelor stiintifice, a formulelor algebrice si
numerelor). Aceste autoritdti reprezintd ,simboluri aprobate din
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punct de vedere social”, ,cunostinte solide si rationale” si ,alegeri
bine documentate”. Bauman sugereaza cd aceastd modernitate lichida
poate fi vazuta drept o cultura de cazinou”, in care viata devine o serie
de jocuri individuale cu ,episoade autonome, autoreferentiale si
egocentrice” sau ,,0 colectie de povestiri scurte.” Cea mai tristd ironie,
potrivit lui Bauman, este ca acel consum generos devine simbolul
succesului si al faimei. Posesia si consumul anumitor obiecte sunt
percepute ca o conditie necesara pentru atingerea fericirii si poate
chiar a demnitatii umane.

Dupd cum Bauman sugereazd in lucrarea sa provocatoare
,,intrebuin'gérile postmoderne ale sexului”, activitatea sexuald, in
interpretarea sa postmoderné, este ,concentratd pe efectul sau
orgasmic, menirea sa principald este sd furnizeze experiente mai
puternice, infinit variabile, noi si farda de precedent.” Omagierea
sexului nu este insotitd doar de lichefierea familiei ca celula de baza a
societdtii, dar si de noul pericol al dragostei si intimitdtii paterne.
Turistii si vagabonzii sunt reprezentati ca principalele ,metafore ale
vietii contemporane” deoarece toti suntem reprezentati intr-un
continuum intins intre polii ,turistului perfect” si a , vagabondului
dincolo de orice remediu”.



19

CAPITOLUL VI
ELMESSIRI SI FLUIDITATEA POSTMODERNA

Spre deosebire de Bauman, al cdrui studiu asupra modernitatii
anticipeaza omagierea timpurie a postmodernitatii, Elmessiri nu a
vdzut niciodatd postmodernitatea ca pe un nou orizont al
emanciparii, pluralismului sau al tolerantei diferentelor. Din contra,
el a privit-o ca pe un gen de filosofie relativista si nihilistd cu un grad
inalt si sofisticat de pragmatism. Spre deosebire de Bauman, care avea
sperante mari si grandioase de la postmodernitate, Elmessiri insista
de la inceput cd postmodernitatea vede lumea ca pe o chestie pur
materialistd, intr-un flux continuu, fara origini sau scop. Fatd de
Bauman, care ramane credincios proiectului modernitatii si care avea
mari sperante ce credea ca vor fi implinite prin postmodernitate,
Elmessiri nu a abandonat niciodatd ipoteza elementara ca
postmodernitatea este aproape sinonimd cu esecul modernitatii si
falimentul sau.

In faza materialismului lichid, non-rational, aproape toate
fiintele umane au fost transformate in grupuri functionale sau
mameluci. Putem spune cad conditia postmoderna este conditia
mamelucului universal, imprumutand cuvintele lui Ernest Gellner, sau
citindu-l pe Elmessiri, grupul functional. Cel din urma este codul
epocii secularismului comprehensiv si include, in viziunea lui
Elmessiri, imigranti in tarile occidentale si In tarile din Golf, muncitori
din industria placerilor (prostituate, secretare, receptionere, vedete de
cinema, femeile si barbatii din sport, modelele si reginele sexului),
turisti, elite militare, elite politice si culturale si chiar state functionale
sau state clientelare.

Ca si Bauman, care a urmadrit amploarea luatd de sex ca una
dintre principalele metafore ale postmodernitatii, Elmessiri sustine ca
nivelurile ridicate ale rationalizarii si imanentizarii au dus la nasterea
si dezvoltarea unor noi metafore orgasmice: ,corpul uman a fost
metafora fundamentald in epoca modernizdrii. Acum, sexul devine
metafora principald a postmodernitatii par excellence.” Elmessiri chiar
sustine ca filosofii moderni occidentali oferd sexului , prioritate
epistemologica asupra tuturor celorlalte lucruri.” Aceasta prioritate
poate fi atribuitd tentativei umane de a se sustrage din lumea
complexa a valorilor, indatoririlor, obligatiilor si responsabilitatilor.
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Omagierea sexului este insotita de lichefierea familiei si nasterea unor
noi semnificatii lichide. Odatd cu celebrarea sexului ocazional, sau
ceea ce Elmessiri numeste de obicei ,sex instant”, sexul si valorile au
fost separate intr-un mod evident si reduse la o relatie fizica
temporala care vizeaza satisfactia imediatd. Nu e de mirare ca
prostitutia, de exemplu, devine doar o simpld ,activitate economica”
si semnificatia lingvisticd a cuvantului ,prostituata” capata sensul de
,muncitor in industria sexuald”, o noud semnificatie cu un nou obiect
si subiect, reprezentand prostituata ca o fortd economicd si de munca
in societate.

Acelasi proces de lichefiere, conform lui Elmessiri, poate fi
observat in schimbdrile produse la nivelul altor semnificatii
lingvistice cum ar fi ,copii nelegitimi” care au devenit ,copii ai
mamelor necdsdtorite”, ,copii naturali” sau ,copii din dragoste”. Pe
scurt, ei sunt copiii naturii. Elmessiri sustine cd acest sex postmodern,
fara obligatii, deconstruieste omul ca ,fiintd umand complexa”
(tatd/mama, sot/sotie, barbat/femeie). Pe un ton ironic, dar totusi
serios, Elmessiri sustine cd ,evolutia naturald” a lichefierii sexului
este ardtata prin indiferenta fata de incest, homosexualitate si prin
omagierea zoofiliei.

Interesul fatd de ,filosofie” (dragostea fatd de intelepciune) este
inlocuitd de interesul fata de pedofilie si zoofilie. Cea mai tristd ironie
este cd anormalitatea sexuald, care reprezintd un asalt asupra naturii
umane, este apdaratda in numele drepturilor omului. Fiintele umane
sunt reduse la aspectul carnal care este folosit si exploatat ca sursa a
placerilor sexuale.

Postmodernistii, in viziunea lui Elmessiri, aspird la o lume
lipsitd de orice fel de referinte despre identitate, memorie, istorie,
timp, logos, origini, adevar si sanctitate, transcendentd, adica la o
lume care omagiaza dorinta de putere, jocul fara reguli si dorinta. In
analiza sa asupra omagierii postmoderniste a corpului, Elmessiri face
referiri la convingerea lui Bauman cd absenta unui subiect
transcendental, divin sau uman, reprezintd domnia absurdului si ca
absenta religiozitdtii a condus, in viziunea lui Bauman, la divinizarea
corpului uman. Cand corpul devine singurul si unicul punct de
referinta, ,ideile despre comunitate, societate si identitate colectiva,
toate care presupun transcendenta sinelui /corpului, nu mai exista.”

Elmessiri enumerd cateva exemple care dezvéaluie accentul pus
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pe sex in  viziunea lumii  postmoderne:  descrierea
deconstructivismului, de cdtre Derrida, ca un ,orgasm continuu”,
»pldcerea textului” lui Barthes ca o gratificare a actului sexual,
chemarea la omagierea invaginatiei (simbolul imanentei) in locul
imaginatiei (simbol al transcendentei) si asimilarea egocentrismului
in falocentrism, a transformarii esteticii si hermeneuticii in erotism, a
textualitdtii in sexualitate, a discursului in act sexual, a escatologiei in
scatologie.

Sexul devine ,substitutul pentru limbaj”, sfidand interpretarea
de altd naturd, devenind punctul de referinta implicit care
ridiculizeaza transcendenta. Conform sugestiilor lui Elmessiri, era
postmodernistd leagd estetica de erotic si intertextualitatea de
sexualitate.

Elmessiri este foarte constient de subiectivitatea sa si de
ideologia lui, si prin urmare el nu confundd niciodatd iudaismul,
evreii si sionismul. El respinge teoria conspiratiei care sugereaza ca
postmodernitatea sau deconstructivismul este o tendinta evreiasca
care tinteste lichefierea a tot ceea ce este sigur si solid.

Elmessiri atribuie aceasta teorie des intdlnitda Tn randul
savantilor occidentali, dar totusi gresitd, experientei istorice evreiesti
din diaspora evreiasca (poporul paria) si localizdrii cognitive a
evreilor ca hoinari eterni care viseaza la tinutul promis. Evreii, sunt
deci, reprezentati ca simbol separat de sens sau ca semnificatie plinad
de intelesuri sau prea incdrcata de simbolistica. Interesul lui Elmessiri
fatd de rolul evreilor in interpretarea postmodernitdtii nu poate fi
atribuita doar subiectivismului sdu cultural, dar si unei paradigme
dominante care caracterizeaza situatia existentiald a evreilor inainte
si dupa al doilea razboi mondial, ca expresie a consecintelor
modernitdtii si postmodernitatii. Asa cum Max Silverman sugereaza,
alegoriile de dupa Holocaust la adresa evreilor sunt foarte importante
pentru abordarea mai multor intrebdri despre modernitate si
postmodernitate.

Elmessiri, oarecum, respinge ipoteza conform cdreia evreii pot
fi vdzuti ca promotori ai dogmelor postmodernitdtii (nihilism,
deconstructivism, fragmentare) in incercarea de a se rdzbuna pe
civilizatia care i-a persecutat de le inceputurile crestindtatii. Aceasta
ipotezd des intalnitd, conform lui Elmessiri, exprimd o ideologie
rasistd care ii transforma pe evrei intr-una din cele mai terifiante si
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rele forte ale intunericului.

Elmessiri nu este surprins de aceastd demonizare a evreilor si
afirmd ca ideea aceasta este destul de consistenta in arsenalul
discursului rasist occidental.

In loc s4 ii vada pe evrei ca pe simple fiinte umane cu péarti bune
sirele, vestul ii reprezinta pe toti ca pe un simbol al functionalismului
sau nihilismului. Scrierea istoriei comunitdtilor evreiesti este
caracterizatd, in viziunea lui Elmessiri, de un aparent dualism
deoarece i prezintd ca pe un intreg, adicd , cei care sunt evrei” sau ca
pe ,poporul evreu ales”, nu ca pe minoritati apartinand unor culturi
sau medii diferite. Mai mult, comunitatile evreiesti au fost prezentate,
in mod paradoxal, drept grupuri functionale, de exemplu drept
comercianti, creditori sau capital uman ori, ca sa-1 citim pe Elmessiri,
drept ,materie umana bund de folosit” care poate fi transferatd pentru
a servi intereselor celorlalti.

Ca si Bauman, Elmessiri sustine ca vestul a conceput lumea ca
pe un ,vacuum”, ca pe ,un instrument in slujba si interesul sdu”, ca
pe o pustietate barbard, un spatiu gol, in asteptarea misiunii de
civilizare. Spre deosebire de Bauman, Elmessiri intotdeauna sustine
cd sionismul este copilul legitim al mostenirii imperiale europene.
Elmessiri spune cd ceea ce este comun postmodernitatii si sionismului
este Incercarea fara oprelisti de a separa subiectul de obiectul denotat,
incat atat identitdtile evreilor si cele ale arabilor pot fi foarte usor
deconstruite, reducandu-le la obiecte fard rdaddacini care pot fi cu
usurintd transferate in alt loc si sd li se ofere o altd identitate. Nu ne
surprinde faptul cd evreii au devenit colonisti sionisti; arabii, refugiati
palestinieni; Palestina devine Israel; cei de pe malul vestic, Iudeea si
Samaria; si lumea arabd devine Piata Orientului Mijlociu, constand
din ,apele turcesti” - ,capitalul arab din Golf”, ,forta de munca
egipteand” si ,israelieni priceputi”.

Conceptul regiunii este foarte important deoarece este folosit, in
general, cu referire la Orientul Mijlociu. Acesta denotd o realitate pur
geografica fara referire la istorie, limbd sau religie si prin urmare
panreligionalismul, opus panarabismului sau panislamismului, a fost
promovat de Europa si Statele Unite ale Americii. In cadrul acestei
viziuni, tot Orientul Mijlociu, inclusiv Israel, ar putea fi integrat in
lumea occidentala globalizata. Ca si postmodernitatea, sionismul
credea in absoluta relativitate si prin urmare neagad notiunile de



23

adevdr si corect. Nu reprezintd nicio surprizd faptul cd violenta
devine punctul de referintd ultim si pragmatic care decide regulile
jocului pentru putere.

Sionismul nu este o exceptie de la traseul imperial deoarece
actiunea sionista este determinatd masiv de harta sionistd cognitiva
care se bazeazd mai degrabd pe putere, mituri, sperante, frici sau
promisiuni divine decit pe un rdspuns direct pentru realitatea
complexa si contradictiile din jurul ei. Elmessiri spune mereu ca Israel
nu este un stat evreiesc, ci o asezare colonialistd a unui stat depopulat
care are doud scopuri principale pragmatice si functionale: sd scape
Europa de surplusul evreilor si sd se comporte precum un stat
functional care sd serveasca intereselor imperialismului occidental

Elmessiri foloseste paradigma ,grupurilor functionale” pentru
a se referi la comunitétile evreiesti si termenul de ,stat functional”
pentru a se referi la Israel; ultimul nu reprezintd nimic altceva decat
un stat functional care sa serveasca intereselor vestului in Orientul
Mijlociu.

Bauman insusi face referiri In treacit la rolul Statelor Unite care
ar garanta ,supravietuirea tdrilor din Israel pana in Coreea de Sud.”

In acest context, Elmessiri defineste postmodernitatea ca
ideologia acceptari pragmatice, a capituldrii si adaptdrii celor slabi la
situatia actuald; aceasta reprezinta jocul fard reguli si liber cu
realitatea in locul unei abordiri serioase a contradictiilor sale si in
locul incercarii de a o schimba.
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DESPRE AUTOR

Haggag Ali a studiat la Universitatea din Cairo si a obtinut
doctoratul in teorii culturale comparate. Dr. Ali a primit o serie de
burse la Universitatea Humboldt din Berlin si Wissenschaftskolleg zu
Berlin. A primit, de asemenea, prestigioasa Bursa Georges-Anawati
pentru Proiecte de cercetare asupra Dialogului dintre Islam si
Crestinism. Interesele principale ale doctorului Ali sunt in domeniul
hermeneuticii si al criticilor contemporane ale modernitatii,
conducand, in prezent, grupul de cercetare al Centrului pentru
studiul civilizatiilor si al dialogului dintre culturi, la Universitatea din
Cairo. Proiectul sdu de cercetare ,Dizidentd si cenzurd in Egiptul
modern” este implementat in cooperare cu Universitatea din Bonn si
este finantat de DAAD (Serviciul German de Schimb Academic), in
cadrul parteneriatului de transformare germano-arab.
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publicatii cheie ale Institutului, scrise sub forma condensatd,
concepute pentru a oferi cititorilor o intelegere de bazd a
continutului principal al originalelor.

Ilustrarea gandirii seculare examineaza problemele
legate de gandire, ratiune si materialism secular, pentru a
explora cum au fost afectate interactiunile umane si
dezvoltarea sociologicad de aceste perceptii mentale sau feluri
de a intelege lumea. Studiul face acest lucru prin compararea
si punerea in contrast a ideilor lui Abdelwahab M. Elmessiri
(1938 - 2008), un important intelectual, de origine arabd, cu
cele apartinand lui Zygmunt Bauman (1925), unul dintre cei
mai renumiti sociologi din lume. In ultimele decenii, o
neasteptatd critica occidentala a modernitatii i-a inspirat pe
intelectualii musulmani sa dezvolte noi idei, imagini, termeni
si concepte care sd afirme pozitia lor fatd de tendintele
modernitatii actuale, fatd de transformarile si consecintele sale,
si fatd de cum aceasta manipuleaza perceptiile realitatii.

Gandirea seculard avea un plan madret, de a stabili un
paradis pamantesc, o utopie aici si acum, o civilizatie moderna
guvernatd de rafiunea umand, rationalitatea si triumful
progresului. In timp ce idealurile sunt una, mijloacele de a le
realiza este altceva. Departe de hype, emanciparea umanitatii
de ,cdtusele” lui Dumnezeu si religia nu s-au dovedit a fi
usoare.
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