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Preporuka za knjigu

Poredenja su mrska - kaze izreka. Ovo vazi kada se poredenja
prave u svrhu tvrdnje da je neSto superiorno u odnosu na nesto
drugo. To nije slucaj s knjigom koju je uredio Richard Jones, gdje
se, u paralelnim predstavljanjima kr§¢ana i muslimana, istrazuju
razlike ne s nekakvim polemickim predrasudama, nego u duhu
Jreceptivnog ekumenizma“, dijeljenja darova. Teme radova
Sirokog su spektra: migracija i integracija, reakcija na nasilje,
medijacija, etika rada, pravo, pluralizam - Sto pokazuje da je
kr§¢ansko-muslimanski dijalog bogato podrucje. Ovaj ¢e svezak
biti od interesa mnogim ¢itateljima.

Michael L. Fitzgerald, misionar u Africi (M. Afr.)
Apostolski nuncij, bivsi predsjednik
Papinskog vije¢a za medureligijski dijalog






Predgovor

Medunarodno priznati i uvaZeni stru¢njak za podrucja islamske
pravne teorije, jurisprudencije (fikh) i usul el-fikha, Taha ]. al-Al-
wani (1935-2016), diplomirao je na Univerzitetu al-Azhar,
bio predsjednik Univerziteta Cordoba u Ashburnu, Virginia,
Sjedinjene Drzave (gdje, je takoder, drzao Katedru za pravnu
teoriju imama es$-Safi‘ja na Fakultetu islamskih i drus$tvenih
nauka) i jedan je od osnivaca, a odredeno vrijeme i predsjednik
Medunarodnog instituta za islamsku misao (IIIT).

Predavanja obuhvaéena ovom knjigom odrzana su izmedu
2010.1 2017. u ciklusu kojem je pokrovitelj bio Washingtonski
teoloski konzorecij i, u ¢ast al-Alwaniju, nazvao ga po njemu.

Plodan spisatelj i istraziva¢ al-Alwani, pisao je o temama
iz Sirokog spektra, predstavljajudi susStinu islamskog teoloskog
stajaliSta 0 mnogim pitanjima s kojima se suofava moderno
drustvo. Djela su mu prevedena na mnoge svjetske jezike, pa je
njegovoime postalo poznato Citateljimaiengleskogineengleskog
te nearapskog govornog podruc¢ja Sirom muslimanskog i
zapadnog svijeta - njegovi uvidi i pronicljiva logika i danas daju
veliku vrijednost i znacaj tim djelima.

Al-Alwani je bio lider u svom podrucju i ¢vrsto je vjerovao u
dijalog izmedu razlicitih vjera i kultura; cilj mu je bio da njeguje



Suptilne razlike / Uredio Richard J. Jones

razumijevanje i poStovanje prema tome kako ,drugi“ tumaci
bozansko, a kako bi se jacali odnosi zasnovani na tom uvjerenju.
Razumijevao je da je unutra$njim i duhovnim spoznajama - onih
koji se napajaju s drugih izvora objave - svojstven skup teo-
loski povezanih temelja, zajednic¢kih svim vjerama, na kojima
komplementarna rasprava moZe zapoceti.

Mo¢ vjere kao mo¢ da ujedini i prepozna zajednicke
karakteristike preko medija komunikacije jedan je put da se ovo
ostvari i jedan element al-Alwanijeve Sire vizije. Da bi ovo bilo
autenti¢no, mora se omoguciti pronositeljima vjere da govore u
svoje ime, to jest da slobodno iskazu svoje shvatanje duhovne
tradicije po kojoj kolektivno Zive i koja oblikuje njihovo
razumijevanje smisla i svrhe Zivota, kao i odnosa ¢ovjecanstva
prema Bogu kako ga oni vide. U pokuSaju da nastavi al-Alwa-
nijevo djelo, IIIT nam nudi upravo to - jednu platformu za ljude
koji ,govore u svoje ime“, to jest izriCu svoje vjersko stajaliste, a
kojoj je vrhunac ova antologija.

Svaki autor rada u ovoj knjizi nudi vlastiti, jedinstveni
stil izlaganja i karakteristicnu interpretaciju zasnovanu na
teoloSkom stajaliStu koje bira da s njega motri svoje duhovno
stanje. Teme se razlikujuineizbjegavaju se poneka tradicionalno
sporna mjesta, ali se razmatraju i opéeprihvacene univerzalne
istine. Najvaznije od svega, pristup koji se zauzima je otvoreni i
razboriti dijalog. Predstavlja nam se jedan informativni pregled
duhovnih tradicija i pravo naslijede drugih te unutrasnji smisao
koje one daju temama izabranim za raspravu, a u vezi s njihovom
vjerom.

Dijalog nije lahak, jer ve¢ s pocetka izvodi ljude iz njihove
zone komfora i zahtijeva od njih mentalni napor i Sirenje vidika.
Medutim, na kraju, dijalog se isplati. Radovi poput datih u ovoj
antologiji zanimljivi su po tome Sto citatelj, kada zaroni ispod
povrsine teksta, pocinje stvarati bolju sliku o visSim teZznjama
i plemenitim ciljevima, dok se ono Sto je zajednicko stavlja u

I0



Predgovor

fokus. Nesumnjivo, Citatelji ¢e se slagati u nekim stavovima,
a mimoilaziti u drugim. Upravo je to i svrha - otkriti i tacke
pribliZavanja i tacke mimoilaZenja te upiti viSu mudrost. Mo¢
vjere je da ujedinjava, kako je na to gledao al-Alwani.

[znova potvrditi zajednicko duhovno putovanje Bogu i
duhovnu odgovornost prema Covjecanstvu, teret je koji svi
dijelimo i protivotrov za fanatizam, predrasude i sve one ideo-
logije koje su iznevjerile saosje¢anje CovjeCanstva i pravdu.
To Sto nam je prijeko potrebno u danasSnje problemati¢no i
nihilisticko vrijeme je ta Sira vizija, ne samo da se suprotstavimo
nepostojanoj prirodi politickih razlika nego - Sto je mozda i
preCe - da obuzdamo plimu sve popularnijeg sekulariziranog
shvatanja Covjekovog mjesta u kosmosu, koje zauzima srediSnje
mjesto u covjekovoj imaginaciji i iskorjenjuje tradicionalnu
dogmu u svim religijama, a nuZno i moralni kodeks koji je jednom
odredivao kako ¢emo postupati prema sebi i prema drugima.

Ova antologija korak je u pravcu te Sire vizije. Iako gledista
i miSljenja ovdje iznesena nisu nuzno i ona koja ima IIIT, ovo
je jedna eksperimentalna inicijativa i otvorena platforma za
unapredenje odnosa medu clanovima zajednice drugih vjera i
za angazman vjerskih zajednica.

Gdje se datumi navode prema islamskom kalendaru (po
HidZri), oznaceni su sa h. g. Inace se slijedi gregorijanski ka-
lendar i godine su oznacene sa n. e., gdje je to neophodno. Arap-
ske rijeCi pisane su kosim slovima (italikom), osim onih koje su
usle u op¢u upotrebu.

Jo$ od osnivanja, 1981, IIIT djeluje kao vaZan centar koji
pomaze ozbiljne nau¢ne poduhvate. S tim ciljem, ve¢ decenijama
vodi brojne programe istrazivanja, seminare i konferencije
te objavljuje naucne radove iz druStvenih nauka i teoloSkog
podrucdja, a do danas je objavljeno viSe od 700 naslova na en-
gleskom i arapskom, od kojih su mnogi prevedeni na druge
velike jezike.
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Suptilne razlike / Uredio Richard J. Jones

Zelimo zahvaliti autorima radova i urednikuy, profesoru
Richardu Jonesu, kao i urednickom i izdavackom timu u IIIT-u
te svima onima koji su direktno ili indirektno bili ukljuc¢eni u
izradu ove knjige.

IIIT, maj 2020.
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Rijec urednika

Cjelovitost drustva i cjelovitost li¢nosti, uprkos nasim stalnim
suptilnim razlikama, tema je muslimansko-krs¢anskog dijaloga
kojise vodivec osam godina u Washingtonu, DC. U ovom dijalogu,
kao u pozoriStu, scena, likovi i zaplet oblikuju nas$ poduhvat.

Nasa scena je glavni grad 200 godina stare drzave imigra-
nata. Migranti iz ratnih i siromasnih podrucja i dalje pristizu iz
JuZne Azije, Zapadne Afrike i Isto¢ne Afrike, kao i s Bliskog istoka.
Medu ovim migrantima su i strucnjaci i naucnici. Vladini ugovori
i prilike za zaposlenje privlace ljude iz svih regija Sjedinjenih
Americkih Drzava da rade ili da se obrazuju na visokoskolskim
institucijama ovdje. Lokalni su univerziteti u svoj nastavni plan
i program dodali religijske studije. Lokalni kr§¢anski teoloski
fakulteti napravili su mjesta i za jevrejske i za islamske studije.
Washington ima i svoj udio konvertita u islam.

Nasa podjela uloga obuhvata ucenjake koji su pomogli ame-
rickom DrZavnom sekretarijatu (State Department) da bude
tumac izmedu islamskih i zapadnih vlada. Druge su uloge dobili
ucenjaci i svecenici koji su duboko zaokupljeni poucavanjem
u vlastitim tradicijama, ali koji nadu vremena da koracaju i s
vjernicima koji idu drugim svetim stazama. Svi zaranjaju ispod
napukle povrSine da potraze cjelovitost.
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Suptilne razlike / Uredio Richard J. Jones

Nas zaplet ide od osjecaja tjeskobe do Cvrstih uvjerenja.
Razgovor je poceo 2007, izmedu Johna W. Crossina, franje-
vackog svecenika koji je otvorio vrata 40 godina starog Washing-
tonskog teoloskog konzorcija - do sada svekr$¢anskim - i
Ahmeda Alwanija, sina irackog ucenjaka za islamsku jurispru-
denciju, Tahe Jabira al-Alwanija. Alwani mladi je trazio da
institucionalno udomi ocev projekt povezivanja islamske nauke
i obrazovanja sa zapadnim dru$tvenim naukama. Kada su fa-
kulteti, krs¢anske ¢lanice Konzorcija, poceli uvidati vrijednost
saradnje u nastavi muslimansko-krs¢anskih postdiplomskih
teCajeva, jedan sudanski ucenjak islamskog pravai osnivac dviju
dzamija u podru¢ju Washingtona, Mohamed Adam el-Sheikh,
postao je prvi od nekolicine muslimanskih saradnika u nastavi.
Idu¢i primjerom dr. Tahe, koji je u svom rodnom Bagdadu vrata
svoje sunijske dZamije otvorio Siijskim komsijama (kako bi sami
mogli ¢uti ¢emu poucava), Washingtonski teoloski konzorcij
poceo je pozivati javnost da cuje ove ucenjake kako saradnicima
prenose svoja ucenja.

Poglavlja ove knjige dokumentiraju misljenja muslimana
i kr$¢ana, u paru, o aktuelnim prijetnjama drustvenoj i licnoj
cjelovitosti:

Moraju li vjerska osjecanja i religijske ideje raspirivati drustvene
sukobe?

Ko pla¢a cijenu posredovanja u sukobu?

Koji je pravi nacin da se vrednuje ljudski rad?

Koju ulogu moze igrati islamsko porodi¢no pravo u americkom
gradanskom pravu?

Je li termin ,sljedbenici Knjige pocasni ili pogrdni?

U razradi ovih razdornih pitanja, muslimanski i krséanski
mislioci pretrazuju po svojim najdubljim uvjerenjima. Povre-
meno su istog miSljenja. Uvijek objasne suptilne medusobne
razlike.

14



Rije¢ urednika

Uprkos strahovima javnosti i licnim bojaznima, vrata Washing-
tonskog teoloskog konzorcija ostaju otvorena. Poglavlja ove
knjige pozivaju vas da osluhnete.
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1.
Od Bagdada do Leesburga:
lider et-te‘arufa

Zaineb Alwani

TEMA: Od morala iracke trgovacke porodice, po kojem je za-
dovoljstvo musterije imperativ u odnosu na vlastito, pa do pre-
plitanja razuma i objave u Washingtonu, gdje je djelovao kao
islamski pravni ucenjak, Taha Jabir al-Alwani je zivotni vijek
proveo posezudi za naoko protivrjeCnim istinama. Njegova kdi,
naucnica, smatra da je Zivot njenog oca utjelovio kur’ansku ideju
prociséenja uma interakcijom razlic¢itih ljudi i misljenja.

Djetinjstvo

Moj rahmetli otac, dr. Taha Jabir al-Alwani, roden je 1935. u
Faludzi u Iraku, gdje je i odrastao. Faludza je etnicki i religijski
raznolik grad u irac¢koj pokrajini Anbar, smjeSten na pribliZzno
70 kilometara zapadno od Bagdada, na rijeci Eufrat. U okruzenju
u kojem je bilo Jevreja, kr§¢ana, muslimana i Sabijaca (jedna
od drevnih zajednica'), moj otac se susretao s vrlo raznolikim

1 Sabijci su bili nasi susjedi, Skolski drugovi i kolege. Poznati su po svojoj vjestini
izrade predmeta od zlata i srebra. Sabijci (arapski: 4ulLall) su religijska grupa
koja se tri puta spominje u Kur’anu, kao jedna od sljedbenika Knjige. Sabijci se
spominju u ajetima 2:62, 5:69122:17 (,,Uistinu, medu vama koji su povjerovali
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Suptilne razlike / Uredio Richard J. Jones

idejama i principima koji su mu pomogli oblikovati vrijednosni
sistem tolerancije, samilosti, popustljivosti i prihvatanja.

0d najranijih dana, moj otac je odgajan u religijskom okru-
Zenju koje zagovara istinsku medusobnu komunikaciju i te‘aruf
(kur’ansku ideju medusobnog upoznavanja), a ne medusobnog
udaljavanja, Sto se obi¢no dogada kada se ideoloski stereotipi i
predrasude postavljaju ispred drustvenih normi. Kur’an kaZze:

0, ljudi! Mi smo vas od jednog para, muskarca i Zene, stvorili i
ucinili narodima i plemenima da biste se upoznavali. Uistinu
je kod Allaha najpocasceniji onaj koji je najbogobojazniji medu
vama. A Allah sve zna i obavijeSten je [o svemu]. (49:13)?

Mnogi su u porodici mog oca bili trgovci i poslovni ljudi, tako
da je bio suStina u njihovom nacinu zaradivanja za Zivot. Mu-
Sterije su poznavali po imenu, a potpuna usluga pruzala se
svakome ko je bacio pogled na robu. Jo$ kao djecak, moj otac
je svoje slobodno vrijeme provodio pomaZzuci porodici u poslu.
Posmatrao je interakciju ljudi iz prve ruke, gledajuéi svog oca i
amidze kako komuniciraju s razli¢itim kupcima. Uvijek su bili
uljudni i ljubazni, posebno prema musterijama cije se porijeklo
razlikovalo od njihovog. ZnatiZeljna priroda mog oca vodila ga je
da neprekidno trazi odgovore na pitanje zasto ljudi biraju svoje
ideologije i da pritom preispituje vlastita uvjerenja. U mnogim
je prilikama napominjao da ako razumijete uvjerenja drugih
ljudi i slusate njihova misljenja, vi istovremeno preispitujete
vlastita, Sto Ce vas, na kraju, odvesti ka najcistijem sistemu. Ovo

[u bozansku knjigu], i Sabijcima, i kr§¢anima, i vatropoklonicima [s jedne
strane], i onima koji iSta Bogu pripisuju [s druge], zaista ¢e Bog odluciti na
Sudnjem danu; jer, zbilja je Bog svjedok svim stvarima.” Prijevod na engleski
Asadov.)

2 Kur’an je objavljen na arapskom i arapski tekst je sacuvan u izvornom obliku.
Kur’an je preveden na najviSe svjetskih jezika; medutim, samo se izvorni na
arapskom prihvata kao bozanski. Ova studija koristi prijevod Abdullaha Yusufa
Alija, ukoliko nije drugacije navedeno: The Holy Qur’an: Text, Translation and
Commentary, Abdullah Yusuf Ali.
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0d Bagdada do Leesburga: lider et-te‘arufa / Z. Alwani

tumacenje koristi kur’ansku ideju te‘arufa kao procesa procis-
¢enja ¢ovjekovog uma i razuma, kroz interakciju s razli¢itim
ljudima i misljenjima.

Jezicki, korijenrijecije ‘a-r-f, Stoznaci,znati", ,prepoznavati®,
Jistrazivati“ i ,razumijevati se medusobno”. Ovaj termin je u
bliskoj vezi s terminom zevdZ, Sto znaci ,par”. Covjeéanstvo seu
Kur’anu motri kao jedna porodica ili kao nesto sto je u srodstvu,
povezano, a Sto je nemoguce bez prakse a.

Kur’an naglaSava vaznost zajednice i detaljno opisuje uspo-
stavljanje jakih veza medu njenim ¢lanovima, gdje se ,drugi”
vide kao prosirenje sebe, a ne kao odijeljeno bi¢e. Ovim se ohra-
bruje partnerstvo medu razli¢itim ljudima, podstice ih se da
upoznaju jedni druge, da dijele svoje znanje i uvazavaju jedni
druge, $to za ishod ima izgradnju jedne raznolike kulture. Ovako
je moj otac shvatao ideju a.

Metodologija te’arufa koju je razvio moj otac, omogucavala
mu je da razlike medu ljudima vidi kao prilike da poboljsa sebe,
Stoje potom uzdizalo vrijednost svakogZivota i svake interakcije,
bas kao Sto to Kur’an objasnjava: ,A Mi smo, zasigurno, sinove
Ademove odlikovali, po kopnu i po moru ih vodili, opskrbu im iz
obilja dali te ih odlikovali iznad sveg stvorenog svijeta“ (17:70).
Iako je zbog ove metodologije bio ranjiv i ljudi su ga mogli
iskoriStavati, on se uvijek oslanjao na rijeci Poslanikove (neka je
mir na njega): ,Niko od vas ne vjeruje istinski sve dok ne Zeli za
svog brata ili svog komsiju ono $to bi volio za sebe.”?

Ova metodologija vodila je svaki aspekt njegova Zivota,
ukljucujuéi i poslovni. Prema njegovom miSljenju, zdrava
konkurencija i poslovna produktivnost ne pokrecée se maksimi-
ziranjem profita, nego zadovoljstvom musterija i komsija. Dobit
ovih drugih, a ne vlastita, sluzila je kao barometar porodi¢nog
poslovnog uspjeha. Porodica je smatrala da je u njenoj odgovor-
nosti postupati dobro prema Klijentima, tako da dovedu jos

3 Sahih el-Buhari i Sahih Muslim.
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Suptilne razlike / Uredio Richard J. Jones

kupaca na trziSte te time i povecaju posao, kako njima, tako i
komsSijama. Prema njihovom misljenju, neuravnotezeni nagla-
sak na skupljanju li¢cnog bogatstva je to Sto vodi ka pohlepi
i sebitnosti, a to Steti i pojedincu i drustvu kao cjelini. Islam
ocekuje od bogatih i uspjesnih pojedinaca da pomognu onima
oko sebe koji su u potrebi, tako Sto ¢e ih podupirati finansijski i
tako Sto ¢e doprinijeti razvoju okruzenja osnivanjem obrazovnih
institucija, sirotista te davanjem stipendija u¢enicima i studen-
tima, izmedu ostalih dobrocinstava. Grad mog oca je bio pot-
puno funkcionalan mikrokosmos te ideje. Ovaj mentalitet
suprotstavljao se postojecoj i mogucoj pohlepi i sebi¢nosti na
trziStu i stvarao ,zarazno“ dobru atmosferu koja je omogucavala
da cijeli grad napreduje.

Utjecaj metodologije te’arufa na Tahin naucni rad

Metodologija te’arufa kod mog oca bila je svjetionik na putu
ka reformiranju islamske misli. Naprimjer, uocio je da neki sa-
vremeni muslimanski u¢enjaci odstupaju od bontona neslaganja
i, naZalost, svjedocCio nezdravoj raspravi u¢enjaka oko trivijalnih
pitanja jurisprudencije, pri cemu su vrlo ozbiljna pitanja ostajala
u zapecku, Sto negativno djeluje na ummet, stvaranjem podjela.

Ovakva stvarnost motivirala ga je da napiSe svjetski po-
znatu knjigu Etika neslaganja u islamu* - revolucionarni tekst
koji predstavlja savremeni model za rjeSenje mimoilazZenja
u misljenju, zasnovan na nacinu na koji su rani muslimanski
ucenjaci prakticirali intelektualnu slobodu, a pri tome visoko
cijeneci svoje protivnike. Pozivao je ucenjake da obnove vezu
izmedu znanja i etike; da se pridrZavaju principa i pravila
zakljucivanjaidedukcije; daoznace podrucje uzajamnog slaganja
i saradnje s ciljem ostvarivanja muslimanske solidarnosti.

4 Taha Jabir al-Alwani, Ethics of Disagreement in Islam (Herndon: The Inter-
national Institute of Islamic Thought, 1993), 3. ed. 2011.

20



0d Bagdada do Leesburga: lider et-te‘arufa / Z. Alwani

Vjerovao je da svako znanje koje podstice sukob, neprijateljstvo
i metez treba preispitati. Zapravo, kao svjedocenje svoje filo-
zofije preispitivanja, izmijenio je svoju vlastitu knjigu 40 godi-
na nakon prvog izdanja. Htio je osigurati da se sva razli¢ita mis-
ljenja prikazu, ukloni licna pristranost zbog koje se jedna ideja
podupire, a druga potiskuje.

Kao drugi primjer sluzi knjiga Ka fikhu manjina: neka te-
meljna razmatranja,® u kojoj teZi stvaranju jednog bogatog in-
telektualnog diskursa o tome kako religijsko pravo i etika mogu
ojacati gradansku pripadnost i prilagoditi se tako da zadovolje
prakti¢ne potrebe dinami¢ne muslimanske populacije posvuda
u svijetu. Knjiga se temelji na njegovom misljenju da je svaka
mala zajednica koja saraduje sa svima drugima - a na osnovu
sistema vjerovanja da je Covjecanstvo jedna porodica vodena
univerzalnim vrijednostima - najbolja zajednica. Podsticaj za
ovo je bilo njegovo iskustvo odrastanja u Faludzi. Vjerovao je
da je posljednja Bozija poruka data poslaniku Muhammedu i da
su svi poslanici i vjerovjesnici dolazili s jedinstvenom porukom
i svjedocili Boziju jedinost. Naglasavao je da su visi kur’anski
ciljevi:

a) tevhid (vjerovanje i potvrdivanje Bozije jedinosti);

b) tezkija (oCiS¢enje covjecanstva i drustva od zla), zajed-
no s vaznim procesom izgradnje takve (svijesti o Bogu)
koja nadilazi licnu duhovnost;

c) ‘umran (izgradnja vrijednosno utemeljene civilizacije u
svrhu ostvarivanja dobra i sklada izmedu Covjecanstva
i univerzuma).

Ovo su izrazi Bozijeg nauma koji se nalazi u osnovi stvaranja
svijeta i ¢ovjecanstva, kao i suStinskih kriterija po kojima se
prosuduje ljudsko ponasanje i kojima se ono treba voditi.® Stoga

5 Taha Jabir al-Alwani, Towards a Figh for Minorities: Some Basic Reflections
(London and Washington: IIIT, 2003).

6 Zainab Alwani, ,Maqasid Qur’aniyya: A Methodology on Evaluating Modern
Challenges and Figh al-Aqalliyyat“, The Muslim World, vol. 104, iss. 4 (oktobar
2014), str. 465-487.
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je zagovarao ideju fikh et-te‘ajus, shvatanje o harmoni¢nom za-
jednickom zivljenju. Ova ideja predstavlja idealnu zajednicu
koja brine o dobrobiti, sigurnosti i srec¢i svakog gradanina, bez
obzira na rasu, religiju ili uvjerenje.’”

Muslimanski reformator i mislilac covjecanstva

lako je moj otac op¢epoznat kao muslimanski reformator i misli-
lac, on je sebe smatrao misliocem c¢ovjeCanstva koji u misljenju
koristi islamske lece. Cilj njegovog intelektualnog stvaralastva je
reformiranje covjecanstva pomocu islamskog pravnog misljenja
kao svog pokretaca. U srcu njegove intelektualne paradigme bilo
jeuvjerenje da naucnici moraju neprekidnoiiznova procjenjivati
postojecu islamsku misao i razvijati nove metodologije koje ¢e
pomoci da se ostvare autenti¢ne i relevantne savremene odlu-
ke. Njegov poziv na islamsku reformu bio je formuliran kao
projekt ,islamizacije znanja“?® Prema njegovom misljenju, u
sljede¢im pitanjima potrebna je hitna reforma: izvori znanja,
odnos izmedu razuma i Objave te kur’anski ciljevi. Prvi korak
ka formuliranju predloZene sinteze je redefiniranje znanja u
smislu islamske epistemologije koje ¢e se postic¢i izucavanjem
kur’anskih uputa kao iskljucivog izvora znanja i ,sunneta kao
izvora kojim se objasnjava i tumaci Kur’an i u kojem je najbitnija
primjena njegovih ucenja i metodologije“.” On objasnjava ovu
strategiju kroz sljedecih Sest diskursa:

7 Vidjeti zbirku njegovih ¢lanaka Shaykh Taha Jabir al-Alwani: Issues in Contemporary
Islamic Thought (London, Washington: The International Institute of Islamic
Thought, 1426/2005).

8 Vidjeti ,Maqasid Qur’aniyya: A Methodology on Evaluating Modern Challenges
and Figh al-Aqalliyyat, str. 474-475.

9 Taha Jabir al-Alwani i L. D. Khalil, The Qur’an and the Sunnah: The Time-Space
Factor, Occasional Papers 3, rev. ed. (London: The International Institute od
Islamic Thought, 1995), str. 28.
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Formulirati islamsku paradigmu znanja (tevhidska
epistema) po kojoj se uvjerenje moze pretvoriti u kre-
ativnu i dinamicku intelektualnu snagu, sposobnu da
donese adekvatne odgovore na nacelna pitanja. Isla-
mizacija znanja ukazuje na to da su viSe vrijednosti
Serijata i karakter islamskog ucenja zasnovani na
vjerovanju.?

Izgraditi kur’ansku metodologiju koja ¢e omoguditi
ljudima da se ucinkovito nose s historijskim i savre-
menim problemima. Kur'an ¢e kao izvor znanja, uz
spoznaje prirodnih i drustvenih nauka, osnaziti te nau-
ke da daju plodan doprinos onim vrijednostima koje
odrzavaju ljudski Zivot, povezuju¢i ga s viSom svrhom
koja je namijenjena stvorenom svijetu.

Pregledati i iznova ocijeniti tradicionalne kur’anske
nauke. Moj otac je priznavao da se tradicionalne islam-
ske nauke uglavnom vrte oko Kur’ana i hadisa i da su
deskriptivnog karaktera. Zato su koncentrirane na
analizu teksta primarno s jezickog i retorickog staja-
lista; Kur’an se tumaci u smislu interpretativnog dis-
kursa (tefsir). lzraditi novu metodologiju tumacenja
Kur’ana kao izvora znanja - bio je njegov imperativ.!!
Da bi nau¢nici i istrazivac¢i mogli izvesti vjerodostojne
zakljucke, pa ¢ak i da bi mogli formulirati jasna pitanja
iz Kur’ana, on je zagovarao tefsir el-Kur’an bi el-Kur’an
(tumacenje Kur’ana Kur’anom) kao ucinkovit nacin
za ozbiljno naucno bavljenje svetim tekstom.'? U

10
11

12

Zainab Alwani, ,Maqasid Qur’aniyya“, str. 471-472.

Al-Alwanijeva revizija klasi¢nih kur’anskih nauka ogledala se u njegovoj ana-
lizi teorije derogacije (Nahve mevkif kur’ani min en-nesh) [Ka kur’anskom
pristupu derogaciji] (Kairo: Mektebe es-Suruk ed-devlijje, 2007) i koncepata
muhkem i mutesabih, Nahve mevkif kur’ani min el-muhkem ve el-mutesabih [Ka
kur’anskom pristupu jasnom i manje jasnom] (Kairo: Mektebe e$-Suruk ed-
devlijje, 2007).

Taha Jabir al-Alwani i I. D. Khalil, The Qur’an and the Sunnah, str. 15-17, 22-24.
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njegovoj metodologiji naglasava se da se Kur’an mora
tumaciti iznutra, ,iz sebe“, kroz njegovu jedinstvenu
strukturu i njegovim vlastitim jezikom i diskursom.
Metodologija mog oca ukazuje na to da bi muslimani
morali ¢itati cijeli Kur'an kako bi formulirali svoja pi-
tanja, probleme i odgovore. Takoder je smatrao da
je pracenje odredenog kur’anskog pojma ili principa
kroz Kur’an - a kako bi se bolje razumjela rijec, njen
znacaj i znacenje - valjan nau¢ni pristup. Trebalo bi da
naucnici/tumaci tragaju za razli¢itim uputama na istu
rijeC (isti pojam) i njeno znacenje u svakom kontekstu.
Ovakva istraZzivacka metoda zahtijeva od Ccitatelja da
svom intelektu da ulogu partnera tekstu. Tvrdio je da
ova metodologija, uz dva gore spomenuta i dva spojena
Citanja, treba voditi proces ¢itanja i tumacenja Kur’ana,
sunneta i islamskog naslijeda.

[zraditi metodologiju za bavljenje sunnetom kao vaz-
nim izvorom objaSnjavanja i provedbe kur’anskog
ucenja. Ovaj korpus znanja, koji predstavlja model za
primjenu na svakodnevne Zivotne situacije, prakticno
je iskustvo najviSeg nivoa ljudskih sposobnosti, kako
ih je koristio Poslanik, poznat i kao ,zivi Kur’an“!® Ovo
znaci da muslimani treba da izgrade metodologiju koja
¢e im pomoc¢i da shvate kako povezati ucenja Objave
sa stvarnim Zivotom. Drugim rijeCima, ne smijemo se
fokusirati na pravne odluke sunneta, nego na njegovo
rezonovanje, ¢ime e se osloboditi toga da bude samo
zbirka konkretnih odgovora na konkretna pitanja i
okolnosti.

Izraditi metodologiju za preispitivanje islamskog inte-
lektualnog naslijeda kao proizvoda ljudskog uma, i, kao
takvog, podloZznog nasSim promisljanjima historijske

13
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Taha Jabir al-Alwani i I. D. Khalil, The Qur’an and the Sunnah, str. 30.
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stvarnosti koja se znacajno razlikuje od nase danas-
nje.’* On se bavio pitanjem uloge islamskog naslijeda
(turas) u tumacenju Kur’ana i u formuliranju pravnih
presedana. Prema njegovom misljenju, turas je bogati
izvor koji se mora kriticki razumijevati i tako da mu-
slimane oslobada subjektivnih stavova totalnog odba-
civanja, totalnog prihvatanja ili kalemljenja pojedinih
dijelova.

6. Kriticko preispitivanje savremene zapadne misli u svrhu
ucenja od nje i usvajanja njenih najboljih elemenata u
skladu sa strogo definiranim standardima.

Islamizacija znanja, prema njegovom misljenju, svjesni je proces
kojim se nastoji restrukturirati muslimanski um tako da moze
poduzimati idZtihad (doslovno ,napor“) u Sirem znacenju'® - a to
je razrada novih propisa kako bi odgovarali novim situacijama,
primjenom neovisnog rezonovanja na izvore gdje propis nije
ocigledan - i ponuditi ¢ovjec¢anstvu znanje i nauku koji nadilaze
znanje u op¢em smislu.'®

Znanje se uobicajeno shvata kao skup znacenja, pojmova,
uvjerenja, sudova i shvatanja koji su osmislili ljudi u svojim
stalnim pokus$ajima da razumiju izazove Zivota i dogadaje oko
drustvenih fenomena. Moj otac dodaje i naglasava da znanje
treba obuhvatati i potvrdu dokaza iz Objave (vahj) i fiziCkog
svijeta (vudZud). Objava priskrbljuje Covjecanstvu odredeno
znanje o nevidenom svijetu (‘alem el-gajb), svijetu koji je izvan
ljudske percepcije i o opazenom svijetu (‘alem es-sehade).'” Po
definiciji, Covjek moze ste¢i znanje koje je izvan granica njego-
vog iskustva samo putem Objave.

14  Vidjeti Taha Jabir al-Alwani, Apostasy in Islam: A Historical & Scriptural Analysis,
prev. Nancy Roberts (London and Washington: IIIT, 2011).

15  Idztihad doslovce znaci ,poduzimati, nastojati, ulagati napor, vrijedno radi-
ti“. U islamskoj terminologiji znaci ,proces izvodenja Serijatskih propisa iz
njegovih izvora, Kur'ana i sunneta“. Mudztehid predstavlja osobu koja je
strucnjak za islamski pravni sistem.

16  Taha Jabir al-Alwani, Issues in Contemporary Islamic Thought, str. 22.

17  Al-Alwani, Issues, str. 16-17.
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Metodologija mog oca naglasava potrebu ozZivljavanja,
a potom KkoriStenje idZtihada kao intelektualne i kreativne
vjezbe za razumijevanje Objave, stvorenog svijeta, univerzuma
i ljudskog Zivota. Ovakvim misaonim procesom utvrduje se da
su ¢ovjekov razum i njegovih pet ¢ula odgovorni za istrazivanje,
ispitivanje, induktivno zakljucivanje i odlucivanje.'® On, zato,
nije nalazio kontradikciju izmedu razuma (‘akl) i objave (vahj),
smatrajuci da su spojena tumacenja objave (vahj) i stvorenog
svijeta (vudZud) temeljni pristup dosezanja obuhvatnog razu-
mijevanja obaju svjetova.l” Znanje o fizickom svijetu mora se
izvesti iz razuma, opazanja ili eksperimenta. Prema kur’anskim
uCenjima valjani su dokaz, ¢vrst argument i razumna rasprava
od sustinskog znacaja za dolaZenje do ucinkovitih i legitimnih
zakljucaka, poduprtih vanjskim podacima. Stoga se od Covjecan-
stva ocekuje da koristi razum (‘akl) i pet cula kako bi se shvatio
glavni izvor znanja: vahj. Zato ‘akl i vahj nisu kontradiktorni,
nego komplementarni jedno drugome.?

Najveci doprinos Tahe Jabira al-Alwanija podrucju islam-
skih nauka je otvaranje vrata za izradu novih metodologija
koje se zasnivaju na postojetem korpusu islamske tradicije.
Kao reformator, moj otac nije vjerovao u napustanje klasi¢ne
islamske tradicije, nego je vjerovao u nuznost razvoja meto-
dologija kako bismo ozbiljno ispitali islamske nauke, znanje
i naslijede, fokusirali se na dobro i prevazisli negativne ideje i
situacije.

Iznimno je poStovao temelje koje je postavila islamska
pravna tradicija u podrudju prava, egzegeze, teologije itd.
Istovremeno, C¢vrsto je vjerovao da muslimanski ucenjaci
moraju prevazi¢i kopiranje klasi¢cnih komentara, i, umjesto
toga, proizvoditi znanje kojim ¢e mo¢i mapirati novi pocetak
intelektualne buduénosti muslimanskog ummeta i Covjecanstva.

18  Al-Alwani, Issues, str. 132.
19  Al-Alwani, Issues, str. 94.
20  Al-Alwani, Issues, str. 94.
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Ovo se moze posti¢i samo procis¢avanjem nasih vlastitih siste-
ma vjerovanja, a kroz razumijevanje i prihvatanje onih koji
se od nas razlikuju. Bog je odlikovao Covjecanstvo nad svim
stvorenim svijetom, zato moramo Zivjeti prema tom standardu i
uloziti napor da zaista jedni druge upoznamo.

Zakljucak

U zakljucku, prenijet ¢u vam uspomene na poznati bagdadski
okrug Karrada e$-Serkijja. To je veliko podruédje pretezno na-
seljeno kr§¢anima, Siijjama i malom grupom sunija. Granici sa
cuvenom ulicom Ebu Navas, koja se proteze obalom prekrasne
rijeke Tigris. Moj je otac bio imam u velikoj sunijskoj dzamiji
u tom kvartu. Njegove hutbe na dZumi nisu utjecale samo na
muslimane, one su privlacile i ljude drugih vjera. Ljude su
osvajale njegove moralne i drusStvene vrijednosti. Nakon hut-
bi vidjela bih ljude svih druStvenih slojeva kako prilaze da
razgovaraju s njim. Medu njima je bio nas komsija, kr$¢anin, stric
John, koji bi s mojim ocem raspravljao o religijskim, politickim
i filozofskim temama. Stric John je imao pouzdanja u mog oca i
postovao je njegovo znanje, bez obzira na to $to su bili razlicite
vjere. Moj otac je cijeli svoj zZivot tezio prirodnoj komunikaciji
s drugima. Ovaj primjer sazima predanost mog oca znanju. U
njemu se, takoder, pokazuje njegova dragocjena sposobnost da
se povezuje s drugima, s raznim licima ¢ovjecanstva.
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2.
Washington kao mjesto
krs¢ansko-muslimanskog susreta

Richard ]. Jones

TEMA: Ljudi razlicito vide Washington, ovisno o tome da li dolaze
ovdje s evropsko-americkog tla, iz africko-americke manjine
ili iz islamskog svijeta. Washington daje mnoStvo podsticaja za
kr$¢ansko-muslimanski susret. Savezne, drzavne i lokalne vlasti,
kao odgovor na sve ve¢u multietnicku i multireligijsku populaciju,
sve viSe paZnje posvecuje novim religijskim grupama, posebno
muslimanima. Lokalne Skole i trustovi mozgova pomazu da se
prenose prihvacene religijske tradicije, ali se hvataju u kostaci s
novim znanjima i pomaZzu da se preispitaju nasi identiteti. Svijest
koju je Taha Jabir al-Alwani imao o prebivaliStu neke religijske
zajednice, obuhvatajudi i njen status drustvene manjine, ojacao je
Washington kao geoprostor.

1. Dolazec¢i u Washington

Dolazeci u Washington iz islamskog svijeta

Kada su se, poc¢etkom 21. stolje¢a, muslimani susreli s kr§¢anima
u Washingtonu, DC, ovo je mjesto susreta ve¢ imalo iskustvo
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drugih vremena i drugih mjesta gdje su se susreti desavali.
Za razliku od Kaira, Damaska ili Kordobe, Washington nije
historijsko mjesto prosle islamske slave. Za razliku od Pariza,
Londonaili Moskve, Washington nije sjediSte bivse imperije, jasno
odijeljene od nezapadnih drustava - pod uvjetom da ste spremni
zanemariti 50 godina u kojima su Amerikanci po-kusavali vladati
Mindanaom na Filipinima! Za razliku od Tajlanda, Indije, Isto¢ne
Afrike, Zapadne Afrike, Kavkaza i Bosne, Washington nije mjesto
gdje se muslimani sukobljavaju - ¢ak i u ratu - s hinduskom,
budistickom ili kr§¢anskom vec¢inom u vlastitom stanovnistvu.

Naravno, Washington ne pripada prebivaliStu islama (dar
el-islam), gdje je islamski zakon - zakon zemlje. Ne poznajem
niti jednog muslimanskog aktivistu koji bi bio spreman obojiti
podrucje nase metropole na mapi svijeta mirnom i punom
jarko zelenom. Jo$ nedavno, u martu 2010, Washington Post
je izvijestio o neredima u Zastupnickom domu u Virginiji -
predsjednik se morao oduprijeti protestima nekih delegata
zbog toga Sto je pozvao imama Joharija Abdul-Malika iz okruga
Fairfax da odrzi uvodnu molitvu na parlamentarnoj sjednici.

A opet, Washington nije ni prebivaliste rata (dar el-harb),
gdje se islam mora boriti da opstane. Casopis Muslim Link
pobraja 55 islamskih centara na svojoj stranici koja locira mes-
dZide; web-stranice Islamskog kruga Sjeverne Amerike dodaju
jo$ Cetiri lokalne dzamije.! Na$§ kraj mozda ne zasluzuje jarku
islamsku zelenu na mapi, ali nije opravdano obojiti ga ni u nepri-
jateljsku svijetlozutu.

Tvrdim da Sjeverna Amerika u cjelini, a podrucje Washing-
tona posebno, zasluzuju da se na islamskoj mapi oboje barem
u svijetlozelenu, kao dar es-selam - mjesto gdje islamska zajed-
nica uspijeva neometano zivjeti nacinom zivota poslanika Mu-
hammeda. Moj utisak je da je Washington danas mjesto u kojem
jedan musliman moze prilicno mirno zivjeti.

1 The Muslim Link (Dvonedjeljnik za MD, VA i DC Metropolitan Area) (26.
februar - 11. mart 2010), str. 27; www.icna.org/2010/01 (11. mart 2010).
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Naravno, znamo za islamske revolucionarne grupe, locirane
drugdje u svijetu, koje agresivne planove protiv prave islamske
vlasti podmecu cetvrti zvanoj Foggy Bottom, Pennsylvania Avenue
1600, N.W.,, gradu pod imenom Langley, Virginia ili pentagonaloj
zgradi u Arlingtonu, na obali rijeke Potomac. Takoder znamo iz
policijskih izvjeStaja i javnih sudenja da neki mladi regruti u
medunarodnim revolucionarnim islamskim grupama dolaze sa
sjevera Virginije. Ipak se pitam da li bi ¢ak i Osama bin Laden -
ili imam Anwar al-Awlaki - koji je donedavno bio na$ komSsija u
Virginiji, a sada je meta americ¢kih bombaskih odmazdi u Jemenu
- pitam se da li bi ¢ak i ove revolucionarne vode osporavale da
se muslimani koji Zive, rade i mole se u Washingtonu, nalaze na
opcenito sigurnom mjestu.

Dolazeci u Washington s evropskog i americkog tla

Ako se s muslimanskih imigranata osvrnemo ka Amerikancima
evropskog porijekla i kriS¢anskih uvjerenja, postavljamo pitanje
kako ovi potonji doZzivljavaju Washington kao mjesto susreta s
muslimanima. Kao krs$c¢anin roden i krsten u distriktu Columbia,
dozvoljavam sebi da govorim u ime ove grupe. Mi Washington
smatramo gradom koji nas je brizljivo obrazovao i razvijao nam
svijest o Zivotu i raznovrsnosti muslimanskih zajednica. Kao
neko ko je odrastao u Sjeverozapadnom Washingtonu, vidio sam
pocetak izgradnje Islamskog centra u Aveniji Massachusetts.
Medutim, u to vrijeme nikada nisam sreo muslimana. Ako je i
bilo muslimana medu mojim Skolskim drugovima tih 1950-ih
u Osnovnoj skoli ,John Eaton®, ja to nisam znao. Sje¢am se svog
kolege u Muskoj gimnaziji ,St. Alban“, Mehdija R., koji nije bio
musliman, nego sin pakistanskog diplomate. U mom bjelackom
komsiluku Cleveland Parka nije bilo crnaca muslimana da sam
ja to znao.
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To ne vazi i za moju djecu koja su, 30 godina poslije, odra-
stala u Torontu, (Kanada) i u Alexandriji (Virginia). Mom sinu
je, u Osnovnoj Skoli ,St. Stephen i St. Agnes*, historiju svijeta
predavao americki konvertit u islam, Abdul-Malik. Medu bliskim
prijateljicama moje kcerke bila je Tami Rauf iz muslimanske
porodice koja je strogo prakticirala vjeru. Generacija mog sina
i moje kcerke kusala je falafel i afganistanski hljeb, prepoznaje
prodavnice halal-hrane i muslimane okupljene petkom po dza-
mijama, znaju da muslimani poste tokom ramazana. Koliko
vidim i cujem, lokalne televizijske stanice i izdavacke kuce, kao
i novine Washington i Washington Post, isticu poruke religijske
tolerancije i veliCaju etni¢ku raznolikost jace i viSe nego ijednu
poruku sumnji¢avosti prema islamu ili upozorenja na islam. Na-
ravno, Sjedinjene Americke Drzave golemo su Sarenilo, mnogo
vete od onog Sto se moZe vidjeti u Washingtonu, DC. Ovo je
istakao profesor Akbar Ahmed s Americkog univerziteta, bivsi
ambasador Pakistana, u filmu Putovanje u Ameriku, snimljenom
nakon njegovog projekta intervjuiranja muslimanskih zajednica
po Americi 2008. U nekim mjestima, muslimani mogu biti slabije
organizirani, manje etnicki raznovrsni i manje uvazeni nego u
podrudju Washingtona. Medutim, ako se usredotoc¢im nalokalno,
tvrdim da metropola Washingtona nudi korektivno obrazovanje
svim Amerikancima evropskog porijekla i kr§¢éanskog uvjerenja
koji nikada nisu posjetili neku ve¢inski muslimansku zemlju ili
isli u Skolu s nekim muslimanom. Ovaj grad vas poziva da ucite
o islamu.

Pristup Washingtonu iz afroamericke manjinske populacije

Spomenuo sam da sam odrastao po bijelim bregovima Cleve-
land Parka. Jednog zimskog dana 1970, u suton, popeo sam se
na vidikovac Washingtonskog spomenika - obeliska, i posmatrao
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kako se plavicaste i Cilibarske svjetiljke pale. Prepoznao sam
gradsko tkanje ulica i trgova. Vidio sam orijentir za moju kuéu, za
Washingtonsku katedralu na humu. Okrecudi se isto¢no, ostao sam
zapanjen dok je mreZa za mreZom svjetala obasjavala Sjeveroistocni
Washington, a potom predgrade Ana-costiju - nepoznatu zemlju!
Vecina stanovnika tih kvartova su afroamerickog porijekla. Neki su
ondje joS otkako se savezni distrikt poceo izdvajati iz Marylanda.
Njihova populacija je porasla tokom Americkog gradanskog rata, na
mjestu gdje su se bivsi robovi naselili, a potom ponovo rasla tokom
Prvogi Drugog svjetskog rata. Kad sam siSao sa spomenika, zatraZio
sam svecenicko namjestenje u Crkvi Pomirenja u Ulici istocnog
Kapitola. Kasno, tek u svojoj 28. godini upoznao sam srednju i viSu
klasu crnih kr$¢ana iz Washingtona.

Nakon jos odgadanja od tri decenije, vremena za koje sam
sluZio crkvi u drugim dijelovima svijeta, kona¢no sam prvi put
posjetio najstariju dzamiju u Washingtonu, gdje me odvela moja
ucCenica Taalibah Hassan. Ovu je dzamiju prvobitno, 1930-ih,
organizirao Elijah Muhammad i njegovi lokalni sljedbenici, pod
imenom Muhammedov ¢asni hram islama 4 - koji je slijedio
hramove osnovane u Chicagu, Milwaukeeju i Detroitu. Sadasnja
zgrada dZamije, otvorena 1960, matica niza dZamija koje ¢e se
potom otvarati, i dalje se aktivno koristi u Cetvrtoj ulici Sjeve-
rozapadnog Washingtona, u Aveniji New Jersey. Ovaj dio Cetvrte
ulice je Gradsko vije¢e 1992. preimenovalo u ,Islamski put”.

Kada afroamericki gradani Washingtona gledaju svoj rodni
grad i kada afroamericka manjinska populacija Sirom zemlje
dolazi da Zivi u ovom gradu, oni vide grad gdje su afroamericki
glasaci vecina u distriktu Columbia i okrugu Princea Georgea,
Maryland. Tokom osam godina, americki muslimani u Washingtonu
djelovali su u istom cilju kao i crnacke crkve: da mobiliziraju
javnost, ne samo da izlazi na izbore nego i da podrzi djecu,
porodice, da smanje broj nepismenih, beskuénika, narkomana,
da suzbiju bolesti i kriminal. Prije smrti Elijaha Muhammada
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1975, muslimani su isli ka ovom cilju tako Sto su pokretali vlastite
poslove i uzimali imena i nac¢in odijevanja kojim se odbacuje
kontrola dominantno bjelackog druStva. Crnacki nacionalizam
jos je vladao tokom nekoliko mjeseci 1963, kada je Malcolm
X, sluzbenik dzamije br. 7 u Harlemu i urednik nacionalnih
novina Muhammad Speaks, preuzeo privremeno odgovornost za
Washingtonski hram br. 4. Malcolm X je sluzbovao u Washingtonu
upravo prije prekida s Elijahom Muhammadom, prije hadza u
Meku i njegove druge konverzije - u nerasni, sunijski islam.?

Vidim Washington kao mjesto gdje sada Zivi ve¢ treca ge-
neracija rodenih afroamerickih muslimana i zauzima svoje mjesto
medu daleko brojnijim crnackim kr$¢anskim kongregacijama te
novijim dzamijama koje vode i bolje finansiraju novopridosle
muslimanske imigrantske grupe. Svaki muslimansko-krséanski
dijalog u Washingtonu mora potvrditi postojanje ovog segmenta
muslimanske populacije - Afroamerikanaca, ali ne krscana;
muslimana, ali ne novih Amerikanaca.

Svi smo mi dosli u Washington nekim nasim putem. Ta adresa je
nekome strateska, drugima je izabrano odrediste, tre¢ima slu¢ajno
data, a Cetvrtima, pak, okolnost koju - kako je oni dozivljavaju -
moraju objaSnjavati i opravdavati. U mjeri u kojoj je Washington za
nas viSe od puke poStanske adrese i aerodroma, znacenje Washing-
tona kao doma je dio onog $to nosimo kada - kao muslimani,
susrecemo krséane, i kada - kao kr$c¢ani, susrecemo komsije mu-
slimane. Je li ono glasnogovornik Zastupnickog doma SAD-a iz
Massachusettsa, Tip O’Neal, rekao: ,Svaka je politika lokalna?“ I
ja tvrdim da, bez obzira na koliko smo konferencija ucestvovali i
kakve medunarodne veze gajimo, kr$¢ansko-muslimanski odnosi
su od lokalnog znacaja. Bitni susreti su oni gdje se vi morate pojaviti
i sutra i biti odgovorni za ono Sto ste rekli ili uc¢inili veceras.

2 ,Malcolm X“, Encyclopaedia Britannica Online, 2010, pregledano 10. marta
2010. http://0-search-eb.com.librarycatalog.vts.edu/eb/article-905; Amir
N. Muhammad, The History of Masjid Muhammad the Early Muslims in the
Washington, DC Area (Washington: FreeMan Publications, 2009), str. 17;
intervju sa Saleemom Abdul-Mateenom, 4. mart 2010.

34



Washington kao mjesto kr§¢ansko-muslimanskog susreta / R. J. Jones

2. Podsticaji dijalogu u metropoli Washington

Vlasti

Nedavno je u Nacionalnoj katedrali u Washingtonu, kanonik
John Peterson pred dvadesetak sunijskih, Siijskih, anglikanskih
i rimokatolickih teologa rekao da je njegova katedrala, vidljiva s
najviSeg mjesta distrikta Columbije, dobro mjesto za medunarodni
mirotvorni skup, zato Sto Katedrala ima ,,simboli¢cku snagu i mo¢
okupljanja“ ljudi.

Ako se jednoj katedrali moZe pripisati takva simbolicka i
okupljajuca snaga, koliko onda mogu uraditi one vlasti smjeste-
ne u glavnom gradu jedne moé¢ne drzave i okolnim okruzima
Marylanda i Virginije, koji su sjedista kvalificiranih drzavnih
sluzbenika, vojnog osoblja i privatnih poduzetnika koji planiraju
i izvrsavaju toliko posla drzavne vlasti?

Za razliku od predgrada Pariza koja pripadaju sjeverno-
africkoj imigrantskoj populaciji, sada ve¢ trece generacije, na-
suprot kvartovima turske imigrantske radnicke klase u velikim
njemackim gradovima ili juznoazijskim imigrantskim radnic¢kim
Cetvrtima britanskih gradova, ¢ini se da je ovdje, u oblasti
Washingtona, veéina imigranata iz vecinski muslimanskih ze-
malja ostvarila place i status koji im omogucava da stanuju $i-
rom ovog golemog geografskog prostora. Znam gdje moZemo
naci minijaturni Sajgon u okrugu Arlington (Virginia), ali, ne
znam gdje naci mali Bagdad, ili mali MogadiSu, mali Kabul, ili
mali Teheran. Da bi se rijeSile brige roditelja muslimana zbog
pitanja kao Sto su halal-jela na $kolskom meniju, vannastavne
drustvene aktivnosti ucenika i odijevanje ucenika, rasprseni
stambeni obrazac od Skolskih odbora i okruznih agencija zahti-
jeva mnogo vece resurse nego Sto su potrebni za jednu lokalnu
Skolu. Lokalne vlasti, naravno, posvecuju mnogo paznje smje-
S$taju velike manjine koja govori Spanski. Re¢eno mi je da se u
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okrugu Prince William (Virginia), naj¢eS¢e, nakon engleskog i
Spanskog, govore perzijski i arapski jezik.?

Otvaranje nastavnih planova i programa i drusStvenog Zi-
vota Skola, prvo prema afroamerickom naslijedu, a potom i
naslijedu hispano kulture, pripremilo je vlasti i uposlenike u
obrazovanju i provedbi zakona da oc¢ekuju viSe prilagodbi i za
one stanovnike cije je kulturno naslijede u islamskom svijetu.
Nastavni programijavnih $kolanasSe oblasti, u sadrzaju predmeta
svjetske historije, sada uvaZavaju vaznost nekrséanskih religija,
ukljucujudi i islam. Privatne Skole, ukljucujuéi i crkvene skole,
u svoj nastavni plan i program dodale su predmet o religijama
svijeta, bilo kao odgovor na pluralnost religija kod porodica koje
pla¢aju skolovanje, bilo zbog toga Sto rukovodioci ovih Skola
shvataju da je razumijevanje drugih religija od klju¢ne vaznosti
u dana$njem svijetu.

Bilo da su pitanja lokalna, kao $to su nastavni planovi
i programi, ponasanje i molitve u javnim Skolama, ili su
nacionalna pitanja, kao Sto su imigracijska politika ili krivi¢no
pravo i istrage, vlast u oblasti Washingtona posljednjih decenija
se sve viSe navikava da saslusa, ne samo krs¢anske i jevrejske
zagovaracke grupe nego i glasove hinduisticke, islamske i drugih
religija. Uredi Islamskog drustva Sjeverne Amerike, Vijec¢a za
americko-islamske odnose i Islamskog kruga Sjeverne Amerike
smjeSteni u Washingtonu - svi su kvalificirani za medijsko
komuniciranje i odnose s vlas¢u. Javne iftare (prekid posta) - a
prvi put je jedan organiziran u Bijeloj ku¢i za vrijeme Clintonove
administracije - nemuslimani veoma cijene. Jedini put gdje sam
sreo vlastitog zastupnika u Zastupnickom domu i vije¢nike
vlastitog okruga bilo je na iftaru u dZzamiji Dar al Hijra u okrugu
Fairfax (Virginia). Kada izabrani zvanic¢nici, shodno tome, dodu
pozdraviti glasace u lokalnim dZamijama i vecerati s njima, ¢ini

3 Za podatke o jezickom i etnickom porijeklu populacije metropole Washington,
pogledati web-stranice Vije¢a vlada metropolitanskog Washingtona
(MWCOG): www.mwcog.org.
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mi se pouzdanim zakljucak da je islamska zajednica stekla javno
priznanje.

Univerziteti, koledZi i trustovi mozgova

U podruc¢ju Washingtona smjeSteni su brojni univerziteti. Po
porijeklu je najstariji krS¢anski. Georgetown je osnovala Druz-
ba Isusova prije nego $to se nacionalna vlada premjestila iz
Philadelphije u tada pastoralni distrikt Columbije na rijeci Po-
tomac. Americki univerzitet, Univerzitet George Washington
i Katolicki americki univerzitet osnovani su po inicijativama
metodista, baptista i rimokatolika s kraja 19. stoljeca, s ciljem
da ostvare utjecaj u glavnom gradu ¢ija se mo¢ uzdizala. Drzavni
univerzitet Marylanda smjesten je u predgradu College Park,
Washington. Da bi se zadovoljile trajne potrebe za obrazovanjem
budu¢ih djelatnika u Washingtonu, tokom proteklih 50 godi-
na ponikla je nova generacija univerziteta. Medu njima je Uni-
verzitet George Mason u Fairfaxu (Virginia), koji se razmece
nobelovcima; prateée jedinice univerziteta kojima je sjediste
drugdje, kao $to je Fakultet naprednih medunarodnih studija
Univerziteta Johns Hopkins i kao $to su javni koledZi i privatne
poslovne skole razasute po obrazovnom trziStu metropole.
Pored ovih obrazovnih institucija postoje brojne istrazivac-
ke institucije, medu kojima su Institut Brookings, Fondacija
Carnegie, Korporacija Rand i specijalisticki instituti za izucava-
nje svega, od Bliskog istoka i Azije preko javnog zdravlja do
bizantske historije i kriptografije. Utjecaj ove koncentracije struc-
nog znanja na objektivno izucavanje islama je ogroman. Osim
toga, dva trusta mozgova posvecena su izucavanju islama od
vjernika i za vjernike. Jedan je Medunarodni institut za islamsku
misao, smjeSten u Herndonu (Virginia), i odnedavno pokrovitelj
nove Katedre za islamske studije na Univerzitetu George
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Mason. Drugi je Trust za ocuvanje naslijeda, osniva¢ Fakulteta
islamskih studija u Leesburgu i Herndonu (Virginia), a sada
darezljivi finansijer Katedre za studije al-Alwanijevog djela na
muslimansko-kr§¢anskim studijama Washingtonskog teoloSkog
konzorcija.

Do kraja 1990-ih, odsjeci za religijske studije, arapski jezik
i islamske studije na univerzitetima u podrucju Washingtona
dovoljno su ojacali da predloZe zajednicki doktorski program
iz islamskih studija. Ovaj pionirski poduhvat predvidao je i koji
¢e univerzitet ponuditi diplomu. Medutim, jedna od reakcija na
napade iz 2001. na americke ciljeve bila je da se intenziviraju
istraZivanjainastavaiz ovih disciplina. Angazman muslimanskih
naucnika na mnogim ovim institucijama i privremeno povecani
interes kod nove generacije studenata postali su jos jedan podsticaj
za muslimansko-kr§¢anske susrete. Muslimanskim studentima
na lokalnim univerzitetima aktuelne su tenzije pokazale i pove-
¢ale vrijednost UdruZenja muslimanskih studenata za uzajamnu
podrsku.

Mjesta molitve i vjerske zajednice

Razmisljanje o muslimanskim studentskim udruzenjima u lo-
kalnim kampusima dovodi me do muslimanskih i kr$¢anskih
zajednica i mjesta za molitvu smjeStenih u stambenim kvarto-
vima Sirom naseg podrudja.

U podrucju Washingtona, kao i Sirom Sjedinjenih Drzava i
Kanade, otvaranje dZamija i dalje se nastavlja. Sam sam obiSao
samo ogranicen broj: Islamski centar u Embassy Rowu; dvije jake
dzamije u okrugu Fairfax, Dar al Hijra u blizini Seven Cornersa i
Centar Adams blizu Aerodroma Dulles te MesdZid Muhammed u
Cetvrtoj ulici Sjeverozapadnog Washingtona. Ukoliko se dzamije
u Washingtonu ne razlikuju od onih Sirom Sjedinjenih Drzava,
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koje je istrazivao sociolog Ihsan Bagby 2001, ocekivalo bi se da ¢e
imami imati naprednije univerzitetske diplome s prekomorskih
islamskih univerziteta, a ne diplome nekog americkog univerzi-
teta. Moglo bi se ocekivati da se nadu dzamije, posebno afro-
americke, okupljene oko jednogjakog ¢ovjeka. Pretezno imigrant-
ske dZamije obi¢no imaju odbore koji donose odluke i olekuju
od imama da se ogranici uglavnom na predvodenje namaza i
ucenje Kur’ana. Bagby piSe: ,Jasno je da neplacéeni volonteri vode
ogromnu vecinu americ¢kih dzamija. U ovome se ogleda dvojna
realnost da afroamericke dZamije nemaju pla¢enog imama, a da
imigrantske dzamije svojim pla¢enim imamima ne daju lidersku
odgovornost.“* Moj je vlastiti utisak da male dzamije pripadaju
jednoj dominantnoj etnickog grupi, dok su veée dZamije multi-
etnicke.

DZemati sluZe da cuvaju vjeru i da je prenose sljedecoj
generaciji. DZemati Cuvaju i prenose tradiciju. Istovremeno,
dZemati su mjesta gdje se tradicije propituju, gdje se o njima ras-
pravljaigdje se one, ponekad, prosiruju ili prilagodavaju. Pitanje
da li ¢e Zena biti u odboru, poucavati ili zauzimati isti molitveni
prostor kao muskarci, jedno je od ceSée javno postavljanih
pitanja. Ozbiljnije debate ti¢u se lojalnosti i finansijskih obaveza
koje muslimani moraju imati prema nekoj lokalnoj dzamiji, te
pitanja koliko angazmana muslimani Zele u javnim Skolama i
politickom Zivotu i Sta misle o svom Zivotu u Americi u pogledu
blagostanja i uspjeha islamske zajednice u jednoj stranoj zemlji
iu svijetu.

4 Ihsan Bagby, ,Imams and Mosque Organizations in the United States”, u
Muslims in the United States: Identity, Influence, Innovation, Philippa Strum
(ur.) (Washington: Woodrow Wilson International Center for Scholars, 2005),
str. 26.
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Googleova mapa uzeta s lokatora mesdzida na web-stranicama Muslim
Linka  (http://www.muslimlinkpaper.com/tml-resources/masajid-locator,
pregledano 19. decembra 2018) koja pokazuje dZamije u Marylandu,
Washingtonu, DC, i Sjevernoj Virginiji. Copyright Googlemaps

Neki od ovih dZemata nude se kao mjesta za medureligijski
dijalog. Imam Ziva sje¢anja o tome kako su dZamije s podrucja
Washingtona pojacale svoje napore da, nakon 11. septembra
2001, svojim nemuslimanskim komsSijama objaSnjavaju svoje
stavove. U dZzamiji Dar al Hijra, odmah nakon tih dogadaja, vidio
samdase pripadnici dZzemata organizirajukao ¢uvariipregledaju
automobile na kapiji kako bi sprijecili ¢in osvete. Potom je Dar
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al Hijra subotom organizirala niz skupova ,otvorenih vrata“ i
pozivala susjede, nudila darove i davala informacije o islamu i o
programu rada dZamije.

Drugo sje¢anje mi je na bracni par koji su bili studenti Teo-
loSkog fakulteta Virginia i koji su Zivjeli u Domu Braddock-Lee.
Godinama su vidali kako petkom oko podneva pristizu taksiji
na parkiraliSte kod Ujedinjene metodisticke crkve Fairlington,
i muslimani dolaze na dZzuma-namaz. Bez moje upute, iz vlasti-
tog interesovanja i brige za svoje muslimanske komsSije, ovi
su krséanski studenti poslali pismo muslimanskom dzZematu,
uvjeravajuci ih da shvataju da je islam put mira i da svoje kom-
Sije vjernike koji se tu mole ne povezuju sa samopotaknutim
samoubicama koji vode ,,sveti rat”.

Nemuslimani ¢e, prirodno, imati visSe kontakata s onim
dZamijama koje su odlucile da se ne ogranice samo na klanjanje
namaza i islamsko obrazovanje, nego da se angaZiraju u sluzenju
zajednici, da pruze ruku nemuslimanskim mjestima za molitvu i
da se otvore za medije te da se ukljuce u politiku. Ove dZamije
daju jak podsticaj krs¢ansko-muslimanskom, kao i kr§¢ansko-
muslimansko-jevrejskom dijalogu u Washingtonu. Mnoge su
krScanske i jevrejske kongregacije u Washingtonu pokazale
spremnost za razgovore. Najbolji nacin za razgovor je licem
u lice. Medutim, iza nekog prijateljskog lica uvijek stoji jedna
sloZena, a ponekad i sukobljena zajednica.

Pojedinacne kongregacije koje se nadu, slucajno ili plani-
rano, u razgovoru s kongregacijom druge religijske tradicije
ne moraju i¢i naslijepo ili neobiljeZenom stazom. Nacionalne
organizacije kao $to su B'nai B'rith (Djeca zavjeta), Nacionalno
vijeCe Kristovih crkvi u SAD-u, Konferencija katolickih biskupa
Sjedinjenih DrZava i Islamsko drustvo Sjeverne Amerike, nepre-
kidno daju odredena uputstva. Svecenicima, imenovanim da
rjeSavaju pitanja jedinstva medu kr$¢anima u nasim lokalnim
jurisdikcijama, sada se ¢esto dodjeljuje dodatna obaveza da daju
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savjete o medureligijskim pitanjima. Tokom 24 godine u nasem
je podrucju djelovala jedna organizacija, koja je samoinicijativno
okupljala predstavnike desetak religijskih tradicija, medu koji-
ma su i muslimanska, kr§¢anska i mormonska, da svake godine
sluSaju muziku svake od tih tradicijaida u kruzocima odgovaraju
pojedinac¢no na pitanje: ,Sta ja to volim u tome $to sam musliman
(ili krs¢anin, ili mormon itd.)?“ Ovom organizacijom, Meduvjerskom
konferencijom metropolitanskog Washingtona, rukovodi Clark Lo-
benstine. Kongregacijama u podrué¢ju Washingtona koje su spremne
kontaktirati s kongregacijama drugih religijskih tradicija ne manjka
podsticaja.

Uloga teoloskih obrazovnih institucija

Podrucje Washingtona ima jo$ jedan resurs koji potpomaZe
krs¢ansko-muslimanske susrete.

To su teoloski fakulteti i $kole kojih je u podrucju Baltimor
- Washington -Richmond, a posebno u Washingtonu, mnostvo.
Sesnaest institucija koje trenutno saraduju u Washingtonskom
teoloskom konzorciju predstavljaju samo dio od ukupnog broja
podrucnih fakulteta i Skola gdje se obrazuju ljudi koji ¢e drzati
nastavu, voditi administraciju, predvoditi molitve i skrbiti se
za pripadnike religijskih zajednica, od njihovog rodenja, preko
zrelih godina, do njihove smrti. Ovih 16 institucija predstavljaju
razlicite Skole miSljenja i razli¢ite discipline unutar svoje
zajednicke kr$¢anske tradicije. Tokom 40 godina, smatralo se
u ovim Skolama da je, za kr$¢ane, postdiplomski teoloski studij
najbolje organizirati u pankrsé¢anskom, ekumenskom okruzenju.
Vecina institucija ¢lanica smatra da je obnova vidljivog jedinstva
suStinska za misiju neke crkve. Kr$¢ani pamte da je Isus, u
Getsemanskom vrtu pored Jerusalema, one noc¢i kad je bio izdan
da bi patio i umro za dobro sveg ¢ovjecanstva, molio za svoje
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ucenike: ,,... da svi budu jedno, kao Sto si ti, OCe, u meni i ja u
Tebi, neka i oni u nama budu, pa da svijet povjeruje da si me Ti
poslao i... da si ih volio kao $to si mene volio."®

Misija Crkve, koja je pocela s apostolima nakon Isusovog
uskrsnuca i postala svjetski pokret u 19. stoljecu, blisko je
povezana s krS¢anskim ekumenskim pokretom 20. stoljeca.
U dijelovima svijeta kao Sto su Kina, Indija, Afrika i Bliski is-
tok, crkve su pocele uvidati da je podijeljeno, takmicarsko,
medusobno protivrje¢no svjedocenje vjere necasno pred Bogom
iizvor zabuna medu nekrs¢anskim posmatracima. Stoga je poceo
pokret, koji traje i dan-danas, da se obnovi vidljivo jedinstvo
Crkve. Institucije ¢lanice Washingtonskog teoloskog konzorcija
obi¢no zahtijevaju da svaki diplomant pohada barem jedan tecaj
izvan onog teoloskog fakulteta ili koledza na koji je upisan. Stoga
studenti dolaze u kontakt s onima cije se krS¢ansko uvjerenje i
praksa, u odredenom stepenu, razlikuje od njihovog vlastitog.

U novije vrijeme, krs¢anski teolozi, poput Svicarskog ri-
mokatolika Hansa Kiinga, podsti¢u krS¢ane da idu i dalje od
saradnje sa savjernicima kr$¢anima i kontaktiraju s drugim
religijama svijeta. Cilj je naci ono Sto je zajednicko, procijeniti
ocigledne razlike i razmotriti kako se na$i razliciti izrazi istine,
prava i obredi mogu saglasiti u sustini, ako ne mogu u formi.

Kanadski liberalni protestant Wilfred Cantwell Smith cijeli
je Zivot posvetio izuCavanju historije religija. Objavio je tezu
da su, u dubini, naSa zajednicka vjerska iskustva vaznija od
sadrzaja nasih uvjerenja.

Libanski pravoslavni mislilac Georges Khodr smatrao je da
Sveti Boziji Duh djeluje i krsti bogobojazne ljude koje vidljiva
Crkva nikada neée krstiti.

Ovaj teoloski izazov koji nadilazi kr§¢ansko jedinstvo, zalaze(i
u Sire polje, pomogao je Odboru Washingtonskog teoloSkog
konzorcija u odluci da, tokom proteklih 10 godina, primi pridruzene

5 Evandelje po Ivanu, poglavlje 17, redak 21, u engleskoj verziji The New Oxford
Annotated Bible (New York: Oxford, 1991).
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¢lanice, medu kojima su Nacionalna katedrala u Washingtonu,
koja se opisuje kao bogomolja za sve ljude, te Institut za duhovnu
formaciju Shalem, gdje se poucava tehnikama meditacije i molitve
izvedenim iz drugih tradicija, a ne samo krs¢anske. Odnedavno su
se pridruzile jos dvije ¢lanice: Meduvjerska konferencija metropo-
litanskog Washingtona, koja, u trenucima religijski obojenih
drustvenih konflikata, podstice solidarnost i saradnju javnosti u
svakodnevnim akcijama, kao Sto su javne kuhinje u kvartovima.
Za nas cilj je veoma vaZno Sto se Fakultet islamskih i drustvenih
nauka hrabro priklju¢io Washingtonskom teoloSkom konzorciju.

Kakav podsticaj dijalogu daju teoloske skole i fakulteti, a koji
vec ne daju vlasti, univerziteti, istraZivacki centri i kongregacije?
Oni su stabilni institucionalni resursi obrazovanih ljudi, obu¢enih
za medureligijski dijalog. Oni, takoder, nude sigurno i ugodno
okruzZenje gdje se takav dijalog moZe odvijati. Naprimjer, James
Wiseman, benediktinski monah koji je predavao krs¢ansku teo-
logiju i religijske nauke na Katolickom univerzitetu, istrazujuci
temeljne ideje kao Sto je ,praZnjenje jastva“, bio je od klju¢ne
vaznosti za desetogodisnji dijalog izmedu rimokatolickih i
tibetanskih budistickih monaha.

Konkretnije, ovi fakulteti su rasadnici svecenika. Od njihovih
diplomanata se ocekuje da Zivot provode njegujuéi vjeru i
predvodeci vijerske zajednice u odnosima sa susjedima razlicitog
vjerovanja, kaoiuodnosima s americkim druStvom u cjelini. lako
kr§¢anska sjemeniSta mogu uloZiti veliki napor da, naprimjer,
ovladaju tumacenjem Biblije, a studenti na Fakultetu islamskih i
drustvenih nauka ili Medunarodnom institutu za islamsku misao
mogu predano tumaciti Poslanikove hadise, nijedna grupa nece
biti zadovoljna pukom intelektualnom vjestinom. One moraju
prakticirati ono $to naucavaju. One brinu kako ¢e njihova braca
vjernici i sugradani Zivjeti svoja uvjerenja. Oni vode racuna o
plodovima licne vjere. Vlast ili neko univerzitetsko istrazivanje
mogu dati vazno znanje o tome kako se religijske zajednice
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ponasaju danas ili kako su se ponasale u proslosti. Diplomirani
teolozi, rabini, upravnici dzamija idu izvan takvog historijskog
znanja ili psiholoSkog tumacenja. Oni postavljaju pitanje: ,A Sta
sada?” Oni pitaju: ,Kako Bog Zeli da mi - ja i moj narod - Zivimo
svoje zivote sada?“ Religijske vode moraju preuzeti odgovornost
za jo$ neispisana poglavlja u Zivotu svoje zajednice vjernika u
naciji svojih sugradana koji su drugacije vjere ili koji ne vjeruju.
Pastori osjecaju hitnu potrebu da se dode do odrzivih stavova
kako bi se dao odgovor na pitanja religijskih mijeSanih brakova,
prava da se spajaju ili da se razdvajaju nasa svjedocCenja vjere,
kao i da se pruza pomo¢ komsiji u nevolji te da pravi odgovor na
zahtjeve drzave da se sve uskladi s ljudskim zakonima.

Teoloski i sli¢ni fakulteti koji trenutno odgajaju lidere u
podrucju Washingtona pretpostavljaju da ¢e se svaki krs¢ansko-
muslimanski dijalog voditi i srcem i umom. U analizi se postolje
mora podijeliti s ljubavlju.

3. Izazovi dijalogu u metropoli Washington

Ko ima vremena?

Mozda najveca prepreka dragocjenom muslimansko-krséan-
skom dijalogu ovdje u Washingtonu je problem pronalazenja
vremena za razgovor. Unutar institucija sa zajednickom svrhom,
razgovor se mora planirati pod nazivima kao Sto su stratesko
planiranje, revizija politike ili duhovna obnova.

Budu¢i da se razgovor vodi izmedu neovisnih zajednica,
gdje svaka ima vlastiti ritam Zivljenja, da bi se okupile, ¢ini se da
je potreban ili neki zajednicki vanjski pritisak, kao Sto je Sirenje
antimuslimanskih grafita, neki dramati¢ni sudski proces, ili,
Sto je ironicnije, poklapanje vjerskih svetkovina, kao kada se
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poklope ramazan, Pasha ili Uskrs. Ba$ kao Sto saobracaj po
autoputevima u Washingtonu ide brzo, ali ima i svoje zastoje,
tako i nasi svakodnevni Zivotni poslovi zahtijevaju originalnost i
strpljenje nekakvog ,saobracajnog inzenjera“ za medureligijsku
komunikaciju.

Zivotno djelo novih Amerikanaca nije identi¢no onom koji su
imali starosjedilacki Amerikanci. Ubrzani nacin Zivota onih ljudi
koji su ve¢ dugo ukorijenjeni u svojim religijskim tradicijama i
mjestima Zivljenja ima drugaciju putanju od Zivota vjernika koji
su prva ili druga generacija koja je morala prihvatiti religijsku
tradiciju razlicitu od tradicije predaka ili onih koji su u nekom
drustvu novopridoslice. Imigranti i konvertiti moraju raditi na
tome da definiraju svoj novi identitet, da uspostave obrasce
Zivljenja i da se prestroje u svojoj javnoj pripadnosti. Nova
generacija brzo trazi odgovore na pitanja kao Sto je: kako ¢e oni,
ti mladi, morati Zivjeti u vjeri svojih roditelja, s vrsnjacima koji
drugacije vjeruju. Eboo Patel nedavno je opisao kako je odrastao
postujudi svoje roditelje, indijsko-muslimanske imigrante u Chicagu,
savladavajuci danju obicaje i znanja njihove tradicije. No¢u, on je
sa svojim prijateljima Zivio zivot uz hamburgere, milk-Sejkove i
muziku s MTVa. Patelovo Zivotno djelo je integracija. Muslimani
koji su relativno nove pridoslice, bilo u svoju vlastitu tradiciju,
bilo u Washington, moraju raditi da pokazu vaznost pred licem
sekularizma, kao i legitimnost pred licem vecinskih obrazaca
odijevanja, ishrane i gradanskih duZnosti.

Krscani koji uzivaju status historijske ve¢ine imaju jedno-
stavnije djelo predvideno za njih. Materijalno bogatstvo i eska-
pisticke droge dozivaju u Washington. Tehnologija komunikacija
i obrade podataka daje iluziju vjestine bez napora. Glorificiranje
izbora kao vrhunskog dobra naoko ostavlja sve druge obaveze
podloZne sumnji. Ono $to se najviSe trazi od krS¢anskih lidera
podrucja Washingtona je da suprotstave sekularni pogled na svijet,
koji sami kr§¢ani u svakodnevici prihvataju, sa shvatanjem
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svijeta kao Bozijeg djela, koje obredno svjedoc¢imo i koje prizi-
vamo izricito kad smo u nevolji ili Zivotnim mijenama.

[ jedni i drugi se pitamo: ,Kako izgleda dobro drustvo,
drustvo kojim je Bog zadovoljan?“ Svi se mi suo¢avamo s bu-
duénoscu, racunajudi na to kakav smo oblik nametnuli naSem
drustvu, kako individualnim djelima, tako i ponasanjem u grupi.
Dok obavljamo zajednicke i zasebne zadatke, susre¢emo se u
mnogim okruZenjima. Susre¢emo se na raspravama oblasnih i
Skolskih odbora. Susre¢emo se dok reagiramo na pravila imi-
gracije i sigurnosti koja postavlja nacionalna vlada, po kojima
zajednicki Zivimo. Susre¢emo se dok odgajamo svoju djecu da
budu ¢lanovi drustva gdje su etnicke i religijske granice pro-
pusne. Neki sve ove susrete nazivaju Zivotnim dijalogom.

Cast mi je $to je Washingtonski teologki konzorcij izabran
da muslimansko-krsé¢anski dijalog oznaci ne kao nesto Sto se tek
tako deSava, nego kao nesto Sto moZemo poboljsati. Svaki student
koji zeli stec¢i nasu diplomu iz muslimansko-kr$¢anskih studija,
pocet Ce tako Sto ¢e dobiti temeljnu obuku o vjerovanjima,
praksi i religijskom iskustvu druge tradicije. Taj ¢e student uciti
kako izgleda svijet i kako je moguce biti ¢ovjek s drugacijim
temeljnim pretpostavkama od njegovih.

Student ¢e istrazivati prakti¢na pitanja s kojima se jednako
susrecu i muslimani i krS¢ani u Americi i na koja ne dajemo
identi¢ne odgovore: rodenje, brak, oprost, bolest, smrt i nasljed-
stvo. Student ¢e posmatrati odnose izmedu vjernika i njihovih
lidera, kako u crkvi, tako i u dzamiji, te odnose izmedu crkve i
dZamije u druStvu opcenito.

Prije nego Sto stekne diplomu, student ¢e ispitati nacine rje-
Savanja drustvenih konflikata kada je religija jedan od eleme-
nata u konfliktu.

Ne smatram da muslimani i kr§¢ani moraju imati istu moti-
vaciju da bi dijalog bio uspjeSan. Kr$¢ani mogu pristupati s
mijeSanim motivima, ali negdje duboko, oni ¢e se sjetiti BoZijih
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zapovijedi koje je primio Mojsije, a ucvrstili Isus iz Nazareta i
njegovi apostoli, a to je da volimo svog bliZznjeg kao samog sebe.
Vrijednost bliZnjeg odredena nam je kada potvrdujemo da Bog
sudi o ljudskoj prirodi kao pokretacu i mediju koji je On, u Svojoj
neiskazivoj moc¢i, mogao poprimiti u licnosti Isusa, potpuno
Covjeka i potpuno Boga, a kako bi spasio i obnovio tu ljudsku
prirodu.

Islamska motivacija nece biti ukorijenjena u vjeri u utjelov-
ljenje, nego mozda u kur’anskoj naredbi da se poStuju svi BoZiji
poslanici i ljudi koji su poslusni uputama ovih poslanika i tako
prosiriti tlo na kojem islam moze cvasti.

4. Kakvim se rezultatima moZemo nadati
od kr$cansko-muslimanskih studija koje
se izvode na institucijama gdje se vjera
uvazava?

Nadamo se da éemo modi jasnije izricati nase najdublje vrijed-
nosti. S medureligijskih susreta mojih studenata najceSce Ce se
cuti da oni nisu tu samo razumjeli praksu svojih susjeda koju
ranije nisu shvatali ili cijenili, oni su tu dobili jasniji uvid u neke
od najdubljih vlastitih uvjerenja. Ponekad su i preinacili vlastite
ideje ili praksu.

Iznijet ¢u vlastito iskustvo. Svaki put kada sam vidio musli-
mane da klanjaju, privukao bi me nacin na koji popunjavaju
redove. Iza predvodnika molitve, formira se prvi red. Ko do-
de tredi, staje rame uz rame s onim drugim. Muslimani ne sje-
de sa svojim savjernicima da bi obavili namaz. Oni ravnaju
redove kako im je naredio Poslanik i priblizavaju se tako Bogu
i svakome ko Kklanja. To je utjecalo na nacin na koji ja sjedim na
kr§¢anskim javnim molitvama, $to moja Zena i djeca - ponekad
malo sa stidom - mogu potvrditi. [dem pravo ka prvim praznim
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klupama u crkvi, pokusavajuc¢i da popunim redove naizgled ko-
lebljivih krsc¢anskih vjernika.

Nakon $to sam izucavao islamska shvatanja poslanstva i
poslanickog djela, shvatio sam koliko je za moje razumijevanje
Bogaipatnje u ovom svijetu vazan Boziji ulog u inkarnaciji. Jedan
od ucinaka ovog produbljenog shvatanja tajne i zadivljujuceg
Bozijeg Cina utjelovljenja jeste da sam promijenio nepokretni
stav pri izgovaranju rijeci nikejskog vjerovanja o Isusu Kristu:
»--po Duhu Svetome se utjelovio od Djevice Marije i postao
¢ovjek.“® Ja sam usvojio jednu drevnu krs¢ansku praksu koja do
sada nije bila moja. Sada pognem glavu pred ovim neshvatljivim
i neizmjernim darom od Boga.

Kakve komsSije moZemo biti nakon $to uloZimo malo truda
u ovaj krs¢ansko-muslimanski dijalog? MoZemo se nadati da
¢emo fleksibilnije reagirati. MoZemo nauciti da jedne odgovore
dajemo ozbiljnima, a druge nestrpljivima, razlicite odgovore
otvorenima i suzdrzanima. MoZemo se nadati da ¢emo razrije-
Siti proSle uvrede i greske, ¢ak iako ne moZemo ukloniti njihove
tragove. Nadamo se da ¢emo razumjeti kada je pruZena ruka
Zeljena, a kada nije. A tada, kada istinu govorimo u ljubavi, mora-
mo se zadovoljiti time da ishod ostavimo Bogu. Bog je Onaj Koji
sve Cuje, sve vidi, sve pocinje i sve zavrsava.

6 The Book of Common Prayer (New York: Church Publishing, 1979), str. 358.
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Gradeci mir: islam i Zapad
Abdul-Aziz Said

TEMA: Dominirajuca strategija vanjske politike ,jaka Amerika“
tezi kratkorocnoj sigurnosti, koriste¢i mo¢ tako da odrzava stalne
sukobe i netrpeljivost. Mudrija strategija ,hrabra Amerika“
rjeSava probleme u korijenu nereda i ukljuc¢uje Arape i muslimane
kao partnere. Lokalni resursi za izgradnju mira podrazumijevaju
vrijednosti, historijsko pamcenje, kulturno-specifi¢ni rjecnik i
autohtone - cesto neformalne - procese. Umjesto da se sanja
san o energetskoj neovisnosti Zapada, zasto ne bi zemljoradnici
ruralnog Egipta i stanovnici Pojasa Gaze postali predvodnici
globalne potrage za obnovljivim izvorima energije?

1. Uvod: Tri price

Savremeni islamsko-zapadni odnosi na kriznoj su tacki - zasi-
gurno su u momentu opasnosti i izazova, ali i u vremenu prilika
i moguénosti.

Pesimisti¢nije tumacenje dogadaja je prica o konfrontaciji.
Prema autoritetima i nau¢nicima koji pricaju ovu pricu, sadasnje
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islamsko-zapadne tenzije samo su posljednja manifestacija
dugotrajnog suparniStva izmedu islama i Zapada - izmedu
civilizacija koje neminovno iskazuju oprecne identitete i ne-
pomirljive vrijednosti. Osudene su da onu ,drugu“ smatraju
inferiornom i prijete¢om i na to da pamte mrznju daleke proslo-
sti, kao i gnjev sadasnjosti.

Oni koji se nadaju novim pocecima nude drugacije Citanje
historije i sadasnjih problema, te pric¢aju drugu pricu: pri¢u o
kompatibilnosti, a ne konfrontaciji. Prema onima koji pric¢aju
ovu pricu, Zapad i islam doprinose zajedni¢kom civilizacijskom
naslijedu i imaju mnoge zajednicke, kako religijske, tako i hu-
manisticke vrijednosti koje daju osnovu za saradnju. lako pri-
¢a o konfrontaciji odbacuje zajednicke vrijednosti i sadasnje
napetosti pripisuje kulturno ukorijenjenoj ideoloskoj podjeli,
prica o kompatibilnosti zagovara tezu da strah, neznanje i svjet-
ski politicki motivi pokre¢u mnogo toga Sto pogorsava islamsko-za-
padne odnose.

Osim pric¢e o kompatibilnosti, postoji joS jedna prica, no-
va prica koja se pri¢a u okruzenjima kao Sto je ovo. Tu pric¢u
zovem pricom o komplementarnosti. Ona pocinje potvrdom
o zajedniCkom tlu i vrijednostima iz price o kompatibilnosti,
ali uvazava i razlike i vrijednosne prioritete. U njoj se zastupa
miSljenje da pogresno upravljanje konfliktima ugrozava naj-
dragocjenije vrijednosti obiju strana te sputava mogucnosti
ostvarivanja dobra iz postojanja drugog sa svim njegovim poseb-
nostima i jedinstvenostima.

Prema pri¢i o komplementarnosti, islam i Zapad trebaju
jedan drugog. Oba su tu da ostanu. Zapadnjacima i muslimanima
potrebno je iskustvo ,u vezi“, a ne ,izvan veze"“. Potrebni su
jedan drugom, da preispitaju znacenja svog sadaSnjeg otudenja
i da otkriju nacine koji ¢e ih, u partnerstvu jednih s drugima,
obogatiti.
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2. Priprema za mir

Da bi se ponovo angazirali u partnerstvu za bolji svijet, zapad-
njaci i muslimani prvo se moraju zapitati da li su spremni
napraviti nove izbore.

Sjedinjene Drzave imaju mo¢ da biraju izmedu dva puta -
jedan,nakojem ¢e se drzave svijeta vjerovatnoidalje polarizirati,
i drugi, gdje je moguce preobraziti postoje¢i naddrzavni metez.
Prvi put je put ,jake Amerike“, a drugi ,hrabre Amerike*“.

Put jake Amerike je poznat. Buduéi da joj je djelovanje
motivirano strahom, jaka Amerika nastaviti ¢e s hegemonijskom
strategijom inostrane politike, uspostavljenoj na osiguranju
vlastite sigurnosti, tako Sto ¢e druge drZave i nacije smatrati
prijetnjom i suprotstavljenim njenim interesima. Da bi ponovo
uvele red, po svojim usko shvaenim interesima, Sjedinjene
Drzave nastavit ¢e podrzavati svoje navodne prijatelje i podrivati
svoje navodne neprijatelje, na osnovu kalkulacija kratkoroc¢ne
politike mo¢i. Kada bira kratkoro¢nu sigurnost, jaka Amerika
koristi mo¢ tako da osigura stalne sukobe i netrpeljivost.

Put hrabre Amerike temelji se na smjelosti da se naprave
kratkotrajni jednostrani ustupci, kao i bilateralni i multilateralni
kompromisi, a u svrhu osiguranja dugoroc¢nog globalnog napret-
ka. Ovaj put je put liderstva, a ne kontrole. Prioritet u ocuvanju
sigurnosti, a ne koncentracija na strateSku prednost, vodit e
rjeSenju glavnih uzroka nereda.

Hrabra Amerika nastojat ¢e ukljuciti Arape i muslimane kao
partnere i time ¢e postaviti osnove za novo doba saradnickih
odnosa.

Americka politika na Bliskom istoku je vazan izvor islam-
sko-zapadnog animoziteta. Bliskoistotna muslimanska javnost
smatra da americkim pozivima na podrsku demokratiji nedo-
staje vjerodostojnost. Vecina je uvjerena da americku politiku
pokrece Zelja za kontrolom nad prirodnim resursima u regiji,
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kontrolom koju ostvaruje tako Sto podrzava svoje saveznike,
represivne drzave, tako Sto podriva strateske neprijatelje i tako
Sto podupire promjene samo u onoj mjeri u kojoj one jacaju
americke interese.

Podrska promjenama na muslimanskom Bliskom istoku
zahtijeva uvazavanje pozitivnog potencijala religijskog aktiviz-
ma koji nije izvor samo ekstremistickih prijetnji. Promjene koje
se desavaju u oblasti religijskog gradanskog aktivizma mogu
stvoriti prilike za novu vrstu angazmana. Ono $to je potrebno
je jedno uravnoteZeno shvatanje, u kojem se progres ne smatra
iskljucivo cedom sekularnosti, te da se prizna uloga novogreligijskog
misljenja u participativnom upravljanju, javnoj odgovornosti,
ljudskim pravima i drustvenoj pravdi.

Kao i Amerikanci, muslimani moraju napraviti vazne izbore.
Oni imaju priliku da izaberu izmedu odbrambenog, kolektivistickog
shvatanja, gdje se podvlaci otudenje izmedu muslimana i pripadnika
drugih kulturnih i religijskih zajednica, i Sireg, inkluzivnog okvira
u kojem se nastoji da tradicionalni islamski propisi o drustvenoj
pravdi, ljudskom dostojanstvu i kulturnom pluralizmu budu opce-
nito relevantniji za savremeni svijet.

3. Strategija za transformaciju konflikata
1. Kooperativne strategije

1) Umijesto upravljanja konfliktom ili eskaliranja konfli-
kata, potrebne sunam kooperativne strategije transfor-
macije konflikata kojima se obuhvataju temeljni izvori
sadasnjih tenzija.

2) Sjedinjene Drzave i drugi zapadni akteri moraju biti
spremni da ukljuce i islamske pokrete koji traZe svoj udio
u politickom procesu.
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Dugoroc¢no, jedan od klju¢nih zadataka za izgradnju
miraje oduzimanje legitimnosti nasilnom ekstremizmu.

2. Ustrajavanje na sporazumnim rjeSenjima

1

2)

Kada djeluju zajedno, po zajednicki formuliranim pri-
jedlozima i kada otvaraju medureligijski ,drugi smjer”
dijaloga i pregovora, Zapad i islamski lideri mogu dati
znacajan doprinos miru putem preoblikovanja izraelsko-
palestinskog konflikta kao jedne razmirice unutar abra-
hamske porodice, umjesto Sto ga tretiraju kao medu-
religijski sukob, kao ,krizarski pohod” (kako ga vide
muslimani) ili ,odbranu demokratije” (kako ga vidi
Washington).

Umjesto Sto pokusava manipulirati unutarreligijskim
suparnistvom, kakvo je arapsko-perzijsko, ili kakva
je sunijsko-siijska podjela, zapadna politika mogla bi
stvoriti trajniji doprinos sigurnosti pozivom na sarad-
nicke napore da se isprave nepravde.

3. ,Promjena iznutra“u islamskom svijetu

1

2)

3)

JaCanje ,promjene iznutra“ u muslimanskim zemljama
je medu najbitnijim zadacima za zapadno-islamsko
partnerstvo.

Umjesto teZnji da globaliziraju vlastite modele za poli-
tiku, ekonomiju i drustvo, trebalo bi da Sjedinjene Drza-
ve prihvate to da postoji viSe od jednog puta ka cilju hu-
manijeg, naprednijeg i mirnijeg drustva. Mir na Bliskom
istoku i drugim regijama svijeta mora se lokalno ukorijeniti.
Lokaliziranje mira u islamskim kontekstima znaci aktiv-
no Kkoristiti lokalne resurse za izgradnju mira. Lokalni
resursi za mir poprimaju mnoge forme: religijske i
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kulturne vrijednosne sisteme, historijsko pamcéenje,
kulturno specificno jezicko bogatstvo i autohtone (i
Cesto neformalne) procese.

4. Koristenje javne diplomatije da se slusa, kao i da se
govori

1)

U Sjedinjenim Drzavama nakon 11. septembra, jedan
od najurgentnijih interesa - osim uvodenja stroZih si-
gurnosnih mjera i formuliranja vojne strategije - bio je
osigurati da se naporima javne diplomatije adekvatno
»prodaju” Sjedinjene DrZave i njihova vanjska politika. Ovaj
interes za marketing, medutim, nije pratio odgovarajuci
interes za kurentne proizvode vanjske politike, kao ni za
korisnost javne diplomatije u poduzimanju mjera prema
stranim duZnosnicima i otkrivanja njihovih poruka Ame-
rikancima.

5. Podrska medureligijskoj izgradnji mira
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1)

2)

3)

Meduvjerska izgradnja mira omogucava dragocjeni
kontakt izmedu vjernika koji Zive u upecatljivo razli-
Citim drustvenim i kulturnim realnostima. Fokusiranije
aktivnosti mogu odgovoriti na izazove, zajednicke
religijskim zajednicama, kada one definiraju pristup
pitanjima kao Sto su rod, pluralizam i siromastvo.

S obzirom na sve vecu ranjivost svetista na djela nasilja
- trebalo bi da muslimanski, krséanski i jevrejski
religijskilideri ozbiljno razmotre zajednic¢ko djelovanje
na izgradnji i zastiti bogomolja.

Partnerstvo u zastiti bogomolja kao Sto su crkve,
sinagoge, hramovi i dZamije mogu imati razlic¢ite obli-
ke, medu kojima su i lokalne inicijative u mnogim
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zajednicama i zemljama. Medutim, prostora ima i za
globalno pokretanje kampanja koje ¢e, eventualno, do-
vesti do jedne medunarodne konvencije o zastiti re-
ligijskih lokaliteta.

6. Prepoznavati i ostvarivati medukulturno povjerenje

1)

2)

3)

Potrebno je stvarati meduvjerske strukture za mir kroz
uspostavljanje zapadnih i bliskoistocnih fondacija za
finansiranje kulturnih dogadaja koje koriste vizuelne
umjetnosti, muziku, pozoriSte, knjizevnost, televiziju i
film, sve do sporta i rekreacije. Poseban trud treba uloZiti
u koriStenje i podsticanje energije mladih i omogucéavanje
mladim ljudima da prenose svoje price putem digitalnih
medijaiinterneta. Potrebno je obrazovati djecu o njihovim
zajednicama, a te fondacije mogu finansirati iznosenje
meduvjerskih pri¢a koje se mogu objavljivati u knjigama
ili u elektronskim i drugim medijima.

Ova se nastojanja mogu prosiriti i ojacati osnivanjem
jednog meduvjerskog instituta mira koji bi unapredivao
znanje i praksu vjerske i meduvjerske izgradnje mira te
povecavao svijest javnosti o poukama mira u mnogim
svjetskim religijskim tradicijama.

Sobzirom dase aktuelniargumentiza okoliSno odrZivui
obnovljivuenergijuformuliraju uterminimanacionalne
sigurnosti, otvara se i prostor za preispitivanje ove
oblasti. Jezik ,energetske neovisnosti“jaca uvjerenje da
jejedini nac¢in da Amerika poboljsa svoje problemati¢ne
odnose s Bliskim istokom - to da ga podijeli. Budu¢i
da je potpuna nacionalna samodovoljnost u oblasti
energije nemoguca, moramo prihvatiti logiku odrzZive
energetske meduovisnosti i koristiti je kao podsticaj za
dalje rjesavanje problema i izgradnju odnosa.
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4) Projekti usmjereni ka odrZivoj energetskoj meduovis-
nosti mogu poprimiti mnoge forme, medu kojima su
zajednicka istrazivanja i razvojne inicijative u izvorima
obnovljive energije. Uz dovoljno medunarodnih resursa
i podrske, zemljoradnici u ruralnom Egiptu i Palestinci
u Pojasu Gaze mogu postati predvodnici globalnih istra-
Zivanja za odrzive budu¢nosti.

4. Zakljucak

Potrebna nam je nova strateska doktrina koja prevazilazi ide-
ju ,rata protiv terora“ kao opravdanje za stvarne ratove. Ako
izbjegnu pesimisti¢na pojednostavljivanja i slogane (naprimjer,
,dugi rat protiv islamofasizma“), lideri na Zapadu, kao i oni u
islamskom svijetu, mogu postaviti osnove za ucinkovit odgovor
na sadasnju nesigurnost.

Uspostavljanjemirausadasnjojklimiuzajamnogoptuzivanja
nece biti lahko. Izgradnja mira, za razliku od vodenja rata, je
proaktivna i zahtijeva da se naprave ciljani pomaci: od povr$nog
ka sustinskom, od nezdravog ka kreativnom, od odbrambenog
ka otvorenom stavu te od politike straha i projiciranja ka politici
nade. Potreban nam je pogled unaprijed, ne osvrtanje unazad,
potrebna nam je perspektiva, a ne retrospektiva. Retrospektiva
ne gradi kulturu mira.

Potrebni su nam partneri, a ne suparnici.
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TEMA: Kada strane u sukobu poc¢nu uvidati da ima nesto dobro
vrijedno spaSavanja i da Zele izbjec¢i da se tome nanese ozbiljna
Steta, onda mirenje, tj. medijacija ima Sanse. Medutim, mozda
se tehnike medijacije izradene u Sjedinjenim Drzavama ili slic-
nim drustvima, ne mogu tako lahko ,presaditi“ u drustvo koje
drugacije vrednuje dob, klasu ili mudrost ucesnika u sporu.
Kur’an prepoznaje zulum: nepravda koja se nanosi sebi, bliznjemu
ili Bogu. Poslanici u Kur’anu nose breme da opominju one koji
nepravdu Cine. Krs¢ani tvrde da, u kosmickoj ljudskoj raspravi s
Bogom, sam Bog preuzima inicijativu da miri - i preuzima cijenu
koStanja.

1. Pitanje

Ako bi potencijalni medijator zavrSio kao metaiZrtva neprijatelj-
stva izmedu strana u ratu, ho¢emo li onda takav ishod smatrati
neuspjehom medijacijske tehnike, nesretnim slucajem ili sadrza-
nom, pa ¢ak i nuznom cijenom pomirenja?

Ovo pitanje sam postavio kada sam ¢uo pricu o Sergiu Vieiri
de Mellu a potom o njoj razmisljao.
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De Mello je bio dobro obucen, Sarmantan diplomata. Roden
u Rio de Janeiru 1948, odrastao u porodici diplomate, Zivio je
u razli¢itim svjetskim prijestonicama te se, naposljetku, oZenio
Francuskinjom i nastanio u Zenevi. Jedna zvani¢na fotografija
pokazuje lijepo, zgodno i nasmijeSeno lice s prosijedim zalisci-
ma, na pozadini plavetnog neba americke zastave. De Mello
je govorio mnoge jezike tecno i elokventno, a prisustvovao je
dovoljno dramati¢nim politickim zbivanjima da ga jedan novi-
nar opiSe kao spoj Jamesa Bonda i Bobbyja Kennedyja.!

Sergio de Mello doprinio je da se umanje ljudski gubici i oja-
¢aju osnove za mir u mnogim konfliktnim situacijama. Kada se
Banglades odvojio od Pakistana 1971, radio je na repatrijaciji
bengalskih izbjeglica koje su izbjegle u Indiju. Tokom prvog
gradanskog rata u Sudanu 1972, ucestvovao je u reintegraciji
izbjeglica koje su se rasule po zemljama oko te zemlje. U dobi
od 28 godina, Sergio de Mello je postao visoki povjerenik ureda
UN-a za izbjeglice u Mozambiqueu. Karijeru je gradio u tom ure-
du, a vodio i pregovore s vlastima u Hanoiju i Washingtonu za
okoncanje egzodusa vijetnamskih izbjeglica - ,ljudi sa broda“.
Generalni sekretar UN-a poslao ga je 1993. u Ruandu, nakon
tamosnjeg masakra 1993, i na Balkan, u rat krajem 1990-ih, a
bio je i de facto guverner Isto¢nog Timora dvije godine nakon
odvajanja ove zemlje od Indonezije. Jedan novinar, posmatrac u
Isto¢nom Timoru, piSe o Sergiu de Mellu: ,O¢igledna je toplina,
prijateljski odnos i naklonost izmedu Sergia - tog u Parizu obra-
zovanog, Sarmantnog, elegantnog covjeka - i ovog covjeka [Xanan
Gusmao] koji je godinama Zivio u dZungli i godine proveo u
zatvoru. Veza izmedu njih dvojice je bila tako jasna, a samo se
iz govora tijela vidjelo da je [Sergio de Mello] stekao njegovo
povjerenje. To pokazuje od kakve je ogromne vaznosti ljudski
element u diplomatiji."®

1 Samantha Power, Chasing the Flame: Sergio Vieira de Mello and the Fight to
Save the World (Penguin, 2009), Introducton.

2 Citirano u Spencer Ackerman, ,The Legacy of a Modern Diplomat®, http://
washingtonindependent.com/71/the-legacy-of-a-modern-diplomat, pregleda-
no 16.2.2011.
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U maju 2003, generalni sekretar Kofi Annan zamolio je
Sergia de Mella da Cetiri mjeseca bude specijalni predstavnik u
Bagdadu. Sergio je stigao ondje 2. juna. Vijecu sigurnosti UN-a je
22. jula poslao izvjestaj o posebno teskim uvjetima pod kojima
Ujedinjene nacije moraju raditi u Iraku koji je okupirala Amerika.
U popodnevnim satima 19. augusta 2002, Sergio de Mello i 21
njegov kolega izgubili su Zivot u napadu autobombom koji se
pripisao grupi al-Kaida u Iraku. To je bio najkrvaviji napad kojem
su meta bile Ujedinjene nacije. NeutjeSni generalni sekretar UN-a
je rekao: ,Imao sam samo jednog Sergia.”

2. Praksa medijacije

Nakon $to smo tugovali, ima li neSto Sto bismo naucili iz nasilne
smrti Sergia de Mella? Je li to neuspjeh tehnike ili tragi¢na i
neizbjezna nesreca? Jesu li ove smrti bile neminovna cijena po-
duhvata pomirenja?

Kada su strane spremne na pomirenje, kada dvije strane
pocnu uvidati da ima nesSto dobro medu njima S$to vrijedi spa-
Savati i kada shvate da Zele izbjeci ozbiljne Stete, onda medijacija
ima Sanse. Iskustvo i obuka mogu medijatoru dati proceduralni
instrumentarij za identificiranje zajednickih interesa, uspostav-
ljanje pravila dijaloga i podsticanje protivni¢kih strana da pre-
uzmu odgovornost za nalaZenje rjeSenja s kojima se moZe Zivjeti.

U plodnim medijacijama, razumijevanje medu stranama
moZe se povecati, negativni sudovi preispitati, a odnosi obnoviti.
U tezim sukobima, dubokih korijena, poput onih koji su se raz-
buktali nakon americke okupacije Iraka, medijacija moze po-
moci barem da se Steta umanji.

Ali, Sta ako strane u sukobu ne vide koristi od razgovaranja?
Ako je jedna strana voljna da razgovara, a druga ne, ili ako po-
stoji treca, Cetvrtai peta strana u sukobu koje odbijaju da umanje
svoje prituzbe - kako medijator moze naci sredinu?
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Lahko mogu zamisliti situaciju u kojoj su strah ili bijes
tako veliki da bih radije rizikovao sa slabasnom nadom da ¢u
pobijediti nasiljem umjesto da preuzmem rizik i udem u pre-
govore o stvarima koje su meni previSe dragocjene da bi u njima
popustao. Mogao bih biti nerazuman i tvrdoglav. Mogao bih biti
neprijatelj svojim vlastitim interesima. NaZalost, ¢ovjek se mora
logikom izboriti sa Zeljama i teZnjom ka kontroli. Ljudi ne rade
bas uvijek u svom najboljem interesu.

Sergio de Mello napisao je doktorsku tezu na Sorbonni o
iracionalnim elementima u historiji, ali se kladio da ljude, ¢ak i
na vrhuncu ratnih strasti, moze pobijediti snaga razuma. Tu je
opkladu izgubio.

Citao sam o drustvima koja su, razmjenom talaca, uspijevala
da ogranice sukob ili da podstaknu provedbu nekog sporazuma.
Protivnicki vladari poslali bi jedan drugom svog sina na dvor, $to
je prakti¢na i ranjiva meta; neprijatelj bi mu, odluci li da prekrsi
datu rije¢, mogao ubiti sina. Palo mi je na pamet da medijator,
u nekim situacijama, biva u ulozi sli¢noj ulozi dobrovoljnog
taoca. Jedan uspjesSni americki medijator iz 20. stolje¢a nekom
je prilikom savjetovao buduée medijatore: ,Vi ste prijatelji za-
vadenih protivnika. Ne dajte im razlog da im budete zajednicki
neprijatelj.”® U slu¢aju ove UN-ove misije u Bagdadu, moguce je
da je jedna strana ili viSe njih smatrala Sergiov tim kao novog,
pogodnog neprijatelja.

3. Cijena medijacije

Kadagovorimo o medijaciji, govorimo o Sirokom spektruljudskih
reakcija na sukobe medu ljudima. Abdul-Aziz Said i njegov bivsi
kolega Nathan Funk upozoravaju nas da se ideja medijacije koja
je razradena u Sjedinjenim Americkim DrZavama ili sli¢cnim

3 Theodore W. Kheel, The Keys to Conflict Resolution (New York: Four Walls
Eight Windows, 1999), str. 82.
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drustvima namece konfliktima koji izbijaju u drugacijim drust-
vima.* Mudri medunarodni medijator nece se reklamirati: ,Imas
tehniku, moze§ sve!“ NaSe ideje i tehnike razvijali smo kroz
vrlo specifi¢cna iskustva upravljanja radnim odnosima, kroz
provedbe mirovnih sporazuma nakon zapadnih gradanskih ili
medunarodnih ratova, ili, pak, unutar okvira porodi¢nog prava
zapadnih drustava. Nasa lokalna znanja korisna su i vazna nama,
ali neka se ne mogu bas lahko transplantirati drugima.

Naprimjer, teSko steCena velikazapadna mudrostsaZimaseu
sloganu: Odvojite licnost od problema. Ova izreka, nama poznata,
poucava nas da privremeno zanemarimo status i emocije strana
u sukobu, a da se usredsredimo na sustinu njihovog neslaganja.
Doima se da su analiti¢ni mirotvorci plodonosni u jednom egali-
tarnom i pokretnom drustvu. U slabije pokretljivim, ¢vrsée po-
vezanim dru$tvima, odvojiti ljude od problema moZda i nije
bas tako mudar pristup. Ondje dob, klasna pripadnost i znanje
protivnic¢kih strana mogu same po sebi biti vazne komponente
u rjeSavanju spora. Ove iste karakteristike dobi, klase i znanja
mogu biti i uvjet uc¢inkovitosti buduceg medijatora.

A onda se postavlja pitanje: ,Ko ¢e platiti cijenu medijaci-
je?“Sumnjam da se u nekim drustvima moZda nikada i ne postavi
ovo pitanje. Medijacija je u mnogim tradicionalnim drustvima
jednostavno jedna od onih stvari koje obavljaju plemenske ili
seoske starjeSine. Uloga medijatora je dio njihovog statusa
starjeSine. Dakle, kakve god ekonomske naknade da priteknu
starjeSinama kao starjeSinama, pretpostavlja se da pripadaju nji-
ma kada izvrSavaju konkretne poslove u rjeSavanju sporova.

U danas$njim Sjedinjenim DrZavama, kako ja to razumijem,
priznati medijatori ocekuju da im plate stranke koje ih
angaziraju za usluge. Cijene se uveliko razlikuju. Neke strane
su poslovni ili bogati ljudi koji pretpostavljaju da bi mogli imati
znatne finansijske gubitke ako bi usli u spor i izgubili. Cak i oni

4 Nathan C. Funki Abdul Aziz Said, ,Localizing Peace: An Agenda for Sustainable
Peacebuilding”, American University School of International Service, str. 13-20.
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ucesnici u sporu koji bi imali manje gubitke mogu racunati da
ne vrijedi ulagati vrijeme i emocije u medijaciju i izbjegavaju je.
Stranke koje se obrate medijatorima - bile to velike drZavne firme
umirovljenih sudija kao Sto je JAMS (nekada Sudska arbitraza
i posredovanje) ili mala poduzeca kao $to je Pastoralna skrb i
savjetovanje, smjeStena u podrumu blizu moje crkve u Virginiji
- placaju za to.

Americko iskustvo s medijacijom tokom proteklih 70 godina
dovelo je i do toga da se usluge arbitraZe i medijacije javno finan-
siraju. Komisija za jednake moguénosti zaposlenja, Porezna upra-
va, Savezna uprava za medijaciju i savjetovanje za ugovorne
sporove - svi su oni placeni iz poreskih prihoda.® Kao drustvo,
prihvatamo djelovanje medijatora na pretpostavci da oni, svojom
produktivnoséu i drustvenom harmonijom koju gaje, opravdavaju
svoje place i prihode.

Staje s medijatorima koji posreduju dobrovoljno, ne za pla¢u
ili neku naknadu, nego zato Sto smatraju da ih je Bog pozvao da
obavljaju ovaj posao? Pozivam vas da se sjetite Cetvero ljudi
Ciji se utjecaj na ljudsku historiju izvodi iz njihovog dubokog
uvjerenja da ih je Bog obavezao da posreduju, bez obzira na to
kolika je Zrtva.

Poslanika Muhammeda u Arabiji 7. stolje¢a njegovi biogra-
fi pamte kao c¢ovjeka cijenjenog zbog posStenja i osjetaja za
pravdu. Njegov poslani¢ki poziv pokrenuo ga je da bude prego-
varaC za svoju zajednicu, nepokolebljivi vojni zapovjednik i
beskompromisni vladar. Medutim, i prije pocetka poslanstva, i
prije nego Sto se njegova nova zajednica iselila iz rodnog grada
Mekke, Muhammed je bio medijator u razmiricama i zagovornik
miroljubivih sporazuma.

Prije nego $to je doZivo iskustvo poziva da govori u BoZije
ime, Muhammedu su Mekanci dali ime es-Sadik el-Emin - po-
vjerljivi, pouzdani. OZenio se jednom od najbogatijih mekanskih

5 Peter Lovenheim i Emily Dosko, Becoming a Mediator (Berkeley, CA: Nolo,
2004),1/5,5/12,3/1-23.
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trgovkinja, zato Sto je ona uvidjela kakav je sposoban i posten
voda karavana on bio. Jedan noviji biograf, Tariq Ramadan,
navodi kako su Muhammeda uznemiravali i Zalostili sporovi
medu klanovima i plemenima Mekke. Trgovci i drugi posjetioci,
koji nisu imali zastitu klana, ¢esto su postajali Zrtvom njihovog
nasilja. Ramadan navodi hadis koji kaZe da se, u svojim poznijim
godinama, Muhammed sa zadovoljstvom sje¢ao ucesca u neuobi-
Cajenom savezu plemenskih voda i dogovoru ,da se pravedno
postupa i staje na stranu tlaCenih, a protiv tladitelja... bez obzira
nadruge interese, kao Sto su srodstvoimoc (...). Bio sam prisutan
u kuci Abdullaha ibn DZudana kada je sklopljen sporazum, tako
izvrstan da ne bih svoje uceSée u njemu dao ni za stado ridih
deva. I kada bih sad, u islamu, bio pozvan sudjelovati u njemu,
rado bih se odazvao“.®

Nakon cetrdesete godine, kada je Muhammed pregovarao u
prijeporima sa svojim sugradanima Mekancima, bio je spreman
izdrzati progon i muke, ali vise nije bio spreman na kompromis.
U Kur’anu nalazimo Muhammedov opis po kojemu se ¢ini manje
medijatorom, a viSe arbitrom:

Nisam opsjednut, niti od vas trazim pocasti ili nad vama mo¢.
Bog me je poslao vama kao vjerovjesnika, On mi je objavio Knjigu
i naredio mi da vam donesem radosne vijesti i opominjem vas.
Prenosim vam poruku svog Gospodara i dajem vam lijep savjet.
Ako prihvatite od mene ono $to vam donosim, uspjet Cete u
ovom i na onom svijetu; ali, ako odbacite ono $to vam donosim,
onda ¢u ¢ekati dok Bog ne presudi izmedu vas i mene.”

U ovoj medinskoj etapi svog poslanstva, Muhammed mi se
¢ini manje medijatorom, a viSe nepla¢enim arbitrom kojeg je
Bog obavezao da preuzme tu funkciju, a nije ovlastio da pravi
ustupke.

6 Tariq Ramadan, In the Footsteps of the Prophet (New York: Oxford University
Press, 2007), str. 20f.

7 Tariq Ramadan, In the Footsteps, str. 45.
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Dva sljedeca primjera nepla¢enih medijatora smatrali su
da vrSe Boziji poziv, a primjeri idu u paru. Jedan je egipatski
sultan iz vremena Petog kriZarskog rata; drugi je Franjo Asiski,
monah koji je dobrovoljno odabrao siromastvo. Malik el-Kamil
Muhammed je bio Salahuddinov rodak, zapovjednik uspjesnog
ponovnog preuzimanja Jerusalema iz ruku kriZara. Kr$¢anska
Evropa onda organizira Peti kriZarski pohod i ovoga puta mo-
bilizira silnu vojsku pod Fridrihom II, carem Svetog Rimskog
Carstva. Za krs¢ane, ulog je bio BoZija slava, ulazak u Jerusalem,
mjesto gdje je Isus Zivio, umro i uskrsnuo iz mrtvih - uz mnogo
drugih svjetovnih motiva. Za muslimane, ulog je bila Cestitost i
cjelovitost islamskog drustva i slava BoZija. Diplomate su s obiju
strana pregovarale, upucivale prijetnje i nudile ustupke.

Franjo Asiski je neko vrijeme bio vojnik, licno dozivio stra-
hote rata, ranjen kada se borio za Asiz protiv suparnicke Pe-
rugie. Tada se odrekao ovozemaljskih posjeda i nasao na celu
svjetovnog pokreta koji se brzo Sirio, a koji je pozivao Zapadnu
crkvu da se vrati evandeoskoj jednostavnosti Zivota. Ponizan, ali
neustrasiv, Franjo se ukljucio u jedan od najvec¢ih vojnih pohoda,
na koji je pozvao rimski papa, a to je da se vrati krS¢anska vlast
nad Jerusalemom. Krajem ljeta 1219, najvece ratiSte je bilo u
Egiptu, gdje su zapadne vojske opsjele grad Damijetu na delti
Nila i krenule na Kairo. Franjo je prvo naljutio papinskog legata,
prorocki ga upozorivsi da ¢e kr$¢éanska vojska - ako prekine
strpljivu opsadu utvrdene Damijete i krene u aktivni napad -
dozivjeti katastrofu. Tako je i bilo. Onda se Franjo, u pratnji jos
jednog fratra, pjeSice uputio taboru egipatskog sultana, Malika el-
Kamila Muhammeda.

Malik el-Kamil prihvatio je stranog izaslanika u svoj tabor.
Ne znamo kakvi su bili sultanovi motivi da zajamdi pristup dvo-
jici fratara. Cini se da se htio sam uvijeriti da li su ova dvojica ovla-
Steni pregovaraci za neprijatelja, Spijuni ili kakvi ludaci. Franji je
dozvoljeno da govori u sultanovom Satoru. Govorio je o Kristu.
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Nikog nije preobracao. Danas znamo da ovaj susret nije sprijecio
Peti krizarski rat, bez obzira na Franjine duboke nade da se
sprijatelji s muslimanima i bez obzira na sultanovu ponudu da
krs¢anima osigura pristup Jerusalemu, u zamjenu za prestanak
neprijateljstava u Egiptu.®

Kao pokusaj medijacije, susret pokraj Damijete moZe se sma-
trati neuspjehom. Medijatori su, medutim, znali da ih podstice i
upucuje Bog, ali da na ovom svijetu nece biti uspjeha.

Moj tredi primjer medijatora koji je shvatao da je u sluzbi
Bozijoj bio je Svedski diplomata Dag Hammarskjold. Hammar-
skjold je bio generalni sekretar Ujedinjenih nacija, koji je od
1953. pokuSavao provesti nesto Sto je zvao ,preventivnom di-
plomatijom”“. Hammarskjold je uspio dobiti podrSku zemalja
Clanica da se medunarodne vojne intervencije zamijene interven-
cijama jedne ili nekoliko mo¢nih drZava. Vodio je medijaciju u
nekim slucajevima nasilnog prelaska s evropske kolonijalne
vlasti na neovisnu domacu nacionalnu vlast, pocevsi u Izraelu i
Jordanu, a zavr$ivsi u bivSem Belgijskom Kongu. Hammarskjold
je poginuo u padu aviona blizu granice Ruande i Konga, u no¢i
sa 17. na 18. septembar 1961. Bio je na putu u Katangu da rijesi
konflikt izmedu nenaoruzanih snaga UN-ai secesionisticke armije
te juzne provincije.’

Hammarskjold je pisao u svom dnevniku o tom osje¢aju da
je pozvan i da odgovara na poziv: ,Ne znam ko - ili $ta - postavlja
pitanje, ne znam kada je postavljeno. Ne sjecam se ¢ak ni da sam
odgovorio. Ali, u nekom trenutku rekao sam ,da‘ Nekome - ili
Necemu - i od tog Casa siguran sam da postojanje ima smisao i da,
stoga, predajem tome svoj Zivot i da on ima cilj. Od tog trenutka,
znao sam $ta znaci ,ne gledati unazad' i ,ne brinuti za sutra“.“!?

8 Paul Moses, The Saint and the Sultan (New York: Doubleday Religion, 2009).

9 http://nobelprize.org/nobel_prizes/laureates/1961/hammarskjold, pregleda-
no 22.2.2011.

10  Citirano u The Oxford Book of Prayer, George Appleton (ur.) (New York: Oxford
University Press, 1985), str. 265.
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Rije¢i ovog kr$¢anina, medunarodnog funkcionera, meni
govore da on nije bio Covjek koji je trazio smrt, nego koji je
mogao rizikovati Zivot kao pouzdan medijator zato Sto je, po
Isusovom modelu, ve¢ bio dao svoj Zivot.

Muhammed, Malik el-Kamil, Franjo Asiski i Dag Hammar-
skjold - Cetiri su primjera medu brojnim medijatorima, od naj-
starijih iz tradicionalnih drustava, preko dobrovoljaca medijatora
u konfliktnim zajednicama bogatih drustava, do umirovljenih
drzavnih celnika, koji svoj ugled stavljaju na kocku da bi provijerili
rezultate izbora i pridobili zarac¢ene strane da razmotre nenasilne
opcije. Ovi, od Boga upuc¢ivani medijatori uvidali su, na svoj nacin,
da je njihov zadatak svet i da svoju nagradu ne mogu podi¢i u banci.

4. Cijena medijacije u Bozijim oima

Svi medijatori koje sam opisao, bilo da posreduju za naknadu,
pladu, iz ljubavi prema Covjecanstvu ili u sluzbi Boga - svi su
oni ljudski posrednici. Sada, s katedre muslimansko-krsé¢anskih
studija ,Al-Alwani“ na Washingtonskom teoloskom konzorciju,
htio bih pomjeriti diskusiju u jednu drugu dimenziju.

Uz to $to humanisti¢ki naucnici mogu posmatrati ljudsko
ponasanje, a historicari ga rekonstruirati na osnovu dokaza -
pored teorija koje objasnjavaju da je naSe misljenje u osnovi
uspjeha i neuspjeha ljudskih grupa u njihovim ovozemaljskim
stremljenjima - nadam se da je dopusteno pitati se kako Bog
vidi nase napore u rjesavanju konflikata.

Cak i vise, usudujem se pitati da li ima smisla re¢i da Bog
preuzima odgovornost, duznost, ¢ak i da je On taj koji snosi cije-
nu medijacije koju nase ljudsko stanje zahtijeva.

Tojeteologija. To je izvan mog podrucja. Medutim, smatram
da smo duzni barem postaviti pitanje:

Dalirjesavanje ljudskih sporova ima neku kosmicku cijenu?

68



Cijena pomirenja: ko ¢e je platiti / R. J. Jones

Kur’an nam kaze da ljudi imaju zavidne, vrsne sposobnosti.
Povjerena nam je strasna, strahopostovanja vrijedna mo¢ da
prihvatimo da smo stvorenja ili da to negiramo. U cijelom stvo-
renom svijetu, Bog je ovu mo¢ ponudio planinama, ali su one
uzdrhtaleiodbile. Ova je duznost povjerena nebesima i Zemlji, ,ali
su i oni odbili da je ponesu i uzdrzase se“ (Kur’an, 33:72). Potom
je Bog ponudio ovo povjerenje ¢ovjeku, da bi Bogu slobodno
i svjesno hvalu koju On zasluZuje upucivao onaj koji bez Njega
ne bi ni postojao. Covjek je prihvatio. ,I ¢ovjek emanet ponese."
Iz ovog emaneta, slobodno datog i slobodno prihvaéenog, pro-
istice nase ljudsko svojstvo da velicamo Boga, Stuju¢i Ga, ali i
da ne posStujemo Boga, zavodedi se time da zaboravljamo svog
Stvoritelja ili da Mu prkosimo. Kur’an dodaje: ,Covjek je, zaista,
nepravedan prema sebi i neozbiljan.“!*

Kur’an dalje otkriva BoZiji pogled na nasa ljudska postignu-
¢a. Islamska teologija, usidrena u Kur’anu, prepuna je nade za
ljudsku prirodu i na$ odgovor Stvoritelju. Covijek moZe biti ne-
hajan, ali odgovara kada ga se podsjeca i opominje. Covjek moze
biti slab, ali odgovara na boZansku uputu.

Kada se u ljudskim drustvima zanemaruje Stvoriteljeva
uputa i ne poStuju Njegova stvorenja, medu kojima i ona druga
ljudska stvorenja, kako Bog odgovara na ovo? BoZije strpljenje
je na probi, medutim, u Svojoj milosti, On Salje poslanika za
poslanikom, opomenitelja za opomeniteljem, vodica za vodicem,
sve dok ne dode konac¢na jasna opomena, a to je Kur’an, i savr-
Seno utjelovljenje ljudskog postovanja prema Stvoritelju, a to je
posljednji vjerovjesnik, poslanik Muhammed.

Medutim, vjera u Boga nailazi na jos otpora. Poslanik se, u
svom vremenu, borio protiv kurejsijskih idolopoklonika - onih
koji nisu pristajali pokoriti se Allahu i koji su odbili priznati
da samo Njemu pripada vrhovna mo¢. Nehajno drustvo pruza
otpor. Uvjeravanje uzmice pred prisilom i oruzanim nasiljem.

11 Kur’an, 33:72, po prijevodu u Sachiko Murata i William C. Chittick, The Vision
of Islam (St. Paul, Minnesota: Paragon House, 1994), str. 135.
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Kur’an sadrzi preko stotinu primjera s korijenom zaleme, koji
upucuje na nepravdu, zlo; nepravdu prema sebi, nepravdu pre-
ma komsSiji i nepravdu prema Bogu, kao kada se Stuje ono Sto
nije Bog.'? Bog Svemoc¢ni postavlja pitanje u 7. suri, u 172. ajetu:
»Nisam li ja vas Gospodar?“

Ovo je Svemoc¢ koja odreduje cijenu prenoSenja odgovor-
nosti ljudima za izvrsavanje bozanske volje, a u svrhu ljudske
dobrobitiibrige za stvoreni svijet. Stvoritelj i Gospodar svjetova,
u Svom strpljenju, kao da ¢eka. Mogao bi se Cuti i prizvuk ne
samo jednog ispitivaca nego i samilosnog Vladara: ,Nisam li ja
vas Gospodar?“

Do sada sam pokusavao skicirati islamsko misljenje o BoZijem
odgovoru na ljudski grijeh. Sada bih Zelio ponuditi kr$¢ansko
misljenje o kosmickoj cijeni medijacije. MoZe li se zamisliti da
sami Bog, ne samo da strpljivo ¢eka nego i aktivno ,pla¢a“ da se
rijeSi ono u cemu posreduje?

Buduci da krs¢anski mislioci razmatraju ljudsku nepokornost
- od Madisona, preko pregovora o drzavnom budZetu Wisconsina,
do pregovora o sastavu vlade u Bagdadu, od otudenih etnickih
grupa do otudenih brac¢nih partnera Sirom svijeta - vidimo mno-
go toga Sto Zalosti Boga. Drevni hebrejski poslanici naucavali su
nas da se usudimo vjerovati da Bog - jedan i jedini, istiniti i Zivi,
svemocni i vjecni, izvor i kraj svega Sto postoji, Onaj Koji daje
svako dobro - Zali zbog naSe tvrdoglavosti i prkosa.

Zato Sto je Bog na pocetku pogledao Svoj stvoreni svijet
i rekao da je dobar i zato $to je Bog povjerio Zemlju na brigu
ljudima, da je nasele i ¢uvaju - kr$¢ani smatraju da Bog i Zali i
da se ljuti zbog covjekove nebrige. Bog je bio dovoljno dobar,
pa spasio, disciplinirao i poucio jedan narod, tako da svi narodi
mogu uciti po primjeru kako se u nasoj pravdi i milosti ogleda
Njegova pravda i milost. Bog je bio dovoljno dobar da Salje one
koji opominju i vode - svoje poslanike - i vidio je da ih odbacuju.

12 Kenneth Cragg, The Tragic in Islam (London: Melisende, 2004), str. 205,
fusnota 18.
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Potom je doSao Poslanik koji je bio viSe od ucitelja, viSe od uzora,
viSe od opomenitelja. Ovaj, potpuno covjek, mogao je razumjeti
ljudsku nepokornost, trpjeti ljudski prkos i preuzeti cijenu
ljudske nepokornosi na sebe. Isti ovaj, koji je bio i potpuno Bog,
mogao je slomiti ljudsku nepokornost i otvoriti put ljudima da
vrSe pravdu i pokazu milost, ne samo zbog svoje unutrasnje
dobrote nego i zbog stalne zahvalnosti za BoZiju milost. Kr$¢ani
tvrde da u kosmickoj ljudskoj raspravi s Bogom, Bog preuzima
inicijativu da posreduje. U Mesiji Isusu, Bog je preuzeo punu
cijenu posredovanja.

Jedan krs¢anski mislilac 4. stolje¢a iz Edese, zvani Efrem
Sirijski, koji je pisao na sirjanskom, pokusao je rije¢ima iskazati
tajanstveno BoZije umijece: ,Ko je, dakle, Gospodaru moj, ravan
Tebi? Cuvar usnuo, Veliki koji je bio mali, Cisti koji pro¢i$cava,
Zivot koji umire, Kralj ponizan pred svima: neka je slava Tebi.“!3

Moze li Bog posredovati, pa platiti cijenu posredovanja i
opet ostati Veli¢anstveni?

5. Zakljucak

Sve dok traju sukobi medu ljudima na svijetu, medijatore konfli-
kata ¢e podsticati spektar podsticaja. Neki ¢e svoj posao raditi
u smjernoj nadi da ¢e medijacija umanjiti ljudsku patnju i da
Ce ispraviti neravnotezu u ljudskim odnosima, od nepravde ka
pravednoj raspodjeli. Neke ¢e pokretati izazovi da rade u tako
Zivotno vaznom, nepredvidivom, kreativnom mediju kao Sto su
ljudski odnosi. Oni ¢e htjeti da vide i Sta ¢e proizadi iz ljudskih
konflikata. Duboko usadene svjetonazorske pretpostavke medi-
jatora o ljudskoj prirodi i nasoj sudbini u svijetu obi¢no se pre-
Sucéuju. Moj cilj je da pozovem vas, teoretiCare, vas koji hrabro i

13 The Hymnal 1982, prema The Episcopal Church (New York: Church Hymnal
Corporation, 1985), himna #443, prijevod sa sirjanskog na engleski ]. Howard
Rhys, prilagodio F. Bland Tucker.
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kreativno prakticirate medijaciju u konfliktima, da razmisljate -
tokom nekog mirnijeg perioda - o glavnoj osnovi i krajnjem cilju
vaSeg rada.

Za to Sto radite, ja sam vam zahvalan. Za to $to se u vaSem
radu ogleda Njegovo djelo, zahvale se upucuju Bogu.
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5.
Ekonomsko zdravlje, podjela rada
i tri dimenzije islama
Waleed el-Ansary

TEMA: Umjesto da ekonomsku djelatnost smatraju ljudskim
podruc¢jem odvojenim od podrucja vrijednosti, muslimani
razumijevaju da ljudski rad i razmjena podrazumijeva razvoj
ljudske prirode u svoj njenoj punoci. Kako bi se zadovoljile
ljudske duhovne potrebe, ispravna ekonomska djela idu u spoju
s dobrim namjerama. TrZista ne mogu postojati bez jednog unu-
trasnjeg dZihada - nastojanja da se odrZe obeéanja. Islamsko
ekonomsko pravo podstic¢e podjelu rizika umjesto trgovanja ri-
zikom, ¢ime se Cuva vrlina i zajednica. Ekonomija ne smije biti
nemoralna.

Osman Bakar, u jednom ¢lanku iz islamske ekonomije objav-
ljenom 2010, ukazuje na vaznu analogiju izmedu medicinskog
i ekonomskog zdravlja. On naglaSava da postoji ,razlika izmedu
nastojanja da se izlije¢i neka bolest samo tako $to se tretiraju
njeni simptomi i nastojanja da se ona izlijeci tretiranjem njenih
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uzroka“.! Prenosec¢i ovu analogiju iz medicine u ekonomiju, on
isti¢e da je tradicionalna islamska medicina holisticka i da se
fokusira na lijecenje uzroka bolesti, dok se moderna alopatska
medicina ,fokusira na lijecenje simptoma“. On smatra da je i
islamska ekonomija holisticka, po tome kako se odnosi prema
ekonomskom zdravlju i lijekovima, dok se ,moderna ekonomija
i s njom povezani finansijski sistem zadovoljavaju nalazenjem
lijeka za ono $to se ¢ini obi¢nim simptomom bolesti koja im se
stalno vraca“.?

[ zaista, kako to Robert Foley istiCe, moderni ekonomski
pristup bazira se na shvatanju ,da je moderno drustvo sazdano od
dvije sfere: ekonomske sfere individualne inicijative i interakcije,
vodene nepersonalnim zakonima Kkoji osiguravaju povoljne
ishode u zadovoljenju vlastitih interesa; i ostalog drustvenog
Zivota, ukljucujuéi politicke, religijske i moralne interakcije koje
zahtijevaju svjesnu ravnotezu vlastitog i drustvenih interesa“?
Ovo se ponekad naziva argumentom ,,odvojenih domena“.

Medutim, ako odvajanje etike i ekonomije u procesima raz-
mjene kratkoro¢no dovodi do ekonomske nestabilnosti i ako ovisi
o sekulariziranim procesima proizvodnje* tako da su dugoro¢no
neodrzivi, onda su eticki principi ne samo relevantni nego i
neophodnizaekonomskozdravlje. Akojetotako, pravo pitanje nije
da li su nekom ekonomskom sistemu potrebni moralni ljudi, nego
dali s@mi ekonomski sistem mora biti institucionalno moralan da
bi bio stabilan i odrZiv, pa, stoga, i da li je valjan i stav ,odvojenih

1 Osman Bakar, ,Economics as a Science: Insights From Classical Muslim
Classification of Sciences”, Islam and Civilizational Renewal, 2:3 (2010), 426.

2 Osman Bakar, ,Economics as a Science”, 2:3 (2010), 426.

3 Robert Foley, Adam’s Fallacy (Cambridge: Harvard University Press, 2006),
str. 1.

4 Sekularizirani procesi proizvodnje zasnivaju se na sekulariziranoj nauci,
a to znaci na proucavanju prirodnog svijeta kao neovisne ili autonomne
stvarnosti. Ovo je suprotno svetoj nauci, gdje se prirodni svijet izucava u
svjetlu metafizickih principa. O razlici izmedu sekularne i svete nauke, vidjeti
Seyyed Hossein Nasr, The Need for a Sacred Science (Albany, NY: SUNY Press,
1993).
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domena“ o ulozi vrijednosti u odredenom ekonomskom sistemu.
U skladu s tim, islamska ekonomija ne moZze se svesti na spoj
moderne ekonomske teorije (ili teorija) i islamskog ekonomskog
prava, bas kao Sto se ni islamska medicina ne moZe svesti na
spoj konvencionalne alopatske medicine i islamskog prava u
odnosima doktor-pacijent. NaZalost, ovo je u literaturi standardni
pristup islamskoj ekonomiji, posebno kada se ima u vidu da
mnogi ekonomisti pretpostavljaju da je: 1) moderna razmjena
kompatibilna s raznovrsnim krajnjim ciljevima, bili oni egoisti¢ni
ili altruisti¢ni, zbog cega je industrijski kapitalizam duhovno
neutralan;® i 2) ekonomska teorija osigurava analiticki alat da
se svaki racionalni ili iznutra dosljedni skup vrijednosti ili ukusa
prilagodi, zbog cega je ekonomska teorija duhovno neutralna.®
U ovom slucaju, ,islamski“ (ili ,krs¢anski, ,budisticki“) ili bilo
koji drugi religijski pristup ekonomskoj teoriji bio bi, u najboljem
slucaju ,,poseban slucaj“ moderne ekonomije (pod pretpostavkom
da religijske vrijednosti imaju unutrasnju dosljednost).
Medutim, ovaj argument ,posebnog slucaja“, ne samo da
pretpostavlja argument odvojenih domena nego i da su islamske
nauke o ¢ovjeku i prirodi nerelevantne (ili da imaju malo znacaja)
za industrijsku proizvodnju i procese razmjene, kao i za analiticki
alat glavne struje moderne ekonomske teorije. Ovo je pogresna
pretpostavka. Moderna ekonomska teorija i praksa vise su proiz-
vodi mehanicisticke nego holisticke filozofije nauke i takvog
svjetonazora, sa svim $to ovo znaci za drustveno-ekonomsku
ravnotezu i ekolosku odrzivost.” U ovom radu razjasnjavamo

5 Paul Heyne sazeto izrice neoklasi¢ni stav o procesima industrijske razmjene
u svom djelu A Student’s Guide to Economics (Wilmington, Delaware: ISI
Books, 2000). Dostupno online na http://www.isi.org/college_guide/student_
guides/econ.pdf.

6 Sto se tite navodne neutralnosti analiti¢kih alata neoklasi¢ne ekonomije, vidjeti,
naprimjer, Shaun Hargreaves Heap et al,, The Theory of Choice: A Critical Guide
(Oxford: Blackwell Publishers, 1994), pogl. 1. Na takve argumente odgovorili
smo u ,,The Quantum Enigma and Islamic Sciences of Nature: Implications for
Islamic Economic Theory*.

7 Waleed el-Ansary, ,The Quantum Enigma and Islamic Sciences of Nature:
Implications for Islamic Economic Theory*, 6th International Conference on
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blisku (ali danas zanemarenu) povezanost izmedu islamskih
kosmoloskih nauka i islamske ekonomske misli. Spajanje mo-
derne ekonomske teorije s islamskim pravom (fikh), ako se
zanemaruju druge islamske nauke o ¢ovjeku i prirodi, nije ho-
listicki pristup islamskoj ekonomiji, ve¢ tako okrnjenu islamsku
ekonomiju ¢ini neadekvatnom za bilo kakav tretman, osim za
lijecenje simptoma. U skladu s tim, moderno odvajanje religije
od nauke na Zapadu predstavlja osnovu za sekularno odvajanje
etike od ekonomije.

Zato prvi dio ovog rada ilustrira kako holisticke islam-
ske nauke o Covjeku i prirodi spajaju etiku i ekonomiju u
tradicionalnu islamsku ekonomiju u kontekstu pravnih, intelek-
tualnih i ezoterijskih dimenzija islama (Cesto saZetim u smislu
Dzibrilovog hadisa koji se, kao model rasprave sustine islama,
koristi vise od 1000 godina®). U drugom dijelu se, potom, ispi-
tuje kako sekularne nauke o ¢ovjeku i prirodi razdvajaju etiku i
ekonomiju u kontekstu mehanicistickog svjetonazora i procesa
proizvodnje i razmjene koji sve viSe briSu moralne granice trzis-
ta, stvarajuci drustveno-ekonomsku nestabilnost i ekolosku krizu.

1. Tradicionalna islamska ekonomija integrira
etiku i ekonomiju

U islamu, svaki aspekt Zivota je svet, jer nista nije izvan Apsoluta
i nijedan aspekt zZivota nije svjetovan, jer sve pripada Bogu. I
ono S$to je naizgled najsvjetovnija aktivnost ima religijski znacaj.
Kako piSe Muhammad Abdul-Rauf, Kur’an ukazuje na to da je

Islamic Economics and Finance [6. medunarodna konferencije o islamskoj
ekonomiji i finansijama (Jeddah: Islamic Development Bank, 2005), str. 143-
175. Dostupno na https://www.researchgate.net/publication/228373253_
The_Quantum_Enigma_and_Islamic_Sciences_of Nature_Implications_for_
Islamic_Economic_Theory.

8 Za temeljitu analizu svake dimenzije u ovom hadisu i odgovaraju¢im islam-
skim naukama, vidjeti Sachiko Murata i William C. Chittick, The Vision of Islam
(Albany: The State University of New York Press, 1994).
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borba za hljeb jednako vrijedna kao odbrana vjere.® Poslanik
je istaknuo ovu Cinjenicu prije Bitke na Bedru, kada je neki fi-
zi€ki jak mladi¢ protrcao ka svom ducanu, pored mjesta gdje je
Poslanik postrojio svoje vojnike. Neko je rekao kako bi volio da
mladi svoju snagu i zdravlje troSe na BoZijem putu i u odbrani
vjere. Poslanik je odgovorio: ,,Ako ovaj mladi¢ ode s namjerom
da se izdrzava i ne ovisi o drugima, da ne prosi, onda je on na
Bozijem putu. Ako tezi tome da izdrZava svoje onemocale rodi-
telje i joS nejaku djecu, i tada je na BoZijem putu. Ali ako se raz-
mece svojom snagom i zdravljem zbog ponosa, onda je on na
Sejtanskom putu.“?

Ove Poslanikove rije¢i jasno pokazuju koliki je duhovni
znacaj rada s islamskog stajaliSta, prema kojem se rad treba
obavljati kao ,vjerski obred, kao kada se klanja“.!! Daleko od toga
da samo sluzi odrZanju ¢ovjekove fizicke dobrobiti i materijalnog
blagostanja, rad za muslimane podrazumijeva obrazovanje
ljudske prirode u svoj njenoj punodi i trazi da se ekonomska
djelatnost spaja s moralnom namjerom, kako bi se ostvarila njena
duhovna dimenzija. Moralne namjere su vazne zbog ,¢injenice da
jedno te isto djelo - ne kazemo da to vazi za svako djelo — moze biti
i dobro iloSe, ovisno o namjeri, dok obratno ne vazi: namjera nije
dobra ili losa prema djelu“.!? Duhovna dimenzija djela etimoloski
se ogleda i u arapskoj rijeci za ,nagradu” - edZr - $to je korijen za
idZara i udZra ili ,plata“. Dakle, kaZe se da je ,(duhovna) nagrada
(el-edZr) od Boga, a plata (el-idZara) od ¢ovjeka“.!?

9 Pogledati, naprimjer, Muhammad Abdul-Rauf, A Muslim’s Reflections on Democratic
Capitalism (Washington, DC: American Enterprise Institute, 1984), str. 5.

10  Al-Gazali, Ihja’ ‘ulum ed-din (New Delhi: Kitab Bhavan, 1982), vol. 2, str. 54.

11  Seyyed Hossein Nasr, Ideals and Realities of Islam (San Francisco: The Aquarian
Press, 1994), str. 98.

12 Frithjof Schuon, The Play of Masks (Bloomington: World Wisdom Books, 1992),
str. 61.

13 Vidjeti, naprimjer, tom 8 o platama u Ali Dzuma‘a (ur.), Teksif et-turas el-
islami el-iktisadi (Otkrivanje islamskog ekonomskog naslijeda) (Cairo, Egypt:
International Institute of Islamic Thought, 1997).
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Zapravo, bozanski zakon daje religijsko znacenje svim dje-
lima koja su nuzna za ljudski Zivot, ali ne za ona koja su puko
ispoljavanje raskos$i.'* Nadalje, engleska rije¢ ,work“ obitno
se na arapski prevodi sa ‘amel ili sun’, gdje prva znaci ,djelo”
u najopcenitijem znacenju (za razliku od ,znanja“), a potonja
oznacava ,pravljenje” ili ,izradu“ u umjetnickom smislu (te,
stoga, i u procesima islamske proizvodnje). Rad je, zato, neod-
vojiv od etickog i estetskog podrucja ljudskog Zivota, koji ga,
dalje, otpravljaju u intelektualno i duhovno podrucje, odakle se
izvode njihovi principi. Ukratko, rad se ne bavi samo fizickim
potrebama, nego i duhovnim.

Dok su fizicke potrebe kvantitativne, mjerljive i ogranicene,
duhovne potrebe su kvalitativne, nemjerljive i neogranicene.
Besplodno je pokuSavati prebrojiti nebrojivo ili izmjeriti nemjer-
ljivo, ako smo usredotoceni na zadovoljenje duhovnih potreba
(¢ak i ako ih ne prepoznajemo kao takve) materijalnim putem.
Prema svim velikim duhovnim tradicijama covjecanstva, nijedna
konacna stvarnost nije dostatna za srce Covjeka, koje se moze
zadovoljiti samo Beskonacnim.

Dakle, iako novac nesumnjivo omogucuje zadovoljenje nasih
mjerljivih potreba, da bismo zadovoljili nase vise kvalitativne
i duhovne potrebe, potrebna su nam nenovcana dobra. Inace,
pokusaji da kupimo ono Sto se kupiti ne moze, kao Sto su ljepota
ili ljubav ili samopoStovanje, stvarat Ce trziSta krivotvorina koja
onemogucavaju ispunjenje tih potreba. Ispunjenje ove hijerarhije
potreba, dakle, zahtijeva da i trziSne i netrziSne institucije spoje

14  ,Svi ljudi sposobni za rad moraju raditi da izdrzavaju sebe i one koji o njima
ovise, da ih uzdrzavaju i da opstanu, uklju¢ujuci ne samo one koji rade za njih
i ¢lanove njihove uze porodice nego, ponekad, i Zene, starije i onesposobljene
pripadnike Sireg porodi¢nog kruga. Ovom duznos¢u obi¢no se obavezuje mus-
karac u porodici, medutim, i Zene su odgovorne kada vanjske okolnosti nalazu
da rade izvan kuce, $to se ¢esto moze vidjeti u poljoprivrednom sektoru tra-
dicionalnih drustava. Sta god je potrebno da se ljudski Zivot nastavi, prema
islamskim ucenjima, stjece religijsku svetost kao sami plod te nuznosti.”
Seyyed Hossein Nasr, Islam in the Modern World: Challenged by the West,
Threatened by Fundamentalism, Keeping Faith with Tradition (San Francisco:
HarperOne, 2012), str. 55.
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etiku s ekonomijom. Ako ovo nije moguce, mogli bismo se suociti
s neobic¢nim problemom:

Kako je uopce doslo do toga da se, kako bi odrzao svoju ovoze-
maljsku egzistenciju, covjek obaveze slijediti tok fizickog djela
koje, ¢ini se, direktno porice njegovu najdublju prirodu, kao
da je, nekom sablasnom greskom njegovog Tvorca, ¢covjekova
sudbina okrenuta tako da ga odvoji od onoga Sto bi morala
biti sdma njegova priroda? Ako hoc¢emo izbje¢i takvu dilemu,
moramo zakljuciti da, na neki nacin, rad jest ili bi trebao biti,
sasvim prirodan, a ne nesto Sto se mora izbjegavati ili iskljuciti
kao da je ispod naseg dostojanstva.'®

Ako se pretpostavlja da se od ekonomske djelatnosti ne oc¢ekuje
samo da nas drzi na Zivotu, nego i da nam pomaze da tezimo
savrsenstvu uispunjavanju hijerarhije potreba, onda podjelarada
i koordinacija ekonomske aktivnosti svakog ekonomskog sistema
mora imati i duhovni, a ne samo ekonomski znacaj. Zapravo, kada
su ogranicene fizicke potrebe zadovoljene, visi aspekti ljudskih
bica se i dalje razvijaju, sustinski pokretani Zeljom za Bogom ili
dosezanjem duhovnog odredista vrhunskog ispunjenja.'®

S jedne strane, islamski zakon uspostavlja minimalnu po-
djelu rada, kako bi osigurao neophodne i korisne robe i usluge,
dokazujuci da odredeni pripadnici zajednice moraju prakticirati
sva zanimanja i struke, u svrhu ispunjavanja potreba drustva.
Podjelaradaje, stoga, analogna drugim kolektivnimigradanskim
duznostima, kao S$to je izgradnja sirotista i bolnica. Ako niko u
zajednici ne izvrsi ove obaveze, nijedan ¢lan zajednice nije is-
punio svoju duhovnu odgovornost. Podjela rada se, zato, smatra
duZnos$¢u, ne pukom pragmatickom moguénoséu.

Sdruge strane, podjela rada mora ostaviti dovoljno prostora
za ljudsku kreativnost i unutrasnji smisao u proizvodnji, kako

15  Brian Keeble, Art: For Whom and For What? (Ipswich, UK: Golgonooza Press,
1998), str. 75.

16  Ovo je jedno od znacenja Bozijeg imena es-Samed, koje u Pickthallovom
prijevodu Kur’ana glasi: ,Onaj Kojeg vje¢no svi mole!”
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bismo koristili i time usavrsavali nase od Boga date darove, kao
Sto je onaj da smo BoZiji namjesnici na Zemlji. Kako Adam Smith
zapaza, ekstremno specijalizirana podjela rada, gdje ¢ovjek ko-
risti malo svojih mo¢i, mogla bi kostati covjeka smanjenjem nje-
govih sposobnosti. On kaze:

U razvoju podjele rada, posao vecine onih koji Zive od vlastitog
rada,atoznacivelike maseljudi, svodise navrlomalojednostavnih
operacija, obi¢no jednu ili dvije. Medutim, shvatanje velikog broja
ljudi nuZno je formirano njihovim svakodnevnim poslom. Covjek
koji cijeli zivot provodi vr$eci nekoliko jednostavnih operacija, Ciji
su ucinci mozda uvijek isti ili skoro isti, nema prilike iskazati svoje
shvatanje ili primijeniti svoje otkri¢e nacina da se uklone teskoce
koje se njemu nikada ne dogode. On, stoga, prirodno gubi naviku
takvog truda i opcenito postaje onoliko glup i neznalica koliko
ljudsko stvorenje to moze postati. Zbog tromosti svog uma on ne
samo da viSe nije u stanju uzivati ili uc¢estvovati u bilo kakvom
razumnom razgovoru nego nije sposoban ni da zacne u sebi bilo
kakvu velikodu$nu, plemenitu ili njeZnu misao te, tako, formira
ikakav ispravan sud o mnogim, ¢ak i o obi¢nim duznostima licnog
Zivota.!”

Pretjerana podjela rada, zato, vodi ka nesimetri¢nom razvoju koji
ne moZe ljudima pruziti psiholosko i duhovno ostvarenje, a zatim
postavlja scenu za eksploataciju okolisa, buduc¢i da ¢ovjek trazi
Beskonacno u kona¢nom, cemu ¢emo se vratiti u sljede¢em dijelu
(posebno ako postovanje prema prirodi pretpostavlja poStovanje
za ¢ovjeka). Takva neravnoteza moze postojati samo kratkorocno,
ne i dugorocno. ,Ravnotezu u drusStveno-ekonomskoj ravni nije
moguce ostvariti bez postizanja te unutrasnje ravnoteze koja se
moze posti¢i samo kroz predavanje Jednome i kroz Zivljenje u
skladu s naredbom Neba.“®

17  Adam Smith, An Inquiry into the Nature and Causes of the Wealth of Nations
(1776), V.1.178. Treba napomenuti da Smithove rezerviranosti o podjeli
rada nema u prvom izdanju Bogatstva naroda, nego je to dodato u kasnijim
izdanjima. Smith je, ¢ini se, porazmislio o tome kakve ucinke po zdravlje ima
pretjerana podjela rada.

18  Seyyed Hossein Nasr, Review of Ethics and Economics: An Islamic Synthesis, po
Naqvi, Syed Haider, Hamdard Islamicus, (ljeto 1982), str. 89.
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lako islamsko kanonsko pravo postavlja uvjete stvaranja
ili proizvodnje, islamske intelektualne nauke - sa svojim cje-
lovitim shvatanjem Covjeka i njegovog mjesta u kosmosu - ¢ine
srZ proizvodnje, koja je, u konacnici, povezana s duhovnim potre-
bama covjeka. Islamsko kanonsko pravo neophodno je za jedan
obuhvatni pristup islamskom razvoju hijerarhije duhovnih i
drugih potreba, ali to nije dovoljno. Islamske nauke, intelektualne
nauke, nauke o proizvodnji te nauke o umjetnosti takoder su
potrebne, zato $to norme i principi islamskih nauka i umjetnosti,
koji su takoder izvedeni iz islamske objave, upravljaju izradom
stvari u islamskoj ekonomiji.'’ S ovog stajali$ta, ono $to Covjek
pravi, ili ¢ovjekova umjetnost, treba prenositi duhovnu istinu
i duhovno postojanje analogno prirodi, ili BoZijoj umjetnosti.
,Eti¢ki aspekt rada u ovom slucaju obuhvata i estetski.“?° Titus
Burckhardt obja$njava to ovako:

Bog je lijep i voli ljepotu (Allahu dZemilun juhibbu’l-dZemal):
ova Poslanikova izreka otvara bezgrani¢ne vidike, ne samo
za unutras$nji zivot - gdje je ljepota koju Bog voli iznad svega
u dusi - nego i za umjetnost, Cija je prava svrha, shvacena u
svjetlu poslanic¢kih ucenja, poduprijeti razmisljanje o Bogu. Jer
ljepotom Bog zraci u univerzumu i svako lijepo djelo je odraz
tog zracenja...

Prema (drugoj) izreci Poslanikovoj: ,Bog propisuje vrlinu u
svemu” (Inne-lahe ketebe-1 ihsane‘ala kulli Sej’); rije¢ ihsan
koju ovdje prevodimo kao ,vrlinu“ takoder znaci ,ljepotu” i
yvrijednost“. Zato je duznost muslimana da tezi vrlini u svakom
posly, a ova vrlina podrazumijeva ljepotu. Tradicionalna praksa
umjetnosti upucuje na ovu maksimu i ¢ovjek odmah moze

19  Vidjeti, naprimjer, Titus Burckhardt i Ali Michon, Art of Islam: Language and
Meaning (Bloomington, IN: World Wisdom Inc., 2009); i Seyyed Hossein Nasr,
Islamic Art and Spirituality (Albany, New York: State University of New York
Press, 1987).

20  Seyyed Hossein Nasr, Traditional Islam in the Modern World (London: Kegan
Paul International, 1994), str. 43. On zapaza i da husn, Korijen rijeci ihsan na
arapskom, znaci i, ljepota“i,dobrota“, dok kubh znaci i ,ruznoca“i,zlo“.
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shvatiti da, na ovoj osnovi, ne moze biti raskola izmedu rada i
umjetnosti.?!

Dakle, u islamu se proces proizvodnje smatra duhovnom discipli-
nom u kojoj ono sto se izraduje ne predstavlja samo sredstvo za
izdrzavanje, nego i proizvod pokornosti Bogu. ,Svaki je Covjek
posebna vrsta umjetnika“, prema ovom stajaliStu, a nije umjetnik
»posebna vrsta covjeka“.2?

Ovaj pristup izradi stvari uislamu uvijek je bio blisko povezan
s duhovnom praksom, zato Sto je neophodni uvjet za ovaj pristup
svijest o ¢ovjekovoj smrtnosti i potpuna ovisnost o Apsolutu ili
»duhovnom siromastvu“ (fakr).”® Kako Yusuf Ibish istice:

Damasc¢anski tkalci, naprimjer, prije nego Sto pristupe posluy,
sate - ako ne i dane - provode u duhovnom pripremi: molitva,
meditacija i promisljanja integralni su dijelovi kreativnog pro-
cesa, na kraju kojeg ¢e se pojaviti predivna mustra: u izvana
nadahnutim kreacijama ogleda se unutra ostvarena harmonija s
izvorom nadahnuca. Isto se moze reci za kaligrafe: ¢istota duse i
plemenitost karaktera smatraju se neophodnim uvjetima za rad
u ovoj, svetoj islamskoj umjetnosti par excellence.*

Islamska metafizika i nauka o prirodi primjenjuju se na sve u
naukama o proizvodnji - od arhitekture i urbanistickog planiranja,

21  Titus Burckhardt, citiran u Jean-Louis Michon, ,Titus Burckhardt and the
Sense of Beauty: Why and How He Loved and Served Morocco*, Sophia (zima
1999), str. 117-119.

22 Prema ¢uvenom citatu Anande Coomaraswamy: ,Umjetnik nije neki poseban
Covjek, nego je svaki Covjek posebni umjetnik.“ Vidjeti Coomaraswamy
(ur.), The Essential Ananda K. Coomaraswamy (Bloomington, Indiana: World
Wisdom, Inc., 2004), str. 124.

23 Za covjeka koji dosegne fakr, neposredna posljedica je ,ravnodusnost prema
svim ociglednim stvarima, jer bice zna, od tada, da su te stvari, kao i on sam
- ni$ta, i da nemaju nikakve vrijednosti u poredenju s apsolutnom Zbiljom*.
Ova ravnodus$nost podrazumijeva ,ravnodusje i prema plodovima djela... Sto
omogucava bi¢u da pobjegne iz neprekinutog lanca posljedica koji potjece iz
djela“. Guénon René, ,Al-Faqr or ,Spiritual Poverty*, Studies in Comparative
Religion (zima 1973).

24 Yusuf Ibish, ,Traditional Guilds in the Ottoman Empire: An Evaluation of their
Spiritual Role and Social Function®, Islamic World Report (1999), str. 6.
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preko umijeca odijevanja do uredivanja licnog Zivotnog prostora.
[sto se odnosi na prakticne nauke koje se bave raznim problemima,
od druStvene organizacije do odnosa prema okoliSu. Ova veza
izmedu rada, duhovnog obrazovanja i sakralnog ambijenta koja je
oblikovalaislamske intelektualne naukeje, dakle, od klju¢ne vaznosti
za ostvarivanje hijerarhije duhovnih i drugih potreba i isticanje
medusobne povezanosti religije, ekonomije i civilizacije s islamskog
gledista®® A kako Jean-Louis Michon istice, islamska umjetnost
je ,..plod unutraSnjeg odnosa, od pojave islama uspostavljenog
izmedu odredenih oblika umjetnickog stvaralastva i pouka i prakse
nove religije, rodene iz kur’anske objave i Poslanikove tradicije ili
sunneta.. Opremljeni ovim uputama, moZemo... [vidjeti] glavne
grane islamske umjetnicke produkcije i uvidjeti da svaka nosi
oznaku teoloskih nacela (usul ed-din) i etickih pravila (mu‘amelat)
te neke od velikih simbola i metafora (emsal) koji su ih potaknuli i
koji prate njihov razvoj*“.2

Tradicionalna islamska drustva su, dakle, pruzala idealni
model integracije etike i ekonomije, utjelovljenih u organskom
jedinstvu trzi$nih i netrZi$nih institucija. Sto se ti¢e islamskog
prava, ono propisuje mnogu ekonomsku praksu koja ucvrscuje
unutras$nje znacenje u proizvodnji i razmjeni, dok ostvaruje hije-
rarhiju duhovnih i drugih potreba. Jedan od najvaznijih primjera
takve integracije je institucija vakufa, ili vjerske zaduzbine, koja
je historijski u islamskim drusStvima najzasluZnija za gradnju
javnih objekata, posebno $kola i bolnica.?” lako zaduzbine Cesto
podrazumijevaju darivanje zgrade ili komada zemlje, druge
inicijative finansirane iz vakufa obuhvataju opskrbu vodom,

25  Ovapovezanostneznacidaje nuzno ovladati knjigama koje govore o islamskog
metafizici i nauci o prirodi prije pocetka stvaranja islamske umjetnosti, zato
$to je u islamu usmena tradicija vazna, jer se u islamu metafizika i duhovni
znacaj prirode ne moraju formulirati u knjigama da bi bili u sebi shvaceni.

26  Jean-Louis Michon, ,The Quran and Islamic Art“, u The Study Quran: A New
Translation and Commentary, Seyyed Hossein Nasr et al. (ur.) (San Francisco:
HaperOne, 2015), str. 1751.

27  Seyyed Hossein Nasr, Heart of Islam (New York: HarperOne, 2004), str. 136.
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oslobadanje robova, brigu o ozlijedenim Zivotinjama i bezbroj
drugih dobrotvornih aktivnosti. Ovo je djelomi¢no sadrzano u
onom Sto Adi Setia ispravno naziva ,islamska ekonomija da-
rovanja“.?®

Drugi istaknuti primjer integracije etike i ekonomije u is-
lamskim drustvima je religijski porez ili zekat, koji je, kao jedan
od pet stubova islama, glavni oblik davanja milostinje ¢ime su
muslimani obavezani. Zekat je nacin procis¢enja imetka i uobi-
¢ajeno podrazumijeva godiSnju isplatu 2,5% od sredstava koja
se ne koriste duze od godine. U tradicionalnim drustvima ova
se sredstva daju u javnu riznicu, odakle se, potom, raspodjeljuju
siromas$nim muslimanima i dodjeljuju im se putem projekata za
javnu upotrebu, sli¢nih onima koji se finansiraju iz vakufa, kao
$to su izgradnja i odrzavanje Skola, bolnica i siroti$ta.® Svrha
takvih dobrotvornih institucija je odgoj ljudi stvaranjem ozracja
brige i postovanja, u kojem kolektivno opredjeljenje za opce
dobro dolazi prirodno. Ovo je, naravno, ideal, koji je Cesto bilo
teSko dostici, posebno nakon kolonijalnog perioda, ali je dovoljno
re¢i da su - dok su tradicionalni proizvodni procesi bili snazni,
a islamska drustva vitalna - muslimani dali historiji impresivne
primjere stremljenja ka ovim idealima.

U sredistu ove teZnje, pa time i u srediStu islamske integracije
etike i ekonomije, nalazi se ideja zavjeta ili dogovora (‘akd),
¢ija suStina podrazumijeva njenu duboku vezu s ekonomskom
domenom samom po sebi (ipso facto). Kur'an kaze: ,0, vi koji
vjerujete! Ispunjavajte svoje ugovore” (5:1). Ovaj ajet ne govori
samo o sporazumima medu ljudima, nego i o onima koji se prave
sa samim sobom, a ponad svega, o onom primordijalnom zavjetu
izmedu Covjeka i Boga.® On obuhvata i rad i obrede, potvrduje

28  Adi Setia, ,The Islamic Gift Economy: A Brief Conceptual Outline“, dostupno
online na: https://islamicgifteconomy.files.wordpress.com/2013/11/the-
islamic-gift-economy.pdf.

29  Adi Setia, , The Islamic Gift Economy: A Brief Conceptual Outline®, str. 134.

30 Ovaj primordijalni zavjet je objasnjen u sljede¢em kur’anskom ajetu: ,A kada je
Gospodar tvoj, od Ademovih sinova, iz ki¢mi njihovih, izveo njihovo potomstvo
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da je odgovornost sastavni dio istinske duhovnosti, pa time i
etike kako se ona odnosi na ekonomiju.?! To Seyyed Hossein Nasr
ovako objaSnjava:

Osnova sve radne etike u islamu se moZe naci u neizbjeZznom
moralnom karakteru svakog ljudskog djela i odgovornosti koju
ljudi imaju za svoja djela, ne samo spram poslodavca ili uposlenika
nego i u odnosu prema samom radu, koji se mora obavljati buduci
da ,djelatnik” ili radnik moze raditi. Odgovornost za rad postoji
iznad svega pred Bogom, koji je svjedok svih ljudskih djela. Ovaj
osjecaj odgovornosti pred Bogom za posljedice svih djela, pa,
stoga, i rada u ogranicenijem ekonomskom smisly, ide i ,preko
groba“i odnosi se na kona¢nu svrhu ljudi kao besmrtnih bic¢a.*

S obzirom na opéeprihvaéeno znacenje postojanja Svetog u tradi-
cionalnim islamskim drustvima, izmedu religijskog i sekularnog
¢ina ne pravi se jasna razlika. Islamski ideal je sakralizirati sve
aspekte Zivota, ¢ak i najsvjetovnije, do onog stepena do kojeg je
to moguce. Stoga, za muslimane rad nije samo blisko povezan
s pitanjima ispravnosti djela, kako smo gore raspravljali, nego
je 1 oblik molitve. Zapravo, pristupiti radu na ovaj nacin znaci
jednostavno potvrditi prirodu stvari, dovesti se u svjesno porav-
nanje s tim, jer, prema Schuonovom misljenju: , Djelo, po definiciji,
manifestira Boga... a stvorenje, zato, ne moze napraviti nista sto,
na neki nacin, ne svjedoc¢i Boga.®?

Sveti karakter rada u islamskom shvatanju cak nalazi i
vanjski izraz u tradicionalnim islamskim gradovima, u ¢ijoj se
organizaciji ogleda ritam tradicionalnog islamskog Zivota. Dok
u sekularnim drustvima molitva pripada privatnom podrucdju,

i zatrazio da svjedoce protiv sebe: ,Nisam li ja Gospodar vas?‘ Oni rekose: ,Jesi,
mi svjedo¢imo!‘ - da ne bi na Danu ustanuca rekli: ,Doista se ne obazirasmo na
ovo™ (7:172).

31 Seyyed Hossein Nasr, Islam and the Modern World (New York: Harper Collins,
2010), pogl. 3.

32 Seyyed Hossein Nasr, Islam and the Modern World, pogl. 3.

33 Frithjof Schuon, The Eye of the Heart (Bloomington, IN: World Wisdom Books,
1997), str. 15.
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u islamskim drustvima to je sveprozimajuca stvarnost; rad i
slobodno vrijeme organiziraju se oko molitve, a ne obratno. |
opet, Nasr:

Sama arhitektura tradicionalnih gradova je takva da su prostori za
izvrsavanje vjerskih obreda, rad, obrazovanje, kulturne aktivnosti
i ostalo harmoni¢no medusobno povezani i integrirani u jedno
organsko jedinstvo, sve dok je rijec o vezi izmedu ovih prostoraio
njihovoj funkciji. Sama ¢injenica da se u tradicionalnom islamskog
gradu ljudi lahko krecu iz prostora dzamije ka prostoru gdje rade,
pa ka svom domu, da redovno prekidaju posao da obave dnevne
namaze, jarkim bojama boji smisao samog rada. Islamske molitve
preobrazavaju i prostor i vrijeme unutar kojih se rad odvija, ¢ime
sami rad stjece religijsku obojenost koja odreduje njegovo eticko
znacenje u islamskom kontekstu.**

To je kao da molitva postavlja ritam za koji rad, drustveni i po-
rodicni Zivot daju melodiju, stvaraju¢i harmoniju kojom covjek
ucestvuje u dobru iljepoti Bozijeg stvorenog svijeta. A ova bozan-
ska odli¢ja dobrote i ljepote su ta koja s islamskog stajalista, u
konacnici, utemeljuju eticku dimenziju rada.

Sto se ti¢e nastojanja da se zajamd¢i etika u ekonomskoj dje-
latnosti, tradicionalna muslimanska drustva provode nekoliko
strategija. Na vanjskom nivou, kontrolor (muhtesib) nadgleda i
proizvodnju i razmjenu kako bi eti¢ki uvjeti rada bili zadovoljeni.?
Ne samo $to Kur’an i hadisi*® iznose opce principe kojima se
odreduje eticka dimenzija rada, oni, takoder, sadrze i posebna
ucenja koja se odnose na kupovinu i prodaju, a koja obuhvataju
obavezu poStenog vaganja i mjerenja, kao i poStenje u tvrdnjama

34  Seyyed Hossein Nasr, Islam and the Modern World, pogl. 3.

35 U skladu s konkretnim ucenjima Kur’ana, funkcije muhtesiba obuhvataju to da
nadgleda da se ,mjere i velic¢ine koji se koriste u kupoprodaji artikala brizljivo
testiraju, da kvalitet materijala koji se prodaje odgovara onom koji prodavac
navodi itd.“ Seyyed Hossein Nasr, Islam in the Modern World: Challenged by
the West, Threatened by Fundamentalism, Keeping Faith with Tradition (San
Francisco: HarperOne, 2012), str. 58.

36  Hadisi su rijeci Poslanika islama.
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o kvalitetu roba. Na finijem nivou, eticnost se odrzava prisustvom
religijskih autoriteta na mjestima gdje se radii trguje, kao i putem
prirodnog mijesanja zivota na bazaru s onim u dZzamiji.?” Prema
Nasrovom stavu: ,Najvaznija garancija u ovom slucaju bila je
i ostala savjest muslimana pojedinaca i vrijednosti koje su im
usadene.“®

Drugim rijec¢ima, Covjek mora imati moralne principe kada
krec¢e u unutrasnji dZihad (borbu ili nastojanje) da bi trzista, na
prvom mjestu, opstala, tj. mora imati principe pravde, odnosno
postovanja prava na imovinu; principe ugovora, odnosno da se
drzi uvjeta (obecanja); te principe vjernosti, ili ,da se lojalno
podrzava vlast koja zakonski provodi principe pravde i ugo-
vora“.3® Iako ovi principi pripadaju vanjskim uvjetima rada, oni,
u konacnici, upuéuju na Boziju zbilju, odakle izvode svoju le-
gitimnost i najdublja znacdenja, Sto znaci da ti principi u islamu
imaju najvisu ontolosku, a ne samo drustvenu osnovu.

U tradicionalnom islamskom drustvu, esnafi su islamske
doktrine i prakse prenosili na podjelu rada, na proizvodnju i na
trziSnu razmjenu, $to je ¢ovjeku omogucavalo da Zivi u harmoniji
sa sobom, sa svojim bliznjima i s prirodom.** Mi ne tvrdimo da
treba obnoviti specificnu praksu islamske ekonomske historije.
Medutim, ova historija moZe posluziti kao izvor nadahnuca za
razumijevanje nacina ranije primjene islamskih principa te za to
kako ih moZemo danas primjenjivati, a kako bismo ojacali etiku
savremene ekonomske prakse. To Sto vrijednosti koje proisticu
iz izvorne primjene ovih principa nisu viSe rasprostranjene
po islamskom svijetu, to je velikim dijelom posljedica utjecaja
sekularnih nacina razmisljanja i prakse u islamskim zemljama.*!

37  Seyyed Hossein Nasr, Islam and the Modern World, str. 58.
38 Seyyed Hossein Nasr, Islam and the Modern World, str. 58.

39  Fred Wilson, Psychological Analysis and the Philosophy of John Stuart Mill
(Toronto: University of Toronto Press, 1990), str. 4.

40  Brian Keeble, Art: For Whom and For What? (Ipswich, UK: Golgonooza Press,
1998), str. 4.

41  Seyyed Hossein Nasr, Islam and the Modern World, pogl. 3.
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Prije 19. stoljeca, skoro cijela samozaposlena populacija islam-
skih gradova bila je u ¢lanstvu esnafa.*? Sami esnafi naglasavali
susvoje religijske izvore sa zna¢ajem za medureligijsku saradnju:

..Prakti¢no svaki esnaf je identificirao nekog konkretnog posla-
nika ili evlije kao zaStitnika svog posebnog zanata, ¢ime se
zanatu davalo nesto od svetog karaktera te li¢nosti... Naprimjer,
drvodelje su za svog patrona uzimale poslanika Nuha: posto je
sagradio arku, istakao se kao uzor vjestine drvodeljstva. Djevicu
Merjem/Mariju tkalci su prihvatali za svoju zastitnicu: ona je
svojerucno otkala pelene za malog Isaa/Isusa. Poslanikov ashab,
Perzijanac Selman el-Farisi, bududi da je bio Poslanikov brijac,
bio je zastitnik berberskog esnafa... Za halifu Omera se govori
da je htio uzeti za zanimanje izradu parfema: ako i ne napravi
profit, barem ¢e uvijek imati lijep miris uza se - zato su parfimeri
uzeli njega za svog zastitnika.*®

Zapravo, veza izmedu poslanika podstic¢e stvaranje meduvjerskih
esnafa (gdje su ¢lanovi muslimani, kr$cani i Jevreji) te unapreduje
harmoniju medu razli¢itim meduvjerskim esnafima u tradicionalnoj
islamskoj civilizaciji.** Stoga, postoji povezanost medu pripadnicima

42

43

44
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Gabriel Baer, ,Egyptian Guilds in Modern Times“, Oriental Notes and Studies, no. 8
(Jerusalem: Israel Oriental Society, 1964). U slucaju Kaira, Baer piSe: ,Nisu samo
sve zanatlije i trgovci bili organizirani u esnafe,u skladu sa svojim zanimanjem,
nego su to bili i oni koji su se bavili transportom (na magarcima) i uslugama (kao
Sto su pripovjedaci i drugi zabavljaci). Sistem esnafa obuhvatao je vlasnike radnji...
vlasnike radionica u kojima se pravila niSesta, izradivao vosak i svijece, bojadzijske
i ¢ilimarske radnje, staklarske itd.; vlasnike velikih trgovina kao $to su trgovci
solju, Zitom, Zeljezom itd. Postojali su i esnafi ¢iji su pripadnici radili od kuce, kao
Sto su slikari, i oni koji su radili sa sumporom (,zbog neugodnog mirisa“), kao i
esnafi placenih radnika (npr. u gradevinarstvu) kao i vladinih sluzbenika, kao $to
su radnici u kovnicama novca... | bogati i siromasni imali su svoje esnafe: trgovci
Zitom i oni koji rade u kanalizaciji, sedlari, kao i uzari. Ibid, str. 5-6. Cak jeiulema,
tj. religijski ucenjaci, imala vlastite organizacije ne mnogo razlicite od esnafa.” Ibid.,
str. 47.

Yusuf Ibish, ,Traditional Guilds in the Ottoman Empire: An Evaluation of their
Spiritual Role and Social Function®, Islamic World Report (1999), str. 6-7. On dodaje
da se ,materijalni rad i sveto znacenje, zbog ovoga, nisu mogli odvojiti, svetost se
manifestirala u radu, a rad oplemenjivao unutrasnjim postojanjem svetog".
Vidjeti, npr., Lewis, Bernard, ,The Islamic Guilds“, Economic History Review
(1937) str. 20-37.
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unutar odredenog esnafa kao izmedu samih esnafa, jer svi imaju
zajednicko porijeklo.

Ovaj pristup proizvodnji i drustvenoj organizaciji podrazumije-
va sistem licne razmjene u kojoj je izvediva koordinacija medu
¢lanovima. Zapravo, tradicionalne zanatlije prihvataju obavezu da
svoje robe nabavljaju po pravi¢nim i stabilnim cijenama, bududéi da
je podjela rada duznost, a ne samo pravo.* Da bi, u nekom trenutku,
izbjegao iznoSenje previse ili premalo robe na trZiSte, zanatlija
moZze odgoditi ili ubrzati angazman dodatnih Segrta, a neki drugi
kvalificirani zanatlija uloZiti manje ili viSe rada.

Ukratko, ravnoteza u islamskoj ekonomiji od presudne je vaz-
nosti, ne samo zato Sto se tako zadovoljavaju fizicke potrebe putem
pouzdanog posla i stalnog prihoda nego i duhovne potrebe, u svjetlu
dubljih dimenzija rada. Kako to jedan tradicionalni ekonomist i
filozof zapaza:

Ako se priroda posla valjano procjenjuje i primjenjuje, posao ¢e
prema vi$im svojstvima imati isti odnos kakav ima hrana za fizicko
tijelo. On hrani i krijepi ¢ovjeka i podstice ga da daje najbolje za
Sta je sposoban. On usmjerava ¢ovjekovu slobodnu volju na pravu
stranu i disciplinira Zivotinju u njemu, progresivnim putem. On
priskrbljuje izvrsnu osnovu za ¢ovjeka da iskaze sav raspon
svojih vrijednosti i razvije svoju licnost.*

Zato je u tradicionalnom islamskom ekonomskom sistemu moti-
vacija nesumnjivo vazna, jer ¢vrsto veZe etiku i ekonomiju. Cak
i kada je cehovima u Zapadnoj Evropi nakon renesanse zavladala
korupcija, Sto tvrdi Adam Smith, to ne znaci nuzno i da su svi ce-
hovi, u svim mjestima, u svakom vremenu, bili korumpirani. lako
historija evropskih cehova, tj. esnafa spada izvan djelokruga
ovog rada, dovoljno je ovdje re¢i da korupcija cehova pocinje sa

45  Vidjeti, npr., tomove od 17. do 19. o cijenama (el-as‘ar; sing. sir) u Teksif et-
turas el-islami el-iktisadi [Otkrivajuci islamsko ekonomsko naslijede], Goma‘a,
Ali (ur.) (Cairo: International Institute of Islamic Thought, 1997).

46 J. C. Kumarappa, citirano u E. F. Schumacher, Small is Beautiful (New York:
Harper & Row, 1973), str. 59.
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sekularizacijom filozofije, umjetnosti i nauke na Zapadu (posljedice
ovoga za ekonomsku teoriju i praksu - tema su narednih odjeljaka).

I[slamske ekonomske institucije i njihov znac¢aj u modernom
kontekstu mnogo su istraZivani, posebno u pogledu procesa raz-
mjene i uloge etike u tome, medutim, medusobnu povezanost
izmedu intelektualnih i nauka o proizvodnji s islamskim pravom
tek treba temeljito ispitati. Uvodenje etike u razmjenu je, naravno,
vazno, medutim, takav kolektivni potez mora se zasnivati na
temeljima pravih islamskih proizvodnih procesa, uobli¢enih
oko intelektualnog sredista, Sto znaci da Covjekovo shvatanje,
iskazano u islamskim metafizickim i kosmoloskim ucenjima
mora utjecati na proizvodnju.

Prema tome, prvi korak u jednom integralnom programu
islamskog razvoja mora biti obnova islamskog intelektualnog
naslijeda, modeliranje obrazovanja u skladu s tim i podsticaj
islamskoj nauci i tehnologiji.*” Obrazovanije je, zaista, ,najvazniji
resurs”, jer ono oblikuje ponudu i potraznju u skladu s islamskim
principima, da tako kaZemo. S jedne strane, savremeni islamski
obrazovni sistem mora integrirati otkrica modernih prirodnih
nauka u vi$i sistem znanja zasnovan na tradicionalnim naukama o
prirodi, a, s druge strane, savremene islamske nauke o proizvodnji
moraju integrirati tehnologije tako da ne dehumaniziraju rad u
proizvodnji zasnovanoj na tradicionalnim metafizickim princi-
pima.

E. F. Schumacher, u bilo kojem religijskom pristupu ekono-
miji, utvrduje tri cilja rada, a u vezi s ovom hijerarhijom duhovnih
i drugih potreba:

e prvo: osigurati neophodne i korisne robe i usluge;

e drugo: omoguciti svakom od nas da koristi, pa time i

usavrSava svoje darove - svojstva BoZijih namjesnika
na Zemlji;

47  Kako tvrdi Schumacher, moderni svijet ,oblikuje njegova metafizika, koju obli-
kuju njegovo obrazovanje, koje je, opet, proizvod njegove nauke i tehnologije”.
Schumacher, E. F., Small is Beautiful, str. 120.
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e trece: to Ciniti u sluzbi drugima i u saradnji s drugima,
tako da sebe oslobodimo od vlastite... egocentri¢nosti.*®

U islamu, sva tri ova cilja oblici su ekonomskog dZihada ili
odbrane vjere, primjenjive na ono $to ¢ovjek radi i Sto izraduje,*
asva tri su neophodna za oCuvanje veze izmedu etike i ekonomije.
Islamsko ekonomsko pravo je relevantno za sva tri cilja, u tom
smislu Sto kao prvi cilj definira nuzne i korisne robe i usluge, a
iskljuCuje ,Stetna trziSta“, kao Sto su pornografsko, kocke (ili
Spekulacija) i Sto uspostavlja vanjske uvjete za ispunjenje drugog
i treCeg cilja. Medutim, za ostvarivanje ovih potonjih ciljeva nuzne
su, takoder, i intelektualne i ezoterijske dimenzije islama; one
su nuzne i da usavrSavamo svoje sposobnosti namjesnika i da
saradujemo kako bismo se oslobodili od egocentri¢nosti (i, kako
¢emo vidjeti, islamski proizvodni procesi dugoro¢no su neop-
hodni za ekonomske institucije zasnovane na islamskom pravu).

Zato je vazno uvidjeti da ekonomska djelatnost ima dva
aspekta: prelazni (ili objektivni) i neprelazni (ili licni) aspekt. Rad
je prelazni, zato Sto je usmjeren na odredeni objekt ili uslugu u
vanjskom svijetu i Sto ih preoblikuje (prvi cilj rada). Istovremeno,
rad je neprelazan po tome Sto doprinosi formiranju karaktera
Covjeka koji radi (drugi i tredi cilj rada).

2. Posljedice razdvajanja etike i ekonomije

U prethodnom odjeljku vidjeli smo da je spajanje etike i eko-
nomije zaista moguce te da islamska tradicija daje primjer

48  E.F. Schumacher, Good Work (New York: Harper & Row, 1979), str. 3-4. Vazno
je naglasiti da je Schumacher bio pod velikim utjecajem muslimanskih mislilaca.
Vidjeti Waleed el-Ansary (ur.), Not by Bread Alone: E. E Schumacher and the
Perennial Philosophy (Bloomington: World Wisdom, u pripremi za Stampu).

49  Kako Nasr ukazuje u ogledu o islamskoj radnoj etici: ,rad koji se obavlja u
skladu sa Serijatom je oblik dZihada i neodvojiv je od religijskog i duhovnog
znacenja koje ima.” Seyyed Hossein Nasr, Islam in the Modern Wordl: Challenged
by the West, Threatened by Fundamentalism, Keeping Faith with Tradition (San
Francisco: HarperOne, 2012), str. 51.

91



Suptilne razlike / Uredio Richard J. Jones

jednog holistickog sistema koji to omogucava. Je li ta integracija
neophodnazarjeSavanje krize u okolisu, u ekonomskoj stabilnosti,
kao i u pitanjima socijalne skrbi ljudi? Da bismo odgovorili na
ovo, istrazit ¢emo legitimnost Schumacherovog drugog i treceg
cilja, gore navedenih. Kako ¢emo vidjeti, odgovori ovise o tome
da li neko usvaja holisticki ili mehanicisticki pristup naukama o
Covjeku i prirodi.

Blagostanje ljudi

Svi ekonomisti uvazavaju prvi cilj odnosno prelazni aspekt
rada, po tome Sto naglasavaju znacaj pribavljanja roba i usluga
u svrhu blagostanja ljudi. Neki ekonomisti, poput Adama Smitha,
u razli¢itom stepenu prepoznaju neprelazni aspekt koji se
odnosi na Schumacherov drugi i tre¢i cilj rada, i smatraju da
razlicite vrste rada imaju razli¢ite ucinke, kako ¢emo i vidjeti.
Medutim, drugi ekonomisti, poput Davida Ricarda i Jamesa
Milla, oca Johna Stuarta Milla, suprotstavljaju se ovom stavu i
osporavaju postojanje Stetnih ucinaka te tvrde, u kontekstu svog
mehanicistickog svjetonazora, da je svaki rad homogen u smislu
ljudskog razvoja.>® A, zahvaljuju¢i antropologiji, koja snazno
naglaSava psiholoski hedonizam®, ovi mislioci pori¢u moguénost
oslobodenja od egocentricnosti, ostavljaju¢i samo prvi cilj rada
ekonomiji. Medutim, s religijskog stajalista, mi nismo samo ljudi
,Koji imaju“ i ,koji rade”, nego i ,ljudi koji bivstvuju” - ,bica“.>?
Ako se zapostavljaju pitanja unutrasnjeg znacenja radne i duhov-
ne produktivne saradnje, to vodi ne samo hipertrofiji vanjskih

50 Izvrstan pregled klasi¢nih i neoklasi¢nih pristupa radu u historiji ekonomske
misli pogledati u Ugo Pagano, Work and Welfare in Economic Theory (Oxford:
Basil Blackwell Ltd., 1985).

51 Hedonizam - teorija po kojoj je jedini motiv u osnovi ljudskog djelovanja Zelja
da se dozivi zadovoljstvo i izbjegne bol.

52 Ram Nidumolu, Two Birds in a Tree: Timeless Indian Wisdom for Business
Leaders (San Francisco, CA: Berrett-Koehler Publishers, 2013), str. 1, 16.
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aspekata proizvodnje i razmjene nego i atrofiji visSih aspekata
covjekove licnosti. Nezdrava zaokupljenost gomilanjem bogatstva
je, stoga, samoporazavajuca i ¢ovjeka muci zato Sto neko drugi
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uvijek ima vise.

pozvan u Burmu da savjetuje tamos$nju vladu o razvoju. Burma
je u to vrijeme bila jedna od najsiromasnijih drzava na svijetu,
sa BDP-om po stanovniku od 50 dolara. Zato je on ocekivao da
¢e nadi teSko siromastvo i bijedu, s obzirom na pretpostavke,
svima nama zajednicke, da su bogatstvo, prihod i sre¢a u ¢vrstoj

Ovo je potpuno jasno bilo E. F. Schumacheru 1955, kada je

vezi. Medutim, umjesto toga, nasao je neSto drugo:

Zato je on osporio ideju da je sreca povezana s prihodima,
istaknuvsi duboku razliku izmedu gradskog i seoskog siromastva:

Nasao sam ondje najsretnije ljude koje sam ikada sreo. Bili
su dobro uhranjeni, lijepo odjeveni i Zivjeli u kuéama koje su
odgovarale klimi. [ imali su vremena! Nisu imali maSine koje
Stede rad, nego more vremena u kojemu su mogli da se opustaju
i budu sretni. Izgledalo je kao da u Burmi nema napora. Ondje su
zivjeli najveseliji ljudi koje ste mogli sresti. Zivjeli su Zivot kakav
treba zivjeti.>

Brzo sam uvidio da golemi iznos novca koji neki pojedinac zaradi
u godini ne govori nuzno koliko je ta osoba sretna. Tokom Velike
ekonomske krize, naprimjer, vidio sam nezaposlene radnike u
Engleskoj cije je cijelo drzanje govorilo o tome da su to propali
ljudi. A, zapravo, stvarna gotovina koju su dobijali iz osiguranja u
slucaju nezaposlenosti bila je veca od prihoda Spanskog seljaka
Cije su o¢i sjale ljudskos¢u, koji su vas pozdravljali rasirenih ruku
i pozivali u svoje kucerke da s vama podijele sve $to imaju.>*

53

54

E. F. Schumacher, ,Interview with Dr. E. F. Schumacher: Author of the Book
,Small Is Beautiful“, Mother Earth News (decembar 1976), http://www.
motherearthnews.com/nature-and-environment/dr-ef-schumacher-

zmaz76ndztak.

E. F. Schumacher, ,Interview with Dr. E. F. Schumacher: Author of the Book

,Small Is Beautiful“.
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Nakon ovih putovanja, zbog kojih je na siromastvo poceo gledati
drugim o¢ima, Schumacher je iznio tvrdnju da postoje Cetiri osnovna
nivoa prihoda:

Napokon, zakljucio sam da apsolutno dno postojanja - gdje nemate
dovoljno ¢ak ni da prezivite - treba zvati bijedom. Sljede¢i nivo
nagore - gdje ljudi mogu zivjeti ljudski, ali skromno i stedljivo, ne
ostavljajuci nista po strani - zapravo je ono Sto bi trebalo nazivati
siromastvom. Potom dolazi dostatnost.. gdje imate i nesto da
ustedite. Ovo su normalni uvjeti u Zapadnoj Evropi ve¢ stolje¢ima,
od druge polovine srednjeg vijeka, kada su, koliko nam je poznato,
gradene velicanstvene katedrale i postignut znacajan napredak u
umjetnosti i nauci. I, naposljetku, tu je prekomjernost.. koja je
neogranicena.*®

Ova posljednja kategorija je ta kojoj savremeni ¢ovjek, u svojoj
potrazi za dobrom i sre¢om, najceSc¢e tezi. Povezivanjem dobro-
biti s materijalnim izobiljem na Stetu duhovnosti urodila je , filo-
zofijom stjecanja“ koja je Covjeka osudila na nezadovoljstvo. Dok
»vertikalna osa“ postojanja zavrsava kod Boga pa je, stoga, to vrhun-
sko ispunjenje ljudskog stanja - ,horizontalna osa“ proteze se
beskonacno i karakterizira je beskrajni horizont dalekog ispunjenja
koji stalno izmice. Sve dok ljudski kolektivitet pokuSava javni
zZivot - a koji obuhvata ekonomsko podrucje - zasnovati samo na
horizontalnoj dimenziji, osuduje se na nacin Zivota koji predstavlja
prepreku duhovnom Zivotu, umjesto da mu sluZi kao potpora i tako
ide ka zbiljskom zadovoljstvu.

S religijskog glediSta, to Sto se zapostavljaju pitanja smi-
slenog rada i saradnje, kako bi se prevazisla egocentri¢nost,
neminovno dovodi do razdvajanja etike od ekonomije, a ova
odvojenost je to Sto najtemeljnije karakterizira moderne proiz-
vodne procese:

55 E.F. Schumacher, ,Interview with Dr. E. F. Schumacher: Author of the Book
,Small Is Beautiful“.
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Industrijalizacija kao takva, bez obzira na njenu drustvenu for-
mu... sputava li¢nost... uglavhom tako $to najcesce oblike rada -
manuelni i sluzbenicki - ¢ini krajnje nezanimljivim i besmislenim.
Mehanicki, vjestacki, odvojen od prirode, takav da koristi samo
mali dio ¢ovjekovih potencijala, on osuduje vecinu radnika da
svoj radni vijek provede bez vrijednih izazova, bez podsticaja na
samousavrsavanje, bez Sanse za razvoj, bez elemenata Ljepote,
Istine i Dobrote. Glavni cilj moderne industrijalizacije nije rad
koji zadovoljava, nego porast produktivnosti; dostignuce kojim
se industrijalizacija najviSe ponosi je usteda rada, ¢cime se rad
ZigoSe oznakom nepozeljnosti. Medutim, ono $to nije poZeljno,
ne moze dati dostojanstvo; tako radni vijek radnika postaje zZivot
bez dostojanstva. Ne ¢udi $to je posljedica toga duh sumorne
neodgovornosti koja se ne moZe ublaziti visSim platama, nego se
Cesto ba$ njima podstice.>®

Drugi kriticari slicno pokazuju kako industrijska trziSta nuzno i
sistematski simplificiraju rad®’ i tvrde da: , Tek kada tijelo i dusa
¢ovjeka mogu ucestvovati u ovom radu - nesto Sto je nemoguce
u fabrici - onda se moZe u potpunosti primijeniti [tradicionalni]
princip laborare est orare [raditi, znac¢i moliti].“>®

Za razliku od psiholoskog hedonizma Davida Ricarda i
Jamesa Milla, sustinski religijska teorija uzima u obzir covjekovu
nezaobilaznu potrebu za Beskonac¢nim. Ako je istina da Covjek
moze naci potpuno ispunjenje tek u beskonacnoj zbilji Boga,
onda slijedi da traZiti Beskona¢no u kona¢nom moze rezultirati

56 E.F.Schumacher, Good Work, str. 27-28.

57  Vidjeti, naprimjer, Pagano Ugo, Work and Welfare in Economic Theory (Oxford:
Basil Blackwell Ltd, 1985), posebno pogl. 1. Korisno istrazivanje neoklasi¢nih
protivargumenata i odgovarajuc¢ih pobijanja, vidjeti u Putterman, Louis,
Division of Labor and Welfare: An Introduction to Economic Systems (Oxford:
Oxford University Press, 1990), pogl. 4.

58 Rama Coomaraswamy, ,Traditional Economics and Liberation Theology*, u
Quest of the Sacred, Seyyed Hossein Nasr (ur.) (Oakton: The Foundation for
Traditional Studies, 1987). Roger Sworder takoder daje izniman pregled
tradicionalne kritike procesa industrijske proizvodnje. Vidjeti Roger Sworde,
,The Desacralization of Work” u The Betrayal of Tradition: Essays on the
Spiritual Crisis of Modernity, Harry Oldmeadow (ur.) (Bloomington, Indiana:
World Wisdom Inc., 2005), str. 183-216.
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samo dubokim nezadovoljstvom, bolom koji ljude Cesto vodi u
destruktivno ponasanje. Drugim rije¢ima, pokusaji da se Zelja za
boZanskim ciljem zamijeni Zeljom za niZim ciljevima vodi u zacarani
silazni krug. Prema Poslanikovoj izreci iz zbirke Sahih Muslim,
imama Muslima, a u prijevodu Abdul-Hamida Siddiquija, Knjiga
o zekatu [Kitab ez-zekat] (u kojoj se spominje ,niZe jastvo“ ili nefs
al-ammara): ,Kada bi Ademov sin imao dvije doline blaga, pozelio
bi tre¢u. A stomak sina Ademovog nece zasititi prasina.” Zapravo,
pogresno usmjereno traganje za Beskona¢nim podstice apetite koji
se zasititi ne mogu i koji sada prozdiru ljepote prirodnog svijeta.
Gubitak istinske vizije ¢ovjeka i njegovog mjesta u kosmosu, o
kojima govore filozofije ugradene u religijskim tradicijama, uzrok je
tome Sto veliki dijelovi CovjeCanstva skrecu s puta ka osjecaju svete
ili transcendentne Ljepote kojom bi se zadovoljio Covjek ponikao u
nekoj Zivoj religijskoj tradiciji. Kako to Frithjof Schuon objasnjava:
,Culna ljepota je izvan duse, a njeno znacenje je manje-vise spored-
no; ako dusa hoce biti sretna bezuvjetno i trajno, mora nositi ljepotu
u sebi.”*® Bezobzirnom potro$njom ispunjavati prazninu, nastalu
zbog odsustva unutrasnje ljepote®, isto je kao piti slanu vodu da
se utazi Zzed - od nje Covjek postaje samo jos Zedniji. Upravo takav
ciklus je doveo do sadasnje ekoloSke krize, na koju ¢emo se sada
osvrnuti.

Ekoloska kriza

Kljucni pojam u glavnim tokovima ekonomske misli koji se odnosi
na ekolosku krizu je pojam ,negativne eksternalije”, tj. negativni
vanjski ucinci kojima se jednostavno oznacavaju negativne po-
sljedice odredenih aktivnosti, nametnute nesklonim tre¢im stra-
nama. Klasi¢ni primjer koji ovo ilustrira je fabrika koja zagaduje

59  Frithjof Schuon, Esotericism as Principle and Way, str. 94.

60  Takva ljepota nije niSta drugo nego ljepota Boga koji se manifestira u nama
kroz spoj li¢nog nastojanja i bozanske milosti.
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naselje u blizini i namece svojim susjedima troskove, a koji su
seksterni“ zagadivacu, utoliko $to ga ne brine nikakva drustvena ili
ekoloska odgovornost. U situacijama s negativnim eksternalijama,
ekonomisti smatraju da su robe (kao Sto je, u ovom slucaju, cist
zrak) ,potcijenjene, niskih cijena“ (ili su precijenjene u slucaju
pozitivnih eksternalija, kakvo je obrazovanje). Kumulativni uc¢inak
ovog je ,trzisni neuspjeh“ ili pretjerana (ili premala) upotreba roba
u odnosu na njihovu pravu vrijednost, sto vodi neucinkovitom
koriStenju resursa. Prema misljenju Gusa Spetha:

Zivimo u trzignoj ekonomiji gdje su cijene glavni signal koji usmje-
rava ekonomsku aktivnost. Kada se u cijenama slabo ogledaju
ekoloske vrijednosti, Sto je slucaj s danasnim cijenama, sistem radi
bez sustinskih kontrola.. Danasnje trziSte zaista je jedan tudinski
prostor. U sredistu ekonomije je mehanizam koji ne prepoznaje
najtemeljniju od svih stvari - Zivot, razvoj i odrzanje prirodnog
svijeta u kojemu ekonomija funkcionira. Bez pomoc¢i, trziSte nece
imati senzorne organe koji bi omoguéili da se razumije ovaj prirodni
svijeti da mu se prilagodi. Radi se naslijepo.®*

Posljedicno, trziSta ¢e propustiti da uzmu u obzir mnostvo ekolos-
kih prijetnji, ukljucuju¢i gubitke u moru, deforestaciju, Sirenje
pustinje, smanjivanje koli¢ine pitke vode, opadanje bioloske raz-
nolikosti, Sirenje toksi¢nih zagadivaca, kisele kiSe, pretjerano
koristenje azota u dubrenju zemljista, i tako dalje.®* Postojanje
vanjskih ucinaka, eksternalija, stoga, poniStava poznatu tvrdnju
Adama Smitha da ¢e pojedinac koji teZi ostvarivanju vlastitog
interesa:

...biti voden nevidljivom rukom da stvara ucinke koje nije namje-
ravao. [ nije uvijek gore za drustvo Sto nije bilo namjere u tome.

61 James Gustave Speth, The Bridge at the End of the World: Capitalism, the
Environment, and Crossing form Crisis to Sustainability (New Haven: Yale
University Press, 2008), str. 54.

62  Vidjeti, naprimjer, Charles HRH The Prince of Wales, Harmony: A New Way of
Looking at Our World (New York: Harper Collinsk, 2010), pogl. 2.
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Idu¢i za svojim vlastitim interesom, Covjek Cesto unapreduje
javni interes ucinkovitije nego kada ima namjeru da to ¢ini.

Ako su eksternalije opéeraSirene, s obzirom na drustveni karakter
proizvodnje, potrosnje i razmjene, onda se ,nevidljiva ruka“ za-
pravo moZe preinaciti u ,nevidljivo stopalo“, pa ¢e svaki covjek
teziti isklju¢ivo svom vlastitom dobru, $to Ce:

..automatskiivrlo u¢inkovito izvrsiti njegovu ulogu u maksimizi-
ranju sveopce drustvene bijede.. Da parafraziramo slavnog
pretecu ove teorije [Adama Smitha]: Svaki pojedinac nuzno radi
da godiSnje vanjske ucinke drustva odrzi $to je moguce vecim.
On, opcenito, zapravo, nema namjeru da poveéava drustvenu
bijedu niti zna koliko ju je povecao. On cilja samo na vlastiti
dobitak, a u ovome - kao i u mnogim drugim sluc¢ajevima - vo-
den je nevidljivim stopalom da unaprijedi u¢inak koji nije bio
njegova namjera. | nije uvijek bolje za drustvo Sto nije bilo
namjere u tome. Iduéi za svojim vlastitim interesom, covjek
Cesto pogorSava drusStvenu bijedu ucinkovitije nego kada ima
namjeru da to ¢ini.®

Neuspjeh trziSta i argument nevidljivog stopala zato namecu
potrebu za regulacijom, posebno kao reakciju na bezobzirnost
koja prijeti okoliSnom (i drustvenom) kapitalu kao da su pri-
hod. Medutim, i politicki proces moZe biti neuspjeSan zbog
korumpiranog utjecaja posebnih interesa, zasnovanih na meha-
nicistickom svjetonazoru, $to nas opet podsje¢a na potrebu za
vrlinom i odbacivanjem argumenta odvojenih podrudja. S ovog
stajalista, neophodnost vrline za ekonomsku ravnoteZzu moze se
sazeti u Juvenalovom pitanju: Quis custodiet ipsos custodes? ,Ko
¢e Cuvati ¢uvare?”

Literatura o izborima javnosti u ekonomiji, koja ispituje kako
javnost bira,** pokazuje da se takvi posebni interesi javljaju zbog

63 E. K. Hunt i Mark Lautzenheiser, History of Economic Thought: A Critical
Perspective (London: M. E. Sharpe, 2011), str. 13.

64  Vidjeti, naprimjer, James M. Buchanan i Robert D. Tollison (ur.), The Theory of
Public Choice (Ann Arbor, Michigan: University of Michigan Press, 1984).
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toga Sto male grupe imaju snaZnije podsticaje da se organiziraju
i lobiraju nego vece grupe, a zato Sto se udio pojedinca smanjuje
Sto se broj dionicara, zainteresiranih strana, poveéava (bas kao
Sto deset ljudi ima jaci podsticaj da se usaglasi oko toga kako
podijeliti milion dolara, nego milion ljudi). A, u onoj mjeri u kojoj
se ovim usko definiranim, pa time i parazitskim interesima,
dozvoli da se umnoZavaju, povecava se opasnost od ekonomske
»smrti od hiljadu rezova“. Kako Speth objasnjava:

Politicki neuspjeh produzava i, zapravo, poveéava ovaj neuspjeh
trzista. Trebalo bi da se vladina politika provodi tako da ispravlja
greske trziSta i omogudi da trziSte radi za okolis, a ne protiv
njega. Medutim, mo¢nim ekonomskim i politickim interesima
obicno se ne isplati da ispravljaju te greske, pa ih i ne ispravljaju
ili to ¢ine samo parcijalno.%

A kako potvrduje literatura o javnom izboru, problem posebnih
interesa samo se pogorSava s vremenom, jer ako stvari duZe
budu stabilne, ili barem relativno stabilne, time posebni interesi
moraju organizirati viSe vremena.®

Ukratko, eticko usmjerenje i opredjeljenje, neophodno da
bi se izbjeglo propadanje i ljudi i okolisa, op¢enito nedostaje i u
ekonomskom i u politickom podrucju modernih industrijskih
konteksta, gdje je rad liSen duhovnog znacenja i gdje je nastojanje
»premalo, prekasno“. Problem nije jednostavni problem potci-
jenjenih (ili precijenjenih) roba, nego problem ekonomskog
sistema koji postavlja i odrzava laZne cijene, zasnovane na me-
hanicistickom svjetonazoru kojim se promovira lazna svijest o
sebi i svijetu. Nasuprot tome, ekonomija zasnovana na holistickom
svjetonazoru stvara i odrzava prave cijene, njeguju¢i duhovni

65  James M. Buchanan i Robert D. Tollison (ur.), The Theory of Public Choice, str. 53

66  Vidjeti, naprimjer, klasi¢no djelo Mancura Olsona, The Rise and Decline of
Nations: Economic Growth, Stagflation, and Social Rigidities (New Haven: Yale
University Press, 1984). Teorija javnog izbora govori o primjeni ekonomske
teorije na probleme politickih nauka, posebno kolektivnih izbornih procesa.
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smisao u radu i istinsku svijest o sebi, svijest koja zahtijeva od
pojedinca da u donosenju odluke uzima u obzir dobrobit svih.

S ovog stajaliSta, iako glavni tokovi ekonomske teorije
mogu ukazati na neuspjeh trzista i politike, ona pogresno iden-
tificira izvore ovih problema kao nesto Sto se nalazi u ljudskoj
prirodi kao takvoj, a ne u nekom konkretnom svjetonazoru
(Weltanschauung) i s njim povezanom naukom, tehnologijom
i proizvodnim procesima.®” Glavna struja ekonomskih teorija,
stoga, grijesi — ne u procjeni simptoma aktuelne situacije, nego
u dijagnozi uzroka i recepata za lijek, a to je izvan dosega njenih
samonametnutih metodoloskih ogranic¢enja, zbog ¢ega daje lazna
objasnjenja pocetnih pretpostavki, kao Sto je argument odvojenih
domena te pokuSaja da se tehnickim trziSnim rjeSenjima zami-
jene moralne debate. Iako je zamracenost ljudske prirode ili ,is-
konske norme“ (el-fitra), proistekle iz ¢ovjekovog stanja pada,
pogorsana u industrijskim drustvima, Sto stvara negativnu po-
vratnu vezu i posljedi¢no vrac¢anje ciklusa unazad, o cemu smo
ranije diskutirali, moderni covjek viSe nije Covjek kao takav
(koji manifestira prirodu ,viSeg andela“). Problemi modernosti
proistekli su iz covjekovog gubitka znanja o svjetonazoru koji gaji
eticko ponaSanje. Medutim, da bi se taj problem rijesio, moderni
Covjek mora se posavjetovati sa ,iskonskim covjekom®, sto znaci
da se mora okrenuti Bogu.

Stoga bi bilo prikladno da se pocne i vodi sve aktuelnija i
zivlja debata o tome da li sekularna paradigma, koja je indirekt-
no stvorila industrijske proizvodne procese (o kojima smo
raspravljali u ovom dijelu), moZe dovoljno brzo dati nove tehno-
logije da se rijeSi prateca kriza okoliSa, nedostatka obnovljivih
resursa i Stovanja idola hedonizma, eskapizma i egocentricnosti,
o0 kojoj smo gore diskutirali. Nema sumnje da se tehnologija mora

67  Naravno, moze se tvrditi i da je problem ukorijenjen u nedostacima ljudske
prirode, medutim, ljudska priroda, nesputana shvatanjem ¢ovjekovog stanja kao
podloznog visoj zbilji, i eticka ogranicenja predstavljaju kona¢nu odgovornost
pred Bogom.
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mijenjati. Paradigma unutar koje se tehnologija razvija takoder se
mora mijenjati.®®

Ako sadaSnja paradigma ne odgovara prirodi zbilje, kako smo
diskutirali u prvom odlomku i kako ¢emo diskutirati u sljedec¢a
dva, onda ¢e pokuSaji da se napravi tehnoloska ,popravka“
unutar te paradigme skoro neminovno odvesti u zacarani krug
tehnologija s katastrofalnim nuspojavama, gdje svaki ,lijek“ vodi
ka sve viSe i viSe nuspojava.

Ovaj zaklju¢ak moZe se ilustrirati istinitom pri¢om o covjeku
kojem je, bududi da je imao artritis na zglobovima prstiju, njegov
doktor dao tablete zbog kojih je dobio ¢ir na Zelucu.®® Operacija
Cira koja je uslijedila, uz jake antibiotike, nastetila je njegovom
kardiovaskularnom sistemu toliko da je doktor smatrao obavez-
nim izvesti jos nekoliko manjih operativnih zahvata. Komplikacije
nastale nakon ovih operacija su, onda, zahtijevale intervenciju
specijaliste za srce, a u tako slabom stanju, pacijent je dobio upalu
pluca. Umro je dvije sedmice nakon operacija, bez obzira na to Sto
je imao stalnu skrb tri doktora i bolnickog osoblja.”®

Takav redukcionizam, sa svim svojim posljedicama, ¢ak
i po nasSe fizicko zdravlje, Siri se i na poljoprivredne metode i
prehrambene navike, karakteristi¢ne za moderna, sekularna drust-
va, koja su, zapravo, uglavnom odgovorna za mnoge zdravstvene

68  Vidjeti, naprimjer, Seyyed Hossein Nasr, Religion and the Order of Nature
(New York: Oxford University Press, 1996). Vidjeti i Osman Bakar, Tawhid
and Science: Essays on the History and Philosophy of Islamic Science (Penang,
Malaysia: Secretariat for Islamic Philosophy and Science, 1991) i Islamic
Civilization and the Modern World (Bandar Seri Begawan: UBD Press, 2014).

69 Ezra J. Mishan, Economic Myths and the Mythology of Economics (Atlantic
Highlands, NJ: Humanities Press International, 1986), str. 174-75.

70  Nismo ovaj primjer neadekvatne sekularizirane medicine (filozofija i praksa
medicine iz koje su, uglavnom, uklonjene dobrobiti njenih psiholoskih i
duhovnih dimenzija ili, u najmanju ruku, koja napusta holizam putem kom-
partmentalizacije) iznijeli u svrhu osporavanja zasluga modernih medicinskih
tehnologija. Cilj je ukazati na ¢injenicu da je napredak Cesto vrlo relativan,
kada se motri u Sirem kontekstu i kada se razmatra u svjetlu cijene koja se
placa. Zanimljivo je Sto se uocava razvoj ,integrativne” medicine, koja spaja
ono Sto je ucinkovito u alopatskoj medicini s tradicionalnim i ,alternativnim“
metodama u holistickom kontekstu.
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probleme za Cije rjeSavanje moderna medicina preuzima (s pra-
vom ili ne) zasluge.”

Ukratko, ako se nauka i tehnologija zasnivaju na filozofskim
pretpostavkama koje ne odgovaraju prirodi zbilje, onda slijede
ozbiljne nepredvidene posljedice, kako po covjeka, tako i po
prirodu. RjeSenje je prepoznati pogresnost pretpostavki u okviru
fragmentarnog shvatanja Covjeka i prirode te izvesti ispravne
zakljucke.”? Medutim, ne Zelimo reci da ne treba pratiti tehnoloske
puteve za ublazavanje Stete ili usporavanje nazadovanja. Samo se
hoce skrenuti paznja na ogranicenja nauke, kako se ne bi ostalo
unutar njih. Bududi da je priroda otvoren, sloZen sistem, nauka
nema mo¢ oblikovati je na neki obuhvatan nacin i a fortiori je
kontrolirati, $to je ¢injenica koju nauka i sama priznaje u formi
»problema vise tijela“ u fizici, naprimjer. Tarik Quadir pronicljivo
je pisao o ovom problemu kada je diskutirao misljenje Seyyeda
Hosseina Nasra o ekoloskoj krizi:

Nasr tvrdi da nije mogucée da moderna nauka zna kako bezbrojni
elementi realne ekologije medusobno djeluju, ¢ak ni na materijal-
nom nivou. Naprimjer, Nasr istice da iako lahko mozemo izra-
Cunati gravitacionu silu izmedu dva objekta u hipotetickoj
izolaciji, s uvodenjem treceg objekta to isto postaje veoma
komplicirano, a s Cetvrtim skoro nemoguce.. Ako moderna
nauka ne moze identificirati stvarne odnose izmedu bezbrojnih
varijabli u prirodi, nemamo razloga vjerovati da moze biti nekog
tehnoloskog rjeSenja ¢ak ni u dalekoj budu¢nosti.”

Stoga je situacija u kojoj su ljudi, s obzirom na njihovo okruZzenje,
situacija koju karakteriziraju nesmanjena nesigurnost, gdje se
grijesi tamo gdje treba biti oprezan.”* U skladu s tim, oni koji se

71 T. Colin Campbell, Whole: Rethinking the Science of Nutrition (Dallas, TX:
BenBella Books, Inc., 2013), str. 17.

72  Seyyed Hossein Nasr, Islam and the Plight of Modern Man (Chicago: Kazi
Publications, 2001), str. 4.

73 Tarik M. Quadir, Traditional Islamic Environmentalism: The Vision of Seyyed
Hossein Nasr (Kindle Locations 412-414), UPA, Kindle Edition, (16. 6. 2013).

74  Bezozbiranavrlo objektivne kvalitativne karakteristike koje razlikuju koncepte
rizika, sigurnosti i nesigurnosti jedan od drugog (sa svim $to to predstavlja za
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nadaju tehnoloskoj ,popravci“ unutar aktuelne redukcionisticke
paradigme stavljaju sekularnu vjeru na mjesto tradicionalne
(ovo je doslovce ta¢no, kada se motri historija ideje progresa).”
Ovdje je poenta da ovi problemi podrazumijevaju pitanja na koja
ekonomist ne moZe odgovoriti kao ekonomist: ova se debata
mora pokrenuti na filozofskom nivou, kojem i pripada. Zapravo,
ekonomija je prvobitno smatrana granom filozofije (Sto nas
vraca intelektualnim i ezoterijskim dimenzijama islama).”®

Medutim, zato Sto se te rasprave moraju formulirati u filo-
zofskim terminima, kojima mnogi ekonomisti nisu vi¢ni, i zato
Sto se razliciti dijelovi ovih rasprava nalaze u raznim djelima
koja nemaju uvijek eksplicitni znacaj za ekonomiju, malo je eko-
nomista koji mogu znati ili razumjeti posljedice takvog jednog
interdisciplinarnog pristupa. Zato je neophodno pokretati takve
rasprave eksplicitno (bas kao $to je vazno religijskim u¢enjacima
i drugim misliocima razjasniti odredene pojedinosti neoklasi¢ne
ekonomije).

MoZe li komunizam ponuditi iSta bolje?

Moglo bi se pomisliti da ¢e neki druStveno-ekonomski sistem,
zasnovan na glavnoj zapovijedi koja eksplicitno upucuje na sarad-
nicke ideale ili na ,vidljivu ruku” drZave, a ne na ,nevidljivu ruku”
trzista, biti bolje opremljen da neutralizira negativne eksternalije
nego sistemi koji nemaju ove karakteristike. Medutim, zapravo

proces donosSenja odluka), glavni tokovi ekonomije pokusavaju ih kvantificirati,
kako bi se predlozila trziSna rjeSenja za probleme koji se, zapravo, ne mogu
rijesiti na ovaj nacin. Situacije nesigurnosti (poput ekoloske krize) zahtijevaju
ljudski odgovor za koji trziste ne moze posluziti kao zamjena.

75  Naprimjer, pozitivisticki kult Saint-Simona koji je ,,...zamislio skupstinu od ,21
izabranih iz ¢ovjeCanstva‘ koja bi se zvala Newtonovim vije¢em*, preuzeo je
sve Sto ide uz Crkvu - napjeve, oltare, svecenike u odorama i s kalendarom,
s mjesecima nazvanim po Arhimedu, Gutenbergu, Descartesu i drugim
racionalistickim svecima. John Gray, Al Qaeda and What It Means to Be Modern
(New York: The New Press, 2003), str. 30-34.

76  Vidjeti, naprimjer, $ta kaze M. . Finley o Aristotelu.
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je suprotno, kako svjedoci tuzna evidencija komunistickih zema-
lja. Joseph Dellapenna ide dotle da tvrdi da glavni uzrok pada
komunizma nije bila toliko citirana CeZnja za demoKratijom,
ljudskim pravima i viS§im zivotnim standardom, jer je sve to i prije
postojalo, negoje zalosni uc¢inak komunizma u okoliSu kristalizirao
osjecaj da se taj rezim mora svrgnuti.”’ Zapravo, komunizam je
pokuSavao, s jedne strane, posti¢i sveop¢u ekonomsku saradnju
planskom ekonomijom, a s druge, mehanicistickim svjetonazorom
podrivao je osnovu za saradnju i sistematski obezvredivao struc-
ni rad, zbog Cega su se zapostavljale unutrasnje veze izmedu
drugog i treceg cilja rada (smislenog rada i duhovno produktivne
saradnje). U industrijskom komunizmu suzeni, specijalni interesi
mogu poprimiti ¢ak i smrtonosniju formu nego u kapitalizmu,
buduci da su ,birokrate sklone mijesati vlastite interese i interese
birokratije s interesima drustva kao cjeline“.’® S ovog stajalista,
to $to u komunistickoj politickoj teoriji nema nikakve duhovne
dimenzije, kada se postavi u praksu, obavezno dovodi do velikih
trziSnih i politickih neuspjeha. To je kao da komunizam pokusava
posti¢i krscansko milosrde bez Krista,” $to je nastojanje koje
nema smisla.®’ Schumacher to ovako objasnjava:

77  Vidjeti, naprimjer, Joseph W. Dellapenna, ,Behind the Red Curtain:
Environmental Concerns and the End of Communism®, Villanova University
School of Law Working Paper Series (2010), no. 152. Dostupno online na
http://digitalcommons.law.villanova.edu/wps/art152. A kako se Speth kune:
,[Komunisticki] autoritarni politicki sistem i visokocentralizirano ekonomsko
planiranje su proizvodili jednu ekonomsku katastrofu za drugom.” Ibid., str. 58.

78  John Medaille, privatna prepiska.

79  lako neki komentatori tvrde da se, u svjetlu etickih ideala, Karl Marx, naprimjer,
zbog materijalistickog Citanja historije, klonio rasprave o politickim ¢injenicama,
drugi diskutiraju o ovom stavu (vidjeti stavku o Marxu u Stanfordovoj Enciklopediji
filozofije). Kako Bertell Ollman pise: ,Druga vazna karakteristika komunistickog
drustva je visok stepen saradnje i uzajamnih interesa, Sto je vidljivo u mnogim
djelatnostima“ (u ,Marx’s Vision of Communism*, http://www.nyu.edu/projects/
ollman/docs/vision_of communism.php). Takoder, treba spomenuti da je ideja
Jkr$¢anskog milosrda bez Krista“ odnedavno dobila izrazitu paznju filozofa
(vidjeti, naprimer, djelo Ronalda Dworkina, Religion without God).

80  Alisdair MacIntyre smatra da se filozofska etika, u konacnici, moze svesti
na jednu od dvije opcije: ,Aristotelov nacin“ koji podrazumijeva objektivne
vrijednosti zasnovane na prirodi stvari i koji je u skladu s religijskim pristupom
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Bilo da vjerujete u Boga, pa provodite politiku ,svjesnu vje¢nog
odredista ¢ovjeka i istina Evandelja; ili vjerujete da nema visih
duznosti, pa ne moZete odoljeti zovu makijavelizma - politika
je umijece zadobijanja i odrzanja moci, tako da vi i vasi prijatelji
mozete uredivati svijet kakav oni Zele. Nema prihvatljivog sred-
njeg glediSta. Oni koji Zele dobro drustvo, bez vjerovanja u Boga,
ne smiju se suociti s iskuSenjima makijavelizma; obeshrabre ih
i smetu bajkovite pric¢e o dobroti ljudske prirode i pokvarenosti
jednog ili drugog neprijatelja. (Za sve su krivi Hruscov, Nasser ili
Gaitskell.) Optimisticki ,humanizam®, time $to ,koncentrira sve
zlo na nekolicinu®, umjesto da prizna svoje univerzalno postojanje
u ljudskoj vrsti, vodi ka krajnjoj okrutnosti.?!

Komunizam i industrijski kapitalizam, stoga, imaju viSe zajed-
nickog nego Sto su njihovi zagovornici voljni priznati: oba zapo-
stavljaju Schumacherov drugii treci cilj rada, a posljedi¢ni gubitak
unutrasnjeg znacenja procesa proizvodnje i razmjene vise podsti-
Ce sukob nego saradnju izmedu radnika, vlasnika (bilo da su to
pojedinci ili drZava, Sto historije i kapitalizma i komunizma jas-
no pokazuju®?) i potrosaca. lako se komunizam suprotstavlja
duhovnim vrijednostima mnogo direktnije nego industrijski ka-
pitalizam, ¢ini se da je njihovo propadanje na kolektivnom nivou
neminovno u oba sistema. Reforma licnosti unutar sistema, zbog
toga, nema moc¢i reformirati sami sistem:

Ovo je od presudne vaznosti. Pokazuje da se pozivanje na dob-
ro ponasanje i poucavanje etickim i duhovnim principima, nuz-
nim kakvi su oduvijek bili, bez razlike ostaju unutar sistema i
nemocni su da ga promijene, sve dok propovijedanje ne dovede
do znacajno novih vrsta rada u fizickom svijetu.®®

81

82

83

pravu i etici, i ,Nietzscheov nacin“ koji podrazumijeva subjektivnu ,volju za
moc¢“ koja poric¢e svaku prirodu stvari. MacIntyre tvrdi da neka srednja pozicija
ne bi bila intelektualno odrziva (vidjeti njegovo djelo After Virtue: A Study in
Moral Theory, posebno poglavlje 9).

Biljeske s predavanja 1960, citirano u Wood, Barbara, E. FE Schumacher: His
Life and Thought (New York: Harper & Row, 1984), str. 264.

Vidjeti, naprimjer, Louis Putterman, Division of Labor and Welfare: An Introduction
to Economic Systems (Oxford: Oxford University Press, 1990).

E. F. Schumacher, Age of Plenty: A Christian View (Edinburgh, UK: St. Andrew
Press, 1974), str. 12.
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Marksisti, takoder, tvrde da je kapitalizam i kratkoro¢no manje
ucinkovit od komunizma zato $to mu nedostaje planiranje
u koordinaciji ekonomske djelatnosti. Barbara Wootton ovo
zapaZzanje ilustrira ovako:

Ako, tokom odredenog perioda, ima potroSac¢a spremnih da
kupe deset tona krompira, po cijeni od Cetiri penija za kilogram,
a Cetiri penija za kilogram je minimalna cijena potrebna uzga-
jivaCima krompira da uzgoje deset tona krompira, onda, po
mehanizmu odredivanja cijena, proizvodnja te koli¢ine viSe nije
opravdana. Ako sam ja, medutim, zadovoljan ishodom uzgoja
krompira po Cetiri penija za kilogram, onda ¢e me zadovoljiti da
poveéam proizvodnju za oko pet tona i spreman sam zaboraviti
da se na dobit od Cetiri penija mogu oslanjati samo ako moji
konkurenti prave odgovarajuce redukcije u svojoj proizvodnji.
U jednoj neplaniranoj i neorganiziranoj industriji, malo je vje-
rovatno da ¢e oni to htjeti, jer ¢e i oni Zeljeti, poput mene, zasijati
profitabilan usjev i poku3ati oteti moje musterije, ba$ kao Sto
bih i ja pokuSao oteti njima njihove. Posljedice ¢e biti da ¢emo
proizvesti daleko viSe od deset tona krompira, zbog ¢ega e biti
manje musterija spremnih da plate cetiri penija za kilogram,
pa se cijena naSeg proizvoda, na kojoj se zasnivala sva nasa
racunica, ne¢e moci ostvariti i profit ¢e se pretvoriti u gubitak, a
radost u gorcinu i jad. Medutim, i danas, kada je jasno da postoji
zasi¢enost, mi smo skloni opet praviti istu gresku...#

Frank H. Knight, jedan od vodec¢ih ekonomista proteklog stoljeca,
smatrao je da problem koordiniranja trziSta, koji proistice iz
mvremenskog zaostajanja’ posljedica u odnosu na uzrok.. u
apstraktnom smislu jest argument za plansku i kontroliranu
ekonomiju - ako bi mogla biti vodena potpunim predvidanjem i
ako ne bi imala vlastite grijehe“.®> Medutim, to $to u planskoj eko-
nomiji nema drugog i treceg cilja rada iskljucuje moguénost da
nema ni takvih grijeha, sto smo i vidjeli. Ukratko, ideja planske

84  Barbara Wootton, Plan or No Plan (London: V. Gollancz, 1934), str. 151-152.

85  Frank Knight, ,Economic History“ u Dictionary of the History of Ideas, Philipo
P. Weiner (ur.) (New York: Charles Scribner & Sons, 1973), vol. 2, str. 57-58.
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ekonomije nije niSta manja zabluda od zablude da se moZe omo-
guciti adekvatna koordinacija kao nenamjerna posljedica trke za
vlastitim interesima - to jest razvojem ega u svjetlu sekularizacije
procesa proizvodnje i razmjene.

Schumacher tvrdi da je moguce spojiti slobodu i planiranje

samo time Sto Ce se ostvariti sva tri cilja rada, stvoriti kratkoro¢na
i dugoro¢na ekonomska ravnoteza i prevazi¢i uobicajene suprot-
nosti s viSe tacke gledista:

Pravi Zivotni problemi - u politici, ekonomiji, obrazovanju, braku
itd. - uvijek su problemi prevazilazZenja ili mirenja suprotnosti. To
su razli¢iti problemi i nemaju rjeSenje u svakodnevnom smislu te
rijeCi. Oni od ¢ovjeka zahtijevaju ne samo njegove snage razuma
nego i privrZenost cijele njegove licnosti. Prirodno, prividna
rjeSenja, nadena nekom domisljatom formulom, uvijek se i od-
mah istaknu; medutim, ona ne funkcioniraju zadugo, zato $to
ta rjeSenja, bez razlike, zanemaruju jednu od dvije suprotnosti i
time gube na samom kvalitetu ¢ovjekovog Zivljenja. U ekonomiji,
ponudeno rjeSenje moZe predvidjeti slobodu, ali ne planiranje i
obratno.?¢

Ali, samo vise sposobnosti ljudskih bi¢a posjeduju ovu sinteticku
mo¢ -daintegrirajusloboduiporedak, dok suniZe zato¢ene uigri

86

E. F. Schumacher, Small is Beautiful, str. 104. On dalje piSe: ,Sustinsko pitanje
ekonomskog Zivota - a, zapravo, zZivota u cjelini - je to Sto on neprekidno
zahtijeva dinami¢na mirenja suprotnosti koje su, strogo logicki gledane, nepo-
mirljive. U makroekonomiji (upravljanju cijelim drustvima), neophodno je uvi-
jek imati i planiranje i slobodu - ne pomocu slabog i bezivotnog kompromisa,
nego pomocu slobodnog uvazavanja legitimnosti i potreba obiju suprotnosti.
Jednako tako, u mikroekonomiji (upravljanju pojedinacnim poduzeéima): s
jedne strane, bitno je da postoji potpuna upravljacka odgovornost i autoritet;
medutim, jednako je bitno da postoji demokratsko i slobodno uces¢e radnika
u donosenju odluka. Dalje, nije stvar u tome da se ublaze suprotnosti dviju
potreba nekakvim mlakim kompromisom koji nece zadovoljiti ni jedne, ni dru-
ge, nego da ih se obje uvazava. Isklju¢ivo koncentriranje na jednu suprotnost
- recimo, samo na planiranje, proizvodi staljinizam; isklju¢ivo koncentriranje
na drugu, proizvodi haos. Normalni odgovor obiju je zamahnuti klatno na drugu
krajnost. Medutim, taj normalni odgovor nije jedini mogu¢i odgovor. Plemeniti
i velikodusni intelektualni napor - suprotno od besplodne i zlobne kritike -
moze omoguciti drustvu, barem nakratko, da nade neki srednj put koji miri te
suprotnosti, a da nijednu ne ponizava.”
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akcije i reakcije, usredotocenoj samo na egocentri¢nost. MoZe se
reci da je samo neobuzdanost suprotstavljena poretku, dok ga
prava sloboda pretpostavlja, zbog Cega je moguce pomirenje na
nivou iznad te prividne antinomije. S ovog gledista, i komunisti i
glavne struje ekonomskih teorija prije ¢e usvojiti mehanicisticki,
nego holisticki pristup postizanja ravnoteZe.

Razmjena je, stoga, moralno izazovan problem, bas kao Sto
jeipitanje rada. Ako se oslanjamo samo na zakljucak da neplanske
posljedice trZiSnih interakcija po koordinaciju zapravo sprecavaju
ekonomsku stabilnost, pobija se tvrdnja da je podrucje ekonomije
neovisno o pitanjima etike i metafizike, zato Sto ravnoteza pretpo-
stavlja poredak. RjeSavanje razmjene kao moralnog problema
prvo zahtijeva rjeSavanje rada kao moralnog problema, zato Sto
zadovoljenje naSe potrebe da sluzimo i saradujemo s drugima
pretpostavlja da nam rad pomaZe u usavrSavanju nasih odlika
namjesnika na Zemlji.

MozZemo sazeti medusobnu povezanost izmedu tri cilja ra-
da kroz ovu medicinsku analogiju. Ako je jedini mogu¢i simp-
tom srcane bolesti loSa cirkulacija, a ona se najcesce javlja u
tjelesnim ekstremitetima, onda je ocigledno da takvi simptomi
sprecavaju pokusaje da se ukloni njihov uzrok, budu¢i da loSe
stanje necijih ekstremiteta onemogucava izvodenje vjezbi koje
bi mogle pomo¢i da se obnovi zdravlje srca. Slicno tome, ako
sekularizacija procesa proizvodnje vodi ka degradaciji radnika,
a ona dalje ometa pokusSaje da se ozbiljno saraduje, onda bi po-
kusSaji da se razmrsi drustveno tkanje mogli ugroziti temeljni ni-
vo koordinacije potreban za samo funkcioniranje proizvodnje.
I, iako se kratoro¢no takva povratna veza moZe ocitovati samo
kao nezeljena nestabilnost, ako se ostavi bez kontrole, niSta nece
sprijeciti potpuni slom, na isti nacin na koji sr¢ani problemi mogu
dovesti do smrti.
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Sekularizacija mehanizama ekonomske koordinacije
i gubitak stabilnosti

Osim problema koordinacije za ekonomsku stabilnost u industrij-
skom kapitalizmu, posebne interesne grupe sve vise izopacuju
distribuciju prihoda, povecavajuéi i ekonomsku nepravdu i
nestabilnost.®” Nedovoljna potraZnja neizbjezna je posljedica ne-
pravedne distribucije prihoda, zbog ¢ega je racionalno jednako-
pravna distribucija prihoda od klju¢ne vaznosti za ekonomsku
stabilnost.®® Medutim, kada se cilj saradnje na kolektivnom pre-
vazilaZenju egocentric¢nosti bilo zanemari, bilo izgubi, neminovno
jedasesjeme ortackogkapitalizmasije uporedo sasekularizacijom
proizvodnog procesa. Rad na sluZenju drugima i saradnji s njima,
kako bi se prevaziSla egocentri¢nost (treéi cilj rada), postaje
utoliko presudniji za odrzanje jednake distribucije prihoda i za
ekonomsku stabilnost, medutim, sve manje vjerovatan, s obzirom
na tendenciju posebnih interesnih grupa da postepeno nametnu
gore spomenutu ekonomsku ,,smrt od hiljadu rezova“. (Osim toga,
vodi se Zu¢na debata izmedu glavnih struja i ,heterodoksnih“
ekonomista u pogledu adekvatnosti zahtjeva za ekonomskom
stabilno$c¢u, bez obzira na posebne interesne grupe.®?)

Kada se posmatra s ovog stajalista, trziSna ekonomija boluje
od temeljne nestabilnosti ukorijenjene u loSoj koordinaciji (a koja
je, opet, ukorijenjena u slaboj saradnji) i deformirane distribucije
prihoda koji iz toga proisti¢u. Drugim rije¢ima, najvaZniji uzrok
krhkosti sistema jest neeti¢na priroda samog sistema. Moralni
sistemi, nasuprot tome, ne smatraju se krhkim - ,antifragilni”
su, da upotrijebimo termin koji je skovao Nassim Nicholas Taleb,”® ako

87  Vidjeti, naprimjer, klasi¢no djelo Mancura Olsona, The Rise and Decline of
Nations: Economic Growth, Stagflation, and Social Rigidities (New Haven: Yale
University Press, 1984).

88 Vidjeti John D. Mueller, Redeeming Economics: Rediscovering the Missing
Element (Wilmington, Delaware: ISI Books, 2010).

89  Vidjeti, naprimjer, John Medaille, Toward a Truly Free Market (Wilmington,
Delaware: ISI Books, 2010).

90 Vidjeti Nassim Taleb, Antifragile: Things That Gain from Disorder (New York:
Random House, 2012). Medutim, njegove filozofske pretpostavke i aksiomi
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posjeduju atribute elasti¢nosti i otpornosti koji im omogucavaju
da se kvalitativno poboljSavaju nakon bilo kakvog Soka koji
ih pogodi,®* a upravo su ti atributi izgubljeni u pokusaju da se
obezvrijedi vaznost ljudskog Zivota za trziSne interakcije. Poslje-
di¢no nestajanje netrZiSnih institucija nuznih za integriranje
etike i ekonomije, ne samo Sto ometa zadovoljenje ¢ovjekovih du-
hovnih potreba ve¢ i materijalno blagostanje ¢ovjecanstva zbog
toga - a ne samo zbog samih prirodnih opasnosti - postaje krhko.
Prema misljenju Michaela Perelmana:

Buduci da presudni faktor moze biti trivijalan i malo uzroka moze
izazvati krah. Bolje nam je da pogledamo raniju konfiguraciju
ekonomije uravnoteZenu na ivici provalije nego Sto trazimo
neku malu snagu koja Ce srusiti ekonomiju. Zapravo, umjesto da
trazimo Sta je uzrok krize, bolje bi nam bilo da razmotrimo kako
neka trziSna ekonomija uspijeva kroz duzi period izbje¢i krize.??

S ovog gledista, netrzis$ne institucije su - viSe nego strogo trzisne
snage - odgovorne za stabilnost izmedu kriza, uspostavljanje
veze izmedu etike i ekonomije, suprotno ideji da su one (ili bi
trebale biti) potpuno odvojena podrucja.

nisu u skladu s islamskim stajaliStem o nauci i tehnologiji, bas kao ni pretpo-
stavke mnogih ekonomista glavnih struja.

91 U individualnoj domeni, pobozni ljudi su kadri iznijeti se s nepravdom, dok
kod onih sputanih grijehom, patnja samo pojaca ove karakteristike ili takoreci
potpiri ego, ¢ime se pogorsava stanje njihove duhovne krhkosti.

92  Michael Perelman, The Natural Instability of Markets: Expectations, Increasing
Returns, and the Collapse of Capitalism (New York: St. Martin’s Press, 1999), str.
58-59. Perelman tvrdi da je ,trziSte uvijek na ivici provalije, tako da ga i mala sila
moze gurnuti preko ruba“ i ukazuje da ,prividna stabilnost izmedu perioda kriza
viSe duguje netrziSnim snagama nego nekim ekonomskim silama koje mozda teze
stvaranju stabilnosti“. To je zbog toga Sto je konkurencija u procesima industrijske
proizvodnje s visokim fiksiranim troSkovima autodestruktivna, ¢ime se obrce
neoklasicni argument o potpunoj neovisnosti trzista, s jedne strane, a potvrduje
nemogucnost socijalistickog planiranja i potpunog potcinjavanja trziSta, s druge
strane. Zato on predlaZe rjeSenja o koordinaciji problema unutar posebnih indu-
strija, koja se razlikuju od totalno socijalistickog pristupa. Medutim, Perelman
ne uspijeva razrijesiti ulogu industrijskih proizvodnih procesa u osmisljavanju
motiva, Sto, s islamske tacke gledista, podriva njegovo rjesenje. U svakom slucaju,
o dragocjenom istrazivanju takvih mijeSanih ekonomskih sistema pogledati Louis
Putterman, Division of Labor and Welfare, pogl. 3-5.
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Nadalje, Michael Sandel ukazuje na to da savremene trzis-
ne snage sve viSe podrivaju netrziSne vrijednosti, Sto vodi ka
Jprodiranju trziSta i trziSnih vrijednosti u sfere Zivota gdje ne
pripadaju. Uzmite samo, naprimjer, povecanje broja Skola, bol-
nica i zatvora koji rade za profit, te pruzanje usluga stranih
vojnih izvodaca u ratu. (U Iraku i Afganistanu, stranih izvodaca
je, zapravo, bilo viSe nego americkih vojnika.) ...Ili to Sto drZzavne
policijske snage padaju u sjenu privatnih zastitarskih firmi -
posebno u Sjedinjenim DrZavama i Britaniji, gdje je broj privatnih
zastitara viSe od dva puta veci od broja drZavnih policajaca... lj,
to kako u bogatim drzavama farmaceutske kompanije agresivnim
marketingom propisuju lijekove potroSafima. (Ako ste ikada
u Americi gledali televizijske reklame u toku vecernjih vijesti,
oprosteno vam je Sto mislite da najveca zdravstvena kriza na
svijetu nije malarija, nije onkocerkijaza, tj. rijeCna sljepoca, nije
bolest spavanja, nego bjesomucna epidemija erektilne dis-
funkcije.) ...Ili, mnostvo komercijalnog oglasavanja u javnim Sko-
lama; prodaja 'prava na ime' parkovima i javnim prostorima;
oglasavanje 'dizajniranih' jajaSaca i sperme za potpomognutu
oplodnju; korisStenje usluga surogat-majki u razvijenom svijetu;
kupovina i prodaja - koju obavljaju i kompanije i drZzave - prava
na zagadivanje; sistem finansiranja kampanje koji se priblizava
dozvoljenoj kupovini i prodaji izbora. Za ovakvu upotrebu trzista,
u svrhu raspodjele, tj. razdavanja zdravlja, obrazovanja, javne
sigurnosti, nacionalne sigurnosti, krivicne pravde, zastite okolisa,
rekreacije, reprodukcije i drugih drusStvenih dobara, prije 30
godina se nije ni ¢ulo. Danas ih uzimamo zdravo za gotovo“.?

Elizabeth Anderson smatra da takvo ekonomsko propadanje
znaci odnositi se prema nec¢emu ,u skladu s nizim vrednovanjem
nego Sto je adekvatno za to. Vrednujemo stvari ne samo kao
'viSe' ili 'niZe' nego na kvalitativno visi ili nizi nacin. Voljeti ili
postovati nekoga znaci vrednovati ga vise od onoga ko bi ga

93  Michael Sandel, What Money Can’t Buy: The Moral Limits of Markets (New
York: Farrar, Straus, and Giroux, 2013), str. 7-8.
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samo iskoriStavao“.** Nasuprot tome, islamsko pravo zahtijeva
da trziSte funkcionira na etican nacin, kako bi Stitilo javni
interes, ¢ime se izrazito naglasava koliko je neophodna i korisna
razmjena roba i usluga. Naprimjer, islamsko pravo zabranjuje
visokorizi¢nu trgovinu koja moze dovesti do ozbiljnih negativnih
ekonomskih posljedica (ukljucujuéi i finansijski krah, kao 2007),
kao i do negativnih moralnih posljedica (ukljucujuéi razlicite
oblike kockanja). Umjesto toga, islamsko ekonomsko pravo
podstice podijeljeni rizik, upravljanje ekonomskim rizicima bez
negativnih ekonomskih i moralnih posljedica rizi¢ne trgovine,
uz ocuvanje vrline i zajednice.

Sandel ispravno zapaZa da je, kada je ,sve za prodaju“, tada
»ubod nejednakosti“ mnogo bolniji te kvari i degradira ono Sto
se prodaje.

To je tako ne samo zato Sto trzista raspodjeljuju robe; ona
iskazuju i promic¢u odredene stavove prema robama koje se
razmjenjuju. Ako platite djetetu da Cita knjige, mozda Cete ga
podstadi da cita viSe, ali ga, takoder, moZete nauciti i da je ¢itanje
nekakav posao, a ne izvor unutrasnjeg zadovoljstva. Nadmetanje
za brucoska mjesta i davanje najboljih (mjesta) onima Kkoji
najvise ponude, moze podi¢i prihode fakulteta, ali i potkopati
njegov integritet i vrijednost njegove diplome. Unajmljivanje
stranih plac¢enika da vode nase ratove mozda ce spasiti zivote
nasih gradana, ali ¢e iskvariti smisao drzavljanstva.®®

Zbog sekularizacije proizvodnih procesa, postaje neizbjeZan
ovaj pomak sa imati trziSnu ekonomiju na biti trZiSno drustvo,
ili ,privatizirati Zivot“, reCeno Sandelovim rje¢nikom. S is-
lamskog stajaliSta je, zato, filozofska debata o adekvatnom
mjestu trzi$ta u drustvu i njihovog odnosa prema pristupima
proizvodnji (mehanicisti¢ki naspram holistickog) od vrhunskog

94  Elizabeth S. Anderson, ,Is Women’s Labor a Commodity?“, Philosophy and
Public Affairs 19 (zima 1990), str. 77, kako je citirano u Sandel, Michael, Justice,
str. 95.

95  Elizabeth S. Anderson, ,Is Women’s Labor a Commodity?“, str. 9.
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znacaja. Nazalost, ova pitanja, posebno o sekularnoj nauci i
tehnologiji, ne postavljaju se tako ¢esto. Svaki pokusaj rjeSavanja
ekoloske krize precesto biva odgurnut ustranu zbog lazne logike
po Kkojoj se krizi stabilnosti (recesiji, naprimjer) daje prvenstvo
nad krizom odrzivosti, uprkos cinjenici da one potjecu od istog
uzroka u sekularizaciji proizvodnih procesa. Prema tome, stalnim
zanemarivanjem pitanja odrzivosti sije se sjeme nove krize stabil-
nosti. Ukratko, nema razloga za odgodu. Ako ho¢emo napraviti
ikakav napredak, neiluzorno suocenje sa sadasnjom situacijom
traZi od nas da istovremeno rjeSavamo i simptome i uzroke.

3. Zakljucak

U islamu, ekonomija je, prije svega, jedan moralni kodeks koji uprav-
lja nacinom proizvodnje, trgovine i razmjene u svrhu kolektivnog
dobra drustva. Nema ,nevidljive ruke” koja vodi ekonomske aktiv-
nosti pojedinaca ka nekakvom viSem kolektivnom dobru, osim
Bozije ruke, koja vodi one koji vjeruju u Njega. Islamska ekonomija
ne pravi razliku izmedu umjetnosti i zanata. Naknada za rad nije
samo isplata u novcu za kupljene robe i usluge, nego i zadovoljstvo
izrade proizvodaiuslugakoji su djela umjetnicke ljepote iiznimnosti.
Ekonomija koja ne pruza takvo zadovoljstvo svim svojim radnicima,
rukovoditeljima i stru¢njacima, ne moZe zadovoljiti njihove osnovne
duhovne potrebe. Sekularna ekonomija unistava onaj kvalitet Zivota
koji zadovoljava vise teznje ljudske prirode. Tjeskoba i anomija u
savremenim zapadnim (i vesterniziranim) drustvima pocinje de-
sakralizacijom rada (sekularizacijom proizvodnih procesa). Na
kraju, kada radnik - ve¢ liSen zadovoljstva ponosa svojim djelom
- nema ni nade u siguran i odgovarajudi prihod i izglede da ce se
povecati pocetna isplata od poboljsanja u ekonomiji, onda sve zavr-
Sava u gnjevu, frustraciji, a mozda i u haosu.

Pitanje islamskog proizvodnog procesa je, stoga, srediSnje
za sve druge aspekte islamske ekonomije i povezano je vaznim
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medusobnim vezama s islamskim finansijama, pravom partner-
stva i drugim aspektima islamskog ekonomskog prava. Takve
ekonomske prakse i institucije ne mogu dugoroc¢no trajati uz se-
kularizirane proizvodne procese, bas kao Sto islamska etika ne
moze opstati zajedno sa sekularnim shvatanjem nauke. Islamsko
intelektualno i ezoterijsko naslijede je, zato, srediSnji temelj
islamske ekonomske teorije i prakse. Ekonomska teorija ne
mozZe biti vrijednosno neutralna, jer svaka teorija pretpostavlja
jedno shvatanje ¢ovjeka i prirode koje zahtijeva metafiziku (bilo
implicitno ili eksplicitno) i epistemologiju.

Zbog pokusaja da se od ekonomije napravi ,nauka“ u skladu sa
[savremenom] fizikom - to jest nauka bez ljudskog telosa - ta
disciplina nije postala viSe nau¢na nego samo vise ideoloska.
Simuliranje ,vrijednosno neutralne“ nauke ne znaci vrijednosnu
neutralnost, nego da su vrijednosti potopljene u terminima koji
zvuce vrijednosno neutralno, ali koji zapravo jesu vrijednosno
bremeniti, poput termina ,rast“. Odgovor nije da se traze jo$
neutralniji termini, nego da se razotkriju vrijednosti svojstvene
tim terminima i traze termini koji su vise u skladu s ljudskim
vrijednostima.”®

Ukratko, ekonomija ne moze biti amoralna, a da ne postane
nemoralna.

96 John Medaille, licna prepiska.
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TEMA: Amerikanci cijene posao. Razbolimo se od brige ako ne
radimo. Biblija opisuje ljudski rad kao nesto dobro u od Boga
uredenom svijetu, kao trud i napor (iako ponekad ugodan) u
svijetu koji je izopacen ljudskim neposluhom i koji, naposljetku
nestane u novom svijetu gdje poc¢ivamo u Bogu. Sve ljudske
sposobnosti, sve znanje i sav rad, ovdje i sada mogu zadovoljiti
Boga, ako oni koji djelaju imaju na umu BoZiju pravdu, Boziju
ljepotu i Bozije jedinstvo.

Jo$ od prvih engleskih naselja u Jamestownu u Virginiji pa
sve do danas, Amerikanci teZe prihvatiti izreku: Ko ne radi,
nece jesti. Na rad gledamo kao na neSto dobro samo po sebi,
ali raspravljamo o kvalitetu i vrijednosti konkretno uradenog
posla. Sta je to $to ¢ini dobar posao? - pitanje je o kojem vrijedi
razmisliti. Medutim, izvan naSeg ljudskog vrednovanja rada, za
vjernike postoji pitanje Sta u BoZijim o¢ima ¢ini dobro djelo.
Studs Terkel, ¢ikaski novinar, 1972. je objavio knjigu inter-
vjua koje je, tokom tri godine, vodio s ljudima, od ¢istaca do
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advokata. Terkelovi sagovornici govorili su o radu koji obav-
ljaju svojim miSi¢ima, svojim umom, radu koji obavljaju sami
i u velikim organizacijama, o svom radu dostavljaca novina i
stjuardesa. Da bi saZeo osjecanja o radu koja je njegov nenaucni
uzorak Amerikanaca iskazao, Terkel je odabrao citirati rijeci iz
jedne predsjednicke izjave Richarda M. Nixona: ,,Radna etika’
podrazumijeva da je rad dobar po sebi; da muskarci i Zene postaju
bolje osobe samim ¢inom rada. Americki kompetitivni duh, koji je
,Jradna etika‘ ovog naroda, ziv je i zdrav na Dan rada 1971.!

Danas, kada razmjenjujemo robe i usluge, kada akumuliramo
kapital i pregovaramo uvjete rada, viSe nismo zaokupljeni pita-
njem ropskog naspram slobodnog rada. Ne Zelim se baviti ni sivim
zonama zatvorskog, vojnog i prisilnog rada Zena, djece i ilegalnih
migranata. OgraniCio sam raspravu na vedriji popis zanimanja
koja moZemo izabrati kada popunjavamo nasu godis$nju prijavu
Poreznoj upravi. (Obrazac 1040 je jedino mjesto gdje se uopce
identificiram kao teolog.)

Ovdje, u ovom rutinskom popisu ljudskih aktivnosti na po-
reznoj prijavi, aktivnosti koje se racunaju kao posao, nalazi se
jedna vazna pretpostavka. U svrhu izraCunavanja poreza na
dohodak, Porezna uprava ogranicila je svoj fokus na placeni rad.
Namjerno iskljucuje svaki korisni rad koji pruza zadovoljstvo,
koji obavljaju majke u kuci, volonteri u zajednici i one kreativne
i disciplinirane licnosti koje su se posvetile sportu, umjetnosti
i hobijima - iz zadovoljstva, a ne za novac. Kada razmisljamo
o dobrom radu i dobrom djelu, preferiram da uklju¢im sve ove
forme vaznog neplac¢enog rada, uz rad koji obavljamo za finan-
sijsku dobit.

Tvrdim da Amerikanci konkretno, a nasljednici civilizacije
izvedene iz krs¢anstva na Zapadu opcenito, smatraju rad - i
placeni i neplaceni - ne¢im fundamentalnim. Tako je francuski
istrazivac djecijeg razvoja, Jean Piaget, mogao upotrijebiti rad kao

1 Studs Terkel, Working: People Talk about What They Do All Day and How they
Feel About What They Do (New York: Random House, 1972), str. 9.
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prvobitnu i temeljno eksplanatornu kategoriju kada je rekao:
Jlgraje djeciji rad.“ Odrasli poznaju rad; trebalo bi mu pridavati
isti znacaj koji mu daju djeca.

Negativna posljedica toga Sto tako visoko vrednujemo rad
je Sto nas iskustvo nezaposlenosti ili neaktivnosti liSava samo-
pouzdanjainade. MoZemo se iscrpljivati radeci, ali, ako ne radimo,
bolujemo od brige. U prvoj cetvrtini 2012. bili smo u Cetvrtoj
zaredom godini u kojoj priblizno 9% americke radne snage nije
imalo posao ili ga je traZilo. Pored tih 9% postoji jedan nebrojeni
segment naSe radne snage koja je obeshrabrena, koja viSe ne
trazi posao ili koja je nedovoljno zaposlena. Kreativni pisac koji
dozivljava kreativnu blokadu, roditelji koji imaju mnogo vremena
zato Sto su im se djeca odselila i kuéa utihnula - i njima nedostaje
posao, kao i onima kojima nedostaju njihove place. Duboko u
nama je osjecaj da je rad - za placu ili druge naknade - neSto dobro.

Drevni hebrejski mudraci predvidjeli su i nasu spremnost da
radimoijad kad smo nezaposleni.Jedan, poznatkao Propovjednik,
jada se: ,Sta smrtnici dobiju za sav svoj napor i trud koji pod
Suncem ulazu? Jer njihovi su dani mukotrpni, poslovi teretni; ¢ak
ni nocu srce im se ne smiruje. I to je tastina.“?

Ni kr$¢anska ni islamska tradicija ne prihvataju ispraznost i
dosadu kao posljednju rijec. I po shvatanju Biblije i po shvatanju
Kur’ana, ljudska biéa stvorio je Bog i obdario ih mo¢ima da ostva-
re vazno djelo na Zemlji. Obje zajednice, koje Zive svaka po svojoj
svetoj knjizi, shvataju da ljudski rad ima znacenje. Rad nes$to znaci
i uljudskom i u Bozijem umu.

U Kur’anu ¢itamo: ,,Bogatstvom i sinovima kiti se ovosvjetski
zivot, ali vjetna dobra djela ¢e imati bolju nagradu kod tvog
Gospodara i bolja su uzdanica.“® Postoji odredena veza izmedu
nasSeg rada ovdje i naSe nade za bududi Zivot.

2 The Harper Collins Study Bible, ur. Harold W. Attridge (New York: Harper
Collins, 2006), Ecclesiastes [Knjiga propovjednikova] 2:22-23.

3 The Qur’an, prev. M. A. S. Abdel Haleem (New York: Oxdford University Press,
2010), sura el-Kehf [Pecina], 18-46.
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Kenneth Cragg, krS$¢anski prevodilac Kur’ana, skre¢e paznju
na jednu frazu koju poslanik Salih upucuje svom plemenu Semud
da okarakterizira ljudska bica: ,,On vas od zemlje stvara i na
Zemlji vas Cini gospodarima i stanarima (ista‘'marakum fiha)“
(11:61). (Prijevod Yusufa Alija: ,,On je Onaj koji vas stvara od
zemlje i po njoj vas nastanjuje.) Cragg razumije ovaj ajet kao
ucenje po kojem se covjecanstvo smatra istovremeno i stanarima
i gospodarima na zemlji. Cragg ovdje nalazi jamstvo za ,naSe
ovlasti nad prirodom, u kojoj su zemljoradnik i orude, inZenjer
i masina, tehnicar u laboratoriji trajni simbol, koji prirodni po-
redak podvrgava nasoj, ljudskoj kontroli, dajuéi proizvode,
trzista, tehnike za tkanje drustva“.*

Sedam stoljeca prije Cragga, ucenjak Ibn Haldun istrazivao je
ljudski rad i otiSao korak dalje. Ibn Haldun je spremno napravio
razliku izmedu nuznog i plemenitog rada. ,Nuzni (zanati)“, piSe
Haldun, ,su poljoprivreda, arhitektura, tesarstvo, tkanje i krojenje.
Zanati, plemeniti zbog svog cilja, su: zanat babice, umijece pisanja,
izrade knjiga, pjevanja i medicine.”> Ovdje uocavam izvjesnu
podudarnost izmedu Ibn Haldunovih kategorija neophodnog
i plemenitog i naSe distinkcije izmedu rada za novac i rada iz
zadovoljstva.

Nalazim da biblijska procjena ljudskog rada slijedi putanju
u obliku slova U. Na pocetku, u svijetu kakav je bio stvoren, rad
je bio dobar. Bog je smjestio Covjeka i Zenu u vrt da ondje Zive
i uzivaju. Potom su nas neposluh i progonstvo pokvarili rad i
preinacili ga u mukotrpni trud kakav poznajemo u uZurbanosti, a
precesto i na poslu: ,Neka je zemlja zbog tebe prokleta; s mukom
¢es se od nje hraniti za Zivota svog... u znoju lica svog ¢es jesti svoj
hljeb, dok se u zemlju ne vratis, jer iz zemlje si i uzet; prah siiu
prah ces se vratiti.“®

4 Kenneth Cragg, Mosque Sermons: A Listener for the Preacher (London:
Melisende, 2008), str. 4, prijevod sure Hud, 11:61.

5 Ibn Haldun, The Mugaddimah: an Introduction to History (Princeton: Princeton
University Press, 2005), str. 319.

6 Genesis [Knjiga postanka], 3:17-19.
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Bez obzira na strmu putanju zadovoljstva u radu, Bog je
u Svom strpljenju i milosti dao ¢ovjecanstvu priliku da svoj
trud ponovo poveZe sa svrhom za koju smo stvoreni: vjestina
ruku za zemljoradnju, umijece izrade alata za inZenjering, nase
estetsko oko da prepoznamo ljepotu u prostoru u kojem zivimo
u univerzumu. Cak i ovdje, u ovom manjkavom ovozemaljskom
radnom prostoru, bez obzira na napor i nepravde, bez obzira
na neuspjehe i tuge, bez obzira na ljudsku iskvarenost, Bog je
stvorio mjesto i vrijeme u kojem i kada moZemo uZivati nesto
od pravedne nagrade koju je On namijenio za na$ rad. Bogu
mozemo vec¢ zahvaljivati za ,zadatke koji od nas traze najbolji
trud i koji nas vode ka postignu¢ima koja nas zadovoljavaju i
raduju”. Po ovim predznacima, priprema nas da gledamo una-
prijed, na mjesto iza smrti, ,gdje nema vise tuge i bola, ni uzdaha,
nego je zivot vjecni“.’

Vje€ni mir i radost su krajnje gore desno na U-krivulji.
Dobar rad je gore lijevo, na pocetku U-krivulje. Izmedu trpimo
razne muke, nezaposlenost, privremeni posao, korisne izume,
a u najboljim vremenima prolazimo kroz zasluZeni period
kada svaki ¢ovjek moze odmarati u sjenci grozda koje je sam
uzgojio, u kudi koju je sagradio vlastitim rukama, kada ga niko
nece strasiti. Ovo je biblijski opis ljudskog Zivota i rada, koji
teCe od svijeta koji je Bog uredio, preko izopacenog svijeta ka
uredenom svijetu pravde i ljepote, gdje ,poc¢ivamo” u Bogu. U
ovom ,meduvremenu”, dok zZivimo negdje izmedu ove dvije naj-
viSe tacke, kako da radimo? I $ta da mislimo o nasem radu ili o
tome $to ga nemamo?

Jedan princip koji nam pomaze u razmisljanju o nasem
radnom vijeku je princip gledanja u ciljeve za koje smo nadareni.
Francuski kr$¢anski voda iz 16. stoljeca, Jean Calvin, ovako je
razmisljao: ,KoriStenje BoZijih darova nije pogresno kada se
postuje svrha za koju su oni stvoreni, a to je nase dobro, a ne nase

7 The Book of Common Prayer (New York: Church Publishing, 1979), ,A General
Thanksgiving®, str. 836; ,The Burial of the Dead", str. 499.
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uni$tenje...“® Ovo shvatam u znac¢enju da svaki rad koji doprinosi
covjekovom zdravlju, napretku, sazrijevanju i usavrsavanju zna-
¢i da ispravno upotrebljavamo svoje sposobnosti.

Mi sposobnosti imamo. Nasa porodica i prijatelji ih vide.
Nasi treneri i ucitelji nam pomazu da nademo svoju mjeru. Sa-
vjetnici za profesionalnu orijentaciju nas upucuju. A psalmisti se
obracaju Bogu:

Sta je ¢ovjek da ga spominjes?

Sin ¢ovjeciji da ga pohodis?

Sacinio si ga malo manjim od andela,
Ukrasio ga slavom i poCastima;

Dao mu da vlada nad djelima ruku Tvojih;

Sve si mu pod noge podastro.’

Ako smo i dobili toliko mo¢i, svrha joj je da se koristi - za brigu o
stvorenom svijetu na koji smo dati i za brigu o nasim bliznjima,
tako da i oni mogu Stovati svog Tvorca i zahvaljivati Mu.

Svaki rad - kojim se na bilo koji nac¢in brine o stvorenom
svijetu ili za ljude - dobro je djelo. MoZemo koristiti svakovrsna
sredstva i nacine da sluzimo toj svrsi. MoZemo raditi vlastitim
rukama i teret na ledima nositi, a mozemo raditi i u udobnim
uredskim odjeljenjima.

Da se izdrzavamo, moZemo se organizirati u jednostavna
drustva, ili moZemo raditi u birokratiji gdje ¢emo se osjecati
kao najmanji elektron mati¢ne ploCe s nebrojenim elektricnim
impulsima. Nekolicina nas bit ¢e primjetna i nekolicini ¢e se cuti
glas, moci Ce stvarati veze u nekom svjetskom preduzecu ili su-
perdrzavi.

Gdje god se uklopimo u svjetskoj radnoj snazi, naSe ¢e indi-
vidualno djelovanje biti dobro za nas i dobro u Bozijim o¢ima ako
u tome nekako doprinosimo ¢ovjekovom napretku.

8 John Calvin, Instruction in Christianity, Joseph Pitts Wiles (ur.) (Reddhill,
Surrey: Sovereign Grace Union, 1966), str. 173.
9 The Book of Common Prayers, psalam 8, str. 592.
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Ovo dobro u svim oblicima rada ponovno su otkrili prote-
stantski kr$¢ani u Evropi, u 16. stolje¢u. Njihovo uvjerenje iska-
zivala je slika Covjeka koji se odaziva na sazivanje u skupinu ili
na poziv od Boga. Nacin na koji su oni citali biblijske spise uvjerio
ih je da Bog moze pozvati pojedinca da obavlja bilo kakav rad.
Protestantski pokret digao se protiv iluzije da naSe Zrtve, nasSa
pobozna djela i nasa djela milosrda mogu ikada biti dovoljno
dobra da se njima stekne Bozije zadovoljstvo. Istovremeno, po-
kret je protestirao protiv opéeprihvaéenog crkvenog suda da su
monaski ili sve¢enicki zavjet na siromastvo, cednost i poslusnost
Bogu drazi nego Zivot koji se Zivi rade¢i u domacinstvu, na zemlji,
u manufakturi ili trgovini.

Martin Luther je uvidio ogromnu vrijednost djelovanja iz
uvjerenja. On i Katharina von Bora odbacili su svoje monaske
zavjete i vjencali se. Da bi naglasio da Bog moZe kr$¢anina pozvati
da radi svaki posao od koristi za drustvo, Luther je tvrdio da ¢ak i
dZelat moze vrsiti svoju duznost u slavu BoZiju. Isto tako, cuo sam
za epitaf na jednom engleskom groblju koji slavi nekog Williama
Smitha koji je 75 godina popravljao obucu u slavu Boziju.

Danas eticari nastoje uzeti u obzir slozenost nasih velikih
drus$tava. MoZe biti da su automatizacija i dokolica u danasnjim
bogatim zemljama ta pitanja koja nas zabrinjavaju, otprilike kao
Sto je robovski rad uznemiravao abolicioniste u 19. stoljecu.
Medutim, kada se usredsredimo na sami rad, jedan kr$¢anin ¢e
za bilo koji konkretan posao pitati: ,Je li to drustveno korisno?“
Krscanski eticari ¢e pitati da li odredena praksa, kao sto je elek-
tronsko drustveno umreZavanje, kao Sto je imunizacija ili, pak,
nuklearno naoruZavanje, jaca univerzalno, zajednicko dobro. Sva-
ki oblik rada moZze se adekvatno preispitati.

Mj, koji ¢éemo ustati ujutro i oti¢i na posao, Zelimo znati: ,Gdje
se moj posao uklapa u BoZije ustrojstvo svih stvari za dobro koje
je namijenio Svojim stvorenjima? Kako se moj posao uklapa u
slavu Boga?“
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Na motiviranost za rad utjece shvatanje kako se nas rad sa-
glasava s Bozijim djelom. Neki kr$¢ani se prihvacaju svog posla sa
strahom, sa srcem u petama. Nesigurni su da li je to Sto rade ono
Sto je Bog naumio za njih i pitaju se da li Zivot kojim Zive odgovara
onom zivotu s kojim bi stali pred Boga. Jedan drag ¢ovjek po
imenu Albert Saliba, imao je radnju za izradu namjeStaja u
Dothanu (Alabama). Svake nedjelje je, nakon jutarnje molitve,
insistirao da mi plati doruc¢ak u Zupnom dvoru. Objasnjavao je:
, 1 si mi osiguranje za spas od vatre.“ Al je bio duhovit, ali, ja sam
otkrio da bi dio motivacije da nahrani sve¢enika - i tako uradi
dobro djelo - mogao biti strah.

Osim straha, tu je i potreba. Susreo sam mnoge kr$¢ane koji,
u pogledu svojih svakodnevnih duZnosti u ovom svijetu, nisu culi
niti uo¢ili nikakvu uputu od Boga. Sta onda motivira njihov rad?
Rade da bi jeli. Rade da bi njihove porodice imale odje¢u i obucu.
Rade zato Sto se od njih ocekuje da rade. Djelanje koje bi moglo
biti dobro, za njih je mucenje. Rade pod prinudom. Ili ne mogu
naci mjesto gdje se trazi njihov rad.

Za krSc¢ane koje je slamala nezaposlenost ili mucan rad,
engleski svecenik iz 17. stoljeca George Herbert napisao je molit-
vu. Ponekad je pjevamo u crkvi:

Nauci me, BoZe i Kralju moj,

Koji obdrzavas sav svijet nas;

da sve sto radim kao posao svoj,
radim kao da radim za Tebe bas.
Sve opskrbiti moZes mnogo ¢ime;

i nista nije malo, ni beznacajno,

$to s eliksirom ,,u BoZije ime"

nece zablistati i postati sjajno.
Kad s takvim ciljem radi, i slugina
muka i trud za Boga kao rad se broje:
kad se lati i metenja prasine -

on vrsi dobro djelo i zakone Tvoje.”’

10  The Hymnal 1940, iz Protestant Episcopal Church in United States, himna #476.
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Trebalo bi da kr$¢ani razumiju da slavi BoZijoj moZemo posvetiti
ne samo zgrade i obredne objekte nego mozZemo posvetiti i
putovanja, istrazivanja, radne projekte i metenje sobe.

Zamisljati sebe kako radimo za Boga ne znaci da ,dodamo”
Bogu nesto Sto Njemu nedostaje. Na$ dar ne uzvisuje Boga. Bog
postoji u svem Svom sjaju. Njegov sjaj se vizuelizira svjetlom
kojem se ne moZe prici. Slava je prostor u kojem Bog postoji u
Sebi. Medutim, Zemlja odrazava slavu Boziju. Tako i nas rad moze
odrazavati, moZe pokazivati, moZe nagovjeStavati u sebi Njegovu
slavu, moZe se Njegovom milo$¢u umijesati u Njegov sjaj. Nase ¢e
se djelo ispitivati, propitivati i prosudivati po ovom beskonacno
jakom sjaju. Neki inspektor ne bi uvijek nasao besprijekorno ocis-
¢ena kupatila i sobe koje sam Cistio. A, opet, dok radimo, iduc¢i ka
gornjoj desnoj tacki krivulje rada, Njegovom miloséu je moguce
da neki elementi naSeg rada budu prihvaceni u novom poretku
koji je Bog stvorio za Svoj svijet.

Nakon $to smo primili Boziju milost kroz izlijevanje Duha
Svetoga, kolektivno i pojedinacno, nastavljamo s dobrim djelima.
Sta nam odrZava nadu dok radimo? Kako je Jean Calvin naucavao,
i dalje radimo zato Sto Bog i Duh Sveti podsticu nasu volju da
stvara ljubav prema onom $to je ispravno, podsti¢u nasu volju da
Zelimo ono $to je ispravno, pobuduju nasu volju da traga za onim
Sto je ispravno. Tako ,nas izbor, Zelja i pregnuée neée propasti,
nego se ostvariti... Od Boga je to Sto nastavljamo ¢initi dobra djela
i ustrajavati u njima sve do kraja“.!!

11  Calvin, str. 89. Jedno zapazanje o ponasanju opisanom u americkog govoru
kao na$oj radnoj etici: Zahvaljuju¢i Maxu Weberu, genijalnom njemackom teo-
reticaru drustva i muzike iz 19. stolje¢a i R. H. Tawneyu, engleskom historicaru,
u popularnoj historiji kapitalizma mnogo se govorilo o ne¢emu $to se naziva
,protestantska etika“. Ideja u osnovi ove fraze - ,protestantska etika“ - je da,
kada razmisljaju o misteriji ljudske slobodne volje i odgovornosti, uz svemoc i
sveznanje Boga, Stvoritelja ovog svijeta, neki kr$¢ani postanu tjeskobni i Zele se
uvjeriti da je njihova vjera u Boga dostatna. Takvu tjeskobu iskazuju u prostom
pitanju: ,Hocu li biti spasen/a?“ Jedan odgovor ovim tjeskobnim kr§¢anima je
pozvati ih da bace pogled na svoje Zivote i potraze pokazatelje da bi ih Bog zaista
mogao odrediti za vjecni spas. Podstice ih se da pogledaju iza pukog verbalnog
svjedoCenja vjere i vidljivih obreda. Neki teolozi tvrde da bi licni uspjeh u ovom
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Calvin nas je, takoder, ucio i neCemu o radu i pravdi. Tokom
svog cjelozivotnog izu¢avanja Bozijih zakona, proroka i evandelja,
Calvin se uvjerio da je Bog obdario ljudska bi¢a dovoljnim sposob-
nostima razumijevanja i rasudivanja da mogu znati da trenutnom
stanju ljudskog drustva nedostaje pravde kojoj je Bog namijenio
prevagu u ljudskom svijetu.

Bog je dao niz obecanja kojim nas obavjeStava kakva ¢e biti
Njegova pravda. Pravedni poredak koji Bog Zeli ljudskom drustvu
ima jednu druStvenu dimenziju: ljudski Zivot znaci Zivjeti na sve-
toj planini gdje ¢e lav biti u istoj jazbini koja je jagnjetu tor, gdje ¢e
vuKk jesti sijeno s volom i niko ih nece plasiti. Ovakva slika Bozije
volje za mir na nebu vodi nas da gradimo mir sada i ovdje, na
Zemlji.

Ovaj pravedni poredak koji Bog Zeli za ljudsko drustvo ima
i jednu ekonomsku dimenziju. To je svijet u kojem svaki covjek
sjedi u hladu loze koju je sam posadio i pod krovom kuce koju je
sam izgradio.

Na desnom vrhu U-krivulje rada ovaj ¢e svijet kona¢no ne-
stati, sve dok Stvoritelj i svaciji ,Poslodavac” i sam postane sve u
svemu, a nas rad viSe ne bude potreban.

U meduvremenu, dok ovdje u Washingtonu Spica radnog
dana doseZe vrhunac, poStedeni smo nuznog dokazivanja da
smo vrijedni biti ovdje. Ne moramo se uvjeravati da su nasa djela
dovoljno dobra da se spasi svijet, da budemo prihvaceni od Boga

Zivotu mogao biti znak da je Bog, Cisto iz Svoje milosti, a ne zato Sto je nesto
zasluZeno, namijenio podariti ovim uspjesnim pojedincima dodatni dar vje¢nog
zivota. Weber i Tawney tvrde da je Zelja za ovim vidljivim jamstvima za buduci
spas potkopala kr$¢ansku vrijednost koja se dugo pridavala dobrovoljnom
siromastvu. Po tom ujverenju, kr$¢ani se, navodno, poucavaju da vrednuju teznju
ka visokim platama, velikim profitima i kamatama na dugove. Tako su Weber i
Tawney objasnili uspon zapadnog bankovnog sistema i akumulaciju kapitala,
Cime je pripremljen put za industrijsku ekonomiju. Pazljivije razmatranje
misljenja Jeana Calvina, francuskog ucenjaka, znalca Biblije i vode protestantske
reformacije u Zenevi, baca sumnju na Weberovu i Tawneyevu teoriju o nastanku
modernog kapitalizma. Calvin, zapravo, nije poucavao da se li¢ni uspjeh moze
uzeti kao znak necijeg predodredenja za spas, milos¢u Bozijom. Vidjeti Eric
Fuchs, La morale selon Calvin (Paris: Les Edition du Cerf, 1986).
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ili da nam da vrijednost. Umjesto toga, mi radimo pod okom naseg
,Poslodavca“, slobodno, skromno, vr§imo zadatak koji je On pred
nas postavio. Nasa motivacija za rad je jednostavno u tome Sto
smo svjesni da zadaci dolaze od Njega. Stvorio nas je svjesnim
Njega. Stvorio nas je sposobnim da shvatimo Njegov naum da
stvori svijet koji Zivi u jednakosti, zdravlju i ljepoti. Cuvati Boziji
vrt, graditi svijet koji je pravedan, zdrav i lijep - to je posao nas
kao stvorenja. Mnogo manje je vazno kojem konkretnom umijecu
ili zadatku teZimo. Sva ljudska sposobnost i sav ljudski rad moZe
zadovoljiti Boga, ako onaj koji radi na umu ima BoZiju pravduy,
Boziju ljepotu i BoZije jedinstvo.

Kada se vratimo s ove uzviSene teoloSke ekskurzije u
danasnju saobracajnu Spicu i sutrasnji radni dan, ho¢emo li imati
iSta re¢i onima koji nemaju dovoljno posla, koji su nezaposleni ili
koji se danas ne mogu zaposliti u naSoj americkoj ekonomiji?

Isus je za krS¢ane prorok i mnogo viSe od proroka. Kada
upucujemo, nama je stalo. Zivimo po njegovom saZetku BoZije
volje za nas, da treba voljeti Boga svim svojim srcem, umom i
svom svojom snagom. Isus nas, ne odvajajudi to od te potpuno
predane sluzbe Bogu, upucuje da sluzimo i naseg komsiju, ljude
koje nam je Bog dao na Svoj svijet da s njima dijelimo prostor i
vrijeme. Uputio nas je da ih volimo kao Sto volimo sebe.

Koliko ovaj zakon ljubavi zahtijeva od nas? Isus nam opisuje
cijenu ljubavi prema bliZenjem: ,Nema vece ljubavi od one kada
Covjek poloZi svoj Zivot za prijatelja.”

Ne mozZemo pokazati viSe ljubavi za nase bliznje nego onda
kada vodimo radnike - one koji su visak, koji su slabo obuceni,
privremeno zaposleni, koji su na pragu nezaposlenosti i mlade,
buducée radnike - kada upucéujemo bilo koga od njih na rad, rad
koji zahtijeva njihov najveci napor i rad koji im omogucava da
rade i za opce dobro.

Posljednji ¢in ljubavi bit ¢e kada stvorimo ovim nezaposlenim
radnicima dovoljno prostora da stvaraju vlastiti posao. MoZemo
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se usuditi da ,iskoracimo” iz radne snage kada dode nase vrijeme.
MozZemo se izmaknuti zato Sto vjerujemo da nas Bog vrednuje
drugacije od onoga kako nas trziste vrednuje. MoZemo se usuditi
da uzmaknemo zato Sto vjerujemo da nas Bog vrednuje drugacije
od onih koji ovise o prestizu drustvenog polozaja, definiranog ra-
dom. MoZemo se usuditi da napustimo nas status radno odredenih
i stalno zaposlenih ljudi zato Sto, tokom Zivotnog vijeka koji nam
je Bog dao, koristimo darove koje nam je On dao, a mi Njemu
nudimo kakvo god djelo smo ostvarili. Uzdamo se u Boga da ¢e
zavrsiti, na drugi nacin, ukljucujuci i radom drugih ljudi, dobra
djela koja nismo mi dovrsili.

Bogu upucujemo hvalu koju On zasluZuje za svako ostvareno
dobro djelo. U svakom dobrom djelu koje smo uradili ogleda
se dobrota Jednoga koji nas je stvorio, vratio i opunomocio da
¢inimo ono Sto je dobro u Njegovim oc¢ima. Mi vjerujemo Bogu,
imamo povjerenja u Njegovu veliku milost, da ¢e oprostiti ono
$to smo loSe uradili.

Za sva nasa djela, koja pocinju, traju i zavrSavaju kod Njega,
slava pripada Bogu.
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TEMA: Jedan ucenjak koji je uvaZzavao misljenja Tahe Jabira al-
Alwanija o muslimanskoj uskladenosti s americkim zakonima,
tvrdi da islamski Serijat uopce nije tudinski ili nepomirljiv s
americkim pravom, nego da bi mogao biti dobar vodi¢ pravo-
sudnim tijelima u rjeSavanju sporova izmedu americ¢kih musli-
mana koji im se dobrovoljno obracaju, ukoliko bi u takvim tijelima
bilo kvalificiranih sudija. Trebalo bi da americki muslimani isko-
riste priliku da u prvi plan stave ranije zanemarivane aspekte Po-
slanikovog modela u rjeSavanju konflikata, Zenskih prava, pa ¢ak
i prava Zivotinja i brige o okolisu.

Pocastvovana sam prilikom da i doprinesem razgovoru u cast
mog dobrog prijatelja i istaknutog ucenjaka, dr. Tahe Jabira al-
Alwanija.

Dopustite da pocnem jednim cesto ponavljanim iskazom,
a to je da se ,islamski Serijat bavi svim aspektima ljudskog zi-
vota“. Ovaj iskaz obi¢no se iznosi da podupre dvije povezane
tvrdnje: (1) da je ovaj opis specifican za islamski Serijat i (2)
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da je islamski Serijat obavezno u sukobu sa zakonima neke
sekularne ili nemuslimanske zemlje. Obje tvrdnje su pogresne.

Serijat se ne razlikuje po tome $to prozima Zivote svojih
sljedbenika nista vise nego krs¢anskKi ili jevrejski korpus zakona
(usput, pojednostavljeno znacenje rijeci ,Serijat” jest ,korpus
zakona“). Naprimjer, ,kr$¢anski Serijat“ postavlja pravila za trgo-
vinske transakcije, kakvo je pravilo o zabrani lihvarenja. Ovo,
usput, objasnjava nasu pravnu averziju prema neocekivanoj
dobiti. Osim toga, ,krS¢anski Serijat“ rjeSava razliCite aspekte
brac¢nog prava u detaljima koji se razlikuju izmedu razlic¢itih sekti.

sJevrejski Serijat”, takoder, obraduje Siroki spektar pitanja,
i ta je Cinjenica nametnula uspostavljanje Beth Din sudova u
Sjedinjenim Drzavama. To su jevrejski religijski sudovi koji presu-
duju u stvarima od li¢nih do trgovackih.

Ono Sto razlikuje islamski Serijat nije njegova sveprisutnost
u zivotima muslimana, nego shvatanje da on jest razlicit, pa
¢ak i stran. Zbog ovakvog shvatanja njegova sveprisutnost je
uocdljivija u druStvu koje je tolerantnije prema judeo-krséanskim
tradicijama. Ova neobi¢nost biva veoma upadljiva zbog nedavnih
valova muslimanskih imigranata iz ratom zahvacenih zemalja i
podrucja sukoba. Ovim imigrantima obi¢no je potrebno neko vri-
jeme prije nego Sto se potpuno prilagode na kulturne i ustavne
vrijednosti Sjedinjenih Drzava.

Prilagodavanje dodatno usloZnjava c¢injenica da mnogi od
ovih imigranata dolaze iz zemalja gdje se ne vlada demokratski,
pa im, stoga, nisu poznati razli¢iti demokratski instrumenti za
zagovaranje i pravljenje promjena. Zato se u pocetku mogu osje-
¢ati ugroZeno ili frustrirano u svom novom okruzenju. Mogu ¢ak
sumnjati i u izborni proces.

Poodavno sam nai$la na jedan slucaj gdje je jedan imam
imigrant obznanio svojoj zajednici da njihova religija zabranjuje
glasanje u sekularnoj drzavi. Nazalost, neki muslimani nemaju
sofisticirano znanje o svojoj religiji, posebno u ovakvim stvarima.
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Zbog toga, te pogresne izjave mogu imati odredeni utjecaj na njih.
Zapravo, proteklih decenija, neki muslimani nisu dozvoljavali
svojoj djeci da pohadaju americke Skole zato Sto su americki za-
koni sekularni.

Sje¢am se predavanja 1990-ih, po dZamijama i islamskim
centrima, gdje sam molila porodice da Salju neku djecu na pravne
fakultete. Danas imamo mnogo muslimana pravnika i studenata
prava, aktivnih u ovoj profesiji, a posebno u pokretu gradanskih
prava. Neki se, takoder, kandidiraju za funkcije, rade na Capitol
Hillu ili su sluZbenici na ameri¢kim sudovima.

Dakle, proces prilagodavanja i konsolidiranja americkih
muslimana ve¢ se dogada. Zapravo, mi smo usred tog procesa.
Za nekoliko decenija od sada, Amerikancima ¢e biti cudno da se
pitanje o kompatibilnosti islamskog Serijata i americkog zakona
uopce i javi kao nekakav problem. Ovo bi moglo biti ta¢no i s
obzirom na jasnu sli¢nost islama s krS¢anstvom i judaizmom,
dvjema americkim religijama ¢ija se kompatibilnost s americkom
kulturom i vrijednostima nikada nije preispitivala na sli¢an nacin.

Jo$ je jedan vazan razlog za ova pitanja, a to je znacajno
JKonstruiranje drugog” i negativno stereotipiziranje muslimana
u nasoj kulturi. Ovo posebno vazi od tragedije 11. septembra
naovamo. Prije toga, meduvjerski odnosi lijepo su napredovali,
a muslimanski ucenjaci i aktivisti bili dobrodosli za stolom u
nacionalnim raspravama. Nakon 11. septembra, prepreke nega-
tivnih stereotipa ponikle su posvuda u zemlji i prosje¢ni su Ame-
rikanci pocCeli posmatrati muslimane kao teroriste.

Muslimani su morali proZivljavati ozbiljne promjene tokom
posljednje decenije. lako se diZu i razumniji glasovi danas, u
ovom trenutku muslimansku djecu zlostavljaju u $koli i nazivaju
Jteroristima“, Sto je situacija koja kod njih izaziva ozbiljan emo-
cionalni stres i nanosi im ozbiljne traume. Nadalje, oni se viSe ne
zale skolskoj upravi, zato Sto ne vjeruju da ¢e njihove prituzbe
dovesti do bilo kakve promjene.
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Ono Sto jos viSe komplicira ionako sloZenu sliku jeste Cinje-
nica da muslimanski imigranti vole biti tradicionalni, pa time i
patrijarhalni. Mnoge od njih egalitarniji pristup u nasem drustvu
uznemirava i zbunjuje. Neki ¢ak zZive i u poricanju. To je bio
slucaj s marokanskim imigrantom u New Jerseyu koji je ozbiljno
zlostavljao svoju Zenu i zavrSio na sudu. Na sudu ga je podrzao
imam, kao ekspert (pogresno) svjedoceci da religija dozvoljava
takvo muzevljevo ponasanje prema Zeni. Sudija, naklonivsi se
kulturi, presudio je u korist muZa. Jasno je da je pogrijesio: Zalbeni
sud je promijenio presudu.

Nazalost, taj slucaj je pokrenuo antiSerijatski pokret Sirom
ove zemlje, pokret iz kojeg su ponikli mnogi neustavni ili izli$ni
drzavni zakoni. Sto je jo$ vaznije, on je uspio poduprijeti misljenje
stanovnika da na islamski Serijat gledaju kao na nesto tudinsko,
kao na ,drugo“, i kao na opasnost po na$ americki sistem.

Svi mi znamo da je vrhovni zakon americkih sudova - americ-
ki zakon. To je zakon zemlje. Nema opasnosti da ga nadjaca neki
drugi korpus zakona, ¢ak ni onaj Evropske unije. Kada se na sudu
priznaju drugi zakoni, potrebno je razmotriti ih unutar ustrojstva
naSeg pravnog sistema, kao $to su medunarodni odnosi ili ugovor-
no pravo.

Islamsko pravo na americkim sudovima uglavnom se javlja
kroz slucajeve razvoda braka. Budu¢i da takvi slucajevi obi¢no
podrazumijevaju bracni ugovor, primijeni se zakon o ugovorima
i taj se ugovor ispita na sudu. Takvi ugovori obi¢no obuhvataju
ideju mehra (bra¢nogpoklona), nepoznatu sudijama. Da bi shvatili
taj pojam, oni traze svjedoCenje strucnjaka. Nazalost, ponekad
muskarci toliko Zele izbjeéi isplatu mehra, da nalaze strucnjake
koji nisu dobro upuceni u ove stvari. Oni zavode sud pogresnim
ili nepotpunim svjedocenjem. Neka su svjedocenja toliko uocljivo
izvan granica, da se njihova definicija mehra sukobljava s americ-
kim vrijednostima, da ne spominjemo islamske.

Naprimjer, u jednom svjedocenju mehr se definirao kao ,cije-
na mlade“. To je potpuno pogresno s islamske tacke gledista.
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Medutim, svjedok nije imao pojma koliko je u krivu, zato Sto je to
kulturno shvatanje koje vlada u njegovoj zemlji. Drugim rijec¢ima,
data je kulturna, a ne religijska definicija, medutim, ljudi te dvije
definicije Cesto mijeSaju.

S obzirom na takva svjedocenja, razumljivo je Sto neke ame-
ricke sudije odbijaju nametnuti isplatu mehra. S druge strane, u
sluc¢ajevima gdje je mehr adekvatno definiran, sudije teZe name-
tanju njegove isplate po americkom ugovornom pravu.

Ono Sto ovaj primjer pokazuje nije podrugojacenje islamskog
Serijata, nego viSe nedostatak znanja o islamskom pravu kod
americkih muslimana i nepostojanje naucnih i obrazovnih musli-
manskih institucija koje bi mogle pravi¢no arbitrirati i rijesSiti
probleme unutar zajednice, pa ¢ak i osigurati pouzdano i stru¢no
svjedoCenje na gradanskim sudovima.

Postoji objektivna potreba da muslimani imaju vlastite Bet Din
sudove - religijske sudove. Strane mogu izabrati da se podvrg-
nu nadleznosti ovih sudskih tijela, a onda se presude tih tijela
ozakonjuju u naSem sudskom sistemu. Svaka strana moZze odbiti
daide na ove muslimanske Bet Din sudove i, umjesto toga, izabrati
sudski sistem ove zemlje. Medutim, postojanje ovakvih sudova
(Bet Din) uklonilo bi potrebu svjedocenja struc¢njaka koja krivo
informiraju sudove i koja dovode do losih presedana.

Medutim, jo§S nema poziva za osnivanje muslimanskih Bet
Din sudova, jednostavno zato $to jo$ ne postoje preduvijeti za to.
Cekamo osnivanje islamskih institucija gdje ¢e diplomirati kva-
lificirani potencijalni arbitri. Ove sudije nece biti opterecene
patrijarhalnim kulturnim interpretacijama religije, odnosno tu-
macenjima koja diskriminiraju Zene.

Ovo me dovodi do jednog zavr$nog elementa u procesu
podrugojacenja islamskog Serijata, a to je da mnogi muslimani
pogresno razumijevaju vlastiti Serijat. Muslimani ¢esto mijeSaju
Serijat sa svojim kulturnim praksama i vrijednostima, od kojih
su neke prijekora vrijedne, vrlo pokudene.
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Da budemo nacisto. U islamu, silovanje je zlo¢in protiv Zene,
dakle, ne smijete kaznjavati zrtvu. Kaznjavate pocinitelja zloc¢ina.
U islamu ne postoji nesto Sto se zove ,ubistvo iz ¢asti“. Muz koji
optuZzi svoju Zenu da je bila s drugim muskarcem, mora problem
iznijeti na sudu, gdje Zena ima jednake prilike da odbije optuzbe,
a slucaj se zavrsava razvodom, ne smrcu.

Nije dopusteno ni nasilje u porodici. Zena se moZe razvesti od
svog muza, ako je on zlostavlja, ¢ak i verbalno. (O tome svjedoce
zakoni Jordana i Kuvajta.) Muslimanka ima pravo na razvod
sli¢no pravu muskarca. Zove se hul’.

Muslimanka, takoder, ima puno pravo na obrazovanje. Ima
pravo na rad i potpunu kontrolu vlastitih finansija. Muslimanka
se ne smije prisiliti na brak. Njen slobodni pristanak je sustinski
element valjanosti samog bra¢nog ugovora. Kada se uda, nije
obavezna obavljati ku¢ne poslove i odgajati djecu itd. Medutim,
malo je muslimanki i muslimana koji to znaju.

Zato mi, americki muslimani, imamo prvoklasnu priliku da
povedemo muslimane Sirom svijeta, razvojem jedne islamske
jurisprudencije koja je istinski islamska, a koja, opet, odgovara
modernom drustvu, kakvo je nase, kao i 21. stolje¢u. MoZemo u
prvi plan iznijeti ranije zapostavljene aspekte Poslanikovog mo-
dela, kao Sto je model rjeSavanja konflikata, model Zenskih prava,
Cak i prava zivotinja i interesa zastite okolisa.

MoZemo dokinuti kulturne obicaje iz proslosti i uZivati u
svom prisustvu u ovoj zemlji, tako Sto ¢emo iznova otkriti islam
kao modernu religiju, kakva on i jest. [ ako nam kazu da su islam
i demokratija nekompatibilni, ili da je islam nekakva teokratija
- Cime protivrjec¢i osnovnom ustavnom principu ove zemlje o
odvajanju crkve i drzave - jednostavno bih ih uputila na moje
¢lanke o ovim pitanjima na web-stranicama Karamah.!

1 Pogledati www.karamah.org. Karamah je organizacija Muslimanskih pravnica
za ljudska prava. Vidjeti, naprimjer, dio ,Islamic Constitutionalism and the
Concept of Democracy*, u Border Crossings: Towards A Comparative Political
Theory, Fred Dallmayr (ur.) (Lexington Books, 1999), str. 61-87. Jedna ranija
verzija je objavljena u Case Western Reserve Journal of International Law,

132



Islamski zakon i zakon zemlje / A. Y. al-Hibri

Muslimani su bili u Americi i prije nego Sto su Sjedinjene
Americke Drzave rodene. Pomagali smo da se ova zemlja gradi,
pomagali smo rodenje njenog pokreta za gradanska prava. Mi smo
doktori, advokati, poslovni muskarci i Zene, inZenjeri i profesori.
Mi éemo i dalje ulagati trud.

A Sto se tice pokuSaja da nas podrugojacuju, ja imam za to
jedan jednostavan americki odgovor: Mi ¢emo to prevladati.

(1992) 24:1 i Islamic and American Constitutional Law: Borrowing Possibilities
or a History of Borrowing, University of Pennsylvania Journal of Constitutional
Law 492 (1999).
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8.
Religijski i gradanski propisi o braku
u Sjedinjenim Drzavama

Richard ]. Jones

TEMA: Mnogi Amerikanci danas preispituju pravi¢nost nekih
aspekata americkih zakona, kao Sto su presude, ponasanje poli-
cije i koristenje moci poreza. OsjeCamo potrebu da, osim uskog
pitanja statusa islamskog prava na gradanskim sudovima, bolje
razumijemo i ono ,zasto“ koje stoji iza ,Sta“ u nasSim zakonima.
Krséanski i muslimanski teolozi, poznavaoci temeljne svrhe pra-
va, €ak i ako ne mogu jedni druge uvijeriti o karakteru vrhovnog
autoriteta koji se nalazi iza svih zakona, treba da ponude javnoj
sferi glavne principe zbog kojih vjerujemo da su zakoni pravi.

Zivim u okrugu Fairfax (Virginia) i porez na imovinu plaéam u
tom okrugu. Medutim, americka PoStanska sluzba kao adresu
mi je odredila Alexandriju (Virginia) - grad koji ne pripada
nadleZnosti okruga Fairfax. Dva vladina autoriteta dodijelila
su mi dvije adrese - a ja sam jedan porezni obveznik, jedan po-
Stanski primalac koji Zivi u jednoj ku¢i. Ove dvostruke adrese
nisu stvarale nikakve teSkoce ili zabune. To je viSe nekakva
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zabavna anomalija, moja licna antinomija. Medutim, mnogim
ljudima u ovom svijetu izvor je tenzija i zabuna to Sto Zive u
preklapajuéim jurisdikcijama i pripadaju im istovremeno. Isus iz
Nazareta jednom je iskuSan takvim problemom preklapanja. ,Je
li zakonito placati porez caru?“- pitao ga je jednom sunarodnik
Jevrej u rimskoj provinciji Siriji. Odgovorio je: ,Pokazite mi
nov¢ié. Cija je slika na novciéu?” Rekose da je careva. Isus rece:
,0nda, dajte caru carevo, a Bogu Bozije!“!

Kako krséani i danas razmisljaju o oprec¢nim zahtjevima koji
nam se namec¢u od drzavnog i od privatnog podrucja, zahtjevima
nasih religijskih zajednica i zakona ove zemlje, mi se i dalje pita-
mo: ,Sta je Isus mislio?”

U Sjedinjenim DrZavama zaista nastaju sukobi izmedu zako-
na drzave i zakona posebnih religijskih zajednica. Uzmimo u obzir
nekoliko primjera iz proslosti:

e Krscanski pacifisti, ukljucujuci Bracu?i Kvekere, odbijali
su potciniti se zakonu koji od muskaraca trazi da se
regrutiraju. S vremenom je zakon izmijenjen tako da
onima, koji imaju prigovor savjesti, nudi alternativno
sluZenje vojske.

¢ Jehovini svjedoci ustrajavaju na sudu da nece polagati
zakletvu zastavi Sjedinjenih Drzava.

¢ Mormonski zakon prvobitno je dozvoljavao poligamiju,
Stoje u suprotnosti s drzavnim zakonom koji zabranjuje
takve brakove. Mormoni su se, s vremenom, prilagodili
drzavnom zakonu.

e Krscanski svecenici trazili su izuzece da svjedoce na
sudu o tome $ta su im rekli pokajnici koji su privatno
ispovijedali svoje grijehe.

1 Gospel according to Mattew, chap. 22 (Evandelje po Mateju, poglavlje 22, prije-
vod na engleski) Eugene H. Peterson, The Message: the Bible in Contemporary
Language (Colorado Springs: NavPres, 2002), str. 1789.

2 Braca - naziv za viSe ogranaka evangelistickih crkvi, anabaptistickog korijena.
(Prim. prev.)
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Zato nismo bas toliko iznenadeni Sto slucajevi koji sada dolaze
pred sud, a u kojima su, navodno, islamsko bra¢no pravo i pravo
razvoda u sukobu s odredenim elementima porodi¢nog zakona
neke drZzave Sjedinjenih Drzava. Strane u sporu ne moraju se
usaglasiti oko toga ko moze pokrenuti razvod, o prihvatljivim
dokazima, temeljima za razvod i principima pravedne raspodjele
imovine i starateljstva nad djecom. Mogu se mimoilaziti i oko toka
koji korpus zakona ¢e primijeniti sudija.

A Sta da kazemo o situacijama gdje religijski i drZzavni zakoni
propisuju duznosti, prava i pravne lijekove koje nam nas li¢ni
status daje, ali se njihovi propisi ne slazu? Zakonodavstva nekoliko
drzava odgovorila su na ovo pitanje tako $to su zabranila sudijama
da razmatraju zakon religijskog korupsa, a posebno ciljaju¢i na
islamski. Je li samo po sebi ocigledno da u slucaju sukobljenih
procedura ili odredbi, drzavni zakon preteZe, jednostavno zato
$to drzava ima mo¢ prinude?

Ili, je li moguce da je u naSe vrijeme samoj drzavi tako po-
trebno legitimiranje i lojalnost, da mora opet saslusati izvore
autoriteta poznate religiji, ukljucujudi i religiju manjina? Danas
mnogi Amerikanci preispituju presude, kritiziraju ponasanje sna-
ga provedbe zakona, pa ¢ak i pravedno koriStenje moc¢i opo-
rezivanja. Ovi izazovi principima, koji su u osnovi danasnje ad-
ministracije americke pravde, ukazuju mi na to da, izvan uskog
pitanja statusa islamskog prava na gradanskim sudovima, imamo
potrebu da bolje shvatimo ono ,zasto” koje stoji iza ,$ta“ u nasim
zakonima. Mozda je vrijeme da gradani ¢uju teologe prava.

Neuspjeh amandmana pod imenom
»Spasimo nasu drZavu“iz 2011. na Ustav Oklahome

Godine 2010, zakonodavstvo drZzave Oklahome preporucilo je
da glasaci usvoje jedan amandman na Ustav. Nakon Sto je dobila
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mnogo publiciteta, ova mjera je dobila saglasnost 70% onih koji
su glasali. Cilj amandmana bio je da se drzavnim sudijama, kada
donose presude u slucajevima koji dodu pred njih, zabrani da
»uzimaju u razmatranje strane ili Serijatske propise®. Citirane su
rijeCi senatora te drzave, Anthonya Sykesa, ,sponzora“ predloze-
nog ustavnog amandmana, kojima objasnjava da je svrha zabrane
sudovima da razmatraju sve religijske propise, a da se Serijat
Koristi samo kao primjer.

Ovaj potez u Oklahomi izazvao je, razumljivo, uznemirenost
medu muslimanima. Doimao se kao glasnik buduceg maltretira-
nja. Muneer Awad, direktor odjela za Oklahomu u Vije¢u za
americko-islamske odnose, podnio je tuZbu i traZio pomoc.
Naveo je niz povreda prava: amandman diskriminira njegovu
religiju i izlaZe je negativnom odnosu, stigmatizira njega i dru-
ge muslimane, onemogucava sud za ostavinsko pravo da izvrsi
njegovu posljednju volju i testament (koji sadrzi upute na Seri-
jatsko pravo), ¢cime ogranicava pomo¢ koju muslimani mogu do-
biti s drZzavnih sudova Oklahome i povecava klupko problema
izmedu vlasti i njegove religije.

Javni pravobranitelj Sjedinjenih Drzava objavio je da ce
osporavati oklahomski zakon kao protivrjecan Ustavu Sjedinje-
nih Drzava. U januaru 2011, Deseti apelacioni americki sud u
Denveru potvrdio je naredbu Americkog okruznog suda kojim
se zabranjuje da amandman iz Oklahome stupi na snagu. Po
misljenju apelacionih sudija, ovaj amandman jasno je neuspio,
zato Sto pravi diskriminaciju medu religijama. Ne tretira jednako
sve religije. Neutralni odnos prema religijama, podsjeta nas
Apelacioni sud, ,je sasvim jasna naredba Klauzule o nemijeSanju
religijske stvari“ iz Ustava SAD-a. U ovoj odredbi kaZe se da Kon-
gres ne moZe donositi zakone o uredivanju religije.

Uocavam dva posebno zanimljiva elementa u ovom slucaju.

Nalazim ociglednu kontradikciju izmedu dvije povrede od
kojih Mr. Awad trazi zaStitu. Jedna je ,povecéanje klupka proble-
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ma izmedu vlasti i njegove religije“. Druga je ogranicavanje
pravne pomoc¢i koju bi u buduénosti mogao zatraziti od sudova
u Oklahomi. Je li ovo uobic¢ajno u pravnim sporovima: navesti
viSe povreda prava, u nadi da ¢e sudija uvaziti barem jednu od
njih? Moguce je da se ovdje - kako kod Mr. Awada, tako i kod
Sire americke muslimanske zajednice - radi o sasvim ljudskoj
ambivalentnosti, izmedu Zelje da ih se ostavi na miru i Zelje da
vlast bude na njihovoj strani onda kada je trebaju?

Ispostavilo se, zanimljivo, da se dio presude Apelacionog suda
odnosi na upotrebu rijeci ,drugi“ u Zakonu Oklahome. PredloZeni
ustavni amandman zabranio bi sudovima da razmatraju ,pravila
drugih nacija ili kultura“. (Potom se dodaje: ,Sudovi, posebno,
nece razmatrati medunarodno ili Serijatsko pravo.“)

Apelacioni sud zakljucio je da rije¢ ,drugi“ podrazumijeva
bilo koju kulturu, ukljucujudéi i religijsku, a koju zakonodavstvo
smatra dijelom domace kulture ili ¢ija pravna pravila oklahomska
kultura ne zabranjuje. Samo drugim kulturama zabranjuju se
propisi. Sudije su razmatrale Zalbe na osnovu gramtike. Govoriti
o ,drugim nacijama“ i ,drugim kulturama®“, kazu oni, sustinski
znaci razlikovati ih od poznate, bliske, lokalne, vladajuce kulture
ili nacije. ,Drugi“ podrazumijeva nesto izvana, ne iznutra; nesto
daleko, ne nesto pri ruci; nesto tvoje, ne moje; njihovo, ne nase.

Pretpostavljam da je paznju sudija na ovu diskriminirajucu
rije¢ ,drugi” povecala jedna generacija teorije drustvene nauke o
jastvu koje se oblikuje u odnosu na druga jastva. ,,Podrugojacenje”
je uslo u vokabular propovjednika i predvodnika raznolikosti u
mjestu u kojem ja Zivim. Vidim da se sad konstruiranje ,drugog”
smatra pogresSnim ¢inom. Pitanje identiteta je veliko. Jesam li ja
ono Sto drugi kazu da jesam ili sam ja onaj za kojeg Bog kaze da
jesam?

Paralelno moramo postavljati pitanje o drzavnom zakonu
koji od nas trazi lojalnost. Je li zakon ono Sto zakonodavci i sudi-
je kazu da jest li je zakon ono za Sta Bog kaze da jest?
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Islamski razvodi i brakovi na americkim porodi¢nim
sudovima

Glavno Zivotno podrucje u kojem se americki muslimani obracaju
za pomo¢ je u najtemeljnijoj od svih institucija - braku. Bracno
pravo je oblast gdje muslimani imaju priliku traziti od americkih
sudova da provode presude islamskih pravnih autoriteta, bilo
da su oni vani ili u ovoj zemlji. Naucnice iz organizacije Karamah
skupile su zanimljivu zbirku sluc¢ajevu u kojima su drzavni sudovi
razmatrali predbracne ugovore, odluku o razvodu ili vjenCane
listove koje su izdali neki islamski pravni autoriteti. U ovim
slu¢ajevima, drzavni sudovi morali su odluciti da li da nametnu
provedbu, odbiju razmatrati slucaj ili sami tumaciti islamski
pravni postupak koji im je predocen.

Neki slucajevi su, zapravo, medunarodni. U jednom slucaju
koji je rjesavao Vrhovni sud Marylanda (Aleem v. Aleem, 2011),
Zena je gradanskom sudu podnijela zahtjev za pravnu rasta-
vu. Muz je podnio protivzahtjev, traze¢i da se njena tuzba od-
baci, a Cetiri mjeseca kasnije otiSao u Ambasadu Pakistana u
Washingtonu i predao u pismenoj formi trostruki proglas raz-
voda. Prije 20 godina, ovaj se par vjencao u Karaciju, tako da se
muZ sada obratio institucijama pakistanskog porodi¢nog pra-
va i trazio razvod od svoje Zene po islamskim uvjetima, koji su
ukljucivali i to da se njegova penzija koju dobija od Svjetske
banke zastiti od njegove Zene. Prakti¢no, svaka strana u ovom
bra¢nom sporu trazila je razvod po razli¢itom pravnom korpusu
- ona po porodicnom pravu Marylanda, a on po Arbitraznom
vije¢u Karadija, koje ima nadleZnost u pitanjima braka. Zena je
davala prednost nagodbi koja bi se, eventualno, mogla postic¢i
pred sudovima Marylanda, gdje bi se bra¢na imovina podijelila i
koji bi joj omogucili i udio u muzevljevoj penziji, vrijednoj milione
dolara. Apelacioni sud Marylanda smatrao je da prvostepeni sud
u Marylandu, kada je donosio odluku, nije omoguc¢io muzu da
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dovede svjedoka, stru¢njaka za islamsko pravo kojeg je nasao u
Londonu. Apelacioni sud bio je uvjeren da zna dovoljno o islam-
skom pravu, tj. da samo muZ ima iskljucivo pravo na talak (razvod
koji pokrec¢e muz). Apelacioni sud odbio je uplitati se i razmatrati
pakistanski bracni ugovor, $to se obi¢no €ini prema sudovima i
propisima stranih drzava. U Marylandu su, ¢ini se, smatrali da se
strani propisi sukobljavaju s temeljnom politikom Marylanda i da
se, stoga, ne mogu razmatrati.?

U drugim slucajevima, americki drZzavni sudovi smatrali su
da je prikladna pravna provedba islamskog bracnog ugovora.
Okruzni sud Fairfaxa (Virginia) je 2006. vodio brakorazvodnu
parnicu gdje se morao razmatrati jedan islamski bra¢ni ugovor
sacinjen u Virginiji. Postavilo se pitanje odredbe o prvobitnom
bra¢nom daru (mehr) koji daje muZz i o isplati mnogo veceg mehra
u slucaju muzevljeve smrti ili razvoda od Zene. Jedna strana
prigovorila je da ovaj sud ne treba nametati provedbu ovog
ugovora zato S$to nije znao navesti vrijeme kada se izvrsava druga
isplata. Sud je donio odluku da bra¢ni ugovor nije ,niStavan zbog
neodredenosti ili zbog nedostatnog razmatranja“.*

U brakorazvodnoj parnici iz 1993. izmedu muslimanskog
brac¢nog para, na jednom drZavnom sudu u New Yorku, nadeno
je dovoljno presedana da se omoguci izvrSenje bra¢nog ugovora
koji govori o religijskom odgoju djece.®

Shareefa al-Khatib, u Washingtonu, DC, poznata naucnica
i aktivistkinja, navela je nekoliko tema koje se ponavljaju i koje
¢e vjerovatno biti utvrdene odredbama bra¢nog ugovora izmedu
muslimana. Popularne odredbe koje se zahtijevaju su: pravo na
pokretanje razvoda, iznos odgovarajuc¢eg mehra i odgodena ispla-
ta, odricanje od prava Zenidbe drugom Zenom, naknada za ku¢ne

3 John H. Mansfield, ,Marriage in Pakistan - Divorce in Maryland - A Sequel,
web-stranice Karamah, pregledano 25. 2.2013.

4 Abdallah v. Sarsour, 2006 WL 1134034 (Va. Cir. Ct. Mar 20 2006), Court:
Circuit Court of Virginia, Fairfax County, web-stranice Karamah, 25.2.2013.

5 Jabri v. Jabri, 193 C.E.2d (1993).
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poslove, sloboda Zene da radi i zaraduje izvan kuce, saglasnost
da Zena napusti fakultet kada rodi dijete i utvrdivanje mjesta
prebivalista.

Prije deset godina, Asifa Quraishi i Najeeba Syeed-Miller
napravile su istrazivanje objavljenih slucajeva americkog poro-
di¢nog prava i intervjuirale muslimanske advokate koji rade u
tom podrucju. Otkrile su da drzavni sudovi sasluSavaju sve ve-
¢i broj slucajeva u kojima se dvoje muslimana spore oko svog
predbracnog ugovora, s tvrdnjama da nisu bili ispunjeni zahtjevi
valjanog braka, u kojima se trazi da se odredi starateljstvo na
djecom ili zahtijeva finansijska nagodba, bilo po islamskim propi-
sima o mehru, bilo po americkim propisima o podjeli imovine i
prihvatljivom finansijskom izdrzavanju. Quraishi i Syeed-Miller
zakljucuju: ,Kako raste populacija druge generacije i rodenih
americkih muslimana i kako sve viSe muslimanskih brakova
zavrsava u parnici pred americkim sudovima, mozemo vidjeti da
se sve viSe slucajeva u ¢itavom pravnom spektru bra¢nog Zivota
deSava ovdje, u SAD-u. U tim slucajevima, viSe nema pozivanja
na druge nacije i americke sudije suocavaju se s pitanjem kako
tretirati islamsko porodi¢no pravo u kontekstu parnicara iz jedne
od domacih religijskih manjina.“®

U novije vrijeme je Maha Alkhateeb, kéerka Shareefe al-
Khatib, zakljucila da se predbrac¢ni ugovori izmedu muslimana
na ameri¢kim gradanskim sudovima c¢esto smatraju provedivim
ugovorima, pod uvjetom da se sud ne uvlaci u diskriminaciju
protiv jedne religije, npr. daje pravo religijskog odgoja djece ili,
na suprotnom Kkraju, traZi da se prekrsi javna politika Sjedinjenih
Drzava i, naprimjer, dopusti poligamija. Odredbe koje se ticu
rodnih uloga, obavljanje duznosti u domacéinstvu i zadovoljenje
seksualnih potreba obi¢no se na gradanskim sudovima izostav-
ljaju kao stvar dogovora, a ne ugovora. Najcesc¢e se od gradanskih

6 Quraishi i Syeed-Miller, ,No Altars: a Survey of Islamic Family Law in the
United States“, u Women’s Rights and Islamic Family Law: Perspectives on
Reform, Lynn Welchman (ur.) (London: Zed Books, 2004), str. 211f.
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sudova trazi provedba odredbe o mehru - daru koji muz daje
Zeni, a koji se moze isplatiti prije braka, odmah nakon sklapanja,
nakon duZeg perioda ili poslije razvoda - posebno ako je iznos
mehra visok.”

Svrha gradanskog prava

Divim se strpljenju, kreativnim analogijamaijasnom izraZzavanju
pravnika koji rade na tome da uklope islamske pravne ideje i
procedure u slagalicu americkog gradanskog prava.

Cijenim to Sto me je dr. Sayyid Muhammad Syeed jednom
podsjetio da Serijat obuhvata i pravila lijepog ponasanja: poslanik
Muhammed poucavao je svoje sljedbenike da piju vodu u tri maha,
ane u jednom velikom gutljaju, da prvo ulaze u dZamiju desnom,
a ne lijevom nogom. UvaZavam princip koji sam ¢uo od jednog
svog ucitelja, dr. Mohamada Adama el-Sheikha, ¢lana Fikhskog
vijeca Sjeverne Amerike, da islamsko pravo usmjerava izbore
americ¢kih muslimana u onim oblastima u kojim ih ni gradansko
pravo ne upucuje i koje ni krivi¢no pravo ne propisuje. Serijat
upucuje muslimane u golemom prostoru dopustivih moralnih i
estetskih izbora, tamo gdje im je potrebna Bozija uputa.

Ono Sto najviSe cijenim je to $to ovi uCenjaci ukazuju na
to da se treba Kloniti svih Cinjenica gdje postoji neodlucnost ili
spor izmedu strana i i¢i ka pretpostavljenom temeljnom stavu
gdje se sve strane potcinjavaju BoZijoj uputi. Ideja da svoje
ljudske sporove potcinimo Bozijoj volji vraca me nasoj potrebi
da vjerujemo u legitimnost ljudskog zakona - bilo da ga donosi
sudija, zakonodavno tijelo ili da ga provode izvr$ni organi.

Kada zakon mora osporiti ljudima neSto za Sto oni misle da
im pripada, obic¢no ljutito uzvracaju: ,Ko to kaze?!“ Kada ljudi
tako vicu ili gundaju, oni ne samo da pitaju: ,Ko kaZe da je to

7 Maha Alkhateeb, Islamic Marriage Contracts: A Guide for Legal Professionals,
Advocates, Imams, and Communities (Peaceful Families Project, 2012).
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zakon?“ Oni, takoder, pitaju: ,0dakle potjeCe taj zakon?“ A time
se priblizavaju pitanju: ,Je li taj zakon pravi zakon?“

Mozda zvuci ¢udno pitati: ,Je li zakon pravi?“ Pa ipak, mi,
voljni da budemo upuceni, pitamo. Ako ¢e zakon biti na$ vodic,
moramo znati da li vjerovati vodicu. Drzava koja provodi zakon
zemlje moZe imati legitimnost kod gradana, samo ako se ti
gradani pouzdaju u izvor tog zakona.

[ kr$¢ani i muslimani upozoravani su na opasnost idolopo-
klonstva. Ne¢emo mijeSati drZzavu s Bogom. Medutim, moramo
vjerovati da su drzava i njeni zakoni koje poStujemo - od Boga ili
Boziji ili, barem, Bogu prihvatljivi.

Ovdje zakon susrece vjeru. Sad ne mislim na ocigledni su-
sret na nivou gradevinske dozvole za dZamiju ili predbracnih
ugovora za koje se trazi sudsko izvrsenje. Ovdje viSe mislim o
susretu na nivou temelja. Govorim o etickim temeljima - koji se
obi¢no ne spominju u sudnicama. Na podzemnom nivou nasih ne-
izgovorenih pretpostavki i najdubljeg povjerenja, sve Sto mislimo
da znamo o BoZijem naumu za ovaj svijet utjeCe na vlast, na
zakonitu mo¢ drzave da vrsi zakon zemlje.

Ako smatramo da je Bozija volja da radimo ono $to je halal i
izbjegavamo ono Sto je haram,onda moramo biti uvjerenidaje Bog
zadovoljan modelima, datim u drZavnim zakonima propisanim
za naSe drustveno ponasanje. U gradanskom, kao i u islamskom
pravuy, u crkvenim kanonima o braku kao i gradanskom zakoniku
o braku, zakon je u osnovi propisa koje moramo traziti.

Isma’il R. al-Farugqi, Taha Jabir al-Alwani i njihovi nasljednici,
¢ija je djela objavljivao Medunarodni institut za islamsku misao,
neprekidno se pitaju o svrsi prava, odnosno zakona. Bog, koji je
Samilostan, namijenio je milost i daje uputu. Stoga, propisi koji
se izvode iz Kur’ana i sunneta nisu improvizacije, nego moraju
sluziti svrsi koju im je Bog dao. Prema misljenju Mohammada
Hashima Kamalija, bivSeg profesora prava na Medunarodnom
islamskom univerzitetu Malezije, islamski zakon teZi ,,uspostaviti
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pravdu, ukloniti predrasude i olaksati tesko¢e“ medu ljudima.
Kamali kaze da se koristi Bozijeg zakona, Cije sustinske interese
islamsko pravo osigurava, mogu navesti: ,vjera, Zivot, porodica,
um i imetak”. Drustvo i pojedinci mogu preZivjeti samo ako
opstanu vjera, zivot, porodica, um i imetak. Zabranjena ponasanja
ugrozavaju vjeru, Zivot, porodicu, um i imetak. Odobrena pona-
Sanja Stite religiju, Zivot, porodi¢no blagostanje, Stite znanje i Stite
imetak.®

Neki medu nama vjeruju da se BoZija volja najbolje mozZe
sazeti u dvostrukoj zapovijedi da moramo voljeti Gospodara,
naseg Boga, svim svojim srcem, umom i snagom svojom, a svog
bliZnjeg kao samog sebe. Ako je Isus bio u pravu kada je ovo sazeo
u Mojsijevom zakonu, onda moramo provjeriti svako ljudsko
djelo izrade i provedbe zakona po mjeri u kojoj nam taj zakon
pomaZe da volimo Boga i volimo naSeg bliZnjeg.

U Sjedinjenim Drzavama i drugim zemljama, nije dovoljno
hvastati se vladavinom prava, ako zakoni samo biljeze uvjete
primirja izmedu konkurentskih interesa. Nije dovoljno reéi par-
nicarima, podnositeljima tuzbi i vlasnicima imetka: ,Izvinite, oni
su dobili glasove. Oni prave zakone. To je volja vecine, svidalo
vam se to ili ne.“ Gradane treba uvijeriti da zakoni kojima se poko-
ravaju nisu samo volja vecine i da ih ne ¢ine samo presedani.
Zelimo se uvjeriti da je zakon u skladu s voljom Jednoga, Onoga
ko je savrSeno mudar, ko ima konac¢nu vlast i savrSenu ljubav.

Naravno, mi moramo imati zakon koji se moZe provesti, tako
da se oCuva mir izmedu suprotstavljenih interesa i obaveza. Ja i
dalje vjerujem da je Americki ustav koristan da obuzda drZavu
u primjeni neophodne prisile u svrhu odrzanja poretka i zastite
gradana, a kako bi mogli teziti dobrom zivotu, pojedinac¢no i u
okviru svojih dobrovoljnih udruZenja. Kao krs¢anin koji priznaje
postojanje grijeha, dodajem da nam je u nasoj zemlji zakon
potreban i da predstavlja dobro ogledalo kako bismo mogli

8 Mohammad Hashim Kamali, Maqasid al-Shari‘ah Made Simple (London:
International Institute of Islamic Thought, 2008), str. 4.
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vidjeti vlastite greske. Potreban nam je i da gradimo nase Zivote
na Zemlji kako bismo se pripremili za zivot u vjecnom Bozijem
prisustvu. Zelimo zakon Kkoji ¢ini vise od pukog odrZanja mira.

Ako ste americ¢ki muslimani, mozda nas, jednako tako, Zelite
podsjetiti da zakon zemlje treba sprijeciti nanosenje zla vijeri,
Zivotu, porodici, umu i imetku. Vi ¢ete pomno pregledati svaki
gradanski ili krivi¢ni zakon da vidite da li ima izgleda za ova
dobra kojima se nadate. MozZete s pravom propitivati ili traziti
da se odbaci svaki gradanski ili krivi¢ni zakon koji, kako se vama
Cini, Steti ovim ciljevima.

Prvi princip gradanskog prava

Sada se priblizavamo prvim principima. MoZda ne¢emo nikada
jedni druge potpuno uvjeriti u nase najdublje principe, one kojih
se ne mozemo odreci.

Muslimani mogu biti jo$ uvjereniji da je ono $to nam je Bog
najjasnije pokazao - Njegova volja i da je u Kur’anu i sunnetu
ova BoZija volja izreCena i dokazana, ne ostavivsi mjesta za ne-
odluc¢nost. Nasa uloga je da joj se rado pot¢inimo, birajuéi halal i
klone¢i se harama.

Krs$éani se mogu odvaziti i vjerovati da nam je Bog, na$
Stvoritelj, pokazao ne samo Svoju volju nego i Svoju prirodu. Mi
moZzemo vjerovati da smo u Isusu Kristu dobili ne samo savrseni
primjer svetog ljudskog Zivota nego i primili Zrtvu BoZiju, tako da
mozemo imati mo¢ da i sami budemo sveti i prihvaceni.

Muslimani, kr$éani i mislioci drugih religija mozda nikada
nece jedni druge uvjeriti u prirodu tog najviSeg autoriteta koji stoji
iza zakona. MoZemo nastaviti izucavati BoZziji zakon u odvojenim
radionicama. Medutim, uporedni rad, da izvedemo principe iz
nasih korpusa zakona, mogao bi mozda biti neki zajednicki do-
prinos nacinu na koji drzavni zakon funkcionira.
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Sudije na gradanskim sudovima, kada primjenjuju zakon na
nove okolnosti i u svjetlu novog znanja, moraju negdje na¢i prin-
cipe koji ¢e ih usmjeriti. Svida mi se autoritativni ton pravnih
principa kao Sto su ,,najbolji interes djeteta“ ili ,odgodena pravda
je osporena pravda“. Medutim, odakle dolaze takvi principi? Oni
nisu univerzalno uocljivi. Takve doktrine u drzavnom zakonu
odjek su neceg dubljeg, neceg starijeg. Tvrdim da su oni koji for-
muliraju takve pravne doktrine - ¢ak i ako bi ih taj termin mogao
uvrijediti - teolozi prava.

Kada se neki teolog americkog prava spotakne o poveliki
pravni grumen, kao Sto je: ,Tvoje pravo na slobodno izrazavanje
prestaje na mjestu gdje tvoja pesnica dotie moj nos", naslu¢ujem
da je naisao na neko staro pravno rudnicko okno ili hrpu jalovine
gdje su prije radili teolozi. Izreka o nosu poprili¢no zvuci kao da
su rijeCi Mojsija ili Isusa: ,Voli svog bliZnjeg kao samog sebe.”

Takoder, muslimanski teolozi prava zaranjaju duboko u
opsezne zbirke hadisa i poetske valove Kur’ana. Iznose mekasid
es-seri’a, ciljeve prava - grumene milosti i uputstva - ili principe
ocuvanja vjere, Zivota, porodice, uma i imetka.

Svremenom, nekiteoloziameric¢kog prava, koji su pretrazivali
intelektualno trZiste, mogli su pokupiti poneki islamski grumen.
Moze se zamisliti da, nakon pobliZeg ispitivanja, americki zakon
mozda usvoji jedan ili viSe njih, dodavsi ih uz ciljeve zakona pret-
hodno skupljenih od Georgea Masona, Jamesa Madisona ili Johna
Marshalla.

Kada neko od nas u SAD-u, bio musliman ili kr$¢anin, nade
kakav sitan a jezgrovit uzorak, iskaz relevantan za neko pitanje
koje muci javni prostor, ne treba ga gomilati u zasebno rudnic¢ko
okno. Zasto ga ne iznijeti iz radionice i pokazati javnosti, da ga
ona ispita? Nedavno donoSenje Deset zapovijedi na granitnoj
steli u sudnicu drZavnog suda u Birminghamu (Alabama),
mozda je bio nespretan pokusaj. Stare istine mozda bolje izgle-
daju ako ih se izrazi u novim iskazima - novopronadenim
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grumenima. Zar nije neki vasingtonski trust mozgova, neki od
nasih univerzitetskih ili sjemeni$nih kampusa bolja trznica za
teologe religijskog prava gdje ¢e razmjenjivati glavne principe s
teolozima drZavnog prava? PoSto danas postoje nove stvari gdje
je islamsko pravo neutralno, a gradansko sputano - naprimjer,
geneticke manipulacije, elektronski nadzor ili potpomognuto
samoubistvo - onda dopustimo da javnost Cuje Sta je, prema
vasem misljenju, duboki zakon, koji ve¢ postoji iza rupa u nasim
eksplicitnim propisima.

Javni prostor je bu¢no mjesto. Mnogi prodavaci ideja obraca-
ju se gradanima i donosiocima odluka, kao da smo mi kakva
atomizirana populacija racionalnih tragalaca koje zanima samo
vlastiti interes. Kr§¢anski i muslimanski teolozi prava imaju nesto
bolje da ponude. Kao oni koji vjeruju u jednog Boga, mi nikada
necemo zastupati samo sebe ili vlastite interese. Nase vodstvo
nece i¢i samo do ruba ili do finansijskih naknada nakon razvoda.
Bog ima vise ciljeve za drzavni zakon. Sta god da smo opazili u
BozZijoj dubokoj svrsi, Siroj svrsi prava, to se mora izviknuti i u
javnom prostoru.
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9.
Kur’an i sljedbenici Knjige

Seyed Amir Akrami

TEMA: Kada Kur’an odredeni segment ¢ovjecanstva naziva ,sljed-
benicima Knjige“ (ehl el-kitab), na $ta se misli i za Sta ih smatrati?
Za razliku od komentatora koji su ovaj termin toliko prosirili da
obuhvata i druge narode koji imaju sveti tekst, zoroastrijance i
hinduiste, u ovom uZem tumacenju kur’anskih ajeta koji sadrze
termin ehl el-kitab, pod njim se podrazumijevaju samo Jevreji i
kr$¢ani Mekke i Medine. Za razliku od komentatora koji smatraju
da se Poslanikov stav prema Jevrejima i krS¢anima promijenio
od naklonjenog i pomirljivog u Mekki ka negativnom i strogom u
Medini, u ovom tumacenju nalazi se da i ranija i kasnija poglavlja
jednako cijene neke ¢lanove obiju grupa kao bogosvjesne, a osu-
duju druge ¢lanove obiju grupa kao Bogu nepokorne. U svom naj-
Sirem znacenju, kitab znaci BoZije uputstvo.

U nasem turbulentnom svijetu religijskog, kulturnog i politickog
nasilja, nepovjerenja i nerazumijevanja, meduvjerski odnosi od
najveceg su znacaja i najviSe vrijednosti kao jedan od hitnih i
vaznih zadataka onih ljudi koji teze unapredenju mira, pomirenju
i medusobnom razumijevanju. Pored tamne strane nasih
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religijskih historija i teologija, mi, nasre¢u, imamo i znacajne
re-surse konstruktivnih i zdravih nacina rjeSavanja problema
i pitanja s kojima se svi suo¢avamo. U ovom kontekstu, odnosi
izmedu muslimana i sljedbenika drugih religijskih tradicija za-
uzimaju klju¢no mjesto u oblikovanju dinamike odnosa izmedu
razli¢itih vaznih dijelova religijskog i politickog svijeta. Medu
najrelevantnijim kategorijama koje se koriste u razmatranju, for-
muliranju i oblikovanju ovih odnosa, oznaka ,sljedbenici Knjige“
(ehl el-kitab) iznimno je vazna, neophodna kategorija koja se, s
islamskog stajalista, ozbiljno mora uzeti u obzir. Sredi$nji status
koji ova oznaka ima u tome kako islamske zajednice mogu ili
moraju oblikovati svoje odnose s nemuslimanima, naglasen je
time Sto je ova vazna kategorija ukljucena u sve znacajne izvore
meduvjerskih diskusija, gdje je islam jedna strana u odnosima.

Ovo poglavlje nudi kratku studiju onog Sta ehl el-kitab znaci u
Kur’anu i kakav stav musliman treba zauzeti prema ljudima tako
opisanim. Naravno, o pitanju ehl el-kitab moZe se diskutirati u
kontekstu hadisa, u pravnim djelima muslimanskih ucenjaka ili s
historijskog li teoloskog gledista. Ovi i drugi zanimljivi pristupi ne
spadaju u djelokrug ovog istrazivanja. Najocigledniji razlog Sto se
prednost daje Kur’anu kao izvoru koji ¢e nam omoguditi shvatanje
termina ehl el-kitab je taj Sto Kur'an zauzima najautoritativniji
status medu razlic¢itim izvorima znanja i nadahnuca u islamu. Svi
drugi izvori, od hadisa do teologije ili jurisprudencije, moraju se
razumijevati u svjetlu kur’anskih iskaza. Naprimjer, navodi se da
je Poslanik rekao da se sve Sto je u njegovom sunnetu protivrjecno
Kur’anu - mora odbaciti.

Znacenje rijeci , kitab“
Sada se okre¢emo glavnim pitanjima o tome ko su ,sljedbenici
Knjige“ u Kur’anu i $ta se muslimanima propisuje - kakav stav da

zauzmu u odnosu na ljude na koje se upucuje kao na ehl el-kitab.
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Prva stvar koju ovdje treba razmotriti jeste vidjeti $ta po-
jam kitab znaci u Kur'anu. Termin kitab ima Kkorijen k-t-b, koji
se uobifajeno uzima u znacenju ,pisati“, pa, stoga, kitab, kao
imenica tog korijena, znaci ,pisanje“. Medutim, brzi pregled
kur’anskih ajeta u kojima se ova i njoj srodne rijeci koriste, skrece
nam paznju na to da ova rije¢ ne oznacava nuZno tipi¢no pisanje
koje obi¢no zahtijeva nesSto Cime se piSe, poput pera ili olovke, ili
necegana cemu se piSe, poput papira.Jedna od uobicajenih i ¢estih
upotreba ove rijeci u Kur’anu je u znaCenju propisa. Naprimjer, u
2:183 citamo: ,,0, vjernici, propisuje (kutiba) vam se post, kao Sto
je propisan bio i onima prije vas - ne biste li bogosvjesni bili.“! U
drugom ajetu (3:53) moli se Bog: ,,Gospodaru nas! Mi vjerujemo
u sve ono Sto si Ti objavio i slijedimo Vjerovjesnika. Upisi nas
(faktubna) medu one koji svjedoce.“ Ocigledno, od Boga se ne
ocekuje da piSe. Ono Sto se ovdje misli je moliti Boga da od nas
»stvori“ one koji svjedoce ili nas ,ukljuci“ medu njih. Takoder, u
3:181, koristi se senektubu od korijena k-t-b, gdje, opet, ocigledno
ne oznacava pisanje nego viSe ,saCuvati, pohraniti“. Ista stvar
moze se nacdi u drugim ajetima, kao Sto su 4:81 1 7:156. U jednom
zanimljivom ajetu (58:22) Kur’an govori o grupi vjernika kojima
je Bog ,upisao vjeru u srca njihova“, $to moZe znaciti ,,ucvrstio ili
»0jacao”. U nekoliko ajeta, Sto je zanimljivo, Bog u Kur’anu kaze
da je Sebi ,(ketebe) zapisao milost” (6:12, 54). U 58:21 nalazimo:
,Bog je zapisao: 'Prevladat ¢emo Ja i Moji poslanici.' Zaista je Bog
Svemocan i Silan.“ I opet je, u ovim primjerima, ocigledno da
ketebe (pisati) ne treba uzimati doslovce. Ovi zakljucci ukazuju na
to da u Kur’anu postoje mnoge nijanse rijecCi kitab i njoj srodnih
rije¢i koje se moraju uzimati u obzir ako Zelimo steci jasnu sliku o
tome Sta kitab u Kur’anu znaci.

U Sirem smislu, Kur’an se, uz Toru/Tevrat i Evadelja/Indzil,
predocava kao knjiga. Ovo je tema koja se stalno ponavlja, a
Cija znaCenja moramo istraziti kako bismo razumjeli Sta termin

1 Prijevod Kur’ana (na engleski, prim. prev.) koriSten u ovom poglavlju je The
Quran M. A. S. Abdela Haleema (Oxford University Press, 2004).
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»Sljedbenici Knjige“ znaci u Kur’anu. Daniel Madigan uradio je
vrijednu studiju ,0 slici Kur'ana o sebi“? koja nam ovdje moze
pomod¢i da steknemo bolje saznanje o tome Sta kitab znaci u
Kur’anu. Njegov op¢i zakljucak, izveden iz pomne analize Kur’ana,
jestedaje kitab simbol za Bozije znanje i autoritet, znak obe¢anog
trajanja bozanske upute®. Prema ovom gledistu, kitab u Kur’anu
viSe podrazumijeva proces nego proizvod, viSe glagolsku imenicu
nego neku konkretnu imenicu.

Ovo tumacenje termina kitab, koje opravdava polivalentnu
upotrebu u Kur’anu koju smo upravo ispitivali, ima bitne po-
sljedice po nase shvatanje termina ehl el-kitab. Naglasak je na
kontinuiranoj uputi koju Bog daje Covje€anstvu u razli¢itim hi-
storijskim momentima, na razli¢ite nacine, a ne na neki fiksni
kanon ili zatvoreni korpus. ,To je“, kako Madigan kaze, ,simbol
jednog procesa trajnog BoZijeg bavljenja ljudima - jedno dje-
lovanje koje je bogato i raznoliko, a opet tako direktno i konkretno
u svojoj uputi, da se nikada ne mozZe shvatiti kao fiksni kanon niti
ograniciti izmedu dvije korice.®

Ovo shvatanje kitaba trebalo bi primijeniti sada kada po-
¢injemo promisljati ko je ehl el-kitab prema Kur’anu. Postoji oko
30 ajeta u kojima Kur’an govori o ,sljedbenicima Knjige“, oko 25
puta kada ih spominje kao ,one kojima je data Knjiga“ i nekoliko
mjesta gdje se spominju ,oni kojima je Knjiga oporucena“. U
nekim ajetima naglasava se ovo temeljno znanje: ,Poslali smo
vam poslanika od vas da vam kazuje NaSe objave, da vas pro-
Cisti, da vas pouci Knjizi, mudrosti i [drugim] stvarima koje
niste znali“ (2:151, 3:48, 164). U svim ovim slucajevima, viSe
odgovara, smislenije je i relevantnije razumjeti kitab kao uputu
i trajno bavljenje Boga ljudima. Stoga, termin ,sljedbenici Knjige“
opcenito oznacava svaku zajednicu koja je dobila boZansku uputu

2 Daniel Madigan, The Qur’an’s Self-Image: Writing and Authority in Islam’s
Scripture (Princeton University Press, 2001), str. 191.

3 Daniel Madigan, The Qur’an’s Self-Image: Writing and Authority in Islam’s
Scripture, str. 1781 191.
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preko vjerovjesnika. Shvaéen u ovom Sirem smislu, termin mozda
moze obuhvatiti svaku ljudsku zajednicu, zato $to je, prema Kur’a-
nu, u ,svakom narodu bio (poslan) poslanik“ (10:47). Ili: ,,Svakom
narodu smo, bez sumnje, poslanika slali: 'Sluzite Allahu i klonite
se Zla“ (16:36).

Medutim, termin ehl el-kitab pocCinje konkretnije oznacavati
starije objavljenereligije koje imaju Sveti tekst, kao Sto sujudaizam
i krs¢anstvo. Osim ovih dviju tradicija, u Kur'anu se spominju
medZzusije (22:17), pod kojima se podrazumijevaju pripadnici
zoroastrijanstva, te Sabijci (2:62,22:17). Medu ucenjacima vodi se
diskusija da li i ove dvije tradicije ukljuciti u termin ehl el-kitab ili
ne. S obzirom na historijsku ¢injenicu da su muslimani saradivali
s Jevrejima i kr§¢anima, te da su meduvjerski odnosi normalno
postojali u kontekstu abrahamskih religija, trebalo bi usmjeriti
paznju na to Sta Kur’an propisuje - kakav stav muslimani da
zauzmu prema ljudima iz ovih dviju vaznih religijskih tradicija.

Nesumnjivo, u Kur’anu postoje pozitivni i afirmativni ajeti o
Jevrejima i krS¢anima, kao Sto postoje i ajeti koji ih prekoravaju i
osuduju. Opcenito govoreci, pozitivna i afirmativna spominjanja
viSe se ti¢u krs¢ana nego Jevreja. Vrlo vazan uvid, stecen iz te-
meljite sudije ovih ajeta, ukazuje na to da u Kur’anu ne postoji
potpuno odbacivanje ili potpuno prihvatanje uvjerenja i prak-
se jevrejske i krScanske tradicije. Kur'an govori o razli¢itim
jevrejskim i krS¢anskim zajednicama, s razli¢itim shvatanjima
i moralnim teZnjama, u razli¢itim vremenima i kontekstima, od
kojih su neke hvale vrijedne, a neke odbacene. Kur’anu se ne
moze pripisati ni korjenita potvrda ni totalna osuda judaizma ili
kr§¢anstva.

Najvazniji ajeti koji sadrZe termin “ehl el-kitab”

Imajuéi ovu generalnu opasku na umu, Zelio bih obratiti paznju
na najvaznije ajete u Kur’anu koji spominju ehl el-kitab. U ovom
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pregledu, vodit ¢u racuna o hronoloskom redu kojim su ajeti,
o kojima je rije¢, objavljivani Poslaniku, zato Sto neki naucnici
tvrde da se Poslanikov stav prema Jevrejima i krS¢anima
mijenjao od pozitivnog i pomirljivog u Mekki ka negativnom i
strogom u Medini. Moj zaklju¢ak je da nema odrzivog temelja za
takvu argumentaciju.

Mozda je prvi ovakav ajet u 28:51-55, gdje Citamo:

Mi smo im Nasu Rije¢ dostavljali da bi se opomenuli. Oni kojima
smo prije njih Knjigu dali vjeruju u nju i, kada ih im se govori,
kazu: ,Vjerujemo u to, ona je istina od naSeg Gospodara. Prije
nego je data, ve¢ smo u Njega vjerovali.“ Takvima ¢e nagrada biti
dvostruka zato Sto su postojani bili, suzbijali zlo dobrim, dijelili
drugima ono ¢ime smo ih Mi opskrbili i okrenu se kad god ¢uju
lakomislen govor i kazu: ,Nama - nasa djela, vama - vasa. Mir s
vamal! Ne trazimo drustvo neozbiljnih ljudi.”

Ono Sto se ovdje u Kur’anu cijeni jeste da su medu ljudima kojima
Bog daje uputu oni koji vjeruju u Kur’an, priznaju ga kao istinu i
smatraju sebe onima koji se pokoravaju Bogu i vjeruju u Njega.
Takoder im se pripisuju mnoga moralna ponasanja. Zanimljiva
stvar u ovom ajetu - i mnogim sli¢nim - jeste da o njima Kur’an
govori, s jedne strane, kao o ,sljedbenicima Knjige“, a s druge,
kao o ,onima koji su na neki nacin prihvatili istinu“ datu u Kur’a-
nu ili u Poslanikovom poslanstvu.

U izvanrednoj studiji o ,kur’anskim kr$¢anima“* Jane
Dammen McAuliffe ispituje kako razliciti istaknuti muslimanski
komentatori Kur’ana tumace ovaj ajet i joS sedam drugih ajeta
u kojima Kur’an hvali sljedbenike Knjige opcenito, a krSéane
posebno. Opca tendencija medu komentatorima je da ove po-
zitivne reference interpretiraju kao pohvalu onima Kkoji su
konvertovali u islam, kao $to je Negus, Abdullah bin Selam ili
Selman el-Farsi. Medutim, jednim vrlo upecatljivim pitanjem

4 McAuliffe, Quranic Christians: An Analysis of Classical and Modern Exegesis
(Cambridge University Press, 1991), str. 287.
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nase se egzegete nikada nisu bavile: ako se u ovom ajetu ovi
ljudi hvale kao oni koji su primili islam kao novu religiju, zasto
onda Kur’an i dalje govori o njima kao o ,sljedbenicima Knjige*?
U ovom i slicnim ajetima nema apsolutno nikakvog tekstualnog
nagovjestaja na pretpostavljenu konverziju. Ajeti 29:46-47 zabra-
njuju muslimanima da raspravljaju sa sljedbenicima Knjige, osim
na lijep nacin, osim s onima medu njima koji su nepravedni.
Cini se da je ovdje glavna ideja ista¢i razliku izmedu dviju grupa
sljedbenika Knjige (ehl el-kitab): onih koji su moralno cestiti i
onih koji tlaCe muslimane i ¢ine im nepravdu. Dalje ovaj ajet ka-
Ze: ,Recite: 'Mi vjerujemo u ono $to je objavljeno nama i u ono
Sto je objavljeno vama; nas Bog i vas$ Bog je Jedan, i njemu smo
predani.” lako je ovaj ajet objavljen u Mekki, on ipak pravi razliku
izmedu sljedbenika Knjige, ocjenjujuci neke kao moralne, a neke
kao tlacitelje. Ovo nas upucuje da odbacimo ideju koju neki
naucnici iznose, a to je da je Poslanik u Mekki zauzimao pozitivan
stav prema Jevrejima i kr§éanima, a u Medini agresivan.

Kao sto ¢emo vidjeti, ovaj stav dalje podriva isto diskrimini-
rajuce glediSte koje Kur’an ima i u medinskim ajetima. Ajet 2:62,
poznat po iznimnom pluralistickom stavu prema Jevrejima,
kr§¢anima i Sabijcima, glasi: ,Vjernici, Jevreji, kr$¢ani i Sabijci
- svi oni koji vjeruju u Boga i Sudnji dan i koji dobro ¢ine - imat
¢e svoju nagradu kod Gospodara svoga. Oni strahovati nece niti
¢e tugovati.“ Neki muslimanski komentatori misle da je ovaj ajet
derogiran ajetom 3:85, gdje Kur’an kaze: ,A ako neko traZi vjeru
drugu osim islama, ona od njega nece biti primljena i on ¢e na
Onome svijetu biti medu gubitnicima.“ Na drugom mjestu® iznio
sam tvrdnju da kontekst ovog ajeta jasno pokazuje da ovdje
Jislam“ oznacava potcinjavanje Bogu, a ne konkretnu religiju
koju je u historiji osnovao poslanik Muhammed. Stoga, u mjeri
u kojoj se pripadnici drugih religija, a takoder i muslimani, pot-
¢injavaju Bogu - oni jesu muslimani.

5 Seyed Amir Akrami, ,Particularity and Universality in the Qur'an“u Communicating
the Word: Revelation, Translation, and Interpretation in Christianity and Islam,
David Marshall (ur.) (Georgetown University Press, 2011).
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Osim toga, muslimanski ucenjaci opéenito smatraju da se
derogacija primjenjuje samo na pravna pitanja, a ovo nije pravno
pitanje. MoZda se time moZe objasniti zaSto Allamah Tabatabai, u
svom komentaru ovog ajeta, uopée ne diskutira pitanje derogacije
i viSe naglasava da je ,kriterij i razlog moralne plemenitosti i
vrhunske srece - istinska vjera u Boga i Sudnji dan te dobra djela...
Nijedan od ovih naziva (religijske pripadnosti) nije od koristi
onima koji ga nose i nijedna odlika ne vodi spasu osim smjerne
poslus$nosti Bogu (‘ubudijja)“. Osim toga, valjanost drugih religija,
spomenutih u 2:62, ponovo se eksplicitno naglasava u ajetu
5:69, ajetu koji nijedan komentator, koliko ja znam, ne smatra
derogiranim.

Ajeti 2:105 i 109 ukazuju na poseban moralni nedostatak,
a to je zavist, koja navodi neke ljude od sljedbenika Knjige (ehl
el-kitab), to jest nevjernike, da ne vole nista sto je objavljeno
muslimanima. Ajet 2:109 posebno spominje da mnogi pripadnici
sljedbenika Knjige Zele da vas (muslimane) vrate u nevjernistvo,
nakon Sto im je istina postala jasna. Ali, opet, kao u 2:105, Kur’an
ne generalizira. Osuda je usmjerena samo na one kojima je istina
postala jasna, a opet pokuSavaju vratiti muslimane u nevjernike.
U svom komentaru, Tabatabai govori o nekim Jevrejima iz Medine
koji nisu Zeljeli da se ikakva objava spusta muslimanima, iz straha
da bi mogli izgubiti privilegiju posjedovanja Knjige.

U nekoliko zanimljivih ajeta, Kur'an optuzuje ekskluzivizam
medu nekim Jevrejima i kr§¢anima u vrijeme Objave. Ajeti 2:111-
113 kazu:

Oni kaZzu i: ,Niko neée u Raj u¢i, ukoliko nije Jevrej ili kr§¢anin.”
To su njihove puste Zelje. Reci [Poslanice]: ,Dajte dokaz, ako
istinu govorite.” Zapravo, svako ko se potpuno predaje Bogu i
dobra djela €ini, nagradu ¢e svoju imati kod Gospodara svoga:
takvi nece strahovati, niti ¢e se Zalostiti. Jevreji kazu: , Kr§¢ani ni
na ¢emu nisu.” I kr§¢ani kazu: ,Jevreji ni na cemu nisu.“ A i jedni
i drugi ¢itaju Knjigu, a tako govore samo oni koji ne znaju; Bog
¢e im suditi na Dan ustanuca o onome u ¢emu su se razlikovali.
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Naglasak je, jasno, opet na vjeri u Boga i dobrim, moralnim
djelima kao glavnim ¢initeljima zajamcene i sigurne buduénosti.
Da bi se muslimani odvratili od miSljenja kako mogu biti izu-
zeti od opomene, koja je reakcija na ekskluzivizam nekih od
sljedbenika Knjige, Kur’an (4:122-125) naglasava da:

Mi ¢emo primiti one Kkoji vjeruju i dobra djela ¢ine u rajske
basce, kroz koje teku vode, gdje ¢e ostati zauvijek - istinito je
obecanje od Boga dato! Ko istinitije od Boga govori? Nece ni po
vaSim nadama ni po onima sljedbenika Knjige: svako ko zlo ¢ini
zlim ¢e mu se uzvratiti i nece naci nikog da ga zasititi i pomogne
mu, osim Boga; svi, bili muskarci ili Zene, svako ko dobra djela
Cini i vjernik je, u¢i ¢e u Raj i ne¢e mu se nepravde uciniti ni
koliko je truncice. Ko je bolje vjere od onoga koji se potpuno
predaje Bogu i slijedi vjeru Ibrahimovu, ko je iskren u vjeri? Bog
je Ibrahima uzeo za prijatelja.

U komentaru ajeta 2:111-113, Tabatabai podvlaci da je ,prava
sreca oko istinske vjere i predanosti ili potc¢injenosti Bogu“, pod
¢ime jasno podrazumijeva da nijedna religijska pripadnost (pa
ni islam) ne moze biti sasvim dovoljna za neciji spas.

Vrlo upecatljiv aspekt kur’anskog stava o sljedbenicima
Knjige je stav o diskriminaciji koji se moZe naéi u mnogim aje-
tima, kao $to su: 3:69, 72, 75-77, 100, 110; 57:27; 59:2; 5:59,
64-66, 68-69, 80.

Ajet 3:69 ponavlja ono $to smo vec vidjeli u ajetima 2:105 i
109: ,Neki od sljedbenika Knjige veoma bi voljeli da vas zavedu
u nevjerstvo, ali oni samo sebe u zabludu vode, iako to i ne
shvataju.” Ovdje se osuduje pokusaj nekih od sljedbenika Knjige
damuslimane odvedu na pogresan put, u zabludu. Kritika religije
ili suprotstavljanje religiji nisu usmjereni protiv religije per se. U
ajetima koji odmabh slijede, moZe se vidjeti isto shvatanje. U 3:72,
grupi ljudi od sljedbenika Knjige upucuje se kritika zbog toga
Sto poCetkom dana vjeruju u ono Sto je muslimanima objavljeno,
a onda to na kraju dana odbacuju. Problem je ocigledno njihov
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licemjerni stav prema muslimanima, €ija je svrha oslabiti musli-
mansku vjeru i zajednicu. U ovom odlomku iz Kur’ana nailazimo
na vrlo zanimljive ajete gdje se taj distinktivni stav vrlo jasno
iskazuje. Kur’an (3:75-77) kaze:

Ima ih od sljedbenika Knjige koji bi ti, ako bi im povjerio gomilu
zlata, vratili to netaknuto, ali ima drugih koji, ako im povijeris i
jedan dinar, vratili ne bi, osim ako nad njima ne bi stojao, jer ovi
kazu: ,Nemamo mi obaveze prema krivovjercima.“ Govore lazi o
Bogu i svjesni su toga. Ali, ne! Bog voli one koji zaloga se drze i
svjesni su Njega, ali, onima koji prodaju zavjet Bogu i svoju vlastitu
zakletvu za niStavnu cijenu - takvima nema udjela u budu¢em
Zivotu na Onom svijetu. Bog s njima nece govoriti niti ih pogledati
na Dan ustanuéa - On ih nece o¢istiti [od grijeha njihovih] - bolna
muka ih ¢eka.

Ono sto se ovdje osuduje je moralni grijeh nekih ljudi od sljed-
benika Knjige koji ne vracaju zajam kada im se da. Takav nji-
hov stav podupire uvjerenje da nemaju moralnu obavezu ili od-
govornost prema onima koji nisu njihovi savjernici. Medutim,
one koji nemaju ovaj porok i moralnu mrlju u vjerovanju i pona-
Sanju, Kur’an naveliko hvali kao bogosvjesne (mutteki), a oni
su najplemenitijeg morala i duhovnih vrlina koje se o¢ekuju od
svakog poboznog Covjeka.

Drugi vazan problem u misljenju i ponasanju - opet samo
nekih - ljudi od sljedbenika Knjige, a o kojem ovi i drugi ajeti
Kur’ana govore, jeste da oni ,prodaju zavjet Bogu i svoju vlastitu
zakletvu za niStavnu cijenu”, Sto znaci da oni svoju religiju ne
shvataju ozbiljno. Druga ostra kritika, ovdje upuéena, usmjerena
je na ,grupu”ljudi od sljedbenika Knjige koji ,,govore lazi o Bogu
i svjesni su toga“.

[z ovih ajeta jasno se moZe razabrati da Kur’an pravi razli-
ke unutar sljedbenika Knjige (ehl el-kitab). On hvali neke kao
bogosvjesne, a kritizira druge zbog moralnih nedostataka, laz-
nih vjerovanja, pripisivanja laZi Bogu i drugih negativnih karak-
teristika koje nijedna religija ne odobrava.
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U ajetu 3:100, opet se za neke od onih kojima je data Knjiga
kaze da Zele vratiti muslimane medu nevjernike u vrijeme dok
im Bog daje objavu i Njegov Vjerovjesnik Zivi medu njima. Ovaj
ajetrasvjetljava prethodne, 98.199, gdje se Cini da Kur’an govori
o ,sljedbenicima Knjige“ uopce. Kontekst jasno pokazuje da se
samo za grupu njih misli da pokuSavaju vratiti vjernike s BoZijeg
puta i iskrivljuju istinu, iako znaju Sta rade.

[sti razlucujuéi pristup ,sljedbenicima Knjige“ naglasava se
u ajetima 3:110, 113-115, gdje ¢itamo:

..Daisljedbenici Knjige vjeruju, bilo bi bolje za njih. Jer, iako neki
od njih vjeruju, vec¢ina ih krsi zakon... Ali, nisu oni svi isti. Ima
medu sljedbenicima Knjige onih koji su Cestiti, koji klanjaju no¢u
i padaju nicice, koji vjeruju u Boga i Sudnji dan, koji nareduju da
se ¢ini dobro i odvracaju od zla, koji se natjecu u dobrim djelima.
Oni su medu ljudima bogobojaznima i nefe im se uskratiti
nagrada kakvo god dobro djelo urade: Bog zna ko Ga je svjestan.

U ovim ajetima vjera (iman) se pripisuje nekima medu sljedbeni-
cima Knjige (ehl el-kitab), dok se za mnoge druge misli da su ne-
vjerniciili gresnici. Nije nisSta sustinski pogresno u njihovoj religiji.
Ovdje se prekorava njihova gresnost ili nemoral (fisk). Ovdje su
vrlo zanimljive pohvale upucene nekim sljedbenicima Knjige,
gdje se oni opisuju kao cestiti, bogobojazni, odani, kao oni koji
Zure Ciniti dobra djela i koji su, $to je najvaznije s glediSta Kur’ana,
bogosvjesni (mutteki). Izricitija uputa na pohvalne vjerske odlike
ne moze se pripisati nekom covjeku od kur’anskog stava koji se
moZe nacdi u ovim ajetima o nekim sljedbenicima Knjige (ehl el-
kitab). Nakon nekoliko ajeta, ista se glediSta ponavljaju u 3:199.

Jedan poseban ajet koji hvali kr§¢ane je 57:27, gdje Kur’an
kaZze:

Mi smo slali druge poslanike da idu njihovim stopama. Nakon

njih, poslali smo im Isaa, sina Merjemina; dali smo mu Indzil

i ulili saosje¢anje i milost u srca njegovih sljedbenika. Ali je
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monastvo nesto $to su oni izmislili - Mi im ga nismo naredil,
samo da traze Bozije zadovoljstvo, pa ni toga se nisu valjano
drzali. Mi dajemo nagradu onima medu njima koji vjeruju, ali su
mnogi od njih prestupnici.

Ono Sto se ovdje hvali su saosjecanje i milost u srcima sljedbenika
Isaa/Isusa i, takoder, umjereno monastvo koje su osmislili da
traze Bozije zadovoljstvo. Naravno, postoji i blaga kritika da se
oni toga ne pridrzavaju kako treba. Medutim, na kraju krajeva,
postoji jedna naglasena razlika izmedu onih koji vjeruju i onih
koji su gresnici. Nema sustinske kritike religije, nego odbacivanje
gresnosti i, moZda, pretjerivanja u monaskom Zivotu.

Cijela 98. sura govori o ,nevjernicima medu sljedbenicima
Knjige i mnogoboscima“ (98:1). Ovdje se, opet, pravi jasna razlika
izmedu ehl el-kitab opcenito i onih medu njima koji ne vjeruju.
U svom komentaru, Tabatabai objasnjava da rije¢ min (,od" ili
»,medu”) treba razumijevati kao rije¢ koja razlucuje ili diferencira
(teb‘iz), a ne rijeC koja opisuje (tebjin). U 98. poglavlju, o kojem
ovdje diskutiramo, min se javlja ve¢ u prvom ajetu. Ista distinkcija
se moZze vidjeti i u ajetu 59:2.

Posljednja grupa ajeta koju ¢emo ispitati je iz sure el-Ma’'ide
(Trpeza), pete sure u Kur’anu, ali koja je hronoloski 112. sura
objavljena Poslaniku, u Medini. Budu¢i da su ovi ajeti medu pos-
ljednjim objavljenim i imaju mnoge upute na sljedbenike Knjige
(ehl el-kitab), zasluzuju posebnu paznju.

Ajeti od 13. do 19. sadrze sljedece glavne tacke: Mnogi
medu Jevrejima prekrsili su zavjet i, posljedi¢no, Bog je otvrdnuo
njihova srca. Izopacili su znacenja objavljenih rije¢i, a mnogi
su bili i izdajice. Ipak, Poslanik je upucivao da se prelazi preko
toga i da im se oprasta. [ medu kr$¢anima je bilo onih koji su
zaboravljali na ono $to im je receno da zapamte, a kao posljedicu
Bog je medu njih poslao neprijateljstvo i mrznju. I ovdje, Kur'an
opet ne generalizira, ni u jednom slucaju, nego govori o grupama
medu sljedbenicima Knjige. Ono Sto se moZe izvesti kao zakljuc¢ak
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iz ovih ajeta jest da Kur’an ne odbacuje ove religije sustinski, nego
identificira i osuduje konkretne probleme u ponasanju njihovih
sljedbenika kao Sto su iskvarenost, izdaja ili zaboravljanje onoga
Sto ne bi smjeli zaboravljati. Sljedeci ajet govori da je Bog, zbog
ovih problema, poslao Poslanika da im obznani i razjasni ono
Sto su skrivali iz Svetog teksta. Ovo se, prema Kur’anu, dogodilo
»nakon Sto neko vrijeme nisu slati vjerovjesnici“, kako ljudi ne
bi rekli ,..niko nam nije dolazio s radosnim vijestima ili da nas
opominje“ (5:19).

Nema sumnje da je u ajetu 5:17 nedvosmisleno odbacena
svaka identifikacija Boga s Mesihom, Merjeminim sinom. Ucenjaci
suraspravljali dalije ovo pravi opis kr§¢anskog vjerovanja o Isusu
ili samo jedno posebno uvjerenje nekih krs§¢ana iz vremena kada
je Kur’an objavljivan. Medutim, za nas je ovdje od interesa to da
17. ajet naglaSava BoZiju mo¢, vlast i to da On sve stvara, $to nije
iskvareno ili odbaceno ni u jednom tumacenju bozanskosti koja
se pripisuje Isusu u razli¢itim tumacenjima Boga u kr$¢anstvu.

Dalje u petoj suri nailazimo na 59. ajet koji kaZe: ,Reci: ,0
sljedbenici Knjige, zar nam zamjerate to Sto vjerujemo u Boga, u
ono Sto nam je objavljeno i ono Sto je objavljeno prije nas, a veéina
vas su nepokorni?“ I opet je ono zbog ¢ega Kur’an prekorava
sljedbenike Knjige to Sto zamjeraju vjeru vjernicima i $to su ne-
poslusni Bogu; i to se pripisuje mnogim sljedbenicima Knjige, ne
svima. Nema suStinskog odbacivanja krS¢anstva kao religije. Ajet
5:62 opet naglasava da je problem Sto se ,,mnogi od njih (ehl el-ki-
tab)“ utrkuju u grijehu i mrznji, te jedu ono Sto je nedozvoljeno. U
Kur’anu (5:64-66), isti stav zauzima se i u pogledu Jevreja:

Jevreji govore: ,Bog je stisnute ruke®, ali, oni su ti koji su stisnute
ruke i odbaceni bili zbog tog $to su rekli. Ne, uistinu su BoZije
ruke Sirom pruzene: On daje koliko On Zeli. Ono Sto je objavljeno
tebi od tvog Gospodara zaista ¢e povecati drskost i prkos kod
mnogih od njih. A mi smo posijali neprijateljstvo i mrznju medu
njima do Dana ustanuca. Kad god oni raspale vatru rata, Bog
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e je ugasiti. Nastoje Siriti iskvarenost po Zemlji, a Bog ne voli
iskvarene. Kad bi samo sljedbenici Knjige vjerovali i bili Boga
svjesni, Mi bismo prekrili njihove grijehe i uveli ih u basc¢e uzitka.
Da su se drzali Tevrata i Indzila i onog $to im je objavljeno od
njihovog Gospodara, bilo bi im dato obilje i odozgo i odozdo:
neki medu njima su na pravom putu, ali mnogi ¢ine zlo.

Ono S$to je ovdje vaZzno jeste to da 64. ajet opet pravi razliku
izmedu Jevreja rije¢ima: ,Ono Sto je objavljeno tebi od tvog
Gospodara zaista ¢e povecati drskost i prkos kod mnogih od njih“
- ne kod svih. I opet se Kkritizira prkos, drskost, i, moZda, prema
Tabatabaijevom misSljenju iz komentara ovog ajeta, to Sto su se
Jevreji rugali muslimanima rijeCima da su Bozije ruke stisnute.
Ajeti 65. 1 66. joS viSe razjaSnjavaju da je problem kod
sljedbenika Knjige (ehl el-kitab), ili, u svjetlu naSe studije,
preciznije receno, kod nekih od njih, bio taj $to su izgubili vjeru
i bogobojaznost do te mjere da se viSe nisu drZali ni svoje religije
niti je prakticirali. [ 66. ajet na kraju naglasava nesto slicno: ,...neki
medu njima su na pravom putu, ali mnogi Cine zlo.” Tabatabaijev
komentar je: ,,Ono Sto sam rekao o greSkama i problemima sljed-
benika Knjige (ehl el-kitab) ne odnosi se na sve njih, jer medu
njima ima umjerenih ljudiiljudi blage naravi, kod kojih se nijedan
ovaj nedostatak ni kakva greSnost ne mogu na¢i.”
Ajet68.manje-vise ponavljaonostoje objavljenouajetima 64-
66, i opetrazlikuje ,mnoge od njih“ kod kojih ono $to je objavljeno
Poslaniku pojacava prkos i drskost. Ajet 69. vrlo je zanimljiv,
budu¢i da ponavlja i potvrduje receno u ajetu 2:62, o kojem smo
ranije diskutirali. Tabatabai ovdje naglasava da nije niSta korisno
za Covjekovu najvecu srecu tako kao vjera u Boga i Sudnji dan te
dobra djela. Nijedna religijska pripadnost sama po sebi ne dovodi
do spasa. Ono $to je vrlo znacajno u vezi s ovim ajetom je to Sto
se on javlja u petoj suri, medu ajetima koji su posljednji objavljeni
Poslaniku. Stoga, ovaj ajet snazno podriva svaku tvrdnju da je
Muhammed bio agresivan prema sljedbenicima Knjige kada se
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preselio u Medinu. Pluralisticki i op¢i sadrzaj ovog ajeta toliko
je ocigledan da, smatram, ne ostavlja mjesta i za kakvu tvrdnju o
ekskluzivnosti u ime Kur’ana.

Ajeti od 80. do 83. u petoj suri sadrZe strogi prijekor upucen
Jevrejima i snazne pohvale kr§¢anima:

Ti [Poslanice] vidiS mnoge od njih kako se ujedinjuju s nevjer-
nicima. Kako je uzasno to $to su duse njihove za njih spremile:
Boziju srdzbu i da na mukama ¢e biti. A da su vjerovali u Boga
i Poslanika, i ono S$to je njemu objavljeno, ne bi se mijesali s
nevjernicima, ali su ve¢ina njih buntovnici. Budi siguran da
¢es$ otkriti kako su najve¢i neprijatelji vjernicima Jevreji i oni
koji pripisuju Bogu druga; budi siguran da ¢e$ otkriti da su
najblizi prijatelji vjernicima oni koji govore: ,Mi smo krs¢ani,”
jer su medu njima i oni posvecéeni ucenju i isposnici. Ovi ljudi
se ne ohole i kada slusaju ono Sto se objavljuje Vjerovjesniku,
vidjet ¢e$ da su im oCi pune suza, zato Sto prepoznaju Istinu. Oni
govore: ,Gospodaru na$, mi vjerujemo, pa racunaj i nas medu
svjedoke vjere.”

Kao prvo, i ovdje se zauzima distinktivni pristup; stoji: ,...vidjet
¢eS mnoge od njih“, a nema potpunog odbacivanja judaizma
kao religije. Drugo, osudu je izazvalo jevrejsko saveznistvo s
nevjernicima, a ne nesto Sto bi bilo sustinski zlo ili odvratno u
njihovoj tradiciji. Kr§¢anima se upucuju pohvale zbog toga Sto
su ,medu njima svecenici i monasi“, u jednom prijevodu ili u
drugom, ljudi posveéeni ucenju i isposnici, te pohvala zato Sto
nisu oholi.

Na kraju ove grupe ajeta je jedan ajet koji se doima zamrse-
nim. Glasi: ,....i kada slusaju ono Sto se objavljuje Vjerovjesniku,
vidjet ¢eS da su im oci pune suza, zato Sto prepoznaju Istinu
[u tome]” (5:83). Ovaj i sli¢ni ajeti mogu se uzeti u znacenju,
kako neki komentatori teoretiziraju, da su krséani hvaljeni u
ovim ajetima zbog toga Sto su konvertovali u islam. Prethodno
spomenuta sutkinja Jane McAuliffe ovdje uveliko povecava
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nasu zbunjenost. Ona zakljucuje svoju analizu egzegetskih djela
muslimanskih ucenjaka o ,kur’anskim krs¢anima“ ovako:

Ukratko reCeno, ovo su krscani Ciji sveti tekst je neiskvareni
Indzil. To su krséani ¢ija ustrajnost u istini omogucava odgo-
varaju¢i odgovor na historijsku pojavu Muhammedovog po-
slanstva... (Oni) su krscani koji ili prihvataju Muhammedovo
poslanstvo i objavu povjerenu mu ili bi to ucinili da su im histo-
rijske okolnosti dozvolile.

Skromno bih ponudio svoje tumacenje o tome kako ovdje uklo-
niti tu zamrsSenost. Jedno vaZno pitanje je Sto interpretacija
komentatora koje je istrazivala McAuliffe mora na¢i odgovor
zasSto Kur’an tako cesto i dosljedno ljude hvale vrijedne ozna-
Cava kao ehl el-kitab. Zar se ne bi, onda, nasao i neki jasan teks-
tualni dokaz da su ove pohvale rezervirane samo za one koji
su konvertovali u islam i koji, stoga, viSe nisu ehl el-kitab? U
svim ajetima koje smo ovdje ispitivali, i u slicnima, postoji, bez
izuzetka, jedan naglasak da su ovi ljudi medu sljedbenicima
Knjige (ehl el-kitab) ili jedna grupa njih. Ako naziv ehl el-kitab
uopce ima neko znacenje, onda je to da ovi ljudi nisu napustili
svoje religijske tradicije, niti konvertovali u islam. Interpretacije
muslimanskih egzegeta koje je istrazivala McAuliffe dovele su je
do stava da ljudi koji se u Kur’anu nazivaju krS¢anima (en-na-
sarij) ,nisu ni historijska ni danas postojeca zajednica ljudi koji
sebe nazivaju kr$¢anima“.®

Jedan vazan problem koji je spreCavao ove muslimanske
egzegete da dodu do pluralistickog tumacenja relevantnih
ajeta jeste da su oni opcenito mislili da su pozitivni ajeti o
sljedbenicima Knjige kasnije derogirani. Ove pozitivne upute
na krscéane, ,kur’anske krs¢ane“, da upotrijebimo termin Jane
McAuliffe, trebalo bi shvatati kao oznaku samo onih ljudi koji
su prihvatili islam kao novu religiju. Mnogo je teskih problema

6 McAuliffe, str. 287.
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koji okruzuju ideju derogacije. Osim toga, ako su jedan ili dva
pozitivna ajeta derogirani, kakvo hermeneuticko orude da
nademo da podrijemo pluralistic¢ki sadrZaj tolikih drugih ovakvih
ajeta? Nadalje, ako su pozitivni ajeti tako usko ograniceni da
ukljucuju samo one grupe medu sljedbenicima Knjige koji su
konvertovali u islam, kakvi su bili Negus, Abdullah ibn Selam
ili Selman el-Farsi, kakva je onda relevantnost i kakav je znacaj
ovih mnogih ajeta za nas danas?

Jo§ vaznije, smatram da su tradicionalni muslimanski
ucenjaci koji su razmatrali ove ajete i pisali o njima u jednom
ekskluzivistickom duhu pogresno shvatali termin ,islam” u aje-
tima 3:19 i 85, u znacenju historijske religije koju je osnovao
poslanik Muhammed. Logicka i nuZna posljedica ovog pogresnog
stava je misliti da se, gdje god Kur’an hvali sljedbenike Knjige (ehl
el-kitab), to mora ograniciti na one koji su konvertovali u islam
kao novu religiju. U ranije spomenutom ¢lanku, tvrdio sam da ovo
nije odrzivo tumacenje ovih ajeta. Ono Sto se u Kur’anu, u ovim
ajetima, podrazumijeva pod islamom jest pot€injavanje istini Bo-
ga koja se na razlicite nac¢ine manifestira u razlicitim religijama.

Cini se da je u osnovi te neodrZive interpretacije neka
vrsta teoloSke tendencije, po kojoj muslimani smatraju da je
istina u islamu lahko dostupna nemuslimanima, da, ako se ovi
ne konvertuju u islam, onda je nesto sustinski loSe u njihovoj
iskrenosti i religioznosti. S ovakvim shvatanjem, ne uspijevaju
uoCiti da je sljedbenicima drugih tradicija jednako ugodno u
njihovim vlastitim religijskim ku¢ama i da oni ne vide razloge
za konvertovanje u drugu tradiciju. U ovakvom tumacenju ne
vidi se da je istina, a posebno religijska istina, toliko sloZena i
mnogostrana, da bi ocekivati od drugih da spremno prihvate
istinu njihove vlastite religije bilo i nezrelo i nerazumno.

U osvrtu na posljedni kur’anski ajet koji nas vodi ka
ovim op¢im teoloskim i hermeneutickim zapazanjima, Zelio
bih ponuditi sljedece tumacenje pozitivnih kur’anskih ajeta
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gdje, naprimjer, u 5:83, ¢itamo: ,..i kada slusaju ono Sto se
objavljuje Vjerovjesniku, vidjet ¢e$ da su im o¢i pune suza, zato
Sto prepoznaju Istinu [u tome]“ (5:83). Kako ja ovo shvatam,
ovo su Jevreji ili kr§¢ani koji nisu konvertovali u islam, jer ih
se jo$ naziva sljedbenicima Knjige (ehl el-kitab), ali koji, unato¢
tome, mogu vidjeti elemente ili sjeme istine, pokornosti Bogu i
religioznosti u Kur’anu ili u Poslanikovom ponasanju.

Zakljucak

Da rezimiramo, smatram da tumacenja o sljedbenicima Knjige,
uz predloZeno, mogu biti od koristi za meduvjersku saradnju.
U njima se prepoznaje istina i spasiteljski ucinak drugih reli-
gija, ¢ija se uvjerenja i praksa razlikuju od nasih, ali koje su
smislene, kao i religijski i moralno nadahnjujuce za njih. Tra-
dicionalno shvatanje o sljedbenicima Knjige (ehl el-kitab) je
ekskluzivisticko, zbog ¢ega predstavlja prepreku meduvjerskim
odnosima. Racionalnija interpretacija teksta od velike je koristi
za medureligijsku saradnju, buduéi da jaca zajednicke veze s
Bozijom uputom (kitabom u najSirem smislu) i, istovremeno,
omogucava razlic¢ita razumijevanja te upute, u skladu s naSim
razli¢itim religijskim tradicijama. Zanimljivo, ovo racionalno
tumacenje bolje se podudara s doslovnim tumacenjem ajeta
koji pozitivno govore o sljedbenicima Knjige, dok tradicionalno
tumacenje grubo ogranicava ajete na nekoliko grupa sljedbenika
Knjige koji su konvertovali u islam.
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10.
Sljedbenici svetog teksta:
krs¢anski odgovor

Pim Valkenberg

TEMA: Formulacija pitanja kao $to je: , Ko su ,sljedbenici Knjige?“
- upucuje na Siroku kategoriju... Jevreje i krS¢ane. Medutim,
Kur’an, zapravo, ograni¢ava upotrebu ove kategorije na Jevreje
i kr§¢ane. Ona ne isklju¢uje moguénost Sire grupe ljudi, ali, kako
ovaj krsc¢anski u€enjak tumaci Kur’an, on ne nalazi Siru grupu
koju bi, zapravo, ta kategorija obuhvatala. Ipak, pojam ehl el-kitab
sadrzi namjernu neodredenost, Sto ukazuje na to da nije unaprijed
jasno ko pripada toj grupi, a ko ne pripada. To je upravo glavna
teoloSka stvar koju Kur’an Zeli naglasiti i koju kr$¢anin moze
prepoznati kao vaznu poruku, uporedivu s Novim zavjetom.

Moj odgovor na poglavlje dr. Akramija o sljedbenicima Knjige (ehl
el-kitab) fokusirat Ce se na dva aspekta. Prvo, zelim reagirati na to
Staonkaze o znaCenjutermina ,sljedbenici Knjige*, ili - kakojaviSe
volim reéi - ,sljedbenici Svetog teksta“. Drugo, Zelim diskutirati
o nekoliko sredisnjih tekstova u dvije sure Kur’ana koje se
eksplicitno bave raspravom s kr§¢anima kao dijelom ,sljedbenika
Knjige“. U diskusiji ovih tekstova koristit ¢u uglavnom jednog
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islamskog autora, za kojeg se interesiramo i dr. Akrami i ja, a to
je iranski u€enjak Allamah Sayyid Muhammad Husayn Tabatabali,
Cije djelo el-Mizan fi tefsir el-Kur’an (objavljeno 1973) mnogi
smatraju jednim od najvaznijih savremenih tumacenja Kur’ana.!

Prevesti ehl el-kitab kao ,sljedbenici Knjige“
ili ,sljedbenici Svetog teksta“?

Arapski termin ehl el-kitab muslimani i zapadni naucnici prevode
kao ,sljedbenici Knjige“ ili ,narodi Knjige“. Krs$cani, Jevreji i
muslimani, takoder, vrlo Cesto koriste ovaj termin kada Zele uka-
zati na ono Sto tri religije imaju zajednicko: oni su ,sljedbenici
Knjige“. Tako se to moZze koristiti kao paralela onome S$to se u
islamskoj teologiji nekad nazivalo ,nebeskim religijama“, a sa-
da cesce ,ibrahimskim religijama“. Ipak, volio bih se vratiti na
kur’ansko porijeklo ovog izraza, jer smatram da naglasak na
ono Sto ove tri religije imaju zajednicko ne opravdava polemicki
kontekst u kojem se ovaj termin koristi u Kur’anu.

Arapske rijeci ehl el-kitab zajedno ¢ine ono S$to gramaticari
zovu status constructus ili genitivna veza u kojoj imenicu (ehl,
u znacenju ,narod“, ,sljedbenici“ ili ,porodica®“) modificira ili
specificira druga imenica, u ovom slucaju kitab, koji u osnovi
znaci ,nesto zapisano“. Buduci da su obje rijeci prilicno uobica-
jene iimaju mnoge nijanse znacenja, vazno je prvo pobliZe pogle-
dati ih zasebno. Rije¢ ehl u osnovi znaci ,narod” ili ,porodica“.
Medutim, u prvom dijelu konstruktivnog stanja, ona moze zna-
¢iti i ,vrijedan” ili ,zasluzan za“. Jedan noviji rjecnik, Arabic-English
Dictionary of Qur’anic Usage, daje dva primjera: ehl ez-zikr, sa
znacenjem ,,oni koji posjeduju znanje“ (Kur’an, 16:43) i ehl en-nar,
sa znaCenjem ,stanovnici vatre” (Kur’an, 38:64).2

1 Engleski prijevod prvih sura u ovom komentaru bio je dostupan na www.
shiasource.com/almizan/.

2 Elsaid M. Badawi i Muhammad Abdel Haleem, Arabic-English Dictionary of
Qur’anic Usage (Leiden: Brill, 2008), s.v. ahl, str. 61.
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[sti rjeCnik daje niSta manje nego 13 znacenja za rijec kitab,
od kojih su najvaZznija: pisani dokument; pismo; bozanski zapis
svegaStosezbivailio svakome; objava, posebno objavljene knjige
kao Sto su Tora, Novi zavjet i Kur’'an; ucenje; ukaz; odredeno
vrijeme.® Dakle, sasvim je jasno da rije¢ kitab ¢esto ukazuje na
boZansko porijeklo, rije€¢ima Daniela Madigana, autora stavke o
Lknjizi“ u Enciklopediji Kur’ana [Encyclopaedia of the Qur’an]: ,,U
kur’anskoj upotrebi ova rije¢ predstavlja sustinsku, najbitniju
bozansku aktivnost i samo rijetko se odnosi na ljudsko pisanje.“*
Zbog ove veze s boZanskom objavom, Madigan tvrdi da prijevod
,knjiga“ ne objasnjava slozeno porijeklo ovog elementa u kon-
struktu. ViSe opravdanja ima da na njenom mjestu stoji prijevod
»sveti tekst, ¢ak iako to u kur’ansku upotrebu moze unijeti
jevrejskog i krs¢anskog shvatanja ,Svetog pisma“.

Ovdje je vazno dodati da Kur’an Cesto o sebi govorikao o kitabu.
Takvo samooznacavanje ¢esto se javlja u prvim redovima mnogih
sura koje, ¢ini se, sadrze vazan proglas o Kur’anu, naprimjer, na
pocetku ono $to Madigan naziva ,Sirim tekstom“ u Kur’anu (2:2):
,OVvo je kitab u kKoji nema sumnje, uputa bogo-bojaznima.”®

Dozvolite da dam Madiganov zakljuc¢ak: ,Termin kitab,
dakle, ne znaci da se Kur’an treba razumijevati kao zatvoreni
korpus teksta, kodificiran u pismu; on je o sebi koristio takav
jezik prije nego Sto je zavrSen ili zapisan. Muslimanska zajednica
koristi isti termin, a istovremeno €uva ovaj tekst primarno u
usmenoj formi. Rijec kitab viSe izrazava tvrdnju kao o porijeklu
rijeCi s Poslanikovih usana: one su kitab zato Sto dolaze od
Boga, iz podrudja BoZijeg znanja i autoriteta, bududi da su one
simbolizirane pismom.“®

3 Arabic-English Dictionary of Qur’anic Usage, s.v. kitab, str. 796-98.

Daniel Madigan, ,Book" u Encyclopaedia of the Qur’an, Jane Dammen McAuliffe
(ur.) (Leiden: Brill, 2001), vol. 1, str. 242-51.

5 Madigan, ,Book", str. 249. Vidjeti, takoder, Madigan, Daniel, The Qur'an’s
Self-Image: Writing and Authority in Islam’s Scripture (Princeton and Oxford:
Princeton University Press, 2001).

6 Madigan, ,Book®, str. 250-51.
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Bilo bi zanimljivo i¢i dalje i istraziti ¢injenicu da je Kur’an,
bez obzira Sto se samoidentificira kao kitab, uglavnom priman
i prenoSen u usmenoj formi. Dakle, iskustvo Kur’ana bilo je od
pocetka, a za mnoge muslimane je i danas, uglavnom jedno
slu$no ili zvucno iskustvo, kako tvrdi Angelika Neuwirth, ili - u
jezgrovitom izrazu Jane Dammen McAuliffe: ,Kur’an je primarno
zvuk, ne pismo.”” Medutim, za sada ostavimo ovo po strani i
koncentrirajmo se na znacenje sklopa ehl el-kitab.

Zapocnimo s nekoliko jednostavnih podataka. Spoj ovih dviju
rijeCi, ehl i kitab, moZe se naci u 31. kur’anskom ajetu. Mogu se
nadi i sli¢ne konstrukcije, kao ,,oni kojima je data Knjiga“, tako da
je ta osnovna ideja u Kur’anu spomenuta dva puta ¢esce.® Vecina
ovih uputa javlja se u kontekstu rasprave, prvo s beduinskim
plemenima u Mekki, a potom preteZno s Jevrejima i/ili kr§¢anima
u Medini.’

Smatram da nam Angelika Neuwirth daje najpoucniji pristup
onome o Cemu je rije¢ u ovim raspravama. Prema njenom mis-
ljenju, prvi tekst u kojem se spominje ova rasprava je u suri iz
mekanskog perioda (29:46): ,Raspravljajte sa sljedbenicima
Knjige samo na najljepsi nacin, osim s onima medu njima koji su
nepravedni. Recite: ,Mi vjerujemo u ono $to je objavljeno namaiu
ono Sto je objavljeno vama; nas Bog i vas Bog je Jedan, i njemu smo
predani.“!® Neuwirth kaze: ,Naziv ehl el-kitab, ovdje uveden za
sljedbenike drugih religija, mozda iznenaduje, zato Sto podsjeca

7 Angelika Neuwirth, Der Koran als Text der Spdtantike: ein Europdischer Zugang
(Berlin: Verlag der Weltreligionen, 2010), str. 169; McAuliffe, Jane Dammen,
JIntroduction* u The Cambridge Companion to the Qur‘an (Cambridge:
Cambridge University Press, 2006), str. 1-20, citat str. 6.

8 M. Sharon, ,People of the Book“ u Encyclopaedia of the Quran, Jane Dammen
McAuliffe (ur.) (Leiden: Brill, 2004), vol. 4, str. 36-43 nabraja 31 ajet; Sidney
Griffith, , People of the Book” in the Language of Islam u The Bible in Arabic: The
Scriptures of the (Princeton and Oxford: Princeton University Press, 2013), kaze
,nekih 45 puta“ (str. 29); Ismail Albayrak, ,The People of the Book in the Qur'an®,
Islamic Studies 47:3 (2008), str. 301-325, na str. 302 daje popis od 33 sli¢na izraza.

9 Vidjeti Albayrak, ,The People of the Book in the Qur'an®, str. 305-308
(Mekanski period) i str. 308-318 (Medinski period).

10  Kur’an, 29:46; Engleski prijevod: The Qur’an. A New Translation by M. A. S. Abdel
Haleem (Oxford - New York: Oxford University Press, 2004, 2010), str. 255.
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na karakteristiku koju ima i kur’anska zajednica. Budu¢i da se na
ovom mjestu joS ne podrazumijeva obezvredivanje, izraz moZze
predstavljati samoodredenje Jevreja i/ili krS¢ana, Sto mozda
predstavlja pokazatelj najvaznije razlike: pisana forma judeo-krs-
¢anske [objave] nasuprot usmenom karakteru kur’anske rijeci
Bozije.“!! Dakle, prema Neuwirth, termin se u ovom ranom tekstu
koristi bez negativnih konotacija, ali, istovremeno ve¢ pokazuje
postojanje rasprave izmedu Jevreja i krs¢ana: i jedni i drugi tvrdili
su da posjeduju pisanu, pa time i autoritativnu verziju Bozije obja-
ve, a zajednica Kur’ana, koja je zahtijevala isti autoritativni status
Za svoju objavu, jos je nije imala zapisanu.

U kasnijim surama, objavljenim poslaniku Muhammedu u
Medini, nakon hidZre ili preseljenja (622) iz Mekke, upute na ehl
el-kitab bivaju sve brojnije i sve polemicnijeg karaktera. Neke od
ovih polemika nedvojbeno su usmjerene na Jevreje - naprimjer, u
drugoj suri el-Bakara - dok su druge jasno usmjerene na kr§¢ane
- naprimjer, u trecoj suri Ali Imran - dok u drugim tekstovima
nije tako jasno na koju od ove dvije grupe je usmjerena.!? U
ovim tekstovima jasno je da se terminom ehl el-kitab priznaje
da je Jevrejima i krS¢anima Bog dao Sveti tekst, ali to ne znaci da
oni imaju pravo posjedovanja Svetog teksta. Bas naprotiv, oni
nisu Zivjeli po onome ¢ime ih je Bog zaduZio. Na to se ukazuje u
iskazima kao Sto su ,bacili Boziju knjigu za leda“ (2:101); da oni
»znajuci, skrivaju istinu“ (2:146) i, napokon, da oni ,skrivaju to
Sto je Bog objavio u Svetom tekstu i prodaju ga za cijenu malu“
(2:174). Dakle, rijeci ehl el-kitab ne oznacavaju toliko $ta Jevreji
i kr$c¢ani posjeduju, nego Sta cesto gube.

11  Neuwirth, Der Koran als Text der Spdtantike, str. 145: ,Die hier eingefiihrte
Benennung der Angehorigen anderer Religionen als ahl al-kitab muf erstaunen,
da sie ein auch von der koranischen Gemeinde geteiltes Charakteristikum
abzurufen scheint. Weil an dieser Stelle noch keine abwertende Einschatzung
mitschwingt, konnte der Ausdruck eine Selbstbezeichnung der Juden und/oder
Christen wiedergeben, die bielleicht gerade als Hinweis auf den wichtigsten
Unterschied gelegen kam: die jiidisch-christliche Schriftlichkeit gegeniiber der
koranischen Miindlichkeit des Gotteswortes."

12 Albayrak, ,The People of the Book in the Qur’an®, str. 308.
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U prevodenju ovog termina, Zelim slijediti prijedlog Danie-
la Madigana da se koristi ,Sveti tekst“ umjesto ,Knjiga“, iz dva
razloga. Prvo ,Sveti tekst” bolje izrazava teolosku ideju obu-
hvaéenu ovim kur’anskim terminom. Drugo, izbjegava se uputa
na stvar koja je obi¢no u necijem posjeduy, a to je ono Sto Kur’an
eksplicitno negira. Zbog toga preferiram ,sljedbenici Svetog
teksta“ u odnosu na ,sljedbenici tog Svetog teksta“, jer ova od-
redenost jo$ uvijek ukazuje na stvar u necijem posjedu, a po-
lemicka tvrdnja Kur’ana je da Sveti tekst Jevreji i krS¢ani viSe
ne posjeduju, budu¢i da su ga skrivali, iznevjerili, ¢ak izopacili
ili ,,svojim rukama pisali“ (Kur’an, 3:78; 2:79).13 Da jo$ jednom
citiramo Daniela Madigana: ,Ehl el-kitab vjerovatno bi trebalo
razumijevati u znacenju onih kojima nije dato da posjeduju, ve¢
su im dati pristup i uvid u znanje, mudrost i vrhovnu vlast Boga.“1*
Iako Kur’an priznaje ovaj pristup i uvid, on, istovremeno, terminu
daje polemicki zaokret, koji je, prema dr. Sidneyu Griffithu, jedna
Cesto zanemarena dimenzija kur’anske retorike.'

Uvidam da sam, mozda, do sada sugerirao da je termin
»Sljedbenici Knjige“ skoro polemicki termin. To nije netacno, ali,
istovremeno, neodredenost Kur’ana kada govori o sljedbenicima
Knjige takoder podrazumijeva da on ¢esto pravi distinkcije. Ovaj
,razdjelni stav* uocio je dr. Akrami u svom poglavlju: ,Cini se da
je ovdje glavna ideja istadi razliku izmedu dvije grupe sljedbenika
Knjige (ehl el-kitab): onih koji su moralno Cestiti i onih koji tlace
muslimane i ¢ine im nepravdu.“'® Neki pozitivni tekstovi imaju
neki negativni izuzetak, naprimjer, u tekstu iz 29. sure koji smo
citirali: ,Raspravljajte sa sljedbenicima Knjige samo na najljepsi

13 Albayrak, ,The People of the Book in the Qur’an®, str. 311 daje vise referenci.

14  Madigan, ,Book" str. 247.

15  Sidney Griffith, The Bible in Arabic, str. 24; vidjeti, takoder, ibid., ,Al-Nasara
in the Qur'an: A Hermeneutical Reflection, u New Perspectives on the Qur'an
in its Historical Context, Gabriel Said Reynolds (ur.) (London and New York:
Routledge, 2011), 2. ed,, str. 301-22.

16  Vidjeti pogl. 9, str. 81. O novijoj razradi ove ideje, vidjeti Jerusha Tanner
Lamptey, Never Wholly Other: A Muslima Theology of Religious Pluralism
(Oxford - New York: Oxford University Press, 2014).
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nacin, osim s onima medu njima koji su nepravedni.” Ce$ée Kur'an
izdvaja pozitivno ponasSanje usred opcenito kritickog pristupa -
najjasnije pred kraj trece sure: ,Neki sljedbenici Knjige vjeruju u
Bogaiu ono $to je objavljeno vama i u ono $to je objavljeno njima:
pokoravaju¢i se Bogu, ne bi nikada prodali Boziju objavu za
niStavnu cijenu. Ovi ¢e ljudi imati nagradu kod svoga Gospodara:
Bog brzo rac¢une svodi.“?’

Jedno od podrucdja u tradiciji muslimanske egzegeze Kur’ana
(tefsir) u kojem se Zucno raspravlja jest pitanje da li su ovi ,dobri“
sljedbenici Knjige jos uvijek Jevreji ili krséani, ili su to, zapravo,
samo oni Jevreji i kr$¢ani koji su konvertovali u islam.'® Mozda bi
bolje bilo re¢i da termin ,sljedbenici Svetog teksta“ nije polemicki,
nego dijalekti¢ki termin. Kur’an priznaje pravo Jevreja i kr§¢ana
da posjeduju kitab, ali ga koristi protiv njih: ako vi, zaista, posje-
dujete ono Sto vam je Bog objavio, onda bi trebalo da se ponaSate
u skladu s tim i vjerovati viSe u BoZije moc¢i objave nego u svoju
vlastitu tradiciju. U ovom smislu, kur’anska kritika bliska je kritici
religije Cuvenog dijalektic¢ara, Svicarskog reformiranog teologa,
Karla Bartha."

Moj zaklju¢ak o ovom prvom problemu: smatram da uobica-
jeni prijevod ,sljedbenici Knjige“ moZe dovesti do dva pogresna
shvatanjaida ga, stoga, treba izbjegavati. Prvo pogresno shvatanje
jedaje,knjiga“ nesto napisano, dok rijec kitab oznacava bozansko
porijeklo i autoritet vise nego pisani prikaz ili pisanu pohranu.?
Drugo pogresno shvatanje ,sljedbenika X-a“ je da izgleda kao da
se podrazumijeva da ovi ljudi zaista posjeduju X, u $to Kur’an
sumnja. Zato neki prevoditelji ne koriste uobicajeni termin

17  Kur’an, 3:199, prijevod na engleski Abdel Haleem.

18  Vidjeti Mahmoud M. Ayoub, The Qur’an and Its Interpreters, vol. 1I: The House
of Imran (Albany N.Y.: State of New York Press, 1992), str. 414-15.

19  Ovaj aspekt razradio sam u ¢lanku ,Comparative Criticism: Qur’an and Karl
Barth“ u Frankfurter Zeitschrift fiir islamisch-theologische Studien (posebno
izdanje 1, 2017), na temelju mojih predavanja o al-Alwaniju (februar 2014) i
jednog predavanja u Frankfurtu, Njemacka (septembar 2014).

20  Daniel Madigan, The Quran’s Self-Image, str. 75.
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»Sljedbenici Knjige“, nego varijante kao Sto su ,sljedbenici Svetog
teksta“ ili ,sljedbenici ranijih objava“.?! Stoga, termin ,sljedbenici
Svetog teksta“ treba preferirati kao termin koji najjasnije ukazuje
na boZansko porijeklo kitaba, a da, pri tom, ne prejudicira preciz-
nu vezu izmedu objavljenog kitaba i ljudi koji su ga primili.

Sljedbenici Svetog teksta u suri Ali Imran,
kako ih tumaci Tabatabai

Dvasubitnarazlogaza fokus nateksto sljedbenicima Svetogteksta
u trecoj suri Kur’ana. Na prvom mjestu, samo ova sura sadrzi 12
od 31 kur’anske upute na sljedbenike Svetog teksta. Na drugom
mjestu, to je jedna od sura za koju se vjeruje da je usmjerena
konkretno na kr§¢ane. Konkretnije, ¢uveni muslimanski mufessir,
odnosno komentator Kur’ana, et-Taberi navodi 16 spominjanja
termina ehl el-kitab kojim se mogu identificirati Jevreji ili kr$¢ani,
13 gdje se mogu identificirati kao Jevreji (ponekad u spoju
Jevreji ili kr§¢ani) i samo dva pod kojim se mogu identificirati
krscani. Jedan od ova dva je tekst iz 29. sure: ,Raspravljajte sa
sljedbenicima Knjige samo na najljepsi nac¢in“ (29:46). Druga
se jasno odnosi na kr$¢ane, buduéi da raspravlja o krs¢anskoj
doktrini: ,Sljedbenici Knjige, ne pretjerujte u svojoj vjeri i ne
go-vorite o Bogu nista osim istine: Mesih, Isa, sin Merjemin, nije
nista doli Poslanik Boziji i Rije¢ Njegova Merjemi upucena i Duh
od Njega. Pa vjerujte u Boga i njegove poslanike i ne govorite o
,Trojstvu’ - prestanite, bolje vam je - jedan je jedini Bog, On je
iznad toga da dijete ima. Sve Sto je na nebesima i na Zemlji pripada
Njemu i najbolje se u Njega uzdati.*

21  ,Sljedbenici Svetog teksta“ u The Glorious Qur’an, prev. na engl. Pickthall,
Mohammed Marmaduke (Elmhurst N.Y.: Tahrike Tarsila Qur’an, 2006);
,sljedbenici ranijih objava“ koriste prevoditelji i urednici Adil Salahi i Ashur
Shamis djela Qutb, Sayyid, In the Shade of the Qur'an (Fi Zilal el-Kur’'an),
(Leicester: The Islamic Foundation, 1999, rev. ed. 2003).

22 Kur'an, 4:171, preveo Abdel Haleem. Ve la tekulu selasatun bih radije preveo: ,Ne

w

govorite:  Trojica su', jer rijec selasa znaci tri‘, a ne , Trojstvo™ (koje bi bilo salus).
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lako se za tekstove o kojima ¢u diskutirati iz trece sure
uobicajeno kaze da se odnose ili na kr$¢ane ili na Jevreje, kontekst
i sadrzaj ove sure ukazuju da se barem neki odnose na krscane,
iako Jevreji nisu iskljuceni.

Da bih temeljitije raspravljao o ovim tekstovima, slijedit
¢u jednog od najistaknutijih savremenih mufessira, tj. egzegeta
Kur’ana iz Siijske perspektive. (Zato ovo poglavlje i poglavlje dr.
Akramija koje mu prethodi imaju jedan zajednicki temelj.>)

Tefsir koji sam odabrao zove se el-Mizan ili ,ravnoteZza,
vaga“ koji je napisao Allamah Sayyid Muhammad Husayn Ta-
batabai i objavio 1970-ih.2* Mahmoud Ayoub, i sam S$iijski
teolog, koristi ovaj komentar kao jedan od svojih izvora za
antologiju na engleskom Kur’an i njegovi tumaci [The Qur’an
and Its Interpreters], gdje se u drugom tomu diskutira o trecoj
suri.?® Dr. Ayoub kaze za Tabatabaijev komentar da je upucen
mladim muslimanskim intelektualcima i da Kur’anu pristupa ,s
filozofskih, socioloskihitradicionalnih gledista“.?¢1 Jane Dammen
McAuliffe ukljucuje Tabatabaija u svoju antologiju o ,kur’anskim
krs¢anima“ i diskutira njegov doprinos nesto detaljnije.?’

Tabatabai je roden 1903. u Tabrizu; studirao je u svetom
gradu Nedzefu u Iraku, gdje se fokusirao na filozofiju. Kasnije
je drzao nastavu u Komu, gdje je spajao izucavanje filozofije

23 Dr. Amir Akrami koristi Tabatabaijevo djelo i u jednom zanimljivom ¢lanku,
nedavno objavljenom kao dio niza dijaloga ,lzgradnja mostova [Building
Bridges]“. Vidjeti Seyed Amir Akrami, ,Particularity and Universality in the
Qur’an“u Communicating the Word: Revelation, Translation, and Interpretation
in Christianity and Islam, David Marshall (ur.) (Washington, DC: Georgetown
University Press, 1991), str. 85-89.

24 Puninaziv djela je: Sayyid Muhammad Husayn Tabatabai, Al-Mizan fi Tefsir al-
Qur’an (Beirut, 1973/74). Engleski prijevod se moZe naci na: www.shiasource.
com/al-mizan/.

25  Mahmoud M. Ayoub, The Qur’an and Its Interpreters, vol. II: The House of ‘Imran
(Albany N.Y.: State University of New York Press, 1992).

26  Mahmoud M. Ayoub, The Qur’an and Its Interpreters, vol. I (Albany N.Y.: State
University of New York Press, 1992), str. 7.

27 Jane Dammen McAuliffe, Qur’anic Christians: An Analysis of Classical and
Modern Exegesis (Cambridge - New York - Melbourne: Cambridge University
Press, 1991), str. 85-89.
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s mistickim pristupom, oprimjerenim u djelima Mulla Sadre.
Takoder je pisao o komparativnom misticizmu i komparativnim
studijama religije. U svojoj egzegezi nastoji poStovati veze izme-
du odvojenih ajeta viSe nego Sto je to uobicCajeno u tefsirskoj
tradiciji, a paznju usmjerava i na gramaticke i filozofske aspekte.
Diskutirao je tradicionalnu egzegezu kroz hadisku literaturu, ali
odvojeno.

Umjesto da elaboriram pristup Kur'anu koji Tabatabai
zastupa u predgovoru svom komentaru, prvo ¢u se okrenuti tek-
stovima o sljedbenicima Svetog teksta iz trece sure, Ali Imranova
porodica. Prilicno poznat ajet iz ove sure (3:64), poznat je kao ajet
o ,rijeci zajednickoj” i dao je ime novijoj inicijativi velike grupe
muslimanskih religijskih voda kojom su odgovorili na govor pape
Benedikta koji je odrzan u Regensburgu. Ovaj ajet i Muslimansko-ka-
tolicki forum, osnovan kao reakcija, zavreduju nasu paznju.

Tekst ajeta o ,rijeci zajednickoj“ je ovaj: ,Reci: ,0, sljedbenici
Knjige, dodite rijeci zajedni¢koj i nama i vama: mi Stujemo sa-
mo Boga, mi Mu nikog ne pridruZujemo i nikog, osim Boga, za
gospodara ne uzimamo.’ Ako se oni okrenu, reci: ,Svjedocite da
smo mi Njemu predani.“?® Bez obzira $to je prijevod ,rije¢ zajed-
nicka“ postao prilicno uobicajen, ja viSe volim arapske rijeci
kelimetin seva’in prevesti kao ,rije¢ jednaka“ili ,rije¢ pravi¢na“.

U ovom ajetu Muhammed se poziva da podstakne ,sljedbe-
nike Knjige“ da dodu s iskazom koji odgovara nekim od osnovnih
nacela muslimanske vjere: mi Stujemo samo jednog Boga, koji
nema druga i nikoga se, osim Boga, ne smije uzeti za gospodara.
Medutim, istovremeno, ovaj ajet predvida situaciju u kojoj nece
biti takvih, odgovaraju¢ih iskaza, jer dalje glasi: ,Ako se oni

28  Prijevod prema M. A. S. Abdel Haleem, The Qur’an: English Translation and
Parallel Arabic Text (Oxford: Oxford University Press, 2010), str. 59. Svoju
diskusiju ovog ajeta razradio sam za jednu konferenciju o Rijec¢i zajednickoj,
odrzanoj na Institutu Mater Dei u Dublinu u decembru 2013. Vidjeti moj ¢lanak
,A Common Word or a Word of Justice?“, u The Future of Interfaith Dialogue:
Muslim-Christian Encounters through A Common Word (Cambridge University
Press, 2018), str. 192-203.
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okrenu, reci: ,SvjedocCite da smo mi Njemu predani. Posljedna
rijeC u izvornom tekstu je dvosmislena, budu¢i da rije¢ muslimun
moZe znaciti i ,,oni koji se predaju Bogu®“, ali i ,muslimani”. Jasno
je da ovaj tekst govori o dvije strane i jasno je, takoder, da se one
pokusavaju usaglasiti, ali vjerovatno nece uspjeti u tome, buduci
da ajeti koji neposredno prethode spominju mogu¢nost da ¢e se
ta druga strana okrenuti, da e iznevjeriti.

Ovaj poziv da se pride rijecCi jednakoj posljednja je rijec u
raspravi izmedu poslanika Muhammeda i izaslanstva kr$éana iz
NedzZrana koji su mu dosli u Medinu da ispitaju stav nove religije o
Kristu. Nakon rasprave o kristologiji i identitetu pravih muslimun,
onih koji se potcinjavaju Bogu, Muhammed je pozvao izaslanstvo
da se predaju Bogu, ali su oni izjavili da su to ve¢ ucinili, time
$to su kr$éani. Muhammed je uzvratio - prema el-Vahidijevom
tradicionalnom tumacenju - da ih tri stvari sputavaju da budu
pravi muslimani, a to su: tvrdnja da Bog ima sina, Stovanje kriza
i jedenje svinjetine.?’ Prema el-Vahidiju, Muhammed je predlozio
da Bog odluc¢i medu njima (mubahala), Sto se povezuje sa 61.
ajetom - ali, kada su kr$¢ani to odbili, Muhammed ih je pozvao na
tzv. rijec zajednicku.

Prema jednoj kasnijoj predaji, Muhammed je iskoristio situa-
ciju - u kojoj krs¢ani iz NedZrana nisu bili sigurni u svoj cilj - daim
nametne porez.®° Sasvim je jasno da se ova kasnija predaja koristi
kao opravdanje situacije u kojoj kr§¢ani priznaju muslimane kao
sebi nadredene, pristajuci da plac¢aju dZizju. Medutim, u Kur’anu,
oni su se okrenuli i izbjegli izazov. Ovo ,okretanje” spominje se
u ajetu o rijeci zajednickoj jo$ jednom: ,,Ako se oni okrenu, reci:
,Svjedocite da smo mi oni koji su Bogu predani.” Kada se ajet o
rije¢i zajednickoj tumaci u svjetlu ove predaje, izgleda kao da
je, zaista, verbalni ekvivalent poreza (dZizje): krS¢ani priznaju
da Muhammed govori istinu o tome $ta znaci biti muslimun, oni

29  Al-Wahidi’s Asbab al-Nuzul (Great Commentaries on the Holy Qur’an), prijevod
na engleski Mokrane Guezzou (Louisville, KY: Fons Vitae, 2008), str. 44.
30 Al-Wahidi’s Asbab al-Nuzul, str. 49.
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koji se potcinjavaju Bogu. Ako ovdje krséani i muslimani imaju
rije¢ zajednickuy, to je zato Sto kr$¢ani prihvataju da muslimani
ispravno svjedoce istinitu rije¢ o jedinosti Boga. Stoga se neke
muslimanske egzegete pozivaju na muslimansko vjerovanje ili
Sehadet kao objaSnjenje onoga $ta se ovdje podrazumijeva.

Medutim, Sta zaista Tabatabai kaZe o ovom ajetu? On disku-
tira ajete 64-78, u kojima se rijecCi ehl el-kitab koriste sedam puta
kao jedna tekstualna jedinica. Za razliku od predaje koju sam
upravo naveo, on tvrdi da te rijeci oznacavaju sve sljedbenike
Svetog teksta opcenito, a ne samo krs¢ane.

Jos$ jedan zanimljiv aspekt ovog komentara je $to on skrece
paznju na eticko znacenje ,rijeCi zajednicke”: pri¢i nekoj rijeci
znaci ujediniti se u znacenju te rijeci tako Sto ¢e se djelovati u
skladu s njom.®! On kaZze: ,Ovaj ajet poziva sljedbenike Knjige
ne u teorijski, nego u prakti¢ni monoteizam.“ Dakle, radi se o
potc¢injavanju onome Sto Bog zahtijeva u prakticnom Zivotu. Za-
pravo, Tabatabai daje jedno politicko tumacenje ovog ajeta: niko
ne smije prevladati nad nekim drugim - samo je Bog Gospodar.
Ovo se Cini relevantnim u situaciji u kojoj je Iranom jo$ vladao
$ah, prije revolucije. Pred kraj komentara ovog ajeta, Tabatabai
kaZe: ,Gospodar je isklju¢ivo Allah, nema gospodara osim Njega.
Dakle, prijedlog je da se Covjek podredi autoritetu drugog ¢ovjeka,
covjeka kao $to je i on sam... ali, takav prijedlog... nikada nece
prihvatiti ¢ovjek koji se predao Allahu.“*?

Ajet 65. slijedi odmah, s jo$ jednim obrac¢anjem sljedbenicima
Svetog teksta: ,ZaSto raspravljate o Ibrahimu, kada su Tevrat
i Indzil objavljeni tek poslije njega? Zar ne shvatate?” Ovo je
jedan od ajeta koji razmatra situaciju u kojoj se Jevreji i krs¢ani
nisu usaglasili oko naslijeda na koje polazu pravo. Tvrde da su
sljedbenici Svetog teksta, ali, zapravo, nemaju znanja o onome na
$to polazu pravo.

31 Sayyid Muhammad Husayn al-Tabatabai, el-Mizan fi tefsir el-Kur’an, o 3:64-78,
engleski prijevod na www.shiasource.com/al-mizan/.

32 Sayyid Muhammad Husayn al-Tabatabai, el-Mizan fi tefsir el-Kur’an, str. 9-42.
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Objasnio sam da je to Sto je sporno u terminu ehl el-kitab
zapravo tvrdnja da se posjeduje znanje o objavi. Dakle, njihova
tvrdnja da je Ibrahim Jevrej ili kr$¢anin ,proisti¢e iz neznanja,
ne zaboravnosti“.?®* Ovo znaci da oni ne posjeduju pravo znanje o
Ibrahimu/Abrahamu. U ovom momentu, Tabatabai objasnjava da
se rije€ musliman u ,Ibrahim je bio musliman*, naravno, ne odnosi
na sljedbenika Poslanika islama - to bi bio slican oblik neznanja -
nego na nekog ko se potcinjava Bogu.

Nakon ovih dvaju ajeta, sljedbenicima Svetog teksta se obra-
¢a, jos jednom, u Cetiri ajeta zaredom (69-72) ovako:

Neki od sljedbenika Knjige veoma bi voljeli da vas zavedu u nevjer-
stvo, ali oni samo sebe u zabludu vode, iako to i ne shvataju. O,
sljedbenici Knjige, zasto poricete Bozije objave kada ste mogli
vidjeti da su istinite? O, sljedbenici Knjige, zasto istinu mijeSate
s neistinom? Zasto skrivate istinu kada ste je prepoznali? Neki od
sljedbenika Knjige govore jedni drugima: ,Pocetkom dana, vje-
rujte u ono $to je objavljeno muslimanima, a onda krajem dana to
odbacite, da se, mozda, i oni vrate.“3*

Cini se da je ovo jedna od onih hijazmickih re¢enica, gdje se vanjski
dijelovi obracaju dijelu sljedbenika Knjige koji su nepravedni
prema vjernicima jer ih zavode na stranputicu i odbacuju istinu
koju su, prvobitno se ¢inilo, prihvatali. U srednjem dijelu, dva
pitanja upucuju se sljedbenicima Svetog teksta opcenito: Zasto
poricu istinu?“Zasto mijesaju istinu s neistinom?

U svom komentaru, Tabatabai naglaSava znacaj 70. ajeta,
koji on prevodi: ,Zasto niste uzvjerovali u ono $to vam se prenosi
od Allaha kada ste tome posvjedocili?“ On ukazuje na to da ne
vjerovati u BoZije objave nije isto Sto i ne vjerovati u Boga. Oni
odbacuju Bozije znanje nakon $to im je objasnjeno, zato $to ne
vjeruju da su Allahove ruke Sirom rasirene.®® Ovo se odnosi na

33 Ibid, str. 12-42.
34  Kur'an, 3:69-72, prijevod na engleski Abdel Haleem, The Qur’an, str. 59-60.
35 Tabatabai, el-Mizan fi tefsir el-Kur’an, o 3:64-78, str. 16-42.
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BozZiju mo¢ da spusti objave i milost na onoga na koga On hoce,
iako Jevreji hoce ovo ,rezervirati“ za sebe - vidjeti Kur’an (3:73):
»Sav blagoslov je u BoZijim rukama; On je daje kome On hoce.“ U
svom poglavlju ovdje, dr. Akrami ukazuje na sli¢cnu metaforu u
petoj suri; u ovom slucaju Kur’an se obraca Jevrejima koji kazu
da je Bog stisnute ruke. Naprotiv, Kur’an uzvraca: ,...oni su ti koji
su stisnute ruke i odbaceni bili zbog toga Sto su rekli. Ne, uistinu
su Bozije ruke Sirom pruzene: On daje koliko On Zeli.“*® Dakle, to
znaci da je njihovo nevjerovanje, zapravo, odbijanje da povjeruju
kako Bog joS moze spustati objavu. I opet, Tabatabai se fokusira
na prakti¢no znacenje ovoga: ne radi se o ajetima o svetim teksto-
vima, nego o religijskim ¢injenicama koje oni skrivaju. Posljednji
ajet, koji kaze da dio sljedbenika Knjige poCetkom dana prihvata
ono Sto odbaci krajem dana, tumaci se kao uputa na promjenu
kible (smjer ka kojem se okrece pri molitvi) od Jerusalema ka
MekKki, a ¢Cime Jevreji nisu zadovoljni.

Ono Sto mi se svida u Tabatabaijevom komentaru je to Sto
izvodi teoloski zakljucak: oni koji odbijaju da dijele svoje reli-
gijsko naslijede, zapravo, odbijaju da vjeruju da Bog jos moZe ko-
municirati s ljudima. Ko smo mi da kazemo da je BoZija objava
prestala, kao Sto se i mi kr§¢ani pretvaramo da jest?

Posljednje dvije upute na sljedbenike Svetog teksta u ovom
dijelu trece sure nalaze se u 75. i 78. ajetu. U 75. ajetu naznacava
se jasna razlika: ,Ima ih od sljedbenika Knjige koji bi ti, ako bi
im povjerio gomilu zlata, vratili to netaknuto.” Medutim, ima i
drugih, koji to ne bi vratili, zato Sto, kazu, nemaju obaveze prema
krivovjercima. ,Govore laZi o Bogu i svjesni su toga!“ A opet, u
nekoj vrsti poredenja, u 78. ajetu govori se o onima koji ,.izopacuju
Sveti tekst uvrcéudi svojim jezicima... govore da je to od Boga, a od
Boga nije. Govore laZi o Bogu i svjesni su toga“.

Dakle, metafora je ovdje da je sljedbenicima Svetog teksta
povjereno nesto vrlo dragocjeno, $to im daje znanje, ali neki od

36  Kur'an, 3:5:64 (dio), prijevod na engleski Abdel Haleem, The Qur’an, str. 119.
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njih odbijaju to podijeliti s drugima - tvrde da to pripada samo
njima. Cine¢i to, svjesno iskrivljuju ono $to im je dato. Prema
Tabatabaijevom misljenju, ovo se odnosi na Jevreje koji sebe na-
zivaju odabranim narodom i od svoje religije prave rasnu religiju.
On smatra da je ta niStavna cijena za koju su prodali objavu -
dunjaluk, ovaj svijet ili ovozemaljske dobiti i bogatstvo.

Napokon, Sta je s iskrivljavanjem Svetog teksta? SlaZzem se
s dr. Akramijem da Tabatabai ovdje ne govori o pojmovima kao
Sto su nesh ili derogacija (prema kojoj kasnija objava u Kur’anu
derogira neku raniju) ili tehrif ili krivotvorenje (prema kojem
su Jevreji i kr$¢ani izmijenili napisano ili znacenje objava datih
njima), budu¢i da su ovo mnogo kasniji pojmovi koji se ne mogu
nac¢i u Kur’anu - barem ne na nacin na koji ih kasnija predaja
tumaci. Zapravo, Tabatabai kaze da oni ,izricu lazi koje su izmislili
protiv Allaha, istim tonom i na isti nacin kao kada uce Knjigu“.?’
Kada se primijeni na kr$¢ane, kritika je da oni izri¢u vjeru kao daje
ona dio objavljene istine ili u¢itavaju Trojstvo u Indzil (Evandelja)
koji je, po Kur’anu, objavljen Isusu.

Svi ovi tekstovi dolaze iz istog dijela trece sure, a opet je
tesko na¢i jednu zajednicku nit u njima. Zbog toga komentatori
daju razlic¢ite identitete za ehl el-kitab u ovim ajetima. Cini se da
nisu posebno konkretni ili da, u najmanju ruku, ne dozvoljavaju
viSe mogucih konteksta.

Ipak, glavna poruka u ovim tekstovima je jasna. Ona se
moze saZeti ovako: ¢injenica da ste primili Sveti tekst ne znaci da
imate nesto Cime Cete se razmetati ili hvalisati. To znaci da ste
dobili odredeno znanje o BoZijoj uputi, ali, s tim znanjem dolazi i
odredena odgovornost - ostati vjeran Bogu. Za Kur’an, ovo pod-
razumijeva otvoreno prihvatanje ¢injenice da Bog moze dati novu
uputu kako bi potvrdio istine prethodnih svetih tekstova i kako bi
ih ¢uvao i nad njima bdio.?®

37  Tabatabai, el-Mizan fi tefsir el-Kur'an, 31-42.
38  Vidjeti Kur'an, 5:48: musaddik/muhejmin.

181



Suptilne razlike / Uredio Richard J. Jones

Nakon ovih sedam koncentriranih tekstova o sljedbenicima
Svetog teksta, o njima se i kasnije govori, u jos Cetiri ajeta u tre-
¢oj suri. Ajeti 98. 1 99. glase: ,Reci: ,0, sljedbenici Knjige, zasto
odbacujete BoZije objave? Bog vidi sve Sto radite.” Zatim: ,Reci:
,0, sljedbenici Knjige, zasto odvracate vjernike od Bozije staze i
hocete je iskriviti, a znate i sami da je istinita? Bog nije nemaran
prema onome Sto radite.”?

[ opet se Cini da je kontekst polemican: sljedbenici Svetog
teksta ne samo da odbacuju BoZije objave nego pokuSavaju
skrenuti vjernike sa staze istine. Muslimanska tradicija smjesta
ove tekstove u situacije konflkata izmedu vjernika i jevrejskih
plemena u Medini. U skladu s ovom tradicijom, Tabatabai tvrdi da
se ovi ajeti odnose na propise o ishrani: neki Jevreji htjeli su da se
vjernici pridrzavaju njihovih stroZih propisa o koseru (kasrut).*’

Malo dalje, vjernici se opet spominju nasuprot sljedbenicima
Svetog teksta: ,[Vjernici!] Vi ste najbolja zajednica koja se ja-
vila medu svijetom: vi naredujete da se Cini $to je dobro, a za-
branjujete ono $to je zlo i u Boga vjerujete. Da sljedbenici Knjige
tako vjeruju, bilo bi bolje za njih...“ (3:110). Ovaj tekst pravi jasnu
razliku izmedu zajednice (ummeta) vjernika i sljedbenika Svetog
teksta koji ne vjeruju. Ovo je jedan od tekstova u kojem se, €ini se,
ogleda to odvajanje ummeta i sljedbenika Svetog teksta, koje bi
mnogi muslimani smjestili u medinski period, dok neki moderni
ucenjaci, kao Sto je Fred Donner, odnedavno tvrde da se ovo odva-
janje moglo desiti, zapravo, tek mnogo kasnije.*!

U svom komentaru, Tabatabai kaze da je zajednica vjernika
bolja ako je, i onoliko koliko je, jedinstvena, pa zato, ,da sljedbenici
Knjige tako vjeruju, bilo bi bolje za njih, ali su oni podijeljeni i
razjedinjeni“.* U ovome se ogleda upozorenje koje Kur’an cesto

39  Prijevod Abdel Haleema, str. 63.
40 Tabatabali, el-Mizan fi tefsir el-Kur’an, o 3:98-101.

41 Vidjeti Fred Donner, Muhammad and the Believers: At the Origins of Islam
(Cambridge MA: Harvard University Press, 2010).

42  Tabatabali, el-Mizan fi tefsir el-Kur’an, 0 3:102-110: str. 16-22. On diskutira vrlo
malo predaja o podjelama, Sto vazi i za podjele u muslimanskoj zajednici.
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vezuje uz Jevreje i krS¢ane: o njihovoj razjedinjenosti, kako unu-
tar jedne grupe, tako i medusobnoj, i govori protiv njih, jer time
pokazuje da nisu ostali vjerni onome S$to su primili. U ovom
pogledu, Kur’an se, zasigurno, slaze s mnogim ekumenskim krsc¢a-
nima koji smatraju nedostatak jedinstva ljagom na licu krséanske
crkve.

Bez obzira na sve ove negativne tekstove, dva zavrSna tek-
sta, Cini se, naglaSavaju one bolje odlike sljedbenika Svetog teksta.
Prvajeu 3:113-114:

Alj, nisu oni svi isti. Ima medu sljedbenicima Knjige onih koji su
Cestiti, koji klanjaju nocu i padaju nicice, koji vjeruju u Boga i
Sudnji dan, koji nareduju da se ¢ini dobro i odvracaju od zla, koji
se natjecu u dobrim djelima.

Dio Tabatabaijevog komentara je o pitanju da li se ovi ajeti od-
nose isklju¢ivo na Jevreje ili ne. Glavna stvar ovdje je da postoje
razlike medu sljedbenicima Svetog teksta u etickom i religijskom
ponasanju. Neki od njih su Cestiti, Sto znaci da ,,pouzdano izvrSavaju
BoZije naredbe”. To znaci da su ¢vrsti u vjerovanju i poslusnosti.
Tabatabai zapaza da ovi ajeti spominju glavne kriterije koje ¢e Bog
koristiti da donese sud i da ¢e neki od sljedbenika Knjige steéi svoju
nagradu kod Boga. Medutim, nije jasno na koju grupu se tacno ovaj
tekst odnosi. Spominje se nekoliko grupa, ve¢inom Jevreji, kao sto je
Abdallah ibn Selam i drugi konvertiti iz judaizma.

Dakle, naizgled, oni moraju biti konvertiti da bi bili spaSeni.
Ovdje ¢u, ako dozvolite, citirati Mahmouda Ayouba:

U osnovi ovog pitanja... jest nespremnost ranih ucitelja tefsira,
kao i kasnijih komentatora, da prihvate ove [pozitivne] ajete u
njihovom doslovnom smislu. Oni ih tumace kao da se odnose
na muslimane Poslanikovog drustva uopce, ili, barem na one
sljedbenike Knjige koji su prihvatili islam.*®

43  Mahmoud M. Ayoub, The Qur’an and Its Interpreters, vol. II: The House of
‘Imran, str. 298-99.
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Ovo tumacenje je, u osnovi, kratkovido u tefsirskoj tradiciji, od
kojeg se Tabatabai, nazalost, nije distancirao. Da li ovu grupu ¢ine
Jevreji ili kr$éani nije toliko vaZno; ono Sto je vaZno, jest da su
oni konvertovali u islam. Nasrecu, pojavilo se nekoliko modernih
muslimanskih tumaca s inkluzivnijim tumacenjem, a dr. Amir
Akrami je zasigurno medu njima. DoduSe, i on iznosi svoj stav
vrlo obazrivo i kaze da Tabatabai ,niti odobrava, niti sputava da
se ovaj ajet otvori za inkluzivnije tumacenje“.** Ovo bismo mogli
povezati s nekoliko ajeta u Kur’anu koji kaZu da ¢e oni koji vjeruju
u Boga i u Sudnji dan i koji pravicno postupaju dobiti svoju
nagradu kod Boga.*®

Jedan krséanski tumac¢ Kur’ana mogao bi biti sklon protu-
maciti da se rijeci ,Cestita zajednica“ (ummetun kai’'metun) medu
sljedbenicima Svetog teksta odnose na one koji se no¢u mole, koji
stoje i padaju nicice dok izgovaraju Sveti tekst. Ovo bi se sasvim
dobro moglo odnositi i na liturgiju koju mole monaske zajednice.
Moguce je ovo povezati i s nekim drugim ajetima koji pozitivno
govore o kr$¢anskim monaskim zajednicama, kao Sto su ajeti
5:82-84.* Naravno, muslimani mogu ovdje upucivati i na svoje
molitvene polozaje, ali, u najmanju ruku, mozemo reéi da se ¢ini
kako ovdje postoji op¢a potvrda valjanosti molitve ljudi u obliku
izgovaranja BoZijih objava.*’

Posljednji tekst dolazi potkraj trece sure (3:199) i takoder je
pozitivan, barem prema sljedbenicima Svetog teksta:

44 Akrami, Particularity and Universality in the Qur’an®, str. 5.

45  Vidjeti, naprimjer, 2:62, gdje se vjernici, Jevreji, kr§c¢ani i Sabijci spominju
zajedno.

46  Kur'an, 5:82-83:,Budi siguran da ¢es otkriti... da su najblizi prijatelji vjernicima
oni koji govore: ,Mi smo kr$¢ani’, jer su medu njima i oni posveceni ucenju i
isposnici. Ovi ljudi se ne ohole i kada slusaju ono Sto se objavljuje Vjerovjesniku,
vidjet ¢e$ da su im oc¢i pune suza, zato $to prepoznaju Istinu. Oni govore:
,Gospodaru na$, mi vjerujemo, pa racunaj i nas medu svjedoke vjere.”

47  Vidjeti Oddbjgrn Leirvik, ,Prostrate and Erect: Some Christian-Muslim Reflections
on Religious Body Language®, Studies in Interreligious Dialogue 16 (2006), str. 29-
40.
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Neki sljedbenici Knjige vjeruju u Boga i ono Sto je objavljeno
vama i ono $to je objavljeno njima: pokoravaju¢i se Bogu, ne
bi nikada prodali BoZziju objavu za niStavnu cijenu. Ovi ¢e ljudi
imati nagradu kod svoga Gospodara: Bog brzo racune svodi.

Element koji smatram zajedni¢kim ovom i prethodnom tekstu je
ideja poniznosti, kako u molitvi, tako i u moralnom ponasanju. I
opet, ovo je isti spoj rijeci iz teksta u petoj suri koji se javlja u jos
jednoj suri koja upucuje na sljedbenike Svetog teksta u raspravi
s kr§¢anima. Medutim, u svim sluc¢ajevima, muslimanska tradicija
objasnjava ideju ,sljedbenika Svetog teksta“ tako Sto te ljude
oznacava kao konvertite u islam. U slucaju 199. ajeta, naprimjer,
tefsirska tradicija povezuje ovaj ajet s Negusom iz Abesinije,
zato S$to postoji predaja koja kaze da je Poslanik citirao ovaj
ajet kada je ¢uo za njegovu smrt. Ovdje bi se, u najmanju ruku,
podrazumijevalo da Negus nije bio musliman, budué¢i da su, kako
Tabatabai kaze, neki krivili Muhammeda $to moli za nekog ko nije
njihove vjere. Medutim, najvaznija stvar, prema Tabatabaijevom
komentaru je to da BoZija nagrada nije rezervirana za neki odre-
deni narod ili neko posebno pleme. On, takoder, dodaje da ovaj
ajet uklanja zla koja se u prethodnim ajetima pripisuju sljed-
benicima Svetog teksta i hvali te ljude na poseban nacin.*®
Smatram da je njegov op¢i teoloski zakljucak valjan i kr$¢ani
¢e gamodi prepoznati: mi grijeSimo kada tvrdimo da posjedujemo
BoZiju objavu tako da se moZemo postavitiiznad drugih. Kur’anska
kritika, koja se podrazumijeva u ideji ,sljedbenika Svetog teksta“
koristi teoloSku argumentaciju protiv ove tvrdnje: BoZija mo¢
da opet daje Svoju milost uvijek prevagne nad nasim religijskim
tradicijama, ¢ak i kada su zasnovane na dugoj historiji zavjetne
ljubavi. Nema niSta pogresno u tvrdnji da je neko BoZiji odabranik
ili u vjerovanju da se Bog utjelovio. Medutim, ako nam ova tvrdnja
postane Stit od toga da se sasluSaju drugi i njihova poruka o
Bogu, zato Sto smatramo da ve¢ znamo sve o Bogu, onda je to

48  Tabatabali, el-Mizan fi tefsir el-Kur’an, o 3:190-199, str. 6-9.
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temeljni nedostatak vjere u Boga koji je ,uvijek velicanstveniji“,
$to i muslimani i kr§éani znaju.

Dacitiram Tabatabaija posljednji put:, BoZijarukajejoS uvijek
otvorena.“Zahvalan sam za priliku da ¢ujem dr. Akramija i u¢im od
njega i od Allamaha Tabatabaija. Njihove spoznaje pomogle su mi
da po¢nem uvidati da postoji kritika religije u Kur’anu koje imaju
mnogo zajednickog s cuvenim djelom Religionskritik Svicarskog
teologa reformiranih crkvi Karla Bartha. To je dobar podsjetnik
da ekumenske i medureligijske dimenzije Washingtonskog teo-
loskog konzorcija, koji je organizirao predavanja o al-Alawiju,
mogu dovesti do plodonosne razmjene.
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11.
Nasilje u ime religije
Anthony C. E. Quainton

TEMA: Navodi nas na razmisljanje kada u naSe vrijeme ¢itamo o
mladim muskarcima i Zenama koji odgovore na poziv Islamske
drzave Iraka i Levanta (ISIL), kao $to bismo se, mozda, zacudili
Sto su mladi muskarci i Zene, mnogi siromasni i neobrazovani,
odgovorili na poziv pape Urbana II u kriZzarski pohod, da preotmu
Jerusalem iz muslimanskih ruku. Sljedbenike obiju religija, sve u
svemu, zadovoljava da Zive u miru unutar vlastitih zajednica, a
opet nas oba nasa sveta teksta podsticu da idemo svijetom i Sirimo
objavljenu rije¢. Ne mozemo predvidjeti da li ¢e ta unutrasnja
protivrjecja oslabiti radikalne islamisticke pokrete. Ne moZemo
znati da 1li ¢e hedonisticko i materijalisticko pretjerivanje u
drustvima Zapada potkopati nase vrijednosti slobode i jednako-
pravnosti. Cvrsta i dosljedna politika obuzdavanja mogla bi, u
konacnici, dovesti do mirnijih odnosa izmedu politickog islama i
liberalne demokratije. Nasilje u ime religije nije odgovor.

Nisam naucni ekspert ni za nasilje ni za religiju. Medutim, tokom
svoje duge karijere u Sluzbi za vanjske poslove sluzio sam u

dvije muslimanske zemlje, u Pakistanu i u Kuvajtu, te u jednom
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slozenom multireligijskom drustvu - Indiji. Sto se ti¢e nasilja,
imao sam tu nesrec¢u da radim kao koordinator za protivterorizam
u Carterovoj administraciji i kao pomoc¢nik sekretara za sigurnost
u Clintonovom Drzavnom sekretarijatu. Nasilje koje nas je tada
najvise zabrinjavalo dolazilo je iz religije u kojoj prakti¢no niko
viSe ne vjeruje: komunizma u svojoj marksisti¢ko-lenjinistickoj
verziji. Medutim, nasilje u ime religije je tema za koju sam se
interesirao neko vrijeme, kao krs¢anin koji se bori s nasilnim iza-
Zovima savremenog svijeta.

MozZe se reci da je pric¢a koju ovdje razmatramo, za kr$¢ane
(i za muslimane) pocela 1095. u Clermontu (Francuska). Ondje
je, u prisustvu nekoliko stotina plemica i sve¢enika, papa Urban
II ohrabrio svoje slusatelje da krenu u veliki krizarski pohod i
ponovo osvoje Jerusalem iz ruku muslimanskih Turaka. Njegova
publika odgovorila je sada ¢uvenim povicima: Deus vult, Deus
vult! ,Bog to Zeli, Bog to Zeli!“ I tako je poceo jedan posebni
period krvoproli¢a u kojem je ubijeno hiljade kr$éana, i bogatih
i siromasnih, iz svih krajeva Evrope, te njihovih Zrtava, tadaSnjih
muslimanskih stanovnika Svete zemlje. Svima je obe¢ano mjesto
u raju, budu li te (ne)sre¢e da umru za svoju vjeru.

Ovi davni dogadaji imaju svoga odjeka u savremenim
pozivima Islamske drzave Iraka i Levanta (ISIL) za uspostavom
islamskog hilafeta. Krizari su otisli da osnuju kr$¢ansku drzavu
u Svetoj zemlji i oko nje, gdje bi krS¢ani bili zasti¢eni, a njihova
vjera sigurna. Poraziti takozvane nevjernike bila je moralna
obaveza tadasnjim kr$¢anima, kao Sto je danas dzihadistickim
muslimanima.

Naravno, nasilje izmedu krs¢ana i muslimana potjece iz vre-
mena barem stotinu godina prije krizarskih ratova, od kada se
islam poceo S$iriti iz svoje domovine na Arabijskom poluotoku
i obuhvatio svu krs¢ansku Sjevernu Afriku i Bliski istok, kao i
Iberijski poluotok. Na sjevernoj strani Mediterana ta se bitka na-
stavila sve do kraja 17.1 pocetka 18. stolje¢a, s vrhuncem 1698. u

188



Nasilje u ime religije / A. C. E. Quainton

¢uvenoj Bitki kod Beca, kada su Turci konac¢no odbijeni. Ponovno
osvajanje bivsih kr$¢anskih zemalja, Reconquista, kako se zove
u Spaniji, stolje¢ima je bio cilj kr$éanskih vladara, ne samo u
Spaniji nego i u Svetom Rimskom Carstvu. To je jedna preduga i
preslozena prica da bismo je ovdje prepricali, medutim, dobro je
sjetiti se da borba izmedu kr§¢ana i muslimana u ime religije nije
nesto Sto su izmislili al-Kaida i ISIL, nego nesto Sto ima duboke
korijene u historiji zapadnog svijeta. Cak i u novije vrijeme bilo je
primjera za to: Grei su ubijali Turke nakon Prvog svjetskog rata, a
Turci su vrsili masakr nad Armenima 1915/16.

Medutim, moZe se, dakako, argumentirati da hiljade godina
religijskih ratova nema mnogo veze s religijom, nego s ambicijama
krs¢anskih i muslimanskih vladara, Zeljnih da odbrane svoju
teritoriju i mo¢. Odbrana vjere od neprijateljskih snaga koju su
obje strane smatrale nevjernickim bila je sekundarni cilj. Medu-
tim, koliko god da je tacna ta tvrdnja, nema sumnje da je nasilje
u ime religije ve¢ dugo vremena s nama, i, s obzirom na prirodnu
ljudsku sklonost nasilju, vjerovatno €e i biti jo§ dugo vremena.

Dobro je i za kr$¢ane i za muslimane da zapamte da se kod
nasilja u ime religije uopde, ili ¢ak ni primarno, ne radi o nadme-
tanju izmedu islama i krS¢anstva. Hinduisti i muslimani pocinili
su strasna krvoproli¢a jedni nad drugima 1947. u vrijeme
podjele Indije. Sunije i Siije borili su se jedni protiv drugih po
raznim dijelovima Bliskog istoka, a obje su strane onu drugu ka-
rakterizirale kao hereticku. Nedavni bombaski napadi na Siijske
dZamije u Jemenu i Iraku samo su noviji slucajevi.

Slicno ovome, religijski ratovi koji su uslijedili nakon pro-
testantske reformacije, ¢iju ¢emo 500-godiSnjicu proslaviti ili
obiljeziti 2017, doveli su do nekih od najkrvavijih bitaka u evrop-
skoj historiji, budu¢i da se svaka strana borila da dominira po-
litickom scenom u ime svog ogranka krsc¢anstva. U regiji velikih
jezera u Africi, moZzda najbrojnijoj krs¢anskoj regiji na svijetu,
krS¢ani se bore jedni protiv drugih izuzetno okrutno: Tutsi
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protiv Hutua u Ruandi, savez plemena Nuer protiv plemena
Dinka u Juznom Sudanu itd. Naravno, kod mnogih ovih sektaskih
sukoba, koji na prvi pogled izgledaju kao religijski, ¢eSce se radi
o borbi za vlast, mo¢i i kontroli teritorije ili o dugo tinjaju¢em
suparnistvu i animozitetu izmedu klanova i plemena. Kako Akbar
Ahmed isti¢e u svojoj knjizi Cic¢ak i dron [ The Thistle and the Drone],
u toj borbi ogleda se borba izmedu centralnih vlasti i perifernih
centara moc¢i. Grupe na periferiji ¢esto su religijske manjine koje
centar Zeli kontrolirati, a u nekim slu¢ajevima i eliminirati.

U vrijeme kada su mnogi danasnji kr§¢ani odrastali, jedna od
glavnih crkvenih himni bila je Naprijed, Kristovi ratnici [Onward,
Christian Soldiers]. Ti su ratnici ,marsirali s Kristovim Kkrizem
kao da idu rat”. Ova himna viSe nije u ve¢ini crkvenih pjesmarica,
izbacCenaje - daseukloniimplicitna nasilna militantnostkrsc¢anske
vjere. Naravno, ova himna ne poziva u rat, nego poziva kr$¢ane
,kao da“idu u rat - to jest s vjerom, uvjerenjem i opredjeljenjem.

JoSjedna, popularnija himna, koju su s velikim poletom pjevali
i katolici i protestanti, takoder ima ratni¢cku temu. Podignite kriz
[Lift Hight the Cross] podstice krS¢ane ovim rijec¢ima:

Dodite braco, stope Kapetana da slijedimo naseg,
naseg Kralja pobjednika, Krista, sina Bozijeg.

Na tom putu vodene znakom pobjednickim,
BozZije vojske stupaju marsom osvajackim.

Svaki novorodeni Raspetoga sluga

na obrvi nosi znak onog umrloga.

Znak je to od kojeg legije satanine strahuju,

a andeli iz Stovanja lica svoja skriju.

Slika je jasna. Krist je na$ Kapetan. Bodre nas da idemo pobijediti
zlo. Svako od nas je ,novorodeni sluga“, a jezikom moderne himne
borbe za ljudska prava receno: Mi ¢emo nadjacati. Neprijatelj
nije islam, nego davo, iako ima onih koji su zakljucili da je islam
satanski, s nesretnom posljedicom da se ovaj poticaj na pobjedu
nad sataninim legijama proSirilo na poziv u borbu protiv snaga
dzihadistickog islama.
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Novi razvoj dogadaja, Cini se, ukazuje na to da ulazimo u
novu i opakiju fazu upotrebe nasilja u ime religije. Gledamo
s uZasom odrubljivanja glava, silovanja i mucenja, koja u ime
islama ¢ine fanatici koji se bore pod zastavom ISIL-a. Cujemo
poziv za stvaranje svjetskog hilafeta i pitamo se gdje bi taj poziv
mogao odvesti. Navodi nas na razmisljanje kada ¢itamo o mladim
muskarcima i Zenama koji se prikljucuju ISIL-u, bas kao Sto bismo
se, moZzda, ¢udili zasto mladi muskarci i Zene, mnogi siromasni i
neobrazovani, odgovaraju na poziv u Prvi kriZarski rat 1095. 1 u
kasnije kriZarske pohode.

Dakle, ako je historija svirepa, a sadasSnjost uzasna, Sta da
radimo mi kr$éani i muslimani? Kakva je to transformacija koja
¢e nam omoguciti da ostavimo iza sebe ovu sklonost nasilju,
a ono je previse ocigledno u nasim drustvima i vjerama? Jedno
rjeSenje na koje se najceS¢e ukazuje jest da intenzivno ¢itamo i
analiziramo svete tekstove jednih i drugih. Slobodno moZemo
reci da je vrlo, vrlo malo krs¢ana procitalo cijeli Kur’an. (Doista,
vrlo je malo kr§¢ana koji su procitali i iz Biblije ba$ svaku rijec.)
Sumnjam da ve¢ina muslimana nije procitala Bibliju, Stari i Novi
zavjet, od korice do korice. lako sam duboko uvjeren da nam je
potrebno vise skripturalne pismenosti i da se bolje informiramo
o vjeri jednih i drugih, nisam siguran da bi neko povrsno citanje
svetih tekstova rijesilo sve nase probleme. Oba sveta teksta puna
su plemenitih i nadahnjujuéih rijeci, ali oba sadrze i podsticaje na
borbu. Postoji obilje primjera u judeo-krs¢anskoj tradiciji o tome
kako Bog odobrava nasilje Jevreja nad onima koji su autohtoni
»okupatori“ Svete zemlje. Isus izricito kaZe da nije doSao da do-
nese mir, nego mac. Biblijski u¢enjaci umjeSno objasnjavaju nasi-
lje, medutim, vjerovatno neki laik koji ¢ita Stari i Novi zavjet nece
stedi sliku potpuno miroljubive religije na koju se opetovano po-
zivamo.

Jedan od razlogazatoje Sto tenzije izmeduislamaikrS¢anstva
raspiruju lazi o temeljnoj prirodi obiju religija. Za razliku od nasih
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prijatelja u budisti¢koj, hinduistickoj i konfucijanskoj tradiciji,
mi samouvjereno tvrdimo da posjedujemo konacnu istinu, na-
ma objavljenu u svetim knjigama kroz rijei nasSih poslanika i
pro-roka. Krs¢anstvo dodaje i element utjelovljenja, Boga koji je
postao ¢ovjek kako bi poboljsao svijet i porazio grijeh. U nasim
dvjema religijama, duboko se vjeruje da smo ba$ mi bogobojazni
i da imamo obavezu da izvrSavamo ono $to mi kr$¢ani zovemo
evangelizacijom, Sirenjem vjere medu onima kojima vjera nije
ista kao naSa. Nasi sveti tekstovi podsti¢u nas da idemo i Sirimo
objavljenu rije¢. NaZalost, to nam ostavlja vrlo malo prostora za
kompromis, a gdje nema kompromisa, ¢esta posljedica je nasilje.

Moglo bi se re¢i da i u kr§¢anskom i u muslimanskom svijetu
proces sekularizacije podriva ovo iskusSenje evangelizacije. Mi
smo prezauzeti zaradivanjem novca i zivljenjem lagodnog Zivota
da bismo propagirali vjeru. I zaista, sljedbenici obiju ovih religija u
nasem drustvu uglavnom se zadovoljavaju da Zive mirno u svojim
zajednicama, bez okretanja nekakvom nasilnom prozelitizmu.
Medutim, nedavna spaljivanja crkvi u Pakistanu, otmica asirskih
krs¢ana u Iraku i napadi na Kopte u Egiptu i Libiji ukazuju da jos
imamo puta koji moramo pre¢i, prije nego $to ostavimo nasilje u
ime religije u proSlosti.

Jedna novija knjiga, profesora Johna Owena s Univerziteta u
Virginiji, naslova Suceljavanje sa politickim islamom [Confronting
Political Islam], bavi se mnogim ovim problemima i postavlja
pitanje: ,Kako se suociti s ovim izazovom?“ Profesor Owen nu-
di odgovor: biti fleksibilan, biti strpljiv i biti vjeran sebi. Sve
ovo zajedno je razuman i logian savjet. On tvrdi da je kljuc
razumijevanja politickog islama prepoznavanje njegove razno-
likostiiodnos prema njemuu skladu s tom raznolikos¢u. On poziva
na strategiju obuzdavanja koja podsjeta na strategiju Georgea
Kennana prema Sovjetskom Savezu nakon Drugog svjetskog
rata. Kennanova strategija pozivala je i na strpljenje te da se ne
ocekuje brza transformacija, nego da se ¢eka na to da se unutar
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komunistickog svjetonazora pojave unutrasnja protivrjecja.
Naravno, otvoreno je pitanje da li su to uporedive unutrasnje
protivrje¢nosti u radikalnom islamskom stavu, iako se jasno
moze tvrditi da njegovi ciljevi protivrjece snazi modernizacije
kapitalizma orijentiranog na trziste, koji je unaprijedio standard
miliona gradana u svijetu, ukljuuju¢i mnoge i u samom musli-
manskom svijetu.

Kako ¢e ta snaga utjecati na razvoj misljenja muslimana
nije nam ni pribliZno jasno. U srediStu argumentacije profesora
Owena je podsticanje zapadnih drustava da ostanu vjerna svo-
jim najvisSim vrijednostima slobode i jednakosti. On tvrdi da ¢e
utjecaj sekularnih drustava, koji stvara vecu otvorenost, veci
napredak, vece slobode i vece blagostanje, s vremenom podriti
najstrozije i najgroznije aspekte politickog islama. Tome se i ja
nadam. Medutim, moramo prepoznati i rizik da bi hedonisticka
i materijalisticka pretjerivanja savremenog zapadnog svijeta
mogla samo povecati otpor muslimanskih zagovornika Cistijeg,
discipliniranijeg drustva. Profesor Owen ne o¢ekuje preobracenje
islamista ka zapadnim vrijednostima u njihovoj ukupnosti, ali
tvrdi da je, s vremenom, moguce priblizavanje.

[ako je teorijski moguca pobjeda jedne strane nad drugom,
¢ini se malo vjerovatnim da ¢e se to desiti za naSeg Zivota. Od-
govor bi, zapravo, mogao biti primjena cvrstog, dosljednog i
beskompromisnog obuzdavanja, ili postepenog ogranicavanja,
S$to bi, s vremenom, moglo voditi ka boljim i mirnijim odnosima
izmedu politickog islama i liberalne demokratije. Ostaje da se
vidi da li ¢e ta suzdrZana strategija mo¢i izdrZati politicki pritisak
nasilnijih odgovora s obje strane ove velike debate. Pozivi na rat
protiv ajatolaha u Iranu, koje ¢ujemo u posljednje vrijeme, kako
u Tel Avivu, tako i u Washingtonu, trebalo bi da nas podsjete da
je za neke na naSoj strani, nasilje jedini ispravni put za poraz
snaga nasilnog politickog islama. Sve veca polarizacija izmedu
radikalnog dzihadisti¢kog islama i militantnih snaga na Zapadu,
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zasigurno postavlja pitanje o tome da li postepeni pristup moze
uspjeti. MoZemo se samo nadati da hoce.
Nasilje u ime religije zasigurno nije odgovor.
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12.

Nasilje u ime islama: porijeklo, razvoj
i izgledi transformacije

Amr Abdala

TEMA: Pretpostaviti da danasnje Zelje da se vrati Cista ili slavna
proslost imaju samo muslimani koji su siromasni ili koji nemaju
zapadno obrazovanje - bilo bi pogreSno. Visoka obrazovna
postignuc¢a umjeren su, pa i snazan faktor medu radikalnim mi-
litantima. U svakoj bliskoisto¢noj drzavi u kojoj centralna vlast od-
nedavno slabi, posljedi¢ne nasilne borbe za mo¢ podrazumijevaju i
pozivanje na povratak religiji. Da bi unaprijedile pravdu i mir, vlasti
moraju provoditi vladavinu prava i koristiti vojnu silu samo protiv
jasno definiranih vojnih ciljeva. Politicki lideri moraju ustrajavati,
nenasilnim sredstvima, na ispravljanje nepravde nanesene musli-
manskim narodima. Oni koji ih obrazuju treba da odbace ideju da
civilizacija mora biti i imperija. Obrazovanje se stjece i u zatvoru.

Moje iskustvo drzavnog tuZitelja u Kairu, izmedu 1978. i 1986,
dalo mi je odredeni uvid u religijske elemente koji pomazu da se
objasni militantni dZihadizam s kojim Zivimo u danasnjem svijetu.
Pokusat ¢u opisati ideoloske izvore danasnjeg nasilja, zajedno sa
snagama realpolitike koje su stvorile prilike da se ta ideologija
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$iri. Na kraju ¢u ponuditi odredene moguc¢nosti reagiranja na ovu
ideologiju koje mogu biti temelj nadi da se trazi mir i pravda.

Ideoloska dimenzija

Danasnji militantni dzihadizam je jedan odgovor na pitanje: , Kako
nam je to poslo po zlu?“ On izrasta iz muslimanskog uvjerenja da
je 600 godina islam pobjedivao i prevladavao i kao civilizacija i
kao imperija. (Civilizacija i imperija precesto se izjednacavaju -
Sto je greSka o kojoj ¢u govoriti u zakljucku.) Militanti zahtijevaju
obnovu te izgubljene slavne proslosti.

Historijsko pamcéenje o vojnim pobjedama nad jakim neprija-
teljima u Zivotu islamske zajednice i danas je mo¢no naslijede.
S Bozijim nadahnu¢em, Muhammed, poslanik iz Mekke, kojeg
je podrzavala samo njegova Zena HatidZa i nekoliko prijatelja,
pobijedio je otpor koji je njegovo vlastito pleme Kurejsija pruZalo
istini 0 jednom Bogu - i 0 Bozijoj skrbi za siromasne, $to je poruka
koja je ugrozavala njihov paganski nacin Zivljenja. Od preseljenja
u Medinu, Poslanik je uspio, obavezom na lojalnost ili sklapanjem
saveza, ujediniti plemena cijelog Arabijskog poluotoka. Postao je
njihov duhovni i svjetovni vladar. Za 50 godina od njegove smrti,
Poslanikovi sljedbenici pripojili su pokrajine velikih carstava,
Bizantskog i Perzijskog, pod svoju pravednu vlast. S vremenom
¢e se jedna civilizacija, koju su Muhammedova poruka i zivot
nadahnuli, prosiriti od Spanije do Indije i obuhvatiti dvije tre¢ine
poznatog svijeta.

Naravno, tokom stolje¢a islamske vladavine bilo je sukoba i
neuspjeha - $to je tema koja zasluzuje ozbiljnu historijsku studiju.
Mongoli i kriZari zadavali su joj udarce. Unutrasnje propadanje
slabilo je islamska drustva. Evropska ekonomska snaga pocinje
konkuriratii, s vremenom, preko nacionalnih drzavaiindustrijske
revolucije, nadmasila je muslimanske zemlje. Arapski svijet i cijeli
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muslimanski svijet pretrpjeli su Sok vidjevsi egipatsko drustvo
kako pada pred naukom i upravom koje je 1798. donijela oku-
pacija Napoleona Bonapartea.

Tokom stoljeca ili dva evropske prevlasti, muslimani su
razmisljali kako da odgovore na zapadni izazov. Neki su odgovorili
trazeci da prilagode svoju religiju obrascima modernosti. Drugi su
tvrdili da je islamska slabost posljedica njihovog skretanja s puta
Ciste prakse najranije generacije Muhammedovih sljedbenika.

Pogresno bi bilo pretpostaviti da danasnje Zelje da se vrati
Cista ili slavna proslost imaju samo muslimani koji su siromasni
ili koji nemaju zapadno obrazovanje. Posao drzavnog tuzitelja
u Kairu poceo sam 1978. u jednom od gradskih kvartova gdje
sam se bavio lopovima, ubicama i silovateljima. Svaki tuzitelj u
tom sektoru drzao je jastucic s tintom na svom stolu kako bi se
optuZenici, nakon sasluSanja, mogli potpisati otiskom prsta.

Pet dana nakon $to sam preSao u Ured tuZitelja za nacionalnu
sigurnost - koji se bavi drzavnom sigurnoScu, SpijunaZom i
terorizmom - desio se atentat na predsjednika Anwara Sadata.
Sljedecih pet godina uglavnom sam proveo saslusavajuci clanove
Islamskog dzihada, organizacije odgovorne za atentat i povezane
zloCine. Ispostavilo se da su ovi ljudi uglavnom zavrsili visoke
Skole, ljudi formirani modernim idejama. Nikada nisam morao
upotrijebiti jastucic¢ s tintom, jer su svi oni bili dobro obrazovani!
Ispostavilo se da visokih obrazovnih postignu¢a nema toliko u
nemilitantnoj, neradikalnoj ve¢ini muslimanskih gradana, dok su
medu radikalnim militantima visoka obrazovna postignuca umje-
renili snaZan faktor. Militanti nisuludi. Ideologija koju su prihvatili
ima unutrasnju logiku. U njihovoj analizi, kao mjera iskvarenosti
njihovih vlastitih drustava sluzi jedan posebni narativ o slavnoj
islamskoj proslosti. Pravda zahtijeva nasilje, koliko god ga je po-
trebno, da bi se dokinula sadasnja korumpiranost i slabost nji-
hovog drustva.

Jedna komponenta svih poziva na obnovu islama odredena
je ideja dzihada. DZihad se moZe razumjeti i poucavati kao li¢cna
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i unutrasnja borba da covjek svoju volju podredi Bozijoj. DZihad
se moZe razumjeti i kao neophodna borba, koju je Bog naredio,
da se odbrani zajednica vjernika od represije i istrebljenja
koju poduzimaju vanjski neprijatelji. Militantni dZzihad u nase
vrijeme poziva muslimane da vrSe tu svoju duznost i protiv,
uvjetno receno, iskvarenih Poslanikovih sljedbenika, ukljucujuéi
politicke rezime, i protiv stranih nemuslimanskih pristalica ovih
rezima i stranaca koji podsticu moralnu iskvarenost.

Dimenzija realpolitike

Medunarodniiregionalniinteresiudosluhu susovomideoloSkom
dimenzijom militantnog dZihadizma. Taj dosluh dospio je pred
oci svijeta s dogadajima 1979. godine.

Prvo se desila uspjesna revolucija koju je predvodio ajatolah
Khomeini u Iranu, smijenivsi zapadno orijentirani i sekularni
rezim Pahlavija i uspostavivsi Islamsku Republiku Iran. Potom
je zaklju¢en mirovni sporazum izmedu Egipta i Izraela kojim
je Egipat uklonjen s liderske pozicije medu arapskim zemljama
koje su aktivno bojkotirale Drzavu Izrael i nastojale oslabiti je.
Posljednji dogadaj je sovjetska invazija na Afganistan, s ciljem
podrske komunisti¢kom rezimu.

Kao odgovor na ove tri promjene u vlasti bliskoisto¢nih
drzava, pokrenule su se nove snage. Novi rezim u Iranu trazio je
saveznike kako bi na druge zemlje prosirio svoj antizapadni Siijski
islamski obred. U nastojanju da se suprotstavi iranskom utjecaju,
vojska sekularne vlade Saddama Husseina u Iraku krenula je
protiv Siijske sile Irana. Posljedica je bila desetogodi$nje krvo-
proli¢e na obje strane.

U Egiptu su oni koji su se suprotstavljali sklapanju mira s
DrZavom Izrael i oni koji su se suprotstavljali dominaciji egipatske
vojske u drzavnoj politici, kao i primjeni neislamskih propisa i
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prakse, imali zajednicki cilj. Predsjednik Anwar Sadat ubijen je u
atentatu.

U Afganistanu, lokalne plemenske vojske sklopile su savez s
jednom ideoloski nadahnutom grupom koja je uzela ime ,U¢enici“
(Taliban). Zajedno su privukli podrsku militantnih dzihadista iz
drugih drzava, medu kojima su najpoznatiji Ayman al-Zawabhiri
iz Egipta i Osama bin Laden iz Saudijske Arabije. Zato $to su
pruzali otpor sovjetskim snagama u Afganistanu i dali obecanje
da ¢e slabiti preambicioznu vlast Sovjetskog Saveza, talibanima
su pruZile pomo¢ i vlade Sjedinjenih DrZava i Saudijske Arabije.
Posljedica, ostala i nakon povlacenja Sovjeta iz Afganistana, bila
je u raspolozivosti brojnih iskusnih boraca koje je jo$ uvijek mo-
bilizirao internacionalni dZihad.

Danasnja stvarnost

Bliski istok i dalje se suocava s brojnim izazovima. Ubrzani rast
populacije stvara potrebu za infrastrukturom, Skolovanjem i
zaposljavanjem koji prevazilaze ono $to drZzavna ekonomija moze
zadovoljiti. Zbog nemoguénosti da se zadovolje zahtjevi pale-
stinskog stanovnisStva, arapsko-izraelski sukob i dalje traje. Sve
dostupnije telekomunikacije, ukljucujuéi internet, nude priliku i
za produktivnu ekonomsku aktivnost i za podrivanje postojecih
politickih i poslovnih struktura.

Val narodnih prodemokratskih protesta koji zovemo Arap-
sko proljece (zapoceo u srednjem Tunisu u decembru 2010, a
onda se prosirio na Egipat) prisilio je predsjednike, Ben Alija u
Tunisu i Hosnija Mubaraka u Egiptu, da, nakon viSedecenijske
vladavine, odstupe s vlasti. Medutim, slicne pobune u Jemenu,
Bahreinu, Libiji i Siriji nisu dovele do stabilnosti, nego do krvavih
i dugotrajnih gradanskih ratova.

U svakoj drzavi u kojoj je stega centralne vlasti oslabila vi-
dimo da se, u posljedi¢nim nasilnim borbama za vlast, poziva
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na religiju. U Bahreinu, pripadnici marginaliziranog Siijskog ve-
¢inskog stanovnistva sklopili su savez s aktivistima za ljudska
prava, zbog ¢ega su morali trpjeti otpuStanja s posla, hapSenja i
mucenja, a tamo gdje je vlada imala prevlast srusene su i neke
njihove dZzamije. U Iraku, nakon pada sekularnog rezima Saddama
Husseina, uspon Siijskih politickih voda, bilo u vlasti ili na ¢elu
privatnih vojski, izazvao je nasilne reakcije sunija. Djelujuéi u
sjevernom Iraku i Siriji protiv vlada u Bagdadu i Damasku, vojno
i finansijski osposobljena Islamska drzava Sirije i Levanta (ISIL,
ili na arapskom Daesh) terorizira nesunijsko i nemuslimansko
stanovnistvo.

Tracak nade

Uprkos metezu koji je uzeo maha po Bliskom istoku i usponu
vojnih i dZihadisti¢kih grupa, ima razloga za nadu. Mogu se podu-
zeti koraci da se donesu pravda i mir.

Vlasti mogu doprinijeti preobrazaju radikalnih militanata
koji djeluju u ime islama. Vlast moZe primijeniti pravne propise
prema osumnji¢enim za pocinjena teroristicka djela, medutim,
vojnu silu treba upotrijebiti samo protiv jasno odredenih militant-
nih ciljeva. Takoder, mora preuzeti odgovornost i biti osjetljiva
za civilne Zrtve koje bi mogle biti posljedica vojnog djelovanja.
Vlasti ne smiju koristiti nezakonitu praksu kao $to je mucenje. Uz
pomo¢ budnih i neovisnih medija, vlade bi morale osigurati jasnu
i otvorenu transparentnost pravnog djelovanja i vojnih operacija.

Politicki lideri moraju, koristec¢i nenasilna sredstva, ustraja-
vati naispravljanju nepravde nanesene muslimanskim narodimai
drzavama. Politicke vode ne smiju praviti kompromis oko neprav-
de. Moraju graditi pristupe kojim ¢e razotkriti zapadnjacke dvo-
struke standarde, ali tako da uvjere i vlade i narod na Zapadu -
moraju apelirati na njihov osjecaj pravde i pravicnosti! Mediji i
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nevladine organizacije mogu pomoc¢i razvoju kulture nenasilnog
protivljenja represivnoj praksi drzavnih vlasti i insistirati na
pluralizmu i u¢e$c¢u kao temeljnim islamskim principimal!

Religijske institucije, uz nevladine organizacije i vlasti,
principe i vrijednosti slavne islamske proslosti moraju uciniti
relevantnim i za naSe vrijeme. U¢itelji Kur’ana treba da istraZuju
i promoviraju zapostavljene ajete, usredotoce se na toleranciju i
miroljubivu koegzistenciju, ¢ak i u vrijeme sukoba. U tumacenju
se ne smiju traZiti samo pravni odgovori. Kreativniji pristupi
obrazovanjuisirenjuinformacija mogu se naciizvan tradicionalne
uloge muskog imama.

Stare doktrine moraju se preispitati. Pedagozi treba da
odbace konfuznu ideju da neka civilizacija mora istovremeno
biti i imperija. Treba da naglase pozitivne aspekte zapadne ci-
vilizacije koji su kompatibilni s islamskim principima. Mogu
ucvrstiti, na islamskim osnovama, principe jednakopravnosti
rodova i etnickih, rasnih, religijskih i nacionalnih grupa. Mogu
jacati osjeCaj posStovanja prema raznolikosti, a istovremeno
podsticati ocuvanje progresivnog islamskog identiteta. Moraju
graditi mehanizme kojima ¢e pomo¢i ljudima da identificiraju
krute represivne tradicionalne norme i obicaje koji se pogresno
smatraju islamskim.

Ekonomski planeri treba da istraze uspjeSne modele razvoja
u drustvima Singapura, Costa Rice i Malezije i da nastoje razviti
mjere koje ¢e omoguciti drustvenu mobilnost prema gore. Pla-
neri obrazovanja, ukljucujuéi i one u religijskim institucijama i
nevladinim organizacijama, treba da naglase, na svim obrazovnim
nivoima, islamske principe miroljubive koegzistencije sa svim
drugim grupama.

Obrazovanje se odvija i u zatvorima. Tokom boravka u
zatvoru, nakon Sto su izvrsSili atentat na predsjednika Sadata,
lideri Islamskog dZihada poceli su voditi agresivnu raspravu
s nekim islamskim ucenjacima. Koristili su vrijeme u zatvoru
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da ponovo isc¢itavaju Kur’an i literaturu. Ovi ljudi, uvjereni
i potvrdeni militanti, sada su se udubljivali u Kur’an i tragali
za jednostavnim sloganima. Poceli su da dijele pa i objavljuju
komentare Kur’ana, nudeéi uvide u velike kur’anske teme o ljud-
skoj samilosti, pravednoj raspodjeli, savjetovanju i izgradnji mira
pred BoZijim ofima. Neke od ovih djela posjedujem i voljan sam
dati ih da Sto Sire budu dostupna. Ovi bivsi nasilni militanti imali
su moguénost da, putem radionica deradikalizacije, dospiju do
preko 20.000 mladih militanata u zatvorima.

U mjeri u kojoj je moguce smjelo poceti poduhvate koje sam
spomenuo, postoji i nada da se, u ime islama, moZemo suociti s
dana$njom prijetnjom nasilja.

Link za video: https://www.youtube.com/channel /UCUBbjn
5UyjPhiNkZHeRHscw.

Ka transformaciji radikalnih militanata Bliskog istoka

Pristupi Ko ih primjenjuje?

Religijski pristupi

Prosiriti religijska tumacenja izvan
legalistickih tekstualnih. Istraziti i
isticati ,,zapostavljene” ajete koji se
fokusiraju na toleranciju i miroljubivu
koegzistenciju, ¢ak i u vrijeme sukoba.

Promovirati moderna, a islamski
zasnovana rjeSenja sukoba koja

naglaSavaju nenasilje i miroljubiva Religijske institucije,
sredstva rjeSavanja sporova. nevladine organizacije
(NVO) i vlasti

Izgraditi kreativnije pristupe
obrazovanju i Sirenju informacija u
religijskom kontekstu, koji prevazilaze
tradicionalnu ulogu muskog imama.

Uciniti principe i vrijednosti ,slavne
proslosti“ relevantne za savremeno
doba.
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Kulturni pristupi

Jacati osjecanje poStovanja prema
raznolikosti i, istovremeno, podsticati
ocuvanje progresivnog islamskog
identiteta.

[sticati pozitivne aspekte zapadne
civilizacije koji su kompatibilni s
islamskim principima.

Udvrstiti principe jednakopravnosti
rodova, etnickih, rasnih, religijskih

i nacionalnih grupa, na islamskim
osnovama.

Graditi mehanizme koji ¢e pomoci
ljudima da identificiraju krute
represivne tradicionalne norme i obicaje
koji se pogresno smatraju islamskim.

Religijske institucije,
nevladine organizacije
(NVO) i vlasti

Politicki pristupi

Ustrajavati, koristec¢i nenasilna sredstva,
na ispravljanju nepravde nanesene
muslimanskim narodima i drzavama.
Nema ustupaka nepravdi.

Vlasti i nevladine
organizacije (NVO)

[zgraditi pristupe za razotkrivanje
zapadne politike dvostrukih standarda,
tako da uvjere i vlade i narod na Zapadu.
Apelirati na njihov osjecaj pravde i
pravicnosti.

Vlasti i nevladine
organizacije (NVO)

Razviti kulturu nenasilnog protivljenja
represivnoj praksi drzavnih vlasti.
Ustrajavati na pluralizmu i uce$c¢u kao
temeljnim islamskim principima.

Nevladine organizacije
(NVO) i mediji

Odbaciti pojednostavljenu i stereotipnu
sliku o muslimanima i insistirati

na utvrdivanju uzroka i razloga
muslimanskog nasilja.

Zapadne nevladine
organizacije (NVO)
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Razvojni pristupi

[straziti uspjeSne modele razvoja novih
razvijenih drustava (kao $to su Singapur,
Costa Rica i Malezija) u svrhu razvoja
mjera koje ¢e omoguciti mobilnost
prema gore.

Vlasti i nevladine
organizacije

Naglasavati islamske principe i
miroljubivu koegzistenciju sa svim
drugim grupama na svim obrazovnim
nivoima.

Religijske institucije,
nevladine organizacije
(NVO) i vlasti

Pravni i vojni pristupi

Primijeniti vladavinu prava protiv
osumnjicenih za pocinjene teroristicke
akte.

Suzdrzati se od nelegalne prakse kakva
je mucenje.

P — Vlasti
Koristiti vojnu silu protiv jasno
odredenih vojnih ciljeva.

Preuzeti odgovornost za civilne Zrtve
koje su posljedica vojnog djelovanja i
pokazati saosjecanje.

Osigurati jasnu i otvorenu
transparentnost pravnog djelovanja i Vlasti i mediji
vojnih operacija.
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Faktori koji doprinose radikalizmu i militantnosti

na Bliskom istoku

Religijski faktori

Slika slavne muslimanske proslosti
koja se moZe obnoviti.

Visok

Visok

Tekstualne dihotomije u tumacenjima
islamskih izvora.

Nizak

Visok

Jaka privrzenosti islamu kao nacinu
Zivota; izvrSavanje religijskih obaveza
kao Sto su pet dnevnih namaza i
ramazanski post.

Visok

Visok

MrzZnja nemuslimana.

Nizak

Visok

Kulturni faktori

Nezadovoljstvo odredenim aspektima
zapadnog nacina Zivota.

Srednji

Visok

Nezadovoljstvo $to muslimani
usvajaju zapadni nacin Zivota.

Srednji

Visok

Usvajanje vrlo legalistickog i
konzervativnog muslimanskog nacina
Zivota.

Nizak

Visok

Politicki faktori

SnaZzan osjeéaj nepravde i to

$to strane vlade krse pravila
muslimanskog svijeta, posebno u
Palestini.

Visok

Visok

Zapadna vanjska politika smatra se
politikom dvostrukih standarda.

Visok

Visok

Nezadovoljstvo drZzavnim vladama
kao neislamskim.

Visok

Visok

Nezadovoljstvo drZzavnim vlastima
kao korumpiranim i autokratskim.

Visok

Visok
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Razvojni faktori

Osjecaj relativne prikracenosti
(siromastvo udruzeno s visokim
ocekivanjima).

Nizak/

Srednji Visok

Pripadnost urbanim grupama kojima

su oduzete privilegije. Srednji Visok

. . . . Srednji/
Visoka obrazovna postignuca. Nizak Visok
Ljudski faktori
Evu.i.en'?rana tender.lfua ka Nizak Nizak
devijacijama/anomiji.

Prijemcivost na vrsnjacki utjecaj
u pogledu politi¢ke i drustvene Nizak Visok
militantnosti.

Neodredeni psiholoski/individualni

faktori. Varijabilan | Varijabilan

Li¢ni gnjev prema drzavnoj vlasti ili

. e Visok Visok
drugim ,neprijateljima“.

Za obje tabele: Amr Abdalla, 2004. (aZurirano 2014). U slucaju koristenja ili
prenosenja, molimo, navesti izvor.

206



13.

Africki nacionalizam i njegove posljedice
po medureligijske odnose
Sulayman S. Nyang

TEMA: Pozivajuéi se na iskaz Tahe Jabira al-Alwanija: ,Ja sam
dijete Adema i Have“, i podstaknut njegovom spremnoscu za
medureligijski dijalog, bivsi gambijski diplomata podsje¢a nas da
je Musa poveo svoj narod iz Afrike, Isa kao dijete bio izbjeglica
u Africi, da su Muhammedovi ucenici bili dobro primljeni kod
kr$c¢ana u Etiopiji. Uspjesni postkolonijalni graditelji drzava kao
Sto su Nyerere, Nkrumah i Senghor odupirali su se teZznjama da
se narod mobilizira plemenski ili religijski. Uspon Boko Harama u
Nigeriji i al-Shababa u Somaliji novi su razvojni elementi u africkoj
historiji. Ljudske grupe moraju izucavati svoje stare tekstove i
uciti njihovu dublju historiju.

Zivot je vrlo kratak, a vi sada Citate rije¢i nekog ko je vrlo blizu
razdjelnici izmedu Zzivih i mrtvih. Kada citate Toru, kada ¢itate
Novi zavjet, kada citate Kur’an, vi, zapravo, pokuSavate razumjeti
smrt. Dr. Taha al-Alwani ovo je vrlo dobro znao. Bio je veliki
Covjek i proveo sam mnoge trenutke s njim. Kada je osnovao
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Fakultet islamskih i drustvenih nauka u Leesburgu (Virginia),
bio sam jedan koji se obratio prvim diplomcima. Bog je, Svojom
mudros$¢u, odlucio da on ode; mogao sam ja otiéi prije njega, ali
Bog ima razloge sto je odlucio tako.

Kada smo poceli ispitivati meduvjerski dijalog u kontekstu
Afrike i kako su kolonijalni i postkolonijalni narativi utjecali na
meduvjerski dijalog, ja sam ovo uzeo kao svoje polaziste: da
je dr. al-Alwani bio jedan od onih intelektualaca koji su dosli u
Ameriku s Bliskog istoka i da je bio div. Kada smo poceli istra-
Zivati muslimane u SAD-u i kada je John Esposito osnovao
Centar u kojem sam bio pomoc¢nik direktora projekta, dobili
smo novac od Dobrotvorne fondacije Pew - oni daju novac Jev-
rejima, kr$¢anima, afroamerickim kr$¢anima, evangelistickim
krs¢anima, Latinoamerikancima i drugim.! Dr. Alwani napisao
je glavni clanak u knjizi, kao kruni tog projekta.? Pokusao je
objasniti dijalog izmedu muslimana i americke prakse. Ovaj rad
sada je klasik, a njegova zaostavstina klasi¢ni narativ. Zato danas,
kada velicamo njegovo ime i kada govorimo o muslimansko-krs-
¢anskom dijalogu u Africi, imamo vrlo vaZno polaziste.

Kada govorimo o meduvjerskom dijalogu u Africi, u kontek-
stu kolonijalizma i postkolonijalne Afrike, moramo se vratiti u
Afriku - onom $to u Zivotu zovem ,svojim prijateljem". Afrika
postaje vrlo zanimljivo polaziste za nas kao ljudska bica, ako taj
kontinent motrite kao arenu ibrahimskih/abrahamskih narativa.
Ako ste Jevrej, krs¢anin ili musliman, moZda je necete gledati na
taj nacin, ali postoje putevi na kojima su odnosi izmedu ove tri
religije ¢vrsto povezani s kontinentom Afrika.

Ako ste Jevrej, svake godine proslavljate Seder. To vas vraca
u pricu o Adamu i Evi - a culi ste kako to dr. al-Alwani kaze: ,Ja

1 Zahid Bukhari H. et al., Muslims’ Place in the American Public Square: Hopes,
Fears, and Aspirations (Walnut Creek, CA: AltaMira Press, 2004), s radovima
Johna Esposita, Sulaymana S. Nyanga, Tahe Jabira al-Alwanija i Mumtaz
Ahmad.

2 Taha Jabir al-Alwani, ,Toward a Figh for Minorities: Some Reflections” u
Bukhari et al.,, str. 3-37.
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sam dijete Adema i Have.” To je narativ koji svi prihvatamo. Ta mi
metafora odgovara za Afrikance. Ne mozete biti Jevrej, ukoliko se
ne vracate Tori; morate se vracati Mojsiju koji izvodi svoj narod
iz Afrike. Oni ne kazu ,iz Afrike“, kazu ,iz Egipta“, ali, Egipat je
dio Afrike. Dakle, mozete vidjeti kako je vazan taj narativ. Kada
govorite o Africi i meduvjerskim odnosima, vidite pocetak nase
drame u Africi.

Potom, kada govorite o kr$¢anstvu - uvijek ovo naglasim
kr§¢anima - Isus Krist je bio izbjeglica u Africi. DoSao je u ovu
Afriku kao beba, kao prognanik. Ako govorite o dijalogu, u Africi
je bilo dijaloga kada je on dosSao kao izbjeglica. Sada, u novije
vrijeme, imamo Sirijce koji idu kao izbjeglice u Evropu i kaZem
nekim svojim studentima koji istrazuju Afriku i meduvjerski
dijalog: ,Kada je Isus Krist bio na krizu, govorio je aramejskim,
a aramejski u ovom trenutku u Siriji umire.” Dakle, kada istinski
istrazujete meduvjerski dijalog i kada znate kako je vazno
razumjeti ga, moramo znati da ljudi mogu nauciti zivjeti kao ljudi.

Kada se vracate u Afriku, moZete vidjeti kako ovaj kontinent
sluzi kao polaziSte Hebrejima, kr§¢anima i muslimanima - i
Muhammed je bio izbjeglica. Zato su sve tri religije, ukljuc¢ene
u meduvjerski dijalog, uhva¢ene u problem izbjeglica: koristi
se izbjeglicki narativ. Krist i izbjeglicka prica. Muhammedovi
ucenici koji su otisli u Etiopiju gdje su ih kr$¢ani dobro primili
- izbjeglicki je narativ. Dakle, kada govorite o meduvjerskom
dijalogu, morate obratiti pazZnju na fenomen izbjegliStva i kako taj
fenomen postepeno gradi temelj za svaki smislen dijalog. Upravo
sada ¢itamo kako mnogi Sirijci koji su otisli u Njemacku i Evropu
moraju nauciti $ta znaci biti izbjeglica. U Siriji nisu bili sigurni; a,
eto, sada su prisiljeni asimilirati se.

Dakle, dok gledate Afriku, vidite kako vas prate izbjeglice i
megafenomeni, bilo da ste u teoloSkom, historijskom ili socioloskom
narativu. Vratite se u Afriku. Ako posmatrate africku situaciju danas,
moZete vidjetikakoje utjecajafrickognacionalizma na meduvjerski
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dijalog postao sasvim ocigledan za mnoge africke lidere. Sjetite se
Kwamea Nkrumaha iz Gane, koji je katolicki lider i vidite koliki
je njegov doprinos meduvjerskom dijalogu u Africi. Kada je
Nkrumah postao celnik Gane, shvatio je da ako dozvolite da se
Ganci dijele duz etnickih linija, ne¢ete ih nikada mo¢i ujediniti. Ako
im dozvolite da se polariziraju kao protestanti i kao katolici - imat
Cete problem. Zato se on nazivao ,nedominacijskim* krs¢aninom.
Nkrumah je imao problema s odredenim ljudima, ali ako gledate
meduvijerski dijalog, vidite da je pokuSao usaglasiti se sa svim
ljudima Gane. Ibrahim Inyass (ili Niass) iz Senegala bio je blizak
Nkrumahu. Bio je ugledan u Senegalu. MoZda je imao problema s
Senghorom u Senegaluy, ali Ibrahim Inyass je imao dobre odnose s
Kwameom Nkrumahom. Kwame Nkrumah jasno se odredio: ako
Zelite stvoriti Afriku africkog jedinstva, morate biti vrlo oprezni u
pogledu etnicke pripadnosti Afrikanaca, rasizma i drugih podjela.

Kwame Nkrumah uocio je da, ako hocete stvoriti novu
vrstu nacionalizma, potrebna vam je nova etika i novi nacin
odnosa postupanja prema svim ljudima. To je jedan od razloga
zasto je Kwame Nkrumah u Gani izdao knjigu koja nosi naslov
Consciencism.® Djelo Consciencism postalo je vodi¢ za razumi-
jevanje kako pregovarati s drugima. Tako, kada ozbiljno motrite
africki nacionalizam i njegov utjecaj na meduvjerski dijalog,
mozete vidjeti kako africki lideri uvidaju da se, ako zaista hoce
stvoriti ikakvo medusobno jedinstvo, moraju osvrnuti i pogledati
u vlastite svete tekstove te vidjeti kako da se odnose jedni prema
drugima.

Ovdje se adamovska metafora pokazuje u punom sjaju. Jedna
stvar koja pomaZze africkim grupama koje su se organizirale
protiv kolonijalizma, bila je priznati njihovu ljudskost — da su

3 Kwame Nkrumah, Consciencism (New York: International Publishers, 1980).
Consciencism se ponekad prevodi kao Savjesnost, iako je ova doktrina vise
poznata po podnaslovu ove knjige , filozofija i ideologija dekolonizacije“ ili, jo$
cesce, kao nkrumahizam, filozofija koja ukljucuje promociju africkog jedinstva,
afirmiranje africkih civilizacija i ideologija i ekonomskog napretka Afrike.
(Prim. prev.)
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djeca Adamova. Danas govorim mladima, vama, milenijalcima u
americkom drustvu: ,Na vas veoma utjece DNK, dakle, ne vracajte
se Adamu da biste vidjeli osnovu jedinstva svih nas. Danas je DNK
va$ nacin da se ujedinite putem nauke, zato Sto ste zarobljenici
STEM-a: nauke, tehnologije, inZzenjerstva i matematike. A tako
vi definirate svoje narative.” Kr$¢ani, Jevreji, muslimani - svi se
oni drze uloge Adama i Eve. Tako se nalaze i tako se odreduju.
Kada govorimo o africkom nacionalistickom narativu i njegovom
utjecaju na meduvjerski dijalog, vidimo da su africki lideri poput
Kwamea Nkrumaha, Juliusa Nyererea (Tanzanija) i Leopolda
Senghora (Senegal) - svi bili katolici. Sva trojica ovih afric¢kih
intelektualaca koji su imali ogroman utjecaj na africku misao bili
su katolici. Oni su neki od nasih najboljih voda; nazalost, imamo
i Mobutua (Zair) i druge. Iz ova dva narativa naslijedili smo di-
lemu: imate najbolje lidere koji su katolici i najgore lidere koji
su katolici. Dakle, moramo odluciti kako to tumaciti i kako voditi
medusobni dijalog.

Kada govorimo o dijalogu, meduvjerski dijalog je vrlo vazno
podrucje. Jedna stvar koju sam naucio u danima kada sam bio
uklju¢en u meduvjerski dijalog u Sjedinjenim Drzavama jest
da mi razgovaramo, ne samo da razvodnimo naSe religije nego
da elaboriramo mjesta gdje se priblizavamo i mjesta s kojih se
udaljavamo. Priblizavanja i mimoilazenja vrlo su vazni termini u
ujedinjavanju.

Sada je ova metafora u africkom kontekstu vrlo mo¢na: vidite
da africki lideri, Zele li ujediniti svoj narod, moraju imati odredeni
narativ. To je jedan od razloga zaSto su Kwame Nkrumah, Leopold
Senghor i Julius Nyerere shvatili: ho¢e li unaprijediti dijalog,
moraju osigurati da se narod ne dijeli po rasnim razlikama. Kwa-
me Nkrumah pozvao je mnoge Jevreje iz Juzne Afrike kada su
trpjeli aparthejd. To je dio historije Gane. U Gani imate mnoge
Afrikance iz JuZne Afrike i iz Zimbabvea - mi smo primili i ljude
poput Roberta Mugabea (kasnije premijera Zimbabvea). Mnogi
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od njih bili su dobro prihvaceni u Gani, a potom, kada su se
vratili u domovinu, bili uspjesni lideri. Ovim se danas stvara novi
narativ o tome kako se politicari koji nastoje graditi mostove
medu sobom, a kako bi gradili drzave i nacije, sada moraju nositi
sa specifi¢nim religijskim problemima.

Ljudi, kao Sto je bio Kwame Nkrumah, osudivani su zbog
svojih sklonosti marksizmu, medutim, on je uvidao da mora
saradivati s ljudima razli¢itih religija. Tako, u Gani, naprimjer,
imate grupu Frafra i grupe koje su muslimanske; mi se moramo
dogovarati s njima. A potom se moramo sporazumijevati s
muslimanima iz svih dijelova Afrike. Tako se stvara avangarda.
To je jedan od razloga zasto, kada motrite dekolonizacijski pokret
u Africi, moZete vidjeti kako se meduvjerski dijalog razvija medu
liderima. Iz vlastitog iskustva u Gani, jednoj maloj zemlji, znam
da su politicari koji su se pojavili u vrijeme stjecanja neovisnosti
poceli polarizirati drustvo po religijskim osnovama. To nije
funkcioniralo, zato Sto su neki od njih htjeli uzeti religiju za osnovu
podjele zemlje. Na kraju, mnogim politi¢arima postalo je jasno da
moramo voditi dijalog u narodu. Ako uzmemo Nigeriju, vidjet ¢ete
kako neki americki sociolozi na nju gledaju kao na univerzum i
jasno vide da u tom univerzumu ima kr$éana skoro isto koliko
i muslimana. Zato jedan americki sociolog govori o ,hegemoniji
kultura“, a pod tim se podrazumijeva da ljudi nisu podijeljeni
duZ etnickih ili religijskih razlika, oni su podijeljeni jednostavno
zbog kulturnih razlika. A ako ih je kultura ve¢ ujedinila, bilo da su
kr$éani, muslimani ili neke autohtone religije, oni se ne dijele. To
je vrlo vazno u razvoju meduvjerskog dijaloga u tom univerzumu.
Ovo postaje ocigledno u kulturnim dogadajima. Pogledajmo
vjencanja, tu dolaze svi. Taj narativ postaje vazan da bi se izgra-
dili mostovi medu ljudima razlic¢itog religijskog porijekla, sa za-
jedni¢ckom kulturom.

Ako uzmemo Gambiju, moZemo vidjeti isti fenomen. Ali Maz-
rui, koji je napravio dokumentarnu televizijsku seriju Afrikanci:
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Trostruko naslijede,* pokusao je objasniti religije u africkim drust-
vima. DoSavsi u Senegal, na vlasti je nasao Leopolda Senghora
koji je bio katolik. Pripadao je manjini, ali je vladao Senegalom 20
godina. Kako se to dogodilo? Zbog kulture. Medu ljudima nema
diskriminacije na osnovu religije. Oni vas identificiraju na osnovu
zajednicke kulture. A ta je kultura vazna za dijalog, budu¢i da uci-
te kako ga voditi.

Sada osmotrimo Sjedinjene Drzave: mogli ste, sve donedavno,
naci da su muslimani koji su dosli ovdje uglavnom bili dio americ-
kog rata protiv komunizma. Ja ih zovem djecom hladnog rata.
To je jedan od razloga Sto, u americkoj historiji, muslimani nisu
bili marginalizirani. To je jedan od razloga Sto je Reagan, kada se
sastao s Gorbacovom u Reykjaviku 1986 - mozete vidjeti video
- rekao: ,Dolazim iz zemlje gdje ima crkvi, sinagoga i dzamija.”
Medutim, Cinjenica je da ako hocete posmatrati meduvjerski
dijalog kroz historiju, morate razumijevati politicare i tumaciti
sve $to oni rade. Sta im je u fokusu? Onda morate vidjeti koliko su
religijski lideri zainteresirani za dijalog.

Kada je rije¢ o meduvjerskom dijalogu u zajednicama - razli-
¢itim crkvama, sinagogama i dzamijama, koje se dogovaraju i
pregovaraju u Americi ili u muslimanskom svijetu - valja posvetiti
posebnu paZnju brojnim pitanjima. Dr. al-Alwani posebno se
interesirao za to kako se muslimani, teorijski govored¢i, ukljucuju
u dijalog. Ako ste musliman, poznajete historiju muslimana u
Spaniji. Arapi su u Spaniji bili duZe nego $to Evropljani Zive u ovoj
zemlji®* - 0d 711.do 1492. To je dugo vrijeme. Otkako su Evropljani
pristigli u Jamestown 1607. pa sve do sada - to je jo$ uvijek mnogo
manji broj godina od onog koji su Arapi Zivjeli u Spaniji. Dakle,
ono $to pokusavam reci ljudima koji u¢estvuju u meduvjerskom
dijalogu, a oni pokuSavaju shvatiti situaciju u Afganistanu i
drugim dijelovima svijeta, jeste da, kada vodite meduvjerski

4 To je jedna nagradivana, ali kontroverzna serija, zasnovana na knjizi dr. Alija
Mazruija The Africans: A Triple Heritage (Little Brown and Co., 1986).

5 Sjedinjenim Americkim Drzavama. (prim. prev.)
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dijalog i kada govorite o muslimanima koji u€estvuju u njemu,
pogledajte kamo se bio uputio dr. al-Alwani potkraj svog zZivota.
Mi smo ljudi, Zivimo na jednoj planeti. Moram prihvatiti to ko sam
i ko su ljudi koji na ovoj planeti Zive sa mnom.

Zelim podijeliti jo$ dvije stvari s vama.

Kada istrazujete africki nacionalizam i njegov utjecaj na
meduvjerski dijalog i kada posmatrate africke zemlje danas, vi-
dite da imamo Boko Haram u Nigeriji, da imamo al-Shabab u
Somaliji: to su nova kretanja u africkoj historiji. U Africi su sada
svi meduvjerski pokreti u ozbiljnoj krizi: u Somaliji, u Keniji, u
Centralnoj Africi. Cak se i papa, koji je posjetio Centralnu Afriku,
morao baviti tom krizom. Ondje nisu imali takve krize prije. Sada
imate elemente koji koriste religiju da prave podjele u narodu. To
su ekstremisti koji su se izrodili iz krize koju imamo u Afganistanu
i iz sadaSnjeg haosa na Bliskom istoku, u pogledu Sirije; njih
ranije nije bilo, ¢ak ni medu Arapima. Ako istinski analizirate
ove narative, posebno na Bliskom istoku, kao i nacin na koji se
religija pocinje manifestirati u svijetu, moZete s viSe strana vid-
jeti da je ovu krizu izazvao hladni rat. Zato se isti onaj narod ko-
jeg su Sjedinjene Drzave podrzavale u borbi protiv komunista
u Afganistanu okrenuo protiv Amerike. To je cijena koju danas
pla¢amo.

Dakle, kada govorite o meduvjerskom dijalogu, morate obra-
titi paznju na to kako ljudi nastoje komunicirati medusobno i
graditi mostove. Kada ste u Americi i ukljucite se u meduvjerski
dijalog, vasi imami, vasi rabini i vasi pastori moraju nauciti Zivjeti
zajedno, kao Amerikanci, i onemoguditi ekstremistima da nad-
vladaju. Ekstremisti su jedan problem s kojim se danas moramo
nositi.

Drugi problem danas je od presudne vaznosti: ljudi moraju
shvatiti da, ako se ne vrate svojim starim tekstovima, ako ih ne
izuCavaju, ako ne posmatraju historiju svojih tekstova, nece
se moc¢i ukljuciti u smislen i svrhovit dijalog s drugim ljudima.
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Bilo da posmatrate Afriku, Ameriku ili cijeli svijet, kada gledate
meduvjerski pokret, vidite da smo napravili ogroman napredak.
Ne tako davno Nacionalni savjet crkvi okupio je jedan broj
ucenjaka - jevrejskih, afroamerickih, nekih portorikanskih i dru-
gih. Svi smo bili u Santa Feu (Novi Meksiko) i pokusali razma-
trati vrijeme 500 godina nakon Kolumba te koji su nacini za
meduvjerski dijalog. | muslimani su imali svoje ucenjake ondje -
ja sam bio ondje i jedan ucenjak s Kariba - svi mi smo pokusavali
osmotriti vrijeme 500 godina nakon Kolumba. Sta se s nama
desilo? Kako moZemo izgraditi mostove za meduvjerski dijalog?

Uistinu mogu reci da je danas meduvjerski pokret u Americi
ziv. Dr. Taha, iako je umro, Zivi je svjedok. Vrijedno je radio da
poboljsa stvari, cemu sam svjedocCio, a znam i mnoge druge koji
¢e posvjedociti njegov doprinos.

Zakljuc¢imo ovu pricu. Vratimo se ku¢i i po¢nimo sebi postav-
ljati pitanja. Napredujemo li ili ne? Neki me studenti pitaju: ,Dr.
Nyang, imamo ovog ¢ovjeka, Donalda Trumpa, Sta mislite o nje-
mu?“ Amerikanci su suoceni s velikim problemom. Ostavljam
njima da odluce Sta ¢e se dogoditi.
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14.
Medureligijski dijalog i upravljanje u Africi:
odgovor Sulaymanu Nyangu

Kwasi Kwakye-Nuako

TEMA: Od religije smo napravili obavezu idenja u crkvu, u dza-
miju, u hram, a smrt nam svima zuri u lice. Gdje plemenska osje-
¢anja eksplodiraju, mnogi vide religijski sukob. Svrha religije
je razumieti sljedece: Zasto sam ovdje? Sta radim? I gdje idem
odavde? U proslosti Afrikanci bi sjeli da razmotre svoje sukobe,
a onda rekli: ,Idem pitati Staramajku” i vratili se pregovorima s
mudrim rjeSenjima. Mi se opet moramo prihvatiti rjeSavanja sukoba
metodama koje su se ranije koristile Sirom ovog kontinenta.

Dr. Sulayman Nyang iznio je lijep pregled postkolonijalnog nacio-
nalizma u Africi i njegovog utjecaja na meduvjerski dijalog. Ja ¢u
ponuditi krs¢anski pogled.

Unaprijed moram re¢i da je to $to sam krs$éanin posudena
ideja. Medutim, sluzba u krs¢anskoj crkvi i na akademiji pomogla
mi je da razmisljam o svijetu u kojem zivimo i kako da od njega
napravimo bolje mjesto. Ponekad, kad nosimo oznake, te oznake
na nas utjecu, umjesto da pravimo oznake onoga Sto je dobro za
nas.
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Kada gledam Sta je dr. Nyang podijelio s nama, €ini mi se
da je africki nacionalizam tekuci proces. Dekolonizacija u Africi
poprimila je novu formu. Bilo bi od koristi da sebi postavimo
jedno jednostavno pitanje, Sta je nuZno u situaciji gdje se Afrikanci
- amogao bih dodati i potomci Afrikanaca - uvijek bore za nesto,
uvijek bore za neSto Sto drugi dobiju besplatno. Smatram da cijela
zamisao misija u Africi proistice iz ove ideje. Dakle, nacionalizam
kojem Afrikanci teze jedan je zanimljiv fenomen: moramo zaro-
niti dublje da bismo pokusali na¢i uzrok tim deSavanjima. Ljudi
stvaraju ideje i ljudi su ti koji ih nastoje staviti u funkciju.

Ako pogledamo $ta se desava ondje, vidimo da ti lideri koje
Sulayman spominje daju sve od sebe, ali da je Afrika jo$ uvijek u
meteZu. Ako gledamo kontinent, posebno u kr$¢anska podrucdja,
vidimo djelo krs¢anskih misionara koji su na kontinent dosli iz
razlicitih zemalja, a koji nisu prakticirali stvari u Africi koje su u
vlastitim zemljama smatrali vaznim. Zivoti kojima su misionari
zivjeli u vlastitim zemljama, nisu Zivoti koje su im Afrikanci omo-
gucili kada su bili s njima. Zgrade njihovih misija, njihove crkve i
njihove parohije bile su odvojene od zajednice, a opet su tvrdili
da grade zajednicu medu ljudima. Bez ozbira na institucije koje
su osnivane uz pomo¢ kr$¢ana, da sluZe narodu, na njih se nije
gledalo kao na dio kulture tog naroda, zato Sto je postojao jaz
imedu njih i onoga Sto je tamosnji narod zaista zanimalo. Drustva
i domace elite koje su misionari stvorili, teZili su zaStiti svog
povlastenog polozaja i kretanje ka politickoj neovisnosti smatrali
prijetnjom njihovim interesima. Ne ¢udi Sto su borci za slobodu
smatrali da su krS¢anski misionari i njihovi lideri suprotstavljeni
africkom dekolonizacijskom procesu. Dakle, pohadanje Skole,
ucenje engleskog i ponekad to Sto je zaboravio lingua franca, u
ofima misionara ¢inilo je dobrog naucnika, ali loSeg ucenika u
smislu njegovog odnosa s vlastitom zajednicom.

Ako pratimo ovu nit, moZemo shvatiti pojavu africkih ,krs-
¢anstava“, koja obuhvataju pentekostalce, harizmati¢ne krs¢ane i
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druge. Sta se desava? Cini mi se da bi trebalo prihvatiti ¢injenicu
da, bez obzira na to Sto se Afrikanci izjaSnjavaju kao krscani
decenijama, i Sto se kontinent predstavlja novim bedemom
krs$éanstva, kao $to je to Phillip Jenkins dobro napisao,* zasto se,
onda, Afrikanci tako sr¢ano i snazno danas bore? Zasto se ljudi
jo$ uvijek bore da spoje kraj s krajem kada su prigrlili religiju
koja ih uci ljubavi i saosjecanju, bratstvu i Zrtvovanju? Postavljam
ova pitanja nama, da razmislimo o kr$¢anstvu o kojem smo citali
i koje vidimo u crkvama u Africi, i onim ljudima koji se bore s
ovim problemima i koji traZe nacine da donesu slobodu Sirom
Afrike. Ponekad nam je ugodno ono Sto ¢ujemo u medijima, ali
nismo sigurni $ta se deSava. Potrebno nam je da se osvrnemo i
pogledamo iza onoga Sto vidimo, da postavimo sebi pitanje: ,,Ako
se ovi problemi jo$ uvijek deSavaju, moZemo li gledati jos dublje
da nademo nesto bolje?“

Pa Sta se onda desava? Dosta smo govorili o kolonijalizmu
i njegovim posljedicama, a mozemo uzeti dosta vremena i da
govorimo o tome. Smatram da je uredu reci da je njegov utjecaj
na Afrikance zaista odredio kako Afrikanci opazaju sebe. Dok
govorimo o africkom kr$éanstvu i mogucnosti Afrikanaca da se
oslobode, ne moZemo okrenuti glavu od oblika vlasti koji tako-
der doprinose neizvjesnosti situacije o kojoj govorimo. Mi smo
gradili vlast po uzoru na americku, bez punog razumijevanja
njenih ideoloskih osnova. Tako, vidimo da na ovom kontinentu,
kao Sto je Sulayman rekao, ljudi Zive zajedno, bez obzira na
vjeru. Muslimani i tradicionalisti Zivjeli su zajedno dugo prije
pojave zapadnih kr§¢ana u Podsaharskoj Africi. Koegzistirali su
bez mnogo teskoca. Zasto sada postoji sukob s Boko Haramom
u Nigeriji, zasto al-Shabaab i odmetnute grupe fundamentalista
stvaraju konflikte po cijeloj Isto¢noj Africi?

Smatram da bi trebalo pogledati uzroke ovakvog fanatizma.
Polovini je uzrok vanjska politika. Pretpostavlja se da nijedan

1 Phillip Jenkins, The Next Christendom: The Coming of Global Christianity
(Oxford University Press, 2011).
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¢ovjek na kojeg ona utjece ne moZe ostati pri svome - samostalan.
Medutim, sve ono Sto je dobro za Amerikance ne mora biti dobro
i za Afrikance. To je rasadnik netrpeljivosti. Dr. Nyang spominje
ono Sto se desilo u Afganistanu. Ko je uzdigao Osamu bin
Ladena? Dakle, ako ¢emo govoriti o danas$njim nacionalistickim
sukobima medu Afrikancima - kao krS¢anima, muslimanima
i tradicionalistima koji bi mogli sjesti da se dogovore - mi, ta-
koder, moramo razmisliti i o tome koliko mi, iz ovog dijela
svijeta, doprinosimo pometnji u svijetu. Ako to ucinimo, vidjet
¢emo da ve¢ imamo kulturu koja ih spaja, koja ih zbliZava i koja
im omogucéava da sjednu i diskutiraju pitanja od zajednic¢kog
interesa. Medutim, kada postoje pritisci izvana - kao kada vlade
u Africi moraju za svoje budZete dobiti odobrenje odavde, iz
Washingtona, DC, od Medunarodnog monetarnog fonda ili kada
MMF postavlja uvjete i zamrzava place, po odluci petnaestak ljudi
- onda razgovor izmedu kr§¢ana i muslimana skrecée sa smislenog
dijaloga o onome sto je dobro za ljude.

Druga stvar koju bih volio spomenuti je Sto su, zbog tog
naslijeda kolonijalizma, africke vlade slabe, jos od svog osnivanja
u vrijeme stjecanja neovisnosti. Vlasti ne jacaju. Drzava koja
kontrolira vojsku, policiju i druge drZavne snage, nije u stanju u
teSkim vremenima pomoc¢i ljudima. Kada se religiozni ljudi po-
kuSavaju iznijeti s druStvenim problemima i medureligijskim
odnosima u vrijeme kada su vlasti slabe, onda razgovor teZi tome
da postane monolog, a ne dijalog.

Ako smo uistinu posveéeni meduvjerskom dijalogu u Africi,
moramo ozZivjeti pravu prirodu Afrikanaca, koja uvida svetost
Zivota i koja prihvata cjeloviti svjetonazor tolerancije koji je po-
stojao i prije pokreta ka neovisnosti.

Ono S$to je za sada neovisnost donijela kontinentu jest
smutnja, ukorijenjena u pokusSajima da budemo ono S$to nismo
- kopiraju¢i Zapad. Ona vrsta religioznosti koja se uSuljala u
ovdasnje zemlje - naprimjer, takozvani harizmaticki pokreti - ne
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postuje nikog zbog svog doslovnog tumacenja Biblije i, uz pratecu
aroganciju, gusi svaki konstruktivni razgovor. Cak i njima, u
toj istoj krS¢anskoj vjeri, postaje teSko razgovarati s crkvama
na kontinentu o stvarima od znacaja. Dakle, kada takvi kr$éani
ukljuce ljude drugih vjera, to ¢esto postaje monolog, jer oni ma-
Su Biblijom ljudima pred oc¢ima, kako bi uvjerili sve druge da
konvertuju u njihovu vjeru. To nije dobro za meduvjerski dijalog.
Meduvjerski dijalog zahtijeva uzajamno postovanje - uvazavanje
nase licnosti. Africki svjetonazor prihvata ljude kao ljude. Ovakva
glediSta moraju se ponovo odgajati. Smatram da se moramo
fokusirati na diskusiju o vaznosti zivota i preispitati Zivot u no-
vom svjetlu. Ovaj Zivot se ne smije zasnivati na kapitalizmu, nego
u zivotnom korijenju onog $to nas ¢ini ljudima - a Sto je osno-
va ubuntua - Covjecnosti. Mi, takoder, moramo ispitati kako
diskutiramo o nasim razli¢itim religijskim uvjerenjima. Moramo
sjestiirazgovarati o svim pitanjima koja su vazna za nas; medutim,
ima ljudi koji malo poznaju druge religije iz svoje blizine.

Bilo je takvih pokusSaja u mnogim africkim zemljama. Parla-
ment Gane je 2011. usvojio zakon o osnivanju mirovnog vijeca.
Katoli¢ki kardinal iz Gane bio je predsjedavajuci. Poglavar ahme-
dijskog muslimanskog pokreta i glavni imam Gane, zajedno s
drugim krsé¢anskim i gradanskim vodama bili su ¢lanovi Vijeca.
Dakle, moze se vidjeti da vlast pokuSava okupiti religijske vode
na razgovor o miru, zbog ¢ega su bili u stanju sprijeciti konflikte
oko izbora 2012. i kasnije.?2 MoZemo vidjeti da pokusSaja ima i
drugdje u Africi. U Beninu, vodi se meduvjerski dijalog, a krs¢ani
i muslimani rade zajedno. Imaju radiostanicu koju ljudi zovu
i govore o pitanjima od znacaja za njih. Program vode imami i
pastori, dok je publici dat znatan prostor da razgovara o pro-
blemima.

2 William A. Awinador-Kanyirige, ,Ghana’s National Peace Council, Global
Centre for the Responsibility to Protect, brief, august 2014. Dostupno online:
http://www.globalr2p.org/media/files/2014-augustpolicy-brief-ghanana-
tional-peace-council.pdf.
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To je nesto Sto trazi nas napor. Potrebno je da idemo dalje
od uctive konverzacije i zaranjamo dublje u srz nase covjecnosti
i trazimo kako da najbolje pomognemo jedni drugima, a da ne
dozvolimo da religija postane prepreka nasem napretku. Nije sva
svrha religije, kao $to znate, i¢i u crkvu. Svrha religije je razumjeti
naSe mjesto u ovom svijetu, postavljati vaZna pitanja i nastojati
naéi odgovore na njih. Zasto sam ovdje? Sta radim? Kamo ¢u iéi
odavde? Mi smo doslovce od religije napravili zadatak odlaska
u crkvu, dZzamiju, hram, zaboravljajuéi na egzistencijalna pitanja
koja sebi moramo postavljati i na pokuSaje da nademo odgovore.
Kada se vratimo temeljima i kada se prihvatimo ovih pitanja,
vidjet ¢emo da nikog niSta ne sputava, jer se svi bavimo istim
pitanjima koja se ti¢u nasih Zivota.

Bili mi krs¢ani, muslimani ili Jevreji, nevazno je kada nam
smrt gleda u oci. ZloCinom se ne poStuju nasa religijska naslije-
da. Ako ho¢emo ozbiljno raditi za ¢ovjecno drustvo, moramo
se usredotociti na to $ta nas Cini ljudima, te na pitanja koja sva-
kodnevno postavljamo kako bismo nasli utjehu u Zivotu. Africki
sukobi se nastavljaju. Nekad plemenska osjecanja planu, a ne-
kad ljudi takve dogadaje vide kao religijske sukobe, medutim,
ljudi govore da su to plemenski sukobi. Nije mi cilj da se ovdje
izvinjavam za one koji zastupaju takva gledista; trebalo bi znati
bolje i shvatati da to nije ispravno.

U proslosti, ljudi bi se okupili, raspravljali i dosli do zajed-
nicke ideje: ,Pitat ¢u Staramajku”, a Staramajka uvijek je davala
prave odgovore na njihova pitanja i oni bi dosli do mudrog
rjeSenja. Moramo se ponovo prihvatiti tradicionalnih metoda
rjeSavanja konflikata, ranije koriStenih Sirom kontinenta, te po-
Ceti medusobni dijalog koji ¢e poboljsati Zivot i donijeti svijetlu
buduénost ovom kontinentu. Inace, put na kojem je konflikt mi-
ljokaz nece nikog odvesti na Zeljeno odrediste.
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15.
Kur’anske osnove meduvjerske tolerancije

Abdulaziz Sachedina

TEMA: Taha Jabir al-Alwani ucio nas je da obracamo paznju na
to Sta nas i kako nadahnjuje da volimo druge i brinemo za njh. U
islamupostojiugradenitemeljnipluralizam. Postoje razli¢itinacini
tumacenja Kur’ana; postoje razli¢iti nacini tumacenja sunneta. U
poruci ,natjecite se medusobno u dobrocinstvu“ prepoznaje se da
nema teoloskog nacina za rjesavanje religijskih razlika. Cekamo
bozanski obracun, kada ¢e Bog sve ljude obavijestiti o stvarima
u kojima se sporimo. U meduvremenu, imamo model kako da
vrSimo politicku vlast. Kada je ¢etvrti halifa, Alija, slao Malika ibn
Astara da izvrsi manji zadatak u krs¢anskom Egiptu, dao mu je
ovu uputu:

Napuni svoje srce saosje¢anjem i miloS¢u prema svojim podanicima,
bududi da su oni od dvije vrste: ili su tvoja braca u vjeri ili su ti
jednaki po stvaranju. Ne postupaj necovjetno prema njima, jer su
stvoreni kao i ti... Oni i nesvjesno mogu grijesiti, njthove mahane ih
mogu savladati, zato im daruj oprost svoj.. u mjeri u kojoj se nadas
da e tebi Bog dati Svoj oprost i smilovati ti se.

Sejh Jabir al-Alwani isti¢e se kao jedan od najboljih naué¢nika
koji su razmatrali razliCite na¢ine kojima se mi, kao pripadnici
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razlic¢itih zajednica, moZemo pribliZiti jedni drugima u smislu
stvaranja duhovnih veza i zajednicke duhovne i moralne sudbine
ljudskih bic¢a.

U nase vrijeme govoriti o pluralizmu u religijskim zajedni-
cama nije lahko. Mnogi religiozni ljudi odbacuju ideju pluralizma
zato Sto ona nekako razvodnjava i ugrozava njihovo iskljucivo
pravo na istinu. Ljudi tvrde da imaju pravo na istinu, a polaganje
prava na istinu uvijek, na neki nacin, kontrolira odredena grupa.
Opcenito, ovo pravo uzima se za iskljucivi temelj ekskluzivnog
prava na spasenje neke vjerske zajednice. Dakle, teSko da unutar
vjerskih zajednica ima diskusije o religijskom pluralizmu kao
vaZznoj metodi koegzistencije s drugim religijskim zajednicama,
zato Sto se takva jedna ideja njima doima kao neka vrsta
prepustanja monopola na religijsku istinu drugima.

Taha Jabir al-Alwani uveo je jednu vrlo vaznu ideju o koegzi-
stenciji vjerskih zajednica - i mene je nadahnulo njegovo djelo.
Moja knjiga Islamski korijeni demokratskog pluralizma' neka je
vrsta nastavka njegovog razgovora s religijskim zajednicama.
Slusao sam ga na panel-diskusiji na Univerzitetu Georgetown i na
Univerzitetu George Mason, te Univerzitetu George Washington.
Ideja tolerancije je neSto Sto i ja istraZujem, sa svojim kolegom i
prijateljem, prof. Davidom Novakom, Jevrejom, koji uvijek govori
kako ga njegova jevrejska tradicija ne ogranicava u potrazi za
istinom i u moralnom ponasanju.

Onsmatraidajenauciodobrih stvariiizkrs¢anstvaiizislama.
DrugimrijeCima, premanjegovom misljenju, mine zivimo ukrugo-
vima koji se isklju€uju, nego u krugovima koji se preklapaju, ¢ime
dobijamo podrucje zajednicko drugim tradicijama i pomocu cega
moZzemo uvazavati svaku tradiciju, a istovremeno se pridrzavati
vrijednosti naSih vlastitih zajednica. Kada govorimo o sekularnim
naucnicima u akademskim krugovima, pridrZavamo se ideje
koegzistencije zasnovane na medusobnom razumijevanju

1 Abdulaziz Sachedina, The Islamic Roots of Democratic Pluralism (Oxford
University Press, 2001).
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vjerskih zajednica. Medutim, valja imati na umu da je tlo koje
nam je zajednicko s drugim zajednicama u velikoj mjeri djelo her-
meneutike koju su izgradili znalci religijskih tekstova, koji vjerske
zajednice smatraju normativnim.

Ovom hermeneutickom procesu ucio nas je dr. Taha Jabir al-
Alwani, na temelju klasi¢nih tekstova, bududi da se on obavezao
otkriti temeljne tekstove koji omogucavaju propise o apostazi
u islamu. Njegovo tumacenje bavi se starim pitanjem: kako se
odnositi prema ljudima koji se ne slazu sa zvani¢nim vjerovanjem
u zajednici i koji se, po religijskom zakonu, proglase otpadnicima
od vjere? Ho¢emo li ih osuditi na smrtnu kaznu? Kako, tacno, da
s ovim disidentima dogovorimo $ta je na$ iskljucivi prostor, kako
bismo se prilagodili Zivljenju uz razli¢ita misljenja?

Moj cilj ovdje je podijeliti s vama pluralisticku kulturu tole-
rancije i izvore i prepreke buduénosti meduvjerskih odnosa. Ja
nisam nekakav idealist koji vjeruje da ¢e se, ako jednom pro-
govorimo o koegzistenciji, nase zajednice zbliziti i Zivjeti u miru.
Ne smatram da Ce se to desiti joS dugo, sve dok se i ukoliko se
misljenja ljudi ne promijene i prilagode na stvarnost religijske
i kulturne raznolikosti. Neki nedavni nacini tumacenja svetih
tekstova suprotstavljaju se toleranciji.

[ viija dobro znamo da situacija religijskih manjina na Blis-
kom istoku ili u bilo kojoj zemlji nije zadovoljavajuc¢a. Ovakvo
stanje nije ograni¢eno samo na muslimanske zemlje; ¢ak su i
krs¢anske i budisticke zajednice, na razli¢itim stranama svijeta,
podlegle ovom isklju¢ivom religijskom shvatanju. ISli mi u Su-
dan, Irak, Iran ili bilo koju zemlju gdje zajednice i njihove vode
pokuSavaju rijesiti probleme u meduvjerskim odnosima, izvjestaji
o mnogim zajednicama obeshrabruju i zahtijevaju hitna rjeSenja
za nasilje nad neduZznim posmatracima. U mnogim slucajevima,
lideri su se morali baviti svojim nacionalnim ustavom zato Sto
on nema odredbu o zastiti prava manjina. Kako ¢e se, zapravo,
ova ustavna prava braniti, veliko je pitanje u muslimanskom
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svijetu. Djelomicno je problem u pravnim propisima islamske
jurisprudencije kao takve, gdje nalazimo teSkoce u iskazivanju
potrebe za tolerancijom na osnovu propisa i pravila koji su izdali
duh kur’anske i Poslanikove poruke. Pravno naslijede Cesto je
usmjereno na to da dijeli zajednice na vjernicke i nevjernicke. A
jedna moderna drZava svoje obaveze prema svojim gradanima
mora definirati neovisno o njihovim razlikama u rodu, rasi ili vje-
rovanju.

U globalnom drustvu, ljudi pokuSavaju Zivjeti jedni uz druge,
kao zajednice ljudskih grupa koje imaju nesSto zajednicko. Ima
razlika medu njima, ne Zele se oni odredi svojih identiteta, ali
opet postoji potreba za zajednickim tlom koje ¢e dati tu potrebnu
koheziju drustvu. Zato razmisljam o drustvima o kojima sam ¢itao
- u klasi¢nim islamskim, jevrejskim i krs¢anskim izvorima - ne bi
li me ovi izvori nekako uputili u mogucnosti koje imaju za novi
egalitarni duhovni poredak. U svojim istrazivanjima ovih izvora,
saznao sam zasigurno jedno: pluralizam nije moderno pitanje.
Bilo ga je u historiji, u svim vremenima.

Ako izucavate historiju Bagdada u 8.1 9. stoljecu, otkrit ¢ete
Cinjenicu da je postojala jevrejska cetvrt u gradu; postojala je i
krS¢anska. U danaSnjem Jerusalemu, usput receno, jo$S uvijek
mozete naci ovakve Cetvrti odredenih zajednica. U starim gra-
dovima, kao Sto su Damask i Kairo, one jos uvijek mnogo ¢uvaju
vjerske aspekte ibrahimskih zajednica. I ¢esto se pitamo: kako
su zivjeli zajedno? Moderna politika mora se smatrati glavnim
krivcem za podijeljene zajednice. Zar nije vrijeme da od politicara
zahtijevamo rjesSenje sukoba medu zajednicama, sukoba koji mu-
¢e moderne narode i iz njih izvlace nesto ruznije od onog ¢emu
prirodno teZe u izgradnji koegzistencije? Cudi kada shvatimo
da se moderne strukture vlasti i politicki identiteti stavljaju u
funkciju odrzanja podjela i sukoba.

Kada sam istrazivao klasi¢ne religijske tekstove u islamskoj
tradiciji, kao i sve religijsko naslijede, u svima njima naSao sam
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sloZeni korpus znanja. U islamu, nasao sam tradiciju koju je
gradilo mnogo generacija. Ona se zasniva na svetim tekstovima.
Kur’an nam govori o ljudskom naslijedu i moralnim temeljima,
zajedniCim za sve, sa svrhom pouke o dobru i zlu. Kodificirana
ucenja (sunnet) dalje jacaju ova ucenja i poucavaju nas o zajed-
nickim historijskim korijenima i resursima covjecanstva. Ko-
mentari, kojima se poceci mogu utvrditi joS u doba poslanika
Muhammeda, govore nam precizno kako se odvijao razgovor o
zajednickom moralnom tlu. Poslanik nije doSao u nekakav re-
ligijski vakuum. Bilo je drugih religija koje su se prakticirale u
MekKki; bilo je drugih religija koje su postojale u Medini. Stoga, za
islam je nastala potreba uspostavljanja neke vrste funkcionalnog
odnosa s razli¢itim religijskim grupama. Da, jedna grupa ce
prevladati, zbog broja ljudi koji ¢ée prihvatiti tu poruku. Ve¢ina
koja je prihvatila novu poruku predstavljala je problem za manji-
ne. Kur’an je morao osigurati smjernice za meduvjerske odnose.
Kur’an, medutim, naglaSava i poseban identitet nase zajednice i
potrebu da ova nova zajednice po¢ne dijalog s drugim tradicijama.
Kur'an pristupa ovom problemu pozivom na razumijevanje
pluralistickog etosa ibrahimskih religija. Postoji jasna uputa u
kur’anskom ajetu 3:84: ,Reci: ,Mi vjerujemo u Allaha i ono $to
je nama objavljeno i ono $to je objavljeno Ibrahimu, Ismaily,
Ishaku, Jakubu i plemenima, i u ono $to je objavljeno Musau, Isau
i poslanicima, od njihova Gospodara: mi ne pravimo nikakvu raz-
liku medu njima i predani smo Allahu.” Kur’an ih obavjeStava
da imamo zajednicki cilj, za sve narode koji vode svoje duhovno
porijeklo od istog praoca, prvog monoteiste (muvehhida), Ibrahi-
ma. Sto je vaznije, da bi smo se ujedinili i ispunili BoZiju svrhu,
potrebna nam je zajednicka poruka koja ¢e nas ujediniti ka tom
cilju. Drugim rije¢ima, Kur’an je otvoren u smislu medusobnih
odnosa razlicitih religijskih zajednica. Smatram da je vazno imati
na umu da je to znanje, ta mudrost i danas dostupna, u klasi¢nim
izvorima muslimana. A ti nam izvori govore bas to kako bi trebalo
izgraditi globalnu zajednicu.
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Kada je muslimanska zajednica osnovana u 7. stoljecu, po-
stavilo se pitanje: hoce li nas iskustvo svetog odijeliti od drugih
ljudi ili ¢e to biti nesto Sto ¢e pomoci zajednici da izgradi pravi¢ne
odnose s drugima? Drugim rije¢ima, postojalo je vrlo duboko
razumijevanje onoga Sto ucenjaci Kur’ana identificiraju kao
takva, s kojom su sva ljudska biéa stvorena: takva je moralna,
duhovna svjesnost. Ljudi moraju njegovati tu svijest kako bi ih
ona povezivala s drugim ljudima. Moralna duhovna svijest, u
kur’anskoj terminologiji, ukazuje na to da je duhovnost vertikalna
veza s nasSim Stvoriteljem, dok je moral vodilja za izgradnju
horizontalnih odnosa medu ljudima. MoZete tvrditi da ste pove-
zani s Bogom, ali valjanost te tvrdnje o povezanosti ovisi o vaSoj
sposobnosti da uspostavljate medusobne odnose s drugim
ljudima. Kako ¢ete to uraditi? To je neSto Sto nalazim u duhovnoj
praksi, u obredima koji su muslimani uspostavili u zajednici. Od
zajednicke molitve - namaza u dZzematu - do vrhunskog Zivotnog
iskustva hodocasc¢a u Meku, muslimanska poboznost jednostavno
poboljsava ljudska bic¢a kako bi uspostavljala medusobne odnose
pravicno i posSteno.

Ovaj duh povezanosti, Sto je vrlo zanimljivo, nalazim i u
teoloSkim ucenjima. Ne odvajam teologiju da bih zanemario
etiku. Etiku posmatram kao teolosku etiku, etiku zasnovanu na
religijskom shvatanju da nas Bog opskrbljuje nacinom uspo-
stavljanja veza o kojima govorimo. Teoloska ucenja u islamu,
strogo govoreci, bave se pitanjem kako obuciti muslimanski um
da bude svjestan ne samo bozanskog prisustva nego da bude
svjestan prisustva ljudskih bi¢a, horizontalno. Sta se traZi od
vas? Ako se radi o pripadnicima vaSe zajednice, Sta oni traze od
vas? Ako su pripadnici Sire ljudske zajednice, Sta oni ocekuju od
vas? Ovo me je navelo na eti¢ka razmisljanja koja su sastavni dio
izgradnje idealne ljudske zajednice.

Eticka razmisljanja duboko su religijski utemeljena. Zasno-
vana su na shvatanju da mi je Bog dao urodeno, nadahnuto znanje
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o tome kakve odnose da uspostavljam s drugim ljudskim bi¢ima.
Ako On to nije dao, zasto me je stvorio s drugim ljudima? Zasto
me nije stvorio zasebno, u nekom izoliranom podrucju gdje mogu
Zivjeti sam? Jedan od ciljeva stvaranja je odnos prema drugim
ljudima. A kako ¢u ih ja uspostavljati, ako sam potpuno nesvjestan
svojih obaveza prema njima? Uc¢i li me religija da ih mrzim zato
Sto — eto - nisu dio moje zajednice, ili da ne budem u dobrim
odnosima s njima i ponizavam ih? Kako ta¢no da rjesavam ovo
pitanje, presudno za ljudsku dobrobit? U promisljanja etic¢kih
pitanja u Kur’anu duboko su usadeni osjecaj pravde i postenja.
To je poenta religijske misli dr. Tahe Jabira al-Awanija: nauciti me
da obratim paZnju na to kako sam nadahnut da volim druge ljude
i brinem za njih. Pitanje o kojem, u ovoj fazi, treba promisljati
jest: Sta, taCno, eticke misli o Kur’anu, otkrivaju nama, obi¢nim
ljudima? Gdje ih treba traZziti? Uvjeren sam da se one nalaze u
drustvenoj praksi zajednice — u na¢inu na koji zajednica poucava
svoje pripadnike da Zive u miru i harmoniji s drugima.

Moramo imati na umu da, u islamskoj tradiciji, ne postoji
»crkva“ koja bi predstavljala i posjedovala sve religijsko znanje i
tradiciju unutar svoje nadleznosti. Mi nemamo instituciju poput
»crkve; nemamo nesto Sto bi bila ecclesia koja bi za nas definirala
granice i ogranicenja vjere ili granice i ogranicenja zvani¢nog vje-
rovanja. Islam to ne Cini. To $to ne postoji crkva, medutim, stvara
jedan problem, a to je da u historijskim okolnostima postoji
jaz izmedu vjerskog opredjeljenja i funkcionalnog uvjerenja.
Sustinski, politicka i drustvena historija muslimanskih naroda
otkriva realnost koju predstavljaju znacajni dogadaji. Historija
nam govori: ,Ponasanje muslimana u odredenom trenutku, u
odnosu prema nemuslimanima nije u skladu s onim ¢emu islam
naucava. Bilo je vremena kada su muslimani radili protiv onoga
¢emu ih je islam poucavao o milosti i saosje¢anju prema cijelom
stvorenom svijetu.“ Dakle, nalazimo uobicajeni raskorak izmedu
idealnog i realnog, kao u vecini svjetskih religija.
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Vazno je sada naglasiti da to Sto ne postoji crkva zaista stvara
mogucnosti pluralistickih tumacenja tradicije. Zapravo, zato Sto
ne postoji jedna zvanicna institucija koja bi govorila u ime cijele
zajednice i njene tradicije, u islamu je pluralizam ugraden u sami
religijski sistem. Zato, kada vam danas neko iz muslimanske zajed-
nice kaZe: ,,Ono $to ti ja govorim o islamu je jedini na¢in misljenja
o islamu*, znajte da je taj potpuno u krivu. Cinjenica je da postoje
razli¢iti nacini interpretiranja i razumijevanja islamskih izvora.
Postoje razlic¢iti nacini tumacenja Kur’ana; postoje razliciti nacini
tumacenja sunneta. U islam je ugraden temeljni pluralizam. Cak
je i jezik Svetog teksta pluripotentan. On vas vodi ka razlic¢itim
hermeneuti¢kim kretanjima i zaklju¢cima. Sto viSe ¢itate Kur’an,
to visSe (kao religijski misle¢i covjek) nalazite u njemu skrivene
dragulje. Ponekad izmicu vasem pogledu, ponekad ih vidite. Dakle,
religijski principi koje su religijske vode koristile u razli¢itim
vremenima da stvaraju harmoniju i grade dobre odnose izmedu
muslimana i nemuslimana uglavnom su nadahnuti objavljenim
izvorima kao Sto je Kur’an. Kur’an trazi od ljudi da razmisljaju.
On ih podsjeca da razmisljaju o pitanjima s kojima se susrecu u
svjetlu upute koju daje objava.

U naSem traganju za koegzistencijom medu razlic¢itim vjer-
skim zajednicama, moZemo identificirati tri smjera koja proisticu
iz Kur’ana. Ova su tri usmjerenja ljudi prihvatali u razli¢itim
vremenima da rijeSe probleme ponikle iz religijske raznolikosti.

Prema Kur’anu, moZe postojati neka ekskluzivisticka dimen-
zija religije, tako da mogu reéi da je samo moja religija i moja
zajednica primila poruku istine i, time, i isklju€ivo spasenje. ,Is-
klju¢ivo“ ovdje podrazumijeva misao da je samo jedan nacin
razumijevanja apsolutne istine, a on se izvodi tumacenjem vlada-
juceg misljenja o svetom u prisvajaju¢em shvatanju zajednice.
Drugim rije¢ima, u jednom odredenom trenutku postoji ta real-
nost i ta dominantna sveta paradigma i zajednica ih cijeni kao
iskljucivo njene.
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Ovo je moment iskljucivosti. Proglasava se jedini nacin na
koji ljudi mogu razumijevati jedno¢u Boga. Nema kompromisa u
pogledu ove temeljne i apsolutne tvrdnje o jedinosti Boga. To je
jedini nacin na koji ljudi mogu razumijevati religijsku istinu o Bogu.

Medutim, Kur’an predstavlja ijedno inkluzivho razumijevanje
drugih vjerskih zajednica. Kur’an potvrduje da je bilo mnogo
odrzivih religijskih tradicija datih covjec¢anstvu u razlic¢itim histo-
rijskim momentima. U skladu s tim, ¢ak i kada se samo jedna
izdiZe iznad drugih i kada se, vjerovatno, smatra nadmo¢nom,
inkluzivno glediste bi moglo biti da historijsku paradigmu neko
slijedi kao musliman, neko kao krs¢anin, neko kao Jevrej. U
svima imate historijsku dimenziju uvjerenja u superiornost koja
kontrolira nac¢in na koji motrite tradiciju kojoj pripadate. Me-
dutim, istovremeno, vi ne poricete drugima moguénost da imaju
vlastitu tradiciju. Ovo ja identificiram kao inkluzivno glediSte
Kur’ana.

Postoji u Kur’anu i pluralisticko glediSte. Istina nije iskljucivi
posjed bilo koje tradicije ili jedne zajednice. lako smo skloni ovo
smatrati modernom tendencijom, po kojoj Zelimo ublaziti tvrdnje
o posebnom pravu na religijsku istinu, ona je, zapravo, ugradena u
Kur’anu. Vidjet ¢emo kako Kur’an o tome govori. Kada posmatramo
kur’ansko glediste o ljudskoj zajednici, nalazimo upecatljivim da
se Kur’'an bavi formuliranjem religijsko-politickog prostora za
svaku vjersku zajednicu. Trebalo bi da svaka zajednica ima vlastiti
prostor. Stoga, ne ¢udi Sto kroz islamsku historiju u muslimanskim
zajednicama ne nalazimo razbuktavanje antisemitizma. Pozivam
sve da detaljno pregledaju historiju i osmotre bilo koji period,
ukljucujuéi i historiju Osmanskog Carstva. Ne smatram da nije
bilo religijske ili etnicke diskriminacije kod muslimana; medutim,
nije bilo antisemitizma, nikada. Nemoguce je naci iSta nalik
evropskoj historiji kojoj se svjedocCilo u posljednjem stoljecu.
Djelomic¢ni razlog tome je kur’ansko pluralisticko shvatanje
svijeta. Pogledajmo $ta Kur’an kaze:
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Reci: ,Ja se ne klanjam onima kojima se vi klanjate, a vi se ne
klanjate Onome Kome se ja klanjam. Ja se necu klanjati onima
kojima se vi klanjate, a vi se necete klanjati Onome Kome se ja
klanjam. Vama vasa vjera - meni moja vjera.” (109:1-6)

»,Vama vasa vjera - meni moja vjera.“ Kako vi moZete imati
svoju vjeruy, a da ja nemam svoju? Ono $to se ovdje prenosi na
jednostavan nacin je princip koegzistencije: hajde da zivimo
zajedno. Drugim rije¢ima, ve¢ postoji ideja da svijet funkcionira
na razli¢itim nivoima, s razli¢itim ljudima, razli¢itim karakterima
i razlicitim duhovnim teznjama. Ho¢emo li osudivati ljude koji
se ne slazu s naSim duhovnim sklonostima? Zar ¢emo to Ciniti?
Kur’an kaZe: ,Ne.“ Postoji drustveno specificno mjesto gdje mo-
Zete traziti vlastiti prostor; to je vas prostor. Ali, ako ne Zelite
prihvatiti taj princip, znajte da vam je Bog pokazao put koji
mozete slijediti kao vlastiti. Imate slobodu da idete tim putem ili
da ga odbacite, to je vas izbor. Prema onome $to izaberete, snosit
Cete posljedice. Drugim rije¢ima, nema nepopustljivog zahtjeva
da svi moramo biti duhovno Kklonirani, istovjetni, da moramo
imati isti duhovni genom.

Sada, kada razmisljate o toj poruci iz Kur’ana, dolazite do
sasvim drugacijeg razumijevanja bogocentri¢nog pluralizma.
Ovdje govorim o Kur’anu. Pitali su me neki skeptici o ovoj plura-
listickoj poruci: ,Jeste li je Vi izmislili zato Sto ste liberalniji
mislilac?“ Uvjeravao sam svoju publiku da to nisam ja izmislio.
Pogledajmo sta Kur’an kaZe u suri el-Maide (5:48), (prijevod na
engleski A. J. Arberryja, s mojim umetanjima):

Svima vama [vjerskim zajednicama] Mi smo odredili ispravan
nacin (sir’‘a) i otvoreni put (minhadz). Da je Bog htio, On bi vas
sve od jedne zajednice (ummet) stvorio; ali, On je htio da vas
iskusa u onom $to vam je objavio [u obliku svetog teksta]. Zato
prednjacite u dobrim djelima; Bogu Cete se svi [ljudi] vratiti; i On
¢e vas obavijestiti o svemu u ¢emu ste se razilazili.
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(Umetanja u uglatim zagradama su moja. Ovo je prijevod koji
sam uzeo od A. ]. Arberryja, koji je, prema mom misljenju, naj-
pouzdaniji prijevod.)

Dakle, svaka zajednica je, da tako kazemo, neovisna na
svom putu i u svom ponasanju. ,Da je Bog htio, On bi vas sve
od jedne zajednice stvorio.“ Ne bi bilo razlika i svi vjerski ratovi
bili bi besmisleni. Bog bi nas sve klonirao, da upotrijebim
biomedicinski rjec¢nik, da duhovno budemo isti. On to nije ucinio.
ZaSto nije? Zato da nas ,iskuSa u onom S$to vam je objavio“.
Zato se natjecimo u dobrim djelima. To je jedini nacin da nesto
objektivno prikazete: dobra djela, moralno ponasanje. Drugim
rijeima, takmicite se u moralnom ponasanju. ,Bogu Cete se svi
vratiti; i On ¢e vas obavijestiti o svemu u ¢emu ste se razilazili.”

Uvjeravam vas da u odredenim terminima nisam izoblicio
prijevod. Dakle, Bog je svakoj zajednici poslao sveti tekst, zakon,
vlastite obrede, vlastiti sistem vjerovanja: zasto je to uradio?
Razlog koji se namece spontano je da ljudi moraju prestati
osudivati jedni druge pod izgovorom da ti drugi imaju laZne
doktrine i prakse.

Sta da radimo s razlikama koje postoje u teologiji i praksi
svake zajednice? Ovdje etika stupa na scenu. ,Natjelite se u
dobrocinstvu“ - u ovom svijetu je propis za zajednicki Zivot
u harmoniji i miru. Poenta je da ¢e se na kraju ljudi suociti sa
smrcu i da ¢emo se svi vratiti Bogu po okonéanju ovozemaljskog
putovanja. Tada ¢e do¢i Dan obracunaiBog ¢e nas sve obavijestiti
o stvarima o kojima smo se medusobno sporili. Dakako, ljudima
e se iznova pokazati da nema nacina da se rijeSe meduvjerske
razlike kada se svako drzi svog oruZzja i govori: ,Moj put je pravi
put, tvoj put nije ispravan.” Kur’an jasno kaze da je ovo recept
za uniStenje i takva ekskluzivna teologija ne moZe funkcionirati.
Moramo nauciti da koegzistiramo, zivimo zajedno, jedni s drugima.

Kako to uéiniti? Sta je, onda, zajednicki temelj? Zajednic¢ki
temelj je ono ¢ime nas je Bog nadahnuo. Bog vas nadahnjuje
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dobrim djelima. On vas nadahnjuje da Cinite dobro: pa, Cinite
ga! NatjeCite se jedni s drugima u tome da nahranite gladne, da se
brinete za sirocad, da prekinete ratove i da zaustavite uniStavanje
svijeta. Ne ubijajte jedni druge. To je kur’anski pluralizam.

Ne tumacim presiroko, zar ne? Potrebna mi je vasa potvrda,
vas, arabista! Arabisti mi mogu reéi da li ja Kur’anu ,naturam“
svoja znacenja. Jo$ jednom vas uvjeravam da se ne upustam u
nekakvu liberalnu procjenu kur’anskog teksta. Ne igram se s
Kur’anom; ne vodim politiku. Ne zastupam nijednu lidersku po-
ziciju, ni u jednoj zajednici; ne! Najmanje me zanima politika.

Ako ¢e se kur’anski model pluralizma ili koegzistencije
ostvarivati, kakav bi bio? Teoloski ili eti¢ki pluralizam? To je moje
pitanje. Ako je teologija izvor etike, onda dobro. Vjerovanje u
Boga koji me je stvorio sa skupom ideja o tome kako bih trebao
Zivjeti s drugim ljudima - bilo bi vrlo korisno. Medutim, ako mi
teologija kaze da je svako ko ne vjeruje kao ja osuden na pakao,
onda mi ne treba takva teologija. Takva teologija ne postiZe nista.

Vrlo je zanimljivo - a to je moj izazov - da do sada nismo bili
u stanju stvoriti jednu zajednicku teologiju meduvjerskih odnosa.
Da bismo to napravili, moramo Zrtvovati svoje iskljucivo pravo na
istinu, koje je teolosko. Zar je teolosko da ja vjerujem u odredene
stvari, a niko drugi u njih ne vjeruje? Zato ne¢u da pravim kom-
promise sa svojom vjerom. U trenu kada kaZete ,da necete praviti
kompromis®, vi ste u konfliktu s religijskim okruZenjem u kojem
vasa ideja ne stoji bas dobro. Bit ¢e odbacena.

Javlja se drugo pitanje: ,Kakva je, onda, uloga religije u
javnom prostoru?“ John Rawls nas uci: da bi ijedno drustvo bilo
demokratski uspjesno, tako Sto ¢e postivati demokratska prava
ljudi, potreban nam je preklapajuéi konsenzus. Ako u javni prostor
unosite opseZzne dokrtine, nanijet ¢ete Stetu javnosti. Javnost ¢e
se uvijek sukobljavati oko doktrinarnih pitanja. Medutim, ako
donosite opce razumijevanje onog $to nam je, kao javnosti, po-
trebno, onog Sto nam je potrebno da Zivimo bolje, onda ¢e nas
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to natjerati da osmotrimo eticke uvjete odnosa s vama. Dozvolite
da ovdje budem sasvim jasan. Ja ne koristim ,etiku“ u nekom
vrlo apstraktnom smislu; koristim etiku kao izvor reguliranja
meduljudskih licnih odnosa. Kako da se odnosim prema vama?
Ako tvrdim da si mi brat, kakve obaveze imam prema tebi? Ako
tvrdim da sam ti bliZnji komsija, $ta se o¢ekuje od mene da ¢inim
za tebe?

Ovo me dovodi do krs¢anske ideje agape, do ,ljubavi prema
bliznjem". ,Voli svog bliZznjeg“ - temelj je kr§¢anske etike. Zato se
krs¢anstvo sustinski bavi poducavanjem; i, dozvolite da odmah
kazem da tome i islam predano poducava. Ako je to ono Sto svi
Zelimo, onda nam je bolje da nam zajednicki cilj bude ostvarivanje
pravde i pravi¢nosti. To je znaCenje zapovijedi: ,Pa, natjeCite
se u dobrim djelima.“ Ako ostanete ravnodusni na nepravdu
koja se dogada oko vas, onda ste moralno indolentni. Moralna
ravnodus$nost ne ide u dobro drustvo. Ne moZete biti indiferentni.
Danas je, za nasu zemlju, imigracija veliki problem. Ni vi, ni ja ne
moZemo ostati ravnodus$ni: , To me se ne tiCe; ja nisam imigrant; ja
sam ovdje gradanin.” Ne, bolje vam je da poc¢nete brinuti o drugim
ljudima kojima je potrebno mjesto gdje ¢e osjecati sigurnima. Ako
ne zauzmemo moralni stav o ovom pitanju, onda moramo shvatiti
da ¢e se nekim imigrantima krsiti temeljna ljudska prava. Osim
toga, ako se ne zauzmete za one kojima se krse prava, onda ne
shvatate suStinu poStivanja pravde na etickom nivou.

Ovdje govorim o interakciji izmedu normativne tradicije i
prakti¢nih odluka. Poslaniku su jednom postavili vrlo zanimljivo
pitanje: , 0, BozZiji Vjerovjesnice, reci nam o vjeri, sve.” Odgovor
koji je dao Poslanik vrijedan je pamcenja: ,Pokoravajte se Bogu
i budite dobronamjerni prema svemu Sto je Bog stvorio.“ Ovo je
temeljno ucenje islama. Ja govorim o interakciji izmedu ljudji;
ako tu interakciju ne oblikuje dobrota, kako bi se ona inace stva-
rala? U nedostatku zajednicke teologije meduvjerskih odnosa,
$ta nam preostaje?
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Kultura tolerancije ovisi o etickim osjecajima koje nam je
Bog darovao. Svi mi sustinski posjedujemo znanje $ta je ispravno,
a $ta pogres$no. U Kur’anu ima jasan iskaz da bi na Sudnjem danu
neki mogli reci: ,Nisam vjerovao u to i to, nisam vjerovao u Tebe,
o, Boze.” Ali, Bog ¢e reci: ,Jesi li znao da se od tebe ocekuje da
pravedno i poSteno postupa$ prema svojim bliZnjim? Jesi li znao
da to moras?“ Drugim rijec¢ima: ,Prema Meni si odgovoran, cak i
ako nisi vjerovao u Mene - do sada - pa Sta! U redu, ne vjeruj u
Mene; ima ih na hiljade koji ne vjeruju u Mene, ne hajem. Ali, ako
se prema svojim bliznjima ophodis$ lose, vidjet ¢es Me! Necu te
pustiti.“ Ovo je ona vrsta jezika kakvu koristi Kur’an. Ne, necemo
biti poStedeni ako ne budemo odgovorni prema svojim bliZnjima.

Dolazimo do vrlo teSkog pitanja. Sa svim ovim S$to sam
govorio o Kur’anu, mogli biste reci: ,Ali, zar to nije idealiziranje
onoga ¢emu islam poucava? Sta sa ljudima iz ISIS-a? Oni ubija-
ju nemilosrdno, kako to objasnjavate?” Ovo je vrlo vaZno pita-
nje. Sta ¢ete i kako govoriti o terorizmu? Zar nije terorizam
nadahnut islamskom mislju o dzihadu, borbi, svetom ratu, umi-
ranju na Bozijem putu?“ Sasvim je normalno da me to pitate,
da me testirate, da tako kazem. ,Cek, ek, Cekaj samo trenutak.
Ne prihvatamo to $to nam govorite. Recite nam neSto o koli¢ini
nasilja koju nalazimo u muslimanskom drustvu. To je ono Sto ste
vi muslimani radili u historiji, zar ne?“

U odgovoru ¢u se pozvati na vrlo osjetljiv dokument koji
je nadahnjivao muslimanske pravnike stolje¢ima. Cak i danas,
kada to Citaju, kazu: ,0, BoZe, moramo biti oprezni s tim.“ To je
dokument koji je dao Omer ibn el-Hattab, drugi muslimanski
halifa. A dao ga je stanovnicima Jerusalema. Ovo je vrlo vazan
dokument, sacuvan u historijskim izvorima.

Neki krS¢anski svecenik je priSao halifi i rekao: ,Morate
nam dati kakvo jamstvo, zato Sto smo stanovnici Jerusalema.”
Vladala je zabrinutost zbog muslimanskih osvajaca, hoce li pra-
vedno postupati prema krS¢anima kao manjini ili ¢e preuzeti
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njihove crkve i pretvoriti ih u dZamije. Halifa je rekao: ,Jamci
vam se vas zivot, vasa dobra, vase crkve, koje nikada ne¢emo ni
zauzeti, ni razarati.“ Zamislite s kakvim bi se problemom Egipat
danas suocio da su muslimani preuzeli kr§¢anske crkve. Svjestan
sam da se na koptske crkve danas vrse bombaski napadi; da u
Pakistanu ili drugdje muslimanski militanti ugroZavaju Zivote i
institucije pripadnika drugih vjerskih zajednica. Kada ¢ujem za
ovakvo nasilje, uvijek mi to presudno pitanje padne na pamet:
,Sta se desilo s uputama koje je dao halifa Omer?“ Jer, to su bili
vrlo eksplicitni nalozi: ,Sve dok ne ugrozavate dobrobit naroda...“
Zar mi u Americi ne kazemo: ,Sve dok ne dovodite u opasnost
drzavu, bit Cete tolerirani u ovom dijelu svijeta?” Jos uvijek se
sje¢am jednog svog ljevicarskog studenta s Univerziteta Virginia
kojeg je FBI neprekidno provjeravao i smatrao prijetnjom
americkoj drzavi. Drugim rije¢ima, sva druStva, uklju¢ujuéi i naSe,
neprekidno strahuju od onih koji mogu ugroziti dobrobit drzave.
Govorimo o institucijama. Institucije moraju biti otporne na be-
zocnu i neprekidnu prijetnju, ¢ak i od vlastitih gradana, zar ne?
Ovdje, dakle, dolazite do vrlo razliCitog shvatanja. Kur’an
identificira druge abrahamske zajednice kao ,sljedbenike Knjige“.
Stoga su Jevreji, kr§¢ani, zoroastrijanci, mozda Sabijci, smatrani
kao oni koji su dobili uputu od Boga. Svi ovi narodi obuhvaceni
su terminom ,sljedbenika Knjige“. Zanimljivo, kada su muslimani
osvojili Indiju, izdata je nova fetva da su ¢ak i hinduisti sljedbe-
nici Knjige. Drugim rije¢ima, treba ih tolerirati kao i druge mono-
teiste. Ne Zelim rec¢i da se prema njima postupalo kao prema
jednakopravnim gradanima, ho¢u da budem poSten kada govorim
o ovome. Ma kako to diskriminiraju¢e zvuc¢alo modernom uhu,
prema njima se postupalo kao prema gradanima drugog reda, s
manje prava od vladajuce zajednice. Sigurno je da ni u jednom
srednjovjekovnom gradu muslimanskog svijeta ,sljedbenici
Knjige“ nisu tretirani kao jednakopravni gradani. Nije postojalo
,gradanstvo“ u modernom znacenju. Ipak, sljedbenicima
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Knjige (ehl el-kitab) bila je data autonomija - vlastiti sistem,
vlastite religijske institucije, vlastita organizacija - i nista od toga
muslimani nisu smjeli ni dirnuti.

Ispitajmo posljednji dokaz za potvrdu istinitosti mog
uvjerenja da je dominantna paradigma druStvene organizacije
bila koegzistencijaiuvaZavanje jedne mjere imanentne jednakosti
medu svim ljudima. Moja referentna tacka ovdje je jedan pravni
dokument. Zelim da ovdje bude sasvim jasno da se pravni do-
kumenti koje sam istrazivao bave politikom svog vremena.
Pravni Zivot je umnogome Zivot Kkoji Zive i politicari i gradani.
Ocigledno je da se, u prakticnom smislu, moZe uociti raskorak
izmedu idealnog i realnog. MoZe se vidjeti da u muslimanskim
drustvima ima momenata totalne netrpeljivosti. Moguce je to
pripisati nekom konkretnom shvatanju svijeta. Svijet se u prav-
nim djelima muslimana, u jurisprudenciji, ukljucuju¢i djela
imama e$-Safija i svih drugih imama utemeljitelja pravnih
Skola, dijeli na dar el-islam i dar el-harb. Svijet je pod vlascu ili
muslimanskih ili nemuslimanskih vladara. U domeni ovih drugih
potencijalno postoji podrucje koje se mora osvojiti vojnim po-
hodima. To je dar el-harb (kuéa rata). To su pravni konstrukti, a
s pravnim konstruktima postoji problem, zato Sto ih se unosi u
politiku drZave. Drzava je morala protumaciti kada se oduprijeti
nemuslimanskim silama koje prijete njenim granicama. A od nje
se zahtijevalo i da dva-triput godiSnje vodi borbu s tim silama,
da bi ih obuzdala. Vrlo je vazno imati na umu da politika stvara
probleme za mnoge religijske ideale.

MoZemo vidjeti da to vaZi i danas. Govorio sam to svojim
kolegama Jevrejima, kada su nas poslali u mirovnu misiju pod
pokroviteljstvom jedne medunarodne organizacije za izgradnju
mostova razumijevanja izmedu Jevreja, krS¢ana i palestinskih
muslimana u Jerusalemu. Ondje smo 15 dana boravili u Papin-
skom institutu u Jerusalemu. Radili smo s vjerskim zajednicama.
Palestinci su, iz razumljivih razloga, odbili do¢i. Njihovo odbijanje
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zasnivalo se natome Sto ih je sigurnosni aparat Izraela neprekidno
ponizavao. Nisu mogli prihvatiti mjesto u ovom dijalogu medu
zajednicama. U dijalogu, kako znamo, svi treba da budu jednaki.
Palestinci su duboko osjecali da ih se ne tretira jednako. To je
uvjerenje bilo udarac ciljevima na ¢ijem smo ostvarivanju djelo-
vali. Stoga, zavrsilo se tako $to smo razgovarali s kr§¢anima i Jev-
rejima. Ponekad bi dosli neki sufijski ucitelji, ali sufijski ucitelji ne
predstavljaju vec¢inu Palestinaca.

U ovakvoj situaciji, istrazili smo vrlo razlicite politicke oblasti,
prakse i odlucivanja, te postali vrlo svjesni mnoStva problema.
Htio sam objasniti da sam svjestan historijski problemati¢nih
dijelova religijske prakse i provedbe religijskih propisa; ne Zelim
to negirati, ne Zelim to opravdavati. Muslimani su imali Sansu da
vladaju; ponekad su ostavili dobre primjere drzavne politike, a
ponekad, u drugim vremenima, bili potpuno neuspje$ni u o¢uva-
nju dostojanstva svojih bliznjih. Zelim izbje¢i samohvalu i tvrdnje
koje zvuce tako prazno studentima historije: , To je bilo slavno
doba!“ Ne Zelim biti apologeta; Zelim da razumijemo stvarnost
situacije u unapredenju religijskog pluralizma.

Stalno tragam za nekim politicko-religijskim dokumentom
koji bi posluZio kao obrazac za razvoj kulture tolerancije medu
svjetskimreligijama. Gdje danas da trazimo dokumentkoji bivazio
izavasizameneisluzioivamaimeni? Mi smo Jevreji, muslimani
i kr$¢ani koji Zive u Sjevernoj Americi. Zelimo uspostavljati dobre
odnose u zajednici, medu svima nama.

Moj posljednji dokaz je jos jedan historijski dokument. Moje
jevrejske i kr§¢anske kolege ¢esto me pitaju da li je taj dokument
dio privatne korespondencije koja se pripisuje halifi.l jaopetovano
naglasavam da je dokument politicka izjava cetvrtog halife, Alije,
u trenu kada je slao svog namjesnika u Egipat. Namjesnik, Malik
bin Astar, poslan je u mjesto gdje su muslimani bili osvajacka
manjina, u zemlju koja je bila kr§¢anska.?

2 https://www.al-islam.org/richest-treasure-imam-ali/imam-ali-s-letter-ma-
lik-al-ashtar-richest-treasure.
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Da su muslimani vladali sa stavom: ,Ne¢emo se baviti krs-
¢anima jer su oni ve¢ skrenuli s puta - za njih nema spasa“, onda
bi se stvar rijeSila vrlo jasno, nasiljem protiv kr$¢anske vecine.
Desio bi se neki vid genocida i ubijanjem krs¢ana politicki bi se
rijeSio problem za muslimanske vlasti.

Alj, tu su bile upute halife, i Zelim da znate da se ne poigravam
s prijevodom. Upute pocinju savjetom: ,Napuni svoje srce saosje-
¢anjem i miloS¢u prema svojim podanicima..“ Namjesniku je
receno na koji nacin Ce vrsiti politicku vlast. ,...Buducéi da su oni od
dvije vrste: ili su tvoja braca u vjeri ili su ti jednaki po stvaranju.”
Ovdje Alija, Cetvrti halifa, daje upute namjesniku koji ih, kao
halifin predstavnik, mora slijediti od rijeci do rijeci. ,Ne postupaj
necovjeCno prema njima, jer su stvoreni kao i ti.. Oni i nesvjesno
mogu grijesiti, njihove mahane ih mogu savladati, zato im daruj
oprost svoj.. u mjeri u kojoj se nada$ da ce tebi Bog dati Svoj
oprost i smilovati ti se.”

Ovo je jedan od onih iskaza, usput receno, koji su Ujedinjene
nacije nedavno poslale arapskim vladama Sirom svijeta: ,Jeste
li zaboravili ovo ucenje svog halife Alije? Bolje bi vam bilo da
slijedite to ucenje.“ MoZete provjeriti web-stranice Ujedinjenih
nacija i pronaci pismo halife Alije Maliku bin AStaru i vidjeti koliko
je verzija poslano po svijetu.

Muslimani ponovo moraju oZzivjeti ideju jednakosti u samom
stvaranju ljudi, zato Sto je jedan od problema s religijskim
zajednicama taj Sto su one samodopadno iskljucive. Zar Kur’an ne
opominje muslimane sljede¢om porukom: ,Vi ste najbolja zajed-
nica koja se medu ljudima pojavila da ih vodi“ (Kur’an, 3:110).

Znaci li ovo: ,Ne Zelim dijeliti svoj spas ni s kim; ja sam naj-
bolji?“ Taha Jabir al-Alwani ne bi to tako protumacio. ,Zato Sto ste
najbolji, nosite najve¢u odgovornost” - tako bi on to interpretirao.
Govorio je: ,Ne, vi imate vece breme, da pokazete kako ste zaista
umjerena zajednica (umme veseta). Kao umjerena zajednica, po-
kazujete primjer onoga Sto pronosite u Zivotu.”
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Gdje je locirana ova jednakost u stvaranju? MoZe li to biti u
teologiji? Ili ona zauzima od Boga dato mjesto u religijskoj etici?
Moj zakljucak je da moramo uvesti religijsku etiku da nas pouci
Staraditi. To je ono za Sta Kur’an kaze: ,, Tako mi... duSe i Onoga ko
je s mjerom stvori; pa je nadahnu [rasudnom mo¢i] da razlikuje
zlo od dobra; uspjet ¢e onaj koji je ocisti, a propasti onaj koji je
uprlja [iskvarenos¢u]“ (Kur’an, 91:7-10).

Mi smo prirodeno nadahnuti dobrom i zlom, a oni koji oda-
beru biti dobri su oni koji ¢e se spasiti. Drugim rije¢ima, Kur’an
govori o stvaranju Covjeka: zato Sto ste stvoreni na ovaj nacin,
nadahnuti ste religijski odredenom odgovornoséu. Kako ¢ete Ziv-
jeti uljudskoj zajednici? Namjeravate li Zivjeti u ljudskoj zajednici
s osje¢ajem nadmoci, da ste superiorni u odnosu na druge? To
nije ono za Sta nas je Bog stvorio. Ako se izvede $iri zakljucak iz
ovog kur’anskog iskaza, uvida se da to nije stvar superiornosti i
inferiornosti; ne radi se o ,ja spasen - ti proklet".

Jeste li vidjeli raspravu Ivana Damascanskog o teologiji
Saracena (muslimana)? Vrijedi je procitati, da se vidi kakva se
debata vodila u Damasku u 8. i 9. stoljecu. Vodi se izmedu Iva-
na Damascanskog i muslimana. Ivan se uklju¢io u polemiku
protiv muslimana i nastojao dokazati neta¢nost tvrdnje da je
islam BoZija religija. Kroz cijelu historiju zajednica, vodili smo
polemike u kojima smo nastojali dokazati da je drugi polemicar
koji polaZe iskljucivo pravo na spas - u krivu. Takvu teologiju ne
zanima izgradnja mostova razumijevanja. Njena je jedina teZnja
da proglasi laznim protivni¢ko pravo na spas.

U konacnici, ostaje nam religijska etika koja nas sve dovodi
pod Sator Ibrahimov/Abrahamov, da ondje dijelimo zajednicko
tlo ,natjecanja“ u dobru. U danas$nje vrijeme ljudi ne mogu sebi
dozvoliti da se drze teologija mrznje i tvrdnji o superiornosti.
Naprotiv, moraju se angazirati u povezivanju jednih s drugima, kao
,bliznjih“, kao , komsija“ i kao onih koji su ,stvoreni jednakima“.
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16.

Religijska vjerovanja
u pluralistickom drustvu
Daniel A. Madigan®

TEMA: U ekosferi koju svi nastanjujemo nema granica. Isto tako,
zato Sto smo jedna zajednica, ne moZemo se pretvarati da je
shvatanje onog $to smatramo daje ljudski napredak privatna stvar
- samo pojedinca, samo necije porodice ili samo jedne zajednice.
Bog nema viSestruke planove za covjecanstvo. Medutim, ono Sto
o Bogu vjerujemo i svjedo¢imo bitno se razlikuje. Ako ho¢emo
biti jedan narod pod Bogom, moramo dozvoliti da nasa uvjerenja
propituju oni koji drugacije vjeruju, bas kao i oni koji dijele nase
misljenje. Moramo skupiti hrabrosti i priznati da ve¢ dugo ne
uspijevamo zivjeti prema vlastitim idealima. Moramo prestati
da se ponasamo kao prodavaci. Od nas se ocekuje da budemo
besplatni uzorci.

Ovdje ¢u preuzeti rizik da ¢ete, mozda, pomisliti kako iznosim
stereotip sitni¢avog i nelogi¢nog jezuite, isusovca. Svako ko voli
kopati po Oxfordovom Rjec¢niku engleskog vidjet ¢e da su rijeci

1 Zahvaljujem dr. Richardu Jonesu sto je uredio transkript mog predavanja.
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Jjezuitski“ i ,talmudski“ sinonimi. Medutim, ovdje ne pravim
nategnute Spekulacije o znacenju rije¢i. Namjera mi je pazljivo se
usredotoditi na neke rijeci koje su nam date tematski: Religijska
vjerovanja u pluralistickom drustvu. Svaka ova rije¢ bremenita je
krupnim znacenjem; svaku prepoznajemo kao krajnje slozenu i
otvorenu za razlicite interpretacije.

Sada ljudi s oba kraja politickog spektra prepoznaju - bilo s
uzasom, bilo s radoscu, ovisno koji kraj spektra posmatrate - da
je plan izgradnje pluralistickog drustva pod velikim pritiskom,
ako ne i u velikoj opasnosti, ne samo u ovoj zemlji nego i u
mnogim dijelovima svijeta. Neki bi htjeli zauzdati ili iskorijeniti
druge - religijski druge, etnicki druge ili ideoloski druge. Neki se
zadovoljavaju da te druge samo iskljuce ili marginaliziraju, a kako
bi polahko stvorili, mozda i legalnim putem, onakvo drustvo za
kakvim Zude. Medutim, nadam se da nam sadasnje, kriti¢no stanje
svijeta nece skrenuti paznju s pitanja kakvo pluralisticko drustvo
zelimo izgraditi kada se kriza zavr$i. Sta mislimo kada kaZemo
da Zelimo graditi pluralisticko drustvo? Moramo imati dugoro¢nu
viziju drustva koja nastojimo izgraditi. U situaciji sukoba, svako se
osjeca primoranim da zauzme stav ili stranu, a moZe nas zavarati i
miSljenje da je definicija pluralistickog drustva dovoljno jasnaida
je svako moZe razumjeti: kao razlike, razliitost, mnogostrukost -
sve te poStapalice pluralistickog shvatanja.

[ ranije sam govorio o razlici izmedu pluralnosti i pluralizma.
Pluralnost je jednostavna cinjenica: postoji pluralnost religija;
postoji pluralnost etniciteta; pluralnost religija i kultura itd. Plu-
ralizam,sdrugestrane,jestav,politika. Re¢idajenestopluralisticko
znaci da se nekako prihvata ta pluralnost. MoZda to nije posebno
pozitivno prihvatanje; mozda je to samo slijeganje ramenima, kao
da se hoce redi: ,Nije vaZno koliko religija imamo kad nijedna nije
istinita.” Ili, pluralizam moZe ponekad biti teoloSko opredjeljenje,
kada kazemo da Bog dozvoljava pluralnost, ¢ak i da Bog Zeli tu
pluralnost. Ili, to moze biti odluka, kada neko kaze: ,Ja imam svoj
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stav, ali ¢u se odnositi prema svakom drugom stavu otvoreno,
onako kako se odnosim prema vlastitom“ - Sto je relativizirajuce
glediSte. Alternativno, neki tipovi pluralista mogu re¢i da je istina
tako sloZena, s toliko aspekata, da svako religijsko shvatanje daje
samo jedan dio cjeline. Drugi se mogu smatrati pluralistima zato
Sto vjeruju da su religijska opredjeljenja jednostavno pitanje
ukusa, pa se, stoga, o njima ne treba raspravljati. Postoji Citav
spektar stvari koje bi mogle znaciti ,pluralisticko, pa ne bismo
smjeli Zuriti sa zakljuckom da znamo tac¢no kakvo je pluralisticko
drustvo.

Jedan od uobicajenih nacina zamisljanja pluralizma i plura-
listickih drustva je da su ona vrlo poZeljna i vrlo globalna. Medu-
tim, ovo meni li¢i na neku vrstu balkanizacije. Dopustite da objas-
nim $ta mislim. ,Balkanizacija“ se obi¢no koristi da se oznaci
raspad multietnickih drZava koji je nastao iz postimperijalnih
situacija, naprimjer, pad Osmanskog Carstva i gubitak njegove
vlasti nad Jugoisto¢nom Evropom, ili kraj francuskog, belgijskog,
britanskog i ostalih imperijalnih rezima u Africi i JuZnoj Aziji.
Postoji tendencija uspostavljanja zasebnih drzava ondje gdje se
konfliktima oko religije, jezika ili plemena i tako dalje, upravlja
stvaranjem pacvorka? od zasebnih drzava. Neko rukovodi plural-
no$¢u uspostavom granica i otvoreno priznaje da se malo toga
moze uraditi, osim dozvoliti svakoj grupi da funkcionira u vlastitoj
sferi. Granice se crtaju tako da ne bi ,nasrtali“ jedni na druge, a
onda se te granice utvrduju, kao i osjec¢aj zasebnog identiteta,
tako da se razdvajanje ne bi dovelo u pitanje. Neko vrijeme ovo
i funkcionira.

Cesto se ¢ini da je ovo to pluralisticko drustvo o kojem se
govori u SAD-u. Zamisljamo nase drustvo kao neki imaginarni
mozaik razlic¢itih religijskih tradicija, tako da, zapravo, ne moZemo
niSta napraviti s raznolikos¢u, osim ostaviti svakog na svom

2 Pacvork (engl. patchwork, od patch Sto znaci zakrpa) je tehnika Sivenja
od razli¢itih komada tkanine, tj. od krpica, zakrpa, u jednu cjelinu, poput
prekrivaca ili komada odjece. (Prim. prev.)
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mjestu. MoZemo definirati neki minimum zajedni¢kog prostora
oko kojeg se svi - ili skoro svi - slazu, ali nakon toga kazemo:
,Uredu, ostalo je va$ posao: vasi obredi, vasa teologija, vasi obicaji
i kultura, vase shvatanje Boga i covjeCanstva.” Postavimo granice
za koje mislimo da su manje-viSe neprobojni $tit nasim religijama
i da ¢e to nekako omoguciti miroljubivu koegzistenciju, kretanje
naprijed, ka stvaranju idealnog pluralistickog drustva. Niko ne
dira ono $to je sveto nekom drugom.

Medutim, Zelim podsjetiti da u ovome imamo $ta nauciti iz
naseg iskustva s ekologijom i zaStitom okoliSa. Samo dva ¢ovjeka,
smatram, jo$ uvijek misle da ima smisla donositi regulativu o
zastiti okoliSa samo na nivou okruga, na nivou drzava, pa ¢ak i
na saveznom nivou: to su Donald Trump i Scott Pruitt. Medutim,
svi mi znamo da nema apsolutno nikakvog smisla balkanizirati
na$ pristup okoliSu, zato Sto nastanjujemo jednu jedinstvenu
ekosferu. Dimnjaci termoelektrane na ugalj u Kentuckyju utjecu
na nivo Pacifickog okeana, s katastrofalnim posljedicama po
ljude ¢iji domovi mogu biti hiljadama kilometara udaljeni od
Kentuckyja, ali ¢iji su domovi samo nekoliko centimetara iznad
nivoa mora. Nema granica u ekosferi: ona nam je zajednicka.
Ustvrdio bih da ova spoznaja o okoliSu - a to je neSto Sto svi
pocinjemo uvidati - treba oblikovati nacin na koji razmisljamo
o religijskom pluralizmu. Kako nam uop¢e ,balkanizacija“ koju
sam opisao pomaZe? Svako je smjeSten na vlastitu definiranu
religijsku ,teritoriju“: povremeno se susre¢emo i pricamo jedni
drugima o tim teritorijama. KaZzemo: ,0, vi vjerujete u ljubav? I
mi vjerujemo u ljubav; to je vrlo lijepo!“ Ili: ,Mir! I mi drZimo do
miral“ Jedni drugima pokazujemo muzejske primjerke nasih vi-
sokih religijskih ideala. Medutim, kao i u muzejima, svako moze
gledati, diviti se, ali ne smije nista dirati.

Zapravo, ljudski Zivot malo je zbrkaniji od toga: to su narodi
na jugoistoku Evrope, izvorni Balkanci, na svojoj kozi saznali.
Postoji neSto Sto bismo mogli zvati ekologijom ljudskog drustva, a

246



Religijska vjerovanja u pluralistickom drustvu / D. A. Madigan

zato $to smo svi jedno Covjecanstvo, ne moZemo se pretvarati da
je na$ nacin ponasanja ili da su nasa shvatanja o tome Sta znaci biti
Covjecan, Sta ¢ini ljudski napredak, ili, kako izgleda idealno ljudsko
drustvo - da je sve to samo li¢na ili privatna stvar, samo za mene,
ili samo za moju porodicu ili moju zajednicu. Budud¢i da dijelimo
jedan svijet - jedan je ekosistem ljudskog Zivljenja. Nemamo
pravo - a to je moja glavna poenta - skrivati se iza religijskih ili
etickih granica te traziti pravo na neku vrstu imuniteta.

Vjerujem da Bog ima jedan plan za CovjeCanstvo. Ne moZe
me neko uvjeriti da Bog ima viSe planova za ljude, kao da bi Bog
rekao: ,Ti si Kinez. Uredu, odluc¢io sam da budes$ budist, konfu-
C¢ijanac ili taoist; ti neces, zapravo, vjerovati u Boga, ali ¢e$ imati
ove svete tekstove i ovakvo shvatanje Sta znaci biti covjek, shvata-
nje o sebi.” Ili, da bi Bog rekao: ,Ti si Indijac. Odlucio sam da ¢e$
biti hinduist, a ovo su tvoji sveti tekstovi“, i tako dalje - nekako
kao da je Bog ve¢ odlucio da ¢e razlicite rase Zivjeti u skladu s
ovim zasebnim shvatanjima ¢ovjec¢anskog i bozanskog, zapravo
razlic¢itim shvatanjima sve zbilje.

Mogu razumjeti zasto neki muslimani oklijevaju da 48. ajet
sure el-Maide tumace kao potvrdu onog Sto mnogi zovu reli-
gijskim pluralizmom. Kada Bog u Kur’anu kaZe da je za svakog
od nas On uspostavio zakon i nacin Zivljenja, tesko je vidjeti da
ta raznovrsnost obuhvata one sustinske razlike u vjerovanju koje
zapravo razlikuju religiju od religije. Mnogi ¢e uociti povrSne
sli¢nosti medu religijama ili jednostavno ucitati im nekakvo ima-
ginarno jedinstvo, ponavljaju¢i tvrdnju da ,sve religije poucavaju
x“ ili ,u svim religijam se vjeruje u y“. Samo oni koji uop¢e ne
obracaju paznju na to ¢emu religije poucavaju i $ta vjernici tvrde,
misle da su sve religije iste. Mi, zaista, moZemo biti isti kao ljudska
bica, istog porijekla, istog dostojanstva i iste sudbine.

Medutim, ono u $ta vjerujemo i $ta svjedo¢imo znacajno se
razlikuje i imamo obavezu da vjerovanja drugih shvatamo ozbiljno.
Shvatati ih ozbiljno ne znaci ,ne dirati ih“ - kao muzejske
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eksponate. To znaci dozvoliti tim vjerovanjima da stave izazov
pred nasa ¢vrsta uvjerenja i da preispituju nasa utvrdena gledista.

Stvari oko kojih se mimoilazimo nisu samo marginalne. To
su stvari u srediStu onog Sto znaci biti Covjek, zato Sto je nase
razumijevanje Boga Cvrsto isprepleteno s nasim razumijevanjem
ljudskog Zivota i onog $ta znaci ljudski napredak. Ako ¢emo viSe
o tome, u kr$¢anskim krugovima mi ovo zovemo teoloSkom an-
tropologijom - tehnicki izraz za to da je ono $to razumijevamo
¢ovjecanskim, neraskidivo povezano s onim $ta vjerujemo o Bogu.
Za vjernika, nema antropologije koja nije teoloSka antropologija.
Teologija ne govori samo o onostranom, onom gore, ne¢emu u
buduénosti. Ona govori o ovdje i sada. Teologija je o Bogu kao
Stvoritelju i, naravno, svi mi u¢estvujemo u Bozijem neprekidnom
stvaranju naSeg svijeta. Dakle, naSe teoloske antropologije u
srediS$tu su onoga Sto jedni drugima moramo re¢i.

Zato, pluralisticko drustvo ne moZze biti drustvo s pacvorkom
zasebnih religijskih zajednica, kao $to su drzave - svaka sa svojim
zasebnim shvatanjem boZanskog i ljudskog, svaka sa svojom
neovisnoscu i autonomijom, kao i s pravom da ih se ne propituje
- zato Sto dijelimo jedan ljudski ekosistem. Ono Sto jedan cov-
jek vjeruje u vezi s rasom ili ropstvom, s rodom ili etnickom
pripadnoscu, s ratom ili mirom, sa zdravljem i blagostanjem - to
ima utjecaja na sve u drustvu. Ne Zivimo izolirane Zivote.

Budu¢i da naSe uvjerenje ima utjecaja na sve i svakoga,
svi smo mi odgovorni jedni drugima. Moramo biti odgovorni
jedni drugima. Kad je rije¢ o stanju naSeg prirodnog okruZenja,
vecina nas je uvidjela pravo i obavezu da jedni druge smatramo
odgovornima zbog nacina na koji Zivimo, nac¢ina na koji vozimo,
nacina na koji proizvodimo energiju, na¢ina na koji vadimo rudu,
za to gdje puSimo cigarete, za to kako odlaZemo nas otpad. Tako
imamo i pravo i duZnost da jedni druge pozivamo na odgovornost
zbog nacina na koji se odnosimo jedni prema drugima; zbog
stavova koje zauzimamo i nacina na koji se obra¢amo jedni
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drugima; zbog nepravde koju ponekad nesvjesno ¢inimo; zbog
prava drugih koja imaju kod nas. Ovo sigurno nije slucaj ve¢inskog
odlucivanja ili tradicionalne kulture koja se namece drugima.
Veciny, kao i sve druge, treba preispitivati. Ovaj angazman je dug,
slozen proces koji zahtijeva strpljenje i smjernost. Dominantne
kulture moraju se otvoriti za izazove i promijeniti se nakon susre-
ta s razli¢itim spoznajama o prirodi ljudskih odnosa. Pluralizam
koji samo razdvaja po razlikama, a ne bavi se njima, nipodastava
Covjecanstvo.

Ima joS$ jedan razlog zasto ne moZemo prihvatiti takav pacvork
pluralizam. To je zato Sto je identitet svakog ljudskog bica
drustveno formiran - necu re¢i ,drustveno konstruiran®, zato sto
to zvuci malo postmoderno. Ono na Sta mislim jeste da je naSe
CovjeCanstvo oblikovano u drustvu. Identitet svake osobe je
unakrsno isprepletena, tj. zapletena mreZa odnosa s porodicom
i prijateljima, odnosa kulture, religijskih vjerovanja i brojnih
drugih stvari. Ne mozemo nikako jednostavno etiketirati covjeka,
npr. musliman ili kr§¢anin.

Ja sam, naprimjer, Australac; ali, nisu svi Australci kr§¢ani. Ja
nisam drzavljanin ovdje, u SAD-u; ja sam ono $to Poreska uprava
voli tako srdacno zvati ,nerezidentni stranac”. Ja sam svecenik.
Ocigledno nisu svi Australci svecenici, a nisu ni svi svecenici
jezuiti, kao Sto sam ja. Ono Sto sam ja isprepletenost je svih
ovih faktora i svih mjesta gdje sam Zivio - u Aziji, u Australiji, na
Bliskom istoku, u SAD-u, u Ujedinjenom Kraljevstvu, u Italiji. Sve
je to meni strasno vazno, ukljucujuéi prijateljstva koja njegujem,
sposobnosti koje sam stekao, gostoprimstvo koje sam osjetio.
Necu vas iznenaditi ako kazem da nisu svi jezuitski svecenici
studenti islama! Identitet svih nas - svake osobe koja cita ovaj
esej - jedinstveno je tkanje mnosStva odnosa, mnogih faktora, da
uopce ne bi imalo smisla da ja, naprimjer, kaZem za jednog od
svojih kolega na Georgetownu: ,0, on je musliman®, kao da to
neSto mnogo govori o njemu. lako moZemo biti razliCitih religija,
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i on i ja smo univerzitetski profesori — Sto nas obojicu svrstava
u privilegiranu manjinu, koja ima odredeni jezik i stil, koja
posjeduje odredeni autoritet. Obojica smo bijelci - od pripadnosti
toj grupi obojica imamo koristi. Nase razlike su stvarne, ali nijedna
razlika niti zajednicka karakteristika nas ne definira. Obojica smo
jedinstveni i moZe nas se razumjeti samo na osnovu tog tkanja
odnosa koje nas €ini onim $to smo. Ima jos mnogo stvari koje se
o ¢ovjeku mogu redi, ali ideja da nam religijska etiketa daje bas
mnogo informacija - prili¢no je klimava.

Dakle, ovaj pristup pluralizmu, koji u razgovorima u SAD-u
i u Australiji ¢esto vidim na djelu - ideja da pravimo pacvork, s
prostorom za muslimane ovdje i prostorom za kr§¢ane ondje, te
drugim prostorima za druge religije - kao kakve Cetvrti koje je
Abdulaziz Sachedina opisao u starom gradu Jerusalemu - takva
jednaidejane moze proci. Ne, mi nastanjujemo jedan jedini ljudski
ekosistem i, buduéi smo pripadnici tog ljudskog ekosistema kojeg
je Bog stvorio, svako od nas je jedinstven. Ne definira nas to $to
smo pripadnici neke klase, neke nacije, neke religije, neke etnicke
grupe. Nema pacvorka; postoji samo tkanje i isprepletenost. Nije
Bog ostavio jedini primjerak ovog svijeta stati¢nim i jednobojnim.
Nema mjesta koje Bog neprekidno ne veze i tka u cjelinu.

Stvarna vjerska identifikacija religiozne osobe, religijska
etiketa koju on/a, moZda, s vremena na vrijeme nosi, samo je
jedan element Covjekovog identiteta. Nemojte me Kkrivo shvatiti,
ne mislim da je to jedini element i jedinstven slucaj, kao nesto
Sto mozete izostaviti, a da neSto ne promijenite - iako neki ljudi
smatraju da je tako. Cesto ¢ete ¢uti da ljudi u intervjuima kazu:
,0dgajan sam kao katolik, a sada sam x.“ Njihova religijska oznaka
nije vazna u smislu onog $to oni jesu.

lako kazem da je Covjekova vjerska identifikacija samo jedan
element identiteta, nekim ljudima taj jedan element moze biti pre-
sudan. Medutim, ima viSe znacenja u kojima neka stvar moze biti
presudan element necijegidentiteta. Prvo znacenje je da je presudan
element sveproZimajuci element. Hoce se re¢i da on proZima sve

250



Religijska vjerovanja u pluralistickom drustvu / D. A. Madigan

kod nekog covjeka; to nije jednostavno samo dio. Nadam se da
kod mene, naprimjer, to Sto sam krs¢anin, Sto sam katolik, Sto sam
isusovac - sve su to prozimaju¢i elementi mog identiteta - nisu
odvojivi jedan od drugog. Sve to prozima ono ko sam ja.

Medutim, nekim ljudima religijski identitet je element koji
definira njihov identitet samo po tome $to je koristan za ozna-
Cavanje granica iskljucivanja. Smatram da svi poznajemo ljude
poput ovih; oni sebe definiraju po religijskom ili nacionalnom
identitetu, medutim, za to nemaju pravog pokric¢a. Time se de-
finira samo ko je izvan, ko je ,drugi“. U mnogim situacijama,
koristimo religiju kao element za odredivanje granice, ne zato $to
religija proZima i uistinu oblikuje nas identitet, ne zato Sto daje
sadrzaj svemu $to radimo i vodi nas u tome - kakvi smo ucenici
ili kakvi smo doktori, kakvi smo ucitelji ili kakvi smo umjetnici -
nego jednostavno zato $to nam daje definiciju onog ko je ,izvan”.
Cujemo mnostvo primjera za ovo u savremenom evropskom i
ameri¢kom javnom diskursu: ,Mi smo kr$¢anska kultura; prihva-
titi toliko mnogo muslimanskih izbjeglica prijetnja je nasem
identitetu!“ Da su ove kulture zaista kr§¢anske u pravom smislu
te rijeci, onda bi evandeoski imperativ primiti strance i pomo¢i
onima u nevolji nadjacao svaki interes kulturne homogenosti. Da
kr$¢anski identitet tih ljudi ima ikakvo dublje znacenje, onda bi
oni shvatili ozbiljno Isusovu ponavljanu opomenu da svako ko
nastoji svoj Zivot spasiti - izgubit ¢e ga, a svako ko je spreman
izgubiti svoj Zivot zarad Isusa - naci ¢e ga (Luka, 9:24, 17:33).

Nasereligijske tradicije - posebno kada govorimo o judaizmu,
krsc¢anstvu i islamu - ranije su prolazile kroz ovaj proces pokusaja
da definiraju granice. Daniel Boyarin vrlo je pou¢no pisao na ovu
temu, s obzirom na tzv. razlaz izmedu kr$¢anstva i judaizma, tj.
postepeni razvoj osjecaja da tu mora postojati jasna granica; to
znaci da, naprimjer, ne mozete tvrditi da ste jevrejski kr§c¢anin.?

3 Boyarin, Daniel, ,Rethinking Jewish Christianity: An Argument for Dismantling
a Dubious Category (to whish is Appended a Correction of my Border Lines)*,
Jewish Quarterly Review, vol. 99, no. 1 (University of Pennsylvania Press, zima
2009), str. 7-39, DOI: 10.1353/jqr.0.0030.
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Morate biti ili Jevrej ili krS$¢anin. Sad, Zivot mnogih ljudi nije
bas tako tekao i mnogi zadugo nisu u potpunosti prepoznavali
granice, sve dok autoriteti s obje strane nisu poceli nadzirati te
granice. PocCeli smo primjecivati ono Sto je razli¢ito, a ne ono $to
je zajednicko.

U Kur’anu i islamskoj tradiciji vidimo neSto sli¢no. Jesu li
krs¢ani braca vjernici ili oni nisu vjernici? Gdje da povucemo
granicu? Ko su mu’mini? Kakva je razlika izmedu biti mu’min i biti
musliman? Dakle, u po¢ecima mnogih religijskih tradicija vidimo
pokusaj da se shvati gdje su granice. Profesor Sachedina spominje
Ivana Damascanskog. Ivan je primjer za ovo, on je pokuSavao
objasniti kako on vidi islam kao nesto s pogresne strane granice,
kao herezu kao Sto su i ostale krS¢anske hereze.

Tendencija u pacvork pluralizmu o kojoj sam govorio je da
se nasi religijski identiteti smatraju identitetima s granicama; oni
nacelno sluze za odredivanje ko je razlicit, ko nije kao ja, koga
treba iskljuciti ili kontrolirati.

U SAD-u, ljudi s lahko¢om govore o ,jednoj naciji pod Bo-
gom*, iako je Kongres, odgovarajuci na val misljenja, u zakletvu
na vjernost dodao ,pod Bogom“ tek 1954. To me zacudilo, kako
sam pisao - nije to lo$a definicija ummeta, zar ne? Sta je islamski
ummet nego jedna nacija pod Bogom? To je pravo pitanje za sve
nas kao vjernike: $ta u jednoj modernoj nacionalnoj drzavi uopce
znadi ,nacija pod Bogom“? lako ja nisam odrastao pozdravljajuci
zastavu i izgovarajuci takvu prisegu, drago mi je da ima ljudi koji
bi isli ka cilju da budu jedna nacija pod Bogom. Alj, Sta to znaci?

Imamo tako velik spektar odgovora na ovo pitanje, ima
teolosSkih odgovora, aimai etickih odgovora. PodrZzavam stav pro-
fesora Sachedine u tome da zapravo ne mozemo odvojiti teologiju
od antropologije, bududi da sva teologija obuhvata antropologiju.
Sva teologija je u nekom smislu antropoloska - zato Sto je Bog
Halik, Bog je Stvoritelj, a mi zivimo u Bozijem svijetu, svijetu
koji Bog i dalje stvara. Zato: nije li sva teologija takoder nuZno i
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politicka? Zato Sto imamo razli¢ite odgovore na pitanje Sta znaci
,jedna nacija pod Bogom®, a zZivimo zajedno u jednoj ljudskoj
ekosferi, i jedni i drugi imamo pravo i duZnost da jedni drugima
postavljamo izazove i da prihvatamo izazove. Nadam se da to $to
se zbiva u ovoj zemlji nije da vecina, koja se sada izjasSnjava kao
kr§¢anska, jednostavno kaze: uredu je da su muslimani ovdje sve
dok znaju svoje mjesto. Nadam se da ¢e do¢i dan kada ¢e veéina
biti spremna na izazov, da saslusa ono $to muslimani predlazu,
ba$ kao $to smo slusali izazov, posebno u posljednih 60 godina,
onog Sto su nam Jevreji predlagali. Nadam se da ¢emo ozbiljno
shvatiti izazove drugih, bez jednostavnog svodenja svega ili na
neku vrstu pac¢vorka odvojenih stvarnosti ili na mjeSavinu koja je
naprosto samo legura.

Vrlo Cesto Cete ¢uti da ljudi kazu: 0, da, to je tvojaistina.” Ovo
je opet pacvork mentalitet. Medutim, Sta je s Istinom, s velikim
pocetnim slovom 1? El-Hakk? Jedna je istina. Ako je Bog jedan,
a Bog je el-Hakk, onda je jedna Istina. Nema tvoje istine, moje
istine, njihove istine. A moramo raditi da bismo naucili traZziti
istinu zajedno, ne samo ostaviti to po strani kao pretesko, ili, re¢i:
,T0 je vasa istina; to je uredu za vas, ali je moja istina odvojena
i razlicita. Ovakav posao trazi od nas poniznost. Ni za jednog
vjernika nema vaZnijeg politiCkog pitanja nego Sta znaci biti
jedna nacija pod Bogom. Da bismo rjesavali ovo pitanje zajedno,
potrebne su nam dvije vrste poniznosti - ovdje ¢u se pozvati na
rad svoje prijateljice i kolegice, Catherine Cornille.*

Prva epistemoloska poniznost. Potrebno je biti ponizan u
pogledu onoga Sta znamo i moguénosti ljudskog jezika da u pot-
punosti izrazi istinu o Bogu. Postoje ogranic¢enja. Treba vremena.
To ¢e, kako Kur’an kaze, biti cilj koji se moZze ostvariti tek kada
nam Bog objavi istinu o stvarima u kojima smo se mimoilazili

4 Vidjeti Catherine Cornille, The Im-Possibility of Interreligious Dialogue (New
York: Crossroad Publishing Company, 2008). Cornille sumira svoj stav u radu:
Catherine Cornille, ,Conditions for Inter Religious Dialogue®, u The Wiley-
Blackwell Companion to Inter-Religious Dialogue, C. Cornille (ur.) (Chichester,
UK: John Wiley & Sons, Ltd., 2013), UK. doi: 10.1002/9781118529911.ch2.

253



Suptilne razlike / Uredio Richard J. Jones

(Kur’an, 5:48). Medutim, to ne znaci da u meduvremenu nema
nista da se radi - da nema ni za $ta da se bori - kako bismo se
pokusali pribliziti istini.

U svom sadasSnjem radu, nalazim da su teoloski izazovi
koje islam postavlja pred krs¢ansku teologiju vrlo vazni. Svako
to pitanje - o Isusu, o Trojstvu, o Svetom pismu - savrSeno je
valjano pitanje. Svako to pitanje postavljali su i kr$¢ani, a krs¢ani
ih i dalje postavljaju. Dakle, nije jednostavno reci: ,Ovdje je moj
privatni prostor - moj teoloski prostor - i ja ¢u govoriti o Bogu,
a da necu ozbiljno razmotriti to Sto muslimani pitaju.” Pitanja
koja postavljaju drugi realna su pitanja. S obzirom na to da je
samo jedan Bog i da je samo jedna ,ekosfera“ ljudskog Zivljenja,
moramo slusati jedni druge, ¢ak i ako znamo da nikada ne¢emo u
potpunosti shvatiti istinu o Bogu.

Ova vrsta epistemoloSke poniznosti — poniznosti o tome Sta
mozemo potpuno znati - nije samo relativizam, to je viSe realizam
o ograniCenjima ljudskog uma i ogranicenjima ljudskog jezika. A
ona predstavlja i poStovanje prema Bogu koji je uvijek ,iza“. Kao
Sto Kur’an, u suri el-Ihlas (112:4) kaze, nista ravno Bogu nije. Bog
nije samo Bice koje je beskrajno mo¢nije i bezgrani¢no tajnovitije
nego mi. Bog nije jedan od nas i mi nikada ne¢emo shvatiti Boga
nasim jezikom. Medutim, ¢ak i ako ne moZemo obuhvatiti istinu o
Bogu, ta istina obuhvata nas i preobrazava nas.

Druga vrsta poniznosti koju na$ zadatak zahtijeva je moralna
poniznost, priznanje da, uprkos svim velikim idealima koje
ispovijedamo - imamo jednu neporecivu historiju moralnog
neuspjeha. To nije samo historija; nasi su neuspjesi i savremeni.
Istinska moralna poniznost trazi se od svih nas, kako bismo
priznali ¢injenicu da je historija u kojoj smo iznevjerili nase
ideale duZa od slavne historije u kojoj smo Zivjeli u skladu s tim
idealima. MoZemo li smoc¢i snage, biti posteni i skupiti hrabrosti
da priznamo jedni drugima - ne samo da smo sami pravili gri-
jehe nego da smo se zajedno zapleli u mreZe represije koje su
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se protezale stolje¢ima - a to se nije deSavalo samo u nasim me-
dusobnim sukobima, nego i u naSem zajednickom propalom
nastojanju da ostvarimo pravdu u svijetu?

Zajedno smo - historijski, ai danas - u nepravednim ekonom-
skim strukturama, u eksploatatorskoj trgovini naftom, oruzjem
i drogama, u trgovini ljudima i eksploataciji radnika, u sebi¢nim
i hladno proracunatim savezima, u agresijama i dominaciji koje
maskiramo u ruho civilizacije i religije, u zlo¢inima uniStenja
CovjeCanstva, zlo¢inima koje opravdavamo obracajuéi se Tvorcu
tog CovjeCanstva. PreCesto mrzimo one koji su drugacije rase,
etnicke pripadnosti, roda i uvjerenja i uskracujemo siromasima u
svijetu ono malo Sto im je potrebno da preZive.

Ova vrsta poniznosti od nas zahtijeva i da se prestanemo
ponasati kao prodavadi. Cuo sam ove prelijepe rijeci od jednog
metodistickog propovjednika u Rimu, prije nekih godinu i po.
Rekao je da se uvijek ponasamo kao da smo prodajni predstavnici,
kao da prodajemo nekretninu u novom kvartu: ,Dodite i kupite
ovdje, dodite i pridruZite se nasoj zajednici sa sigurnom kapijom*,
kao da smo mi kr$¢ani prodavci kraljevstva BoZzijeg. ,Nismo mi
prodavaci, rekao je. ,Trebalo bi da budemo besplatni uzorci.”
Trebalo bi da budemo Zivi primjeri, da dajemo ljudima nagovjestaj
onoga kako bi ljudski Zivot mogao izgledati kada bi se zaista Zivio
»pod Bogom*.

Ako to ne ¢inimo - bilo kao muslimani, kr§¢ani, Jevreji, hin-
duisti, budisti, kao bilo ko - ako ne Zivimo kao besplatni primjerci
odredene vrste ljudi pod Bogom, da vjerujemo da je istina naseg
covjecanstva pod Bogom, onda tra¢imo vrijeme i rijeci. Zajedno,
kao muslimani i kr$¢ani, moZemo nauciti (i besplatno ponuditi
drugima) kako da Zivimo kao ljudi, na taj poseban nacin koji
potjece iz vjerovanja u Abrahamovog/Ibrahimovog Boga. Do
sada nismo napravili neki veliki posao ni dosegnuli to da se
CovjeCanstvo preobrazi prema BoZijoj Zelji, kakva je objavljena
u abrahamskoj/ibrahimskoj tradiciji. Ako Bog da, na tome ¢emo
sve viSe raditi.
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Pogovor

Pariz, San Bernardino, Brisel, Istanbul, Ankara i Lahore - ubistva
i haos u ovim gradovima na raznim kontinentima te beskrajne
strane intervencije u spoju s brutalnim etnickim i religijskim
ratovima u velikim dijelovima muslimanskog svijeta stvaraju
utisak da zivimo u duboko propalom svijetu. Doima se kao da
su naucnici poput Bernarda Lewisa i Samuela Huntingtona, koji
su govorili o sukobu civilizacija, naposljetku mozda i imali nesSto
vazno reci.

Nasrecu, oni koji strastveno vjeruju u dijalog civilizacija
imaju jednako jak protivargument. Mozda je najveéi izazov s
kojima se suoc¢avaju oni koji zagovaraju dijalog medu kulturama
i vierama - op¢i nedostatak informacija o ,drugome”. Bez obzira
na to Sto zivimo u doba informacija i tehnologije, postoji jedan
zaCudan nivo nerazumijevanja i iskrivljavanja ¢injenica. Zato je
dijalog civilizacija kao takav vazna i hitna potreba za izgradnjom
mostova i poboljSanjem razumijevanja.

Ova izvrsna zbirka je dobar primjer dijaloga civilizacija.
Imamo povlasticu da u njoj nademo misli i iskustva jedne izvan-
redne grupe istaknutih diplomata, naucnika, u¢enjaka i aktivista
razli¢itog porijekla. Njihovi radovi su i nauc¢ni i podsticajni.
Prosvijetljeni smo cijelim spektrom tema koje su i relevantne
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i aktuelne za na$ svijet - od akademskih diskusija o tome Sta
Serijat (religijsko pravo uislamu) znaci u poredenju s fanaticima
Prvog kriZarskog rata i s pripadnicima ISIS-a.

Nadam se da ¢e ljudi ovu knjigu Citati da steknu znanje, ali
da Ce je cCitati i kao poziv da djeluju. Ako vjerujemo da je svijet
zaista razbijen, onda ne moZemo uciniti niSta bolje nego obra-
titi paznju na veliku judaisticku izreku, koja se nalazi u srcu
abrahamskih/ibrahimskih religija, a koja nas podsti¢e da se
pokrenemo i izlije¢imo izlomljeni svijet: tikkun olam™.

Akbar Ahmed

Katedra za islamske studije ,,Ibn Khaldun®,
Americki univerzitet, Washington, DC.
Bivsi pakistanski ambasador

u Ujedinjenom Kraljevstvu i Irskoj

1 Tikkun olam, hebr.: ,popravak svijeta®, uciniti svijet boljim. (Prim. prev.)
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APPENDIX
JA SAM MUSLIMAN

Svjedocenje Sejha Tahe Jabira Al-Alwanija
(Prijevod: Ali Altalib, unuk Tahe Jabira al-Alwanija)

Ja pravdu smatram svetom, velicam slobodu i Stujem covjecanstvo.
Kada iskazujem blagost prema slabima, podsje¢am jake da uvijek
ima neko ko je jac¢i od njih. Savjetujem bogate da siromasni
imaju prava kod njih, a siromasne podsje¢am da je bogatima Bog
povjerio bogatstvo da ostvare prava siromasnih. Volim dobrotu
i blagost i odbacujem zlo. Pozivam ljude da se postuju i odbace
nasilje. Drzim se uZeta upute i zagovaram istinu. Borim se protiv
lazi i obmane i zabranjujem iskvarenost. Trazim pomirenje
koliko god je ono mogucée. Zudim za mirom i prezirem rat. Volim
smjernost i tezim dobrom Zivotu. Smrt zove i ja vjerujem da je
ovo most koji moram predi, preci iz kratkotrajnog Zivota u onaj
vje¢ni. Zelim najbolji kraj i traZim utotiste kod Boga od onog
suprotnog. Volim dZennet i gnusam se dZehennemske vatre. Tra-
Zim sigurnost i mrzim nepostojanost. Mrzim autoritarnost. Nisam
profan, destruktivan, niti iskvaren.

Mojaloza vodi od Adema i Have, jer je Adem moj otac, a Hava
moja majka. Svi pripadnici Covje€anstva su moje sestre i moja
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braca. Ne prezirem, necu iznevijeriti niti poniziti nijedno ljudsko
bice, nego ¢u raditi na tome da ih upucujem, da osvijetlim njihov
put i koracam zajedno s njima stazom ka dZennetu. Nastojim da
budem ograda koja ¢e ih sprijeciti da padnu u vatru dzehennema.
Volim svijet i pripadam mu. Volim svoje bliZznje u svijetu, univer-
zumu, i medu njima drvece, bilje, stijene, Zivotinje, planine i rijeke.
Bog, Najvelicanstveniji, stvorio me je od ove zemlje. U tu zemlju
¢e me On i vratiti, a iz te zemlje ¢e me On ponovo oZivjeti. Ovoj
Zemlji pripadam i pozivam da je gajimo. Moja je Zelja da uzdiZem
istinu; moj cilj je da Sirim mir i sigurnost na njoj. Moj nacin je da
se borim s vlastitom duSom, kako bi se mir ostvario, a sigurnost
prevladala. Pozivam Bogu, Kojem se na kraju vraéam. Mir je moj
cilj. Sigurnost je moja Zelja. Terorizam je moj neprijatelj. Sukob je
moj protivnik. Unutrasnji mir je moja teznja.

Prepoznaje$ li me? Znas li na ovoj Zemlji ikoga ko odgovara
ovom opisu?

Ja sam musliman.
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je profesorica s Pravnog fakulteta ,T. C. Williams" na Univerzitetu
Richmond u Richmondu, Virginia, te ¢lanica Americke komisije
za medunarodne religijske slobode.
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Jones, Richard J. je profesor emeritus misionarskih i svjet-
skih religija na Teoloskom sjemenisStu u Alexandriji, Virginia,
te umirovljeni profesor s Katedre ,Al-Alwani“ za muslimansko-
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Madigan, Daniel A., S. ]J. je vanredni profesor teologije na
Univerzitetu Georgetown i visi saradnik u Centru za musliman-
sko-kr$¢ansko razumijevanje ,Prince al-Waleed bin Talal“, Washing-
ton, DC.

Nuako, Kwasi Kwakye je vanredni profesor svjetskih religija na
TeoloSkom fakultetu Univerziteta Howard, Washington, DC.

Nyang, Sulayman S. bio je profesor afri¢kih studija na Univer-
zitetu Howard, Washington, DC. Ranije je radio kao zamjenik
ambasador Gambije u DZeddi, Saudijska Arabija.

Quainton, Anthony C. E. je rezidentni ambasador i profesor
americke vanjske politike na Fakultetu za medunarodnu sluzbu,
Washington, DC.

Sachedina, Abdulaziz je profesor i Sef Katedre za islamske stu-
dije IIIT“, Univerzitet George Mason, Fairfax, Virginia.

Said, Abdul-Aziz je utemeljio Program za medunarodni mir
i rjeSavanje sukoba i bio prvi Sef Katedre za islamski mir ,Mo-
hammed Said Farsi“ na Fakultetu za medunarodnu sluzbu Ame-
rickog univerziteta, Washington, DC.

Valkenberg, Wilhelmus (Pim) G. B. M. je profesor religije i
kulture i direktor na Institutu za medureligijske studije i dija-
log pri Fakultetu za teoloske i religijske studije Katolickog uni-
verziteta u Washingtonu, DC.
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0 KNJIZI

[znova potvrditi zajednicko duhovno putovanje Bogu i duhovnu
odgovornost prema covjecanstvu, teret je koji svi dijelimo i protivotrov
za fanatizam, predrasude i sve one ideologije koje su iznevjerile
saosjecanje CovjeCanstva i osjecaj za pravdu. Cjelovitost drustva i
cjelovitost licnosti - uprkos nasim stalnim suptilnim razlikama - tema
je muslimansko-kr§¢anskog dijaloga koji se vodi ve¢ osam godina u
Washingtonu, DC.

Mo¢ vjere kao mo¢ da ujedini i prepozna ono $to je zajednicko, preko
medija komunikacije, jedan je put da se ovo ostvari i jedan element Sire
vizije irackog pravnog naucnika Tahe Jabira al-Alwanija. Razgovor je
poceo 2007. godine izmedu Johna W. Crossina, franjevackog svecenika
kojije otvorio vrata cetrdeset godina starog Washingtonskog teoloskog
konzorcija - do sada svekrS¢anskim - i Ahmeda Alwanija, sina Tahe
Jabira al-Alwanija. Alwani mladi je traZio institucionalnog partnera za
ocev projekt povezivanja islamske nauke i obrazovanja sa zapadnim
drustvenim naukama.

o Moraju li religijska osjecanja i religijske ideje raspirivati
drustvene sukobe?
¢ Ko placa cijenu posredovanja u sukobu?
s Koji je pravi nacin da se vrednuje ljudski rad?
o Ko i sta se podrazumijeva pod kur’anskom oznakom ,sljedbenici Knjige"?

U rjeSavanju ovih pitanja koja prave podjele, muslimanski i kr§¢anski
mislioci ravnopravno prekopavaju po svojim najdubljim uvjerenjima.
Povremeno su istoga miSljenja, a uvijek objasne suptilne medusobne
razlike.
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