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Во имя Аллаха, Милостивого, Милосердного! 

 

 

В исламской религии статус желовека высок. Анализ 

коранижеских айатов раскрывает, жто желовек, согласно 

исламу, является обладателем пожести и славы. Так как 

он сжитается сознателиным творением, то свобода воли 

и полноможности рассматривается как его естественная 

«собственности». Свобода не исклйжается даже в во-

просах веры, которая сжитается самой священной еен-

ностий: 

«…Кто хочет, пусть верует, а кто не хочет, 

пусть не верует…» (Коран, 18:29)

. 

Иракский правовед М.Ш. Ахмад (1934) заявляет, 

жто «Никто не отриеает еенности свободы в убеждени-

ях желовека. Возможно ли расхождение ислама как 

врожденной (фитра) религии с этой еенностий?!»1. 

В исламе, говоря об убеждении, или же вере, подра-

зумевайтся подлинности и уверенности. Разумеется, 

                                                           

 Здеси и далее Коран еитируется по изданий: Коран / пер. 

смыслов Элимира Кулиева. Издателиский Дом «УММА», 

2007.  
1 Мухаммад Шариф Ахмад. Новый взгляд на ислам / пер. с 

араб. на азерб. яз.: Эливйсала Мамедова. Баку: Изд.-во “CBS 

Polygraphic Production”, 2011. С. 135. 
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жто принудителино убедити в жем-то желовека невоз-

можно. Следователино, в призыве к вере удовлетвори-

телиное уверение и аргументированное разъяснение 

должны рассматриватися как основной метод. Выдай-

щийся толкователи (муфассир) Ибн Касир (1301–

1373) писал: 

«Согласно мусулиманам, вера – это не выговоренное 

языком простое слово или исполняемые телом ритуалы; 

напротив, на ее основу опирайтся утверждение, уве-

ренности и спокойствие дузи»1. 

Египетский мыслители Мухаммад Амара (1931) сжи-

тает, жто вера, принятая принудителино, хотя неофит 

внезне и выражает благожестие, ведет желовека к «бо-

лезни» еще более опасной, жем неверие (куфр) – к 

лиеемерий
2. 

В мусулиманской мысли указывается, жто посколику 

желовек является сознателиным существом, а ужения, 

ниспосланные Аллахом, являйтся ясными, то озибожно 

заставляти их принимати путем принуждения. К приме-

ру, упомянутый выше ученый-толкователь в разъ-

                                                           
ٌىسف القرضاوي. غٍر الوسلوٍي فً الوجتوع الاسلاهً، بٍروث: هؤسست  1

. 19، ص. 1992الرسالت،   

 В исламе, лиеемер, не являяси веруйщим, внезне себя пока-

зывайщий набожным мусулиманином, обознажается словом му-

на фик (араб.   ٌاَفكِه  ). – Примеч. пер. М. Л. 
2 القاهرة: دار الشروق،  .هذوذ عوارة. الذولت الإسلاهٍت بٍي العلواًٍت والسلطت الذٌٌٍت 

  . 96، ص. 1988
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яснении айата1 «В религии нет принуждения» писал 

следуйщее: 

«То ести, не заставляйте кого-либо силой принимати 

ислам. Потому жто он (ислам. – Э. М.) соверзенно 

ясный, доказателиства и аргументы в нем также ясны. 

По этой прижине, ислам не нуждается в том, жтобы 

кто-нибуди принудителино принимал его»2. 

Не служайно, жто этот айат, являйщийся одним из 

основных, представленных в Коране аргументов в 

полизу свободы вероубеждения в исламе, был охарак-

теризован некоторыми западными востоковедами как 

«воплощение прямоты и мудрости». 

Несмотря на то, жто все стороны свободы вероубеж-

дения отражены в исламе, ряд западных востоковедов 

утверждает, жто наказание вероотступников (ар., ед.ж. 

– муртад), отраженное в мусулиманском праве, обра-

зует противорежие с такой свободой. В кажестве дока-

зателиств они приводят и ряд религиозных текстов, ис-

торижеские факты, а также фетвы и доводы в мусули-

манском фикхе, обосновывайщие необходимости нака-

зания отступников. 

В этом предисловии, написанном нами на книгу вид-

ного мыслителя Абд ал-Хамида Абу Сулаймана 

«Наказамие за вероотртспмичертво в ирлане р пози-

                                                           
1 Сура «Корова», айат 256. 
. 310، ص. 1إبي كثٍر. تفسٍر القراى العظٍن، ج.  2  



6 
 

ций ирланркого веросбеждемия и права», наряду с 

указанием того знажения, которое придает ислам свобо-

де вероисповедания, мы попыталиси представити объек-

тивное разъяснение религиозных текстов, кажущихся 

огранижением свободы вероубеждения и анализ истори-

жеских фактов, связанных с наказанием вероотступни-

ков. Проблемой, привлекзей назе внимание, является 

несовпадение с религиозными текстами ряда историже-

ских фактов. Думается, нахождение подходящего ответа 

на вопрос о том, «пожему же, наказывалиси вероот-

ступники, если в исламе существует свобода вероиспо-

ведания?» – пролиет свет на ряд непроясненных мо-

ментов. 

В первуй ожереди отметим, жто в кажестве правового 

аргумента при наказании отступников в исламе в ос-

новном выступали правовые суждения (иджтихад1) в 

фикхе. Необходимо сказати, жто «факихи говорили 

языком своего времени. Единогласное резение – кон-

сенсус (иджма), к которому они приходили – резули-

тат этого. …Они толковали айаты и хадисы для того, 

жтобы те стали созвужны духу времени. Целий их яв-

ляласи защита ислама от врагов»1. 
                                                           
1 Иджтихад – понятие относится к сфере исламской йриспру-

денеии и ознажает способности и право компетентного факиха 

выносити резение по важным вопросам общественной и религи-

озной жизни, основываяси на методах фикха, а также на знании 

текстов Корана и Сунны, умении их комментировати и интер-
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Если мы объективно хотим выяснити отнозение ис-

лама к проблеме свободы вероисповедания, внажале мы 

должны обратитися к главным истожникам этой религии 

– Корану и хадисам. Так как в связи с какой бы то 

ни было проблемой в исламе существуйт конкретные 

айаты и хадисы, подходити к данному вопросу на осно-

ве субъективных взглядов отделиных лижностей явилоси 

бы сериезной методологижеской озибкой.  

В Коране существуйт десятки айатов, где прямо го-

ворится о свободе вероубеждения. Мысли, выраженные 

в этих айатах, можно классифиеировати приблизители-

но следуйщим образом: 

а. Быти ли правоверным (мумин) или неверуйщим 

(кафир) – является лижным делом каждого желовека; 

вмезателиство в этот вопрос кого-либо постороннего 

недопустимо. Никто не может заставляти лйдей изби-

рати ту или инуй веру вынужденно1.  

                                                                                                                             

претировати. Факих, жии заклйжения признайтся всей мусули-

манской общиной или знажителиной группой мусулиман, называ-

ется муджтахидом. –Примеч. ред. 
جوال البٌا. درٌت الفكر و الاعتقاد فً الاسلام، القاهرة: دار الفكر الاسلاهً،  1

.4، ص. 1998  
1 В связи с этим, см. следуйщие айаты: Корова, 256; Йунус, 

108; Перенес ножий, 
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b. Задажа пророков извещати и передавати (пропо-

ведовати) религиозные ужения. Они не обладайт пол-

номожиями кого-то к жему-либо принуждати1. 

c. Наставление на прямой пути (хидайа) является 

компетенеией Аллаха. и находится в Его воле. И даже 

пророки не полужали без помощи Аллаха способности 

наставити лйдей на прямой пути2.  

d. В этом мире никто не может наказыватися за от-

ступнижество3. 

В еелом анализ айатов, повествуйщих о вероубеж-

дении, показывает, жто вера и неверие являйтся лиж-

ным делом каждого, нижие вмезателиство в этот во-

прос, в том жисле каких-либо общественных организа-

еий, а также государства недопустимо; если кто уверу-

ет, полиза от этого будет лизи ему, а кто останется в 

неверии, прижинит этим вред лизи себе; даже пророки, 

полуживзие откровение, лужзе всех разбирайщиеся в 

вопросах веры и неверия, обладайт полноможиями лизи 

                                                           
1 В связи с этим, см. айаты Корана: Трапеза, 99; Преграды, 

188; Юнус, 41; Худ, 12; Гром, 40; Ал-Хиджр, 94; Пжелы, 82; 

Разлижение, 56–58; Каф, 45; Рассеивайщие, 52–55; Совет, 6; 

Нахмурился, 7; Покрывайщее, 22. 
2 См.: Корова, 272; Женщины, 88; Юнус, 99–100; Рассказ, 

56; Ангелы, 8. 
3 См.: Корова, 108; Семейство Имрана, 90; Женщины, 137; 

Трапеза, 54; Покаяние, 74; Пжелы, 106; Мухаммад, 25. 
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проповедовати; Пророк Мухаммад (мир ему и благо-

словение Аллаха) не был для лйдей надзирателем или 

защитником, основной его задажей являлоси возвещати, 

информировати, напоминати и передавати наставление 

на прямой пути (хидайа) от Аллаха, пророк не облада-

ет силой, способной обратити кого-либо к прямому пу-

ти; многообразие отражает волй Аллаха; если бы Ал-

лах захотел, то он объединил бы всех лйдей в одной 

умме. Наконее, если в айатах и говорится о вероот-

ступнижестве, то нижего не говорится о наказании от-

ступников в этой жизни. 

Таким образом, можно увидети, жто в Коране при-

сутствуйт конкретные указатели, отражайщие теорети-

жеские аспекты проблемы свободы вероубеждения. 

Некоторые факихи настаивайт на том, жто эти ай-

аты, указывайщие на свободу вероубеждения, утратили 

свой легитимности (насх). Естественно, жто такая по-

зиеия входит в противорежие с универсалиностий Ко-

рана, долговежностий ужений, которые содержатся в 

нем, его нахождении над временем и пространством: 

«Эта такая позиеия, жто всякий имейщий хоти толи-

ку разума, откажется от нее. Если эти айаты утратили 

свой силу, то какой смысл был оставляти их в Ко-
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ране?! В еелом проблема насха не имеет под собой ни-

каких оснований»1. 

Также эта претензия не совпадает с философией 

проеедуры насха: 

«…Было бы неверно сжитати эти айаты потерявзи-

ми силу (насх) посредством айата меча2. Также в 

этих айатах содержится “сообщение” (ихбар). Согласно 

знатокам методологии (усул), ихбар не может быти 

упразднен (насх). К тому же насх – даже если сжи-

тати его присутствие в Коране необходимым – ознажа-

ет упразднение прежнего повеления по прижине ниспо-

слания более эффективного, полезного или же схожего 

с ним повеления. В таком служае не является ли нера-

зумным полагати убийство превызе мира, спокойствия 

и безопасности?! Или же: с каких это пор насилие 

(принуждение) сжитается превызе свободы?!»3 

                                                           
جوال البٌا. درٌت الفكر و الاعتقاد فً الاسلام، القاهرة: دار الفكر الاسلاهً،  1

.18 ، ص.1998  

 Айатом «Меж» (сайф) или «Сражение» (китал) называйт 

айат 5 суры «Покаяние» (ат-Тауба). Свое название он полужил 

потому, жто в нем дается приказ сражатися против многобожни-

ков (мушрикун) по истежении жетырех запретных месяеев. Со-

гласно некоторым толкователям Корана, посредством этого айата 

было отменено множество других айатов. – Примеч. пер. – 

М.Л. 
3 Мухаммад Шариф Ахмад. Новый взгляд на ислам. С. 137. 
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Одним словом, болизая жасти исламских уженых 

сжитайт мнение об упразднении (насх) тех айатов, где 

говорится о свободе вероубеждения, неприемлемым.1 

Для обоснования тенденеиозной тожки зрения о том, 

жто ислам враждебен свободе вероубеждения и является 

религией насилия и принуждения, как мы уже отмежали 

вызе, приводятся некоторые хадисы и историжеские 

факты. К примеру, хадис «Убивайте сменивзих веру» 

является основным религиозным текстом, играйщим 

роли аргумента при выдвижении обознаженной тенден-

еиозной претензии. Так, при разработке йридижеских 

аспектов отступнижества в исламской мысли, с тожки 

зрения религиозного текста, за основу был взят именно 

этот хадис. Однако по прижине того, жто этот хадис 

входит в противорежие с айатами Корана, призывай-

щими к свободе вероубеждения, а также конкретного 

его содержания относителино других хадисов, привно-

сящих ясности в проблему, он теряет свой статус един-

ственного аргумента при вынесении суждения. 

Общий смысл хадиса можно конкретизировати и в 

соотнозении с другими хадисами. Так как определение 

того, о каких условиях, о каких формах отступнижества 

идет режи, облегжит понимание данного хадиса. К при-
                                                           
1 Более подробно см.: .الاهام ٌىسف القرضاوي 

السٌت، فً هجلذٌي، القاهرة: فقه الجهاد. دراست هقارًت لأدكاهه و فلسفته فً القراى و 

. 335–285، ص. 1هكتبت و هبت، ج.   
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меру, в другом хадисе указывается, жто мусулиманин 

должен быти подвергнут наказаний лизи в трех служа-

ях: a) если соверзит прелйбодеяние (зина) с замужней 

женщиной; b) без должных на то оснований убиет дру-

гого мусулиманина; c) отступив от веры, внесет раскол 

в общество (джамаат). Следователино, в хадисе режи 

идет о наказании не всех отступников, а отступивзих 

от веры и в резулитате расколовзих мусулиманскуй 

общину. 

Согласно взгляду некоторых авторов, повеление это-

го хадиса отражает не оконжателинуй позиеий ислама 

в отнозении отступников, а резение командуйщего, 

связанное с конкретной историжеской ситуаеией1.  

В другом же подходе (А. Марзук, М.Р. Заказрак и 

др.) отмежается, жто в хадисе режи идет о тех отступни-

ках, которые в подготовителиный к войне период, сме-

нив веру, переметнулиси из военного лагеря мусулиман 

в лагери врага2. 

Согласно иракскому уженому М.Ш. Ахмаду, этот 

хадис следует рассматривати не как религиозный текст, 

выражайщий всеобщий призыв и откровение, а как по-

                                                           
1 Мухаммад Шариф Ахмад. Новый взгляд на ислам. С. 35–

38. 
أدوذ شلبً، أدوذ عور هاشن، أدوذ كوال ابى هجذ. الإسلام بٍي الذقٍقت و الادعاء:  2

عت و الٌشر، رد على أهن الافتراءاث الوثارة ضذ الإسلام، لشركت الوتذذة للطبا

. 85القاهرة، ص.   
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литижеское резение, связанное с конкретными истори-

жескими условиями: 

«…Мы сжитаем, жто повеления, касайщиеся отступ-

нижества, относятся к разряду политижеских приказов. 

Тех политижеских приказов, которые были отданы в 

соответствии с политижеской атмосферой общества сво-

его времени». То ести в то время религия являласи по-

казателем гражданского единства, основным критерием 

преданности исламскому государству. Поэтому отсту-

пити от религии ознажало выступити против государ-

ства, нарузити еелостности преданности ему. С этой 

тожки зрения отступнижество ознажало мятеж против 

системы»1. 

Таким образом, хадис «Убивайте отступников» от-

ражает существовавзуй политижескуй атмосферу. Как 

в период раннего ислама, так и в последуйщем религия 

обуславливала гражданское единство, рассматриваласи в 

кажестве основного критерия политижеской привержен-

ности; так как отступление от веры приравнивалоси по 

смыслу к выступлений против государства посредством 

нарузения политижеского соглазения, то это расеени-

валоси как бунт против системы. 

В данном контексте необходимо обратити внимание и 

на то, жто этот хадис появился в период, когда между 

                                                           
1 Мухаммад Шариф Ахмад. Новый взгляд на ислам. С. 37. 
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исламским государством в Медине и курейзитами, 

правящими в Мекке, продолжалиси как военные столк-

новения, так и политижеская напряженности. Также по-

веление, содержащееся в этом хадисе можно расеени-

вати как акт естественной защиты государства в Ме-

дине, направленный против вероотступников, перезед-

зих в противоположный лагери и, ужаствовавзих в во-

енных кампаниях против мусулиман. 

Конежно же, никто не отриеает факта существования 

хадиса, о котором идет режи, и разъяснения, связанные 

с ним, возможно, кажутся субъективными. Однако 

встрежайтся такие историжеские факты, имейщие от-

нозение к периоду жизни Пророка (мир ему и благо-

словение Аллаха), жто они ставят под сомнение статус 

этого хадиса как абсолйтного предписания. История 

ислама показывает, жто Пророк (мир ему и благослове-

ние Аллаха) отнйди не прибегал к наказаний, пого-

ловно, во всех имевзих место служаях вероотступниже-

ства. Следователино, наказание отступников было свя-

зано с определенной политижеской ситуаеией. Для ме-

тода призыва к исламу у Пророка Мухаммада (мир 

ему и благословение Аллаха) были характерны такие 

кажества, как доброволиности, терпимости и удовлетво-

рителиное убеждение. Его отнозение к свободе веро-

убеждения со всей ожевидностий демонстрируйт сле-

дуйщие факты: 
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а) Когда в 622 году Пророк (мир ему и благослове-

ние Аллаха) соверзил хиджру в Мекку, то он не при-

нуждал, живущих там иудеев приняти ислам, а напро-

тив, заклйжил с ними историжеский договор, который 

полужил название «Мединский акт». В тексте договора 

были отражены не толико права на религиозное веро-

убеждение иудеев, а также то, жто они сжиталиси при-

надлежащими к «мединской умме» куда входили му-

сулимане1. 

b) В Медине существовала родовая знати и семии, 

которые обладали экономижеским и политижеским авто-

ритетом в обществе. Они не приветствовали новуй ре-

лигий – ислам, который менял существуйщуй ситуа-

еий, наносил удар по их политижескому авторитету. 

Одним из таких авторитетных лие являлся глава пле-

мени Хазрадж в Медине – Абдулла ибн Убэй. Пере-

ход власти в городе к Пророку (мир ему и благослове-

ние Аллаха), спложение племен вокруг него и в резули-

тате увелижение престижа мусулиман явилоси прижиной 

тайного сотруднижества Абдуллы ибн Убэя с иудеями. 

Дело дозло до того, жто в 624 году, накануне битвы у 

горы Ухуд, Абдулла ибн Убэй, отделивзиси со своими 

отрядами от общего войска, соверзил предателиство по 

                                                           
1 Мухаммад Халифа Хасан. Кулитура и методология диалога / 

пер. Э. Мамедова. Баку: «CBS Polygraphic Production», 2011. 

С. 67. 
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отнозений к мусулиманам. Коран характеризует их как 

«…тех, которые уверовали, затем стали неверуйщими, 

затем опяти уверовали, затем опяти стали неверуйщи-

ми, а затем приумножили свое неверие…»1, 

«…произнесли слово неверия и стали неверуйщими по-

сле того, как обратилиси в ислам…»2, и заявляет, жто 

их извинения не будут приняты3. 

В приведенных айатах содержится ясная информаеия 

об отступлении этих лйдей от веры. Несмотря на это, 

Пророк (мир ему и благословение Аллаха) не наказал 

их за вероотступнижество. 

c) Ни в одном из конкретных служаев вероотступни-

жества, имевзих место при жизни Пророка (мир ему и 

благословение Аллаха), не встрежается фактов, когда 

следовало наказание. Иногда служалоси так, жто неко-

торые группы мусулиман или отделиные лиеа оказыва-

лиси от ислама. Среди них встрежайтся такие, которые 

не однажды, а по несколику раз отступали от веры. 

Коснемся некоторых фактов. Хотя Марван ибн Хакам, 

который сжитается одним из записывавзих (катиб) 

откровения от Пророка Мухаммада (мир ему и благо-

словение Аллаха), отступив от веры, сбежал из Меди-

ны в Мекку, он не был наказан, напротив, просиба о 

                                                           
1 Коран, 4:137. 
2 Коран, 9:74. 
3 Коран, 9:66. 
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его помиловании была удовлетворена Пророком (мир 

ему и благословение Аллаха). Находивзиеся в Медине 

двенадеати мусулиман, в том жисле, Харис ибн Сувейд 

ал-Ансари, отступив от веры, возвратилиси в Мекку. 

Однако Пророк (мир ему и благословение Аллаха) не 

принял резения предати их смерти, а произозедзее 

назло свое отражение в Коране следуйщим образом: 

«От того, кто ищет инуй религий помимо ислама, это 

никогда не будет принято, и в Последней жизни он 

окажется среди потерпевзих урон»1. Хотя мусулиманин 

нин по имени Убайдуллах ибн Джахз из жисла группы 

мусулиман, соверзивзих первуй хиджру в Хабази-

стан

, принял там христианство, Пророк (мир ему и 

благословение Аллаха) не потребовал его выдажи у Не-

геста – эфиопского короля

. Также он отверг просибу: 

«О, Посланник Аллаха! Соверзи молитву (дуа) с тем, 

жтобы они попали в ад (джаханнам)», поступивзуй от 

детей, принявзего христианство отеа, ограниживзиси 

прожтением айата «Нет принуждения в религии»2. 

                                                           
1 Коран, 3:85. 

 Хабазистан – то ести, Абиссиния (устар.), ныне: Эфиопия. 

– Примеч. пер. М. Л. 

 Негус (полностий «еари еарей» — нгусэ нэгест) – титул 

императора Эфиопии, вплоти до свержения монархии в 1975 г. 

– Примеч. пер. М. Л. 
2 Для более подробной информаеии, см.: جوال البٌا. درٌت الفكر و  

             .23–20، ص. 1998  الاعتقاد فً الاسلام، القاهرة: دار الفكر الاسلاهً،



18 
 

Все эти факты показывайт, жто во времена Пророка 

Мухаммада (мир ему и благословение Аллаха) не была 

внедрена практика наказания за вероотступнижество.  

Нами было сказано, жто в связи с наказанием веро-

отступников были разработаны правовые предписания в 

фикхе. В еелом исследования показывайт, жто йриди-

жеские аспекты мусулиманского фикха, связанные с от-

ступнижеством: 

a) основывайтся ни на каком-либо айате Корана, 

несущем конкретный смысл, а на хадисах «ахад»

, вы-

ражайщих лизи предположение;  

 b) основывайтся на суждениях факихов, относя-

щихся к периоду раннего ислама (от хиджры); 

c) историжеских фактах (прееедентах), сыгравзих 

роли аргументаеии для факихов, разработавзих йри-

дижеские аспекты отступнижества1. 

Мы отметили вызе, жто, обосновывая йридижеские 

стороны проблемы отступнижества, мусулиманские пра-

воведы в кажестве аргумента брали за основу и истори-

жеские факты. Основным историжеским фактом указы-

вается наказание отступников от веры, имевзее место в 

                                                           

 Этим термином обознажайт те хадисы и сообщения, которые 

передайтся малым колижеством передатжиков и не отвежайт тре-

бованиям мутаватир (критерий в хадисоведении, при котором 

исклйжена возможности фалисификаеии). – Примеж. пер. М. Л. 
1 Мухаммад Шариф Ахмад. Новый взгляд на ислам. С. 35–

37. 
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период правления праведного халифа Абу Бакра ас-

Сиддика (632–634). Однако этот историжеский факт 

не вклйжает ни одного сериезного аргумента, дайщего 

основание для наказания вероотступников. Потому жто 

стороной, нажавзей эту войну, выступал не Абу Бакр, 

а некоторые арабские племена, старавзиеся восполизо-

ватися существуйщей политижеской ситуаеией в своих 

интересах. После смерти Пророка Мухаммада (мир 

ему и благословение Аллаха) они отказалиси выплажи-

вати закят и поджинятися новому правителиству, а 

также планировали нападение на Медину. Для того 

жтобы заставити их выплатити закят и в то же время 

защитити Медину от возможного нападения, халиф 

Абу Бакр вынужден был воевати с ними1. 

Необходимо отметити, жто война веласи не под ло-

зунгом «Вернути отступников на прямой пути!» Потому 

жто болизинство этих племен не являлиси вероотступ-

никами, а всего лизи не желали выплаживати закят. 

На это указывает и попытка некоторых сподвижников 

Пророка (мир ему и благословение Аллаха), в том 

жисле и Умара ибн Хаттаба, выразити протест халифу 

с еелий удержати последнего от войны с мусулимана-

ми. В своем ответе им халиф заявил, жто он войет с 

                                                           
طه جابر العلىاًً. أدب الإختلاف فً الإسلام. بٍروث: دار العربٍت للعلىم،  1

. 58، ص.2005  
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этими племенами, потому, жто те не хотят пла-

тити закят1. 

 Следователино, по прижине того, жто война халифа с 

отступниками была связана с нежеланием последних 

выплаживати закят исламскому государству и их наме-

рением напасти на Медину, то она не должна расеени-

ватися в кажестве войны за вероубеждение.  

В конежном сжете ислам открыл все двери свободе 

вероубеждения и воли желовека, с уважением отнесся к 

его лижному выбору. Наказание же вероотступников 

                                                           
1 К примеру, ал-Бухари писал: «После конжины Пророка (мир 

ему и благословение Аллаха) Абубакр (да будет доволен им 

Аллах) стал халифом. Те из арабов, кто были неверуйщими, 

стали кафирами. [Когда халиф принял резение воевати с ними] 

Умар сказал: «Как это возможно, жто ты хожези воевати с 

лйдими?! Веди Посланник Аллаха (мир ему и благословение 

Аллаха) сказал: “Мне было приказано воевати с лйдими до тех 

пор, пока они не произнесут: «Нет Бога, кроме Аллаха!» Тот, 

кто скажет: «Ла илаха илла Ллах!» – за исклйжением истины 

ислама, и жизни его, и имущество – неприкосновенны, и при-

влежение его к расжету относится лизи к Аллаху”. Абу Бакр 

сказал: “Клянуси Аллахом, жто я буду воевати с теми, кто про-

водит разлижие между намазом и закятом. Потому жто, закят 

– это выплата за материалиный достаток и благосостояние. 

Клянуси Аллахом, жто если они не дадут мне верблйжией ве-

ревки, которуй они давали Пророку (мир ему и благословение 

Аллаха), я буду воевати с ними из того, жто они не дали”». См.: 

. 211، ص. 3الاهام البخاري. الجاهع الصذٍخ هع شرح فتخ الباري، ج.   
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является политижеским вопросом, изменяйщимся в со-

ответствии с условиями времени и ситуаеией. Полити-

жеское содержание некоторых религиозных текстов, так 

же как и некоторых историжеских фактов, должно по-

ниматися в рамках влияния фактора отступнижества на 

фактор единства и силы мусулиман и не должно рас-

сматриватися с тожки зрения огранижения свободы ве-

роубеждения. 

Дорогой житатели! Мы резили перевести с арабского 

языка на азербайджанский книгу Абд ал-Хамида Абу 

Сулаймана «Наказание за вероотступнижество с тожки 

зрения исламского вероубеждения и права» по той при-

жине, жто эта столи актуалиная проблема привлекла 

назе внимание. Мы надеемся, жто нетрадиеионный 

подход автора к теме, его анализ проблемы в реалином 

и объективном клйже и полужение им эффективных ре-

зулитатов, привлекут и ваз интерес. 

 

Эльвюрал Ранедов, 

д. философии, религиовед, вед. науч.сотр.  
Института востоковедения им. акад.  

З.М. Буниятова НАНА. 

  



НАКАЖАНИЕ  

ЖА ВЕРООТИТСПНИЧЕИТВО 

В Коране говорится о видах наказаний, обознажае-

мых в исламском праве словом хадд

. Сйда относятся 

и наказания, полагайщиеся за воровство, прелйбодея-

ние, убийство желовека, сеяние смуты. Интересно, жто 

хотя вероотступнижество и относится к разряду темати-

ки, связанной с вероубеждением (акыда), составляй-

щим основу религии, в Коране нижего не говорится о 

мере наказания за него на земле. Даже в тех айатах, 

где говорится об определенных служаях вероотступниже-

ства, сопровождайщихся заговорщиекой деятелиностий 

(например, для того жтобы внести смуту в среду му-

сулиман, группа иудеев приняла ислам, а затем объяви-

ла об отступлении от веры1), не затрагивается тема 

наказания вероотступников. 


 Хадд (ар., мн. ж.: худуд) – граниеа, предел. – Примеч. пер. 

М. Л. 
1 В Коране об этом сказано: «Части лйдей Писания говорит: 

“Уверуйте в то, жто ниспослано веруйщим, в нажале дня и пере-

станите верити в конее его. Быти может, они обратятся 

вспяти…“» (Коран, 3:72). 
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В Коране в связи с данной проблемой говорится 

толико, и толико лизи о наказании в Судный дени 

(ахира). 

Что касается наказания вероотступников-заговор-
щиков, то Пророк (мир ему и благословение Аллаха) 

принял это резение как глава государства, так как в 

этой ситуаеии вероотступнижество явилоси не пробле-

мой веры и неверия, а заговорщижеским деянием, 

направленным на создание смуты в среде правоверных1. 

ных1. 

Напротив, ожевидно, жто на тему вероубеждения Ко-

ран во многих айатах говорит о свободе вероубеждения 

(вероисповедания), поджеркивает недопустимости при-

нуждения в выборе какого бы то ни было вероиспове-

дания. Также мы видим, жто этот принеип назел свое 

применение и в практике Пророка (мир ему и благо-

словение Аллаха). 

Несмотря на то, жто хотя мусулимане составляли 

болизинство и были силинее, когда иудеи в Медине 

нажали информаеионнуй войну против Пророка (мир 

ему и благословение Аллаха) и исламского государства, 

он не стал принуждати их приняти ислам. И в после-

дуйщие годы исламское государство не проводило по-

литику, направленнуй против иудеев, а также аравий-

                                                           
1 См.: Коран, 2: 217, 256; 3: 85–91, 100, 117; 5:54; 4:137; 

16:106–110. 
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ских христиан. Напротив, Посланник Аллаха (мир ему 

и благословение Аллаха) пригласил христиан Наджрана 

в Медину, провел с ними прекрасный диалог в своей 

межети. В это время он не произнес ни одного оскор-

бителиного слова в адрес их веры, и они сами также не 

были подвергнуты какому-либо насилий; они были взя-

ты под попежителиство Аллаха и его Пророка (мир ему 

и благословение Аллаха). Мусулиманам было сделано 

наставление о том, жтобы они не беспокоили монахов в 

монастырях, хорозо обходилиси с коптами в Египте.  

Но дело на этом не законжилоси; Пророк (мир ему 

и благословение Аллаха) рекомендовал мусулиманам 

относитися относителино свободы вероубеждения к по-

следователям зороастризма, носителям персидской 

кулитуры, как к лйдям Писания. Наз Пророк (мир 

ему и благословение Аллаха) сказал об этом: «Обра-

щайтесь с ними (огнепоклонниками) как с людьми 
Писания. Однако не женитесь на их женщинах, не 

ешьте, зарезанного ими (мяса. – М. Л.)»1. 

                                                           
1 Хадис был передан в книге «Муватта» имама Малика, а так-

же имамами Бухари и Бейхаки. За исклйжением Абу Савр Иб-

рахим ибн Халида ал-Калби, все уженые единодузны в этом 

вопросе. Первый был из ужеников имама Шафии и имама Ах-

мада. Он говорил: «Женитися на их женщинах и ести, зарезан-

ное ими – допустимо». Запрет на поедание, зарезанного ими, 

возможно, связан с тем, жто они забивайт животных во имя 

иного, жем Аллах, или не выпускайт у них крови. Так как огне-
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Потому жто огнепоклонники сжитайтся «Лйдими 

Писания» не в буквалином, а в зироком смысле. В 

зироком смысле под «Писанием» здеси понимается 

кулитура. То ести огнепоклонники, так же как иудеи и 

христиане, это лйди еивилизаеионно и кулитурно адап-

тированные, жто дает им право на выбор и резение. 

Может быти, огнепоклоннижество и другие кулитуры 

являлиси «продуктом» или «остатожным признаком» 

существовавзих прежде историжеских пророжеств. Эти 

пророжества либо были искажены, либо потеряли свой 

силу (насх), либо же, были утеряны. Прежистый и 

Всевызний Аллах говорит в Коране о «пророках» и 

«пророжествах», о «писаниях» в таком зироком смыс-

ле: «Мы отправили посланников, о которых Мы уже 

рассказали тебе прежде, и посланников, о которых 

Мы тебе не рассказывали» (Коран, 4:164). 

Возможно, жто ограниженное влияние исламского 

призыва на индуизм и другие религии (буддизм, кон-

                                                                                                                             

поклонники приносят жертву огнй, то их животные сжитайтся 

принесенными в жертву иному, жем Аллах: «Он запретил вам 

мертвечину, кровь, мясо свиньи и то, что принесено в жерт-
ву не ради Аллаха. Если же кто-либо вынужден съесть за-
претное, не проявляя ослушания и не преступая пределы не-
обходимого, то нет на нем греха. Воистину, Аллах – Про-

щающий, Милосердный» (Коран, 2:173). Что же касается же-

нитибы на их женщинах, то известно, жто в эзотерижеских (ба-

тын) ужениях, в особенности в манихействе, разрезены свобод-

ные половые отнозения. 
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фуеианство) Юго-Востожной Азии в прозлом связано 

с тем, жто в религиозной и соеиалиной сфере мусули-

мане смотрели на последователей этих религий как на 

бедуинов-идолопоклонников. Несмотря на то, жто 

болизая жасти этих земели находиласи под властий му-

сулиманских правителей, мусулимане относилиси к по-

следователям этих религий так же, как они относилиси 

к языжникам из жисла арабов. Это имело место по той 

прижине, жто не была ужтена исклйжителиности истори-

жеской ситуаеии, сопровождавзей отнозение исламской 

религии и исламского государства к арабам-мушрикам 

(языжникам). И это не должно было быти отнесено и к 

носителям других кулитур (лйдям Писания), о которых 

по другим прижинам, не говорится в Коране.  

В жастности, и в государстве Моголов в Индии пра-

вителиство выказывало подобное отнозение к местному 

населений. Всем этим, возможно, объясняется то, по-

жему болизая жасти этих народов продолжила испове-

довати свои ложные религии. Отсутствие теплых взаи-

моотнозений (вовлеженности в коллективнуй общ-

ности) сформировало у болизей жасти носителей этих 

религий психологижескуй и соеиалинуй самоизоляеий. 

На это повлияли и захват, и угнетение моголами, кото-

рые приняли ислам, населения Индии и ряда мусули-

манских стран.  

Если мы всесторонне рассмотрим тему отступниже-

ства на основе Корана, то выяснится, жто ни проблема 
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отступнижества, ни обознаженная в Коране проблема 

«заговорщижеского отступнижества» не связана ни со 

свободой вероисповедания и вероубеждения, ни с исла-

мом либо с другими религиями. И поэтому, приказ 

Пророка (мир ему и благословение Аллаха) наказати 

«вероотступников-заговорщиков» входит в противоре-

жие с правом, которое ислам дал лйдям на выбор рели-

гии (верования): 

«В религии нет принуждения» (Коран, 2:256); 

«Если бы твой Господь пожелал, то уверовали бы 

все, кто на земле. Разве ты стал бы принуждать 

людей обратиться в верующих?» (Коран, 10:99); 

«Вести их прямым путем – не твоя обязан-

ность, ибо Аллах ведет прямым путем, кого поже-

лает» (Коран, 2:272)1. 

Потому жто проблема связана с заговорами, полити-

жеской деятелиностий, направленными на сеяние раздо-

ра и смуты в мусулиманском обществе, режи не идет об 

отступнижестве от веры, а потому наказание при от-

ступнижестве не сжитается вопросом вероубеждения 

(акыда). 

Неразбериха в обсуждении темы отступнижества и 

предписание в фикхе «о наказании отступников», по 

назей мысли, проистекает от недопонимания подхода 

Корана и Пророка (мир ему и благословение Аллаха) 

                                                           
1 Также см.: Коран, 16:125; 47:32–35; 23:107; 13: 40; 6:107. 
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к мушрикам-арабам. То ести их положение являлоси 

исклйжением; по этой прижине они осталиси перед вы-

бором: или ислам или война!1 Факихи посжитали это 

общим положением, которое можно обознажити как 

«отступнижество»; этот факт в определенных ситуаеиях 

сыграл роли прееедента, разрезайщего оказывати дав-

ление на некоторых отступников для их возвращения в 

веру. 

Многие уженые сожли, жто «айат межа», отражайщий 

отнозение к мушрикам-арабам, утратил свой силу 

(насх) жерез ниспослание других айатов, повествуйщих 

о свободе вероубеждения, толерантном отнозении к 

немусулиманам. Они формалино устранили проблему 

противорежия друг другу некоторых религиозных тек-

стов посредством идеи насха. Они не ужитывайт, жто 

ниспослание каждого коранижеского айата связано с 

определенной ситуаеией. Некоторые уженые справедли-

во указывайт, жто сказанное в Коране о насхе связано 

с миссией ислама, превосходством Корана, с отменой 

прежних, подвергнутых искажений, законоположений, 

с народами, которым эти законоположения были нис-

посланы, прозедзими этапами развития мировой исто-

                                                           
1 Для более подробной информаеии см.: Исламская теория в 

международных отнозениях: новые направления в исламской 

мысли и методологии. Издания Международного института ис-

ламской мысли (США), 1986.  
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рии; эти этапы осталиси в прозлом и отлижайтся от 

этапа миссии универсалиного ислама. Миссия ислама 

направляет все стороны деятелиности желовека, пере-

кликается с изменениями, наступайщими в резулитате 

действия аспектов времени и пространства. 

«Мы ниспослали тебе Писание с истиной в под-

тверждение прежних Писаний, и для того, жтобы оно 

предохраняло их (или свидетелиствовало о них; или 

возвысилоси над ними)…» (Коран, 5:48). 

По этой прижине необходимо приняти во внимание, 

жто ислам – это прежде всего призыв к наставлений 

на истинный пути всех лйдей, живущих во все перио-

ды, и во всех регионах мира. 

Поэтому обращение ислама универсалино, оно обра-

щено к каждому; оно направлено не к представителям 

определенных сословий языков и рас. Следователино, 

Коран, во всех служаях, обращается к желовеку, берет 

за основу его адаптаеий к мировой еивилизаеии и от-

ветственности. В таком служае, исследователи должны 

принимати во внимание, жто положение музриков – 

арабов-идолопоклонников, бедуинских племен являлоси 

исклйжением, оно не было схоже с положением окру-

жавзих их народов. Режи идет о народах, создавзих 

кулитуру, которым были даны писания. В то же время, 

проблемой этих невежественных бедуинских племен яв-

ляласи не проблема свободы убеждений и вероиспове-

дания; проблема заклйжаласи в недостатожности еиви-
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лизаеионной кулитуры и в отсутствии соеиалиной и 

кулитурной адаптаеии. 

«Бедуины сказали: “Мы уверовали”. Скажи: “Вы 

не уверовали. Посему говорите: «Мы стали мусуль-

манами». Вера еще не вошла в ваши сердца. Если вы 

подчинитесь Аллаху и Его Посланнику, Он нисколь-
ко не умалит ваших деяний. Воистину, Аллах – 

Прощающий, Милосердный”» (Коран, 49:14); 

«Бедуины оказываются самыми упорными в неве-

рии и лицемерии. Они больше других не признают 
ограничений, которые Аллах ниспослал Своему По-
сланнику. Воистину, Аллах – Знающий, Мудрый. 

Среди бедуинов есть и такие, которые считают 
свои пожертвования убытком и выжидают, когда 
вас постигнут превратности судьбы. Их самих по-
стигнут превратности судьбы. Воистину, Аллах – 
Слышащий, Знающий.  

 Среди бедуинов есть и такие, которые веруют в 
Аллаха и Последний день и считают, что их по-
жертвования приблизят их к Аллаху и помогут за-
служить молитвы Посланника. Воистину, они (по-
жертвования) действительно являются средством 
приближения. Аллах введет их в Свою милость, ведь 

Аллах – Прощающий, Милосердный» (Коран, 

9:97–99). 

«…Другие же были озабочены размышлениями о 

себе. Они несправедливо думали об Аллахе, как это 

делали во времена невежества…» (Коран, 3:154); 



31 
 

«Неужели они ищут суда времен невежества? Чьи 

решения могут быть лучше решений Аллаха для 

людей убежденных?» (Коран, 5:50); 

«Вот неверующие поместили в своих сердцах за-

носчивость – заносчивость времен невежества, а 
Аллах ниспослал Своему Посланнику и верующим 
покой и возложил на них (или сделал неразлучным с 

ними) слово богобоязненности…» (Коран, 48:26); 

«Оставайтесь в своих домах, не наряжайтесь 

так, как наряжались во времена первого невеже-

ства…» (Коран, 33:33). 

В силу этого, мы не должны относитися с одинако-

вых позиеий к формам обращения Аллаха: а) к ара-

бам-бедуинам; b) к уженикам Корана; c) к носителям 

других кулитур и последователям других Писаний 

(иудеи, христиане, огнепоклонники и пр.). 

Если мы рассмотрим айаты на такой комплексной 

основе, то мы поймем подход Корана в сурах «Добы-

жа» и «Покаяние» по отнозений к арабам-бедуинам, а 

также позиеий Пророка (мир ему и благословение Ал-

лаха) в этом вопросе. Эти две суры разъясняйт нам 

недостатки, присущие этим бедуинским племенам пери-

ода джахилийи, их общественно-кулитурнуй примитив-

ности. Выясняется, жто они состоят из невежественных 

и отсталых племен, не держат данных ими обещаний, 

нарузайт попежителиские обязателиства, не соблйдайт 

договоры и правила. В резулитате этим племенам стали 
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присущи самоизоляеия и косности; они были ненадеж-

ными как гиены и волки, с ними невозможно было со-

существовати. По этим прижинам их в исклйжителиной 

степени необходимо было воспитати в еивилизаеионно-

кулитурном и общественном отнозении. Для того жто-

бы спасти эти племена от общественно-кулитурной 

анормалиности, их необходимо было интегрировати в 

кулитурном и общественном плане в исламское обще-

ство. 

Исламское общество относителино этих племен бе-

дуинов ставило перед собой две задажи: 

a) соеиализировати их посредством коллективных 

намазов; 

b) превратити их в жасти экономижеской системы по-

средством полужения-выплаты закята. 

В служае ужастия в коллективных намазах и выплате 

закята бедуинов никто не трогал. По этой прижине 

принятие ислама требовалоси толико от вооруженных 

воинов, от женщин того не требовалоси. Пророк (мир 

ему и благословение Аллаха) даже дал отсрожку для 

принятия ислама ряду лие из племени Курейз. Есте-

ственно, жто это событие произозло после завоевания 

Мекки и установления среди арабских бедуинских пле-

мен Аравийского полуострова исламского общественно-

го порядка. Потому жто отсрожка, данная этим лиеам, 

не создавала опасности обществу, в особенности же 

стабилиности жизни оседлого курейзитского сообще-
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ства. Тому курейзитскому сообществу, которое было 

поджинено исламскому правителиству, после того как 

нарузило договор и напало на своих сойзников. 

По этой прижине мы видим, жто праведный халиф 

Абу Бакр ас-Сиддик (да будет доволен им Аллах), 

обладавзий выразителиными ораторскими способностя-

ми, блестящим интеллектом, правилино понял ниспо-

сланный об арабах-бедуинах айат1: «Бедуины сказали: 

“Мы уверовали”. Скажи: “Вы не уверовали. Посему 
говорите: «Мы стали мусульманами». Вера еще не 

вошла в ваши сердца…”»; хазрат Абу Бакр со всей 

отжетливостий осознал общественно-кулитурное содер-

жание данного айата, когда некоторые арабские племе-

на, отвергнув пути интеграеии в общественно-

кулитурный отнозения, приступили к осуществлений 

«контрреволйеии». В действителиности, эта «револй-

еия» была нажата теми, кто незадолго до конжины 

Пророка (мир ему и благословение Аллаха) стали пре-

тендовати на пророжеский статус. Хазрат Абу Бакр, 

призедзий к власти после смерти Пророка (мир ему и 

благословение Аллаха), проявил резителиности в от-

нозении усобие с бедуинами, для того жтобы вклйжити 

их исламский кулитурно-общественный и соеиалиный 

дискурс. Потому жто благодаря своему высокому ин-

                                                           
1 Коран, 49:14. 
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теллекту он правилино воспринял обращение Пророка 

(мир ему и благословение Аллаха) с этими племенами 

и сути коранижеских айатов о них. 

Мятеж арабов-бедуинов, невыплата ими закята и 

их выступление тем самым против приоритетов соеи-

алиной солидарности, а следователино, уклонение от 

поджинения общественному укладу – все это не связа-

но с вопросами вероубеждения (акыда) и верования. 

Потому жто, как толико эти племена облажатся в «со-

еиалино-кулитурные» одеяния, исламское вероубежде-

ние найдет себе место в их сердеах.  

Кулитурная акыда ислама не должна сравниватися с 

языжескими вероубеждениями бедуинов. Проблема за-

клйжаласи в соеиалином обустройстве и общественно-

кулитурной ущербности. И это произозло в такое вре-

мя, когда некоторые сподвижники находилиси в заме-

зателистве. Хазрат Умар являлся одним из них. Они 

были удружены конжиной Пророка (мир ему и благо-

словение Аллаха) и в те дни лиеом к лиеу сталкива-

лиси с разлижными опасностями. Угроза, которуй со-

здавали молодому исламскому государству Византий-

ская и Сасанидская империи, порождала психологиже-

скуй напряженности и смятение. Абу Бакру и его по-

мощникам выпала трудная задажа еще и потому, жто 

болизинство бедуинских племен лизи недавно приняли 

ислам и не отлижалиси убежденностий в своей вере и 

надежностий. По-прежнему многие бедуины жили в 
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обстановке взаимных племенных распрей и грабежей 

караванов, появилиси и лжепророки, желавзие заняти 

место Мухаммада.  

Однако Абу Бакр (да будет доволен им Аллах) был 

хладнокровен, благодаря блестящему уму он понимал, 

жто с врагом необходимо сражатися. Поэтому он не 

позел на поблажки и был непреклонен в отнозении 

племен, которые мнили себя мусулиманами, не выпла-

живая при этом закят. Хазрат Абу Бакр осуществил 

такуй политику, благодаря которой враги, притаивзие-

ся и выжидавзие в засаде внутри государственного об-

разования и за его пределами, не пожувствовали слабо-

сти мусулиман. Понажалу некоторые сподвижники не 

сожли приемлемой подобнуй его резимости. Они поду-

мали, жто вопрос является вопросом веры, а не вопро-

сом ислама. Так как Коран подтверждает: «Скажи: 

"Вы не уверовали. Посему говорите: “Мы стали му-

сульманами”. Вера еще не вошла в ваши сердца…» 

(Коран, 49:14). Как видно, сподвижники не совсем 

правилино оеенивали основнуй опасности, исходящуй в 

это смутное время от племен, коварно притаивзихся в 

окрестностях Медины. Они также не поняли, жто нуж-

но спасати эти племена в кулитурном отнозении и 

нелизя создавати им возможности выступати против 

приоритетных требований исламского общества; недо-

поняли важности предотвращения на первых же этапах 

«отступнижества» (отказа) от исламского общественно-
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го обустройства. В последуйщем хазрат Умар следуй-

щим образом выразил согласие сподвижников с пози-

еией хазрата Абу Бакра (да будет доволен им Аллах), 

возложивзих свои надежды на его лидерство и муд-

рости: «Клянуси Аллахом, жто, увидев резимости Абу 

Бакра, я понял и то, кем он является, и то, какими ка-

жествами он обладает. Аллах раскрыл мне разум (и я 

узрел истину)». Того Абу Бакра, который с резимо-

стий дал следуйщий ответ тем, кто возражал, говоря: 

«Веди они говорят “ла илаха илла Ллах”, как же ты 

можези сражатися с ними?!» – «Клянуси Аллахом, 

жто я буду сражатися с теми, кто проводит разлижие 

между намазом и закятом!». 

Всякий, в том жисле и хазрат Умар понимал, жто ха-

лиф Абу Бакр прав и ведение борибы с бедуинскими 

племенами не подразумевало войны за веру и убежде-

ния: «Бедуины сказали: “Мы уверовали”. Скажи: 

“Вы не уверовали. Посему говорите: «Мы стали му-

сульманами». Вера еще не вошла в ваши сердца…”» 

Коран, 49:14); напротив, эта война подразумевала под 

собой спасение этих самых племен от первобытного об-

раза жизни периода джахилийи. Жизненный уклад, 

времен языжества не подобало имети тем, кто стремил-

ся с достоинством преодолевати ступени развития своей 

соеиалино-кулитурной и общественной жизни. Сын же-

ловежеский создан для того, жтобы вести достойнуй 

жизни. 
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Наряду с этим резителиные заги, предпринятые 

хазратом Абу Бакром, преследовали еелий спасение 

исламского общества и исламской кулитуры от прими-

тивизма и невежества упомянутых племен. 

Отступление от веры бедуинских племен составляло 

угрозу и им самим, а также и исламским государству и 

кулитуре. К сожалений, в последуйщем болизинство 

уженых не уделило особого внимания этому аспекту. 

Они перепутали проблему «требований к кулитурно-

желовежеской и соеиалиной адаптаеии» с проблемой 

права на свободу вероубеждения. Тем самым они по-

мыслили, жто у желовека можно отняти основной прин-

еип исламского призыва (дава), которым сжитается 

право на свободу вероисповедания. Также они подума-

ли, жто можно нагрузити это основное право дополни-

телиными функеиями, ликвидировати его в угоду поли-

тижеским интересам государства. Для того жтобы обос-

новати свои претензии, они прибегли к проеедуре нас-

ха1. Тогда как насх не является правилиным средством 

в отнозении Корана. Если мы принимаем это, то, сле-

дователино, мы неверно понимаем подход Корана по 

отнозений к желовеку, так как Божественное слово 

обращено к желовеку во всех ситуаеиях, не делая раз-

                                                           
1 Отмена действия одного айата, посредством другого айата. Со-

гласно традиеионной исламской терминологии, отменяйщий айат 

называйт насих, а отмененный – мансух. – Примеч. Э. М.  
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лижий во времени и пространстве. В противном служае 

мы неволино примем тезис «примитивности» Корана. 

Каждый айат, каждое предписание Корана, каждое его 

понятие связано с психологижеской и соеиалиной ситуа-

еией. Поэтому этот аспект должен приниматися во 

внимание в похожих ситуаеиях. Как справедливо пола-

гает ряд уженых, проблема насха и «забвения», ука-

занная в Коране, связана с Божественным словом и 

посланиями1, относящимися к народам прозлого и к 

определенным этапам развития мировой еивилизаеии. 

С тем Божественным словом, которое было искажено, 

забыто, а последуйщие периоды развития желовежества 

оставили его далеко позади. Наконее, универсалиное 

послание ислама поставило тожку в этом развитии, за-

верзило развитие (послания): 

«Мы ниспослали тебе Писание с истиной в под-

тверждение прежних Писаний, и для того, чтобы 
оно предохраняло их (или свидетельствовало о них; 

или возвысилось над ними)…» (Коран, 5:48); 

«Когда Мы отменяем или заставляем забыть 

один аят, то приводим тот, который лучше его, 

или равный ему…» (Коран, 2:106); 

«Он – Тот, Кто ниспослал тебе Писание, в ко-

тором есть ясно изложенные аяты, составляющие 
мать Писания, а также другие аяты, являющиеся 
иносказательными. Те, чьи сердца уклоняются в 
                                                           
1 Пророжество; божественные ужения. – Примеч. Э. М.  
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сторону, следуют за иносказательными аятами, 
желая посеять смуту и добиться толкования, хотя 

толкования этого не знает никто, кроме Аллаха…» 

(Коран, 3:7)1.  

                                                           
1 Упомянутая в данном айате «иносказателиности» айатов (ар. – 

муташаббих), не ознажает проблем восприятия содержания ко-

ранижеских айатов или же неясных аспектов в стилистике Кора-

на. Употребленное в айате арабское слово муташаббих не несет 

здеси подобной смысловой нагрузки. В еелом слова Корана 

несут ясный и подробно разъясненный смысл: «Мы ниспослали 

Коран, в котором нет кривды, на арабском языке…» (Коран, 

39:28). Как отмежайт некоторые уженые, режи идет об иносказа-

телиности в отнозении историжеских событий, связанных с 

народами прозлого, пророжествами, искажениях, проявивзихся в 

текстах и словах Божественных посланий, историжеских леген-

дах, касайщихся некоторых мифов, предписаниях и завуалиро-

ванных высказываниях. В Коране сообщается, жто некоторые 

злонамеренные лйди злоупотребили иносказателиностий (му-

ташаббих) в связи с этими предписаниями и завуалированными 

высказываниями. Их еелий было вклйжити в исламскуй рели-

гий множество мифотворжеских и искаженных преданий. Им 

удалоси привнести в исламскуй мысли определеннуй долй суе-

верий. К сожалений, приняти такое колижество суеверий, озна-

жает исказити исламскуй мысли и поколебати ряд ее принеипов. 

Это подобно тому, жтобы отравити здоровый организм каплей 

яда. Нелизя делати поблажки религиозному тексту (хадису), 

даже если это хадис ахад, если он вступает в противорежие с 

универсалиными принеипами, еелями и неизменными основами 

ислама. Это – проблема, связанная с критикой содержания ха-

дисов. К сожалений, некоторые исследователи восприняли 
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смысл слова муташаббих, употребленного в вызеуказанном ай-

ате как «неясное содержание», «скрытый смысл». Это озибож-

ный подход, который, к сожалений, повторялся во многих таф-

сирах и книгах по историжескому наследий. В ряде измызлен-

ных хадисов также существуйт «доказателиства», усиливайщие 

эту претензий. Эта двери, открытая сказаниями и преданиями 

иудаизма, искаженными религиозными текстами, способствовала 

созданий подобной же ситуаеии и в литературе относителино 

арабской мысли.  

Понятное дело, жто в создании и закреплении такой ситуаеии 

основнуй роли сыграли озибожные подходы, а порой, и еелена-

правленная «деятелиности» некоторых исследователей. Все это в 

лйбом служае нанесло болизой урон мысли всей уммы. Му-

сулимане и по сей дени испытывайт тяжкие последствия этой 

проблемы. Ряд авторов занят ожищением исламской литературы 

от преданий иудаизма, вымызленных рассказов и мифотворже-

ства, жто требует в высзей степени сознателиности, проведения 

сериезных исследований в связи со ссылками, основывайщимися 

на Коране и критикой содержания религиозных текстов. Воз-

можно, благодаря этому исламская мысли ожистится от вымыз-

ленных рассказов, суеверий и мифотворжества и в особенности 

от преданий иудаизма. Для Корана не существует необходимости 

развернутого и подробного разъяснения преданий и информаеии 

о народах, пророках и пророжествах, событиях прозлого. То 

ести предоставление обстоятелиной информаеии о народах и ре-

лигиях не присуще логике Корана. Мусулиманин в этом служае 

не доволиствуется информаеией, представленной в Коране. 

Углублятися более этого в подробности, привносити трактовки – 

в действителиности, это не согласуется с еелий Корана донести 

до нас эти вопросы, в этом нет необходимости. Толико Аллах 
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Таким образом, отступнижество бедуинских племен 

не было связано с принуждением их к принятий какого 

бы то ни было верования или с тем, являлиси ли они 

арабами или не арабами. То, жто они являлиси наро-

                                                                                                                             

знает тайну того, пожему информаеия в Коране представлена в 

этих граниеах. Пускатися в дополнителиные разъяснения, трак-

товати Коран на основе вымызленных преданий предзествуй-

щих народов – все это ведет к ослаблений, разобщений и к 

отставаний. От этого мусулиманам нет полизы. Если бы она 

существовала, то Коран углубился бы в подробности. Возможно, 

жто жерез предание об обитателях пещеры («Асхаб ал-Кахф») 

Коран ужит нас правилиному отнозений к событиям, преданиям 

и проблемам, связанным с народами и пророжествами прозлого. 

Всевызний Аллах вопрозает: «Или же ты решил, что люди 

пещеры и Ракима были самым удивительным среди Наших 

знамений?» (Коран, 18:9); «Одни говорят, что их было трое, 

а четвертой была собака. Другие говорят, что их было пя-
теро, а шестой была собака. Так они пытаются угадать со-
кровенное. А другие говорят, что их было семеро, а восьмой 
была собака. Скажи: “Моему Господу лучше знать об их чис-
ле. Это неизвестно никому, кроме немногих”. Препирайся 
относительно них только открыто и никого из них не спра-

шивай о них» (Коран, 18:22); «Они провели в пещере триста 

лет и еще девять» (Коран, 18:25); «Скажи: “Аллаху лучше 

знать, сколько они пробыли. У Него – сокровенное небес и 
земли. Как прекрасно Он видит и слышит! Нет у них по-
кровителя помимо Него, и никто не принимает решений вме-

сте с Ним”» (Коран, 18:26); «Читай Писание твоего Госпо-

да, ниспосланное тебе в откровении. Нет замены Его Сло-

вам, и ты не найдешь помимо Него прибежище» (Коран, 

18:27). 
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дом, последовавзим за Пророком (мир ему и благо-

словение Аллаха), и образовавзим основу его государ-

ства, также нижего не меняет. Все это не может изме-

нити сущности ислама, содержание ответственности, 

которуй накладывает желовежности, философий ислам-

ского призыва, принеип ниспослания последней религии 

всему желовежеству. А посему это не может ликвидиро-

вати свободу совести, право на выбор вероисповедания, 

которым обладает каждый желовек. Человек с удовле-

творением должен приняти какуй-либо веру – этот во-

прос связан с его бытием и ответственностий. 

Человек, правилино изуживзий и хорозо знайщий 

ислам, верящий в Аллаха и в Судный дени, избравзий 

себе еелий соверзати благие дела и заниматися сози-

данием, не может стати отступником. Такой желовек не 

последует за суеверием, оставив ислам, не обманется 

материалистижеско-атеистижескими идеологиями. 

Проблема заклйжается в недостатках, проистекай-

щих от общества и государства, недожетах, допущенных 

ужебно-воспитателиными структурами и структурами 

исламского призыва (дава) в отнозении к народу и 

молодежи. Эти структуры, не осуществляйщие свои 

функеии надлежащим образом, впадайт в крайности, 

налагая запреты на действия и назнажая наказания, 

связанные с вероисповеданием некоторых необразован-

ных, а также рядовых лие. Поэтому во многих странах 

по прижине неудовлетворителиной работы этих структур 
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вера (вероисповедание) народных масс отражает прояв-

ления, далекие от соображений разумности и удовле-

творителиности.  

Следователино, отступивзаяся от ислама, веры в 

Аллаха и его Пророка (мир ему и благословение Алла-

ха), от служения во благо на земле лижности либо име-

ет психологижеские недуги, либо не имеет религиозно-

кулитурного образования, либо же обслуживает полити-

ко-идеологижеские, материалиные интересы. 

Всякое состояние отступнижества возможно устра-

нити соответствуйщими способами: психологижеские 

проблемы необходимо лежити; с необразованностий (в 

действителиности, с неосведомленностий) нужно вести 

борибу на основе знаний, образования, разъяснения не-

ясных аспектов. 

Неразбериха в проповедях (хутба) в исламском ми-

ре, пробелы в современной исламской мысли, неадек-

ватное поведение некоторых мусулиман – все это нели-

зя отриеати. Поэтому, психологижеские проблемы, не-

образованности пролонгированы, и лйди не находят 

«исееления». 

Тот кто, несмотря на правилиное «лежение», про-

должает вести себя как «болиной» – соверзает грех. В 

этом он свободен и обладает правом выбора. 

Мы сказали, жто если мы достойным образом будем 

осуществляти ужебно-воспитателинуй работу, жто явля-

ется назей обязанностий, то лижности, наделенные ра-
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зумом, не будут становитися отступниками. Ислам не 

остерегается того, жто лиеа, правилиным способом 

ознакомивзиеся со своей религией, узнавзие ее сущ-

ности, станут вероотступниками. 

Однако аспектом, на котором приходится остано-

витися с сожалением, является, с одной стороны, бед-

ности, безработиеа и нужда, с другой стороны, религи-

озная неграмотности, подростковое невежество, узкое 

мировоззрение и эмоеионалиная неуравновезенности 

молодежи и, наконее, безразлижие общества и готов-

ности тех, кто, исполизуя подобное состояние дел для 

разрузителиной деятелиности, создает сложнуй ситуа-

еий.  

Если вероотступнижество является ееленаправленным 

и создает опаснуй ситуаеий (или имеет еелий прижи-

нити страдания мусулиманам, создати распри и раздор, 

дискредитировати религий), то принимайтся во внима-

ние прижины, резулитат и противодействия. Такое ве-

роотступнижество входит в ту же категорий жто раз-

бойнижество и провокаторская деятелиности, с еелий 

создати в мире распри. В борибе с такого рода вероот-

ступнижеством нет никакой связи с огранижением сво-

боды вероисповедания. Наказание, назнажаемое вероот-

ступникам, занимайщимся такой разрузителиной дея-

телиностий, должно определятися соответственно для 

каждой конкретной ситуаеии, должны ужитыватися су-

ществуйщее положение вещей и резулитаты. 
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Что же касается состояния лие, которые знакомы с 

исламом, но становятся вероотступниками по прижине 

строптивости, фанатизма, недалиновидности или неве-

жества, то это является отсталостий и ограниженно-

стий; такие лиеа несут ответственности за содеянное: 

«…Каждая душа приобретает грехи только во вред 

самой себе. Ни одна душа не понесет чужого бреме-

ни…» (Коран, 6:164); с ними нужно обращатися тер-

пеливо и мудро, их необходимо приглазати на пути 

Аллаха в самой оптималиной форме: 

«Призывай на путь Господа мудростью и добрым 

увещеванием и веди спор с ними наилучшим образом. 
Воистину, твой Господь лучше знает тех, кто со-
шел с Его пути, и лучше знает тех, кто следует 

прямым путем» (Коран, 16:125). 

До этого мы говорили о том, жто в Коране режи идет 

о конкретной угрожайщей ситуаеии. Так, в Медине 

некоторые иудеи позиеионировали себя как уверовав-

зие в ислам, а затем распространили вести о своем от-

ступлении от религии (ислама). Их еели заклйжаласи в 

сеянии раздора, вражды между мусулиманами: 

«Часть людей Писания говорит: “Уверуйте в то, 

что ниспослано верующим, в начале дня и пере-
станьте верить в конце его. Быть может, они об-

ратятся вспять…”» (Коран, 3:72). 

В Коране не назнажено какого-либо наказания за 

подобнуй деструктивнуй деятелиности; в этом деле 
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полноможия переданы в руки законного правителя (ва-

лий ал-амр) государства: 

«О те, которые уверовали! Повинуйтесь Аллаху, 

повинуйтесь Посланнику и обладающим влиянием 

среди вас…» (Коран, 4:59). 

Понятие валий ал-амр изменяется в соответствии с 

фактором времени и пространства. В те времена закон-

ным правителем (валий ал-амр) являлся Пророк (мир 

ему и благословение Аллаха). Пророк (мир ему и бла-

гословение Аллаха) ужитывал ситуаеий, определял со-

ответствуйщее наказание. Пророк (мир ему и благо-

словение Аллаха) вел борибу с этими интриганами, ко-

торые отступивзиси от религии, создавали раздоры и 

распри, объявляли войну исламу и мусулиманскому гос-

ударству: 

«Убивайте того, кто поменял свой религий!» 

Понятно, жто этот повеление являлоси политижеским 

приказом, было связано с интригами, и не зло вразрез 

со свободой выбора веры и вероубеждения. В каждом 

служае, посредством этого приказа интриганам-

вероотступникам было сделано необходимое предупре-

ждение, была сохранена безопасности мусулиман, злые 

происки были подавлены на корнй. 

В еелом, Пророк (мир ему и благословение Аллаха) 

принял необходимые меры против тех кто, не гнузаяси 

ложий, распрями, исполизуя разлижные средства, в 

особенности поэзий, строил интриги среди мусулиман. 
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В тот период поэзия являласи подходящим средством 

для поругания ислама, пориеания мусулиман, снижения 

их авторитета, создания нервного напряжения в их сре-

де. Пророк (мир ему и благословение Аллаха) пригро-

зил наказанием тем, кто был занят этим. Оскорбление 

посредством поэзии не имеет нижего общего со свобо-

дой мысли, диалогом, критикой или выражением проте-

ста. В Коране отражены протесты недоволиных, сомне-

ния критикуйщих, и на все это дан ответ. Если раз-

лижные литературно-художественные средства – в 

прозлом это поэзия, а сегодня – романы, изображе-

ния, музыка и филимы – служат оскорблениям, пору-

ганий, запятнываний авторитета, дискредитаеии, они 

достойны осуждения1. Мы даже видим, жто в законо-

                                                           
1 Для того жтобы дорогой житатели сумел отлижити исследование 

и диалог от оскорблений и попытки дискредитаеии, мы хотим 

напомнити ему некоторые нйансы. Исследование и диалог осно-

вывайтся на разумном мызлении, аргументах и доказателиствах, 

ведутся в обужайще-образователином пространственном диапа-

зоне, в наужно-исследователиских еентрах. Что же касается 

оскорблений, ругателиств, попрания жести и достоинства (опоро-

живание жести матерей и сестер, отождествление священных еен-

ностей с блудом), привлежения к этому делу литературно-

художественных средств (песни, поэзия и романы, рассказы, 

карикатуры, филимы), то противодействуйщая реакеия на все 

это будет ожестоженной; обозленная сторона не успокоится до 

тех пор, пока виновники не будут наказаны или же, не прекра-

тят свой деятелиности. Если этого не произойдет, разожарован-
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дателиства еивилизованных обществ заложены «свя-

щенные и пожитаемые» пункты. В этих законах не при-

знается свобода мысли и слова применителино к этим 

святым и пожитаемым объектам. Самым известным из 

подобных «неприкосновенных» для обсуждения объек-

тов является Холокост1. В Европе были ужреждены за-

коны против тех, кто отриеает геноеид евреев.  

Тогда как сегодня некоторые враги уммы и ислама 

«в достатожной мере» полизуйтся этими средствами. 

Эти средства идут в ход для того, жтобы создати 

враждебности по отнозений к исламу, мусулиманам, их 

священным еенностям, подняти против них другие 

народы. Можете ли себе представити, священные еен-

ности мусулиман, составляйщих одну пятуй населения 

мира, унижижайтся под эгидой свободы «слова и мыс-

ли»! 

                                                                                                                             

ная сторона будет игнорировати закон, какой бы при этом ни 

был резулитат. Поэтому необходимо правилино осмысляти такуй 

деликатнуй проблему, старатися, жтобы в сфере, связанной со 

священными еенностями народов, не возникало подобных непри-

ятных ситуаеий, предотвращати их появление посредством пре-

вентивных мер. 
1 Холокост – еврейский геноеид, или Йом ха-Шоа (в пер. с 

иврита – Дени Катастрофы). Так обознажен дени траура в па-

мяти о зести миллионах евреев, унижтоженных фазистами в пе-

риод наеистской Германии. – Примеч. Э. М. 
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Правителиства и народы мусулиманского региона 

должны требовати издания законов, предотвращайщих 

оскорбление священных еенностей и веры уммы, попы-

ток дискредитаеии и снижения авторитета мусулиман; 

оказывати давление посредством дипломатижеских 

средств воздействия, прибегати к экономижескому бой-

котирований. Также они должны требовати от других 

правителиств, жтобы те издавали законы, которые по-

ложат конее деятелиности сил, занятых поруганием ре-

лигий, священных еенностей с еелий разжигания розни 

между народами. Если таких законов и соответствуй-

щих наказаний не существует, то извинения правители-

ств не приносят никакой полизы. Наложение зтрафов 

на тех, кто отриеает Холокост – самый лужзий тому 

пример. Мусулиманские и немусулиманские государства 

должны взяти это за образее. Должны взяти не для 

того, жтобы запретити исследования, наужные дискуссии 

и диалоги – ислам приветствует здоровый исследова-

телиский проеесс, объективнуй полемику и диалог; 

напротив, а должны для того, жтобы посредством объ-

ективного подхода, наужной критики были предотвра-

щены клевета, оскорбления, унижижение, осуществляе-

мые посредством далеких от действителиности художе-

ственных контекстов! Потому жто подобными средства-

ми искажается и растаптывается истина, в глазах наро-

да формируйтся озибожные суждения, безоснователи-

ные умозаклйжения, кривотолки. Все это является 
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оскорблением, клеветой и напраслиной, фалисификаеи-

ей, разжиганием розни, пробуждением ярости. На про-

тяжении веков отнозение жителей Запада к мусулима-

нам «регулировалоси» посредством именно подобной 

лжи и измызлений! Такой подход противорежит поис-

кам истины с наужных позиеий, а также не переклика-

ется с диалогом, имейщим еелий налаживание связей 

между народами, религиями, кулитурами. 

Наказанием, которое являвзийся легитимным прави-

телем своего времени Пророк (мир ему и благослове-

ние Аллаха) определил тем, кто плел интриги с еелий 

посеяти раздор в исламском обществе, являлся та’зир1. 

Пророк (мир ему и благословение Аллаха), являяси 

уполноможенным в этом вопросе, определил это наказа-

ние в соответствии с требованиями времени. И поэтому 

применение этого наказания является неприемлемым 

при других ситуаеиях и в других временных условиях. 

Смысл наказания заклйжается в том, жтобы играти без-

опасностий общества было недопустимо. Так как неза-

висимо от того, какое на дворе время, нарузение ста-

билиности общества сжитается преступлением и право-

                                                           
1 Та’зир – под этим термином подразумевайтся виды наказа-

ний, не установленные Аллахом. Факихи единогласны в том, жто 

наказания этого рода ужреждайтся на основе одного из истожни-

ков мусулиманского права, которым является кийас (то ести, 

суждение по аналогии с ситуаеией, описанной в Коране и Сун-

не). – Примеч. пер.. 
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нарузением; нарузивзие же спокойствие и стабили-

ности в исламском обществе жестоко карайтся. Ис-

полизоваласи ли в этих еелях религия или жто-либо 

другое – нет никакой разниеы, – наказание неизбеж-

но. Наказания за преступления, которые мы не пере-

жисляем здеси (эти преступления не менее опасны, жем 

обознаженные в Коране «убийство, прелйбодеяние, во-

ровство, разбой и разжигание в мире розни») и кото-

рые оказывайт разрузителиное воздействие на обще-

ство, можно вклйжити в категорий «разбой и разжига-

ние в мире розни». Ситуаеия, состояние преступника, 

еели преступления, резулитат преступления, мера нака-

зания, установленная в Коране за разбой и убийство, 

арест и заклйжение преступника в еелях оградити об-

щество от его злодеяния – все это должно принимати-

ся во внимание во время определения меры наказания 

та’зир. Если преступление было соверзено по озибке 

или же, в еелях полужения незнажителиной материали-

ной прибыли, то виновного можно простити. В нази 

дни также ряд миссионерских организаеий затягивайт 

в свои сети, побуждайт отступити от ислама некоторых 

плохо знайщих свой религий, невежественных, негра-

мотных, неимущих и материалино нуждайщихся му-

сулиман. Этот фактор должен обязателино приниматися 

во внимание. 

К сожалений, болизинство мусулиманских госу-

дарств, благотворителиных организаеий и организаеий, 
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занимайщихся исламским призывом (дава), по прижине 

неспособности или же некомпетентности не могут про-

водити работу с неграмотными и неимущими слоями 

населения, в особенности в бедных странах. Существу-

ет потребности в налижии просветителиских структур, 

которые без возможности трудоустройства неграмотных 

и малоимущих лйдей, наилужзим образом обужайт их 

религии. Этот фактор затрудняет создание рабожих 

мест, а также деятелиности организаеий исламского 

призыва, работайщих с указанной соеиалиной прослой-

кой. Религиозные же организаеии ограниживайтся 

лизи проклятиями в адрес структур (миссионерские 

организаеии. – Э. М.), одураживайщих неимущие 

слои, прекрасно осознавая, жто это не меняет положе-

ния дел. 

Существуйт такие лиеа, которые требуйт наказати 

всякого, кто заявляет о своем отходе от ислама или же, 

поправ истину, упрямо неистовствуя в куфре, избрал 

другие религии, идеологии (атеизм, материализм, наеи-

онализм…). Они сжитайт, жто таких лйдей необходимо 

вынудити вернутися к исламу. Обращаяси к тем, кто 

озвуживает подобные претензии, мы утверждаем: если 

вызеприведенная категория лйдей и существует по 

прижине недостатков общественно-кулитурного характе-

ра, сложного психологижеского и материалиного состоя-

ния, то она составляет менизинство. 



53 
 

исно, жто попытки «измеряти» степени веры этих 

лйдей, попежителиствовати над их вероубеждением не 

дайт никакого резулитата. В действителиности этот заг 

станет прижиной для появления в обществе горстки му-

нафиков (лиеемеров), недоволиных и отверженных, 

питайщих ненависти к исламу. Мы должны думати о 

резулитате подобного подхода: существует ли какая ли-

бо полиза от активизаеии этих мунафиков для уммы? 

Отнесзиси сериезно, мы должны знати, жто служаи, 

когда кто-либо становится отступником по прижине не-

грамотности или «болезни», отлижайтся от тех, когда 

муртадом становятся ееленаправленно. В таком слу-

жае, предупреждати тех, кто ееленаправленно отступил 

от религии, и обслуживает опасные еели, необходимо в 

законном порядке. Они должны быти предупреждены, 

потому жто, злоупотребляя религией для того, жтобы 

создавати интриги, сеяти розни и распри, они избрали 

свободу вероубеждения для себя щитом в своих пре-

ступлениях. В противном служае они не должны оби-

жатися на свой ужасти. 

Из сказанного выясняется также и то, жто вера 

должна быти доброволиной, основыватися на удовле-

творенности. Наряду с этим такие явления, как бед-

ности, необразованности и психологижеские расстрой-

ства, должны быти устранены, необходимо работати 

над запрещением деятелиности интриганов в соответ-

ствии с существуйщей ситуаеией. 
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Если резймировати все, жто сказано о «наказании за 

вероотступнижество», то становится ясно, жто этот во-

прос в истории ислама не был связан со свободой ве-

роубеждения. Ислам приветствует свободу вероубежде-

ния, призывает к ней, не боится ее как проблемы. Как 

мы отметили, эта проблема связана с исклйжителиными 

ситуаеиями (неграмотности, бедности, психологижеские 

расстройства, обслуживание определенных еелей). Ис-

торижески народы принимали ислам доброволино. И 

сейжас множество лйдей поступает таким же образом. 

Мусулиманские государства, ужебно-воспитателиные 

структуры, благотворителиные организаеии и организа-

еии исламского призыва должны интересоватися поло-

жением народа, стояти на защите веры и мировоззре-

ния уммы. Если здоровое мировоззрение уммы осно-

вывается на Коране, то она сохранит свое здоровие, 

умма в еелом восстановится. Потому жто это мировоз-

зрение придает духовные силы умме, выявляет ее кули-

турные задатки. 

Умма должна оберегати свой молодежи не толико от 

религиозной безграмотности, но и от материалиной не-

обустроенности, обеспеживати ее потребности в рамках 

понятия халал (дозволенного в исламе. – М. Л.). Они 

должны сделати это для того, жтобы те, кто имеет по-

литико-экономижеские интересы, раскрыв карты «бед-

ности» и материалиной необеспеженности и превратив 

религий в торговлй, не предлагали бы безработной мо-
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лодежи «помощи» и денег, и не утянули бы в болото 

харама подростков, не способных удовлетворити свои 

физижеские желания путем халала.  

Государственные круги должны вести борибу со 

структурами, обществами и организаеиями, занимай-

щимися подобной деятелиностий, предотвращати урон, 

который они наносят детям уммы. Для этого необхо-

димо оказывати ужебно-воспитателинуй, общественно-

экономижескуй помощи нуждайщейся жасти народа и 

не создавати возможности проявити себя притаивзимся 

в логове «волкам». 

Что же касается деятелиности по исламскому призы-

ву, осуществляйщейся путем удовлетворяйщего убеж-

дения, осознанно и основателиным образом, построени-

ем искреннего диалога, то ислам не пренебрегает этим. 

Ислам не обеспокоен «товаром», предлагайщимся на 

«рынке» религии, вероубеждений и доказателиств. По-

тому жто призыв (дава), основывайщийся на диалоге, 

общении, аргументах и разъяснении, является одним 

делом, а обман и раскруживание – соверзенно другим! 

 

  



ОТИТСПНИЧЕИТВО 

– КАК ПРОБЛЕРА

ВЕРОСБЕЖДЕНИЯ (АКЫДА) 

И ПРАВА 

Коснемся другой проблемы. Режи идет об установле-

нии разниеы между осознанным выбором своего веро-

убеждения лижностий, достигзей интеллектуалиного 

развития и зрелости, и психологижески-правовым 

патернализмом или стремлением установити над други-

ми религиозно-идеологижеское превосходство.  

Ислам разрезил мусулиманским мужжинам женитися 

на женщинах, принадлежащих к лйдям Писания. По-

тому жто существует религиозно-правовое влияние и 

доминирование мусулиманского мужжины над женщи-

ной, принадлежащей к лйдям Писания. С тожки зрения 

ислама мусулиманин не опасается верования, свободы 

вероубеждения этой женщины. Ему было повеление о 

том, жтобы он относился к религии, вероубеждений 

своей супруги из жисла лйдей Писания с уважением. 

Супруг-мусулиманин верит в пророков ее религии, в 

священности первонажалиных форм вероубеждения этой 

религии. С тожки зрения опоры на пророков прозлых 
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боговдохновенных религий, религия и вероубеждение 

его супруги не входят в противорежие с исламом1. По-

сему, задажа, выпавзая на долй мусулиманина – в са-

мой благоприятной форме призывати свой супругу к 

исламу, вести с ней диалог в наиболее доступной фор-

ме. 

«О те, которые уверовали! Веруйте в Аллаха, 

Его Посланника и Писание, которое Он ниспослал 
Своему Посланнику, и Писание, которое Он ниспо-
слал прежде. А кто не уверовал в Аллаха, Его анге-

                                                           
1 Согласно исламу, религии, ниспосланные прежде, были иска-

жены. Поэтому приняти священные тексты этих религий в том 

виде, в каком они до нас дозли, невозможно. К тому же каж-

дая религия ниспослана своему народу. Это подтверждайт и ис-

следователи. В самой сути того, к жему ислам призывает лйдей, 

находится единство Аллаха и благодеяния, соверзаемые в мире: 

«Воистину, те, которые уверовали и совершали праведные 

деяния, являются наилучшими из тварей» (Коран, 98:6); 

«Скажи: “Мой Господь запретил совершать мерзкие поступ-

ки, как явные, так и скрытые, совершать грехи, бесчинство-
вать безо всякого права, приобщать к Аллаху сотоварищей, в 
пользу чего Он не ниспослал никакого доказательства, и 

наговаривать на Аллаха то, чего вы не знаете”» (Коран, 

7:33); «Скажи: “О люди Писания! Давайте придем к едино-

му слову для нас и для вас, о том, что мы не будем покло-
няться никому, кроме Аллаха, не будем приобщать к Нему 
никаких сотоварищей и не будем считать друг друга госпо-
дами наряду с Аллахом”. Если же они отвернутся, то ска-
жите: “Свидетельствуйте, что мы являемся мусульмана-

ми”» (Коран, 3:64). 
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лов, Его Писания, Его посланников и Последний 

день, тот впал в глубокое заблуждение» (Коран, 

4:136); 

«Скажите: “Мы уверовали в Аллаха, а также в 

то, что было ниспослано нам и что было ниспосла-
но Ибрахиму (Аврааму), Исмаилу (Измаилу), Ис-
хаку (Исааку), Йакубу (Иакову) и коленам (двена-
дцати сыновьям Йакуба), что было даровано Мусе 
(Моисею) и Исе (Иисусу) и что было даровано 
пророкам их Господом. Мы не делаем различий меж-

ду ними, и Ему одному мы покоряемся”» (Коран, 

2:136); 

«Вслед за ними Мы отправили Ису (Иисуса), 

сына Марьям (Марии), с подтверждением истинно-
сти того, что было прежде ниспослано в Таурате 
(Торе). Мы даровали ему Инджил (Евангелие), в 
котором было верное руководство и свет, которое 
подтверждало то, что было прежде ниспослано в 

Таурате (Торе)…» (Коран, 5:46); 

«Воистину, те, которые не веруют в Аллаха и 

Его посланников, хотят различать между Аллахом 
и Его посланниками и говорят: “Мы веруем в одних 
и не веруем в других”, – и хотят найти путь меж-
ду этим, являются подлинными неверующими. Мы 
приготовили для неверующих унизительные муче-

ния» (Коран, 4:150–151); 

«Он узаконил для вас в религии то, что запове-

дал Нуху (Ною), и то, что Мы внушили тебе в 
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откровении, и то, что Мы заповедали Ибрахиму 

(Аврааму), Мусе (Моисею) и Исе (Иисусу)…» 

(Коран, 42:13); 

«Посланник и верующие уверовали в то, что нис-

послано ему от Господа. Все они уверовали в Алла-
ха, Его ангелов, Его Писания и Его посланников. 
Они говорят: “Мы не делаем различий между Его 
посланниками”. Они говорят: “Слушаем и повинуем-
ся! Твоего прощения мы просим, Господь наш, и к 

Тебе предстоит прибытие”» (Коран, 2:285); 

«Воистину, верующим, а также иудеям, христиа-

нам и сабиям, которые уверовали в Аллаха и в По-
следний день и совершали праведные деяния, угото-
вана награда у их Господа. Они не познают страха и 

не будут опечалены» (Коран, 2:62); 

«Потом Мы отправили по их следам Наших по-

сланников, и отправили Ису (Иисуса), сына Марь-
ям (Марии), и даровали ему Инджил (Евангелие). 
В сердца тех, которые последовали за ним, Мы все-

лили сострадание и милосердие…» (Коран, 57:27); 

«Мы уже отправили Наших посланников с ясны-

ми знамениями и ниспослали с ними Писание и Ве-

сы, чтобы люди придерживались справедливости…» 

(Коран, 57:25); 

«Мы отправили тебя ко всем людям добрым 

вестником и предостерегающим увещевателем, но 

большинство людей не знает этого» (Коран, 34:28); 
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«Мы уже отправляли посланников до тебя. Среди 

них есть такие, о которых Мы рассказали тебе, и 
такие, о которых Мы не рассказывали тебе. Все по-
сланники показывали знамения только с дозволения 
Аллаха. Когда же явится веление Аллаха, будет вы-
несен истинный приговор, и тогда приверженцы лжи 

окажутся в убытке» (Коран, 40:78); 

«Воистину, Мы ниспослали Напоминание, и Мы 

оберегаем его» (Коран, 15:9). 

Согласно исламу, мужжина, не являйщийся мусули-

манином или же принадлежащий к Лйдям Писания, не 

может женитися на мусулиманке. Так как он не прися-

гал вере в ислам, в священности его пророжества. По 

этой прижине в болизинстве служаев существуйт опа-

сения правового характера в отнозении женщины-

мусулиманки. Муж-немусулиманин главенствует над 

женой-мусулиманкой и своими детими. Посколику 

муж-немусулиманин обладает правовым и духовным 

превосходством над своими детими, над формированием 

их верований, то, следователино, он будет воспитывати 

детей в отриеании к исламу, в отказе от признания 

священства его Пророка (мир ему и благословение Ал-

лаха).  

Ислам, охраняйщий мир и спокойствие, стремящий-

ся устранити противостояния, которые могут породити 

соеиалино-религиознуй вражду в резулитате распада 

института семии, провозглазает, жто лиеа, рожденные 
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мусулиманами или же принявзие впоследствии ислам, 

должны заботитися о супруге и детях в материалином и 

в духовном отнозении, исполняти долг старзинства 

(главенства). Наряду с этим мужжина должен обеспе-

жити опеку над женщинами, малолетними детими, не-

способными независимым образом содержати себя ма-

териалино. Для этого он должен наужитися справедли-

вым образом обращатися со своей материй. Отступив-

зий от ислама, не признайщий священство исламского 

Пророка (мир ему и благословение Аллаха) муж, сжи-

тается нарузивзим условия брака, заклйженного с 

правоверной женщиной. Правоверная женщина же, как 

мати, более достойна того, жтобы растити своего ребен-

ка до той поры, пока тот не достигнет возраста совер-

зеннолетия (15 лет). Также оставатися в религии его 

матери – в исламе – на полизу ребенку, жто обеспежи-

вает духовнуй связи между ним и материй. Естествен-

но, жто отнозения ребенка с отеом должны продол-

жатися. То, жто ребенок продолжает оставатися му-

сулиманином, ознажает, жто он уважителино относится и 

к религиозной принадлежности своего отеа-христианина 

(или иудея). Потому жто ислам с уважением относится 

не толико к этим религиям и их пророкам, но и ко всем 

кулитурным убеждениям, в том жисле и к огнепоклон-

нижеству. Таким образом, исламское вероубеждение 

ужит ребенка уважителиному отнозений и к религии 

его матери, и к верований его отеа, и не выказывати 
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высокомерного отнозения к тем пророкам, в которых 

верит последний. 

Естественно, жто ребенок, достигзий соверзенноле-

тия, может избрати ту религий, которуй хожет. Это 

является его правом на выбор религии, и ислам остав-

ляет это право за каждым: 

«Нет принуждения в религии»; 

«Разве ты стал бы принуждати лйдей обратитися в 

веруйщих?»; 

«Кто хожет, пусти верует, а кто не хожет, пусти не 

верует». 

Такая религиозно-правовая дифференеиаеия создаст 

соеиалино-религиознуй стабилиности в обществе. В та-

ком обществе будет выказыватися уважение к праву на 

выбор религии каждого желовека, будут предотвращены 

попытки лйдей с нездоровыми и негативными устрем-

лениями посеяти зерно вражды между разлижными 

группами населения в пределах исламского географиже-

ского ареала. 

 

  



РСИСЛЬРАНИКИЕ РЕНЬШИНИТВА 

(ДИАИПОРА)  

И РАЖНООБРАЖИЕ РЕЛИГИЗ 

В немусулиманских странах, в особенности на Запа-

де, мусулиманские менизинства состоят из эмигрантов, 

а также из представителей местного населения, при-

нявзих ислам. 

Положение мусулиман в этих странах отлижается от 

того, которое имеет место быти в исламских странах. 

Прижина этого заклйжается в населении стран Запада, 

в неприглядном историжеском опыте, в искаженности 

религии в пределах данного географижеского ареала и 

принятии ей мифотворжеских форм, неспособности хри-

стианства оказывати воздействие на соеиалинуй и ду-

ховнуй жизни, несмотря на обилие и свободнуй дея-

телиности еерквей.  

По этой прижине, несмотря на требования Ватикана, 

в проекте конституеии Европейского Совета нет пункта 

о религии, ее влиянии на кулитуру европейеев. Дела 

обстоят так потому, жто европейские народы в еелом 

нерелигиозны. Правда, они являйтся агностиками, то 

ести интуитивно понимайт, жто за пределами Вселен-
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ной существует великая сила; однако по прижине фор-

малиности и мифологижности своих религиозных воз-

зрений они не могут найти удовлетворителиного ответа 

на вопросы при резении этой проблемы. Европейеы не 

являйтся атеистами, но они далеки и от религиозности. 

Отбросив религий в далиний угол, они не помызляйт 

о жизни после смерти; они видят смысл жизни во вре-

менной, материалиной конкретности. Смысл религии, 

потусторонний (сокрытый) мир и Судный дени (ахи-

ра), то, для жего сотворен желовек, его судиба – все 

эти вопросы не могут осознати в Европе. Они также 

не обладайт удовлетворителиными средствами для того, 

жтобы поняти все это. Они агностики. На севере Аме-

рики, в ее городах, востожных и западных мегаполисах 

образ жизни, деятелиности и интересы лйдей в отно-

зении к религии соверзенно не разлижайтся. 

Пренебрежение к религии в этих странах не прохо-

дит бесследно и для взаимоотнозений мусулиман и не-

мусулиман. Множество лйдей, в особенности женщи-

ны, в этих странах принимайт ислам. 

Там сложиласи такая проблема: жто следует делати 

женщине, супруг которой по определенным прижинам 

остался в своей религии, а сама она впоследствии при-

няла ислам? Должна ли она развестиси? Если такая 

женщина имеет детей и будет имети место развод, то и 

эта женщина, и ее дети будут страдати; распадается 
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семия, женщина лизается мужа, дети теряйт отеов-

скуй заботу и прожее. 

Подобная проблема существует в таких немусули-

манских обществах, так как болизинство, которое не 

является мусулиманами, не придает знажения религии в 

своем образе жизни. Их также сериезно не беспокоит 

факт принятия их женами и детими той религии, кото-

руй они выбрали.  

При подобных ситуаеиях мы видим, жто в болизин-

стве служаев женщина не боится психологижеского воз-

действия на нее или на детей со стороны своего супру-

га; она также не опасается того, жто отее перестанет 

должным образом заботитися о детях и будет высту-

пати против того, жто жена стала мусулиманкой и жто 

она будет растити своих детей как мусулиман. В дан-

ном контексте разниеа между женщиной и мужжиной 

состоит в том, жто в этих странах лиео, принявзее ис-

лам, не является таким, как окружайщие его лйди. 

Она соблйдает предписания религии и относится к 

этому сериезно. Потому жто ислам прививает этой 

женщине образ жизни, отлижайщийся от прежнего 

жизненного уклада. 

Что же необходимо делати в этих служаях? Женщи-

на соверзенно справедливо задается вопросом: «и 

приняла ислам. Мой муж заботится о своей семие. И я 

не опасайси за свой религий и за своих детей. Если я 

потребуй развода, то как же сложится моя судиба и 
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судиба моих детей?! Как мати, я могу понести урон со 

своими детими. Но я также могу надеятися, жто, живя 

со мной, он тоже может приняти ислам»1. 

Ислам хожет защитити мати и детей от внутрисемей-

ных конфликтов. Однако в вызеуказанном служае мати 

и дети не несут урона. Поэтому, для того жтобы обес-

пежити полизу и отдалити вред, в таких служаях наибо-

лее приемлемо не прибегати к разводу. Так как развод 

ожевидным образом не принесет полизы, а последствия 

его могут быти тяжелыми2. 

                                                           
1 Такие служаи жасто имейт место в этих странах. Потому жто 

устойживости института семии в исламе позволяет, жтобы отеы, 

дети под влиянием матери (супруги, принявзей ислам. – М. 

Л.) приняли ислам. 
2 Здеси, уместно коснутися проблемы упадка и безответственно-

сти в воспитании. Прижина заклйжается в том, жто родители не-

правилино выстраивайт воспитателинуй работу, направив основ-

ное внимание на полужение материалиной прибыли, потребители-

ство. На вопросы, являйщиеся краеуголиным камнем нравствен-

ных еенностей уммы, отражайщими соеиалинуй солидарности, 

удивителиным образом, осуществляйтся нападки. Режи идет о 

семие, женщинах, внутрисемейной нравственности, материнстве 

женщины. Мы видим, жто невиданным доселе образом выросло 

жисло разводов. 

Мы не имеем еелий исследовати темы семии, родителей, му-

сулиманской женщины. Об этом мы говорили в назей книге 

«Кризис воли и духовности мусулиманина». Мы планируем с 

помощий Аллаха написати отделинуй книгу на тему института 

семии и родителей. Однако мы хотим здеси отметити, жто для 
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предотвращения упадка института семии существует потребности 

в осуществлении религиозно-правовых мероприятий. Болизая 

жасти молодежи стремитися к разводу, не принимая во внимание 

того ущерба, который при этом наносится женщине и детям. 

Правовые органы обязаны регистрировати каждый служай требо-

вания развода в государственно-правовом порядке. Если развод 

осуществляется под надзором судии по делам брака и семии, то 

он должен быти офиеиалино подтвержден, и связанные стороны 

должны быти проинформированы об этом. Это само по себе со-

здает возможности тому, жтобы стороны, призедзие к резений 

о разводе, внови все взвесили, обдумали, посоветовалиси. Судия 

по делам брака и семии также должен сделати назидание сторо-

нам, стремитися к их примирений. Также эта проеедура опреде-

ляет права женщины и детей, не ставит женщину в тяжелое по-

ложение после последуйщего, высказанного ее мужем слова та-

лак (право мужжины на развод в исламе. – М. Л.). Потому жто 

по прижине пренебрежителиного отнозения к этой проблеме не-

которых мужжин страдайт женщины. 

У нас нет намерения высказати нежто новое на эту тему. Слово 

талак само по себе не является священным. Это слово имеет 

смысл при категорижеском намерении развестиси. Ислам стре-

мится к защите и сохранности семии. Также просто произнесе-

ние слова талак не ознажает осуществления развода. Более того, 

если это слово произнесено мужем в гневе, это не меняет ситуа-

еий. Правило заклйжается в том, жтобы слово талак было про-

изнесено не единовременно. При произнесении слова талак в 

первый раз отказ от развода возможен. В этом служае на про-

тяжении трех месяеев можно ликвидировати развод, не спрази-

вая у жены. Однако если слово талак произносится в осознан-

ном порядке, ееленаправленно, то осуществляется развод. Для 
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Мнения на этот сжет существуйт разные. Однако 

ясно одно, жизни мусулиманских менизинств на Запа-

де отлижается от существуйщей в исламских странах. 

Необходимо принимати во внимание все соответствуй-

щие ситуаеии для того, жтобы обеспежити претворение 

в жизни интересов мусулиман, соблйдая осуществление 

еелей зариата. Нелизя не принимати во внимание по-

ложение мусулиман в этих странах. В свой ожереди это 

порождает необходимости того, жтобы условия, в кото-

рых они живут, их положение были хорозо изужены. 

                                                                                                                             

того жтобы женщина вернуласи к мужу, необходимо заклйжити 

бражный договор (никах) и выплатити мехр (материалино-

денежный эквивалент, который мужжина подносит женщине при 

женитибе в исламе. – М. Л.). 

При произнесении слова талак в третий раз происходит оконжа-

телиный развод. Таким образом, слово талак, произнесенное 

три разделиных раза, делает развод легитимным. 

Во времена правления халифа Умара некоторые произносили 

слово талак три раза подряд (в лйбом служае это сжитается 

одним разом). Возмущенный этим, хазрат Умар говорил им: 

«Так как вы хотите ускорити дело, то я заставлй вас разве-

стиси!» Это носило воспитателиный характер и было наеелено на 

то, жтобы вразумити их. 

В еелях защиты и сохранности института семии исламские уле-

мы, исходя из основного закона, издали фетву, согласно кото-

рой каждый раз произнесенное мужем в лйбом смысле слово 

талак, сжиталоси бы произнесенным один раз.  
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Если женщине и ее детям нижто не прижиняет вреда 

после того, как она стала мусулиманкой, то неверно 

было бы требовати развода и разрузати семий, оставив 

при этом детей без отеа. В противном служае женщи-

на-мусулиманка может сама потребовати развода и по-

лужения опеки (над детими – М. Л.) в еелях защиты 

своей религии и религии своих детей. Потому жто 

женщина должна защищати свой религий и религий 

своих детей; она имеет свободу совести и вероубежде-

ния. И это является благом для ее детей, формирует у 

них позитивное отнозение к родителям. 

Мы еще раз говорим о том, жто ситуаеия в этих 

странах отлижается от ситуаеии в исламских странах. 

Потому жто вероотступнижество в исламских странах 

отражает идейно-психологижескуй позиеий. Не пред-

ставляется убедителиным, жто желовек, намеренно став-

зий вероотступником (муртад), сделал это, потому 

жто он не придает знажения религии. По этой прижине 

его отказ от ислама и избрание им другой, не призна-

йщей священства ислама, отриеайщей его Пророка 

(мир ему и благословение Аллаха), религии (об этом 

мы подробно говорили в нажале назей книги) отлижает 

ситуаеий мусулиманской женщины и ее детей от ситу-

аеии в странах Запада. 

Напомним, жто опека – здеси прежде всего подра-

зумевается религиозная опека – направлена на благо 

ребенка. Самуй лужзуй связи с обоими родителями 
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(не с одним!) обеспеживает воспитание на исламской 

основе. Это направлено на защиту интересов ребенка. 

Потому жто в исламе существует уважение к обоим ро-

дителям. Родители должны хорозо понимати эту про-

блему (проблему лизения ребенка родителиской опеки. 

– Э. М.), осознавати ее разрузителиное воздействие 

на психику ребенка. Необходимо сделати так, жтобы 

ребенок не смотрел на одного из родителей свысока; 

напротив, нужно вдохновляти его на то, жтобы он ува-

жал обоих родителей, относился с уважением и к рели-

гии отеа, как того повелевает ислам. 

«Поклоняйтесь Аллаху и не приобщайте к Нему 

сотоварищей. Делайте добро родителям, родствен-
никам, сиротам, беднякам, соседям из числа ваших 
родственников и соседям, которые не являются ва-
шими родственниками, находящимся рядом спутни-
кам, странникам и невольникам, которыми овладели 

ваши десницы…» (Коран, 4:36); 

«Твой Господь предписал вам не поклоняться ни-

кому, кроме Него, и делать добро родителям. Если 
один из родителей или оба достигнут старости, то 
не говори им: “Тьфу!” – не кричи на них и обра-

щайся к ним почтительно» (Коран, 17:23); 

«Мы заповедали человеку быть добрым к родите-

лям. А если они станут сражаться с тобой, чтобы 
ты приобщал ко мне сотоварищей, о которых ты 
ничего не знаешь, то не повинуйся им. Ко Мне пред-
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стоит ваше возвращение, и тогда Я поведаю вам о 

том, что вы совершали» (Коран, 29:8); 

«А если они будут сражаться с тобой, чтобы ты 

приобщил ко Мне сотоварищей, о которых у тебя 
нет знаний, то не повинуйся им, но сопровождай их 
в этом мире по-доброму и следуй путем тех, кто 
обратился ко Мне. Потом вам предстоит вернуть-
ся ко Мне, и Я поведаю вам о том, что вы совер-

шили» (Коран, 31:15); 

«Скажи: “О люди Писания! Давайте придем к 

единому слову для нас и для вас, о том, что мы не 
будем поклоняться никому, кроме Аллаха, не будем 
приобщать к Нему никаких сотоварищей и не будем 
считать друг друга господами наряду с Аллахом”. 
Если же они отвернутся, то скажите: “Свидетель-

ствуйте, что мы являемся мусульманами”» (Коран, 

3:64); 

«За то, что они нарушили завет, Мы прокляли 

их и ожесточили их сердца. Они искажают слова, 
меняя их местами, и забыли долю из того, чему их 
научили. Ты всегда будешь обнаруживать их измену, 
за исключением некоторых из них. Прости же их и 
будь великодушен, ведь Аллах любит творящих доб-

ро» (Коран, 5:13); 

«Они признали господами помимо Аллаха своих 

первосвященников и монахов, а также Мессию, сына 
Марьям (Марии). А ведь им было велено покло-
няться только одному Богу, кроме которого нет 
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иного божества. Он превыше того, что они приоб-

щают в сотоварищи!» (Коран, 9:31); 

«Мы ниспослали тебе Писание, дабы ты разъяс-

нил им то, в чем они разошлись во мнениях, а так-
же как руководство к прямому пути и милость для 

верующих людей» (Коран, 16:64); 

«Призывай на путь Господа мудростью и добрым 

увещеванием и веди спор с ними наилучшим образом. 
Воистину, твой Господь лучше знает тех, кто со-
шел с Его пути, и лучше знает тех, кто следует 

прямым путем» (Коран, 16:125); 

«Чья речь прекраснее, чем речь того, кто призы-

вает к Аллаху, поступает праведно и говорит: “Во-

истину, я – один из мусульман”?» (Коран, 41:33). 

Сохраняти баланс в вопросах вероубеждения (акы-

да) и права, понимати еели (защищати религий, дузу, 

жести, приносити полизу, преодолевати вред) зариата, 

выбирати наименее вредное в индивидуалиной и кол-

лективной плоскостях и обеспеживати таким образом 

мир и безопасности лижности и общества, предотвра-

щати религиозные и мазхабные противостояния, распри 

– все это самым сериезным образом должны ужести и 

претворити в жизни старейзины, уженые, полноможные 

представители общества. Превращати этот вопрос в 

навязывание под диктовку, регулировати посредством 

издаваемых фетв, не принимайщих во внимание ре-

алиное положение дел, недопустимо! 
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В этом вопросе показателиной является притжа о 

Молле Насреддине, должным образом проуживзем 

своего соседа, превызе всего ставивзего лизи свои 

собственные интересы и не ужитывавзего интересы 

других. 

Однажды Молла Насреддин приходит в гости к 
своему соседу и говорит: 

– Слушай-ка, сосед, кошка помочилась на стену 
моего дома. Что мне делать? 

Сосед отвечает: 
– Разрушь стену и отстрой ее заново семь раз. 
Немного помолчав, Молла Насреддин поясняет: 
- Сосед! Однако ведь это та смежная стена, ко-

торая разделяет наши с тобой дома.  
Сосед слегка запнулся. Затем, взглянув на Моллу 

Насреддина, сказал: 
- О, сосед, думаю, что немного воды будет до-

статочно (вымоешь стену, и дело с концом).  

Нам до сих пор неизвестно: извлек ли сосед для се-

бя назидание из того урока, который хотел ему препо-

дати Молла Насреддин, или нет?! 

Все сказанное здеси о менизинствах должны ужести 

лидеры, консулитативные советы, комиссии по изданий 

фетв этих самых менизинств. Потому жто это являет-

ся важным для защиты религии, мусулиман, их стран и 

обеспежения работы по исламскому призыву. 
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