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IIT Ozet Kitaplar Serisi

T Ozet Kitaplar Serisi, okuyucuya orijinal eserin icerigine iliskin
ana fikri sunmak icin tasarlanmis, Enstiti’'ntn temel yayinlarinin
kisaltilmis nishalarindan olusan énemli bir seridir. Kisa, okunma-
s kolay ve zamandan tasarruf saglayan bir formatta hazirlanan
rehber niteligindeki bu 6zet metinler; asil yayinin dikkat ve 6zen-
le hazirlanmis genel bir ¢ercevesini sunmakta ve okurlari asil yayi-
ni daha yakindan kesfetmeye tesvik etmesi umulmaktadir.

Said Sabbar, ictihad ve Yenilenme adli bu eserinde, icti-
hadin modern islam dunyasinin dirilisi ve reformu icin oy-
nayabilecegi 6nemli roliin analizini yapmaktadir. islam’in
erken déneminde alimler Kur'an ve SlUnneti esas alarak,
kendi akillarini kullanma ve ictihad yéntemlerine bas-
vurdular. Ancak sonraki asirlarda ictihad yolu buyuk 6l-
cide kapandi ve yalnizca muictehidler tarafindan gelisti-
rilmis mevcut ictihadlara uyulmasi yéntemi benimsendi.
Aydinlar, reformcular, din alimleri, liberaller, sosyalistler,
hatta sektler disince adamlari bu gerilemeyi kendi ba-
kis acilarina gére tersine cevirmeye calistiysalar da, ba-
sarih olamadilar. Gunimuzde Islam Ummetinin icinde
bulundugu kosullar, Islam medeniyetinin zirvede oldu-
gu dénemdeki ¢esitlilik, ihtilaf ve hatta celiski derecesi-
ni hazmedemeyecek bir durumdadir. Oysa o dénemde o
hosgoéri nedeniyle Islam Gmmeti gucla, birlik icinde ve
bagimsizdi. GUnUimuzde icinde bulundugumuz sartlar,
kritik konular etrafinda daha fazla birlesmeyi (ittihadi)
gerektirmektedir. Bu ittihada giden yolun bir dizi agik¢a
belirlenmis adim seklinde ve acik¢a belirlenmis hedefler
dogrultusunda sekillendirilmesine ihtiya¢ bulunmaktadir.

Sabbar, ictihadlari en cok benimsenen mugctehidlerin —yani ¢esitli
mezheplerin kurucularinin- taklidi kinama ve yasaklamada cok
titiz ve arastirma, ictihad ve destekleyici delil arayisini siddetle



tavsiye eden kisiler oldugunu ironik bir bicimde ortaya koymak-
tadir. Sabbar ayrica migtehidde yani ictihad yapma yetkisine sa-
hip oldugu kabul edilen kiside bulunmasi gereken nitelikleri de
ele almaktadir. Yazar islam’da entelektiel yenilenmenin (tecdid)
mevcut anlayislari ortadan kaldirmadigina ve yeni bir distince
sistemi kurmadigina isaret etmektedir. Yenilenme daha ¢ok ¢a-
gimizin en yaygin ihtiyaglarina uygun bicimde, gecerli kurallara,
metodolojilere ve degismeyecedi kabul edilen degerlere daya-
Il olarak, yeni fikirlerin kesfedilmesi ve mevcut fikirlerin gelisti-
rilmesini kapsamaktadir. Yazar bu yénuyle islam fikhini ginlik
hayatin gercek ihtiyaclarina uygulayacak dogru bir yaklasimi sa-
vunmakta, gercekgilik, itidal (uyumluluk), disiince ve eylemler
icin gUclu ve ilkeli bir cerceve olusturulmasi cagrisi yapmaktadir.
Bu unsurlarin her biri hayati 6neme sahip olsa da, hic birisi tek
basina islam fikhinin dogru uygulanmasini saglayamaz. Sabbar
bUtlin bunlar bir araya getirip, uyum icinde calistirmaya basla-
diktan sonra, cagdas islami distinceyi olusturan zincirin halkala-
rini birlestirebilecegimizi vurgulamaktadir.



BIRINCI KISIM
CAGDAS iISLAM DUSUNCESINDE
YENILENME VE iCTIHAT HAREKETI:
ONEMLIi TERIMLER VE KAVRAMLAR

_ Birinci Bolim
Ictihad Kavraminin Anlami ve Gors (Re'y)
Kavrami ile lliskisi

ictihad — Etimolojisi, islam Hukuku Baglaminda Anlami ve
Teknik Bir Terim Olarak Kullanim Yeri

Uc harfli ¢-h-d, kok kelimesi, cebede veya cehiide olarak seslendirilir
ve ¢caba harcama fiilini ifade eder. Aralarinda Lisdnii’l-Arab’in da bu-
lundugu ¢ogu sozlik cebede ile cebiide arasinda ayrim yapar; cebede
sadece ¢aba harcanmasina atifta bulunurken cebiide ¢aba harcamaya
ek olarak yokluk ve zorlugu da icerir. C-h-d kokiinden tiiretilen ve
yaygin olarak kullanilan kelimeler arasinda fikir veya eylem diizeyin-
de asir1 caba ve gayret harcama siirecini ifade eden cibad ve miicahede
isim fiillerini ve igtihad ile ayni anlami, yani ¢aba sarf etme siirecini
veya bu siirecte harcanan ¢abayi ifade eden mechiid ve tecibiid isim-
lerini icerir. C-h-d kokiiniin, Kur’an’da jebede (cahedit, tiicabidiin,
cahidbum) ve cihad da dahil olmak tzere bir¢ok tiirevleri bulunur.
Bu terimler Kur’an’da, ya silahli cihadda gosterilen fiziki gayret veya
mali harcamalari veya baskalarini Hakka ¢agirma (teblig) yontindeki
cabalar: kastedecek sekilde kullanilmaktadir.

I¢tihad kavrammin kendisi Kur’an’da hicbir yerde ge¢cmez. Ancak bu
anlama gelecek kelimeler bir¢ok yerde bulunmaktadir. Hadislerde
ise, genellikle ictihadin fikhi yonleri yer almaktadir. Ornegin; Hz.



Aise (R.A.) Hz. Peygamber’e (SAV)! ilk vahyin gelisinde yasananlara
iligkin olarak, Hz. Peygamber’in agzindan su hadisi nakletmektedir:
“Cebrail beni kucakladi ve butiin giiciim tikenene kadar sikti”.

Islam fikhinin temel mezhepleri kurulduktan ve Islam hukukunun
temel ilkeleri (usitl-i fikih) agik¢a tanimlandiktan sonra, ictihad
yonteminin diizenlenmesi ve esaslarinin belirlenmesine gecildi. Bu
noktada, alimlerin us#il al-fikh tanimlar1 arasindaki farkliliklarin
cogu, miictebidin (ictihad yapan kisi) sahsindan ve sorulan soru ve/
veya verilen hikmun verildigi sartlardan dogmaktadir. Ayrica verilen
hikmiin tura — ser’i hikiim, re’y, pratik, rasyonel ve diger hiikiim
tiirleri- bu farkhiliklar: dogurabilmektedir. Ibn Hazm, el-Ihkam’'da,
“Islam hukuku baglaminda, ictihad kavrami, konuya iliskin tiim
delillere dayanarak, bir konu hakkinda hitkme varma tesebbustint
ifade eder” tanimini yapmaktadir. Imam-1 Gazali (6. 505 Hicri/1111
Miladi), “alimler 6zellikle ictihad terimini kisinin kendisini Islam fik-
hindan hitkiim ¢ikarma konusunda egitme gayretini ifade etmek igin
kullanirlar” tespitini yapmaktadir. Aslinda, miigtehidin fikhi hitkiim
¢ikarma gorevi, ictihadin yillar iginde gelisen teknik taniminin hayati
unsurudur ve ictihadi diger fikhi calismalardan ayirir.

Sonug olarak igtihad iki kistasa dayanarak degerlendirilir: (1) zanni
meselelere mi yoksa kati meselelere mi iliskin oldugu ve (2) dogru mu
yanls mi oldugu. Ikinci kistas, sadece fikhi meseleler icin degil, tiim
dini bilgiye iliskin konular i¢in gecerlidir. Ustelik kelam, fikih ve usil
alanlarinin her biri belli bir arastirma, kiyas ve delillere bagvurma
metoduyla iligkilidir.

Ictihad konusunda karsilasilan giiclitklerden birisi, Islam immetinin
diger medeniyetlerin yasadig: entelektiiel ve rasyonel gelismelere ayak
uydurmayi basaramamis olmasidir. Béylece Islam fikhi bir durakla-
ma ve gerileme dénemine girdiginde, Islam toplumunda aklin rolii
agir bir darbe aldi; ictihad ge¢mise hapsedildi. Sonugta Islam immeti
bir zamanlar ustlendigi diinyanin 6ncti medeniyeti konumunu kay-
betmeye basladi. Ummetin eski 6nemini ve gelismisligini geri kazana-
bilmesi icin; siyaset, ekonomi, Islam hukuku, hadis ilimleri, dilbilim
ve bunlarin alt disiplinleri gibi, hayatin her bir 6zgiin alaninin 6zgiin
bir muhakeme metoduyla iliskili oldugu goz éniine alinarak, I¢tihad
pratiginin yaygin olarak yeniden canlandirilmasina ihtiyaci bulun-
maktadir.

1] Sallalallaht aleyhi vessellem (Allah’in dua ve selami O'nun Uzerine olsun), Hazreti
Muhammed'in isminin gectigi her yerde tekrarlanir. Bu tercimede bundan sonraki
kullanimlarda tekrarlanmayacaktir.



ictihad ve Goriis (Re'y)

Ibn Abdiilber en-Nemeri (6. 463 /1071 Miladi) Cami’u beyani’l-’ilm
ve fazlihi adli eserinde, i¢tibad-1 re’y konusunda hz. Peygamberin As-
habindan nakledilen ¢ok sayida hadisi zikretmektedir. Ibni’l- Kay-
yim (6. 751 Hicri/1350 Miladi), I'lamii’l-Muvakki’in adli eserinde,
gortisleri (re’y) ti¢ kategoriye ayirmustir: (1) agik¢a sahih olmayan, (2)
sahih ve (3) siipheli. Miusliman alimlerin re’y hakkindaki goriisleri
su iki gruba ayrilabilir: (1) Kur’an, Siinnet ve Icmaya dayandig icin
ovgiiye deger re’y ve (2) kusurlu re’y. Imam-1 Safii, ictihadi kiyasa
denk gormekte ve ikisini birbiri yerine kullanabilmektedir. Boylelikle
ictihad ile istibsanin (fikhi tercih) birbiriyle karistirilmasini 6nlemeye
calismaktadir.

Mustafa Abdiirrezzak’a gore, modern Islam alimleri, fikhi hiikiim-
lerin formule edilmesinde ictihad-1 re’y uygulamasini, Musliman
digtniirler arasinda gelismeye baslayan akilci bakig agisinin ilk so-
nuglarindan biri olarak gormektedir. Kur’an’in destegiyle gelisen ve
olgunlasan akilci bakis agisi, mezhepleri ve ugiil-ii fikih olarak bilinen
ilmi dogurmustur. Fethi ed-Dureyni’ye (1923-2013) gore, re’y veya
ictihad-1 re’y saf soyut diisiincenin bir tezahtirti degildir. Her seyden
once, soyut diisiince Islam fikhinin kaynaklar: arasinda yer almaz.
Aksine insanlar i¢in geriat koyma ilahi hakkinin gasbi niteligindedir.
Bir alim ictihad-1 re’y ile mesgul oldugunda, yalnizca dilin mantigina
veya metnin zahiri (gortinen) anlamina dayanamaz. Bunun yerine, bir
hiikme ulagirken metin ile alimin entelektiiel feraseti arasindaki bag-
lantiy1 kurarken, kabul edilmis kurallar ve usulleri uygulamig olmasi
gerekir. Aksi halde mantik hatasi yapmasi, duygulari, arzulari veya
onyargilarina tutsak olmasi kag¢inilmazdir.

Ictihad kavrami, tefsir (aciklama), te’vil (yorum) gibi diger kavram-
lara zit amagla kullanilmigtir. Edib-i Salih (dogumu 1926), tefsiri,
“kelimelerin anlamlari ve baglamlarini, metni dogru anlamaya ya-
rayacak bicimde, dini esas ve hukumlere isaret edecek tarzda agikli-
ga kavusturmak” seklinde tanimlamaktadir. Tefsirin bu tanimi goz
ontune alindiginda, tefsir stirecinde i¢ctihadin maksadi, hem metnin
anlamini hem de onun fikhi sonuglarini ve uygulama bi¢imini agikli-
ga kavusturmaktir. Bu yoniiyle burada sozunu ettigimiz i¢tihad, yu-
karida zikredilen birinci kategoriye, yani Kur’an ve Siinnete dayali
Islam hukukuna sadik kalan, 6vgiiye deger anlayis grubuna girmekte-
dir. Re’y kavramina gelince, bu terimi burada i¢tihadla ayni anlamda
kullanmaktayiz.



_ ikinci B&IGm
Ictihadin Metodolojik Sartlan

Ictihadin yetkin bir kaynaga dayanmasi gerekir. Bir miictehidin icti-
hadinin kaynagi, Resulullah’in hadisi oldugunda, bu kaynak kendi
icinde yetkin oldugu gibi, Kur’an’in vahyi ile ve Resuliin kendisine
vahyedileni aktarmadaki hassasiyeti ile desteklenir. Sevkani’ye (0.
1250 Hicri/1834 Miladi) gore, Ashab-1 Kiram’in? (Sahabi, sahabe,
ashap) i¢tihadlar1 ancak Hz. Peygamber tarafindan teyit edilmigse
ictihada yetkin bir kaynak olusturabilirler. Ebti Hanife’nin (6. 150
Hicri/767 Miladi) yaklasimi, énce Allah’in Kitabr’nda ne yaziyorsa
onu benimsemekti. Soruya orada cevap bulamiyorsa, Restulullah’in
sunnetine bakar, sonra ashiabin ictihadlarina basvurur ve o ictihad-
lardan ihtiya¢ duydugunu segerdi.

Imami’l-Haremeyn el Ciiveyni (5. 478 Hicri/1085 Miladi) ise, sira-
dan insanlarin mutlaka Ashab-1 Kiram’in igtihadlarini aramalar: ge-
rekmedigi, sonraki devirlerde gelen ve sorgulanan meseleyi ve mese-
lenin icinde yasandigi sartlari derinlemesine incelemis olan alimlerin
ictihadlarina uymalari gerektigi gorusuindedir. Cabiri, seriati bu caga
uygun bir sekilde uygulamak icin, fikhi hitkiim verirken uyacagimiz
bir yetkin kaynak olusturmamiz gerektigi kanaatindedir. Buna gore,
yalnizca Ashabin ornek alinmasi, Mislumanlari tek bir bakis agisi
etrafinda birlegtirebilir. Zira bu 6rneklik ¢esitli mezheplerin dogusun-
dan ve ¢ok cesitli sorunlar ve konularda ihtilaflarin ortaya ¢ikmasin-
dan onceye dayanmaktadir.

ictihad ve Acik Naslar

Ictihadin kapsamu (ilgilendigi alan) kesin hitkiimlerle ilgili degil, mii-
tesabih (kesin olmayan, belirsiz) hiikiimlerdir; dolayisiyla “acik naslar
konusunda igtihad olmaz” (la ictibad ma’a el-nass) kurali gecerlidir.
Nas hem guvenilirlik hem de anlam bakimindan kesindir. Bu nedenle
giiciinii korumaktadir. Obiir yandan bu kural, Kur’an ve Siinnetin,

2] Sahabi, sahabe ve ashap kelimeleri islamiyet’le birlikte, Hz.Peygamber'i gériip ona
inanan kimseler icin kullanilmakta olup, sahabi tekil hali, sahabe ve ashap ise cogul
halidir (C.N.)



ozellikle nassin somut olaylara uygulanmasi sartlar1 sézkonusu ol-
dugunda, yaratici ve yenilik¢i yorumlari caydirmak i¢in kullanildi-
gindan, zamanla tartigilir hale gelmistir. Buradaki soru sudur: Eger
nas bir konuda kesin hiikiim iceriyorsa, o hitkiimle ilgili herhangi bir
bi¢imde i¢tihad yapilmasi caiz midir?

Diunyevi, ginlilk meselelere iligkin kesin anlam ve givenilirligi bulu-
nan nas sozkonusu oldugunda, yeni bir i¢tihadla o nastan daha 6nce
cikarilmis hikim iptal edilmez; ama o hukmu gelistirerek giinumiize
uygulanabilir hale getirir. Tipki eski donemlerde oldugu gibi, guni-
miizde de i¢tihad ¢aligmalar: iki alanla sinirli kalmaktadir: (1) Hak-
kinda Kur’an veya Siinnette agik bir nas bulunmayan meseleler ve (2)
Guvenilirlikleri veya anlamlari bakimindan mitesabih olan metin-
ler. Bu iki alana, Islam hukuku meseleleriyle ilgili olarak ictihadin
en atesli savunucularindan biri olan Fethi Ed-Diireyni’nin nassin uy-
gulanmasi olarak atifta bulundugu tgiincii bir alani da ekleyebiliriz.

Gunumuzde ictihadla ilgili olarak, Abdiilmecid en-Neccar ( d.1945),
bir metin ne kadar kesinse, metnin anlasilmasinda akil ytirttmenin
o kadar az rol oynadigini belirtmektedir. Yusuf el-Karadavi (d.1926)
ise ginimiiz igtihadinin su sartlar1 karsilamasi gerektigi gorusiin-
dedir: (1) Igtihad, kisinin ele aldigi konu hakkinda tam bir netlige
ulasmak i¢in her tirli cabayi gostermesini gerektirir; (2) Hicbir nas
ictihada konu edilemez; (3) Mitesabih metinler ve hilkimler, nas gibi
kabul edilmemelidir; (4) I¢tihad ¢alismas: halen fikih alaninda ve ha-
dis alanindaki disiince ekolleri arasindaki uguruma koprii olmalidir;
(5) Faydali yeni anlayislar memnuniyetle karsilanmalidir; (6) Tek ki-
sinin ictihad yapmasi yerine, (ilgili tim uzmanlarin katilacagi) grup
ictihadina gecise ihtiyac vardir. Cunku bir grubun dogruyu bulmasi,
bir bireyin bulmasindan ¢ok daha buiytik ihtimaldir.

ictihat ve Fikih Hiikiimleri

Islam Hukukuna biiyiik 6lciide kapsamlilik ve esneklik damgasini
vurmustur. Bunun sonucu olarak da cesitli durumlara uygun hukim-
ler ¢ikarmak i¢in, muhakeme ve yoruma genis yer kalir. Hakkinda
ozgun, agik bir nassin bulunmadigi durumlarla karsilasildiginda, k:-
yas (benzetme), istihsdn (fikhi tercih), istislah (nasta hukiim bulunma-
yan ve kiyasla hitkme varilamayan konularda maslahata gore hikiim
verme) ve diger yontemlere basvurulmasi caizdir. Islam Hukukunun
temel amag ve maksatlari, Musliiman hukukcularin hikme varirken
hem maddi hem de manevi yararlari dikkate almalarini mimkiin
kilacak derecede genistir. Ayrica, farzlara (ta’abbiiyat= insan akliyla
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aciklanamayan ve bilinen bir temeli ve inis sebebi bilinmeyen naslar)
iligkin olmamasi kaydiyla, varilacak fikhi hitkmiin somut gerekceleri-
nin sayilmasi ve analiz edilmesi de caizdir.

Sevkani, Irsadii’l-Fubiil adli eserinde, genellikle fikir birligi (kon-
sensiis) (uzlasma) olarak tanimlanan icma kelimesini, “Hz. Peygam-
ber’in vefatindan sonra herhangi bir dsnemde, herhangi konuda Islam
ummetinin migtehidlerinin vardig: fikir birligi” olarak tanimlamak-
tadir.  Genel olarak wusil alimleri tarafindan kabul edilen bu icma
tanimina gore; (1) Icmaya katilan bireyler ictihad yapma ehliyetine
sahip degilse, (2) Islam @immetinden baska bir topluma uygunsa, (3)
Hz. Peygamber doneminde var olan bir icma ise, buradaki icma kav-
rami kapsamina girmez. Benzer sekilde, bu tanim, belli bir ¢agla si-
nirli olmasi ve herhangi bir konuya iliskin olmasi halinde icmadan s6z
edilebilecegini ifade etmektedir.

Icma, sonunda bilgiye ve verimli bir eyleme varamayacagi bircok
sekilde kavramsallastirilmistir. Bu tur kavramsallagtirmalar, usil
alimleri arasinda uzun tartismalara konu olmustur. Icmaya basvurul-
masini yasaklayanlar, itirazlarina bir¢ok gerekce ileri sirmuslerdir.
Obiir yandan birgok alim bu itirazlari ciiriitmeye ve icma kavraminin
gecerli oldugunu ispatlamaya caba gostermistir. Icmaya dayanmaya
karsi ¢cikanlarin gerekgeleri, Muslumanlarin tarihsel tecriibesiyle teyit
edilmistir. Ornegin, Asr-1 Saadet (Hz. Peygamber’in yasadigi donem)
donemi haric, Islam toplumunun, erken donem alimleri tarafindan ta-
nimlanan tirde bir icmaya higbir zaman ulasamadiklarini goriiyoruz.

Usil alimi Sevkani, “icmaya dayanmayi savunanlarin one siirdugi
tum gerekgelerin gegerliligini kabul etsek bile, bu gerekcelerden ¢ika-
rabilecegimiz en biiyiik sonug, bu insanlarin tizerinde icmaya ulag-
tiklar1 hikmun gecerli oldugudur. Bir hitkmiin sadece gegerli olmasi,
o hikkmiin bizi de baglayacagi anlamina gelmez” demistir. Ahmed
Sakir (1892-1958) bu konuda su yorumu yapiyor: “usal alimlerinin
tartistigi icma ¢esidine gelince, en yalin ifadesiyle boyle bir icma ger-
ceklestirilemez. Aslinda buna inanmak yalnizca bir yanilsamadir. Bir
meselede kararsiz kaldiklari ve kendi gortisleri lehine ikna edici argii-
man bulamadiklarinda, ‘icmanin kendi goruslerinden tarafta oldu-
gunu iddia edip, karsi ¢ikanlari kafir olarak damgalayan ¢ok sayida
fikihct vardir.” AllAl el-Fasi (1910-1974), Makasidii’s-Seri ati’l-Isli-
miyye ve Mekarimiihd (Islam Hukukunun Maksat ve Faziletleri) adli
kitabinda, “miimkiin olan tek gecerli icma, miictehidlerin icmasidir”
demistir. Icmanin gerceklestirilmesini engelleyen en az iki neden bu-
lunmaktadir: (1) Icmay1 gerceklestirmek icin yeterli motivasyonun



olmamasi, (2) Diinya ¢capinda Misliimanlar: birlestirecek bir hilafet
makaminin bulunmamasi”.

Istisare etmek ve kararlarini onaylatmak icin mi’minleri bir araya
toplayan Ashabin verdigi hitkiimlere bagvurmanin bir yarari oldu-
gunu disinmityorum. Her seyden 6nce, o dénemin Islam toplumu
simdiki toplumdan radikal bi¢cimde farkli sartlar i¢inde yasiyordu.
Giiniimiizde Islam toplumu igerideki ihtilaflar ve disaridan gelen diis-
manliklarin baskis: altinda ezilmektedir. Unutulmamalidir ki, devir-
lerinin 6nde gelen miigtehidleri olan ilk dort halife, dinyevi iktidar ile
Kur’an esaslarini birlestirme konusunda derin bir ferasete sahiplerdi
ve bu alanda kendilerinden sonra gelenlerden fersah fersah ileridey-

diler.

Iema oncelikle, Islam toplumunun ehliyetli miictehidlerinin kendi icle-
rinde icmasiyla (uzlagsmasiyla) baglar. Daha sonra bu icma daha sonra
Islam iimmetinin diger mensuplarinin tamami arasinda yayilmalidir.
Bunun gerekgesi savag zamaninda cephede savagmayan Musliimanla-
rin dinlerini 6grenerek, savastan donen din kardeslerine 6grendikle-
rini 6gretmelerini emreden Tevbe Suresi 122. Ayettir. Bu ayette soyle
buyruluyor: “...Onlarin her kesiminden bir grup dinde yeterli bilgi
sahibi olmaya ¢alismak ve seferden donen topluluklarini uyarmak
icin geride kalmalidir. Umulur ki sakinirlar.” Bu sekilde alimlerden
olusan toplulugun icmast, aslinda Islam toplumunun bir biitiin olarak
icmasina donusur. Bu kadar kapsamli bir mutabakatin yerine, her biri
kendi yoresine uygun olan ¢ok sayida dar kapsamli icmay1 koymanin
higbir gerekgesi olamaz. Ayni sekilde icma kavramini, icmaya asla
ulasilamayacak derecede genisletmenin hakli bir gerekcesi de yoktur.

Toplum veya grup ictihadi Islam immetinin inanglarina bagh kal-
ma emrine bir cevap niteligindedir. Ayni zamanda da Misliiman
toplumun entelektiiel, kiltiirel, siyasi ve sosyal birliginin, gliciniin
ve butunlagiunin bir ifadesidir. Gergeklestirme bicimi, bagvurulacak
metotlar ve bu tiir toplu igtihadla hitkiimet organlari gibi yonetim
merkezleri arasindaki iliski konusunda gorus farkliliklari bulunmak-
la birlikte, prensip olarak Miislimanlar arasinda grup ictihadini or-
gutleme ve gerceklestirme ihtiyaci konusunda yaygin bir mutabakat
bulunmaktadir.

Bazi diisiiniirler, Islam1 ilimlerin ¢esitli dallarindan 6nde gelen alimle-
rinin katilacag: bir akademi kurulmasini énermislerdir. Islam diinya-
sinin her bolgesinden gelecek ve biitiin mezhepleri temsil edecek olan
bu alimler, Miisliman toplumun ihtiyaglarini tartisabilir; diinyanin
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her yerindeki Mislimanlarin uymasi gereken hitkiimler konusunda
aralarinda icmaya varabilir ve kararlarini kamuoyuna agiklayabilir-
ler. Baska bir éneri de, Miisliman devletlerin tiim Islam diinyasini
temsil edecek ve kararlari tim katilimer devletler i¢in ‘baglayict’ ola-
cak bir yasama konseyi olusturmak tizere, ‘ehliyetli alimleri’ gorev-
lendirmeleridir.

Turabi’ye gore, icma kavraminin modern uygulamasi, yetkin alimler-
den fikhi hiikkiim isteme seklinde olabilir. Ayrica parlamenter sistem
yoluyla da bir dolayli icmdya ulagilabilir.  Baska bir deyisle, din-
ya Miislimanlari tarafindan hiir iradeleriyle secilen, fikhi konularda
resmi icma karar1 almakla gorevli bir meclis kurulabilir. Eger icma,
amaci Miuslimanlarin entelektiiel ve siyasi birligini saglamak olan,
diinyadaki Islam immetinin bir konudaki mutabakati olacaksa ve bu
icma karari alanda uygulanacaksa, o zaman icmaya ulagsma stirecinin
de resmi karar yapici organlari da kapsayacak kadar genis olmasi ge-
rekir.

Icma (konsensiis) (uzlasma) kavramuyla aslinda Islam fikhi alaninda
geleneksel olarak atfedilen anlamindan daha genis ve daha kapsayi-
c1 anlamiyla “i¢tihad” terimini kullaniyoruz. Bahsettigimiz igtihad,
genis katihmla 6ne ¢ikan ve tiim Islam toplumunun kaynaklari ve
potansiyelinin dahil edilecegi bir i¢tihad tirudur.



_ Uctinct Balum
Ictihad Yapmanin $artlari ve
Uzlasma-lhtilaf Diyalektigi

Ictihadla ilgili en tartismali konulardan biri, bir miictebidin (i¢tihad
yapacak kisinin) tagimasi gereken sartlar hakkindadir. Usal alimleri,
miictehidin tagimasi gereken sartlar ve bunlarin yerine getirilmesinin
ne kadar saglandiginin katilig1 veya esnekligi konusunda biuytk fikir
ayriliklar yasamislardir. Ozellikle Islam toplumunun hayati bir¢ok
alaninda ilerleme kaydetmedeki basarisizligi goz oniine alindiginda,
bu tartigmanin giinimiizde de devam etmesi sasirtici degildir.

Cagdas Diislince ve Muhafaza Etme-Degistirme Tartismasi

Ehliyetli bir muigtehidin tagsimasi gereken sartlar konusundaki ¢cagdas
tartismada iki genel egilim ortaya ¢ikmustir. Ilk egilim, aranan sart-
lar1 geleneksel bicimde yerine getirmenin zorlugu goz ontine alina-
rak, bu sartlarin gozden gecirilmesi ve azaltilmas: yoniindedir. Tkinci
egilim ise, ozellikle giinimiizde akademik basari ve 6grenme firsat-
larinin artmasinin 1siginda, mugtehitte aranan geleneksel sartlarin
hi¢ degistirilmeden uygulanmaya devam edilmesi yoniindedir. Fikih
alaninda oldugu gibi, mugtehidin tasimasi gereken agik sartlari da ilk
kez belirleyen Imam-1 Safit’dir. Mevcut sartlarin gozden gegirilmesi
lehinde kullanilan bir argiiman, bu sartlarin Kur’an veya Stinnetten
kesin kaynaklara dayanmamasidir. Aksine, bu sartlar 6ziinde, igtiha-
din, Kur’an’in yani ilahi vahyin saglam bir sekilde anlagilmasini ve
uygulanmasini garanti altina alma islevini yerine getirilmesine yar-
dimci oldugu kanaatine dayanmaktadir. Ancak bu sartlarin higbirisi-
nin acik bir metinde yer almamasi ihtilafa yol agmaktadir. Miugtehit-
lerde ¢ok agir sartlar aranmasinin i¢ctihad ruhunu oldardagu ve taklid
egilimini besledigi ileri sirtlmustiir.

Turabi’nin goriisiine gore, ictihada iliskin kurallar, toplumun disiin-
meden dinin gereklerini uygulama yiukimlaligi olan siradan halk ile
dinin sirlar1 ve batini hakikatleri tizerinde tekele sahip seckin aydinlar
olarak bolundugu sinirlardan sadece ibaret degildir. Bir kimsenin ig-
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tihad yapmaya ehil olup olmadigini belirlemek i¢in bazi resmi kistas-
larin kullanilmasi gerekir. Ornegin belli bir alanda iiniversite egitimi
almis olmasi sarti aranmalidir. Ancak resmi yeterliligi nasil olursa
olsun, o migtehidin verdigi hikmu kabul edip etmeme yetkisi, son
tahlilde genel Miisliman kamuoyundadir.

Ismail Raci Faraki tarafindan eklenen bir diger sart1 “Islamilik” ola-
rak adlandirabiliriz. Disiiniir bu sartin gerekgesini ilk olarak “Is-
lamilik”in yukarida ustl alimleri tarafindan konulan bitiin sartlarin
onsart1 oldugu gercegine dayandirmaktadir. Ikinci olarak miictehid-
ler tarafindan formiile edilen ictihadlar Islami esaslar ve degerler ta-
rafindan sekillendirilen ytiksek maksat ve amaglari gergeklestirmeye
yoneliktir.

ictihad Yapmanin Sartlari: Tarihi ve Cagdas Modeller

Cuveyni, El-Burhdin adli eserinde, daha once bircok ustl aliminin
miictehidde bulunmasi gereken o6zelliklere dair yazdiklarini 6zetle-
mektedir. Isferayini (317-418 Hicri/949-1027 Miladi) kirktan fazla
ozellik saymistir. Ornegin, bir miigtehid, (1) Resid olmali; (2) Arap-
cayt iyi bilmeli; (3) Kur’an ve Kur’an ilimleri, Islam hukukunun (seri-
atin) temel kaynaklari, tarih, hadis ilimleri ve fikih konusunda bilgi
sahibi olmal, (4) Insan psikolojisi hakkinda derin bir anlayisina sahip
olmalidir. Imam-1 Gazali el-Miistasfa’ adli eserinde, “ilk olarak Islam
hukukunun yiiksek maksatlarini derinlemesine kavramasi ve ilgili so-
rular ve meseleleri ortaya cikarip tizerlerinde diistinme, bu meselele-
ri onem derecelerine gore siraya koyma konularinda ustalasmalidir.
Ikinci olarak miictehid mutlaka diiriist bir karaktere sahip olmali,
bagkalarina adalet dagitma yetenegini zayiflatacak gtinahlardan ka-
¢inmalidir”.

Zerkesi’nin bahsettigi sartlardan birisi “bakig tarzi”na (keyfiyye-
tii’n-nazar), yani delil ve tanimlari nasil kullanacagini ve gecerli ku-
rallar olugturmasini bilmesine iligkindir. Bu baglamda Zerkesi sun-
lar1 kaydediyor: “Bu sart Gazali’nin [bir mictehidin] mantik ilmini
bilmesi, anlamas: sartina dayanmaktadir”. Ancak Ibn Teymiyye (6.
728 H./1328 Miladi) Mecmiiu Fetdva ‘da “eger bir kimse igtihad yap-
mak i¢in mantig1 bilmenin gerekli oldugunu iddia ediyorsa, bu id-
dia o iddia sahibinin hem geriat hem de (Yunan) mantiginin gercek
mahiyetini bilmedigini gosterir” demistir. Zerkesi, EI-Babrii’l-Mubhit
adli eserinde miigtehidin nitelikleri ile ilgili olarak, “idrak ve zekayu,
“dinin temel kaynaklar1 hakkinda kapsamli bilgi sahibi olmayi” ve
“aritmetik bilgisini” siralamistir. Satibi, migtehidin niteliklerini, ken-



disinden once hi¢ kimsenin acik¢a veya ayrintili olarak ongormedigi
iki sartta 6zetledi: (1) Islam hukukunun amac¢ ve maksatlarini tam
olarak anlamig olmak ve (2) Bu anlayisa dayali hikiimler ¢ikarma
yetenegine sahip olmak. Razi’nin el-Mabhsiil fi ‘Ilmi Usili’l-Fikh adli
eserine gore “belli bir donemde bir konuda ilim bakimdan icma bu-
lunup bulunmadigini belirlemek istendiginde gorusleri dikkate alinan

kisiler, bagka alanlarda yetkinlikleri bulunmasa bile, ehliyetli mugte-
hidlerdir.

Karadavi, bir mii¢tehidin sekiz konuda bilgi sahibi olmasini sart ko-
sar: Kuran, Siinnet, Arapca, icma meseleleri, fikih usulii, Islam Hu-
kukunun amag ve maksatlari, insanlar ve hayata dair konular. Alll
el-Fasi’ye gore, miictehid ti¢ temel kaynaga dayanir: (1) Ilahi kaynak-
lara dayanan bilgi (nas); (2) Belirli Arapca kelimelerin anlamlarinin
arastirilmasi, (3) Delilleri tartma ve en ¢ok lehte olani segme siireci.
Sealibi el-Hacvi (6. 1956) El-Fikrii’s Sami, adli eserinde, miictehidi
cesitli akademik disiplinlerde bilgi sahibi, akli delillerin degerini bi-
len, dilbilim, Arapca, Islam’in esaslari, hitap ve fikhi hitkiimler icin
Kur’an ve Suinnetten gerekli delilleri ¢cikarmada makul derecede usta-
liga sahip “akilli bir yetiskin” olarak tanimlamigtir.

ictihada iliskin Diisiincelerde ‘Dogru’ ve ‘Yanhs’

Ictihadda ‘dogru’ ve ‘yanhs’ meselesi, kisinin miictehidlik ehliyeti-
ne sahip olabilmesi i¢in gerekli sartlarla yakindan baglantilidir. Bu
sartlarin konulmasinin amaci, bilgiyi arayan kisinin mii¢tehid roli-
nii iistlenmeye hazir olmasini saglamaktir. Islam hukukuna gére bir
miugtehid yaptigi ictihatta isabet ederse iki, etmezse bir sevap kazanir.
Ancak ehliyetsiz kisilerin igtihad yapmasi kesinlikle yasaktir. Ehliyet-
siz kisiler igtihad yaptiklarinda, vardiklari hikiim dogru olsa bile,
hem hiikiimlerinde hatali hem de gtinah islemis olarak gorulir.

Islam toplumuna temelsiz bid’alar ve yaniltic: fikirler girmis; bu iim-
met hayatin bir ¢ok alaninda ictihad pratigini stirdiirmeyi basarama-
dig1 igin, atalet, geri kalmislik ve duraganlik hastaligina tutulmustur.
Oysa igtihad devamli bir pratiktir; hatalar ve temelsiz gorusler, miig-
tehidlerin onlar1 diizeltmesi ve yanlig gorusleri sokiip atmasi nedeniyle
varliklarini sirdiremezler.

Yalnizca tek bir “hakikat” bulundugu ilkesinden yola cikan ustl
alimleri, hangisinin hitkmiinde hakikati en eksiksiz bicimde kavra-
digini belirlemek imkansiz oldugundan, aralarindaki ihtilaflara rag-
men tim miigtehidlerin temelde hakli oldugu sonucuna varmislardir.
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Obiir yandan hakikatin farkli durum ve olaylara gore cesitli sekiller
aldig1 kuralindan hareket edenler de, ayni sekilde tim miictehidlerin
ihtilaflarina bakilmaksizin hakli olduklari sonucuna varmaktadir.

Bircok alim ‘dogru’ ve ‘yanlig’ konusundaki tartismalarinda ‘akla da-
yanan beyanlar’ (akliyyat) ile ‘hikktimler’ (ser’iyyat) alani arasinda bir
ayrim yapmistir. Akla dayanan beyanlar diizeyinde yapilacak hatalar,
insan1 Allah’t ve Restli’ni tanimaktan alikoyabilir. Cunki bu dlem-
de Hakikat birdir, bagka hakikat yoktur; bu Hakikati tasdik edenler
dogru yoldadir. Tasdik etmeyenler ise kafir sayilir. Arada kalanlara
gelince, onlar hakkindaki goriigler muhteliftir.



IKINCI KISIM
ICTIHAD BAGLAMINDA
YENILENME (TECDiD), TAKLIT (TAKLID) VE
UYMA (iTTiBA)

Dérdincl B(‘_jll'Jm
Tecdid (yenilenme) ile Ictihad Arasinda
Cakisan ve Birbirini Tamamlayan Yonler

Sozliiklerde, Hukukta ve Teknik Kullanimda
Tanimlandigi Sekilde Tecdid Kavrami

Ug harfli ¢-d-d kok kelimesinin bircok anlami vardir. Ornegin, cedda
fiili (isim fiil hali cidde) yeni olmak veya yeni hale gelmek anlamina
gelir ve bu yonuyle ictahada fiiliyle semantik (anlamsal) bakimdan
iligkilidir ve bu fiil, yeni anlamlar ¢ikarmak i¢in ¢aba gostermeyi ice-
rir. Cedda fiilinin orijinal anlam1, kesmektir (isim fiil hali cedd). Ce-
diid sifati, bir disi deveye uygulandiginda, sutiintin kesildigi anlamina
gelir ve yeni bir elbiseye uygulandiginda (sevb-i cedid) kumasi yeni
kesilip dikilmis bir elbise anlasilir. Ilgili fiil formlar1 Teceddade (ye-
nilenmek), ceddade (yenilemek) ve istecedda (yeniden ortaya ¢ikmak)
seklindedir. Cidde isim fiili, gerileme, bozulma anlamina gelen bila
isminin zittidir. Bu nedenle giines ve ay i¢in el-cedidan (“iki yeni”)
terimi kullanilir. Ciinku giines ve ay asla bozulmaz ve yipranmaz.

Kuran’da cedid sifatinin alt1 defa gectigini goriiyoruz. Obiir yandan
hadislerde, tecdid ve ictihad kavramlari, ozellikle olmasa da, diger
tim anlamlari ve 6nemli kullanimlarini iptal edecek bigimde, isti-
kamet ve rehberlik anlaminda kullanilmaktadir. Hadislerde c¢-d-d
koktintun tirevlerinin, kesme veya ayirma, kendi kendine yetme, yi-
celik, kuvvetlilik, netlik ve bozulmanin zitti olarak yenilik anlaminda
kullanildigini gormekteyiz. Bazi alimler yenilenmeyi bir veya daha
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fazla kisi tarafindan baslatilan bir hareket olarak gorirken, digerleri
onu top yekan bir toplum tarafindan baglatilan bir hareket olarak
gortrler.

Yenilenmeyi baslatan bu kisi veya grubun Islam hukukunda uzman-
liga sahip olmasi gerekmez. Turabi’nin gortisiine gore, dini yenilenme
(tecdid), birlikte ¢alisan bir grup insanin tamami tarafindan tstlenil-
melidir. Cinkii ginimuzde hayat o kadar karmasik hale gelmistir ki,
entelektuel yenilenme, ne kadar unli ve nifuz sahibi olursa olsun tek
bir kisi tarafindan tstlenilemeyecek kadar buyiik bir gorevdir. Kara-
davi, dini yenilenmenin anlamini, tecdidin gerceklestirilmesinin tek
bir kisinin degil, hakikat namina birlikte ¢alisan bir cemaatin isi ol-
dugunu gosteren hadislere uygun bicimde genisletmeyi 6nermistir. Bir
seyi yeniledigimizde amacimiz, yenilenecek olanin tabiatini degistir-
mek degil veya onun yerine baska bir seyi getirmek degil, aksine onu
orijinal haline geri dondiirmektir. Bunun dini yenilenme baglaminda
tecdid, dini esas temelleri tizerine inga etmeyi ve dinin orijinal mesaji
ve maksadina geri donmeyi igerir.

Islam’da entelektiiel yenilenme, mevcut kavramlar: ortadan kaldir-
maz veya yeni bir disiince sistemi kurmaz. Aksine, halihazirda mev-
cut fikirlerin, ilgili kurallara, metodolojilere ve kabul gormiis degis-
mez esaslara dayali olarak, ¢cagimizin yaygin ihtiyaglari kargilayacak
bicimde yeniden kesfedilmesini ve gelistirilmesini icerir. Bu yenilen-
menin yetkin referans noktalari ise; Kur’an, Peygamberin Stinneti,
Islami esaslari anlamak icin gerekli ara¢ ve mekanizmalar (akil, icma
ve benzeri) ve Islami entelektiiel ve hukuki mirastir.

Modern islami Entelektiiel Yenilenme Modelleri

Yenilenmenin baslangi¢ noktasi Kur’an ve Stinnettir. Kur’an ve Stin-
net anlayigimiz ve uygulamalarimiz, Muslumanlarin ilk kusaklari-
nin, ozellikle de ashabin tecriibeleriyle yonlenmis ve renklenmistir.
Alimler ve disiiniirler, 6zgiin meseleleri nasil anlayacaklar1 ve bun-
lara nasil cevap verecekleri konusunda farkli distinebilirler. Ancak
temel ilkeleri ve nihai hedefleri ayni kaldig: siirece, bunda bir zarar
yoktur.

Cesitli ¢cagdas dini ve entelektiiel yenilenme modellerinin neredeyse
her biri temel, birbiriyle ¢akisan ti¢ kavramsal alana indirgenebilir:
din, akil ve realite (yani i¢cinde bulunulan somut sartlar). Bir baska
deyimle, vahiy, insan ve kainat. Higbir sosyal yapi yalnizca sanat,
bilim ve akla dayanarak hayatta kalamaz. Zira insanligin ilerleme-



si ve gelismesini miimkiin kilan manevi boyutudur. Manevi boyutun
olmadig: yerde, medeniyet geriler; ¢iinkii yukar1 hareket etme yete-
neginden yoksun olan bir birey, yercekimi kuvvetinin etkisiyle, agsagi
inmeye mahkamdur.

Malik bin Nebi’ye (1905-1973) gore medeni uyanis ve yenilenmenin
sartlari sunlardir: insan, mekan ve zaman. Islam immetinin ilk d6-
nemlerinde ihtiya¢ duydugu sosyal sermayeyi bu tg¢ faktor saglamis-
tir. Ginumiizde dikkate alinmasi gereken oncelikler konusunda ise,
Miinir Sefik (d.1934) acil sorunlar olarak sunlari saymaktadir: Islam
toplumunun kendisini yabancilarin boyundurugundan kurtararak
bagimsizlik ve itibarini yeniden kazanmasini saglamak; diinyanin
her yerinde Islam toplumunu sarsan ihtilaflara ¢are bulmak ve bunun
sonucunda ihtiya¢ duyulan birligi (ittihadi) saglamak; dinya ¢apin-
daki Musliman toplumu sarsan kaldiran bolinmeleri ve buna bagh
olarak, birlik, kalkinma ve gelisme sorunlarini ¢6zmek; sosyal adalet,
insan onuru, megveret ve yonetenlerle yonetilenler arasindaki iligki-
lerdeki sorunlara ¢oziim bulmak; cevre kirliligi; fakir milletleri ezen
dis bor¢larin; ailenin dagilmasi ve ¢cokusuniin onune ge¢mek seklinde
siralamaktadir.

Yenilenme ve Yenilenmeyi Anlama ve Kullanmaya Yo6nelik
Cesitli Yaklasimlar

Alimler, tecdid (yenilenme) kavramu ile diger ilgili kavramlar arasin-
daki ayrim konusunda ihtilafa diismiuslerdir. Bu ihtilafin nedeni bu
kavramlarin bazilarinin ¢agdas kullanimlarinin Islam iimmetinin ta-
rihsel inang ve pratigiyle ¢elisen anlamlar ve cagrisimlar tagimasidir.
Bununla birlikte, bu kavramlar: tamamen kullanimdan kaldirmak
yerine, terminolojik, dilbilimsel ve hukuki kokenlerini one ¢ikararak,
bu terimleri ve iligkili olduklari kavramlari istenmeyen niians ve ¢ag-
risgtmlardan ayirmamiz gerekir. En mitkemmel yenilenme, dirilis ve
gelismeyi biinyesinde birlestiren yenilenmedir.

Dini reform ve yenilenme konusunda birkag farkli yaklasimi ele ala-
cagim. Ilk yaklasimin sahibi olan Hichem Djait ( d.1935), Islam hu-
kuku alaninda geri kalmig olan tlkelerin, bu alanda ilerlemis tilkelere
yetismesi gerektigini savunmaktadir. Buna 6rnek olarak Djait, bin ti¢
yuz yil 6nce Emeviler tarafindan terk edilen had cezalarini® uygula-

3] Had kelimesinin cogulu Hud(d'tur. Bu cezalar dort cezayi kapsamaktadir: 1-Zina
edene 100 sopa vurulmasi (NOr suresi, 2.ayet); 2- iffetli bir kadina zina iftirasinda
bulunan kisiye 80 sopa vurulmasi ve ayrica sahitliginin kabul edilmemesi (NUr suresi,
4.ayet); 3-Hirsizin elinin kesilmesi (Maide suresi, 38.ayet ); 4- Silahli gasp, yol kesme ve
eskiyalik gibi suglari isleyenlerin oldtrtlmesi, el ve ayaklarinin capraz kesilmesi veya
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maya son vermemizi ve bunun yerine, belirlenis tarzlarinin modasi
gecmis ve modernlesme ihtiyaci iginde bulunan engin kisisel statuleri
belirleyen yasalara vurgu yapmamizi 6nermektedir.

Ayni Semantik Gruba Mensup Terimler

Tecdid yani yenilenme ile bir 6l¢iide 6rtiisen bir dizi kavram bulun-
maktadir. Bu terimlerin ortak bir takim semantik (anlam bilim) 6ge-
leri vardir. Ornegin; hepsi de birey ve grup, ben ve 6teki, seyler ve
fikirler, bu diinya ve gelecek diinya ile ilgilidir. Ayrica hepsi hareket ve
yenilenme, inga etme ve katkida bulunma ve bir durumdan digerine
gecis yapma ile ilgilidirler. Hatta bazilar1 birbirinin yerine de kullani-
labilir. Bunlara ornekler sunlardir:

1. Tagyir: Genel olarak ‘degisim’ olarak terciime edilen gayyara (isim
tiil hali tagyir; gegissiz hali tagayyere) fiili, birinin veya bir seyin bir
ortamdan veya halden bir digerine gegis stirecini ifade eder. Bir seyi
degistirdigimizde, eskisinden farkli bir sey olmasini saglariz. Tagyir
veya degisiklik olarak adlandirilan bu stireg iki yontemden birisi sek-
linde olacaktir. Birincisi; bir seyin 6ztini degistirmeden ya dis go-
riiniisiinii ya da bicimini degistiririz. Ikincisi ise; 6ziinii degistiririz.
Yani onu bir anlamda bagka bir seye dontistiiruriiz.

Ornegin; Abdiilmecid en-Neccar, degisim siirecinin iki temel eksen
etrafinda toplandigi kanaatindedir. Birinci eksen; realitenin mevcut
halini reddetme ve ikincisi ise; mevcut realiteyi alternatif bir realite
ile degistirmedir. Burada bu alternatif realitenin ne olacagi ve varlik
alemine hangi yollarla sunulacagi konusunda acik bir anlayis olusmus
olmas: gerekir.

2. Islah: isim hali iyilik, dogruluk ve saglamlik anlamina gelen salah-
tir. Yozlagma, bozulma ve zarar anlamina gelen fesddin zittidir. Dola-
yisiyla eslebe (isim fiil hali islah) fiil turevi sekli, bir seyin bozulmasi,
yozlagmasi ve zararl hale gelmesinden sonra, tekrar iyi, saglam veya
faydali hale gelmesine neden olmak, kisaca reform yapmak veya onar-
mak demektir. Bu semantik alan igindeki ilgili karsit terim ¢iftleri
arasinda, bir bireye veya bir gruba atfedilebilecek olan miislih (refor-
mcu) ile miifsid (yozlastirici, sabotajci) terimleri de yer almaktadir.

3. Ihbya : Uc harfli h-y-y kok kelimesi (isim fiil halleri haydt ve ha-
yavdn), 6lim anlamina gelen m-w-t kokinden olusan terimin (isim
fiil halleri mevt ve mevtdn) karsitidir. Hayat ve olim, insanlari, hay-
vanlari, bitki ortiistinii ve tim gezegeni etkiledigi gibi, fikirleri, ilke-

sirguin edilmesi (Maide, 33-34. ayetler). (C.N.)



leri, dinleri ve teorileri de ayni sekilde etkiler. Kur’an’da gegen “Kor
ile goren bir olmaz; karanlikla aydinlik da bir olmaz; golge ile sicak
da bir olmaz; dirilerle 6liiler de bir olmaz” (Fatir Suresi, 19-22. ayet-
ler) ifadesini Ebu’l-Abbas Sa’leb su sozlerle agiklanmustir: “Diri’ terimi
Misliimanlari, ‘6lii> terimi ise Kur’an’1 reddeden kafirleri ifade eder.
Bu dirilmeyi yenilenme, degisim, reform, dirilis, Ronesans gibi han-
gi isimle adlandirirsak adlandiralim ayni islevi gortr ve ayni amaca
hizmet eder.

4. Ba’s: Ug harfli b-a’-s kok kelimesi ¢agristirma, harekete gecirme,
tahrik etme ve uyandirma anlamini tasir. Geleneksel anlamda, ba’s fi-
ili iki temel anlam1 belirtmek i¢in kullanilmistir. Bunlardan biri, A’rdf
Stiresi 103.ayetinde gectigi gibi gondermek anlamindadir: “Sonra
Peygamberlerin ardindan Musa’y1 mucizelerimizle Firavun ve kavmi-
ne gonderdik (ba’esnd)...” ve yine Bakara Siiresi 213. dyette “Insanlar
bir tek immet idi; Sonra (aralarinda farklilagsmalar baslayinca) Allah,
miijdeleyici ve uyarici olarak peygamberleri gonderdi (ba‘asa), ....” Bir
diger anlami ise Bakara Siresi 56.ayetinde oldugu gibi canlandirmak
veya diriltmektir: “Sonra 6limiintiziin ardindan siikredesiniz diye sizi
tekrar diriltmistik (ba’asnakiim).”

5. Nahda: Ug harfli n-h-d kok kelimesi yukar1 dogru hareketi ifade
etmektedir. Bu haliyle, nahada fiili (isim fiil hali nahd veya nubiid),
turevi olan intehada gibi yikselmeyi ifade ederken, nabda, nahd ve
nubiid isimleri hareketi, ylkselmeyi ve gii¢ toplama eylemini ifade
eder. Bu nedenle, 7-h-d koki, Kur’an’in higbir yerinde kullanilmama-
sina ragmen, yukaridaki terimlerle (tagyir, islah, ibya ve ba’s) tama-
men uyumludur. Daha ¢cok Hadislerde, 6zellikle de namazdaki durus-
larla ilgili Hadislerde kullanilir. Bununla birlikte, yirminci ytuzyilin
ortalarindan beri sik kullanilmaya baslanan nabdah terimi, ‘uyamys’
veya ‘ronesans’ olarak terciime edildiginde, ‘uyanigin onculeri® (ruv-
vadii’l-nahda) diye atifta bulunulan bir dustinirler neslinin basini
cektigi entelektiiel bir hareket ile iliskilendirilmistir.
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B_eginci BAIUmM _
Taklid (taklit), Ittiba (uyum) ve Ictihad:
Zithk ve Tamamlayicilik

Ibn Faris’e (6. 395 Hicri/1004 Miladi) gore; ii¢ harften olusan k-I-d
koki yani “kdf, lam ve dal harfleri iki saglam kok kelime olusturur.
Bunlardan biri bir geyi bir seye veya bir kimseye asma veya askiya
alma eylemini, digeri ise talihi ve kaderi ifade eder.” Kur’an’da bir
defa gegen kiladah (¢ogul sekli kald’id), yukaridaki anlamla uyumlu-
dur. Maide Siiresi 2.ayetinde kald’id terimi, kurbanlik olarak kesile-
cek hayvanlarin boyunlarina takilan gerdanliklara atifta bulunurken,
Hz. Ayse’nin rivayet ettigi bir hadiste su sekilde kullanilmaktadir:
“Resulullah’in kurbanina (kala’id hadi resitlullah) gerdanliklar: elim-
le 6rdim. Sonra o da o gerdanlikla kurbani susledi (kalladehd).”
Kur’an gibi, Hadiste de kellade (isim fiil hali zaklid) fiili acikca yer
almaz.

Satibi, ibn Mes’ad’un el-I'tisin’da soyle dedigini nakletmektedir:
“Dikkat edin! Sizden biriniz dini yalnizca bagkasinin dininin takli-
dinden ibaret olmasin. Oyle ki o taklid edilen neye inaniyorsa, taklid
eden de ona inanir, o neye inanmiyorsa o da inkar eder” Bu yiizden
bazi alimler taklidi, Islam’in ilk yiizyillarinda duyulmamis olan “kétii
bir bid’a” (bid’a-y1 ‘azime) (izucu bir yenilik, bulusg) olarak tanim-
lamiglardir. Sevkani soyle diyor: “Taklid ile mesgul olan kimse, ne
Kur’an’in ogretisini, ne de Resulullah’in stinnetini arastirir; yalnizca
kendi (mezhep) imaninin 6grettiklerine inanir. Eger bir kimse, kendi
imaminin soyledikleriyle yetinmeyip, Kur’an ve Siinneti arastirmaya
baslarsa, tanimu itibariyle o artik bir mukallid* degildir”. Iste bu yiiz-
den taklid, “bagka birinin sozlerini, herhangi bir delil aramaksizin
kabul etme” olarak tanimlanmuigtir.

Hiuktmleri en ¢ok taklid edilen kisilerin, yani ¢esitli mezheplerin
kurucularinin, taklidi kinama ve yasaklamada en titiz olanlar ol-
malarinin yanisira, arastirma, ictihad ve destekleyici delil aramanin
onemini en ¢ok vurgulayanlar olmasi ironiktir. Ahmed bin Hanbel

4] Bir alimin gorasunt delilsiz kabul etmek anlaminda fikih usult terimi. (C.N.)



“Bir kimsenin kendi dinini bagkalarinin dikte etmesine izin vermesi,
cehaletin ve idrak eksikliginin isaretidir” demektedir. Daha sonraki
alimler arasinda, taklidin tnli elestirmenleri, “reformcu hareket”in
(Harekatii’l-Islahiyye) veya “modern Selefilik” taraftarlari ile onlar-
dan tireyen ¢esitli hareketler ve diisiince okullarinin takipgileridir.
Fethi Ed-Diireyni, “taklidin, hicbir delil veya destek icermeyen, Islam
hukukunun ytiksek maksatlarina atifta bulunmayan, dolaysiyla her-
hangi bir tiir i¢tihad anlami tagimayan beyanlar olmasi, taklid edenin
aklini askiya aldigi anlamina gelir” tespitini yapmaktadir. Bu itibarla,
taklid, Isra Suresi, 36. Ayette bildirilen Allah’in insanlara yiikledigi
digtinme, tefekkiir etme ve kendisini yetigtirme sorumlulugunun terk
edilmesi anlamina gelmektedir. Ayette séyle buyruluyor: “Hakkinda
bilgin bulunmayan seyin ardina disme. Ctunka kulak, goz ve gonil,
bunlarin hepsi ondan sorumludur”.

ictihad ve Taklid: islam Toplumu Uzerindeki Ortak ve
Zit Sekillendirici Etkileri

Taklidi en kesin ve net bi¢imde yasaklayan alimler ve imamlarin, bu
yasaklamay1 yalnizca igtihad yapma ehliyetine sahip kisilere getirdik-
leri unutulmamalidir. Kitabi ve akli delillerin farkl: tiirlerini birbirin-
den ayirt edebilen, ancak tam olarak miuigtehidlik vasfina sahip olma-
yan agisindan ise, taklidin bu kimselere yasaklanip yasaklanmadig:
konusunda ihtilaf bulunmaktadir. Bununla birlikte, fikhi meseleler
hakkinda mantikli hitkiimler verme kabiliyetine sahip olmayan ve
yalnizca ge¢imini saglamakla ugrasan kisilerin, zorunluluk geregi,
taklid etmesinin caiz oldugu konusunda icma bulunmaktadir.

Taklidin savunucularinin dayandig: delillerin ayrintili bir inceleme-
si, onlarin ulagmamizi istediklerinin tam tersi sonuglara goturecek-
tir. Hem Kur’an’da hem de Hadis te 6grenme, soru sorma ve nere-
ye goturirse gotursun delillerin pesinden gitme ¢agrilari yapildigini
goriiyoruz. Ironiktir ki; bu cagrilarin bulundugu metinler, taklid
savunucularinin en ikna edici argimanlar olarak sunduklari metin-
ler arasindadir. Ornegin; Nabl Suresi, 43. Ayette Rabbimiz soyle bu-
yurmaktadir: “Senden 6nce de, kendilerine vahyettigimiz kisilerden
baskasini peygamber olarak gondermedik. Bilmiyorsaniz, bilenlere
sorun”.

Bu cevap, Hz. Peygamber’in ashabinin tstunlaginii ve onlari taklid
etmenin faziletine iligkindir. Ashabin taklid edilmesi, Hz. Peygambe-
rin Hulefa-i Rasidin’in (Hz.Peygamber’den sonraki 4 halife) 6rnekli-
gine uyulmasi yoniindeki emrine uygundur. Buna karsin Hz. Peygam-
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ber bize su veya bu Miisliman alimin siinnetine uymamizi veya su ya
da bu miigtehidin gorislerini benimsememizi emretmemistir. Ayrica
sahabe arasinda ortaya ¢ikan ihtilaflar, i¢ctihad strecinin dinamiz-
mine ve Misliman aklinin canliligina en giizel delildir. Bu yontyle
bu ihtilaflar, Allah’in Islam immetine olan rahmetinin bir isareti ve
Allah’in emirlerini tefsir etmede bize verilen serbestiyetin bir goster-
gesidir.

Yusuf Karadavi de dahil olmak tizere cok az sayida Musluman hu-
kukgu bu konuda kafa yormustur. Karadavi bir dizi énemli pedagojik
temele dayali olarak fikhi hitkkiim verme yolunu kurmustur. Bu temel
prensiplerden birisi “kisinin fetvasinin yeterli agiklama ve kesinlik
icermesidir”. I¢tihadin Miislimanin hayatindaki rolii ve énemi Ibn
Hazm tarafindan su veciz ifadeyle 6zetlenmistir: “Her birimiz kabi-
liyetimiz ol¢ustinden i¢tihadla mesgul olma yikumlilugi altindayiz;
boylelikle Rabbimizin bizden ne istedigini anlayabiliriz”.

ittiba ve Taklid Karsilastirmasi

Ibn Farise (6. 395 Hicri/1004 Miladi) gore, ii¢ harfli #-b-a kok keli-
mesi her zaman ‘takip etmek’ veya ‘ardindan gitmek’ anlamini tagir.
Bu kok, Bakara Suresi 38. Ayette oldugu gibi, Kur’an’da bazen bu
dogrudan anlamiyla ve bazen de mecazi anlamda, tekrar tekrar kul-
lanilmaktadir. Baska yerlerde, 6rnegin Suard Siresi 60. Ayette dog-
rudan anlamiyla kullanilir. Yine ittiba fiili Ardf Siiresi 203. Ayette
oldugu gibi, mecburiyet nedeniyle bir yere teslim olma anlamini da
icerir. Ayette Hz. Peygambere sunlari sdylemesi emrediliyor: ... Ben
ancak (innama attabi’u) Rabbimden bana vahyolunana uyarim...”
Baska yerlerde ise, Nazi’dt Siiresi 6-7. Ayette oldugu gibi bir baska
seyi izleyen sey anlaminda kullanilmaktadir. Kasas Siiresi, 42. ayette
etba’a fiili, bir seye eglik etme veya zamanla birine musallat olmasina
yol agma anlamini igermektedir. Allah, Firavun ve ordularindan bah-
sederken, “Bu diinyada laneti arkalarina taktik (etba’nahbiim fi hazibi
ed-diinyd la’neten) ...” buyurmaktadir.

Hz. Peygamber’in, bazi kimseleri, atalarinin 6rf ve adetlerine kori
kortune bagli olduklari igin elestirdigi rivayet edilmektedir: “Stiphesiz
siz, sizden oncekilerin orf ve adetlerini karis karis, gez gez [harfiyen]
(la tettebi'anna) takip ediyorsunuz.” Ancak ittiba ile taklid arasin-
da dikkat edilmesi gereken bir fark vardir. Ittiba kelimesi Kur’an’a
baghligi anlatmak icin kullanilmaktadir. Eger o konuda herhangi bir
Ku’ani emir yoksa, o zaman Hadise uymay1 ifade eder. Hadiste de
bir dayanak bulunmazsa, o zaman bizden 6nceki alimlerin tizerinde



icma ettikleri hitkme baglilik anlamina gelir. Bu kaynaklardan her-
hangi birinden herhangi bir hiikiim mevcut degilse, o zaman ittiba,
Kur’an’da benzer bir mesele hakkinda verilen hiikiimle kiyas yoluyla
varilacak hitkme baglilik anlamindadir. Kiyas yapilacak bir Kur’ani
hitkim bulunamazsa, o zaman Siinnetle kiyas yoluna gidilecektir.
O da mumkun degilse, o0 zaman ge¢mis alimlerin benzer bir mesele
hakkinda icmaen vardiklari hiikiimle kiyas yapilacaktir. Ancak bu
kiyasla varilan hukmiin gecerli olabilmesi icin, ge¢mis alimlerin var-
dig1 hitkmiin Kur’an veya Hadisten bir hitkme kiyasen olusturulmus
bulunmas gerekir.

Ibn Teymiyye, taklidi bir tiir kusurlu, caiz olmayan ittiba olarak si-
niflandirmigtir. Cagdas digtiniir Taha Abdurrahman’a (d.1944) gore,
ittiba ile taklid arasindaki tek fark, delilin varligi veya yoklugudur.
Bu agidan bakildiginda ittiba, delil ile desteklenen bir hitkme uymak,
taklid ise delil ile desteklenmeyen bir goriise uymaktir. Ancak tarihsel
olarak, taklid ve ittiba arasinda saglam temellere dayanan hukuki,
terminolojik ve pratik bir ayrim olugmustur. Buna gore taklid ge-
rekgesiz ve temelsiz bir sekilde bagka birinin goriisiine uymayi; ittiba
ise, uzerinde bir bagkasinin 6rnekligini tizerinde distinerek, ¢ok iyi
gerekgelere dayandirarak taklid etmeyi veya onun ilmi goriigiinii bu
yolla benimsemeyi ifade etmektedir.
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UCUNCU KISIM
ISLAM TOPLUMU:
ARAP-ISLAM DUSUNCESINDE
OTORITE VE EVRENSELLIK CERCESI

~Altina Bolim
Tecdid ve Ictihadin Kural Koyucusu Olarak
Islam Ummeti

Ummet Kavraminin Cesitli Kullanimlari ve Anlamlar

Ummet kelimesi Kur’an’da bes temel anlamda kullanilmaktadir: (1)
Bakara Siiresi, 128. ayette oldugu gibi topluluk anlaminda; (2) Yu-
suf Siresi, 45. ayette oldugu gibi bir ¢ag veya devir icin; (3) Nahl
Siaresi, 120. ayette oldugu gibi bir dini lider anlaminda; (4) En’dm
Siiresi, 38. Ayette oldugu gibi tiirler veya cinsler anlaminda; (5) Zub-
ruf Siresi, 22. Ayette oldugu gibi bir din kurallar1 ve pratikleri seti
anlaminda kullanilmistir. Buradaki ilk anlamiyla immet, ortak mil-
liyetleriyle degil, ortak dini inanglar1 ve Islam hukukuna ve pratigine,
orf ve adetleriyle degerlerine baglh olarak bir araya gelmis, diinyanin
herhangi bir bolgesinde yer alan halklar, kabileler, asiretler vesaireyi
ifade etmektedir. Bu toplulugun zaferler ve yenilgilerle, sevingler ve
uzintilerle, umutlar ve hayal kirikliklariyla dolu ortak bir tarihi var-
dir. Bu yizden diinyada bircok Miisliman halk veya yerel topluluk
bulunsa da, tek bir Islam @immeti veya diinya capinda tek bir Islam
toplumu bulunmaktadir.

Kur’an, Islam iimmetini karakterize eden bir dizi 6zelligi tanimlar.
Bazi alimler bu ozelliklerden ti¢ temel 6zelligi su sekilde belirlemistir:
vasatlik (itidal, iki asir1 ugtan uzak olma), secilmislik ve ¢ile (veya



sinanma). Genellikle Arap¢a immet kelimesini terciime etmek icin
Avrupa’da kullanilan zation (millet) kavrami, Islam devletinin kurul-
masi gibi tarihi gelismelerden kaynaklanmaktadir. Bati medeniyetin-
de bu terimin (nation) kullaniminin artmasi, bir zamanlar her seyi
kapsayan ruhbanlik kurumunun kalintilar1 tzerine milli kimliklerin
inga edildigi bir doneme rastlamigtir. Dolayisiyla immet terimi, Batili
metinlerde devlet veya siyasi devlet terimiyle anlamsal olarak ortiise-
cek sekilde kullanilmistir.

Misliman Arap ummeti, cografi faktorlerin ikinci derecede 6nemli
oldugu, dilin ve Islam’in teblig edilmesinin en énemli rolii tistlendigi
bir tarihsel siirecte olusmustur. Islam Ummeti, mensuplarinin kiil-
turel cesitliligine ve diger farkliliklarina ragmen, yuzyillar boyunca
hayatta kalmayi ve gelismeyi basarmistir. Bu ‘nesnel boyut’, ge¢misin
mirasin dirilis ve yenilenme yoluyla 6ziimseyip, benimseyen Islam’in
mesajinin evrenselligi ve son din olmasindan olusmaktadir.

islam Ummeti icin icmanin Anlami ve Onemi

Alimler, sahibine ve alicisina gore bilgiyi iki kategoriye ayirir:
‘siradan insanlarin bilgisi’ (‘ilm-i ‘@mme) ve ‘akademik (veya
yiiksek) bilgi’ (‘ilm-i hasse). Eger bir bilgi icmaya dayaniyor-
sa, bu icma da “siradan insanlarin icmas1” (icma-i amme) ve
“yiiksek ilim sahiplerinin icmas1” (icmd-i hdsse) olarak sinif-
landirilir. Imam-1 Safii’ye gore birinci kategori, hakkinda yan-
lis olduguna dair hicbir rivayet veya yorum bulunmayan ve
ihtilafa konu olmayan genel bilgilerden olusur. Bir icma olus-
tugunda, alimlerin aciklayarak, egiterek, somut uygulamasin
gostererek, ve toplumun her bir tiyesinin kendi idrak ve ye-
tenegine gore tartigma ve icma ile varilan hikmi uygulama
surecine katilmasina izin vererek, biitin Islam toplumunu bu
surece dahil etme yiikiimluligi bulunmaktadir.

Hiziplesmenin, par¢alanmanin, tarafgirligin, geri kalmigligin,
zayifligin ve yukaridan asagi dogru karar yapma siireglerinin
bir veba gibi iimmeti sardig1 ¢agimizda, hayatin tiim alanla-
rinda ilahi birligin (Tevhid) teyidini ve dayanigmayi yansitan
genis kapsamli icmaya her zamankinden daha biiyiik bir ihti-
ya¢ bulunmaktadir. Fikir birligi (icmd) ve istisare (s#ra) ilke-
lerinin her zaman her yerde tim Muslumanlar i¢in gegerli ol-
mas1 amaglanmustir ve bu iki esastan birinin ilim adamlariyla
sinirlanmasinin tek gerekgesi, cesitli gegmislerden ve milliyet-
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lerden Misliman sayisinin hizla artmasindan kaynaklanan
pratik ihtiya¢ ve uzak bolgeler arasinda iletisim ve seyahatin
guclugudiir.

Dogru bir Islam anlayisini teminat altina almanin en 6nem-
li yollarindan birisi, Islam timmetinin asirlar boyu tizerinde
ittifak ettigi ve degerleri, orf ve adetlerine temel olma islevi
goren ilkeler, inanglar ve kavramlara bagli kalmaktir. Bu ha-
kikatler, yalnizca ilmi ve potansiyel olarak tartigmal bir fikir
birliginin (icmanin) 6tesine gegerek, insanlarin ginlikk hayat-
larimin ve i¢giidiisel olarak en ¢ok deger verdikleri seylerin
tam kalbinde yer alir.



Yedinci BoIim
Yenilik (Tecdid) ve ilerlemenin (Terakki)
Temeli Olarak
Yetkin Referans Noktalari

Merca’iyye Kavrami ve Kimlik Meselesi

Uc harfli r-c-a kokii “geri doniis” anlamini tasir. Bu kokiin bir tiirevi,
Alak Stiresi, 8. ayette geger: “Kuskusuz donus Rabbinedir. (inna ild
rabbike’l-ruc’a). Bu nedenle, merca’iyye terimi, “geri doniilen, basvu-
rulan” kisi veya sey, yani bir catigsma veya ihtilafi ¢6zmek i¢in insan-
larin basvurdugu evrensel, kapsayici prensip anlamina gelmektedir.

Islam @immetinin su anda i¢inde bulundugu sartlar, Islam medeniye-
tinin zirvesinde bulundugu ve dolaysiyla giicli, birlik i¢inde ve hir
oldugu donemde kabul edebildigi derecede cesitlilik, ihtilaf ve hatta
celiskiyi kabul etmesine izin verecek durumda degildir. Ginumuzdeki
durum kritik meseleler etrafinda daha fazla birlesmeyi gerektirmekte-
dir. Cinkt bu meselelerin bir dizi agikg¢a belirlenmis adimlar yoluyla
ve acik¢a belirlenmis maksatlar 1g1g1inda ele alinmasi gerekmektedir.
Burhan Galyun’a gore, Arap toplumunun i¢inden ge¢mekte oldugu
ahlaki kriz, bir yandan ahlaka akla yatkin bir temel saglamak icin
modernizasyona gitme yeteneksizligi seklinde ortaya ¢ikmakta, obur
yandan da bu ahlak anlayisinin dini destegini yok etmektedir.

Abdulhamid A. Ebu Siileyman, toplumsal ve dini faktorlerin denge-
li bir sekilde harmanlanmasini 6nermektedir. Onun 6nerdigi yetkin
kaynaklar, Islam @immetinin etrafinda birlesecekleri ve eyleme ge-
cerken rehber olarak yararlanacaklari kaynaklardir. Bu kaynaklar
ummetin gesitli egilimleri ve disiince ekolleri arasinda devam eden
birligin, tmmet arasinda ortaya ¢ikan cesitli ihtilaflari ¢6zme yoluy-
la siirmesine de yardim edecektir. Varligini siirdirmeyi ve gelismeyi
uman her toplumun bilgi ve teknolojinin yanisira, sahiplenecegi ve
ilham alacag: yetkin manevi, sembolik ev ahlaki ¢ercevelere ihtiyaci
vardir. Bunlar sayesinde deneyimini birlestirecek, tepkilerini yonlen-
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direcek ve genel bir vizyona odaklanacaktir.

Mesru ve dogru bir bagvuru kaynaginin ti¢ ana temele dayanmasi
gerekmektedir: (1) vahiy, (2) insan akli ve (3) kdinat. Yetkinlik sorunu
ve bagvurulacak yetkin kaynaklar genellikle kimlik sorunuyla iligkili-
dir. Diger toplumlarda oldugu gibi, Islam toplumunun kimligi de iki
unsurdan kaynaklanir: (1) Mensuplarini birbirine baglayan iligkiler
agi ve (2) bu ag1 ortaya ¢ikaran ideolojik matris veya ana gergeve.

Otorite ve ‘Avrupa-Amerika Merkezciligi’

Bizden olmayan diger insanlarla (Otekilerle) iliskilerimizde, kendi
yetkinlik kaynaklarimizi (referans noktalarimizi) kavramsallastirir-
ken, belirli metodolojik temellerin en bastan kurulmasi gerekmekte-
dir. Yelpazenin iki agir1 ucunu -yani, Bati medeniyetinin hem tama-
men reddedilmesi ve sorgusuz sualsiz tamamen kabul edilmesi- harig¢
tutarsak, biz ve Batiya dair tutarsiz tavirlari yansitan bir dizi farkh
yaklasimla karsilasiriz. Thtiyacimiz olan sey, neyi kabul edip neyi red-
dedecegimizi i¢inde belirleyecegimiz yetkin cerceveleri ve bilgiyi isle-
menin metodolojik temellerini olusturan bir yaklagimdir.

Hayatinin onlarca yilin1 Batida gegiren Cezayirli alim Muhammed
Arkiin (1928-2010), kendisini Islam ve Avrupa diisiincesi arasin-
da arabuluculuk yapmaya adamisti. Ancak Arkan, Batinin Islam’a
yonelik “degismez ve asagilayic1” bakis agisini degistirme yoniinde
herhangi bir etki yaratamadi. Hatta Batililarin onu Musluman bir
aydin olarak gormesini bile degistiremedi. Sonunda su sonuca vardi:
“Tekrarlanan bu basarisizligin, Batinin bakis acisini degistirmenin
imkansizhigini degil, daha ziyade (biz kendimizi degistirmeksizin) ta-
mamen Batr’nin bize bakisini degistirme maksadina dayanan Arap
veya Islam stratejisinin yanhshgini gosterdigi sonucuna varmaktan
baska secenegimiz yok... Otekinin bize bakisi, ancak biz kendimizi
degistirdigimizde degisecektir”.



Sekizinci BolUm

Evrensellik: Degisim Odakl
Eylem ve Erisim icin Kiiresel Arena

Evrensellik Kavrami

Oryantalistler ve diger bir¢ok batili, hem giinumiizde hem de ge¢mis-
te, Islam’in gercekten evrensel olmadigini ve dolaysiyla cesitli halk-
lar1 ve kultirleri 6ziimsemeye giictiniin yetmeyecegini iddia ettiler.
Bu goris lehine 6ne surilen temel argimanlar sunlardir: (1) Kur’an
Arapcadir ve bu nedenle sadece Araplar tarafindan anlasilabilir; (2)
Kur’an, Miladi yedinci yiizyilda Arap yarimadasinda yasayanlarin ih-
tiyaglari ve sartlarina cevap vermek tizere gelmistir; (3) Hz. Peygam-
ber ilk gtinlerinde, Allah’in Elgisi olarak evrensel bir mesaj getirdigini
iddia etmemistir.

Ibn Asur, peygamberler zamaninda Araplarin, tamami ¢ok nadir ola-
rak tek bir halkta bir araya gelebilecek dort temel 6zellikle diger mil-
letlerden ayrildigini belirtmektedir: (1) Dogru akil, (2) Guglu hafiza,
(3) Basit bir medeniyet ve basit yasalar ve (4) Diinyanin diger mil-
letlerinden nispeten tecrit halinde yasamalari. Araplar bu o6zellikleri
sayesinde Islam’in mesajini alma, anlama, koruma ve iletme konusun-
da yetkin hale getirmistir. Boylelikle Islam Peygamberinin, daveti ve
siinneti bakimindan, Hz.Nuh, Ibrahim, Musa ve Isa’dan gelen pey-
gamberler soyunun devami oldugu anlasilmaktadir.

Evrenselligin “Tanrinin birligi” ilkesine dayanan tek tanricilik boyu-
tu, Misliman toplumun yonetim, toplumsal ilerleme ve kalkinma,
yasama ve temel felsefe konularindaki hedef ve yoniint teklestirir ve
birlestirir. Taha Jabir Alvani’ye gore, yaradilis amacina uygun ola-
rak yapici rolii oynamasi icin Islam immetinin mensuplarinin yal-
nizca vahye dayali dinlerine, kendileri ve misyonlarini idrak etme-
lerine dayali bir sekilde, degisim gorevlerini yeniden kegfetmeleri ve
harekete gecirmeleri yetecektir. Diinyanin, itidal tizere kurulmus ve
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bagkalarinin hayatlarina aktif bir sekilde miidahale edebilen, herkesi
kucaklayan ve her tiirlii dislayic1 séylemi reddeden Islam toplumuna
ve Allah’in Kitabr’nin rehberlik ettigi bir yonetim sistemi ile zararl
olan seyleri yasaklarken, hi¢ kimseye tasimayacagi bir yik yukleme-
yen yasalara siddetle ihtiyaci bulunmaktadir.

Cagdas Arap-islam Soyleminde Evrensellik ve Ozgiinliik

Dinyanin karsi karsiya oldugu sorunlari ele alirken, 6zgiinligt yok
sayma pahasina evrenselligi vurgulama egilimde olanlar vardir. Bu
arada bazilari da evrenselligi yok sayma pahasina 6zgunligi one
¢ikarmaktadir. Bu egilimlerin her ikisi de evrensellik ile ozgunlik
arasinda, her iki kavramin 6ziinden kaynaklanan bir uyumsuzluk ol-
dugu varsayimina dayanir. Bu ytzden iki kavramdan birini ancak
digerini yok sayarak one ¢ikarabilecekleri kanisindadir. Oysa bu var-
sayim yanlistir.

Gergekten de Islam’in evrenselligi, aciklik ve davet temelli gecmisiy-
le, tarihsel olarak, ¢atigmalarla kargilastiklarinda sinirlari i¢indeki
topluluklarin milli kimliklerini koruyabilen, her seyi kucaklayan bir
felsefenin somutlagmis halidir. Galyun’a gore toplumun kimligini 6ne
¢tkarma mucadelesinin, kuresel bir sistemin kurulmasiyla gelismesi
gerekmez. Aksine, boyle bir miicadele, kiiresel bir sistemin yansima-
larindan birisidir. Cuinkii 6zgiinligii tanimay1 reddeden herhangi bir
mesru kiiresel sistem, bagkalarina kargt sorumlulugunu reddeden ve
onlart kendi amaglarina hizmet edecek “hammadde”den bagka bir
sey olarak gormeyen veya en iyi ihtimalle daha dustuk ozelliklere sa-
hip astlar (daha alt kademedeki insanlar veya gruplar) olarak muame-
le etmekte 1srar eden bir sistemdir.

Malik Bin Nebi insan toplulugunun kaderinin, kismen onun cogra-
fi sinirlarinin 6tesinde gergeklegen olaylar ve varliklarla belirlendi-
gi goriisiindedir. Ozellikle iginde yasadigimiz ¢agda, kiiltiir, kiiresel
bir ¢ergevede belirlenmekte ve tanimlanmaktadir. Zira her kiltirun
kaynaklari, fikirleri ve degerleri, icerdigi sorunlar, sorunlara cevap
olarak verdigi tepkiler ve benimsedigi eylem yontemleri tamamen
kendi topraklarinda dogmaz. Bu ytizden Musliiman aydinlar, genis
diinyada kendi rollerini ve toplumlarinin ve kiltiirlerinin rolint an-
lamak i¢in olaylara miimkiin olan en genis insani agidan bakmakla
yikiimlidirler. Cabiri’ye gore, Islam’in rolii, cesitli gegmislerden ve
milliyetlerden taraftarlar kazanip, daha sonra bu insan harmanini
net bir kimlik anlayisina sahip diinya topluluguna (immete) dontstii-
rerek, sosyal uyum konusunda 6rnek olmaktir. Cagdas Arap ve Islam



distincesinde immet-diinya toplumu - ve evrensellik temel kavram-
larinin dirilisi, reform, yenilenme ve degisim bakis agilari ve metot-
larinda nitelige dayali bir degisimi yansitmaktadir. Ya yasamlarimizi
etkileyen kararlarda yer alma meydan okumasini kabul edecegiz, ya
da giicti elinde bulunduranlarin bizim adimiza verdikleri kararlari
kabullenmek zorunda kalacagiz.
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DORDUNCU KISIM
REFORM VE DIRILIS HAREKETLERI
KONUSUNDA iCTiIHAD BAGLANTILI
DUSUNCELERIN TEMELLERI VE
BU HAREKETLERIN BASARISIZLIGININ
ALTINDA YATAN FAKTORLER

Dokuzuncu Balim
Arap Uyanisi, Milliyetci ve Sekiiler Soylem ve
Seckinci Duslincenin “Modernligi”

Kiiltiir ve Kiiltiiriin Degisimle iligkisi

Kiltiriin, bireyi dogustan itibaren etkileyen tiim ahlaki ozelliklerin
ve sosyal degerlerin toplami oldugu soylenebilir. Burhan Galyun’a
gore, ancak kokli ge¢gmis deneyimlerle ¢ok iyi olgunlagmusg bir kiiltiir,
kendi bilgi ve imgeler stoguna yeni unsurlar ekleyebilecektir. Daha
sonra bu yeni unsurlar, kiltiirtin mevcut ahlaki, entelektiiel ve dini
ozt tarafindan benimsenecek ve 6ztiimsenecektir.

Kilturlerin olusum stireci konusunda, Malik Bin Nebi belirli bir za-
man ve yerde ortaya ¢ikan kultiir tirtiniin, o kiltire sahip toplumun
dunyaya bakis agisiyla belirlendigi gorisiindedir. Galyun, somiirge-
cilik yoluyla devletleri yikilmis, ekonomileri parampar¢a olmus veya
ekonomilerin yerini, icinde bulunduklari sartlar ve ihtiyaglarla hig
bagdasmayan kapitalist sistemlerin aldigi bazi milletlerin, bir direnis
araci olarak kultiire bagvurduklarina ve onlarca yil siiren bariggil mu-
halefet sonunda, yeni devletler olarak ortaya ¢ikmayi basardiklarina



dikkat ¢cekmektedir. Bu sonug bize, siyasi ve ekonomik sistemlerdeki
radikal degisimlerin bile, kiltiirlerini, yani kendilerine 6zgt ideolo-
jileri ve degerlerini ve realiteyi sembolize etme bi¢imlerini korumay1
basaran halklari yenemedigini gostermektedir.

Milliyetci Diisiince — Tecdid (yenileme) ve Islah (iyilestirme,
diizeltme) Yolu Boyunca Ara Duraklar

Milliyetci diisiinceyi degerlendirmek ve diizeltmek i¢in, milliyetci dii-
stincenin kendini sekiiler terimlerle ifade ettigi ilk donemlerine don-
mekle ige baglamaliyiz. Osmanli’nin son donemlerinde (on dokuzuncu
yuzyilin sonlar1 ve yirminci yiizyilin baslarinda), Hiristiyan ve Miis-
liman azinliklar kendilerini sekiiler bir bakig acisiyla gerceklestirilen
Turklestirmeden korumaya ¢aligtilar. Kireselci sosyalist diisiincenin
Avrupa’da ve baska yerlerde yayilmasiyla birlikte bundan etkilenerek
sosyalizmi benimseyen Arap milliyetciligi diistincesi, Arap dinyasin-
daki sorunlara ¢6ziim olarak goriilmistur. Ancak Arap milliyetciligi
hareketi, Arap toplumunu birlestirme ve Miusliman Arap toplumu-
nun kaynaklarini gelistirme hedefine ulagamamagtir.

Milliyetci akimlar iktidara geldiklerinde, tek kaygilar siyasi iktidar-
larini korumak oldu. Sonug olarak, bu tir milliyetci akimlar, statiiko-
ya adapte olma ayartmasina kapilarak, yerel iktidar diizeyinde takilip
kaldilar. Milliyet¢i akimlar yaratici, 6ncti ruhlarini ve gergek birligi
saglama sevklerini yitirmislerdir. Oysa Islam bize azinliklarin asimi-
lasyonu ve topluma entegrasyonu i¢in tarihsel bir model sunmaktadir.
Hz. Peygamber, iimmetinden bazilarinin Bilal-1 Habesi’yi Habesis-
tanli, Sitheyb er-Rami’yi Bizansh ve Selman-1 Farisi’yi Iranl oldugu,
bu tigtiniin de Arap kokenli olmadigi icin ayrigtirdiklarini isittiginde,
ashabina soyle seslendi: “Araplik annenizden veya babanizdan mi-
ras kalan bir sey degildir. Aksine, konustugunuz dilden tiiretilmistir.
Arapga konusan herkes Arap’tir”. Sonraki donemde Arap milleti kil-
tur, distince tarzi, aidiyet ve sadakat baglaminda Araplagmis olan
herkesi kucaklayacak sekilde geniglemistir.

Belirsizligini Koruyan Bir S6ylem

Cagdas Arap dustincesindeki sekiilarizm ile Hiristiyan dustincesinde-
ki Teslis doktrini arasindaki benzerlik bana sik sik hatirlatilmaktadir.
Her ikisinde de kisi muglaklik ve kafa karigikligi nedeni ile tek ve net
bir goriise ulasamama sorunuyla kargilasir. Cesitli Avrupa dillerin-
de karsilig1 olan Ingilizce ‘secularism’ kelimesi, Latince seculum’dan
turetilmistir ve ‘donem’, ‘¢ag’, ‘kusak’ veya ‘yuizyil’ anlamina gelir.

35



36

Fransizca ldicisme terimi ise dine veya ahirete kamusal isler alaninda,
hatta 6zel alanda bile 6nem vermeyen bir sistem veya felsefeyi ifade
eder. ‘Secular’ terimi ise, ilk kez bir¢cok tarihci tarafindan Batr’daki
sekiiler olgunun habercisi olarak kabul edilen 1648 Westphalia Ant-
lasmasr’nda’® kullanilmistir.

Bati diinyasinda sekiilerlesme, Avrupa’da meydana gelen olaylarin do-
gal bir sonucuydu. Dine karsi tepkilerin asiriligi, dinin yorumlanmasi
uzerindeki tekelini stirdiirmekte 1srar eden Kiliseye karsi tepkilerin
asirithigiyla boy olctisiyordu. Musliman Arap toplumlari, da bu ge-
lismelerden etkilendiler. Bu etki ti¢ temel yonden oldu: somurgecilik,
Maisliiman Arap 6grencilerin Batiya egitim i¢in gonderilmesi ve Miis-
liman Arap tlkelerinde Hiristiyan egitim kurumlarinin kurulmasi.
Ayrica Dogu’da Batr’nin ilerlemesine ayak uydurmak icin son derece
yogun ve gliglii bir istek vardi.

Arap diinyasinda sekiilarizm, dine belirgin bir antipati duyan mater-
yalist, ateist bir akim olarak ortaya cikti. Ayrica, ‘sekilarizm’ teri-
minin butun gugliiklerine ragmen, politikacilardan ve aydinlardan,
Islam diinyasinin cesitli yerlerinde uygulanan sekiilarizm deneylerini
taklit etme c¢agrilar1 gelmeye basladi. Bu c¢agrilar, Misliman toplu-
munun dini ve tarihi gerceklerinin gozardi edildigini gostermektedir.
Sekiiler diistince gergek ve derin bir entelektiiel kriz yagsamaktadir. Bu
krizin nedeni, yabanci bir semantik ortamda dogan ve kendi ortamin-
da nasil sekillendigi belli olmayan bir kavramin, dini, siyasal, tarihsel
ve sosyal bakimlardan kendine 6zgii yonleri olan Dogu kiltiiriinde
nasil igleyecegine dair belirgin bir anlayisa sahip olmaksizin, tiimden
ve elestirisiz benimsenmesinin sonucudur. Buytk 6l¢ide toplumun
temelini olusturan ilahi emirlere dayanan bir dini alip, onu sosyal
ve siyasal hayattan koparmak, 6ziinde dinin reddedilmesi sonucunu
dogurur. Ctinki din hayatin cesitli alanlarina koydugu kurallardan
kaginmak i¢in, boliniip pargalara ayrilamaz.

5] Otuz Yil Savaslari (1618-1648) ve Seksen Yil Savaslari'ni (1568-1648) sona erdiren
ve 1648 yili Ekim ayinda Westfalya eyaletinin iki sehrinde imzalanan iki baris antlas-
masinin ortak adidir (C.N.)



_ Onuncu Bolim
Islami Reform: Hareket Modelleri ve
Reform Programlari

Sosyal ve Kiiltiirel Cokiisiin Altinda Yatan Tarihsel Faktorler

Islam diinyasindaki giigsiizlesme ve gerilemesinin altinda yatan ne-
denleri ele alan ¢aligmalar buytik onem tagimaktadir. Ancak bu tir
calismalar hem nicelik hem de nitelik bakimindan yetersizdir. Islami
reform gorevine yardim etmeyi amaglayan birkag énemli alim bulun-
maktadir. Hicri besinci asirda (Miladi on birinci asir) yasayan Imam-1
Gazali, Ihyd’u Uliimi'd-Din (Din Ilimlerinin Uyanisi) adli eserinde,
Dort Halife Donemi sonrasi yagsanan gelismeleri uzun uzadiya agik-
lamistir. GazAali; Ashab, Tabiin ve Tebeu’t-Tabiin (sahabeler ve on-
larin ¢evresi ve onlardan sonra gelenler) donemlerinde takip edilen
yaklagimdan birkag¢ dizeyde sapma gordugumuz entelektiel alandaki
Islami krizi azaltmay1 amachyordu. Ik dénemlerdeki dogru yakla-
sim dini metinleri (nas) anlama, onlardan gecerli hitkiimler ¢ikarma,
acikca gorus aligverisi ve tartisma yapma, hasimlariyla etkin bigimde
tartisma ve benzeri yontemleri igeriyordu.

Islam immetinin basina bela olan bogucu cehalet, istibdat ve bag-
nazliga ragmen; Gazali ve haleflerine ilham kaynagi olan reformcu
ruh, Islam tarihi boyunca yenilerek varhgini siirdiirmiistiir. Bu ruhu
sahsinda yansitan bir diger 6nemli figiir de Cemaleddin Efgani idi.
Reformcu bakis agisindaki bozulmaya yol agan unsurlar asagidaki
sekilde ozetlenebilir: (1) Sapmanin kokeninde yatan ana sebep, ilahi
emirleri, kanunlari, ilkeleri ve ahlaki degerleriyle bir biitiin olan Is-
lam dininden uzaklasma siireci oldu. Diger sebepler ise; (2) Insanlarin
cesitli mezheplere ve diisiince ekollerine ayrilmasiyla, Islam immeti
icinde fikri birligin kaybedilmesi, (3) Siyaset ve ilim alanlari arasin-
daki ayrim, istibdat, adaletsizlik, sahsi ¢ikarlari toplumun ¢ikarlarin-
dan iistiin gore ve Islam toplumunun ekonomisi ve altyapisini harap
eden yabanci isgalleri olarak belirtilebilir.

O donemde reform hareketinin bagini Cemaleddin Efgani, Muham-
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med Abduh ve ardindan da Hasan el-Benna (1906-1949) tarafindan
kurulan Miisliiman Kardesler cekti. Misirli alim Muhammed el-Gaz-
zall (1917-1996) diger toplumlar hakkindaki cehaleti, Musliiman top-
lumda toplumsal ve kiilturel ¢okuisiin altinda yatan kritik bir faktor
olarak gordi. Miuslumanlarin gevrelerini daha net algilayabilmeleri
ve toplum olarak ilerleme sartlarini yerine getirebilmeleri igin, ilerle-
me surecinin hem ‘dis’ hem de ‘i¢’ faaliyetlerle hizlandirilmasini 6ner-
mistir. TAha Cabir Alvani, Islam reformun konusuna, islemeyen ve
dengesi bozulan alanlar1 belirleyerek yaklagmaktadir.

ictihad ve Yenilenme (Tecdid)

Reform hareketlerini ele alan arastirmalarin biiyiik ¢ogunlugu, bu
hareketleri tamamen tarihsel perspektiften incelemistir. Devam eden
reform ¢abalarinin 6nemi goz ontine alindiginda, reform konusunda
¢ok daha fazla sayida calismaya ihtiyacimiz vardir. Cemaleddin Ef-
gani, Muhammed Abduh ve Resid Riza’nin onculiik ettigi modern
Selefi reform hareketi, kendisinden onceki hareketler iizerine bina
edilmig ve kendisini takip eden hareketlere de damgasini vurmustur.

Efgani bir devrim bicimi olarak kitlesel eylemlere odaklanmis ve giig-
lii anayasal yonetime katilim, meclislerin yapisinda reform, istisare ve
secimlere dayali bir sistemin kurulmasi ¢agrisinda bulunmustur. Mu-
hammed Abdubh ise, Efgani’nin 6nerisinin aksine, kitlesel eylemlerin,
toplumsal ve politik degisim siireci agisindan ¢ok az 6nem tasidigini
ifade etmistir. Abduh, ‘akilsiz makinelere’ benzettigi ‘halk kitleleri’ ve
‘genel olarak halka’ pek glivenmiyordu. Sonug olarak, ¢caligmalarinda
Darii’l-’Ulim gibi yeni egitim kurumlarinin kurulmas: ve el-Ezher,
Dini Vakiflar Bakanligi, seriat mahkemeleri ve diger mevcut kurum-
larda reform yapilmasini hedeflemistir.

Abdub’un reformlari, insanlara vatanin Onemini hissettirmeyi ve
milli gurur ve aidiyet duygularini gelistirmeyi amacgliyordu. Ayni za-
manda bir cemaat ruhu gelistirmeyi ve iilke ekonomisini iyilestirmeyi
amacliyordu. Abduh, inan¢ alaninda insanlari onceden belirlenmis
kadercilik anlayisindan kurtarmaya ve vahiy ile aklin bir arada ca-
lismasinin geregi konusunda insanlari bilin¢lendirmeye ¢alisiyordu.
Abduh, partizanlikla, mezhepgilikle ve korti koriine taklitle miicadele
etmeye kendini adadi. Toplumsal kalkinma, kurumsal reform ve top-
luma faydali eserlerin yeniden canlandirilmasi igin ‘igtihad kapisinin’
acilmasi ¢agrisinda bulundu.

Efgani ve Abduh tarafindan baslatilan Selefi Reform Hareketi, Miis-



liiman diisiiniirlere hem Islam diinyasinin i¢ sorunlariyla hem de s6-
mirgecilikle miicadelede karsilagtiklari sorunlarla basa ¢ikmada gug-
lii bir tesvik olusturdu. Oziinde Selefilik Hareketi’nin basarisi, Islami
degerler ve kavramlari modern ¢agin ihtiyaglari 1s1ginda yeniden ele
almakti. Bunu yaparak, bu degerlere ve kavramlara yeni bir anlam
kazandirdi. Ancak Selefilik Hareketi bunu yaparken, Batili ve mo-
dern kavramlari yeniden ele almak igin hicbir sey yapmadi ve nihaye-
tinde ihtiya¢ duyulan degisiklikleri gerceklestirmede basarisiz oldu.

Basarisiz Denemelerin Degerlendirilmesi

Bu denemeleri inceleyerek, kavramsallastirma, gerceklestirilen ey-
lemler ve uygulama modelleri bakimindan giicli ve zayif yonlerini
belirleyebilir, zayif yonleri icin ¢oziimler énerebiliriz. Iyi ya da kotii
tim degisimler, ancak “bir halk” tarafindan, yani yalnizca bireyler
degil, bireylerin olusturdugu bir toplum tarafindan benimsendiginde
basariya ulasabilir. Bu ylizden; bir toplum, 6rnegin egitim yoluyla di-
sunce bi¢imlerinde olumlu bir degisimi gerceklestirebilirse, bunu ha-
yatin diger alanlarinda da verimli bir degisim riizgari takip edecektir.
Reformlar icin saglam bir kavramsal cerceve olusturmak icin, Islam
hukukuna iligkin konulari ve Kur’an ve Siinnete dayali doktrini dogru
bir sekilde anlamamiz gerekir. Modern yorumlarin giinumuziin ve
¢agimizin sorunlarina dogru bir sekilde karsilik verebilmesi i¢in, fen
ve sosyal bilimler alanindaki en son gelismeler ve modern teknolojik
ilerlemeler uyumlu olmasi gerekmektedir.

Bununla birlikte, ‘hizipgilik® ve ‘segkincilik’ anlayiglarinin diigiince
ve eylem bigimleri tizerinde zararli etkileri s6z konusudur. Hizipgilik
kelimesi ile Islami 6gretileri toplumun diger kesimlerini yok sayma
pahasina, belli bir grup veya toplum sinifinin ¢ikarlarini ve amaglari-
n1 gerceklestirmek icin kullanma egilimini kastediyorum. Segkincilik
konusunda sunu vurgulamak gerekir: bir fikir ancak toplumda giiven
ve gittikge artan bir cosku uyandirirsa ve o fikir ugruna samimi bir
calisma ve fedakarlik arzusu ve istegi varsa basarili olabilecektir. Su
iki sart birden ger¢eklesmedikce higbir toplum entelektiiel veya ide-
olojik bir hareketi gercek bir cogkuyla desteklemeyecektir: (1) halk,
o hareketin amaglarini ve hedeflerini anlamalidir ve (2) s6z konusu
hareketin kargi kargiya olduklari gercek sorunlara ¢oziim olacagini
hissetmelidir. Reforma tiim toplumun bir sekilde dahil edilmesi ge-
rekmektedir ve Islam hukuku hiikiimlerinin bityiik cogunlugu aslinda
tim toplumu dikkat alir.
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On_Birinci BOIUmM
Cagdas Islam Duslincesi:
Zincirdeki Kirik Halkalarin Onarilmasi

Bu kadar ¢ok sayida Islami reform hareketinin basarisizlikla sonug-
lanmasi; genis Olgekte tespit edilmesi ve duzeltilmesi gereken kokli
kusurlarin varligina isaret etmektedir. Yenilik¢i, reformist yorumlari
tesvik etmenin ve bu kusurlarin altinda yatan anlayiglari diizeltmenin
yani sira, cagdas Islam diisiincesini olusturan zincirin ii¢ ana halka-
sinin incelenmesi gerekmektedir. Bu ti¢ halka sunlardir: dustince ve
eylemlerin dinin esaslari ¢ercevesi i¢cinde gergeklestirilmesi, itidal ve
gergekei uygulamalar.

Diistince ve Eylemin Dinin Esaslan Cercevesinde Gerceklestiriimesi

Arapga inang (akide) kelimesinin turetildigi ti¢ harften olusan a-k-d
kok kelimesi, baglama veya digiimleme anlamini tagir. Kalplerimi-
zi veya niyetlerimizi belirli bir hakikate veya ideale ‘bagladigimizda’
veya ‘dugumledigimizde’, o hakikat veya ideal bize rehberlik eden
otoritenin kaynagi haline gelir. Baglama ve ¢6zme, digumleme ve
diigiimii ¢ozmede oldugu gibi, Islam akaidine olan imanin zayifla-
masi ve kusurlu hale dontismesiyle, tipki bu akideler, tipki diigiimle-
ri ¢ozulmis bir halatin artik bir yelkeni tutamayacag: gibi, bu iman
Misliiman toplumu birbirine baglama yetenegini kaybetmeye baglar.
Islam immetinin din anlayisi carpik, kopuk veya eksik ise, bu durum
Islam medeniyetinin durumuna da yansiyacaktir.

Insanlarin Isldim dinine verdigi karsilik cesitli diizeylerde olmaktadir.
Bu duizeylerden birisi anlamak, bir digeri ise hakikatine iman etmek-
tir. Bir bagka duzey de kisisel arastirma ve bu arastirmanin sonuglari-
n1 degerlendirmek dahil olmak tizere, bu dini dustince ve eylemler igin
yetkin bir rehberlik kaynagi olarak kullanmaya karar vermektir. Si-
yasi diisiince, sosyal adalet ve insan haklar: baglaminda Islam esasla-
r1 ¢ergevesinin digina c¢iktigi i¢in, bircok Misliman istibdadi® megru

6] Hicbir hak ve 6zgulrlik tanimayan sinirsiz monarsi, despotluk,



gorecek sekilde distinmeye basladi. Bunu “adil istibdat” ve “zalim bir
tiran, bitmek bilmeyen bir kaostan daha iyidir” gibi ifadelerin ortaya
¢itkmasi izledi.

En-Neccir, Islam esaslari ile Islam hukuku arasindaki baglantiy giic-
lendirmek igin, modern Misluman dusunurlerin birbiriyle iligkili iki
adim atilmasini 6nerdi. Bu adimlarin ilki, Islam hukukuna iliskin her
temel konuyu ayri bir arastirma alani haline getirmek; ikincisi ise,
yapilan her yasal dizenlemenin saglam bir dini temele dayanmasi,
yani Islam hukukunun hem 6zgiin kurallariyla, hem de bu kurallarin
sekillendirildigi genel ilkeler ile uyumlu olmasidir.

Ortacilik (merkezci) Egilimi

Arapga v-s-t kok kelimesi, bir geyin ortasiyla (merkeziyle) iliskili olup,
ortada veya iki ug¢ arasinda konuglanmak anlamina gelmektedir. Bu
yoniiyle hakkaniyet ve adalet ile iliskilidir. Allah, Islam immetini ...
sizi ortada (mutedil) bir immet...” olarak tanimlamistir (Bakara Sii-
resi, 143. ayet). Ortacilik veya itidal, hem Islam’in ayirt edici bir 6zel-
ligi ve hem de tiim Islami hukukunu yonlendiren evrensel yol gosterici
bir ilkedir. Itidal kavrami hem diisiinceyi hem de davranisi, yani hem
kavramsallastirmayi ve eylemi sekillendirir. Iste Islam’in bu 6zelligi,
ozunde Kur’ani “orta yol”’dan ihmal veya asirilik yonlerine sapmadan
kaynaklanan bozulmalarla 6nemini yitirmesine kadar, biyiik Islam
medeniyetinin temelini olusturdu. Itidal prensibi Miislimanlarin ruh
ve beden olarak uyum i¢inde yasamayi 6grenmesi ve dini degerler ile
sosyal, ekonomik ve siyasal hayatin talepleri arasinda higbir ¢atigma
veya celigki olmadigini idrak etmesi anlamina gelmektedir.

Asr-1 Saadet Mislumanlarinin benimsedigi yaklagima doniig nasil
olurdu? Bu doniis o donemin Miuslimanlarin tim sadeligi, netligi ve
safligiyla Islam dini anlayislarini; manevi, géniilden bir pratik olarak
ibadeti; gtiglii, buittinciil bir degerler ag1 olarak ahlaki; genis ufuklar
olan esnek bir yapi olarak seriati; tutarli, evrensel yasalarla yonetilen
hayat bi¢cimini; Allah’in akilla donatilmig mitbarek, ahlaken sorumlu
kullar1 olarak insan anlayigini yeniden benimsemeyle miimkiin ola-
caktir. Gelenek ve modernite tartigmasinda Karadavi, hem ge¢mise
akilsizca saplanip kalmaya, hem de gelecege biiyiilenmis gibi hayran-
lik duymaya kars: bizleri uyarmaktadir. Karadavi, Islam’in bu agiri
uglardan hicbirine kapilmadan, bir orta yolu benimsedigine dikkat
cekmektedir.

despotizm, tiranlik (C.N.)
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Gercekgilik (Realizm) ve Hukukun Dogru Uygulanmasi

Insanlarin Kur’an esaslarinin farkli zaman ve mekanlara, farkl: sart-
lara, yani gercek hayat sartlarina nasil uygulanmasi gerektigini anla-
masi gerekmektedir. Dini metinleri gercek hayat sartlarina uygulaya-
bilmek i¢in yorumlama ihtiyaci, fikhi tercih (istihsan), kamu yarari
(mesalih-i miirsele) dahil ¢esitli hermenotik (yorum bilimi) araglarin
gelistirilmesine yol agmustir. Bu araclar arasinda, Islam hukukunun
kiyas sonuglari karsisindaki ustiinligini unutmaksizin kiyas, sinir-
siz kamu yararina dayanan istisldh ve herhangi bir temel kaynakta
acik¢a hiikim bulunmayan ve icmanin da bulunmadigi konularda
fikhi hikiim vererek 6zgiin insani ihtiyaglar1 kargilama yollar1 da bu-
lunmaktadir. Ne yazik ki, bu yararli araglar Musliman hukukgular
arasinda ihtilaf konusu olmus ve bu araclarin kullanimini destekleyen
fikihgilar, bu ihtilaflar ytiziinden, bu araclar sistematik bir uygula-
mali hermenoétige dontstiirememisglerdir.

En-Neccar’in dini metinleri ‘anlama metodu’ ti¢ unsurdan olusur: (1)
kesif, (2) soyutlama ve (3) butiinlestirme. Neccar’in tasavvur ettigi
sekilde metinleri anlama siireci, fikhi hiikiimleri, birbirinin 1s1g1inda
butiincil bir bi¢imde anlamay1 icerir. En-Neccar bir metni anlamak
icin asagidaki temel unsurlar1 degerlendirmeyi 6nerir: (1) dilbilimsel
unsurlar, (2) maksada iligkin unsurlar (yani, metnin gerceklestirmeyi
hedefledigi maksatlar), (3) tamamlayici unsurlar (metnin diger me-
tinleri nasil tamamladig: veya diger metinlerle nasil tamamlandigina
degerlendirmesi) ve (4) rasyonel unsurlar.

En-Neccar fikhi hikiimleri, maksatlarina uygun bi¢imde uygula-
manin, uygun bir metodoloji uygulanmasina bagli olduguna dikkat
¢cekmektedir. Diisiiniire gore boyle bir metodolojinin en 6nemli temel
ilkesi, yazarin ozgunlestirme veya bireysellestirme olarak adlandir-
dig1 ilkedir. Realite, hem bireyleri hem de topluluklar: etkileyen, za-
man ve mekan bakimindan cesitli ortamlarda dogan sartlar, olaylar
ve durumlar setinden olugmaktadir. Bu ytizden bir hitkmiin, bireysel
farkliliklar dikkate alinmaksizin, her duruma harfiyen ve ayni sekilde
uygulanmasi, asil maksadini yerine getirmekten c¢ok gigliiklere yol
acabilir ve tam tersi sonuglara da yol acabilir.

Fikhi hiikiimleri gergek hayat sartlarina uygulamak igin en dogru
yaklagim, gercekgilik, itidal, dusiince ve eylem icin saglam bir dini
esaslar cercevesi gerektirir. Bu unsurlarin hepsi hayati 6neme sahip-
tir. Ciinkii hicbirisi tek basina Islam hukukunun hitkiimlerinin dogru
bir sekilde uygulanmasini saglayamaz. Ama tiim unsurlar varsa ve
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birbiri ile uyum icinde calisirsa, cagdas Islami diisiinceyi olusturan
zincirin halkalarini yeniden birlegtirebiliriz.
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Yazar

SAID SABBAR, Fas'in, Beni-Mellal kentindeki Cadi Ayyad
Universitesi Sanat ve Beseri Bilimler Fakultesi'nde égretim Uyesi
olarak gérev yapmistir. Ayni zamanda Uciincii islam Dustncesi,
Dinler ve Kulturlerarasi Diyalog Gelistirme ve Arastirma Birimi
yoéneticiligi yapti. Yine ilim ve Medeniyet Arastirmalari Merkezi
ve Terminoloji Arastirma Grubu yoneticiligi gérevinde de bulun-
du. Ayrica bircok Fas ve diger Arap Universitesinde misafir 6gre-
tim Gyesi olarak bulunmustur. Cok sayida akademik ve kulturel
dernegin Uyesi olan yazar, hem ulusal hem de uluslararasi diizey-
de bircok seminer ve konferansa katkida bulunmus ve hem Fas’ta
hem de uluslararasi akademik dergilerde ve streli yayinlarda ma-
kaleler yayinlamistir.



INT Ozet Kitaplar Serisi

T Ozet Kitaplar Serisi, okuyucuya orijinal eserin icerigine iliskin
ana fikri sunmak icin tasarlanmis, Enstiti’'nin temel yayinlarinin
kisaltilmis ntshalarindan olusan énemli bir seridir. Kisa, okunma-
sl kolay ve zamandan tasarruf saglayan bir formatta hazirlanan
rehber niteligindeki bu 6zet metinler; asil yayinin dikkat ve 6zen-
le hazirlanmis genel bir cercevesini sunmakta ve okurlari asil yayi-
ni daha yakindan kesfetmeye tesvik etmesi umulmaktadir.

ictihad ve Yenilenme, ictihadin ve modern diinyada olumlu bir
islami dirilisin oynayabilecegi roliin analizidir. Bu dirilis toplum
capinda ekonomik ve egitim alaninda reform ve kalkinmaya da-
yanmaktadir. islam'in ilk asirlarinda Muslumanlarin hizla genis-
leyen Ummetin karsilastigi ¢esitli sorunlar ve gucluklere sorun
¢6zUcl yaklasimlari, akilla birlikte Kur'an ve Siinnete basvurmak
ve ¢c6zUmleri orada aramak oldu. Bu uygulama ictihad olarak bi-
linmektedir. Ancak sonraki asirlarda i¢tihad yolu buyuk 6l¢tide
kapandi ve yalnizca énceki alimlerin kiyas yoluyla verdigi hUkim-
lerin uygulanmaya devam edilmesi yoluna gidildi. Artik akil ve
zeka, mevcut mezheplerin tutsadi oldu ve eski ictihadlar dura-
Janlastigi icin, islam dinyasi da duraganlasti. Bu kitapta, gec-
misin ¢6zUmlerini cagimizin karmasik ve benzersiz realitelerine
uygulamaya calismanin, islami dustunceyi felce ugrattigi ve yén
duygusunun kaybedilmesine yol acildigi iddia edilmektedir. Bu
yUzden islam dunyasini yizyillardir siren gerilemesinden kurta-
rip, yeniden diriltmek icin, ictihad uygulamasini yeniden uygula-
maya koymaya ihtiyacimiz bulunmaktadir.

islam'da entelektiiel yenilenme (tecdid) mevcut kavramlari or-
tadan kaldirmaz ve yeni bir distince sistemi kurmaz. Yenilenme
daha cok cagimizin en yaygin ihtiyaclarina uygun bicimde, gecer-
li kurallara, metodolojilere ve degismeyecedi kabul edilen deger-
lere dayali olarak, yeni fikirlerin kesfedilmesi ve mevcut fikirlerin
gelistiriimesini kapsamaktadir. Bu yenilenmenin yetkin referans
noktalari sunlar olacaktir: Kur'an, Sinnet, islam esaslarini anla-
mak icin araclar ve mekanizmalar (akil, icma vb.) ve islam’in ente-

lekttel ve fikhi mirasi.
. ERE
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