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INT Ozet Kitaplar Serisi

T Ozet Kitaplar Serisi, okuyucuya orijinal eserin icerigine iligkin
ana fikri sunmak icin tasarlanmis, Enstita’'ntn temel yayinlarinin
kisaltilmis nishalarindan olusan énemli bir seridir. Kisa, okunma-
si kolay ve zamandan tasarruf saglayan bir formatta hazirlanan
rehber niteligindeki bu 6zet metinler, asil yayinin dikkat ve 6zen-
le hazirlanmis genel bir cercevesini sunmakta ve okurlari asil yayi-
ni daha yakindan kesfetmeye tesvik etmesi umulmaktadir.

Ali Suleyman Ali'nin Kur‘an Tefsirine Kisa Bir Giris adli bu kitabi,
tefsir alaninda ihtisas yapan 6grencileri, Hz. Muhammed (SAV)
déneminden ginldmuize kadar uzanan Kur'an yorumunun ta-
rihsel gelisimiyle tanistirmayi amaclamaktadir. Eser, Hz.Peygam-
ber’in Kur'ani tefsir etme seklinin mahiyetini, hususiyetlerini ve
metodolojisinin altini ¢izer. Ayrica sahabenin ve sahabeyi takip
eden nesil anlamina gelen tabitn dénemi tefsirlerini de itibar,
hususiyet ve metodolojilerini dahil ederek tartisir.

Bu kisaltilmis calismaya, farkli tefsir tirlerinden bazi derlemeler
yazarlariyla birlikte dahil edilmistir. Kitapta iki ana tefsir turg,
et-tefsir bi’'l-me’sir ve et-tefsir bi’l rey ele alinmaktadir. Kitap
ayni zamanda c¢agdas dinyada tefsirdeki bazi yeni yaklagimlara
Isik tutmakta ve klasik eserler ile modern eserler arasindaki bazi
farklihklari vurgulamaktadir. Kur’an Tefsirine Kisa Bir Giris'in te-
mel amaci, okuyuculara tefsirin gelisimi, baslica Kur'an yorumcu-
lari (mdfessirun) ve eserleri hakkinda temel bilgiler vermektir. Bu
kisa girisin 6zellikle tefsir 6grencilerinin ilgisine sunularak, onlari
tefsir ilmi konusunda arastirma yapmaya tesvik etmesi hedeflen-
mektedir.






Birinci Bolim
Tarihsel Bakis

Tefsir ilmi, Allah’in Kutsal Kitabi Kur’an-1 Kerim’de peygamberi Hz.
Muhammed’e (sav) vahyedilmis sozlerinin anlamlarini agiklamayi
amaglamaktadir. Bu baglamda genellikle Kur’an’in yorumlanmasi ya
da tefsiri olarak anlasilmistir.

Tefsir, temel Islam ilimlerden biridir. Kelimenin Arapca kokii f-s-r
aciga/ortaya ¢ikarmak, ortuyt kaldirmak! anlamina gelir ve klasik
yaklagimi benimsemis Musliiman alimler isim fiil olan tefsirin, acik-
lamak anlamina gelen fassara’dan tiretildigini belirtirler.

Kelime anlamlar: itibariyle ‘agiklama’ anlamina gelen tefsir ve ‘yo-
rumlama’ anlamina gelen tevil, Kur’an’in yorumunu veya tefsirini
ifade etmek amaciyla alimler tarafindan es anlamli ya da anlam itiba-
riyle birbirinin yerine kullanilabilen iki terimdir.

Tefsir ve Tevil Arasindaki Fark

Muhammed ibn Muhammed el-Maturidi’ye (6. 333 Hicri) gore tefsir,
Allah’in ilgili metin ile minhasiran neyi diledigini ortaya ¢ikaran,
metnin nihai anlaminin agiklamasi iken; tevil, metnin birden fazla
muhtemel anlami olmasi durumunda daha muhtemel olan anlami
desteklemek icin kullanilir.? Tevil, genellikle anlamlar1 ve ctimleleri
tavzih etmek amaciyla teolojik metin ve kitaplar tizerinde yapilirken
tefsir, teolojik metinlerin yani sira Kur’an ilimleri ve Islam hukuku
gibi alanlarda da bagvurulan bir yoldur.?

Tefsir terimi - kigisel bulgularim dogrultusunda -hicri birinci ytzyilin
ikinci yarisinda yahut sonuna dogru Kur’an’in agiklamasi anlamina
gelecek sekilde gelistirilmistir. Muhtemelen, Abdullah Ibn Omer, “ma
yu'cibuni cera’at ibn Abbas ala tafsir al-Kur'an fel en kad alemiu
ennehu utiya ilm” (“Ibn Abbas’in Kur’an tefsiri hakkindaki ciiretini
sevmiyorum ama kendisine bu ilmin 6gretildigini biliyorum.”)* dedi-
ginde Kur’ant yorumlamak icin tefsir kelimesini kullandig: bilinen

ilk kisiydi.



Esasen bu terimin ne Kur’an’da ne de hadiste Kur’an’in anlamini acik-
lamak anlamina gelecek bigimde bahsedildigine dair bir ifadeye rast-
ladik. Ote yandan Kur’an’da, tefsir kelimesi sadece bir yerde (25:33)
“aciklama” anlaminda kullanilmistir. Hem Peygamber (sav) hem de
sahabe bazi Kur’an ayetlerini mecazi olarak yorumlamiglardir. Bu-
nunla birlikte bu tiir Peygamber ve sahabe yorumlar: tevil olarak
degil, tefsir olarak tavsif edilmistir. Sanirim bu durum, ¢cogunlugu
olusturmasa dahi bir¢ok tefsir aliminin, iki anlam arasinda herhangi
bir fark gormemesinden kaynaklanmigtir.

Peygamber Efendimiz Hz. Muhammed (sav) ve Tefsir

Peygamber (sav) Kur’an’in ilk yorumcusu/tefsircisidir. Ancak onun
doneminde yasayan Araplar icin ayetlerin bircogunun degerler duize-
yinde ag¢ik, metnin kendi dillerinde inmis olmast itibariyle de anlagilir
olmasindan otiirtt Kur’an’in tamamini kelimesi kelimesine agiklama-
mustir. Genel olarak, Kur’an-1 Kerim metinleri hakkinda Peygamber
Efendimizin (sav) agiklamalar: su ii¢ durumdan birinde s6z konusu
oluyordu: Belli bir pasajin Arap¢a’nin genel gecer dil kurallari cerge-
vesinde anlagilamamasi durumunda; Musluiman alimlere gore, Allah
tarafindan bir ayetin kelimesi kelimesine ifade ettigi ger¢ek anlamin-
dan farkli bir anlam ifade etmesi amaglandiginda; veya bir Sahabe,
belli ayetler hakkinda acgiklama istediginde.

Peygamber Efendimize (sav) Kur’an’in Yunus Suresi 63. ve 64. ayet-
lerinde gecen bugsra (miijde) kelimesinin anlami soruldugunda Pey-
gamberin (sav), bir adamin gordiigii veya onun adina goriilen giizel
bir riiyadan bahseden ayeti zikretmesi 6rnek olarak gosterilebilir.® Bir
baska ornek ise, Ramazan ay1 siiresince orucun bozulmasi zamanina
iligkin Kur’an’in emridir.

Bu minvalde, Peygamber Efendimiz (sav), Kur’an ayetinde zikredilen
beyaz ve siyah ipligin, sabaha karsi ¢cok erken saatlerde ufuk ¢izgisi
boyunca beliren 1s181n, gokytziiniin karanlhigiyla tezat olugturmasin-
dan bahsettigini agiklamigtir.®

Peygamberimiz Hz. Muhammed'in (sav) Vefatindan Sonra Tefsir
Peygamber Efendimizin (sav) vefatinin akabinde yasayan Musliiman-
lar, baz1 Sahabenin Kur’an bilgisi acisindan belli bagh vasif ve kabili-
yetlerini tanidilar. Peygamber Efendimiz (sav) 6lmeden 6nce onlarin
Kur’an’a iligkin efdaliyetlerini tg sekilde ilan etmisti. Birincisi, onlari
Kur’an ve Islam’ 6gretsinler diye baska sehirlere gonderirdi. Ikincisi,
Peygamber Efendimiz bazi sahabeyi éverdi. Uciinciisii ise, bazi saha-
beden onun huzurundayken fetva (hukuki gorts) vermelerini isterdi.”



Peygamber Efendimizin (sav) vefatindan sonra, Kur’an’in yorumlan-
mas1 ve ezbere okunmasi (kiraat) hakkinda Miislimanlarin bulun-
duklari cografi bolge ile tanimlanabilen dort farkli gelenek one ¢ikti:
Mekke, Medine, Kufe (guinumiiz Irak bolgesinde) ve Sdm (bugiinku
Filistin, Suriye ve Liibnan).

Tabian Doneminden Sonra Tefsir

Hicri ikinci yiizyilin sonuna gelindiginde sahabelerin 6grencilerinden,
tabiin’dan, hayatta kimse kalmamisti. O donemin hicbir mifessiri,
salt Kur’an’in yorumlanmasina adanmis eserler ortaya koymadi. Ayni
donemde Miicahid’in Kur’an’in tam bir tefsirini yazdigi iddia edilmis-
tir. Hicri ikinci ytzyilin ikinci yarisinda cesitli alimler, uzmanliklari-
na ve ilgi alanlarina gore Kur’an tizerine eserler derlemeye basladilar.
Hicri t¢iincii yiizyilin sonlari ile dordincti yizyilin basglarina dog-
ru dilbilimciler ve gelenekgiler [¢raditionalists| tarafindan kullanilan
yaklagimlar ve metodolojiler gelismeye baglamistir. Boylece tefsir li-
teratiirii, hadis literatiiriine ait ana govdeden ayrilmistir. Her ikisi de
bagimsiz birer ilim olarak kendilerini tesis etmeye baglamigtir. Tefsir
ilminin uzmanlasma siireci bu sekilde cereyan etmistir.

Tefsir literatiiriiniin hadisin ana govdesinden ayrilmasindan sonra,
her ikisi de kendi literatiirtine ve ilgi alanina ait bagimsiz birer ilim
haline geldi. Ornegin hadis literatiirii, yalnizca Peygamber Efendimi-
zin (sav) eylemleri ve sozleri hakkinda iletilen haberleri konu edinir.
Tefsir literattirti ise hem Peygamber Efendimizin hem de sahabe ve
tabitinun, Kur’an’a yonelik yaptiklari agiklamalarin yani sira, dilbi-
limsel, retorik, hukuksal ve teolojik miilihazalarla ilgili bildirimlerin
aktarimu ile ilgilenir.

Bu haber ve miilihazalar, hadis ile tefsir ayriliginin gergeklesmesin-
den sonra yogun bir ¢aligma alani haline gelmistir. Sonug olarak tefsir
literaturt temelde et-tefsir bi’l-me’sir (rivayet tefsirleri) ve et-tefsir
bi’l-rey (dirayet tefsirleri) olarak bilinen iki ana tiire ayrilmigtir.



ikinci Bolim
Hicri Uclincii ve Dordiincii Yiizyilda Tefsir

Tefsir yazimi hicri tiginct ve dordiincti yuzyillarda gelisme goster-
mistir. Isndd yoluyla tefsir ilmiyle mesgul olmak yaygmlasmis ve
Kur’an yorumunun uzmanlik gerektiren bir yonii olmasi hasebiy-
le Islami ilimlerle ugrasan alimlerin ve sozlitkbilimcilerin dikkatini
cekmeye baslamigtir. Boylece, kayda deger bicimde birbirinden ayirt
edilebilecek tefsir yorumlar:i tiretmeye baglamiglardir. Taberi’nin Ca-
miu’l-beyin an tevili dyi’l-Kur’an adli tefsiri, genellikle tefsir ilminin
en kapsamli eseri olarak kabul edilir.

Taberi Sonrasi Onemli Gelismeler

Hicri dordinct yuzyildan sonra Kur’an tefsiri alaninda ti¢ ana gelis-
me meydana geldi. Suytti’nin terimleriyle, bu gelismeler; a) ibtisar al-
asdanid yani senet zincirlerinin kisalmasi (dogrulanmamig ifadelerin
eslik ettigi), b) ihtisaslasma ¢agi ve c) tefsir-i bid’at (sapkin yorum),
yani gelenekte olmayan tefsirlerin ortaya ¢ikmasidir.® Ayrica, bir yan-
dan Kur’an sureleri arasindaki iliskiyi, diger yandan ise her bir surede
yer alan ayetler arasindaki iligkiyi inceleyen Namii'd-diirer fi tendsii-
bi’l-ayat ve’s-siiver da bu donemde ortaya cikmugtir.

Bir senet kisaltmas: Hadis ilminde ibtisar (al-asdnid) olarak bilinir.
Misliman alimler, belirli bir anlatim zincirinde her bir muhaddisin
veya aktaran ravinin adini (isndd) tekrarlamak yerine, isnddin ta-
mamini ¢ikarmaya baslamislardir. Bu yontem Islami ilimlerin me-
todolojisine aykiriyd: ¢tinkii bu uygulama bilgi kaynaklarinin dog-
rulanmasina izin vermiyordu. Bu sebepten otiiri, var olmayan veya
givenilmez kaynaklardan bir bilginin alintilanmasi veya benimsen-
mesi kolaylagsmis ve yaygin hale gelmistir. Sonug olarak yazarlarinin
tutarli ve tutarsiz veriler arasinda ayrim yapmasina musaade etmeye-
cek bicimde zayif ve giivenilirligi tartigilir bir¢ok metin yazilmistir.
Bununla birlikte, Suyati ve digerleri, uzmanlarin Kur’an tefsiri tizeri-
ne ¢alismalarini dilbilgisel, hukuk ve teolojik analizleri 6n plana ¢ika-
rarak kendi uzmanlik alanlari dogrultusunda ortaya koymalarindan
otiirt besinci yuzyildan itibaren tefsir alaninda uzmanlasma donemi



olarak degerlendirir.

Uciincii Halife Osman ibn Affan suikast1 ve Miisliimanlarin kars:
kargiya kaldigi dini-politik ¢atigmay: takiben ti¢ ana grup ortaya ¢ik-
t1i: Halidler (Alf ibn Abi Talib taraftarlari), Emeviler (Muaviye ibn
Abi Sufyan taraftarlari) ve Hariciler. Stinni ve Sii boliinmesi de bu
donemde gerceklesti. Her ti¢ taraf da karsilikli olarak birbirlerini sah-
te musliman olmakla su¢ladilar. Devam eden bu mesele genel olarak
onde gelen tefsircilerin metinlerine, 6zelde ise tefsir eserlerine yansidi.
Taberi *nin Camiu’l-beyin adli eseri Siinni bakis agisini temsil eden
tefsirlerden biridir. Stinnilerinkine paralel olarak Sii tefsir de gelis-
mistir. Ancak, aralarinda iki buiyiik fark vardir. Birincisi, bazi Siiler,
Kur’an’in 6ncelikle imamlar1 Alf ibn Ebi Talib ve onun soyundan ge-
len 11 kisiyle konustuguna inanirlar. Ikincisi ise, Siiler, Peygamber
Efendimiz’den (sav) sonra Kur’an hakkinda on iki imamin tek mesru
otorite olduguna inanir, o sekilde kabul ederler.

Daha once de belirtildigi gibi gelenekgiler, Mutezile’nin Kur’an’in
kimi ifadelerini kendi bakis acilarini desteklemesi ya da ona uygunluk
gostermesi i¢in ¢arpittigina inandiklarindan otiiri Mutezile tefsirini
bid’at olarak yorumlamiglardir. Mutezile taraftarlari ise gelenekgile-
rin kendilerini yanls anladigini ya da goruslerini yanlis yorumladik-
larini savunmuglardir. Sufi tefsiri dogasi geregi mistiktir ve felsefi dii-
sunceden buytk ol¢ude etkilenmigtir. Sufiler bu baglamda, Kur’an’in
iki anlam1 olduguna inanirlar: Acikga goriinen anlami (zdhir) ve gizli
olan anlami (bdtin). Son olarak, isdri tefsir (gosterge ya da kinaye
yollu yorumlama) olarak 1stilah haline gelen bir yorumlama yontemi,
Kur’an’in gortinen anlamlarinin 6tesine bakar. Takipgilerinin iddia
ettigi gibi, herhangi bir kimse i¢in kapali kalan ama yalnizca Allah’in
kalbini a¢tig1 kimseler tarafindan anlagilan anlamlari ortaya ¢ikartir.
Bu tefsir bigiminin takipgileri, yorumlarini sahabenin bazi tefsirlerine
dayandirirlar.

Ehl-i Rey ve Yorum Cesitliligine Gelenekg¢i Tepki

Farkli farkl: tefsirlerin ortaya ¢ikmasi, Ibn Teymiyye, el-Zehebi, Ibn
Kesir, el-Stuyti geleneksel yorum bigimini benimsemis diger alimler
tarafindan siddetle elestirildi. Sozde miibtedi (yenilikgiler) tarafindan
yapilan bu tiir Kur’an yorumlarmm (Islami olmayan, suclanabilecek
yeniliklerin uygulayicilari); Peygamberin, sahabenin ve haleflerin
yorumlarinin c¢arpitilmasindan baska bir sey olmadigina inandilar.
Boylece, tefsir cesitlerine karsi kesinlikle uzlagilmasi gii¢ bir zemin-
den yogun elestirilere bagladilar. Ayrica geleneksel yorum bigimini
benimsemis alimler, miislimanlarin sadece geleneksel tefsir eserlerini
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yazmasi ve okumasi gerektigini savunarak, Arapg¢a kullanim ve mese-
leleri temellendirmeden yoksun oluslari sebebiyle Ehl-i rey’e (Rey ehli)
karsi uyardilar. Gelenekgiler, goruslerini dogrulamak icin dort fark-
It kaynak kullandilar: Kur’an, Hadis, Sahabenin ve onlarin halefleri
olan tabitindan aktarilanlar.

Tefsir ilmine geleneksel bakisi savunan kimi alimler, Kur’an’in Pey-
gamber Efendimizin Hadisleri olmadan anlasilamayacagini iddia et-
mislerdir. Onlarin gorisiine gore, Kur’an’in sadece geleneksel goriise
gore yorumlanmasi ve Kur’an’t anlamak igin her tirli akiler ¢aba-
nin kullanimina kargi ¢ikilmasi igin gelenekgiler tarafindan yapilan
cagrinin hicbir gerekgesi olamaz. Ebii Hamid el-Gazali, Ibn Atiyye,
el-Kurtubi ve Ebl Hayyan dahil olmak tizere bazi hukukgular, gra-
merciler ve ilahiyatgilar, muarizlari tarafindan kullanilan kaynaklara
dayanarak bu goriise itiraz ettiler. Gelenekgilerin Nahl Suresi 44. aye-
te atifta bulunmalarina cevaben, Ibn Atiyye, Peygamber Efendimize
(sav) Kuran’t agiklama sorumlulugu verilmis olmasina ragmen, Pey-
gamber efendimizin yaptigr yorumun doneminin gereklerine uygun
olarak ve yine o donemin insanlari i¢in yorumlandigini savundu. Ve-
fatinin ardindan, Peygamber Efendimizin (sav) yorumundaki genel-
lemeleri agikliga kavusturmada, zaman-mekan faktori, daha fazla
zihinsel ¢aba gerektirmistir. Bu argimanin devami olarak ifade etmek
gerekirse, harcanacak bu caba skolastik muhakemeye (rey) bagvur-
may1 gerektirecektir ve tefsirin temel kurallari uygulandig: takdirde
buna izin verilebilir. Tefsirde rey kullaniminin savunuculari kendi sa-
vunduklari fikirleri muhkemlestirmek i¢in Kur’an’a bagvurmuslardir.
Rey savunuculari, ayrica Peygamber Efendimizin (sav) takipgilerini
ictihata katilmaya tegvik ettigi meshur hadisi de aktarirlar: “Her kim
olursa olsun verdigi hikiimle ilgili yaptig: ictihadinda isabet etse iki
sevap, hata etse bir sevap kazanir.”®

Gelenekgiler ve ilahiyat¢i hukukcular arasindaki bu tartismalarin bir
sonucu olarak, klasik tefsir iki ana kola ayrildi: et-Tefsir bi’l-me’siir
(rivayet tefsiri) ve et-Tefsir bi’r-re’y (dirayet tefsiri). Rivayet kelimesi,
‘izlemek’ veya ‘isaretlemek’ anlamina gelen reva kok fiilinden tiireti-
len edilgen bir sifat fiildir. Revad fiili ayni zamanda iletmek, bildirmek,
gecmek, vb. anlamina da gelir. Bu sebeple, me’sur iletilen, teslim edi-
len anlamina gelir. Rivayet tefsiri genel olarak, Peygamber, sahabe ve
tabitn tarafindan ortaya konulan Kur’an yorumlari olarak anlagilir.
Rey kelimesi fikir, gorus, inang anlamina gelen ve genellikle mukaye-
se ve zihinsel ¢aba iceren bir isim fiildir. Uygulama agisindan, Allah’in
sozlerini anlamada akli kullanarak Kur’an yorumunu ortaya koymak
icin kullanilan bagimsiz goruse atifta bulunur. Genellikle saglam bir
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Arapga bilgisi ve el-rey el-mamid veya el-mamdii (6vgiye deger) ve
bi’r-r’ey mezmiim (zemmedilmis) olarak ikiye ayrilmis olan tefsirin
tizerinde goriig birligine varilmis ilkelerin uygulanmasi temelini esas
alir.
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Uctinct Balim
Hicri Uclincii Ve Dordiincii Yiizyilda Tefsir

Kavramlar ve Tanimlar

Gorulecegi uizere, aslinda ayrim o kadar net degildir, ¢iinki rey’in
kaginilmaz olarak gelenege dayali rivayet tefsiriyle temas edecegi bir
asamanin varligi, sonrasinda da vazih hale gelecegi tizere net bir ay-
rima gitme imkani vermemektedir. Me’siir kelimesi isr isim fiilinden
turetilen edilgen bir sifat fiildir. Arapga sozlige gore, esera’nin ‘iz’,
‘isaret’, ‘bildirim’ ve ‘nakletmek’ arasinda degisen ¢esitli anlamlar:
vardir. Ayrica, Arapga’da ‘hadis’ kelimesi kelimenin tam anlamiyla
‘eski’nin zitt1 olarak <yeni> anlamina gelir ve haber, hikaye, iletigim,
konusma, vb.- bir bagka deyigle haberler anlaminda kullanilir. Kur’an
bu kelimeyi yaygin olarak hikaye, iletisim ve sohbetin dilsel anlami-
n1 belirtmek igin kullanir. Peygamber Efendimiz (sav) hadis terimini
dil anlaminda ve Kuran’da kullanildig: dilsel baglama riayet ederek
kullanmuigtir.

Fethu’l Bari'de gegen bir hadiste soyle der: “En gilizel hadis Allah’in
kitabidir.” Muhaddisun (hadis alimleri) hadis terimini, Hz. Peygam-
berin eylemleri, sozleri, zimni onayi veya fiziksel goriintistiniin tasviri
ile ilgili olarak Peygamberden veya Peygamber hakkinda iletilenleri
belirtmek i¢in kullanmiglardir. Ayrica, Stinnet iyi ya da koti olup ol-
madigina bakilmaksizin, kelimenin tam anlamiyla bir yol, kural ya
da tavirdir ve Kuran, bu kelimeyi lafzi anlamina isaret etmek maksa-
diyla kullanmigtir. Bununla birlikte, hadis ve sinnet kavramlari saha-
be ve tabitn tarafindan birbirlerinin yerine kullanilan kavramlardir.

Mislumanlar, Peygamberin (sav) Kur’an’t insanliga agiklamasini ken-
di akil yurtatmesiyle degil, Cebrail’in Allah tarafindan kendisine ilahi
olarak bildirdigi bir emirle yerine getirdigine inanirlar. Miiteaddiden
Peygamberin (sav) Kur’an’in ilk yorumcusu olmasi gerektigini belir-
ten ayetler vardir. Ibn Teymiyye’nin bu argiimani desteklemek icin or-
taya koydugu Kur’an’da gecen su ciumle (“...insanlara indirdiklerimizi
kendilerine agiklaman i¢in”) bana gore Peygamber’in (sav) Kur’an’in
tamami hakkinda ag¢iklamada bulundugu anlamina gelmez. Daha zi-



yade mitesabih ayetlerin aciklamalarinin yani sira, yalnizca siinnet
araciligiyla anlagilabilen orug, hac vb. ayetler gibi sadece Arapca bi-
lerek anlagilamayanlari ima etmektedir (mesela namazin nasil kilina-
cagi). Kur’an ve hadislerde Miislimanlar, Kuran’t anlamanin bir yolu
olarak iizerinde diisiinmeye birden cok kez tesvik edilir. Ornegin Sa’d
Suresi 29.ayetinde: “Bu bir mubarek kitaptir ki onu sana, insanlar
ayetleri tizerinde iyice diigtinsiinler, akil iz’an sahipleri ondan dersler,
ogutler alsinlar diye indirdik.” buyurulmustur.
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Dorduncid Bolum
Sahabe Tefsiri ve Fetvalari

Peygamber Efendimizin (sav) vefatindan sonra Kur’an’in en 6nemli
yorumculari sahabe oldu. Arapg¢a dilbilgisinin yanisira tefsirleri or-
taya koyarken Peygamber’in beyanatlarina ve kendi ichihatlarina
bagvurdular. Kur’an’in vahyedildigi kosullarin, vahiy nedenlerinin ve
yerinin de farkindaydilar. Bu alanda tim diger yorumcular arasinda
en 6ne ¢ikanlar Dort Halife olmustur.(Hz. Eba Bekir, Hz. Omer, Hz.
Osman ve Hz. Ali). Arapga sahib (sahip) kelimesi, bir¢cok anlami1 olan
ama hepsi yoldaglik veya boyun egme kavramini ifade eden subbah
isim fiilinden tiiretilmistir.

Islam tarihindeki sahib, Peygamber olarak kendisine inanan, arkadas-
ligini siirdiiren ve bu sekilde 6len Peygamberin ¢agdasi olan kimse an-
lamina gelir. Gelenekgiler ve hukukgular benzer sekilde bu terim i¢in
kendi tanimlarina sahiptir. Geleneksel yorum takipgileri sahabe’yi,
peygamberi, kendisine peygamberlik geldikten sonra gercek hayatta
gormis (onu rityada gormenin aksine) ve ona inanmis sekilde vefat
etmis kimseler olarak tanimlar.'® Islam hukuk usulciileri (usiliyyin),
sabhabi’yi sadece Peygamber (sav) ile tanigan kimseler olarak degil,
daha genel baglamda onun peygamberligini kabul eden, 6grencisi
olan, uzun bir siire ona eslik eden ve bu siirecte onunla sik sik goriigsen
ve ondan bir seyler 6grenmis kimseler olarak tanimlamigtir.!* Hukuk-
cularin tanimi, gelenekgilerin bu statiiye sahip oldugunu dustindugu
pek cok kisiyi, 6zellikle de Mekke’ye yaptigi tek hac ziyaretinde Pey-
gamber’i bir kez gorenleri, sababe payesinin disinda birakmistir.

Sahabe, ister Peygamber yasarken ister vefati sonrasinda, zaman za-
man hem Kur’an hem de hadis tefsirinde kendi ic¢tihatlarina bagvur-
mustur. Bu ¢aba, sahabenin kendi adina re’y yontemini benimseyen
sahabe (bir sahabi’nin gorist, so6zi veya fetvasi) olmasi biciminde
bilinmeye baglanmistir ve bununla birlikte boyle bir fetva yetkisi,
miisliman alimler arasinda tartisma konusu haline gelmistir.!? Miis-
limanlara bilgiyi aramalarini ve 6gretmelerini emreden pek ¢ok hadis
ve Kur’an’da cok sayida ayet vardir. Bu emirden esinlenerek sahabe



tefsir isine koyulmustur. Kur’an’in tamamini yorumlamamus, ¢alis-
malarinin bir hulasasini da birakmamuislardair.

Musliiman alimler, sahabe yorumlarinin otoritesinin baglayiciligi ile
ilgili olarak iki gruba ayrilir. Sahabe tefsirinin baglayici oldugunu
diisiinenler arasinda Imam Malik, Imam Ahmet Ibn Hanbel, Ibn Tey-
miyye ve 6grencisi Ibn Kayyim bulunmaktadir. Bu alimler iddialarin
temelde sahabenin faziletli ve durtst olmasina dayandirmislardir ¢tin-
kii hem Kur’an’da hem de hadiste sahabe 6viilmektedir ve Peygamber
Efendimize (sav) Kur’an’in vahyedilmesine taniklik etmiglerdir. Ayri-
ca Kur’an ligat: tizerine ihtisas sahibi kimselerdir. Sahabe tefsirinin
baglayici olmadigina inananlar arasinda ise El-Gazali, Ibn Hazm ve
Ebli Hayyan bulunmaktadir. Bu alimlerin distincelerinin odak nok-
tasi, sahabenin ortaya koydugu yorumlarin uygulamaya gegirilmesi
noktasinda uzlagilmasi zor birtakim ¢eligkilerin yatiyor olmasiydi.
Uygulamada bununla kastedilen aslinda suydu: Uzlasilmas: gui¢ fark-
liliklarint da goz ontinde bulundurarak sahabe tefsirinin baglayicili-
gini kabul etmek kaginilmaz bicimde Muslimanlarin farkli alanlarda
ortaya koyduklari uygulamalar i¢in de bir baglayicilik tegkil edecek,
meseleleri tereddutli ve karmagik bir ortama sturukleyebilecekti. Sa-
habenin tefsiri siiphesiz Kur’an’t anlamak acisindan 6nemlidir ve Pey-
gamber’e yakinligi ve Kur’an bilgisi goz ontine alindiginda kuskusuz
onemli bir deger ve fazileti haizdir.
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Besinci BAIUm
Tabiln'un Tefsir ve Fetvalari

Tabidn Yorumunun Baglayici Karakteri Uzerine Tartisma

Tabiin yorumlarinin hukuki olarak baglayici olup olmadigi konu-
sunda anlasmazlik vardir. Ne yazik ki, bu konunun tartisilmasina
ayrilmig tarihi materyaller, sahabe 6rneginde oldugu gibi kapsaml
degildir. Bu durumu sahabe tefsirinin baglayiciligi konusunda te-
reddiitlii olan Gazali, Ibn Hazm ve diger alimlerin tabitin tefsirinin
baglayiciligini tartismaya agma konusundaki isteksizlikleri izlemis-
tir. Bunu belirtmekle birlikte, 6te yandan Siinni alimlerin ¢ogunlugu
tabian tefsirinin baglayici kanit hususiyeti tasidigi noktasinda (biic-
cet) icma halindedirler.

Tabitin, tabi kelimesinin ¢oguludur. Tabi kelimesi, takip etmek an-
lamina gelir ve isim fiil olan tabaa, kelimesinden turetilmis bir sifat
fiildir. Dolayisiyla, #abii émrint tamamlayip gitmis bir kisi veya bir
nesilden sonra gelen bir kisi veya nesil anlamina gelir; bir 6ncekini ta-
kip eden, halef demektir. Kelimenin hakiki anlamiyla Tabi kelimesi,
Hz. Muhammed (sav) ile dogrudan temasi olmayan (onu gormemis),
ancak ashabindan biriyle dogrudan temasi olan (onu tanimis) ve bir
Miisliiman olarak 6lmiis kimseyi ifade eder.!® Tabiiin nesli, Islam’in
ikinci ve Sahabe’den sonraki en makbul nesli olarak kabul edilir.

Tabitin neslinden herhangi bir kimsenin yorumunun veya fetvasinin
baglayici olup olmayacagi hususunda Siinni alimlerden Ebu Hanife
bu yorum ve fetvalarin baglayici olmadigi seklinde goriis bildirmistir.
Tek bir tabinin yorumunun veya fetvasinin Siinni alimler arasinda
baglayici olarak kabul edilip edilmeyecegi hakkinda Eba Hanife, ta-
biilerin yorumunun ve ortaya koyduklari dini hitkkiimlerin baglayici
olmadigina inaniyordu. Bu goruisun sebebi, genel olarak bu kimsele-
rin Peygamberi gorme veya sahitlik etme sansina erigememis olma-
lariydi. Ibn Teymiyye bu goriisii desteklerken; Ebt Hayyan, Tabiiin
yorumunun entelektiiel veya bilimsel a¢idan intihar oldugunu dusii-
nuyordu." Kimi kayitlar 1s1ginda, ikinci grup peygambere en yakin
tabilin neslinin yorumlarinin baglayiciligina inanan Ahmet bin Han-



bel ve maliki fikihgilardan olusmaktaydi.!* Bununla birlikte, modern
Hanbeli fikih¢1 Abdullah bin Muhsin el-Tiirki, Hanbeli fikih¢ilarinin
cogunun Ahmed bin Hanbel’den gelen en sihhatli kaynak olduguna
inandiklari eserin igeriginde tabitn tefsirinin baglayici olmadigim
soyleyen ifadeler oldugunu belirtmistir.

Tabiian'un Kur'an Tefsirindeki Farkliliklar

Tabiin nesli bes temel alanda farklilagmistir: Fikih, ilahiyat,
Kur’an’daki tarihsel sahsiyetler, dilbilim ve Kur’an’da gegen lafiz ve
ifadeler. Fikih alanina iligskin olarak, ayetlerin hukuki ¢ikarimlariyla
ilgili konular arasindaki farkliliklar, bu ayetlerin farkli anlagilmala-
rindan, bahsedilen konularda Peygamber’in sarf ettigi sozleri ihtiva
eden bilginin noksanlhigindan veya zayif hadislere bagli olmasindan
kaynaklaniyor olabilir. Konuya iligkin malumatin noksanlhigina isaret
eden bir 6rnek olarak Bakara Suresi’nin 196. ayeti kerimesi 6rnek
olarak gosterilebilir: “ Hacci ve umreyi Allah igin eksiksiz yerine ge-
tirin; engellenirseniz kolayiniza gelen bir kurban gonderin. Kurban
mahalline ulagincaya kadar baslarinizi tirag etmeyin.”'® Peygamber
Efendimiz (sav), bir hadiste (Muttefekun aleyh, hem Buhari hem de
Mislim’in el-Cami’u’s -sahih’lerinde yer alan) hac veya umre gorev-
lerini yerine getirmesi engellendiginde bir Miislimanin kag giin orug
tutmasi ve kag ihtiyag sahibi kimseyi yedirmesi gerektigini belirt-
mistir. Bununla birlikte, kisinin oru¢ tutmasi gereken gin sayisi ve
doyurmasi gereken ihtiyag sahibi insan sayisi bakimindan Tabitin’un
farkli sayilar verdigini gortiiyoruz.

Bundan bagka, gergek isimleri verilmeyen sahsiyetlere Kur’ani atiflar
da vardir. Buna ragmen, Tabitn bu sahsiyetleri su ya da bu sekilde
tanimlamaya ¢aligmig (muhtemelen Tevrat ve Yeni Ahit’e atifta bulu-
narak) ve kim olduklar1 konusunda hig de sasirtici olmayan bir gekil-
de farkli gortsler 6ne stirmistiir. Bu baglamda Bakara suresinin 246.
ayeti kerimesi 6rnek olarak verilebilir: Musa’dan sonra Israilogulla-
rinin ileri gelenlerini gormedin mi? Peygamberlerinden birine, “Bize
bir hitkiimdar gonder...dediklerinde”. Kur’an Israil ogullarinin bahsi
gecen peygamberinin ismini vermez ancak bazi Tabiiler bu peygam-
berin sahsiyetini tayin etmeye ¢aligmistir.

Ilahiyatta, Tabitin’un Kur’an ayet ve yorumunu, herhangi bir sahabe
hadisine veya beyanina dayandirmaksizin, kendi anlayigina gore yap-
tigina atifta bulunulur. Bu yorumun bir 6rnegi Nisa suresinin 159.
ayeti kerimesinde goriilebilir: “Ehl-i Kitap’tan her biri olimiinden
once ona mutlaka iman edecektir; o da kiyamet giniinde onlara sahit
olacaktir.” ifadesinde gecen “hi” zamiri, kable mevtihi (6limiinden



once) ifadesindeki “0” zamirine tekabul eder ki, Kitap Ehli’nden bir
kimseye veya Hz. Isa’ya atifta bulunuyor olabilir. “O” zamiri Kitap
Ehli’nden bir kimseye atifta bulunuyorsa, ayetin manasi Ehl-i kitap-
tan her kimse 6lmeden 6nce Allah’in elgisi olduguna sahitlik ederek
Hz. Isa’ya inanmalidir seklinde olacaktir. Bununla birlikte, zamir Hz.
Isa’ya atifta bulunuyorsa, bu durumda, “Hz. Isa’nin vefatindan 6nce,
kitap ehlinden kendisine inanmayan hi¢ kimsenin olmayacagi” anla-
mina gelir.

Dilbilim, Tabitn’un kendi lafzi miiktesebatlarina gore farkli bigimler-
de anladigi kelimeler ve kavramlari munferit olarak inceler. Bundan
daha ilging bi¢imde, yabanci dillerden alindigi iddia edilen Kur’an’da
gecen kimi kelimelerin kokenleri hususunda da farkli gortisler ortaya
koymuslardir. Ornegin Ihlas Suresi’nin 2. Ayet-i kerimesindeki “el-Sa-
med” kelimesi farkli bicimlerde yorumlanmigtir: Zeyd bin Aslam bu
kelimeyi Seyyid (Usta) olarak goriirken; Katade bunu “Kendi yarat-
tiklarindan daha uzun yasayan” olarak anlar; Ikrime, bunu “atiklar:
disar1 atmayan veya beslenmesi gerekmeyen” olarak;!” Rabi ibn Enes
(O, ne dogurdu ne de doguruldu) seklinde,'® ve nihayet Mucahid, Said
ibn Cubeyr, Suddi ve Dahhak’a gore el-Samed ise, “parlayan bir 1g1k-
tir”."? Bir baska 6rnek de Kur’an’in Tin Suresi 1. ayetinde gegen [Incir
ve zeytine and olsun] elzeytin kelimesidir. Ka’b al-Ahbar ve Katade,
bunun Kudis’teki kutsal Camiye atifta bulunduguna inanirken, Mu-
cahid ve Ikrime bunun herkesce bilinen zeytin oldugunu belirtir.2°

Kur’an’da gecen ifadeler, Tabitin’un bu ctimlelerin anlamindan bah-
seden hadis bilgi eksikliginden dolay1 ya da anlagilmasi zor ifadeler
hakkinda hadis olmayisindan 6tiirti her yorumcunun anlam verirken
kendi bilgisine bagvurmasindan otiirii farkli yorumlanan Kur’an’daki
farkli terimlerle ilgilidir. Bu durum ise, cimlelerin anlamlarini acik-
larken her bireyin kendi fikrini veya bilgisini kullanmasina sebep ol-
musgtur. Nitekim, Hicr Suresi 87. Ayet-i kerimede gecen “Kugkusuz
sana tekrar okunandan (ayetlerden) yedisini ve yluce Kur’an verdik.”
ifadesi farkli sekillerde yorumlanmustir. Ibn Abbas ve basta Miica-
hid, Said bin Ciibeyr ve Dahhik olmak iizere Ibn Abbas’in 6grencile-
ri, bu ayette gecen “tekrar tekrar okunandan yedisini,” Kur’an’in en
uzun yedi suresi olarak agiklamislardir. Ote yandan, Hasan el-Basri
ve Katade i¢in ve nihayetinde Mucéhid (bir zamanlar birinci goriige
sahip olmasina ragmen fikir degistirmistir), es-seb’u’l-mesani ifadesi-
nin yalnizca El-Fatiba (Kur’an’in ilk suresi) anlamina geldigini belirt-
mislerdir. Bu yorumu desteklemek i¢in Bubdri’de bulunan bir hadisi
aktarirken, birinci goriise sahip olanlar herhangi bir hadise atifta bu-
lunmamuislardir.



Tabidn Tefsirinin Temel Ozellikleri, Kaynaklari ve Metodolojisi
Miicahid, Said bin Ciibeyr ve digerleri gibi bazi tabiilerin tefsir yaz-
diklarina dair birtakim iddialara ragmen, bu baglamda ortaya koy-
duklari metinlerin Kur’an’in tim ayetlerini igerdigi sOylenemez. Genel
olarak ifade edilirse, Tabiin tefsiri anlasilir ve acikti. Bazi Tdbiin
tefsirleri, Kur’an metninin tanimini desteklemek igin siirden az mik-
tarda alint1 igeriyordu ve gramer analizleri eksik olmasina ragmen,
Katade gibilerden bazilari, birtakim ayetleri belagat ve lafiz yoniinden
inceliyordu. Ilaveten, hatir1 sayilir sayida miistakil kelimenin (kapsam
ve amaglari bu arastirmanin amaci diginda seyreden) aciklamasini
yapmiglardir.?!

Tabiln, tefsir yaparken oncelikle ti¢ kaynak kullanmistir. Bu kaynak-
larin biri Kur’an’du. Ikincisi, Tabitin neslinin tefsirlerinde kapsamli bir
sekilde atifta bulunduklar: sahabe idi. Ugiincii kaynak ise bagimsiz
goruslerden olugsmaktaydi. Kur’an’t yorumlamak i¢in bagvurduklari
bir diger kaynak ise 6zellikle Ibn Abbas’in 6grencileri tarafindan cok-
ca bagvurulan Israiliyyat’tir.

Masliiman alimler, Tabitn tefsirinin otoritesinin baglayiciligi acisin-
dan iki gruba ayirirlar. Bu alimlerin cogu, Hz. Peygamber’le (sav) sah-
sen kargilagsmadiklari veya vahyi cevreleyen kosullara taniklik etme-
dikleri icin Tabiln tefsirlerinin hiiccet olmadigina inanmaktadirlar.

Diger gruptaki alimler ise, edindikleri bilgi ne olursa olsun kendisin-
den ders aldiklari hocalarin bilgisine tabi oluglari hasebiyle, Tabitin’un
tefsir calismalarinin sahabe’den aldiklar: dersler neticesinde sekillen-
digine inandiklari i¢in baglayicilik noktasinda sahabe’nin eseri ile esit
derece delil olarak bagvurulabilecegi distincesindedirler.

Bununla birlikte, nihayetinde Tabiiin tefsirinin baglayici otoritesi
baglaminda her iki tarafin da sundugu gerekeelerin, skolastik refe-
ranslara dayanmadigi, daha ziyade baglayiciligi sorusturulan kimse-
nin peygamberin hayatta oldugu donemde yasamis ve onunla irtibat
kurmus bir kimse olup olmadigi sonucundan hareket edilmistir.



_ Altinci Bolum
Ictihada Dayali Tefsir: Rey (Dirayet) Tefsiri

Arapga sozluklere gore rey kelimesi fiilden turetilmis bir isimdir.
Gozle gormek, akilla gormek, aksettirmek, farz etmek gibi ¢esitli an-
lamlar1 vardir.22 Ibn Hisim el-Ensari ve Ibn Malik gibi Miisliman
gramercilere ve dilbilimcilerine gore ra <4 (gormek) kelimesi rey keli-
mesinden tiiremistir ve bir veya iki dogrudan nesne alan gecisli bir fi-
ildir. Dogrudan tek bir nesneye atifta bulunuluyorsa, gozlerle gormek
demektir. Mesela, ra’aytu Zayd (kelimenin tam anlamiyla) gozlerimle
Zeyd’i gordiim demektir. Tki dogrudan nesneye atifta bulunuyorsa,
zihinle gormek veya farz etmek anlamina gelir,? yani ra’ayiu Allabu
Ekber min kiilli sey *, yani literal anlamiyla Allah’in her seyden daha
buytik oldugunu gordim veya Allah’in her seyden daha buyik oldu-
guna inandim demektir. Ra <4 fiili burada iki dogrudan nesne aldigi
icin inanmak anlamina gelir.

Kur’an’da rey teriminin, ayni sozlitk anlamini ifade etmek i¢in farkh
sekillerde (ge¢mis, simdiki zaman ve isim fiil olarak) kullanildigini
goriiriiz. Ornegin En’am suresinin 76. ayet-i kerimesinde, “Gecenin
karanlig1 onu kaplayinca bir yildiz gordi ...” derken rey (gordi) keli-
mesi, gozle gormek anlaminda kullanmigtir.?* Bagka bir 6rnek Enfal
suresinin 48.Ayeti kerimesinde su sekilde geger: “... kuskusuz sizin
gormediginizi ben gortiyorum...” burada da rey’den kasit i¢ yuzini
anlamaktir. Hadiste, rey’in iki anlamda kullanildigini goriiriiz; biri
kigisel gorus olarak ikincisi ise ictihada denk olma (kendi kendine
¢aba gosterme) anlaminda kullanilmigtir. Sahabe zamaninda da rey
terimi iki farkli anlamda kullanilmistir: Birincisi, Kuran’dan veya
Peygamberin geleneginden acik bir gosterge olmadiginda bagimsiz
bir kisisel goriis olarak ve ikincisi ise, k1yas’a esdeger (mukayeseli bir
¢ikarim) olarak.

Tabitn doneminde, Islam’da cesitli siyasi teolojik gruplarin ortaya ci-
kigi, rey teriminin mezhep veya bidat olan tefsir anlamina gelmeye
baslamasina yol a¢ti. Bu nedenle dirayet tefsiri Peygamber veya Saha-
be geleneginde temeli olmayan Kur’an yorumuna isaret etmek tzere



kullanilmaya baslandi. Boylece rey, tefsirle ilgili olarak bir asagilama
terimi haline geldi. Omer Ibn Hattab’in torunu olan Ubeydullah’a, bir
keresinde Zeyd bin Eslem (Medine’nin olaganistii halefi) hakkindaki
gorust sorulur. Bu soruya “Kur’an’ kendi kisisel gortistini kullana-
rak yorumlamasi disinda onda yanlis bir sey bulmuyorum” diye ce-
vap verir.?’ Yukarida da belirtilen bu anlamina ragmen, genel olarak
rey terimi; igtihat, kigisel goris, kiyas ve inang (itikat) anlaminda kul-
lanilmistir.

Dirayet tefsiri, bir hadise dayanmayan Kur’an metninin tefsirini yap-
mak amaciyla, akli kullanarak, saglam Arapga dil bilgisi ve tefsir il-
kelerinin uygulanmasini temel alarak Allah’in s6ziini anlamak igin
kullanir.?® Bu tanima uyan herhangi bir Kur’an tefsirinin et-Tefsir
bi’r-re’y el-mabmiid veya el-mamdiih, yani “takdire sayan-6vilen bir
tefsir” oldugu soylenir. Bununla birlikte, bu tanima uymayan herhan-
gi bir Kur’an tefsirine ise teknik olarak et-Tefsir bi’r-re’y al-mezmiim
‘kinanacak-zemmedilecek tefsir adi verilir.?” Buradan anlasilacagi
gibi, et-Tefsir bi’r-re’y el-mezmiim, tefsir kaynaklari, seriat ve saglam
Arapcga bilgisi olmadan yapilan tefsir olarak tanimlanir. Bu nedenle,
dirayet tefsiri (et-Tefsir bi’r-re’y) iki kategoriye ayrilir: Oviilen rey tef-
siri ve reddedilen rey tefsiri. Bu baglamda rey tefsirini reddeden stinni
alimler arasinda ti¢ 6nemli dlimden bahsedilebilir: Taberi, Gazali ve
Ibn Teymiyye.

Taberi, Kur’an’i tefsir etmenin ancak dort yolu olduguna inaniyor-
du: Birincisi, sadece Peygamberimizin (sav) verdigi ag¢iklama ile an-
lagilabilecek bazi ayetlerin tefsiri; ikincisi, anlaminin Allah digindaki
kimselere kapali kaldig1 ayetlerin tefsiri; tictinciisii kendileri hakkinda
cahillik etmenin mazur karsilanamayacagi anlami haiz ayetler yoluy-
la dordiinctisi, muhakkak ilmi derinlik gerektiren bazi ayetlerin yo-
rumunun anlagilmasi seklinde yapilan tefsir seklinde siralanabilir.?®
GazzAall, Kur’an’in ancak lafzi bir Arapca bilgisine bagvurulmak su-
retiyle i¢erdigi batini anlamlarin yanlig anlagilabilecegini diigtiniiyor-
du. Bununla birlikte, Arapga yetkinligi olmayan bir kimse sozti gegen
gizli manalari agiklamak i¢in sahsi kanaatine bagvurabilir. Bu ylizden
Kur’an’in lafzi ve manevi anlamini anlamak ve agiklayabilmek i¢in
hadis kaynagina basvurmanin gerekliligini savundu. Ibn Teymiyye
methedilen rey tefsirini kabul ediyor gibi gortinmekle birlikte, sahabe
ve tabitinun Kur’an’i tefsir ederken kullandiklari metotlardan bagka
bir metot benimsemenin isabetli olmadigina inanmigtir.

Peygamber Efendimiz’in doneminde ve ilk iki halife Hz. EbG Bekir
ve Hz. Omer’in gorev siiresi boyunca, rey kavrami, sahsi kanaat ve
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mukayese olarak anlasildigindan, olumsuz bir anlam tagimiyordu.
Uctincii Halife Hz. Osman’in suikastinin ardindan Miisliimanlar,
genel anlamda i¢ bolinmeye maruz kaldi ve Hz. EbG Bekir ve Hz.
Omer’in destekgileri de dahil olmak iizere her grup kendi goriislerini
desteklemek i¢in Kur’ant kaynak edindi. Bununla birlikte, tarihsel
olarak cesitli teolojik veya siyasi farkliliklarin bir sonucu olarak farkli
disiince ekolleri gelistikce tefsir, maalesef polemiklere karigmis ve bu
durum kaginilmaz olarak bir nesnellik kaybina yol agmistir.

Rey metoduna hem kargi olan hem de savunan kimselerin delillerine
elestirel bir gozle bakildiginda, her ikisi i¢in de gorislerini savunurken
ortaya koyduklar1 argiimanlarin kimisinin daha ¢ok destege muhtag
oldugu kimisinin ise meseleyle irtibat ve alakasinin zayif oldugu go-
riilmektedir. Mesela, rey muhalifleri, rey karsitligini desteklemek igin
Nahl suresi 44. ayet-i kerimeden alint1 yapar (“Insanlara indirdikle-
rimizi kendilerine agiklaman icin ve (ola ki tizerinde) dusuniurler diye
sana da uyarici kitab1 indirdik”). Bana gore bu argiiman pratik ola-
rak zayif bir argiimandir ¢ctinki Peygamber Efendimiz (sav) Kur’an’in
tamamini, hatta cogunu bile agiklamamis ve dolayisiyla Sahabe bazi
ayetleri agiklarken kendi gortislerini kullanmigtir. Ancak bundan ba-
gimsiz olarak, sahih kaynaklara bagvurmak ve bu kaynaklardan sa-
hih bilgi elde etmek gibi belli kriterleri karsilamasi kosuluyla dirayet
tefsiri, alimlerin ¢ogunlugu i¢in izin verilebilir durumdadir.



Yedinci Bolim
Modern D6nem
Kur’an Tefsirinde Egilimler

Masliiman diinyanin isgali ve gerilemesi, 1750°den yirminci yuzyilin
ortalarina kadar giderek daha belirgin hale geldi. Batvnin kiltirel ve
politik etkisi altinda aginan medeniyet; sosyal, politik, egitimsel, kiil-
turel ve ekonomik agidan Miislimanlarin yagamlarinin tiim yonlerine
derinlemesine niifuz etti. Bu kotii gidisi durdurmak ve Islami kimligi
yeniden yaratmak ve guglendirmek isteyen cesitli canlandiric fikirler
ve reform hareketleri ortaya ¢cikti. Hindistan ve Misir bu hareketler
icin bir 6rnek teskil etmektedir. Bu hareketlerden bazilari, Islam’ bir
yagsam bicimi olarak yorumlamak i¢in rasyonel, entelektiiel ve bilim-
sel yaklagimlar benimseyerek hedeflerine ulagmayi amaglamaktadir.
Boylece, genel olarak Islam literatiiriinde ve 6zellikle de tefsirde, ente-
lektiiel, bilimsel, retorik, filolojik, geleneksel ve doga tarihine iliskin
yeni egilimler ortaya ¢ikmigtir.

Misliimanlari uyandirmayi amaglayan entelektiiel yaklagimin savu-
nuculari, Kur’an’in her seyden once insanliga rehberlik etmek igin
vahyedildigi ve insanlari diinyada ve ahirette nasil mutlu olunacagi
konusunda egittigi gerceginin farkina varmalidir. Bu sebeple Kuran,
insanoglunun tim sorunlarina, insanlarin manevi ve diinyevi ihtiyag-
larina cevap olarak sunulmustur. Miislumanlar, ister sosyal ve ekono-
mik isterse siyasal olsun giinliik yagsamlarinin her alaninda kargilas-
tiklart biitiin sorunlarina tek bagina Kur’an’da ¢6ztim aramalidir. Bu
yaklagima gore Mislimanlar Kur’an’i, modern diinyada sorunlarini
nasil algiladiklarina bagli olarak kullanilacak bir rehberlik kitabi
olarak anlamaldir.

Bu egilimin en popiiler temsilcisi, halk arasinda Menar Tefsiri olarak
bilinen hacimli eser Tefsirii’l-Kur’ani’l-Hakim'dir. Tefsiri’l Menar,
Peygamberin ve Sahabenin yorumundan Haleflerin yorumuna, Ya-
hudi ve Hristiyan kaynaklarindan retorik alintilar gibi dilbilimsel
miilahazalara ve adli meselelere kadar uzanan gesitli yorumlar icerir.
Genel olarak bu ¢aligmanin Miisliman diinya tarafindan iyi kargilan-



dig1 soylenebilir.

Modern diinyada hizla ilerleyen bilimsel gelismeler, Kur’an’in i¢tihat
cihetinden ziyade, modern bilimin 1s181 altinda anlasilmasi gerektigini
ortaya cikarmustir. Bu egilimi temsil eden 6nemli eserlerden biri, Seyh
Tantavi Cevheri’nin (6. 1940) yazdigi el-Cevahir fi tefsiri’l-Kur’a-
ni’l-Kerinidir (Yiice Kur’an Tefsirinden Inciler). Tantavi, Kur’an tefsi-
rine bilimsel yaklagimin bireylerin sorumlulugunda oldugunu ancak
ictihadin boyle olmadigini belirtmigtir. Bunu yaparken, bilimsel yak-
lasim1 dahil etmedikleri icin Islam hukukcularina acikca elestirmistir.
Cagdas bilim adamlari, Tantavi’nin metodolojisine sicak bakip be-
nimsemiglerdir. Subhi es-Salih, Jansen ve digerleri, bilimsel miilaha-
zalara ve diger fikirlere agir1 ilgisi nedeniyle eseri elestirmiglerdir; oyle
ki ¢alisma gercek bir yorum olarak dahi gortilmemistir.?”

Belagat odakli yaklagimin tarzi etkili yazma ve/veya konugma sana-
t1 ile ilgilidir. Bir baska deyisle, edebi sosyolojik miilahazalara daha
¢ok onem verilir. Kahire’de sekiz cilt olarak yayinlanan Seyyid Kutu-
b un Fi Zilali’l-Kur’an, adli eseri bu yaklagimin meshur bir 6rnegidir.
Seyyid Kutub giris agiklamasinda, Misliman toplumun ve insanli-
gin sorunlarinin ¢éziimuniin sadece Kur’an’in 6gretilmesi ve uygu-
lanmasinda yattigini, ¢iinki Kur’an’in insanhiga barig ve mutluluga
ulagmasi i¢in oncelikle yol gosterici bir kitap olarak gonderildigini
belirtir.3° Fi Zilali’l-Kur’an, sirf zamanin Muslumanlarinin yasadigi
sosyal sorunlara odaklandig: icin Muslumanlar tarafindan tim diin-
ya ¢apinda buyuk bir cogunlukla takdir edilmis ve kabul gormustiir.

Filolojik yaklasim, Kur’an’in sirf Arapca vahyedildigi icin Arapga ile
anlasilmasi gerektigini savunur. Bu yaklasima gore, Kur’an’in krono-
lojik diizenini ve metnin vahyini ¢evreleyen yer ve zaman kosullarini
bilmek gerekir. Bu egilimi temsil eden tam bir tefsir ¢alismasi bulun-
mamakla birlikte, bu amaca hizmet eden eksik kalmis bir ¢aligma
mevcuttur. Et-Tefsirii’l-beyani 1i’l-Kur’ani’l-Kerim baslikli eser, en
cok Bintii’s-Sati (Sahil Kizi1) olarak bilinen Aise bint Muhammed Ali
Abdurrahman tarafindan yazilmistir. Menna el-Kattan, Bintii’s-Sati
tefsirini kabul edilebilir bir ¢aba olarak tanimlamasina ragmen, kul-
landig1 yontemin, Kur’an’in kanunlariyla baglantili mucizeler ve te-
mel ilkeler dahil olmak tizere, Kur’an ilimlerinin belirli yonleriyle ilgi-
li eksikliginden biraz endise duydugunu ifade etmistir.3!

Geleneksel yaklagim, biyik olgiide klasik tefsire ve literatiire daya-
nir ancak ayni zamanda modern zamanlarin bazi konularini da ele
alir. Bu egilimin temsilcileri arasinda Seyh Muhammed Cemaleddin



el-Kasimi (1866- 1914) ve unlii eseri Mebdsinii’t-te’vil ile Muhammed
Tahir ibn Astr ve tinli eseri Tefsirii’t-tahrir ve’t-tenvir yer alir. Ca-
lisma, dogasi geregi oldukca kapsamlidir ve yaklasim agisindan tipik
sekilde klasiktir. Bu eseri “ansiklopedi” olarak tanimlarsak haksizlik
etmis olmayiz.

Muhammed el-Zehebi (1915-1977), doga tarihine odaklanan yak-
lagim1 dinden donenlerce tercih edilen veya kullanilan bir yaklagim
olarak tanimlarken, Jansen bunu bir doga tarihi yaklagimi olarak
tanimlamaktadir. Bu yaklagimin genel egilimi, buitiin tefsir literati-
riniin yararsiz oldugunu, hatta Kur’an ve hadislerdeki bazi yerlesik
ilkelerin yani sira Hz. Ibrahim, Hz. Musa, Hz. Isa, Hz. Siileyman vb.
peygamberlerin mucizelerini de reddederek, Kur’an’t anlamanin yeni
bir yontemi oldugunu iddia etmektir. En 6nemli temsilcilerinden biri,
El-Ezher Universitesi tarafindan el konularak toplatilan tartismali
El-Hidaye ve’l- Irfin eserini kaleme alan Muhammed Ebt Zeyd'dir.
Bu universite, ilgili kitabin yazarini murted ilan ederek icerigini red-
deden bir fetva yayinlamistir.3?
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Sonuc

Tefsir ilminin uzun bir tarihi vardir. Tefsir ilmi, Kur’an’in ger¢ek an-
lamini acikliga kavusturmayi1 amaglamaktadir. Her bir Kur’an tefsir-
cisi nesil, tefsire i¢cinde yasadiklari dénemin zamanina, yerine ve ko-
sullarina 6zgti bakis agilarindan yaklagmistir. Kur’an tefsiri, kesin ve
net agiklamalar yapan ilk Kur’an yorumcusu olarak Hz. Muhammed
(sav) ile baglamistir. Onun 6lumunden sonra Sahabe, Kur’an’i ve onun
yorumunu sonraki kusak Musliimanlara yayma ve 6gretme konusun-
da ilahi bir yuikumliliikleri olduguna inanmigtir. Onlarin zamaninda
dort buyuk Kur’an tefsiri ekolii ortaya ¢ikmustir.

Bu ekollerin her biri, tefsir konusunda yetkin bazi saygin tefsirciler
uretti. Tabitin devrinde, yorumlama yontemi ve mahiyeti sahabe do-
nemindekinden ¢ok farkli degildi. Daha sonra alimler arasinda, saha-
benin ve haleflerinin tefsirlerinin baglayici bir kanit (hiiccet) olup ol-
madigina odaklanan hararetli tartigmalar ortaya ¢ikmaya basladi. Bu
konunun daha sonra Islam hukuku baglaminda sonuglari olacaktr.
Sahabe tefsirinin baglayici bir delil oldugunu iddia edenlerin iddialar
cogunlukla sahabenin erdemli kisiler olmasina dayaniyordu. Aksini
diistinenlerin argiimanlari ise, metinsel delil ve entelektiiel analizi te-
mel almaktaydi.

Islam’in ilk asr1 boyunca, Kur’an’in tiim metnini kapsayan kapsamli
bir tefsir caligmasi yoktu. Bu tiirden bilinen ve ginimiize kadar ulas-
mis tek yorum Taberi nin Cami’u’l-beyan an Te’vili Ayi’l-Kur’an’1dir.
Hicri dordiincti asirdan sonra, Kur’an tefsiri alaninda ti¢ ana gelisme
meydana geldi: Birincisi dogrulanmamig ifadeler kullanilmaya basg-
land:. Ikincisi, bu dénem uzmanlasma ¢ag1 oldu. Ugiincii olarak ise
Tefsir-i bid’at denilen tur ortaya ¢ikmaya basladi. Bu gelismeler daha
sonra Kur’an tefsiri alaninda iki 6nemli gelismeye daha yol agti: iki
farkli alan olarak e#-Tefsir bi’l-me’sir (rivayet tefsirleri) ve bunun
dogal karsit1 olan et-Tefsir bi’r-re’y (dirayet tefsirleri) belirdi. Cesitli
alimler daha sonra ikinciyi iki kategoriye ayirdilar: et-Tefsir bi’r-re’y
el-mahmiid (6viilen rey tefsiri) ve et-Tefsir bi’r-re’y el-mezmiim (zem-
medilen rey tefsiri).



Uzmanlagsma ¢aginin ozelligi, tefsirin hukuk, dil bilgisi, entelektiiel
ve diger tefsir bicimleri gibi tanimlamalarla uzmanlik alanlarina ge-
nislemesidir. Bilimsel, edebi, doga tarihi ve filolojik yorumlama gibi
yeni tefsir kategorileri yaratilarak, yeni tefsir egilimleri ortaya ¢ikmis-
tir. Kur’an ve ayetlerinin gercek anlamini tam olarak anlamak, bence
Islami ilimlerin belki de en 6nemlisi olan Kur’an tefsirinin 6ziidiir.
Hem bu hayatta hem de ahirette basari, Allah’in dilemesi ve O’nun
insanliga mesajinda, yani Kur’an’da belirtilen esaslara gore yasanmis
bir hayatin diginda elde edilemez. Bu nedenle Kur’an’in metnine ge-
rekliilgi, calisma, odaklanma, oncelik ve hak ettigi sayginin verilmesi
gerekmektedir.
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T Ozet Kitaplar Serisi

T Ozet Kitaplar Serisi, okuyucuya orijinal eserin icerigine iliskin
ana fikri sunmak icin tasarlanmis, Enstitid’'ntn temel yayinlarinin
kisaltilmis ntGshalarindan olusan énemli bir seridir. Kisa, okunma-
sl kolay ve zamandan tasarruf saglayan bir formatta hazirlanan
rehber niteligindeki bu 6zet metinler, asil yayinin dikkat ve 6zen-
le hazirlanmis genel bir cercevesini sunmakta ve okurlari asil yayi-
ni daha yakindan kesfetmeye tesvik etmesi umulmaktadir.

Ali Stuleyman Ali'nin Kur‘an Tefsirine Kisa Bir Giris adli bu kitabi,
tefsir alaninda ihtisas yapan 6grencileri, Hz. Muhammed (SAV)
déneminden glnUmuize kadar uzanan Kur‘an yorumunun ta-
rihsel gelisimiyle tanistirmayl amaclamaktadir. Eser, Hz.Peygam-
ber’in Kur'an’i tefsir etme seklinin mahiyetini, hususiyetlerini ve
metodolojisinin altini ¢izer. Ayrica sahabenin ve sahabeyi takip
eden nesil anlamina gelen tabiun donemi tefsirlerini de itibar,
hususiyet ve metodolojilerini dahil ederek tartisir.

Bu kisaltilmis calismaya, farkh tefsir tirlerinden bazi derlemeler
yazarlariyla birlikte dahil edilmistir. Kitapta iki ana tefsir tara,
et-Tefsir bi’l-me’str ve et-Tefsir bi'r-re’y ele alinmaktadir. Kitap
ayni zamanda ¢agdas dlinyada tefsirdeki bazi yeni yaklasimlara
Isik tutmakta ve klasik eserler ile modern eserler arasindaki bazi
farkliliklari vurgulamaktadir. Kur’an Tefsirine Kisa Bir Giris'in te-
mel amaci, okuyuculara tefsirin gelisimi, baslica Kur'an yorumcu-
lar1 (mdfessirun) ve eserleri hakkinda temel bilgiler vermektir. Bu
kisa girisin 6zellikle tefsir 6grencilerinin ilgisine sunularak, onlari
tefsir ilmi konusunda arastirma yapmaya tesvik etmesi hedeflen-
mektedir.

-

11T Books-in-Brief 9"798891 " 933033

‘EF‘EI
O]

ra



