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Serie “Libros Resumidos” del ITIT

La coleccién de “Libros Resumidos” es una valiosa coleccion
clave del Instituto Internacional del Pensamiento Islamico es-
crita en forma sucinta y disefiada para ofrecer a los lectores una
comprension basica de los principales contenidos del original.
Producidas en un formato abreviado y un estilo facil de leer, estas
sinopsis ofrecen una mirada cercana y cuidadosa de una publi-
caciéon mas extensa, con la esperanza de estimular a los lectores a
explorar consecuentemente la obra original.

El Sesgo Epistemoldgico en la Fisica y las Ciencias Sociales, del
cual Elmessiri es el editor y autor del primer capitulo, es una an-
tologia de textos sobre el topico del sesgo cognitivo en la cultura
Occidental, publicado originalmente en arabe por IIIT, y poste-
riormente traducido al inglés. Esta es una traduccion al castellano
de la version resumida de la traduccidn inglesa.

La coleccion de textos que conforman esta antologia explora
y cuestiona una presunciéon ampliamente aceptada en el mundo
académico musulman, y que es un aspecto esencial y determinan-
te del conocimiento académico, a pesar de constituir una filosofia
occidental de la ciencia y el pensamiento. Se trata del dominio fi-
losofico del positivismo, y una adopcion casi total e incuestionable
de sus paradigmas, terminologias, y modelos investigativos, que
son de hecho ajenos a las realidades sociales, econdmicas y religio-
sas del mundo musulman.

Por lo tanto, jcuan viable y creible es su aplicaciéon? Para El-
messiri, la cuestion del prejuicio epistemologico en la metodologia
y terminologia es un problema que enfrentan los investigadores en
Oriente y Occidente, en el Norte y en el Sur. De cualquier modo,



4 ‘ABDEL WAHAB M. ELMESSIRI

afecta con especial agudeza a los intelectuales del Tercer Mun-
do, porque aunque escriben en un entorno cultural que tiene sus
propios paradigmas conceptuales y culturales especificos, nunca
llegan a cuestionar y contradecir el paradigma que intentan impo-
nerles desde el extranjero a sus sociedades nativas, a su concepcion
de la realidad, a su pensamiento. ;Por qué entonces no establecer
una nueva ciencia, idealmente adaptada para este proposito, con
sus propios mecanismos, metodologias, y puntos de referencia
particulares, que corrijan los prejuicios epistemoldgicos y abran la
puerta al juicio independiente (iytihad)?

Estos textos apuntan a descubrir algunos de los prejuicios y pre-
conceptos latentes en nuestra terminologia, metodologia, herra-
mientas investigativas y principios conceptuales, y proponer otros
alternativos que se caractericen por un mayor grado de objetividad
y neutralidad. No se trata de menospreciar el valor humano y civili-
zador de las contribuciones occidentales, sino de enfatizar el peligro
subyacente que encierra el convertir sus paradigmas en la fuente ul-
tima de referencia para intentar reformar el espiritu y los aportes de
toda otra cultura y hacerlos encajar con estos paradigmas.



Introduccion

ste libro explora un importante pero descuidado topico aca-

démico: la muy difundida aceptacion, tacita o explicita, de
paradigmas, terminologias y modelos investigativos ajenos a las
realidades sociales, econdmicas y religiosas del mundo musulman.
En todas partes los investigadores enfrentan la cuestion del pre-
juicio epistemologico en la metodologia y la terminologia usada,
pero este problema es especialmente acuciante entre los intelectua-
les del Tercer Mundo. Aunque ellos piensan y escriben en entornos
culturales y lingiiisticos que tienen sus propios paradigmas y con-
ceptos especificos, se enfrentan permanentemente con la presiéon
de paradigmas hegemonicos foraneos que permean sus sociedades
Y procesos cognitivos.

Estos paradigmas proveen ventajas en los campos politicos y
economicos de las naciones de Occidente, pero no siempre sir-
ven para abordar con justicia las realidades de las naciones no oc-
cidentales, y por lo tanto pueden tener efectos negativos y hasta
desastrosos. Muchos intelectuales abandonan con premura los pa-
radigmas y puntos de vista nativos de su propio contexto histérico
y lingiiistico, para comenzar a verse y medirse a si mismos y a sus
sociedades a través de los puntos de vista de la cultura occidental
dominante, aun cuando estos puntos de vista los definen a ellos
y a sus sociedades en términos desventajosos, injustos e incluso
descalificativos. Toda comunidad se pone a si misma en un peligro
cuyas consecuencias son dificiles de medir, cuando adopta puntos
de vista y paradigmas importados sin tener un profundo conoci-
miento de las implicancias ideologicas y epistemologicas que sub-
yacen en ellos.
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Con el ascenso del nacionalismo drabe, las discusiones acerca
de la identidad y la especificidad cultural se han intensificado, pero
sin ningun estudio metodoldgico ni integral que los respalde. La
actual falta de neutralidad en las modernas ciencias sociales arabes
puede ser remediada estableciendo una ciencia alternativa que po-
sea sus propios mecanismos, metodologias y puntos de referencia
para corregir los prejuicios epistemoldgicos e invitar al esfuerzo
interpretativo (iytihad).

Los prejuicios o sesgos cognitivos son el resultado de presun-
ciones y sobreentendidos que subyacen a la construccion de pa-
radigmas y metodologias usados por los investigadores en una
disciplina especifica. Estas presunciones a menudo toman la forma
de modelos o metaforas conceptuales, enquistadas en el marco de
trabajo general, que son dificiles de identificar y separar del resto
de las herramientas tedricas, y que si son efectivamente aislados y
examinados no resisten un analisis 0 una demostracion racional.
Por ejemplo, el concepto de “progreso” se refiere a una metéfora
que compara el transcurso de la historia con una linea recta que
se dirige hacia un punto determinado, en oposicién al concepto
de ciclo. Muchas metéforas y conceptos utilizados contienen un
sesgo epistemoldgico, y puesto que fueron acufadas en el Occi-
dente europeocentrista, tienden a resaltar la superioridad moral y
material de Europa frente a otras civilizaciones, limitando y pre-
disponiendo de esta forma a los investigadores que las adoptan.
Identificando y abordando estos sesgos cognitivos, podemos crear
paradigmas alternativos.

Los casos de estudio de este libro abordan este topico y explo-
ran los prejuicios epistemoldgicos latentes en un campo de estudio
particular; el libro cita ejemplos especificos, explica como estos
prejuicios funcionan condicionando y orientando los resultados
de una investigacion, y cita también ejemplos de resultados que
han sido omitidos debido a los prejuicios del modelo predominan-
te, que solo pueden ser observados a través de otra metodologia
que exprese nuevos paradigmas. En estos estudios, los investiga-



dores describirian sus propios prejuicios y propondrian alternati-
vas en un intento de profundizar la investigacion sobre la cultura
occidental y sus paradigmas epistemologicos. Estos paradigmas
alternativos no necesariamente reemplazarian los paradigmas
dominantes, sino que funcionarian como medios de estudio mas
sofisticados y especificos para las sociedades arabo musulmanas.
También se espera que los nuevos paradigmas enriquezcan los pa-
radigmas dominantes y extiendan su significado y alcance, trans-
formando estos paradigmas basados en cerradas presunciones
europeocentristas, en otros paradigmas mas incluyentes y univer-
sales. Un paradigma independiente del mundo arabe musulman
no necesariamente implicaria una negacion hacia valores cultu-
rales occidentales. El nuevo paradigma puede o bien expandir los
parametros del concepto de ‘progreso, o reemplazarlo completa-
mente. Se puede desarrollar un método de observacion mas sofis-
ticado y objetivo para abordar el problema de los investigadores
arabes y latinoamericanos que usan metodologia y herramientas
basadas en presunciones occidentales.

Este libro busca enfatizar el caracter creativo y revolucionario
de la refutacion de los prejuicios epistemoldgicos, y ayudar a los
lectores a reconocerlos y vencerlos, con la esperanza de que la
jurisprudencia islamica (figh) contribuya a la defensa de la iden-
tidad humana, en contra de las generalizaciones hegemonicas e
inhumanas.



Capitulo uno

La Puerta del Juicio Independiente
(Iytihad):
Una Introduccion al Estudio del
Prejuicio Epistemologico

‘ABDEL WAHAB ELMESSIRI

La vida humana esta llena de gestos, decisiones y conductas ex-
plicitas o implicitas. Exceptuando las funciones involuntarias
como la respiracion, cada accion humana es el resultado de una
eleccion consciente o inconsciente, y refleja en parte nuestras per-
cepciones culturales. A través de los ojos de una sociedad o de un
individuo, la derrota interior puede transformar todo en un signo
de derrota, mientras que para otra sociedad o individuo, la victoria
interior puede transformar lo mismo en un signo de triunfo. Tales
ejemplos demuestran el significado y variedad de los preconceptos
0 sesgos cognitivos.

Cada conducta humana es culturalmente significativa, y re-
presenta algiin paradigma epistemoldgico o perspectiva. Un pa-
radigma es un concepto o abstracciéon mental, un constructo
imaginario, una representacion simbolica de un aspecto de la rea-
lidad que resulta del analisis, de una deconstruccion y reconstruc-
cién mental. La mente aisla algunas caracteristicas de la realidad,
omitiendo algunas y poniendo otras en relieve, ensambldndolas en
un orden jerdrquico que guarde correlacion con la naturaleza de la
realidad. El paradigma puede exagerar aquellos aspectos que con-
sidera esenciales, y menospreciar u omitir todos los demas. Cada
paradigma es epistemologico, con sus criterios fundamentales in-
trinsecos, sus creencias, hipotesis y respuestas.



La predileccién o parcialidad, la vocacion hacia un punto de
vista particular, viene asociada con la capacidad de la mente hu-
mana de seleccionar libre y arbitrariamente entre lo que percibe.
Esta parcialidad esta organicamente integrada al lenguaje y la cul-
tura, mas especificamente del lenguaje, por lo que podriamos de-
cir que el lenguaje es una herramienta naturalmente parcial. La
parcialidad entonces es inevitable y surge de la capacidad tnica de
eleccion que tiene la especie humana.

A pesar de sus limitaciones, el lenguaje humano puede ayudar-
nos a alcanzar una comunicacion exitosa y a superar la parcialidad
construyendo paradigmas epistemoldgicos, aun cuando surjan de
una particular experiencia cultural.

Algunas parcialidades son explicitas y otras implicitas, mien-
tras que otras son conscientes o inconscientes. Las parcialidades
inconscientes suceden cuando alguien internaliza un sistema
epistemoldgico con sus premisas y prioridades, e inconsciente-
mente solo ve el mundo a través de él. La parcialidad aparece en
muchas otras formas, y no siempre es logica ni previsible en sus
manifestaciones.

La parcialidad hacia el paradigma de la cultura occidental es
una de las formas de parcialidad mas ampliamente difundidas
hoy en dia en todo el mundo. Aquellos que abandonaron nuestra
herencia lo hicieron subliminalmente, sin darse cuenta de lo que
implicaba su comportamiento, y sin ningun estudio critico de la
herencia cultural de cada civilizacién. El mundo islamico, que in-
greso en un amargo conflicto con esta formacion cultural desde el
comienzo, fue dividido y repartido entre los poderes imperialistas
de Occidente. Recientemente, el intentar estar a la altura de Oc-
cidente ha motivado todos estos proyectos de resurreccion en el
Tercer Mundo, incluyendo el mundo islamico. Esto puede verse
mas claramente en el pensamiento liberal secular, donde este ‘re-
nacimiento’ significa basicamente la importacion del pensamiento
occidental y la adopcién del paradigma cultural de Occidente. Las
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sociedades drabes y musulmanas debian ser, por lo tanto, ‘refor-
madas’ para cumplir los estandares occidentales.

Tales esfuerzos han causado en el tiempo un sesgo cognitivo
entre los intelectuales drabes que tiende a favorecer la influencia
occidental y a descuidar la propia herencia. Esta poblacién pro-
fesional ocupa importantes puestos en el gobierno, y esto es peli-
groso porque ellos reformulan el sistema de valores de la sociedad
segun los lineamientos occidentales, y difunden su paradigma sin
consideracion por la realidad local. Un paradigma cultural usual-
mente conlleva todo un modelo cognitivo y un sistema de valo-
res propio. El moderno paradigma occidental, que es utilitarista
y racional-materialista, menosprecia buena parte del patrimonio
humano, el conocimiento, y las ciencias de otros pueblos. Esto se
manifiesta en su terminologia, axiomas, métodos investigativos y
procedimientos. Este paradigma materialista es hoy en dia domi-
nante porque el imperialismo occidental de Europa y sus ex-colo-
nias lo ha internacionalizado e impuesto a numerosas sociedades,
difundiendo la falaz concepcién de que es un paradigma universal.

Este paradigma estd basado en presunciones europeocéntricas
acerca del mundo que son inmanentes, no trascendentes. Los fe-
némenos naturales y humanos forman una unidad continua, y las
mismas leyes se les aplican en igual grado. El ser humano es de esta
forma inseparable de su entorno natural y material. Sin embargo,
el paradigma occidental produce un prejuicio que se inclina hacia
el mundo natural y material en desmedro de la experiencia intima
humana e inmaterial, anteponiendo lo perceptible, lo mesurable
y lo cuantificable, contra lo imperceptible, lo incontable, y lo que
no puede ser aun medido. De esta forma, el paradigma occidental
considera a las sociedades occidentales como el pindculo de una
evolucion universal y natural unilineal, y se presenta como el tni-
co modelo a imitar y seguir.

Pero muchas de las presunciones del paradigma occidental se
han demostrado falaces e invalidas. Esta demostrado que los re-
cursos naturales son limitados y que la mente humana es finita.



Algunos mecanismos pueden ayudar a superar y vencer tales
prejuicios. Tomar conciencia de que toparse con este prejuicio es
hoy en dia inevitable, es el primer paso para vencerlo. Nuestros
esfuerzos tedricos para descubrir este prejuicio deben involucrar
toda la estructura tedrica de la filosofia occidental. Un panorama
mas profundo, detallado e integral debe estar basado en la presun-
cién de que no existe un unico curso cultural o histérico particu-
lar. Debemos permanecer abiertos a las diferentes civilizaciones
del mundo y aprender de su cultura, sus tradiciones, y sus concep-
ciones intelectuales, que pueden ayudarnos a profundizar nuestra
comprension de la humanidad, de su sociedad y naturaleza.

Al contrarrestar los sesgos cognitivos debemos proponer un pa-
radigma alternativo que se nutra de toda la experiencia humana
previa, sin excluir a la occidental. En el caso de los musulmanes,
cualquier paradigma alternativo y cualquier abordaje cientifico
debe partir de nuestra herencia isldmica nativa; trabajar en una
teorfa integral, comenzar con el conocimiento de que la expe-
riencia humana ocupa un papel central en nuestro universo, que
incluya las categorias inmateriales, en una forma generativa y no
meramente acumulativa, y que permita su perfeccionamiento y el
ejercicio interpretativo (iytihdd).



Capitulo dos

El Prejuicio en las Escuela de
Pensamiento Occidental:
Nuestra Herencia como el Punto
de Partida del Desarrollo

ADEL HUSSEIN

I mundo arabe y musulman ha ingresado en una fase de revi-

sién critica de nuestros conceptos tradicionales y posturas, en
los niveles intelectual y tedrico. Las ciencias sociales largamente
confiaron en las teorias existentes, impidiendo a nuestros intelec-
tuales formular sus propias observaciones criticas a través de la
practica. En el reino de la epistemologia, el predominio de las no-
ciones de la Ilustracion significé que el secularismo prevaleciera
sobre los topicos sociales. El punto de vista occidental apunté a
fundir las ciencias sociales con las naturales, y nosotros en Oriente
adoptamos el mismo enfoque. Sin embargo, para que las ciencias
sociales tengan validez epistemoldgica y se las reconozca como ob-
jetivas, universales, confiables y verdaderamente disciplinas cien-
tificas, deben estar fundadas en un sélido conocimiento de todas
las sociedades humanas y sus historias respectivas.

En la limitada visién occidental de las ciencias sociales, los mo-
delos tedricos se concentran excesivamente entre el trabajo y el
capital, con un lenguaje plagado de conceptos e ideas sobre el pro-
greso que se restringen a lo material y lo inmediato. De hecho, los
problemas y desafios enfrentados por la civilizacion occidental en
la era contemporanea ya no pueden encontrar soluciones en los
niveles sociales y econdmicos de su civilizacion, un fenémeno que



todavia debe ser profundamente analizado y estudiado. Nosotros
enfrentamos diferentes planteos y desafios que los que experimen-
ta Occidente, que requieren el desarrollo de escuelas de pensa-
miento diferentes y diferentes metodologias también.

A lo largo de los ultimos dos siglos, la tesis estandar ha sido
que las ciencias clasicas comenzaron en Europa, basicamente en
Grecia, donde se desarrollaron los rudimentos de la fisica, las ma-
temdticas y la filosofia. El discurso econdmico justifica un orden
superior del mundo, que se vuelve dependiente de la division in-
ternacional del trabajo. Todas las formas de organizacién social
y administracion politica fuera de Occidente son consideradas
como inferiores e incapaces de renovacion y desarrollo. Este dog-
ma resultante justifica el imperialismo y la hegemonia occidental
hasta en sus peores manifestaciones.

Los estudiantes e intelectuales de las ciencias sociales en nues-
tras sociedades de Oriente, han crecido con una sensacion de aler-
tay desconfianza hacia la importaciéon y dependencia de las teorias
sociales de Occidente. Este punto de vista critico se ha visto refor-
zado por la deteccion de la parcialidad y los prejuicios que Europa
tiene hacia nuestra historia y herencia islamica. Muchos estudios
empiricos demuestran el valor real de nuestros logros y han iden-
tificado aportes invaluables en el curso de nuestra historia. Por
lo tanto, seria mucho mas preferible que adoptemos una préctica
tedrica independiente que se apoye en resultados empiricos y esté
sustentada por un enfoque general critico.

Las escuelas de pensamiento occidental confirman que el ser
humano tiene una tendencia al materialismo y a lo mundanal, y
que suelen poner los intereses fisicos por encima de cualquier otra
consideracion. Este punto de vista enfatiza el desarrollo tecnold-
gico e industrial como una forma de alcanzar la plenitud, pero
una plenitud material que no va mas alld de gratificar los sentidos.
En este proceso, hay algunos constructos teéricos de Occidente
que nosotros no rechazamos, pero debemos dejar en claro qué es
lo occidental, qué es lo universal, y qué es consistente con nues-
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tros valores. Muchos de tales conceptos, por ejemplo, se remiten
al secularismo y pueden no ser consistentes con nuestro sistema
econdmico y social. La presencia esencial de nuestras sociedades
y nuestro punto ultimo de referencia es el Islam. La formulacién
de nuestro futuro bajo la influencia del Islam y de nuestra heren-
cia cultural es la responsabilidad al realizar cualquier teorizacion
independiente de la jurisprudencia contemporanea que aborde el
esfuerzo interpretativo (iytihdd).

Para desarrollarse nuestros paises de forma independiente tanto
cultural como econémicamente, el valor mas importante al tratar
con naciones dominantes es la autoconfianza, la autoestima. Una
adopcion e implementacion seria de este objetivo significa una re-
volucidn radical en todos los aspectos de la vida. El desarrollo de
politicas debe acompaniar este proceso. Una estrategia general de
gratificacion de las necesidades basicas con el objetivo ulterior de
lograr la independencia puede probablemente integrar los siguien-
tes seis principios: la relacion con el mundo externo, la autocon-
fianza, el rol del Estado de apoyar la independencia, la estrategia
en maximizar las ganancias econdmicas, la distribucion, y el de-
sarrollo como un proceso complejo. La parte social del desarrollo
descansa en la movilizacion de las masas. Nuestros medios princi-
pales para lograr este desarrollo independiente se dan a través del
concepto de la accidn social, que busca movilizar diversas energias
cooperativas dentro de una nacién o sociedad especifica a través
de las instituciones apropiadas.

Las grandes revoluciones son usualmente alimentadas por una
doctrina coherente, y el Islam en particular cumple esos criterios.
El modelo de independencia implica una confrontacion inexora-
ble con los mayores poderes en los ambitos culturales, politicos y
econdmicos, pero también implica un esfuerzo menor contra inte-
reses que pueden ir radicalmente en contra nuestro.



Capitulo tres

Teorias del Desarrollo Politico:
Un Caso de Discurso Sesgado
en las Ciencias Politicas

Nasr M. Arir

Cualquier trabajo académico es expresivo de la cultura y la so-
ciedad en la cual se formé la mente de su autor. Por lo tanto,
no se puede lograr una imparcialidad absoluta. Los aportes episte-
mologicos estan condicionados por su tiempo y lugar. El autocen-
trismo es fundamental en la constitucion del prejuicio, al evaluar
al otro de acuerdo a los criterios del ego que los percibe. Las teo-
rias del desarrollo politico que se consideran como la esencia del
concepto mismo de desarrollo politico, abarcan todas las teorias
relevantes en los dominios sociales, econémicos y culturales del
desarrollo. El siguiente analisis aborda las bases filosoficas y meto-
dologicas de la mayoria de las teorias del desarrollo en las ciencias
sociales. El concepto de desarrollo politico y sus raices puede ser
usado para constatar si una tendencia a la parcialidad ha converti-
do a estas teorias en parciales o incluso exclusivas, o si por el con-
trario son universales y aplicables a la mayoria de las sociedades
humanas, a pesar de sus diferencias.

La ciencia esta caracterizada por el estudio de fenémenos hu-
manos o naturales especificos, sin importar sus detalles parti-
culares o ubicaciones geograficas. De acuerdo al pensamiento
occidental, la ciencia es una actividad intelectual que trata con el
estado actual y objetivo de las cosas. Un examen de los origenes
y el desarrollo de las ciencias sociales occidentales revela que los
occidentales consideran que la suya es la mejor interpretacion para
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comprender y ejercer control sobre la realidad humana. Desde el
Renacimiento, en el ambito académico se percibe una tendencia
constante y creciente a concentrarse en el estudio de las “socie-
dades no occidentales” como ajenas y atrasadas. El proposito de
tales estudios puede haber sido académicamente aceptable en un
principio, pero sus disciplinas estan todavia salpicadas de prejui-
cios concretos y en ocasiones privadas de produccion creativa, a
pesar de las herramientas usadas, la metodologia, y el discurso de
las ciencias sociales.

Varias de estas ciencias consagradas al estudio de las sociedades
no occidentales han aspirado a separar y distinguir el Occidente
del Oriente en una forma conveniente para ejercer control sobre
este ultimo. La antropologia, por ejemplo, sirvié como herramien-
ta de dominio contra diversas culturas no occidentales, con el cla-
ro objetivo de socavar la cohesion interna de su civilizaciéon para
colonizarla y anexarla a la civilizacién occidental. Sus teorias del
desarrollo cultural y politico coinciden con los objetivos politicos
coloniales que hay detras de otras teorias, que se han enfocado en
el toépico del mundo no occidental. El orientalismo surgié cuando
se aplicaron estos objetivos politicos al ‘otro’ como objeto de estu-
dio, en este caso el Islam, y en el periodo post-colonial un nuevo
patron de dominacion exalté al Occidente como el ideal huma-
no y social a ser seguido por otras sociedades. Las academias no
pueden gozar de credibilidad si estudian estas sociedades con las
mismas categorias analiticas usadas en el estudio de las sociedades
occidentales. Sin embargo, se necesitan ciencias auténticamente
objetivas e independientes para el estudio de todas las sociedades.

El modelo social occidental proyecta puntos de vista simplistas
basados en criterios étnicos, que reducen la humanidad a ‘ellos’ y
‘nosotros. Este abordaje ha conducido a la promulgacién de con-
ceptos vagos que pretenden representar a estas otras sociedades,
sin criterios efectivos o bases para su analisis. Aquellos que definen
al Oriente de esta forma corren el riesgo de incurrir en una grave
simplificacion de civilizaciones y culturas diversas. Otros concep-



tos tratan con el ‘otro’ describiéndolos como irremediablemente
atrasados, primitivos, bananeros, no industrializados, o ‘el Tercer
Mundo: Los paises bajo estudio dificilmente han tenido alguna re-
lacién cultural o histérica entre si, y han sido categorizados por la
fuerza por Occidente como si fueran un solo cimulo indistingui-
ble a pesar de su diversidad.

Desde el advenimiento del orientalismo, los pensadores Occi-
dentales han proyectado consciente o inconscientemente la ex-
periencia de sus propias sociedades en el mundo no occidental,
clasificando su historia en antigua, medieval y moderna; promo-
cionando el concepto del Estado que tienen las ciencias politicas
occidentales, y buscando un desarrollo lineal de sus sociedades a
lo largo de etapas ascendentes; proyectando los ideales y objetivos
de Occidente y otros modelos humanos. Este prejuicio autocéntri-
co, en su concepcion del hombre y el universo, priva al ‘otro’ de su
derecho a existir, e intenta expelerlo de su marco de trabajo de la
ciencia y la historia. Las ciencias que pecan de parcialidad impo-
nen sus propias categorias, conceptos y métodos. Si consideramos
la literatura del desarrollo politico en general, encontramos que el
proceso de negacion y reemplazo enfatiza la negaciéon de la cul-
tura, las instituciones y economia tradicionales, reemplazandolas
por otras mas ‘modernizadas.

El prejuicio a menudo determina el método de analisis, las for-
mas de interpretacion, y hasta los hallazgos de la investigacion
académica. En tal situacion, el investigador imparcial nunca pue-
de definir el prejuicio, mucho menos neutralizar ni eliminar sus
efectos. La definicién y neutralizacion del prejuicio debe compren-
der dos métodos fundamentales que traten con los fenémenos
sociopoliticos. La determinacion del prejuicio en las teorias del
desarrollo politico es la esencia del cambio y la evolucién social,
y este proceso requiere un abordaje metodolégico. Si el investi-
gador aplica este abordaje, el siguiente paso si es neutralizar este
prejuicio en sus propios estudios. Queda aqui un factor basico que
s6lo puede ser controlado adquiriendo y practicando la honesti-
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dad intelectual del erudito, del investigador y del aprendiz, porque
la investigacion cientifica debe estar basada en la honestidad, la
probidad moral, y el apego a los criterios de rectitud y justicia.



Capitulo cuatro

Modernizar vs. Occidentalizar las
Ciencias Sociales:
el Caso de la Psicologia

RAFIA HABIB

En todas partes las comunidades trabajan para impulsar sus
rendimientos tecnoldgicos y actividades cientificas, pero enfa-
tizan el rendimiento y la producciéon de resultados mas que probar
los conceptos y métodos cientificos usados. Los paises del Tercer
Mundo usan el parametro de las ciencias para medir el nivel de
progreso, y el deseo de los musulmanes por el progreso intenta
satisfacerse absorbiendo y/o imitando los patrones cientificos
predominantes en otras comunidades mas avanzadas. El paradig-
ma cientifico implementado por las naciones avanzadas adquiere
legitimidad e importancia gracias a su habilidad de modificar el
entorno en una forma aceptable para la gente que vive en esa par-
te del mundo. En el mundo drabe y en otras naciones, la gente
importa innovaciones cientificas a sus vidas junto con el estilo de
vida y los ideales que les acompanan, y asi aumentan su necesidad
de importar otros elementos culturales. La ciencia no debe tener
tales objetivos, sino ser un medio para mejorar la calidad de vida,
transformando benévolamente el entorno.

Esta ‘imitacion’ nunca debe traspasar su objetivo original. Los
paises musulmanes han sido capaces de importar los aspectos for-
males y aplicados de la ciencia moderna pero no su positivo rol
social. Imitando a otros se carece de uno de los aspectos esenciales
del verdadero progreso: la capacidad de desarrollar nuevas tecno-
logias cientificas y nuevas aplicaciones en la vida diaria que refle-
jen la propia identidad cultural musulmana.
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El verdadero avance en la filosofia occidental no llegé a su ce-
nit hasta que Occidente no aprendid a superar la ciencia arabe
luego de la Edad Media. En contraste, el mundo drabe todavia no
ha superado su temor al pensamiento y la cultura de otros paises.
Esta obsesion con el otro ha excedido su etapa positiva y la fase
de imitacion se ha convertido en perjudicial, sirviendo solamente
a reforzar y prolongar el actual estado de decadencia. El mundo
musulman ha admitido complacientemente muchos conceptos y
valores durante un largo tiempo, castrando su propia identidad y
perdiendo su criterio genuino y su perspectiva propia.

La ciencia es importada y consumida como si fuera cualquier
otra comodidad de la vida moderna, y esto se aplica igualmente a
las ciencias sociales. Mientras el conocimiento de los fenémenos
fisicos y quimicos puede ser transmitido con confianza de una co-
munidad a otra, puesto que pertenece a ciencias con postulados
empiricamente demostrables, distinto es el caso de las ciencias so-
ciales. Adoptar y aplicar en nuestras sociedades este ‘conocimien-
to extranjero implica adoptar todo un estilo de vida que no tiene
raices en nuestras sociedades nativas. Con las ciencias sociales, el
riesgo es complejo, porque los paises musulmanes copian las fun-
ciones y aplicaciones del conocimiento occidental como también
otros aspectos concomitantes que le rodean. Los hallazgos de la in-
vestigacion psicologica y socioldgica pierden su significado cuan-
do traspasan las fronteras de una regién o cultura.

Seria mds pertinente examinar los conceptos o criterios usados
para la investigacion, en lugar de aceptarlos como indudablemente
objetivos y libres de cualquier prejuicio cultural o politico. El fana-
tismo existente sobre la utépica objetividad cientifica de Occidente
somete cualquier intento de instituir un abordaje especificamente
arabe de estas ciencias a la categoria de poco serio y cuestionable.
En este marco, las ciencias sociales pueden facilmente volverse una
herramienta efectiva para reforzar nuestra dependencia moral,
cultural y politica.



Particularmente en el Tercer Mundo, la adopcion del modelo
estadounidense tiene como efecto reforzar los valores estadouni-
denses en las comunidades en desarrollo. Mientras que la publici-
dad en los medios o la subyugacién econdmica pueden fallar, un
programa de educacion aplicada supuestamente cientifico, puede
tener éxito, especialmente entre las clases profesionales. El resul-
tado es que mediante esta educacién foranea nuestra clase profe-
sional adquiere una imagen distorsionada de su propia sociedad,
individualista, desintegrada, carente de iniciativa, competitividad
o productividad, que refuerza en ellos la idea de que su sociedad
debe ser reformada’ para encajar en los parametros de Occidente.

En el punto de vista de Mohammed Shakrun, el individuo arabe
es un ser “colectivo’, mientras que las filosofias importadas inten-
tan convertir al drabe en un ser individualista que se esfuerza por
competir con sus semejantes. Esto crea un dilema que fuerza a los
arabes a abandonar su colectivismo, en favor de un individualis-
mo importado. En este marco, un abordaje radicalmente empirico
puede comprender a cada sociedad de acuerdo a sus propias ten-
dencias intelectuales, culturales, normas y valores éticos.

Las comunidades arabes estan todavia en una etapa preliminar
del progreso cientifico. Necesitan un rapido programa de recupe-
racion con cambios radicales. Los actuales conflictos en muchas
sociedades de Oriente no son ideoldgicos, sino mds bien impli-
cados en las demandas de la vida diaria y en detalles periféricos
sistémicos, con diferencias locales en cada sociedad. El progreso
cultural y el desarrollo resultan de una creatividad intelectual e
ideolédgica que puede coincidir o no con las revoluciones cientifi-
cas dentro de la estructura social.

Cuando trae la ciencia desde una fuente externa, desde el ex-
tranjero, el mundo drabe simplemente copia patrones intelectuales
estaticos que codicia y aprecia mas de lo que sus propios inven-
tores lo hacen. La psicologia en el mundo drabe es individual al
maximo. De cualquier forma, la psicologia estadounidense, de la
cual hemos copiado tanto, ha sobrepasado por mucho esta etapa 'y
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ha ingresado en una nueva etapa caracterizada por un énfasis en
lo histérico y lo social. Logicamente, la psicologia debe desarro-
llarse en los paises a los que se importa porque requiere un grado
sustancial de reformulacion y correccion para estar a la altura del
nuevo entorno social, pero este no es el caso en relaciéon con el
mundo arabe. El problema combinado de intentar apegarse a la
objetividad empirica y de la caida de las ideologias, ha dado como
resultado una vacilacién del movimiento cientifico en el mundo
drabe y en el Tercer Mundo.

La alternativa de la esperanza es un panorama dinamico con
serios intentos de cambio, visualizados como un conjunto de ope-
raciones mentales radicales que pueden conducir a una solucion
aceptable y apropiada. Esto podria lograrse cuando el mundo ara-
be supere el presente estado de adolescencia intelectual y cienti-
fica, y el fanatismo cultural y nacional, desarrollando sus propios
métodos y conceptos y usandolos flexiblemente para reformular
métodos tedricos e interpretativos; testigo de su propia revolucién
cientifica a través de los nuevos hallazgos y descubrimientos en
materia de teorias, métodos y pensamiento; y vislumbrando la
nueva perspectiva cientifica con ideologia alternativa, conducien-
do a una nueva etapa cultural.



Capitulo cinco

El Prejuicio en el Programa y en
el Contenido de las Instituciones
Educativas

Hupa Hecazy

as instituciones educativas estan consideradas como el primer

medio para la transmision de una tradicion cultural. Tales ins-
tituciones deben seleccionar entre una cantidad inmensa de infor-
macion e ideas para transmitir, y definir para los estudiantes un
conjunto de valores que la sociedad en general ha adoptado. Este
asunto implica un problema metodoldgico: seleccionar del cuerpo
de conocimientos, una cantidad limitada de temas que los estu-
diantes deben aprender, y luego decidir como el contenido apro-
piado debe ser ensefiado en las distintas etapas del aprendizaje.
Los programas son usualmente formulados basaindose en factores
tales como la ideologia prevaleciente en la sociedad, la filosofia
educacional, los valores del sistema, y el concepto que se tiene de
la naturaleza humana. Desarrollar un programa precisa de un pro-
ceso de seleccidn, inclusion y exclusion.

Los textos escolares por lo tanto no son neutrales. Reflejan los
valores y creencias de su propia sociedad, no llegan a ser objetivos.
Debemos entonces definir el paradigma epistemologico que subya-
ce al programa de estudios cuando se prepara para la instruccion.
Cuando se adopta un paradigma o perspectiva, ciertos debates y
contradicciones se ponen en relieve mientras se excluyen otros.
Pero por el otro lado, cuando emprendemos un abordaje compa-
rativo, sdlo los puntos de vista integrales pueden quedar sujetos a
comparacion, en lugar de dos sistemas o estructuras diferentes.
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Por ejemplo, el trabajo de Max Weber La Etica Protestante y el
Espiritu del Capitalismo, aborda lo que él considera el fenémeno
especificamente occidental de la racionalizacion. El capitalismo
occidental, si aceptamos el punto de vista de Weber, es especifico
para la civilizacion occidental. Fue apropiado para Weber usar el
capitalismo occidental para explorar mas en profundidad su cul-
tura, pero usar el mismo conjunto de términos para explorar la
naturaleza especifica de cualquier otra cultura, es un craso error.

El nivel de investigacion en el drea de la civilizacion islamica fue
hasta hace poco monopolizado por los colonialistas y los misione-
ros fanaticos, seguros de su superioridad cultural y religiosa e in-
conscientes de sus prejuicios epistemologicos. Sélo recientemente
hemos comenzado a leer trabajos de los soci6logos europeos que
observan a la civilizacion islamica, no como una pieza de museo
para ser admirada o condenada, sino como un proceso social vivo
susceptible a las normas universales del cambio y evolucién. Se
necesita un lenguaje universal y categorias analiticas ajenas a todos
los sistemas y estructuras, pero aplicables a todos.

En lugar del capitalismo, el racionalismo puede ser una deno-
minaciéon mucho mas universal y apropiada para el estudio de la
civilizacion islamica. Un manejo de este topico deberia tratar con
los problemas relevantes y elevar preguntas como: ;Puede la socie-
dad islamica adoptar la ciencia y la tecnologia sin perder su iden-
tidad y singularidad? ;Cémo puede el Islam movilizar a las masas
para lograr la transicién desde sociedades basadas en la agricul-
tura, hacia el dominio del entorno y las fuerzas de la naturaleza?
De esta forma, toda la estructura, abordada desde adentro, puede
comenzar a revelar sus secretos y mostrar las leyes de su espiritu,
que ya no seran consideradas deficientes, incorrectas, ni fuera de
lugar. Al evaluarla, no debemos aceptar como criterio el grado de
proximidad con la civilizacién occidental. La totalidad de la expe-
riencia humana, desde el Oriente al Occidente, tanto pasada como
presente, debe ser el unico estandar de evaluacion.



Capitulo seis

Una Exploracion de la Naturaleza
Humana, la Inteligencia Artificial,
y la Perspectiva Coranica

ManuMup DHAWADI

La actual controversia sobre la inteligencia humana y artificial
estd caracterizada por el desacuerdo manifiesto sobre si esta
ultima puede ser algtin dia superior o igual a la humana. La dis-
tancia entre la inteligencia humana y la artificial estd limitada a
permanecer considerable a corto y largo plazo, como se demostro
por los simbolos culturales humanos y por la vision coranica de
la inteligencia humana. La habilidad humana para manipular los
simbolos culturales, de la cual depende la inteligencia humana,
es una caracteristica tnica del ser humano. Su singularidad es el
resultado directo de la decision divina, no de la evolucion. Esta
singularidad contiene misterios que dificilmente son accesibles a
los humanos. Por eso, ;como podrian los investigadores incluirlos
en el disefio de maquinas inteligentes?

En las ultimas dos décadas, los investigadores en el campo de la
inteligencia artificial han progresado en los niveles tedricos y apli-
cados. En el campo, los neuropsicologos y diversos socidlogos han
también estudiado la inteligencia humana y se han interesado por
la inteligencia artificial. Como las infraestructuras de la inteligen-
cia artificial contintan expandiéndose en las sociedades modernas
y post-modernas, los especialistas en otras dreas también comen-
zaran a involucrarse. La investigacion de la inteligencia artificial
ayuda a las personas a realizar muchas tareas tediosas, mientras el
incremento en la velocidad y la calidad de las acciones caracteriza-
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ran probablemente a aquellas sociedades que han ingresado en la
Era de la Informacién.

El problema de la inteligencia humana sigue siendo un pro-
blema central para los detractores y partidarios de la inteligencia
artificial, y los investigadores deben preguntarse por qué la inte-
ligencia humana es superior a la inteligencia artificial, y qué es lo
que la inteligencia humana tiene y que la inteligencia artificial ca-
rece. Respondiendo tales preguntas conducira a una mejor com-
prension de nosotros mismos, de la inteligencia humana, y disefiar
maquinas mas inteligentes.

Algunos investigadores creen que la inteligencia artificial s6lo
estara a la altura de la inteligencia humana si se usa la bioquimica
en la fabricacion de maquinas. Otros piensan que las maquinas
deben ser disenadas para funcionar como el cerebro humano. Se
sugiere la infraestructura digital como una forma de permitir a las
maquinas pensar y poseer inteligencia consciente.

Por otro lado, la intuicién, el humor y las emociones no tienen
lugar en el esquema de la inteligencia artificial, haciendo imposi-
ble que una maquina capaz de pensar pueda hacerlo en el sentido
humano de la palabra.

El fendmeno de la cultura distingue la humanidad de otras es-
pecies, y de la inteligencia artificial. Hay un consenso entre los
eruditos de la cultura en que el uso de los simbolos por parte de
la humanidad es la caracteristica mas destacada de nuestra cultu-
ra. Las teorias del comportamiento social y los paradigmas deben
considerar que la especie humana es cultural y simbdlica por na-
turaleza, y que su habilidad para usar simbolos culturales la hace
radicalmente diferente de cualquier otra especie, y de la inteligen-
cia artificial. Para una verdadera comprensién de la inteligencia
humana, se debe estudiar el reino de los simbolos en la cultura
humana.

La habilidad de manipular simbolos culturales en la creacion de
pensamientos e ideas es fundamental para la adquisicion de un co-



nocimiento confiable en el proceso de la cognicién y la semantica.
La ausencia parcial de un cuerpo sélido de conocimiento sobre los
simbolos culturales constituye el vinculo faltante en la construc-
cion de cada cuerpo de conocimiento sobre la inteligencia artifi-
cial y humana. Construir una fundacién solida en este dominio es
imperativo para los investigadores, para explicar las insuficiencias
de las maquinas en el aprendizaje. Tal desinterés es la mayor de-
bilidad que confunde el entendimiento de los investigadores de la
inteligencia humana en primer lugar.

Los estudios de la psicologia moderna y la sociologia han resal-
tado los efectos negativos de la privacion social de la inteligencia
humana, indicando que la inteligencia depende fuertemente de los
simbolos culturales que permean la socializacion de los seres hu-
manos para tener lugar. Los estudios contemporaneos de los cien-
tificos cognitivos sobre la cultura, la mente y las ideas humanas
han adoptado dos puntos de vista: la iluminacion racional o punto
de vista cientifico, y la rebelion romantica. Estos puntos de vista
son muy relevantes en el debate de la inteligencia artificial.

El segundo grupo dice que la cultura, la mente y la inteligencia
no debe ser medida solo con la vara del positivismo empirico, el
razonamiento o la légica. La inferioridad de la inteligencia artifi-
cial frente a la inteligencia humana se debe a su estructura logica
y racional, que no toma en cuenta los puntos resaltados por los
romanticos. Por lo tanto, ;cuan creible es el paradigma empirico
positivista, cuando sus dos elementos fundamentales son el 16gico
y el racional?

Los seres humanos son mas que pensadores logicos y raciona-
les, y la superioridad de la inteligencia humana proviene de ca-
racteristicas subjetivas e intangibles. La inteligencia humana es
un fenémeno complejo, de tal forma que la investigacion sobre la
inteligencia artificial y humana no debe seguir una férmula rigida.

Los textos revelados raramente son consultados con respecto
a la inteligencia humana, debido a la experiencia occidental del
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Renacimiento, el cual puented al mundo musulman, y la relacién
usualmente hostil entre religion y ciencia. Un investigador musul-
man légicamente consultaria el Cordn en el campo de la inteligen-
cia artificial y la humana, para explorar la naturaleza trascendental
de la inteligencia humana, el pensamiento y la inteligencia huma-
na, y la inteligencia humana y el acto creador.

Las religiones y las doctrinas seculares estan de acuerdo en que
solo los seres humanos pueden ser considerados responsables de
sus actos, y la inteligencia humana confiere a nuestros actos tan-
to de humanidad como responsabilidad y libertad de elecciéon. La
postura del Coran es un cercano aliado para los cientificos moder-
nos y para los eruditos que no creen que la inteligencia artificial
pueda ser igual o superior a la inteligencia humana. Mientras el
punto de vista del Coran puede ayudarnos, el enfoque empirico
positivista no es ttil, debido a su negativa de reconocer la natura-
leza trascendental de la inteligencia.



Capitulo siete

Confrontando el Prejuicio en la
Cultura del Tercer Mundo

FERIAL J. GHAZUL

1 prejuicio contra el Tercer Mundo en las esferas intelectuales y

metodoldgicas es de conocimiento comun. La literatura puede
ofrecer una resistencia a tales sesgos y prejuicios, y funciona como
precursor para formulaciones tedricas que contestan y combaten
este fendmeno destructivo. La literatura depende de técnicas esti-
listicas y estrategias artisticas que no estan basadas en la superio-
ridad tecnologica del uno sobre el otro, pero con igual acceso a lo
verbal y conceptual. Por el contrario, el oprimido y el marginal
parece ser mas creativo y productivo a nivel artistico que el opre-
sor y el poderoso.

La resistencia creativa al prejuicio arraigado toma diferentes
formas. Este capitulo trata con tres escritores del continente afri-
cano: el nigeriano Chinua Achebe, autor de Las Cosas Caen y se
Pierden; el sudanés Tayeb Salih, autor de Estacion de Migracion
hacia el Norte; y el marroqui Tahar Ben Jellun, autor de Soy Arabe,
Soy Sospechoso.

Ellibro de Achebe es la historia de un hombre orgulloso del Ter-
cer Mundo: el desarrollo de la tragedia del protagonista Okonkwo
de la etnia Obi, que se suicida ante la avalancha de la conquista
colonizadora y la imposicién de valores foraneos. La novela es con-
vincente porque no opone al héroe africano contra el villano euro-
peo, no es un drama maniqueo del bien contra el mal. En su lugar,
analiza los procesos de conquista paso por paso en un momento en
el que la continuidad de los antiguos valores es imposible.
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Achebe usa estrategias y técnicas para desplegar la resistencia
creativa a la cultura imperial. El contrasta las ideologias europeas
y africanas y las expone y libera a ambas. Presenta dos religiones
y dos manifestaciones de la misma esencia, a pesar de los dog-
mas. Este abordaje comparativo nos impide clasificar una religion
como hereje, 0 negar su sistema de creencias. Las técnicas del au-
tor atraen al lector extranjero y lo conducen luego a cuestionarse
sus presunciones culturales. La resistencia al prejuicio cultural esta
presente en el trabajo de Achebe a través de su desarrollo del len-
guaje metafdrico para revelar estos prejuicios.

La novela de Salih Estacion de Migracion hacia el Norte exuda
una oposicion al colonialismo y al neocolonialismo. La novela re-
siste los prejuicios del norte y cualquier representacion injusta del
africano a través de la caricaturizacion y la literatura contestataria,
que reinterpreta el drama. Salih escribi6 su novela en arabe para
contrarrestar la tragedia shakesperiana de Otelo, el Moro de Ve-
necia. La tragedia de Otelo fue el primer trabajo dramatico en ser
traducido y representado en la instancia del mundo arabe. Salih
quiso oponerse a la imagen politicamente correcta del africano en
Europa, reconstruyendo la imagen de Otelo en los mundos drabe
y musulman. Salih dijo que la furia de Otelo podia entenderse si
uno veia que él nunca acepto a los venecianos, ni ellos a él. Se trata
de un “enojo nacionalista, un choque de culturas”. El protagonista
sudanés, un estudiante que viaja a Inglaterra para estudiar, expresa
su vision de como el Occidente viola su mundo con sus prejuicios.
Salih usa una compleja estrategia para reconstruir la imagen pre-
fabricada del Africa, usando la hipérbole y la sétira. El presenta a
Mustafa Sa’id como un falso héroe, como el producto de una unién
cultural entre el opresor y el oprimido, entre la autoridad y la de-
pendencia. El resultado es un hibrido que no pertenece ni a su
suelo natal ni a la tierra ni la cultura del conquistador.

La conmovedora historia “Soy Arabe, Soy Sospechoso” de Ben
Jellun, usa una estructura irdnica en la cual el lector sabe mas que
el protagonista. La estructura narrativa contrasta la simplicidad



del subalterno con el significado de la sociedad y la desviacion del
mundo. El arabe es culpable hasta que él pruebe su inocencia en el
mundo occidental, que tiene un prejuicio contra él y lo trata per-
manentemente como sospechoso. El se sorprende de ser percibi-
do como fundamentalista, indicando al lector cémo la evaluacion
del otro no necesariamente surge de la conducta de ese otro, sino
de los preconceptos y prejuicios de quien realiza la evaluacion. El
trabajador inocente se pregunta por qué él siempre es sospechoso,
y el lector se ve motivado a desaprobar el status quo y las supues-
tas verdades que este da por ciertas. Ben Jellun no saca conclu-
siones ni sermonea, sino que yuxtapone y contrasta las dos caras
del fenomeno, basandose simplemente en técnicas dramaticas y
narrativas como la ironia, dejando que el lector saque sus propias
conclusiones.

Asivemos como los escritores africanos han contribuido al mo-
vimiento de resistencia contra los sesgos cognitivos, denunciando-
los y contrastando sus postulados con la realidad incluso mediante
relatos de ficcidn, y disefiando estrategias de resistencia claras e
identificables. Estas técnicas incluyen comparar lo que parece ser
diferente, reinterpretar un resumen narrativo, enajenar lo asumido
como familiar y proyectarlo afuera para examinarlo. El resultado
es una negacion del verticalismo de la jerarquia y un desplaza-
miento fuera del centro del discurso dominante. De esta forma,
el escritor creativo presenta un panorama integral y conciso del
prejuicio, mientras deconstruye y analiza sus bases.



Capitulo ocho

Mas alla de la Metodologia:
Formas de Prejuicio en la Literatura
Critica y Literaria

SaaD ABDUL RAHMAN AL-Bazr't

Los métodos de critica literaria de Occidente estan sesgados
a favor del contexto cultural que los engendroé. Si los criticos
tanto no occidentales como los del mundo arabe islamico aplican
algunos de estos métodos a la literatura de su propia cultura, se
enfrentan con un dilema: aplicar estos métodos como estan, adop-
tando involuntariamente sus implicancias ideologicas y causando
una confusion sobre el material literario; o cambiar radicalmente
de métodos cuando el resultado se aparta dramaticamente del ori-
ginal. Afirmar que la metodologia puede ser sacada de su contex-
to con poco o ningtin cambio es algo que se dice sin sustento, en
contra de un analisis histdrico del marco cultural y filosoéfico de tal
metodologia.

La cuestion del prejuicio de Occidente debe ser reconsiderada y
se deben examinar sus justificaciones, en lugar de tomarlo a la lige-
ra. Algunos criticos y eruditos no creen que ciertos métodos estén
viciados de prejuicios, y en su lugar creen que son herramientas
neutrales. Los criticos arabes contemporaneos han usado los mé-
todos estructuralistas como si fueran herramientas criticas neutra-
les, creyendo en su efectividad para fortalecer la erudicién arabe,
superando las barreras de los contextos culturales, reviviendo la
herencia nacional, y manteniendo la paz y el progreso. Este punto
de vista familiar en la historia del pensamiento arabe y la literatura
critica tiene casi raices historicas e ideoldgicas tan fuertes como el



punto de vista contrario. Y su tendencia a abarcar la universalidad
connota la evolucion de acuerdo a los estdndares culturales de Oc-
cidente.

Queda entonces el problema de la distorsion en los trabajos
literarios y la estructura cultural como un todo. Una lectura de
la metodologia revela el prejuicio de la especificidad cultural en
sus origenes, antes de sus manifestaciones actuales. En cualquier
caso, asumir el prejuicio del método no siempre significa que los
métodos sean completamente irrelevantes. Esto no excluye la po-
sibilidad de mutuo beneficio o de encontrar y aprovechar carac-
teristicas comunes. El prejuicio en el método significa que hay un
alto grado de homogeneidad en una cultura, y por consiguiente
esto implica una falta de universalidad que dificulta el aplicar sus
elementos en otra cultura con el mismo proposito y significado.

La produccién critica occidental discutida aqui no esta com-
prometida con los elementos arabo-islamicos de su cultura. Nu-
merosos pensadores occidentales han expresado ya su deseo de
superar el autocentrismo de Occidente. El fildsofo Ibn Sina (Avi-
cena) presento el problema de la metodologia dentro del reino de
la logica, afirmando que la ciencia de la ldgica sigue un esquema
filosdfico conciso. La diferencia en este esquema radica en la dife-
rencia de sus bases metodologicas y logicas, y a menudo se refiere
a la filosofia aristotélica. Sila filosofia cambia, debe haber cambios
concomitantes en las bases metodolégicas de la investigacion y la
deduccion epistemoldgica sobre las cuales esta filosofia estd ba-
sada. El filésofo Ibn Rushd fue un proponente del pensamiento
griego en la civilizacion isldmica, pero su evaluacion de la limi-
tada aplicabilidad de la filosofia aristotélica indica fuertemente la
existencia de una sensibilidad general al prejuicio potencialmente
engendrado en la diferencia cultural.

Otros mas conservadores entre los antiguos intelectuales mu-
sulmanes resistieron la llamada de una politica cultural de puertas
abiertas. De acuerdo al filésofo estadounidense John Dewey, la 16-
gica esta naturalmente sesgada a favor de ciertos principios. Decir
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que la metodologia debe ser disociada de su objetivo epistemold-
gico es convocar a una separacion entre la forma y el contenido.
Pero de la misma forma, la presencia de objetivos humanos comu-
nes no excluye la diversidad de medios que conduce a tales metas.

De acuerdo a Northrup Frye, la armonia entre los métodos y
objetivos de la critica sdlo puede alcanzarse si los principios cri-
ticos y las hipdtesis fueran a emanar del arte tratada en la critica,
porque los trabajos literarios representan una unidad organica ba-
sada en simbolos, tradiciones y modelos comunes. La metodologia
de Frye difiere de otras tendencias formalistas en que intenta ser
exhaustivo estudiando los tipos de conexiones como las simbolicas
y tipoldgicas entre los trabajos literarios.

La moderna cultura occidental tiende hacia la secularidad, pero
eso no significa la desaparicion de la religion del pensamiento y la
cultura occidentales.

A mediados del siglo XVIII la Ilustracion, que generalmente se
opuso a la ortodoxia religiosa, causé como reaccion un movimien-
to religioso critico que emergi6 y defendi6 a la religion a través
de una nueva interpretacion de la Biblia, que enfatizé su natura-
leza mitoldgica y literaria como poesia oriental. Tales desarrollos
acompaiaron el acenso del Romanticismo y ayudaron a cristalizar
la nueva combinacidn de critica sagrada y secular, que igualé a los
textos religiosos en Occidente al de las obras literarias mundanas
sujetas a critica. Frye subraya la naturaleza mitoldgica de la Bi-
blia y sin embargo sostiene un concepto metafisico del arquetipo.
El doble discurso es uno de los dilemas mas significativos de la
cultura que abarca lo secular pero sin embargo atn es incapaz de
romper con sus raices religiosas y metafisicas, a pesar del esfuerzo
alo largo de los siglos de superar tal enfoque metafisico, como los
de Nietzsche, Freud y Heidegger.

Al fin y al cabo, los métodos criticos de Occidente disfrutan de
un cierto grado de universalidad. Sin embargo, habra siempre re-
manente otro grado considerable de especificidad y subjetividad



que no puede ser transferido. Debido a esta cualidad posterior, los
pueblos que no comparten el contexto cultural de Occidente debe-
rian revisar exhaustivamente tales métodos antes de usarlos.



Capitulo nueve

Teorias y Principios de Diseno
en la Arquitectura de las Sociedades
Islamicas:
un Abordaje Ceremonial
de la Edificacion Comunitaria

ABDEL HarLiv I ABDEL HALIM

Los valores de excelencia y belleza necesitan superar el subde-
sarrollo, la alienacién y la apatia ahora prevalente en la mayor
parte de las comunidades del mundo musulman. El subdesarrollo
yace en la separacion de los medios de produccion, especialmente
dentro del entorno edilicio, de lo que estd vinculado a sus cultu-
ras. A pesar de esta separacion, hay todavia mecanismos culturales
que pueden vincular la construccién de edificios a la cultura de la
comunidad. Estas incluyen las energias creativas de la gente, los
recursos de las comunidades y habilidades. En muchas comuni-
dades actualmente, sin embargo, las operaciones de construccion
estan bajo el control de instituciones formales dependientes de la
ley y la administracion burocratica. Una clase de eventos en los
cuales el proceso de la comunidad puede ser regenerado incluye la
definicion de limites, el establecimiento de centros, y conectar las
edificaciones con la comunidad. Si el proceso regenerativo de la
comunidad es canalizado en estas operaciones edilicias, entonces
la construccién del edificio puede contribuir a la vitalidad de las
sociedad y al desarrollo creativo de su comunidad.

Hay un vinculo vital entre el proceso edilicio y la vida de la co-
munidad. Al construir, en la teoria y la practica, se ha visualizado



a estas instancias de regeneracion, en el mejor de los casos, como
algo complementario al proceso racional de construcciéon. La ma-
yoria de la poblacién mundial vive en comunidades en las cuales
la costumbre y la tradicién son los inicos medios de organizarlas.
Todo desarrollo debe descansar en las habilidades y recursos loca-
les. Las ceremonias de construccion, sin importar la comunidad
o cultura, constituyen el mecanismo que vincula al edificio con la
comunidad. Construir siempre ha estado intimamente relaciona-
do con la gente y sus instintos creativos, que han producido tanto
edificios como otros artefactos y utensilios. Este proceso regenera-
tivo basico encarna los rituales y ceremonias de muchas socieda-
des, y el proceso vital que guia el crecimiento y forma la identidad
individual, a pensar del argumento de algunos de que hoy la cons-
truccion debe ser una disciplina separada de toda ceremonia, en
nombre de la eficiencia y las necesidades econdmicas. El mas apro-
piado nivel de integracion entre la cultura y la produccion debe
seguir siendo el nivel simbdlico.

La integracion de la cultura y de la produccién es tanto esen-
cial como posible. La construccion puede combinar el crecimiento
economico con la creatividad y agregarle la acumulacion del ca-
pital y el conocimiento. Un proyecto importante construido en la
tierra de una comunidad puede restaurar su capacidad creativa,
especialmente cuando usamos artesanos locales y cuando los ma-
teriales de construccion mas apropiados son tomados del entorno
local. Esto ayuda a combinar las habilidades del trabajador y su co-
nocimiento de la geometria, con la habilidad de los técnicos para
trabajar en base a los planos y bocetos, cuya combinacién conduce
a la innovacion.



Capitulo diez

Reflexiones sobre la Tecnologia
y el Desarrollo:
una Perspectiva Cultural

HaMED IBRAHIM EL-MUSLY

1 problema del prejuicio yace en el corazén de nuestros intere-

ses culturales y cientificos. Muchos términos relacionados a la
modernizacion, el desarrollo y la comunicacién son usados regu-
larmente por instituciones internacionales y gobiernos tanto occi-
dentales como musulmanes. Tales términos no pueden ser usados
en diferentes contextos politicos, culturales y lingiiisticos sin cam-
biar de significado. Los intentos de desarrollo basados en conceptos
occidentales han fallado en los paises arabes musulmanes, como
también en los demas paises del Tercer Mundo. La insistencia en
usar estos términos indica el deseo de reemplazar la religion por
el secularismo y hacer creer a los musulmanes que la tecnologia
occidental les salvara. Los musulmanes han estado sujetos a las in-
fluencias de Occidente en diversos grados durante el curso de su
formacion cultural, profesional y cientifica. Los musulmanes deben
cambiarse a si mismos antes de intentar cambiar el mundo que les
rodea. Debemos reexaminar todos los axiomas, criterios y valores
que han gobernado nuestra cultura y nuestras actividades cientifi-
cas, y que han estado sujetas a los sesgos de Occidente.

El problema del prejuicio esta cercanamente vinculado al topi-
co urgente de la independencia cultural. A medida que el tiempo
pasa, los musulmanes se vuelven mas obsecuentes y tributarios
de Occidente y enfrentan términos y condiciones mas restrictivos
para la independencia de sus emprendimientos culturales. Es difi-



cil para un individuo o grupo tanto ser verdaderamente objetivo e
independiente de los patrones de su cultura original como adoptar
otro foraneo. El proceso del cambio cultural requiere la operacion
constante de una gran cantidad de elementos culturales durante
periodos prolongados. Con su invasion cultural, una cultura do-
minante intenta subordinar a otras y privarlas de su independen-
cia. El proceso destruye la integridad y crea grietas en la estructura
de la cultura conquistada, eliminando su potencial creativo vital e
incrementando su dependencia.

Para evitar una mala interpretacion, el uso de los términos ‘téc-
nica’ y ‘tecnologia’ con respecto a lo que se exporta o transfiere a
una sociedad debe distinguirse: la técnica vincula a la actividad
de la produccién, mientras que la tecnologia ocurre en la mente
creativa, y en la realidad fisica a un nivel mas alto que la produc-
cioén. Asi como algunos proyectos nos son presentados ya prepa-
rados, algunos conceptos llegan a nosotros en la misma forma,
empacados y preparados para un uso y consumo politico y social.
La famosa “transferencia de tecnologia” asume que hay una via
unidireccional de transferencia que puede pasar de un contexto
sociocultural a otro, lo cual no es real. Muchos experimentos con-
firman que la tecnologia, en realidad no es transferible, sino sélo
sus productos. Es posible transferir elementos de una habilidad
tecnoldgica, sélo al nivel de la adquisicién y la operacién. A me-
nos que el mundo arabe musulman realice grandes esfuerzos para
construir sus propias habilidades tecnolégicas, nunca podrd alcan-
zar las etapas de la adaptacion y la innovacion, que son decisivas
para la independencia tecnoldgica.

La actitud dominante en los paises del Tercer Mundo es formu-
lar e implementar los planes de desarrollo basados en la transfe-
rencia de técnicas desde las sociedades occidentales o desde Japdn,
que pueden crear efectos sociales y culturales, generar una actitud
nihilista, que intenta alcanzar a Occidente a través de la imitacion
y la organizacién industrial. Este dilema puede asumir una orien-
tacion mas positiva si nos preguntamos: ; Cémo podemos asimilar
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la tecnologia como un potencial y una caracteristica de nuestra
propia estructura cultural? La adaptacion del modelo de desarrollo
occidental en las sociedades arabes musulmanas cre un desbalan-
ce en las relaciones de intercambio, que convirtio a sus ciudadanos
en consumidores de bienes, técnicas y servicios importados de Oc-
cidente. El cambio no ocurre a través del autodesarrollo de la gen-
te, la toma de conciencia o la participacion. Una de las principales
funciones culturales es producir y reproducir valores. EIl modelo
occidental priva a las culturas de esta funcioén, lo que conduce a
una pérdida de la identidad cultural. La modernizacién consiste
en una autorrealizacion que opera los cambios sociales y culturales
necesarios para cumplir con los imperativos cientificos y tecnolo-
gicos. El mundo drabe musulman necesita una revolucién cultural
en la educacion, alli donde los métodos actuales estdn causando
alienacion. En la cultura drabe musulmana, el suefio de alcanzar el
Paraiso en la tierra y el bienestar material nunca ha sido genuino,
puesto que la cultura no ubica a la humanidad en el centro del uni-
verso ni ve la vida como algo separado del Mas Alla.



Capitulo once

Creencias Filosoficas Subyacentes a
la Formulacion de las Leyes Fisicas

MancHUB TAHA

1 punto de vista popular considera que las leyes y las teorias de

la fisica son un producto inopinable sobre el cual no hay dos
personas que puedan diferir. Esta dptica descansa en la premisa de
que todas las disputas cientificas deben dirimirse en el laborato-
rio, y que el experimento cientifico es el arbitro final. En cualquier
caso, esto se aplica solo a las ciencias naturales, y las observaciones
son s6lo el comienzo. La teorizacién humana es esencial y repre-
senta el verdadero espiritu del trabajo cientifico. La ciencia emer-
ge cuando la mente humana comprende los hechos y es capaz de
verlos desde distintos angulos. Los métodos empiricos han evo-
lucionado a lo largo de los siglos, y progresaron no sélo debido
a los saltos cualitativos, sino también a la teorizacion y métodos
del pensamiento cientifico. Este progreso nos permitié establecer
una metodologia conducente a la formulacion de leyes generales a
partir de las observaciones experimentales.

Aqui parece que hay tres niveles de abstraccion: el nivel de con-
servacion de la ley, deducido directamente de la observacién y la
medicion; el nivel general de la ley, un postulado que garantiza la
validez de la conservacion de leyes conocidas; y el nivel comprensi-
vo de la teoria, que provee una féormula matematica unificada para
que la interaccion sea estudiada. El pensamiento humano es un
factor fundamental en la generalizacion de hechos experimentales.

Las ciencias naturales estan basadas en una presuncion funda-
mental de que vivimos en un universo racional, donde los even-
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tos naturales estan relacionados por causas. La correlacion causal
permanece como un ingrediente esencial del método cientifico,
pero las modificaciones en los postulados del determinismo fue-
ron hechos a medida para concordar con los resultados de la ex-
perimentacion. La vision del mundo natural implica la adopcién
de un punto de vista filosofico, aunque defender tal punto de vista
mediante una légica completamente persuasiva es imposible.

En ocasiones una teoria cientifica es rechazada en base a una
presuncion filosofica a pesar de que estd de acuerdo con los resul-
tados experimentales. Al nivel de las interacciones fundamentales,
la investigacion cientifica siempre ha estado asociada con premisas
filosdficas que no emanan del experimento en si. Esta asociacion
es importante, porque provee una dimension cultural e intelectual
a la investigacion en ciencias naturales. Seria posible contribuir al
dominio de las aplicaciones tecnoldgicas y al reino del pensamien-
to humano. La formulacién de muchas de las leyes cientificas basi-
cas tiende a deslizarse en generalizaciones, sugiriendo que ciertos
puntos de vista filosoficos surgen de la ciencia empirica. Tales ca-
sos exceden los limites de la experimentacion y la observacion.

Un investigador que cree en el Creador Sabio y Todopoderoso,
también cree que el hecho del libre albedrio humano es una rea-
lidad, y que el determinismo se detiene a cierto grado de comple-
jidad. La posicion basada en la fe rechaza la nocién del accidente,
como algo incompatible con las leyes de Dios. La idea del acci-
dente refleja la ceguera de la humanidad a las causas y las razo-
nes detras de los fendmenos en cuestion. Un investigador creyente
puede explicar la disparidad entre el comportamiento colectivo e
individual, mientras que otro rechazaria esta linea de pensamien-
to, creyendo en la singularidad de la mentalidad humana y la supe-
rioridad de la razén ante todo el universo. Cada esfuerzo gastado
en las ciencias naturales es una persecuciéon humana que refleja
sus posiciones ideolodgicas, intelectuales y filosoficas. Esto debe ser
tenido en mente cuando se leen textos cientificos.
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