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Serie Libros-en-Breve de IIIT

La Serie Libros-en-Breve de IlIT (Instituto Internacional de
Pensamiento Isldmico) es una valiosa coleccion de las publicaciones
mas destacadas del Instituto presentadas en forma resumida a fin de
dar al lector una comprensién esencial de los principales contenidos
de cada original. Estas sinopsis, producidas en formato breve de
lectura facil y rapida, ofrecen una panoramica cuidada y fiel de una
publicacion mas extensa con la intencién de estimular al lector a una
posterior exploracion del original.

Un aspecto fundamental del buen gobierno, identificado en sentido
amplio como la gestion equitativa de los asuntos en favor de la
ciudadania, es la politica publica y la implementacién de la democracia
en el proceso de toma de decisiones. ¢ Cual es la funcién de los magasid
al-Sari‘a en esto?

Una forma de gobierno, cualquiera que sea, solo puede operar sobre la
base de un conjunto de premisas. Los magqdsid al-Sari‘a desempefian un
papel importante puesto que actlian como guia y conforman el marco
dentro del cual pueden definirse las premisas, objetivos y acciones para
mejorar el funcionamiento del gobierno, eliminar la corrupcion, y prestar
un servicio mas equitativo a los ciudadanos. Asi pues, la vinculaciéon de
los magqasid al-sari‘a a la politica publica establece limites, subraya
responsabilidades, determina prioridades, y aporta en definitiva una
perspectiva divina al debate de cdmo un gobierno define sus politicas.
La sura, por ejemplo, serfa un postulado importante de esta politica, a
fin de dar voz democratica a la gente comun cuya calidad de vida sufre
diariamente el impacto de decisiones en las que no se cuenta con su
opinion.

Los capitulos de este libro examinan la contribucion de los estudios sobre
los magqasid a la politica publica en el Islam. Cada capitulo trata un tema
especifico y juntos ofrecen una introduccién a este area de estudio. No
hay duda de que las ideas que se presentan necesitan mayor desarrollo.



La politica y el gobierno son temas muy complejos. Una disciplina no
puede nacer sin la existencia de una masa critica de investigadores
entregados y capaces que se propongan la creacion de trabajos
fundamentales que conformen sus cimientos. Los viajes de la autora por
todo el mundo la han convencido de que existe un interés fuerte y
creciente en el potencial de los magasid al-Sari‘a para apoyar esta
empresa.
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INTRODUCCION

Este libro es una coleccién de siete capitulos en los que se
examinan las contribuciones del estudio de los magasid a los
temas criticos de la politica publica en el Islam. Esta tltima se
define como una linea de accién o inaccién adoptada por una
autoridad publica o autoridades para gestionar un problema o
desafio publicos o para aprovechar una oportunidad que esté (1)
sujeta a la moralidad y ética coranicas encarnadas en la tagwa y
el tauhid; (2) justificada por los objetivos supremos o maqgasid al-
Sari‘a; guiada por (3) los procesos colectivos de toma de decisiones
o $urd; y que (4) conduce a reformas y mejoras o isldh. En su
descripcién tradicional, los magqasid al-Sari‘a, u objetivos de la ley
divina, pueden considerarse un marco ético que abarca la
preservacion de la fe, la vida, la mente, la progenie, los bienes y
la dignidad. Esta obra se propone demostrar que el enfoque
maqasidi* es indispensable en la teorfa y la practica de la politica
publica en el Islam, e insistir en que tanto eruditos como
activistas deben distinguir entre normativa y politica al estudiar
las fuentes primarias del Islam, es decir, el Qur’an y la Sunna. Esta
ultima puede tener profundas implicaciones en la aplicacién de
la sustancia y los procesos de gobierno que se encuentran en las
fuentes primarias.

Al igual que en el estudio y la practica de la politica piblica
convencional, la politica publica en el Islam no es puro arte ni
pura ciencia, sino que incorpora elementos de ambos. Su arte

* Estas son ligeras variaciones de significado de la palabra magdsid, cuyo uso depende del contexto
del término en drabe o de la definicién explicita escogida por los distintos eruditos. En general, el
término magqasid abarca todos esos significados.



reside en la habilidad para identificar, desarrollar y presentar
alternativas en formas que convenzan a las multiples partes
interesadas para que elijan una linea de actuacién concreta. Es
una ciencia en la medida en que se basa en una metodologia
robusta que explora las fuentes primarias en busca de formas
frescas e innovadoras de resolver desafios en la politica
contemporanea. Como arte y ciencia, la politica publica en el
Islam se enraiza en el marco filoséfico de los magqasid al-sari‘a, lo
cual fomenta una lectura integrada y deliberada de la palabra
Revelada y no revelada a fin de comprender, interpretar y hacer
uso de un conocimiento que generaciones sucesivas de eruditos
y profesionales han sacado a la luz.

La erudicién académica que se ocupa de los magasid al-Sari‘a
presenta una aportacién indispensable para este propdsito. La
erudicién sobre los magqasid se ha distinguido de otros enfoques
isldmicos, y en particular de la jurisprudencia tradicional, por su
acento en el propésito, premisas y prioridades de los valores, y
también por su apertura a la multi-disciplinaridad y los multi-
métodos. El resurgimiento de este enfoque de mano de varios
eruditos contempordneos reconocidos representa un intento
séxtuple de (1) distanciar la Sari‘a de posiciones que se
desentienden de sus principios esenciales de misericordia,
justicia, igualdad y beneficencia; (2) rechazar las afirmaciones
contemporaneas y en gran medida laicas pero también
musulmanas de que el Islam es un sistema de creencias arcaico,
injusto y violento; (3) buscar explicaciones de por qué, a nivel
general, los asuntos de las comunidades musulmanas no reflejan
el precepto divino de la dignidad humana; (4) ofrecer una
alternativa a la estrecha lente jurista que ha dominado el discurso
tradicional a fin de reavivar el Islam tanto en el mundo islamico
como universalmente; (5) presentar a los eruditos de otras
disciplinas con la clave para incorporar los estudios isldmicos a
sus respectivos dominios; y (6) proponer criterios para unificar
una comunidad musulmana global, multi-civilizacional y
multicultural y crear también puentes de entendimiento con
otras comunidades.



Los capitulos de este libro se centran mas en cuestiones macro
que micro. Presentan una serie de ideas conectadas acerca de lo
que ofrece la aplicacién de un enfoque magqasidi a la politica y el
gobierno publicos a fin de que no sélo podamos implementar y
examinar criticamente la politica publica, sino lo que es més
importante: para poder valorar los postulados de otros. En el
mundo de la politica pdblica y su implementacién en el Islam (a
saber, un curso de accién o inaccién adoptado por una autoridad
o autoridades publicas para enfrentarse a un problema publico)
la verdad es el compromiso sagrado del musulman, con el Qur’an
como barémetro.

Capitulo Uno
La Politica Publica en el Islam:
Un Enfoque Magqasidi

Este capitulo introductorio narra una historia acerca de los
limites del enfoque religioso-legal que ha dominado los estudios
sobre gobierno islamico, acerca de las formas en que esos limites
deben ser valorados, cémo los estudios sobre los magasid se
preparan para enfrentarse al desafio y las dificultades futuras.
Aunque pueden ser validos diferentes relatos, no hacen justicia a
la experiencia vivida de los musulmanes en el mundo y las
consecuencias que han sufrido a causa del enfoque religioso-legal
y la injusta condescendencia con que se mira generalmente
nuestro pasado. Suplementar el enfoque religioso-legal con
formas mds amplias, intencionadas, dindmicas y complejas de
analizar los problemas y proponer soluciones es un paso critico
para confrontar la situacién contemporanea del Islam en la
politica y el gobierno publicos.

El més evidente de los limites del enfoque religioso-legal a la
politica publica en el Islam es el abandono o, en el mejor de los
casos, infravaloracién de la necesidad de la $ira, el proceso
colectivo de ordenacién divina para la toma de decisiones que ha



sido entendido tradicionalmente como una forma de consulta que
puede o no ser vinculante para los gobernantes. La definicién
literal de $ura es la extraccion de miel de su fuente, y alude a la
recomendacién de que cualquier proceso de toma de decisiones
y sus resultados debe ser iluminador y beneficioso, e.d.,
conducente a mejoras (islah). A pesar de la oposicién de algunos
juristas, la Siird es obligatoria, ya que fue establecida en el Qur’an
(42:38) inmediatamente después de la orden de responder a la
llamada de Dios y establecer el sala (la adoracién de Dios y
postracién a El en las cinco oraciones diarias).

El concepto de $ira nos presenta un ejemplo perfecto de cémo la
palabra Revelada y la no revelada deben ser leidas conjunta-
mente. De hecho, leer una sin la otra conduce a un conocimiento
deficiente y a la discrepancia. Dada su referencia al mundo de las
abejas meliferas, el concepto de sira debe considerarse como una
alusién. Dos suras del Qur’an, la palabra Revelada, ayudan a
explicar la significacién de esta alusién, a saber, al-Nahl y al-Sird.
En la primera se nos recuerda la importancia de la unidad de
disefo a pesar de las percepciones humanas de diversidad. En la
segunda nuestra atencién es dirigida a las inevitables discrepan-
cias entre la gente como resultado natural de esta diversidad pero
también como un contribuidor necesario a una exitosa toma de
decisiones colectiva y a la capacidad humana de adaptacién.

La literatura erudita contempordnea, que presenta los
descubrimientos de la palabra no revelada, confirma las lecciones
que los seres humanos pueden aprender del proceso colectivo de
toma de decisiones de las abejas. De hecho, las abejas parecen
tener el mejor proceso colectivo de toma de decisiones del
planeta. Aprendiendo de este ejemplo, la Sura es definida
correctamente como un sistema colectivo de toma de decisiones
mediante el cual los lideres publicos se inspiran en comunidades
epistémicas que deben interactuar con el pueblo en un proceso
continuado de comunicacién que se propone extraer datos y/o
recabar apoyo para las alternativas politicas que se estdn
considerando. Este proceso es pues muy afin a la administracién



de los asuntos publicos mediante un sistema de asesoria experta
que reune ciertas caracteristicas. Implica liderazgo, pericia,
participacidn civica, criterios de decisién, evidencias, persuasion,
investigacién, votacién/elecciones, quérum y consenso. El
liderazgo en este sistema es importante pero no hegemdnico. El
liderazgo es responsable fundamentalmente de catalizar procesos
que (1) solicitan consejo sobre la definicién de los problemas; (2)
definen los criterios de los resultados exitosos; (3) proponen
posibles respuestas; (4) persuaden al publico del mejor curso de
accién; y (5) dan lugar a las mejores decisiones colectivas.

El proceso de $ird pone claramente de manifiesto la importancia
de la persuasién en la politica publica en el Islam, lo que subraya
el acento que el Islam concede al poder de la razén. El Qur’an no
emite simplemente mandamientos sino mds bien emplea ciertas
herramientas para persuadir, estimular y obligar a usar la razén.
Su enfoque muestra a los creyentes la importancia de ‘conducir’
a los publicos concernidos a través de una multitud de caminos.
Muchos de los relatos cordnicos muestran una exposicién de las
técnicas de persuasion utilizadas por los enviados de Dios en sus
esfuerzos por establecer la paz y la justicia. Persuadir a la gente
de un curso de accidén especifico o camino de vida es especial-
mente evidente en el liderazgo del Profeta Muhammad (SAAS)*
que hubo de presentar el mensaje del Islam en gran medida sin
contar con las manifestaciones sobrenaturales que apoyaron los
esfuerzos de otros enviados. El hincapié en la persuasién es un
claro precepto en contra de la supersticidén, las expectativas
sobrenaturales y el autoritarismo.

A fin de ‘conducir’ al publico en temas relacionados con la
obtencién de beneficios y la evitacién de dafios, es indispensable
una comprension de los magqasid al-Sari‘a. ;Cémo justificamos las
decisiones? ;Qué deberfan intentar conseguir las politicas
publicas? ;Qué constituye el bienestar publico? Desde los

*(SAAS) - Sal'la Allahu ‘alaihi wa sal-lam: La paz y las bendiciones de Dios sean con él. Mencionado

cadavezque se pronuncia el nombre del Profeta Muhammad..



primeros tiempos del Islam la comprensién de los magqasid al-Sari‘a
ha sido evidente. Su elaboracién formal, sin embargo, no se
produjo hasta el siglo décimo en que un grupo selecto de eruditos
musulmanes postularon ese enfoque a fin de exhortar a sus
contemporaneos a prestar atencién a los objetivos de la ley divina
al emitir pronunciamientos legales e interpretar los textos.

En su forma tradicional, el enfoque maqasidi se centra en la
salvaguarda de seis elementos esenciales, que son: la fe, la vida,
la mente, la progenie, los bienes materiales y la dignidad. Los
eruditos antiguos insistieron en que la ley divina fue formulada
con el solo propésito de alcanzar esos objetivos. Dada su gran
relevancia y su cardcter general, los magasid al-Sari‘a ofrecen un
enfoque potencialmente universal para la participacién de
diversos individuos y grupos de distintos sistemas de creencia.
Crea asimismo un espacio practico y tedrico para su aplicacién a
la politica y el gobierno en otros campos, especialmente dada su
evolucién en el tiempo.

Los magqasid sefialan una importante distincién cuando se estudia
el Islam para su aplicacién a la politica y el gobierno, a saber, la
que existe entre ética y religion. La ética cordnica no puede
considerarse religiosa sin matizaciones. Tal como explicé
lacénicamente el difunto Sheij Muhammad Abdullah Draz, el
Qur’an cubre todos los aspectos de la vida, mientras que el
elemento religioso, relativo a los actos de adoracidn, es limitado
y personal. Segundo, la conducta ética que se postula es verificada
en esta vida mediante la conciencia humana, el poder legal y la
premisa de que cada ser humano busca lo bueno y evita lo malo.
Tercero, el Qur’an no se apoya exclusivamente en el temor y la
esperanza, sino que demanda atencién, comprensién y el fomento
de la razén humana. La ética y la religién no se definen
mutuamente. La razén precede a la ley positiva de la religién. Es
mediante la primera como conformamos y aceptamos tanto la ley
religiosa como la natural. De hecho, la ley religiosa sélo puede
ofrecer un punto de partida desde el que la conciencia normal
busca ajustar y aplicar lo mejor de su comprensidn. A partir de



esta explicacién, la religién sélo deviene un factor cuando
consideramos la intencionalidad. En la politica y el gobierno, esto
significa que las proposiciones que emanan de fuentes islamicas
deben aceptar la contestacién en un mercado de ideas en el que
o bien se demuestran preferibles o son rechazadas. Las
intenciones individuales no desempefian ningun papel.

El enfoque magqasidi aplicado al gobierno es explicitamente
normativo, y abraza sin dudar el imperativo moral de la
compasion sobre todas las demas premisas de valor. De todos los
epitetos de Dios, el Compasivo es el que recibe con mucho el
mayor hincapié. El gobierno desde el punto de vista islamico se
centra por consiguiente primero y sobretodo en el bienestar
humano holistico basado en relaciones fisicas y morales
compasivas. De hecho, la compasién es el aspecto definitorio del
gobierno basado en los magqasid y quienes aspiran a este espacio
deben no sdlo reconocer esto sino también tener la valentia y la
capacidad necesarias para incorporar su significado en teoria y
practica. No es sorprendente que los lideres mads admirados y
valorados de la historia, y también las naciones, sean aquellos que
han demostrado la mayor compasién.

Mientras que la maleabilidad del enfoque magqasidi le permite
hacer grandes contribuciones mas alla de la jurisprudencia, las
demandas de la politica publica necesitan el desarrollo de un
robusto repertorio de herramientas metodoldgicas. De inicio, es
importante descartar la pretensién de que la Sari‘a tiene poco o
nada que decir acerca de la naturaleza del estado y también de
las bases, tanto sustantivas como de procedimiento, de la politica.
La Sari‘a es rica en conocimiento acerca de la politica y la
normativa cuando es examinada por un intelecto adecuadamente
instruido, que entiende la cantidad de material disponible tanto
en la palabra Revelada como en la no revelada que puede aplicarse
ala tarea en cuestidn. La politica publica en el Islam no puede por
lo tanto aceptar los limites superficiales impuestos a la Sari‘a por
los juristas tradicionales ni someterse al principio relativamente
desregulado de los ‘intereses no restringidos’ que fue ideado por



los eruditos tradicionales para designar normas y pronuncia-
mientos reconocidos por la ley isldmica pero no mencionados
explicitamente en los textos. El Qur’an presenta un numero de
recursos entre las que se incluyen relatos, dialogo, ejemplo,
informacién, exhortacidén, observacidén, alusién, metéforas,
repeticion, dictdmenes, pruebas, etc., que pueden llevarnos a
nuevos y utiles descubrimientos acerca de los asuntos publicos.

Este capitulo subraya las 4reas criticas en la politica piblica en el
Islam. La $urd es presentada como proceso necesario y vinculante
para la toma de decisiones, la persuasién es postulada como la
herramienta primaria para los agentes en este campo, los magasid
son sugeridos como objetivos generales, el islah como el resultado
final deseado, la compasién como el valor supremo y la ética
como un cimiento indispensable. La aceptacién del enfoque
magqasidi para fomentar el estudio de la politica piblica en el Islam
es un desarrollo importante que requerira de una exploracién
critica y valedores globales.

Capitulo Dos
Los Musulmanes y los Dilemas de Gobierno

Este capitulo argumenta que los musulmanes parecen estar
regidos por tres autoridades delegadas. Estas son: el estado, no
importa cudl sea su sistema de gobierno, el estamento religioso
tradicional de juristas, eruditos e imames, y una conciencia
generalmente distorsionada que estd convencida de su incapaci-
dad para dilucidar independientemente el contenido de sus
creencias. Estos tres delegados junto con las formas en que
interactdan, representan el desafio que los musulmanes deben
superar si han de cumplir el enfoque elaborado en la Sari‘a para
la politica y la gobernacién.

La inclusién de una breve perspectiva histérica pretende sélo
subrayar en qué forma las relaciones que se desarrollaron entre



dirigentes, eruditos y publico tuvieron serias implicaciones para
los desafios de la actualidad. Las teorias que presentan una época
dorada de la gobernacién isldmica que daba prioridad a la Sari‘a
no ofrecen explicaciones satisfactorias de nuestra dificil situacién
actual, que expresa una antipatia y temor generales en la esfera
publica. A este respecto resulta esencial y critica una
comprensién adecuada de la experiencia histérica real de los
musulmanes con sus autoridades gobernantes y no una versién
romantica de la historia que confunde el liderazgo econémico,
administrativo, cientifico y cultural de las naciones islamicas con
el buen gobierno.

Con anterioridad a la edad moderna de naciones-estado, los
musulmanes eran gobernados por dinastias que se basaban en
gran medida en lealtades tribales y por consiguiente no estaban
abiertas ni acogian una amplia participacién social. Esto
significaba que la diversidad caracteristica de la Umma no se vefa
reflejada a nivel de gobierno y liderazgo. Este modo de gobierno
producia una notable disonancia entre sibditos y dirigentes. La
naturaleza de las relaciones que surgian entre el pueblo y los
dirigentes de las diversas dinastias estaba moderada por un
estamento religioso que en gran medida percibia y construia la
jurisprudencia isldmica dentro de los confines de la politica y por
lo tanto con un sesgo individualista y privado. Los dirigentes se
vefan privados de la elaboracién e imposicién de aquellos
aspectos de la Sari‘a que definfan el buen gobierno, y al mismo
tiempo el ciudadano corriente estaba privado del conocimiento
y las herramientas necesarias para interactuar con la autoridad,
exigir derechos y cambiar al dirigente si fuera necesario.

La demarcacién politicamente conveniente que el gobierno
dindstico imponia entre gobernantes, juristas y pablico tuvo un
impacto significativo en la madurez politica de la comunidad
isldmica. Fomentd un entorno en el que los eruditos religiosos se
distingufan a si mismos y su actividad de los creyentes comunes
y los practicantes de disciplinas no asociadas explicitamente con
la jurisprudencia. Gradualmente la educacién religiosa reflejaria

9
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este elitismo al proveer una educacién adecuada sélo a quienes
adoptaban la religion como vocacién. Cada vez mas los
musulmanes ordinarios se vefan obligados a depender de esos
individuos para todos los asuntos en los que la guia religiosa era
considerada necesaria al tiempo que la naturaleza holistica de la
Sari‘a quedaba relegada a una era remota, aunque breve.

Uno de los mayores mitos que han contribuido a estos procesos
histéricos es el ‘silencio’ de la Sari‘a sobre asuntos de gobierno a
excepcién de un numero limitado de conceptos cuyo acento
aparece asociado extrafiamente con apuntalar el despotismo. Uno
de esos conceptos es la ficcién de la ‘soberania divina’ en asuntos
de gobierno mundano. Mientras que la soberania de Dios es
incuestionable en el gobierno de la creacién, no se expresa en los
detalles de nuestras vidas diarias en las que actuamos por
voluntad propia. Por ende, la creencia y propagacién de la idea
de que Dios es la tinica fuente de la ley no es sélo errénea sino
peligrosa. Mediante el uso de la razén, los seres humanos
prosiguen el proceso legislativo entre la base de la moralidad y el
objetivo de un acto sin mirar a las declaraciones explicitas.
Cualquier nivel de gobernacién exige del ingenio y la soberania
humanos.

La gobernacidn auténticamente islamica fomenta la relacién
entre las autoridades y sus subditos mediante un proceso de
renovacién continua. Los musulmanes no estdn sujetos a la
autoridad humana en funcién de una representacién absoluta o
divina sino por su aprobacién basada en el imperativo moral y
expresada a través de un proceso politico acordado colectiva-
mente. El abandono histérico de esta relacién o bien su
caracterizacién como opcional, contribuyé a crear una
comunidad politicamente inmadura que estaba mal preparada
para los cambios que traeria el colonialismo (y la modernidad).
Aun asf, la tenaz adhesién de los activistas politicos contempora-
neos a las nociones histéricas de conceptos como el califato,
umma, $ura y bay‘a ha significado una creatividad, efectividad y
aceptacién limitadas.



Pero la mayor culpabilidad de la situacién del mundo isldmico
actual reside en el estamento religioso tradicional. Aunque el
Islam carece de una sede de poder andloga al Vaticano en el
Catolicismo Romano, los juristas y eruditos se han asegurado de
que el estamento de gobierno se reproduzca como una estructura
poderosa, patriarcal, centralizada, piramidal y predeterminada
que opera dentro de funciones, responsabilidades y limitaciones
intelectuales estrictamente definidas. De este modo se reserva
para sf la definicién de la Sari‘a, los criterios que deben cumplir
el jurista y el erudito, la acreditacién de los lugares de ensefianza
superior, y los permisos y prohibiciones cotidianos de los
creyentes. Los eruditos de otras disciplinas, las mujeres y los
jévenes no cuentan con canales de expresién adecuados.

Las trasgresiones injustificadas por parte de juristas en dreas de
estudio al margen de su estrecha preparacién legal tienen serias
consecuencias para los musulmanes en todo el mundo. Pero algo
de naturaleza mas seria ha sido la complicidad implicita o
explicita de juristas y eruditos con funcionarios del estado de los
que saben que estdn cometiendo graves violaciones de los
derechos humanos. Asi pues, aunque la compasién, el bienestar
general y la justicia estén en el corazén de la Sari‘a, sigue siendo
extremadamente dificil para juristas y eruditos aconsejar a los
dirigentes de que deben prestar atencién a esos principios. No
obstante, dentro de esta dindmica el creyente comun tiene
también una grave responsabilidad.

Siglos de adoctrinamiento, judicializacién y usurpacién han
menoscabado la voluntad y capacidad de la mente musulmana
para razonar sobre asuntos de fe, incluida la facultad de construir,
verificar y reformar el contenido de sus creencias. No sorprende,
pues, que el conocimiento de lo que entrafia la politica y el
gobierno isldmicos sea muy limitado. Los musulmanes siguen
confiando en los lideres religiosos locales o en eruditos
extranjeros reconocidos a través de los medios sociales para
solicitar informacién sobre un conjunto de cuestiones que van
desde los temas mas mundanos a los més serios. Aunque esto
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pueda parecer poco problemdtico es indicativo de una
incapacidad general de contribuir al fomento del bienestar
humano en sus complejas formas modernas usando como
referencia las fuentes primarias del Islam de forma correcta y
competente.

Dicho esto, existe un sector creciente de grupos marginalizados
que incluye hombres, mujeres, jévenes y eruditos de dentro de la
tradicién y también de otras disciplinas que cuestionan la
obediencia pasiva a la estrecha autoridad legal que en gran
medida se ha divorciado de las realidades y necesidades a las que
se enfrentan los musulmanes y los no musulmanes hoy. Estos
individuos y comunidades se han vuelto impacientes con los
edictos legales restrictivos del estamento religioso que ignoran o
subestiman los derechos humanos, especialmente los de las
mujeres, y otras cuestiones importantes de interés ptblico. Estan
asimismo buscando activamente formas efectivas de enfrentarse
a desafios contemporaneos y estdn abiertos a reconocer una
referencia divina.

No obstante, los pensadores isldmicos creativos a menudo se ven
marginalizados por sus correligionarios mas convencionales o
recusados por sus homdlogos laicos. De hecho, la busqueda de una
gobernacién auténticamente islamica y una politica publica de
musulmanes y para musulmanes tal como se expone en este libro
requiere de un enfoque triple que se propone liberar a la gente
de la tirania de las autoridades politicas, la hegemonia de los
eruditos y juristas legales tradicionales, y sobre todo de su propia
reticencia, falta de auto-confianza, o también su auto-infligida
ignorancia del espfritu de la Sari‘a.



Capitulo Tres
Las Raices Historicas de los Estudios
de los Magasid

Este capitulo se ocupa de las raices histdricas de los estudios de
los magasid y su elaboracién cldsica como la preservacién de la fe,
la vida, la mente, la progenie, los bienes materiales y la dignidad.
Si bien resulta claro que la erudicién sobre los magasid ha hecho
contribuciones significativas a los estudios isldmicos, quienes
aspiren a extender este enfoque a la politica y la gobernacién
deben estar dispuestos a aplicar una critica apropiada. Al
contrario que su mds temprana aplicacién en la politica y
gobernacién isldmicas, el estudio de los magasid surgié de las
obras de los eruditos del siglo diez que pretendian remediar los
vacios entre la jurisprudencia islamica y la practica musulmana
y lo que ellos definfan como los objetivos supremos de la Sari‘a.
Este esfuerzo revela cdmo estos eruditos escogidos percibian las
limitaciones del momento histérico en que vivian y evidencia su
escepticismo del dominio de un paradigma de la Sari‘a. Las
contribuciones de los mds destacados proponentes de este
enfoque a través de la historia demuestran la longevidad de la
preocupacién isldmica por el bienestar y el interés publicos. Esto
no es menos evidente en los estudios contemporaneos sobre los
magqasid, en los que diversos eruditos han ido desarrollando
nuestra comprensién de los elementos esenciales.

La aplicacién mas antigua de los magqasid expresaba varios
aspectos que son relevantes en nuestro tiempo. Los gobiernos de
los primeros califas revelan que el enfoque magasidi estaba
explicitamente orientado a los problemas y el contexto. La
combinacién de conocimiento, poder y religiosidad dotaba a esos
lideres de la conviccién espiritual y material para buscar la
esencia del Islam en la gobernacién incluso cuando esta parecia
contradecir la lectura literal de los textos. En su expresién
original los maqasid no estaban limitados por las bases estrictas

13



14

de la jurisprudencia y estaban por consiguiente abiertos a una
latitud intelectual mucho mayor. Todos los campos de
conocimiento, locales y extranjeros, eran tomados en considera-
cidn en las cuestiones de politica ptblica. Un compromiso con la
dignidad humana y relacionalmente con la $ira ocupaba una
posicidn central en los asuntos publicos en claro contraste con la
preocupacion posterior por la ‘estabilidad’ a toda costa.

El auge del despotismo durante la larga historia de gobierno
dindstico en el Islam marcé un fin para tales compromisos. El
gobierno dindstico condujo a la separacién de ley y estado a costa
de la unidad espiritual, moral y material que habia caracterizado
las primeras fases de gobierno. El creciente papel de los juristas
y los eruditos en la administracién de los asuntos civicos sirvié
para enmascarar su confinamiento religioso e intelectual real. Si
el gobierno sélo intervenia excepcionalmente en la ley, no era
debido a la reverencia sino més bien a un acuerdo técito de que
los juristas no harfan pronunciamientos sobre la gobernacién ni
el cambio del poder politico. Ademds, asegurarian la aquiescencia
de los subditos a la autoridad. El resultado fue un enfoque de
minimos, parcial y fragmentado de la Sari‘a, un sistema de
gobernacién cada vez més alienado de sus sibditos, y un pueblo
que era incapaz de discernir sus derechos respecto a sus
dirigentes.

Asi pues, a los primeros eruditos de los magasid les preocupaba el
vacio existente entre la jurisprudencia isldmica y la practica de
los musulmanes y lo que ellos consideraban los objetivos
supremos de la Sari‘a. Abu al-Ma‘ali al Yuwaini (m. 1085) sugirié
que la ley isldmica tenfa por objetivo proteger la fe, las almas,
mentes, partes privadas y los bienes de la gente. Abii Hamid al-
Gazali (m. 1111) daba prioridad a los objetivos por el siguiente
orden: fe, alma, mente, progenie y bienes materiales. Al-Izz ibn
‘Abd al-Salam (m. 1209) ponia el foco en el vinculo ente los
dictdmenes juridicos y sus propésitos. Sihab al-Din al-Qarafi (m.
1285) sostenfa que si la base de los otros objetivos eran los
dictdmenes asociados con los castigos corporales, entonces debia



afiadirse la salvaguarda del honor. Sams al-Din ibn al-Qayyim (m.
1347) aport6 una critica detallada de las tretas juridicas o al-hiyal.
Ibn Taimiyya (m. 1328) intentd introducir valores mas amplios
como la justicia, la virtud, los derechos constitucionales y la
excelencia en el conocimiento, entre otros. Abii Ishaq al-Satibi
(m. 1388), el mas famoso de todos los antiguos eruditos sobre los
magqasid, clarificé el método por el que podian determinarse los
magqasid del Legislador. Todos los eruditos posteriores a al-Satibi
tan solo resumieron o reordenaron su trabajo.

Consideradas en su conjunto, las contribuciones de los primeros
eruditos llamaron la atencién a la importancia de entender y
ensalzar lo que ellos consideraban los objetivos supremos de la
ley islamica. Sus obras expresaron el reconocimiento de que algo
en el desarrollo habia seguido un camino errado y necesitaba ser
reconducido si se queria que la jurisprudencia islimica cumpliera
su propésito previsto. A menos que los magasid fueran
incorporados en los fundamentos de la jurisprudencia islamica
de forma que estuvieran siempre en la mente del erudito
mientras formulaba sus opiniones, era probable que la ley
traicionase progresivamente su propdsito. El enfoque magasidi
tenfa por tanto como propdsito aportar un marco ético para la
ley.

Las caracteristicas principales del enfoque magqasidi posibilitan su
aplicacién a un amplio espectro de disciplinas, y en particular a
la gobernacién y la politica, que son consideradas sus territorios
de gestacién originales. Los eruditos contempordneos han
intentado acentuar la relevancia de este enfoque desarrollando
cada objetivo para que tenga en cuenta las necesidades de la vida
moderna. Asi pues, la salvaguarda de la religién ha sido extendida
ala libertad de las religiones. Este objetivo llama la atencién a la
ética islamica, al libre albedrio conectado con la fe personal, y a
la importancia de contar con un espacio puiblico seguro para la
expresion de tales libertades. Se espera de la politica publica que
respete las opciones individuales y comunales siempre que no
vulneren los derechos de otros, que hagan contribuciones
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positivas a la sociedad, y que respeten las normas publicas
acordadas colectivamente.

La preservacién de la vida no ha experimentado una gran
evolucién en cuanto a terminologfa salvo en el sentido de cémo
ha de lograrse. En general, este objetivo se ha ocupado de las
necesidades del bienestar fisico y la prevencién de danos
corporales. A tales fines la politica publica puede centrarse en la
seguridad nacional, la extensién de la proteccién a los no
ciudadanos, y la proteccién del medio ambiente. En un futuro el
concepto podria evolucionar atin més para reflejar el hecho de
que la vida depende de mucho méas que de sus manifestaciones
fisicas. La Sari‘a es suficientemente clara acerca de la inter-
dependencia de todas las criaturas vivas, lo que apunta a la
necesidad de proteger a las comunidades sociales (de todas las
especies) y la intrincada red de relaciones en que se basan.

La salvaguarda de la progenie ha evolucionado hasta abarcar un
concepto mas amplio de la unidad familiar. Este objetivo subraya
la importancia de reconocer el papel que desempenan las familias
que funcionan adecuadamente en el desarrollo social y
econdémico. La politica publica debe por lo tanto ocuparse de
fomentar el bienestar familiar, incluidas las ayudas por
matrimonio e hijos. Es importante reconocer que la base de este
objetivo era para los eruditos antiguos el castigo del adulterio
(zina@’). Si consideramos esta base entonces el objetivo mads
adecuado es la salvaguarda de la moralidad publica y no el
conocimiento de la ascendencia del nifio, para lo cual el corolario
positivo es la proteccién de la progenie. Todo esto queda claro
por los estrictos preceptos asociados a las acusaciones de
adulterio, incluida la presencia de cuatro testigos. Ademas de
constituir una clara violacién de la moralidad publica, las
condiciones asociadas con tal acusacién subrayan también el
objetivo de la privacidad individual y la proteccién contra
acusaciones falsas. La salvaguarda de la moralidad publica y la
privacidad individual son dreas de interés universal. Los objetivos
de la Sari‘a aseguran por tanto una gran amplitud de la conducta



humana al tiempo que prescriben limites a la intervencién
comunal y estatal en la vida personal de los ciudadanos.

La salvaguarda de los bienes materiales (mdl) ha evolucionado
hasta abarcar exigencias socio-econémicas tales como el
crecimiento, desarrollo, circulacién monetaria, bienestar social e
igualitarismo econdémico. La politica publica tiene el cometido de
establecer un orden legal y un sistema socio-econémico que
protejan la propiedad publica y privada, incluidos todos los
medios licitos para su incremento y transformacién creativa para
bien de la sociedad. De todos los magasid convencionales, la
salvaguarda de los bienes materiales como objetivo de la Sari‘a es
quizés el menos defendible. El corolario positivo del castigo por
robo no es la salvaguarda de los bienes sino la garantia e
inviolabilidad de la seguridad humana en todos sus aspectos. La
severidad del castigo por robo (adviértase que su verdadero
espiritu en términos de los requisitos de contexto social es
vulnerado a menudo ya que no puede ser aplicado en tiempos de
pobreza, injusticia, desigualdad, etc.) refleja el acento del Islam
en la ausencia de transgresién y violencia incluso por parte del
estado y otros agentes en posiciones de poder. En claro contraste
con la nocién de que la propiedad material es un objetivo de la
Sari‘a, el Qur’an invita a las més generosas formas de dar y
compartir, La propiedad material es y solo puede ser un medio,
nunca un objetivo.

La salvaguarda del honor ha sido ampliada para incluir la
dignidad humana y también los derechos humanos. En vista de
esto, las politicas publicas deben incluir muchos e incluso todos
los derechos establecidos en la Declaracién Universal de los
Derechos Humanos. Aunque los derechos de la mujer pueden
ciertamente ser subsumidos bajo todos los magasid, es obligado
hacer mencién especial de ellos bajo este objetivo porque ningiin
otro grupo ha resultado mas seriamente dafado a causa de
practicas culturales que contemplan la salvaguarda del honor
como territorio exclusivo del vardn. Los asesinatos de “honor”
siguen produciéndose en algunas partes del mundo en violacién
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flagrante de las vidas y derechos de mujeres y ninas inocentes.
Aunque se han producido fuertes condenas por parte de un
amplio espectro de juristas y eruditos en relacién a estos
asesinatos, es necesaria la adopcién de una posicién terminante
sobre la proteccién de las chicas y mujeres frente a TODA forma
de violencia y explotacién, que sea secundada undnime e
inequivocamente. Los derechos de la mujer en la Sari‘a necesitan
ser defendidos, exigidos e impuestos mds enérgicamente—unos
derechos que podrian presentarse como un objetivo claro en si
mismo.

El enfoque magqasidi surge de la comprensién de los valores que
los juristas consideran que estdn en el corazén de los castigos mas
estrictos de la Sari‘a. Los seis objetivos descritos hasta aquf
constituyen la contribucién mids sélida del enfoque. La
clasificacién de la salvaguarda de la fe, la vida, la mente, la
progenie, los bienes materiales y la dignidad ha gozado de una
existencia imperturbable no superada por ninguna otra
exposicién de los magasid. El desarrollo de la terminologia y
sustancia de cada magsad ha sido un logro mas facil que el de
presentar tipologias totalmente nuevas. Dada esta inercia
intelectual, la erudicién contemporanea ha querido honrar un
significado mds amplio y profundo de la Sari‘a al tiempo que
respetaba las raices bien fundadas del enfoque.

Capitulo Cuarto
Los Desafios de Crear una Nueva Disciplina

La naturaleza parsimoniosa del enfoque magqasidi tradicional
encarnado en la salvaguarda de los seis objetivos—religion, vida,
mente, progenie, riqueza y dignidad—parece resonar amplia-
mente entre los estudiosos de la politica y la gobernacién
publicas. Sin embargo, el paso de la ley a la gobernacién debe ser
examinado con intencién de alcanzar un mayor rigor académico
y también préctico. Este capitulo se centra en algunos de los



desafios mas destacados al proponer un proyecto original en la
politica y la gobernacién publicas en el Islam. Examina, por
consiguiente, cémo son entendidos la Sari‘a y el figh en
contraposicién a sus significados reales; discute los conceptos
metodoldgicos que pueden adaptarse a partir de los fundamentos
del figh o usul al-figh; explora las contribuciones y la relevancia de
las obras de dos eruditos contempordneos, Tariq Ramadan y
Jasser Auda; y finalmente subraya las exigencias de los estudios
de gobernacién y politica.

La Sari‘a en sf sélo puede entenderse mediante una investigacién
concienzuda del conocimiento Revelado y no revelado o la
palabra escrita y no escrita. La tinica referencia a la Sari‘a en el
Qur’an estd asociada con el Profeta Muhammad: “Y, finalmente,
(oh Muhammad,) te hemos puesto en un camino (Sari‘a) por el
cual se cumpla el propésito (de la fe): sigue, pues, este (camino) y
no sigas los caprichos de los que no conocen (la verdad).” (Coran,
45:18). Asi pues, la Sari‘a comprende la Revelacién entregada al
Profeta Muhammad y las formas en que él la tradujo o interpreté
durante su vida. Las consecuencias metodoldgicas para la politica
y la gobernacién de una expansién explicita de nuestra
comprensién de la Saria ain no han sido expuestas. El resultado
de este proceso sélo podria considerarse figh y no Sari‘a, cuyas
leyes son inmutables y la aplicacién potencial de esfuerzo
intelectual a la misma es infinita.

En los circulos religiosos, el figh ha adoptado el significado
exclusivo de pericia en los dictdmenes revelados que han sido
extraidos de las evidencias detalladas. El figh a menudo alude a la
voluminosa recopilacién de opiniones juridicas producida por las
diversas escuelas de jurisprudencia en relacién a la aplicacién de
la Sari‘a a su momento histérico concreto. Como concepto
coranico, el figh significa sencillamente comprensién o
entendimiento. El enfoque magasidi a la gobernacién y la politica
hace contribuciones significativas al figh. Dado que el enfoque
distingue entre los medios, que pueden expirar con el paso del
tiempo o por un cambio en el contexto, y los fines, que se
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mantienen indiferentes al paso del tiempo, es posible y necesario
hacer reinterpretaciones radicales y una revisién historicista del
figh en la medida en que afecta a las relaciones humanas mientras
que se mantiene la integridad de la Sari‘a. No podemos pasar a
examinar los temas modernos de gobernacién y politica sin esta
afirmacidn. Nuestro conocimiento de las realidades actuales debe
acrecentar, destacar y corregir las interpretaciones del pasado.

Los estudios sobre politica y gobernacién demandan asimismo
una reconsideracién de las teorfas juridicas populares de la ley
isldmica. Mientras que algunos de los enfoques utilizados por las
diversas escuelas pueden ser relevantes para la gobernacién y la
politica, los eruditos siguen teniendo la tarea de definir esas
técnicas en formas que reflejen las necesidades de la disciplina.
El contenido y los procesos relativos al consenso, la determi-
nacién de beneficios, bloqueo de los medios, preferencia y
analogfa tendran que encontrar sus raices en las necesidades de
la politica publica, que tiene diferentes objetivos e impedimentos.

Ademads, los juicios normativos relativos a las costumbres,
continuidad y opiniones de los Compatfieros del Profeta tienen
también que ser moderados por un conocimiento de las ciencias
politicas. En otras palabras, estos métodos tendran necesaria-
mente que ser definidos y aplicados de forma que contribuyan a
la politica y la gobernacién.

Un nuimero de principios fighi deben ser, sin embargo, rechazados
como inapropiados para el estudio de la politica puiblica en el
Islam. La busqueda de apoyo para dictdmenes u objetivos
especificos a partir de evidencias fragmentarias y aisladas, sin
importar lo numerosas que sean, o si se originan en fuentes
primarias o en figh, no puede producir certeza en el resultado sin
una comprensién adecuada del contexto y las interdependencias
del entorno dentro del cual se implementaran esos dictdmenes o
se obtendran los objetivos. Esto pone en cuestidn la certidumbre
asociada con el método inductivo que constituye la base del
enfoque magqasidi clasico.



De igual forma, la politica puiblica en el Islam no puede aceptar el
principio de la abrogacién. Abrogar un versiculo o varios significa
cancelarlos con la justificacién de que su significado literal entra
en contradiccidn con el de un versiculo posterior. Sin embargo,
los desacuerdos sobre interpretacién podrian deberse a
especificidades contextuales o también a las limitaciones
intelectuales del erudito o jurista. El estudio de las fuentes
primarias para los propdsitos de la politica ptublica demanda una
consideracién plena de todos los versiculos y del universo mas
amplio al cual hacen referencia directa e indirectamente muchos
versiculos.

El enfoque magqasidi a la politica publica rechaza asimismo la
nocién del silencio del Legislador (con relacién a un asunto). El
silencio se afirma facilmente en figh cuando gran parte de la
Sari‘a, que no esté clasificada como dydt al-ahkam es dejada a un
lado, y por asociacidn toda la extensién de conocimiento no
revelado al que las fuentes primarias en su totalidad hacen
alusién.

A medida que extendemos el material tomado como fuente hasta
incluir todo el texto cordnico y los hadices auténticos de
contenido verificado, y aplicamos al mismo tiempo metodologias
més complejas, las percepciones de silencio aumentan
necesariamente. Como ocurre con la abrogacién, la declaracién
de silencio estd relacionada con el tiempo y el espacio y también
con la pericia del erudito. La creciente complejidad del estado del
conocimiento llama la atencién a otra caracteristica del figh
tradicional que el enfoque magqasidi a la politica publica debera
reconsiderar, a saber, la dependencia de juristas individuales en
oposicidn a la pericia colectiva e interdisciplinar. La criticidad de
buscar la colaboracién de comunidades epistémicas, y también
de agentes interesados y conocedores, pretende disminuir
considerablemente la incertidumbre en la politica. Una mayor
certidumbre se hace posible sélo cuando compartimos nuestras
comprensiones de cdmo se combinan la palabra Revelada y la no
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revelada para producir conocimiento nuevo y tutil que puede
aplicarse a los desafios de nuestro tiempo.

Varios eruditos contempordneos han intentado enfrentarse o
superar estos desafios metodoldgicos. Tariq Ramadan y Jasser
Auda hacen hincapié en distintos aspectos. Ramadan sostiene que
las fuentes escriturales deben ser aumentadas con nuestro
conocimiento del universo. Las fuentes del usul al-figh deben
integrar todo el conocimiento humano, de las ciencias naturales
y sociales, que debe ser tenido en cuenta en las determinaciones
éticas del Islam. Para que ocurra esto, los eruditos y juristas
islamicos deben necesariamente abrirse a la colaboracién con
expertos de otros campos. Y estos ultimos deben ser posicionados
como iguales o incluso superiores en la busqueda de una ética
isldmica. Esta sugerencia, aunque tenga cierto mérito, resulta
problematica. La clave no esté en elevar o igualar a los individuos,
sin importar lo debatible que pueda ser su competencia técnica,
sino en priorizar los niveles de autoridad asociados con ideas y
fuentes de evidencia en la medida en que expresen, refuercen y
reproduzcan los objetivos de la Sari‘a. No se trata de considerar
la Revelacién y el Universo como dos libros, tal como Ramadan y
otros sugieren, sino de verlos como un Libro que exige dos
lecturas tal como demanda el Qur’an.

Auda, utilizando un enfoque sistémico, propone los magasid como
una filosofia de la ley isldmica. Seleccionando cinco caracteristicas
de sistemas, como son la cognicidn, el holismo, la apertura, la
multidimensionalidad y el propésito, critica y ofrece también
sugerencias para reformar la ley isldmica. Su propdsito es
desarrollar una teoria que se base en el andlisis de las fuentes, las
implicaciones y evidencias en las teorfas clasicas, los textos de las
escuelas de la ley isldmica, las nuevas reinterpretaciones
modernistas, y la critica que presentan los post-modernistas. Las
fuentes incluyen el rico legado de la jurisprudencia clasica, los
intereses (masalih), los argumentos racionales y las declaraciones
modernas de los derechos asi como los posicionamientos de las
tendencias modernas dentro de las diversas teorias contempo-



raneas de la ley isldmica. Auda insiste en la incorporacién de las
ciencias naturales y sociales sin las cuales, sostiene, esa ley
isldmica quedard anticuada. No obstante, su mayor preocupacién
no es la incorporacién del conocimiento del universo sino
reevaluar y reformar la teorfa misma de los usil.

Los eruditos de la gobernacién y la politica deben intentar ir mas
alla del figh y la siyasa Sartya tal como son entendidos
tradicionalmente para desarrollar y aplicar un enfoque magqasidi
adecuado. Dicho enfoque puede apoyarse potencialmente en todo
el conocimiento Revelado y no revelado para entender la gufa
relevante en cualquier drea politica, incluidas las cuestiones
sustantivas y de procedimiento que proponen las obras de
Ramadan y Auda. La intencidn es desarrollar un enfoque objetivo
y propositivo que pueda hacer propuestas razonadas a la politica
publica. Mediante una expansién del figh que abarque todo el
conocimiento Revelado y no revelado, un enfoque magasidi a la
politica puede ampliar los limites del responsable de la toma de
decisiones al tiempo que ofrece una mayor garantia de que lo que
es derivado de las fuentes primarias conducira realmente a los
objetivos previstos. La naturaleza multidisciplinaria de esta
ambicién demanda el rechazo de los limites superficiales que han
evitado hasta hoy la incorporacién de visiones criticas, y sin
embargo crefbles, de una definicién més holistica de la Saria.

La casi total ausencia de una obra importante, coherente y
moderna sobre la exploracién de la gobernacién y la politica
publica a partir de las fuentes escriturales ha creado un vacio
sobre la gobernacién en la erudicién islamica. En ausencia de una
alternativa bien desarrollada, a los eruditos de los magasid que
presentan las visiones tradicionales se les exigird cada dfa mas
que adectien el enfoque a toda una serie de cuestiones de interés
publico sin el nivel necesario de introspeccién o de conocimiento
que se requiere. Aunque esto sea claramente preferible a la
importacién indiscriminada de dictdmenes legales arcaicos, el
enfoque (que existe actualmente) estd lejos de ser sélido como
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enfoque para la politica publica y sin duda no aprehende
plenamente la esencia del Islam.

Se necesita una renovada indagacién de la Sari‘a: una exploracién
que proponga una mejor comprension de las relaciones de poder
y otras tendencias humanas, las estructuras de la toma de
decisiones, el papel del estado y de los valores como la
responsabilidad, la integridad y transparencia, ademas de la
naturaleza de los derechos y libertades. Esto necesariamente
incrementard lo que muchos eruditos eminentes, pasados y
presentes, han conseguido, pero lo que es mas importante, se
nutrird del acervo de conocimiento contenido en las fuentes
primarias.

Capitulo Cinco
Los Derechos Humanos como Tejido
Cohesionador de los Maqdsid para la
Gobernacion

Mucho de lo que se ha escrito y consiguientemente ensefiado
acerca de la Sari‘a no trata adecuadamente el tema de los
derechos humanos. Este capitulo considera las principales
razones por las que el estamento tradicional se ha mostrado
reticente a emitir pronunciamientos claros sobre esta cuestién o
a desarrollar un enfoque original propio; una realidad que se ha
manifestado en la imitacién superficial de los instrumentos
globales de los derechos humanos. Por contraposicidn, el enfoque
magqasidi a la politica publica en el Islam concede centralidad a los
derechos humanos. El trabajo de los eruditos de los magasid puede
clasificarse en cuatro apartados, a saber: (1) evolutivo; (2)
fundacional; (3) basado en intereses; y (4) complementario. El
tesén mostrado en este sentido no suprime, sin embargo, la
necesidad de desarrollar una teorfa original propia y de reconocer



los derechos humanos como una categoria fundamental e
independiente en la Sari‘a.

Los eruditos musulmanes han sido apartados de un proyecto
intelectual verdaderamente original con respecto a los derechos
humanos a causa de su percepcién de los resultados de los
sistemas laicos occidentales o por temor a represalias de
regimenes despéticos. Este capitulo presenta cuatro razones
importantes para la clara reticencia con respecto a una defensa
inequivoca de los derechos humanos, a saber: la yuxtaposicién
del enfoque divino de los derechos humanos frente al laico y
quién esta sujeto legitimamente a uno u otro; la reticencia a
emplear terminologifa moderna y ‘fordnea’; el rechazo de los
conceptos liberales occidentales de los derechos y las libertades
asociadas a ellos en vista de los resultados sociales obtenidos;
temor a promover un orden social que claramente desafia a las
dictaduras autoritarias bajo las que viven muchos eruditos y
juristas islamicos.

La presidn politica, y tal vez el deseo de establecer un territorio
comun con el sistema universal de los derechos humanos, ha
llevado a diversas tentativas de crear o apoyar versiones isldmicas
de la Declaracién Universal de Derechos Humanos (1948). Los dos
documentos internacionales mds importantes, aunque no
vinculantes, en este sentido son la Declaracién Universal Islamica
de los Derechos Humanos (DUIDH) promulgada en 1981 y la
Declaracidén de los Derechos Humanos en el Islam, de El Cairo
(DDHIC) promulgada en 1990. Al igual que sus homdlogas laicas,
las versiones islamicas incluyen los derechos a la vida, la libertad,
la igualdad, la justicia, un juicio justo, la proteccién contra la
tortura, el asilo, asi como la libertad de creencia, de expresién, de
asociacién, de movilidad, etc. Los eruditos participantes en estos
proyectos declararon que la Sari‘a era la tnica fuente de esos
instrumentos y sirvié como referencia para ciertas reservas. Una
referencia a la Sari‘a en términos tan generales parece més bien,
sin embargo, dar margen para restringir derechos y no para
promoverlos.
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De hecho, las contribuciones isldmicas no parecen haber logrado
la reputacién de sus homdlogas laicas ni haber respetado la
naturaleza, flexibilidad y dinamismo de la Sari‘a. Cualquier
instrumento que sea el resultado de los esfuerzos humanos en un
punto especifico de la historia responde a necesidades, temores
y aspiraciones especificos de las comunidades que lo crearon.
Imitar la DUDH o cualquier otra ley internacional de derechos
humanos infundiendo en ella conceptos isldmicos fragmentarios
no sélo ha sido ineficaz sino que ha evitado que otros agentes
desarrollen alternativas auténticamente isldmicas. En los casos
de la DUIDH y la DDHIC, las presiones politicas y el sesgo religioso
en los procesos de creacién llevaron a una limitacidn inexacta de
los derechos humanos en formas que no reflejan la riqueza de la
Sari‘a ni su respuesta a las necesidades humanas. Esto se ve
reflejado en Ultima instancia en su subsiguiente falta de autoridad
creible.

La literatura sobre los maqdsid ha tratado los derechos y libertades
de cuatro formas fundamentales. La primera es muy parcial ya
que adopta la forma de desarrollar los objetivos de la preservacién
de la religién y el honor como representativos de derechos
humanos especificos o que los incluyen. Una segunda corriente
sostiene que los derechos humanos constituyen la base de
principios islamicos significativos que no pueden ser defendidos
si son vulnerados los derechos y libertades fundamentales. Esta
comprensidn insiste en que los derechos y libertades, aunque no
estén descritos directamente en los textos, estdn sin embargo
claramente implicitos en los principios y ordenanzas de la Sari‘a.
Una tercera corriente adopta un enfoque de los derechos
humanos basado en intereses al transformar todos los maqasid en
derechos inalienables, incorporando asi todos los conceptos
modernos en la clasificacién tradicional de los magasid.
Finalmente, una cuarta corriente sostiene que deben anadirse
dimensiones adicionales a los elementos esenciales de los magqasid,
incluidos derechos y libertades.

La génesis de una teoria original propia demanda el



reconocimiento de que los derechos humanos en el Islam emanan
de la autoridad divina del Qur’an. El conocimiento disponible para
elaborar un enfoque isldmico puede encontrarse en parte en
andlisis que ya se han realizado, en especial con relacién a la
moralidad en el Qur’an, y en parte en los textos fuente que deben
ser explorados. Pero antes de iniciar este trabajo, los analistas de
la politica deben reivindicar un concepto cordnico muy
importante, a saber, los hudiid. A pesar de la apropiacién indebida
de este concepto en el figh tradicional, los hudiid representan en
realidad la formulacién clara que hace la Sari‘a de una categorfa
independiente de derechos fundamentales. Un had (singular de
hudud) es un limite més alld del cual un individuo o grupo vulnera
la ley divina y por ende el equilibrio de la vida. Los hudid se
mencionan catorce veces en nueve versiculos coranicos. En cada
una de esas menciones el concepto busca promover los derechos
humanos y en especial los de las mujeres.

En general, la concepcidén cordnica de los derechos humanos
puede entenderse como un aporte de material ético basado en un
sistema intrincado de obligaciones sociales. Ya sea en relacién a
individuos o unidades sociales més extensas el objetivo o magsid
del enfoque coranico es garantizar una provisién maxima
mientras que los hudid establecen un umbral minimo. A
diferencia del modelo laico de derechos humanos que propone la
libertad como el valor mds importante, el mensaje del Qur’an
subraya la importancia de la dignidad humana, que acepta la
libertad como un contribuidor necesario pero insuficiente a los
derechos humanos. Los derechos humanos generan una
justificacién para la accién por parte de cada creyente para
salvaguardar la dignidad de otros con los que o bien tiene una
afinidad inmediata o hacia los cuales tiene el deber de apoyar en
virtud de su conocimiento, capacidad y recursos. Un enfoque
isldmico se basa en los imperativos morales de la fe, incluida la
certeza de la responsabilidad ante Dios, tanto en esta vida como
en la préxima. La implantacién de una ley que pueda ser aplicada
a cada conciencia sélo es posible dentro de un sistema religioso
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que acepta la omnipotencia de Dios, y Su capacidad libre de
inhibiciones para juzgar a cada persona en proporcién a los dones
que El le ha concedido durante su vida. Dicho andlisis es
expandido para que incluya la provisién de derechos a los niveles
comunitario y estatal.

Una doctrina isldmica de derechos humanos se basa en una ética
religiosa y no deberfa ser mas refutable en esos términos que una
basada en el laicismo. La aceptacién del Islam puede ser necesaria
en el lado contribuidor de este enfoque de derechos humanos,
pero ciertamente no se requiere en el lado receptor. No existe
ningun versiculo en el Qur’an o entre los hadices contrastados de
la Sunna que limite la provisién de lo que es bueno y ético
exclusivamente a los musulmanes. De hecho, la libertad de credo
es un postulado fundamental del Islam y no es una condicién para
la provisién de derechos. El Islam obliga a los creyentes a proveer
todos los derechos a otros sin discriminacién. Desde la
perspectiva de la Sari‘a, la universalidad se encuentra en la
provisién incondicional de las bondades éticas a toda la creacién
independientemente de la demanda.

Capitulo Seis
Etica de la Gobernacion y la Politica
Publica en el Islam

La politica publica en el Islam se rige por una ética integral y
compleja. La Sari‘a nos obliga a reconocer que la determinacién
de beneficios y dafios no puede ser sometida a intereses o
criterios estrechos que traicionan el cumplimiento de sus
objetivos supremos, si bien sélo en la medida maxima posible. El
concepto de tauhid (la Unidad de Dios y de una visién del mundo,
de la verdad, del espacio-tiempo, de la historia, y del destino) estd
en el centro del sistema ético islamico que abarca la intrincada
relacién entre toda la creacidn y entre la creacién y el Creador. Si



bien los eruditos de los magasid han intentado resolver las
cuestiones de beneficios y dafos, sus contribuciones se han visto
restringidas por los limites de la disciplina en contraposicién a la
amplitud y profundidad de la Sari‘a. En consecuencia, los
parametros éticos de tales contribuciones se ven cominmente
confinadas a los musulmanes, e incluso a musulmanes
enmarcados en una localizacidén geografica especifica. En este
sentido resulta critico replantearse el concepto de umma
(comunidad), que constituye la referencia mds comuin para
muchos eruditos isldmicos al debatir beneficios y dafios. En
contra de la nocién popular, el concepto de umma tiene una
aplicacién amplia y no se limita a los seres humanos dentro de la
Sari‘a. De hecho, la ética isldmica en la politica y el gobierno
publicos debe necesariamente superar el antropomorfismo que
ha caracterizado la mayor parte de la jurisprudencia islamica
hasta el momento.

El comienzo juicioso en este debate sobre ética es el principio
filoséfico del tauhid o unificacién. El tauhid es el principio central
en la filosoffa de la Sari‘a. La orden cordnica de no cortar lo que
debe mantenerse unido (al-Bagara: 27; al-Ra‘d: 25) expresa la
complejidad, profundidad y amplitud del tauhid. Es este principio
moral el que presenta al gobierno y la politica un dilema que sélo
puede resolverse por medio de la ética practica que se postula en
las fuentes primarias, que deben ser exploradas y enunciadas por
los eruditos fieles de cada era que necesariamente poseen una
base sélida en la palabra Revelada y no revelada. No obstante, esta
es una tarea muy exigente pues resulta imposible abarcar la
extensién, complejidad e interdependencia de toda la creacién,
por no mencionar los vinculos entre sus miembros. Lo que
carecemos de conocimiento debe rendirse a la fe y a los principios
que fueron establecidos por la providencia divina para permitir
a los seres humanos minimizar el dafio.

Surge naturalmente entonces la pregunta de qué significa el
principio y la préctica del tauhid en relacién a la politica y el
gobierno en el Islam. De entrada dejemos claro lo que no significa.
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No significa un califato global. No existe en absoluto ninguna
menciodn, explicita o implicita, en el Qur’an, la Sunna, o en los
primeros gobiernos isldmicos, que apoye esta asombrosa
pretensién. Uno de los objetivos esenciales del tauhid es de hecho
el reconocimiento y respeto de la diversidad que constituye este
todo unificado e intencional. Esto es igualmente cierto de los
sistemas de gobernacidn que dan color y forma a las vidas de las
distintas unidades politicas en todo el mundo. Una adecuada
determinacién de los beneficios y dafios debe reconocer este
principio de auto-determinacién.

Dentro de la literatura tradicional de los magqasid, la cuestién de
los beneficios y los dafios ocupa una posicién importante. Los
eruditos tradicionales han presentado en general la aplicacién de
los magasid como el logro de beneficios y/o prevencién de dafios.
Por tanto, a fin de obtener beneficios, las decisiones deben
tomarse de tal manera que tengan en cuenta y promuevan la
salvaguarda de la religidn, la vida, la mente, la progenie, los bienes
y la dignidad. En esencia, estos seis objetivos coinciden
exactamente con el interés publico, y su busqueda mediante
diversos enfoques e instrumentos se denomina siydsa Sar‘iya o
politica orientada por la Sari‘a. En la practica real es raro
encontrar soluciones exclusivamente beneficiosas (naf’jalis) a un
problema publico, igual que resulta raro implementar alterna-
tivas puramente dafiinas (durr jalis). La mayoria de las alternativas
politicas se sitdan en algin punto intermedio y las distinciones
claras pueden no ser posibles. Por lo tanto, los juristas han
desarrollado formas de determinar un equilibrio entre beneficios
y dafios. En general, sin embargo, no nos dicen cémo establecer
limites adecuados para las decisiones politicas y de gobierno. Para
eso debemos examinar el concepto de umma.

Incluso antes de determinar los beneficios y dafos, es necesario
determinar los beneficios y dafios de quién son los mas
importantes. La filosoffa del tauhid garantiza que toda la vida sea
considerada sagrada, lo que hace especialmente problematica la
determinacién de qué intereses particulares cuentan y cudles no.



Ademas, ;acaso la politica y la gobernacién publicas en el Islam
tienen sélo en cuenta a los seres humanos? ;Y cudles? ;O existe
una base para consideraciones mas amplias? ;Se ocupa la Sari‘a
sélo de las generaciones actuales o hay también dimensiones
éticas relativas a las futuras? La determinacién de quién estd
dentro y quién estd fuera estd relacionada con nuestra
comprensién del concepto clave de umma. En términos muy
generales una umma es una comunidad. Se usa a menudo para
referirse exclusivamente a la comunidad musulmana global del
pasado, el presente y el futuro. Sin embargo, la mayorfa de los
juristas y eruditos limitan sus pronunciamientos a los
musulmanes de un drea geogréfica especifica. Esto puede ser
apropiado para la aplicacién de la ley religiosa pero no resulta
satisfactorio para la gobernacién alli donde no sélo domina la
diversidad sino que la mayor preocupacidn es el interés puiblico.
La Sari‘a trata esta preocupacidn sefialando otras tres nociones
importantes. La primera se refiere a la comunidad de los
creyentes, de todos los creyentes. La segunda se centra en
comunidades que estdn vinculadas politica y geograficamente y
que comparten valores y necesidades, sin importar sus creencias.
Y la tercera estd relacionada con el uso del concepto en relacién
con otras criaturas vivas.

El sistema ético que se presenta en el Qur’an es universal y como
tal da cobertura a toda la creacién de Dios; exhorta a la gente a
contemplar la dimensién espiritual de toda la creacién, que es
merecedora -si no de dignidad—si de proteccién y asombro. El
Qur’an se muestra inexorable acerca de esto y al tiempo que
dignifica a los hijos de Adan los sitta no obstante en medio de un
magnifico entramado de vida. Nuestra incapacidad para
aprehender esta realidad no sélo como musulmanes, sino
también como seres humanos, ha llevado a una visién miope y
peligrosa para nuestro futuro colectivo.

La humanidad depende de mucho mas que de los seres humanos.
La superficialidad de una porcién significativa del figh a este
respecto -no necesariamente debido a las mentes superficiales
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de juristas y eruditos, sino mds bien al enfoque pre-programado
que adoptan hacia la erudicién religiosa, ha convertido las
cuestiones éticas en marginales para los asuntos publicos mas
amplios y complejos. Ha socavado asimismo la busqueda de
enfoques alternativos y relatos presentados en el Qur’an que
estan disponibles para la mejora de nuestra existencia colectiva.
La literatura de los magqgasid estd intentando remediar esta
situacién colectiva, pero sigue siendo periférica en el figh
tradicional. Incluso cuando toma una posicién mds osada, se
muestra reticente a la introspeccidn, a explorar la dimensién
plena de una ética integral y a declarar confiadamente sus
conclusiones al mundo.

Capitulo Siete
La Politica Publica en el Islam como Proceso
de Reforma y Renovaciéon

Este capitulo argumenta que desde sus comienzos la Sari‘a se
centra en lograr la justicia social, entendida como la distribucién
equitativa de las oportunidades, bienes y privilegios dentro de
una sociedad conforme al principio de la dignidad humana.
Comienza planteando la relacién entre poder y piedad en el
Qur’an para demostrar cémo las distincién entre esos dos sugiere
que la introduccién y aplicacién de la ética coranica es una
responsabilidad ética y no presupone un liderazgo politico o
poder estatal isldmicos. La historia de la introduccién del Islam
en Arabia ofrece un relato rico y detallado de las etapas y
naturaleza de un proceso integral de reforma social. La
preponderancia de la autoridad musulmana como resultado de
este proceso no debe entenderse como un fin en s mismo y por
tanto como un impulso incondicional hacia el poder estatal, sino
mas bien como la consecuencia del atractivo del Islam para los
stbditos locales y su utilidad en la solucién de los desafios sociales
de su tiempo. Los primeros receptores de este mensaje



entendieron que la mayor parte del din, la religion isldmica, es la
presentacién y expresién temporales de la Sari‘a orientada a
lograr la equidad dadas las condiciones prevalentes.

Una de las conclusiones mds sorprendentes a las que se llega
después de una lectura del Qur’an es la separacién clara entre
poder politico y piedad o mas generalmente conducta ética. Dios
da poder a quien El quiere ya sea hombre o mujer, rico o pobre,
bueno o malo, creyente o rebelde, local o extranjero. Esto tiene
implicaciones importantes para la gobernacién, la politica ptblica
y la participacién civica en el Islam. Demuestra fundamental-
mente que los actores que defienden la gufa aportada en la Sari‘a
pueden localizarse dentro del propio sistema de gobernacién o
dentro de la sociedad civil. La situacién de los actores define
necesariamente los enfoques posibles y la naturaleza y medida
de la responsabilidad. Esta separacién de poder y piedad subraya
también la importancia de crear instituciones que ayuden a
mitigar la conducta inmoral sin considerar la afiliacidn religiosa
declarada de un gobierno o su jefatura.

La proteccién del din (como religién del Islam) es el mas destacado
de los seis magqasid esenciales. En cualquier momento histérico,
todos los demds objetivos de la Sari‘a, segtin la definicién cl4sica,
estdn necesariamente incluidos en este objetivo supremo. En
otras palabras, la implantacién de la salvaguarda de la vida, la
progenie, la mente, la dignidad y los bienes estdn todos ellos
descritos y regulados por la concepcién prevalente de din. Esto
significa que la reforma social y la reparacién de la injusticia estan
relacionadas directamente con nuestra comprension y practica

del din.

En general, el Islam comprende <badat, o actos rituales y
devocionales, y mu‘malat o transacciones mundanas. La
salvaguarda del din abarca pues dos actos fundamentales. El
primero es salvaguardar los actos esenciales de la adoracidn, y
aquello de lo que dependen, de la corrupcién y las innovaciones.
Declarar que no hay mas deidad que Dios, rezar, ayunar, dar el
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zaka y hacer la peregrinacién se mantendrdn mas o menos
inalterados en el tiempo. El segundo es cumplir los deberes
definidos en el Qur’an mediante la internalizacién y sintetizacién
de las normas relevantes en las condiciones prevalentes de forma
que nuestras acciones estén definidas por los valores basicos del
Islam, es decir, compasidn, equidad, justicia, sabiduria y bienestar
colectivo a los niveles individual, comunitario y nacional.

La gufa necesaria para apoyar este esfuerzo se encuentra en la
orden del taydid, o renovacién del din, a la que alude el Profeta
Muhammad en su advertencia de que en el Dia del Juicio la gente
tendra que explicar en qué ocuparon sus vidas, por qué motivos
actuaron, de dénde obtuvieron su riqueza, cémo emplearon sus
recursos y cémo usaron sus cuerpos (al-Tirmidi, Sunan, ‘Kitab Sifat
al-Qiyama’, Bab 1). Para cada época histérica importante existe
una necesidad renovada de traducir las dimensiones intensivas y
extensivas del Islam en una préctica social relevante y tangible.
En nuestro mundo contemporaneo, esto requiere de un nuevo
figh, a saber, el figh waqi‘i o figh préctico. El conocimiento de la
palabra Revelada y su significacién histérica pueden ser
considerados en el mejor de los casos como una comprensién
tedrica o figh nathari, que constituye la mayor parte de lo que es
transmitido hoy por juristas y eruditos. Asimismo, poseer un
conocimiento del mundo sensorial y experimental puede ser
considerado en el mejor de los casos como una comprensién de
la realidad, o figh al-wagi‘. La reforma y la renovacién requieren,
sin embargo, de una integracién de ambos, lo que da paso a una
comprensién practica y realista, o figh wagi‘i, que permite ofrecer
aplicaciones apropiadas en contextos distintos.

La historia inicial del Islam es un ejemplo apasionante de cémo
la naciente comunidad musulmana logré esta hazafia y fue capaz,
como resultado, de cambiar un sistema politico que habia
alienado y oprimido a ciertos individuos y grupos ademds de
perpetrar otras injusticias. Entre las lecciones que pueden
extraerse de esta historia inicial estdn las siguientes: (1) la
importancia de un mensaje que es veraz, claro, 18gico y util; (2)



un liderazgo meritorio, fuerte y comprometido, pero no
autoritario; (3) un aviso contra el desprecio por las contribuciones
potenciales del publico general, la elite y los discapacitados; (4)
prestar atencidn al impacto de los asuntos econémicos y sus
presiones; (5) dar prioridad a la paz y respetar el pluralismo; (6)
aceptar la defensa armada sélo como ultimo recurso y con serias
restricciones.

La politica pablica en el Islam estd orientada principalmente a la
reforma y la renovacién. La separacion del poder politico y la
piedad en el plan divino se propone estimular la aparicién de
individuos y grupos dispuestos a proponer y defender lo que es
beneficioso y disuadir de lo que es perjudicial. Asimismo fomenta
la conciencia de la necesidad de crear instituciones que mitiguen
esto ultimo. El Islam es una religién de fe y accién. El transito a
un nuevo siglo exige individuos y grupos extraordinarios que
posean el conocimiento y la capacidad apropiados para
enfrentarse al desafio de interpretar la palabra Revelada en
relacién a las condiciones contemporaneas. La guia que ofrece
esta renovacion del din quiere ayudar a la gente a abordar
exitosamente los desafios de su tiempo y localidad. La historia
inicial del Islam es muy instructiva a este respecto. La adopcién
de un nuevo mensaje con sus amplias reformas sociales,
econdémicas y politicas condujo a acontecimientos sin precedente.
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podria resolver algunos de los dilemas mas persistentes de
la gobernacién en toda la historia islamica, pero mas
significativamente, cémo fuerza una reconceptualizacion
del acervo de conocimiento disponible en las fuentes
primarias del Islam a fin de introducir la Politica Pdblica en
el Islam en los estudios convencionales sobre politica.
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