Ismail Raji al Faruqi




Institutul Interna;ional de Gandire Islamica

Esenta
civilizatiei islamice

[smail R. Al Faruqi

Chisindu, 2022



Esenta civilizatiei islamice (Romanian)
Ismail Raji al Faruqi
Serii de Lucrdri Ocazionale 21

© Institutul International de Gandire Islamica
1442 Hijri / 2021 CE
Paperback ISBN: 978-9975-117-68-5

The Essence of Islamic Civilization (Romanian)
Isma’il Raji al Farugi
Occasional Papers Series 21

© The International Institute of Islamic Thought (IIIT)
1434AH / 2013CE

Paperback ISBN: 978-1-56564-597-4

T

P.O. Box 669

Herndon, VA 20172, USA

www. iiit.org

Aceasta carte este protejata prin drepturi de autor. Sub
rezerva exceptiilor statutare si a acordurilor colective
anterioare de licentiere, reproducerea orica-rei pdrti nu este
posibila decat cu acordul scris al editorilor.

Opiniile si parerile exprimate in aceastd carte sunt

cele ale autorul si nu neaparat cele ale editorilor.

Descrierea CIP a Camerei Nationale a Cartii din Republica Moldova
Faruqi, Ismail Raji.

Esenta civilizatiei islamice / Ismail Raji al Farugqi ; Institutul International
de Gandire Islamica. - Chisindu : S. n., 2022 (Poliviz-Design). - 21 p. : il.

Tit. orig.: The Essence of Islamic Civilization. - 100 ex.

ISBN 978-9975-117-68-5.
28
F24

Poliviz-Design SRL
MD-2068, Chisinau, bd.Moscova, 21
Tel./fax: 022 45-06-52
© Institutul International de Gandire Islamicd, 2022



Cuvant Inainte

INSTITUTUL INTERNATIONAL DE GANDIRE ISLAMICA (IIIT)
are onoarea sd prezinte lucrarea, Esenta civilizatiei islamice de
Ismail al-Faruqi. A fost publicatd initial ca al patrulea capitol din
Atlasul cultural de islam de Ismail al Farugqi si Lois Lamia al Farugqi
(1986), si a facut parte dintr-o lucrare monumentala si care a devenit
o0 autoritate, prezentand tuturor viziunea despre islam, conceptele
sale, traditiile, institutiile si locul in lume. In afard de ilustratiile
hartilor si arabescuri, toate celelalte imagini au fost aduse la zi si
cele prezentate aici nu sunt cele originale.

Profesorul Ismail al Farugi (1921 - 1986) a fost un filosof, vizionar
palestiniano-american si o autoritate in ceea ce priveste religiile
comparate. Mare savant contemporan al islamului, lucrarea sa a
inclus intreg spectrul Studiilor Islamice, acoperind zone cum ar
fi studiul religiilor, gindirea islamicd, abordari fata de cunostinte,
istorie, culturd, educatie, dialogul dintre religii, esteticd, eticd, poli-
ticd, economie si stiintd. Fard indoiald ca al Farugqi a fost unul dintre
cei mai mari savanti musulmani ai secolului al XX - lea. In aceasta
lucrare, el prezintd intelesurile si mesajul islamului lumii intregi,
ardtand cd tawhid (unitatea lui Dumnezeu) este esenta sa si primul
principiu determinant care da civilizatiei islamice identitatea sa.

IIIT, infiintat in 1981, a servit drept centru major pentru a facilita
eforturile savante importante bazate pe viziunea, valorile si princi-
piile islamice. Programele de cercetare ale Institutiei, seminariile si
conferintele din ultimii 30 de ani au avut ca rezultat publicarea de
peste 400 titluri in engleza si araba, multe dintre ele fiind traduse in
majoritatea limbilor principale.

Anas S. al-Shaikh-Ali
Consilier Academic, IIIT London Office



Esenta
civilizatiei islamice

Nu existd indoiald cd esenta civilizatiei islamice este insasi islamul;
sau ca esenta islamului este tawhid, actul prin care se afirma ca Allah
este unicul Creator, absolut si transcendent, Stapanul si Domnul a tot
ceea ce existd.

Aceste doud premise fundamentale sunt evidente. Ele nu au fost ni-
ciodatd puse la indoiala de cei care apartin acestei civilizatii sau au par-
ticipat la construirea ei. Doar misionarii cei mai recenti, orientalistii si
alti interpreti ai islamului le-au pus sub semnul indoielii.

Indiferent de nivelul educatiei, musulmanii sunt siguri, in mod indis-
cutabil, ca civilizatia islamica are o esentd, cd aceastd esentd este cunos-
cuta si capabild de a fi supusa analizei si descrierii, aceasta fiind tawhid.

Analiza tawhid ca esentd, ca prim principiu determinantal civilizatiei
islamice, reprezinta subiectul acestui capitol.

Tawhid este aceea care oferd identitate civilizatiei islamice, care ofe-
ra unitate tuturor constituentilor sdi si le transformad intr-un corp inte-
gral, organic pe care il numim civilizatie.

Aducdnd elemente disparate impreund, esenta civilizatiei — in
acest caz, tawhid - si-a ldsat amprenta asupra lor prin modelarea lor.
Le face sd se armonizeze si sd tolereze si sustind celelalte elemente.
Fard a le schimba natura lor, esenta transformd elementele constru-
ind o civilizatie, oferindu-le noul caracter drept constituent al acelei
civilizatiei. Lantul transformarilor poate varia de la mici aspecte pana
la schimbari radicale, depinzand de cat de relevantd este esenta fatd de
elemente diferite si functiile lor. Aceasta relevantd a ramas gravatd in
mintea observatorilor musulmani ai fenomenului civilizatiei.

De aceea, ei au folosit termenul tawhid ca titlu pentru cele mai im-
portante lucrari, si au pus toate subiectele sub egida acestuia. Ei au pri-
vit tawhid drept cel mai fundamental principiu care include sau deter-
mina toate celelalte principii; si l-au gasit a fi principalul izvor, sursa
primard care determind toate fenomenele civilizatiei islamice.

Traditional si exprimat intr-un mod simplu, tawhid reprezinta convinge-
rea si mdrturia cd ,, nu existd alt Dumnezeu in afard de Dumnezeu”. Aceastd
declaratie negativd, pe cat de scurtd poate sa fie, poarta cel mai mare si pu-
ternic mesaj din islam. Uneori, o intreaga culturd, o intreaga civilizatie sau
o intreagd istorie poate fi comprimatd intr-o singurd propozitie. Este clar
cd acesta este cazul acestor kalimah (cuvinte) sau shahidah (marturie) a



islamului. Toata diversitatea, bogatia, cultura si invdtaturile, intelepciunea
si civilizatia islamului este comprimata in cea mai scurta dintre propozitii,
,hu exista alt Dumnezeu in afara de Dumnezeu”.

Tawhid ca viziune globala

Tawhid reprezintd o viziune despre realitate, adevdr, lume, spatiu si timp,
despre istoria umand. Prin urmare, cuprinde urmatoarele doud principii:

Dualitate

Realitatea este de doua feluri generice, implicAindu-l pe Dumnezeu sau
nu, pe Creator si creaturd. Prima categorie nu are decat un membru,
Allah, cel absolut si atotputernic. Doar El este Dumnezeu, etern, Crea-
tor, transcendent. Nimic nu se compard cu El; El este intotdeauna unic
si lipsit de parteneri sau asociati. A doua categorie este legata de spatiu-
timp, de experientd, de creatie. Include toate creaturile, lumea lucruri-
lor, a plantelor si animalelor, a oamenilor, spiritelor si a ingerilor, raiului
si pdmantului, paradisului si iadului, si a tot ceea ce au devenit de cand
au luat fiintd. Cele doua categorii, cele ale Creatorului si creatiei sunt
absolut diferite si separate, la fel ca si fiinta lor, sau ontologic, ori in ceea
ce priveste existenta si drumul lor. Este imposibil pentru totdeauna ca
ele sd se uneasca, sa fuzioneze, sa se confundd sau se contopeascd una
in cealaltd. Nici Creatorul nu poate fi transformat ontologic pentru a
deveni creatura, nici creatura nu poate transcende si sd se transfigureze
pentru a deveni intr-un fel sau altul Creatorul.

Ideationalism

Relatia dintre cele doud categorii, ordine ale realitdtii sunt ideationale
prin naturd. Punctul de referintd pentru om este capacitatea de a
intelege. Ca organ si biblioteca a cunostintei, perceperea include toate
functiile gnoseologice ale memoriei, imaginatiei, ratiunii, observarii,
intuitiei, teama si asa mai departe. Toti oamenii sunt inzestrati cu
ratiune. Inzestrarea lor este suficient de puternici pentru a intelege
vointa lui Dumnezeu, fie intr-o sens sau in ambele: cand aceastd vointa
divina este exprimata in cuvinte, direct de cdtre Dumnezeu cdtre om,
si cand vointa divina este deductibila prin observarea creatiei.

Teleologie

Natura cosmosului este teleologicd, si deci, adecvata pentru a servi sco-
pului Creatorului, si in afara tiparelor. Lumea nu a fost creatd in van, sau



doar pentru distractie. Nu functioneaza pur si simplu sau dintr-o intam-
plare. A fost creata cu buna stiintd. Tot ceea ce existd, actioneazd intr-o
madsurd potrivitd si implineste scop universal binedefinit Lumea este
intr-adevir un ,,cosmos”, o creatie ordonat, nu un ,haos”. In ea, voia Cre-
atorului este intotdeauna indeplinita. Tiparele sale sunt indeplinite prin
necesitatea legii naturale. Pentru cd sunt naturale, originale, inndscute
prin insdsi natura lucrurilor. Nicio creaturd in afara de om nu exista sau
actioneazd intr-un alt mod decat Creatorul i-a ordonat. Omul este sin-
gura creaturd prin care vointa omului este actualizatd nu intr-un mod
necesar, dar prin consimtamantul personal al omului. Functiile psihice
si fizice ale omului sunt componente naturale si prin urmare ele se su-
pun legilor pertinente pentru ele, cu aceeasi necesitate ca toate celelalte
creaturi. Dar functiile spirituale, si anume, intelegerea si actiunea morala
cad in afara tinutului naturii determinate. Ele depind de subiectul lor si i
urmeazd determinarea. Implementarea vointei divine de cdtre acestia are
o valoare diferitd calitativ decat necesitatea implementdrii de alte creaturi.
Indeplinirea compulsorie se aplicd doarvalorilor elementale si utilitariene;
indeplinirea liberd se aplicd moralei. Totusi, scopurile morale ale lui Dum-
nezeu, poruncile Sale citre om, au o baza in lumea fizicd si prin urmare,
au un aspect utilitarian. Dar acesta nu este ceea ce le oferd caracteristica lor
distinctivd, aceea de a fi morale. Este clar cd tocmai aspectul poruncilor de
afi posibil de indeplinit in libertate, existand sansa de a nu fi respectate, le
ofera calitatea atribuita lucrurilor de a fi ,morale”.

Capacitatea omului si maleabilitatea naturii

Din moment ce totul a fost creat cu un scop - chiar si toate fiintele —
realizarea acestui scop trebuie sa fie posibila in spatiu si timp. Altfel, nu
ar exista posibilitatea de a scipa de cinism. Insisi creatia si procesele de
spatiu si timp si-ar pierde intelesul si semnificatia. Fird aceastd posibili-
tate, taklif, sau obligatia morald, este didramata; si o datd cu distrugerea
ei, fie scopul lui Dumnezeu sau madretia Lui sunt distruse. Realizarea
absolutului, si anume, ratiunea divind a creatiei, trebuie sa fie posibild in
istorie, in cadrul procesului de timp dintre creatie si Ziua Judecatii. Ca
subiect al actiunii morale, omul trebuie sa fie capabil sd se schimbe pe
sine, prietenii sau societatea, natura sau mediul din care face parte, incat
sd actualizeze si implementeze calea diving, sau porunca, in el insusi, dar
si in ceilalti. Ca obiect al actiunii morale, omul, dar si amicii sdi si mediul
trebuie sd toate capabile sd primeascd toatd actiunea eficace a omului,
subiectul. Aceastd capacitate este opusul capacitatii morale a omului de
a actiona ca subiect. Fard ea, capacitatea omului pentru actiunea morald
ar fi imposibila si scopul naturii in univers s-ar pierde. Din nou, nu ar
exista scdpare fatd de cinism. Deoarece creatia are un scop - si acesta este
o ipotezd necesara daca Dumnezeu este Dumnezeu si munca Sa nu este
un travaliu fard sens, munca fara sens - creatia trebuie s fie maleabilg,
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====%  Migratiile lui Avram

---------- ®»  Avraam, Hagar si Ismail migreaza citre Mecca.

= - =»  Jacob cate Haran; la intoarcere, fiul siu, Josif este dus o o caravana in Egipt
——>  Copiii lui lacob, in Egipt si se intorc in Hebron

Meccanii si originile evreiesti (1800 i.e.n - 622 e.n.)

transformabild, capabild de a-si schimba substanta, structura, conditia si
relatiile incat sa absoarbd, personifice sau sd concretize drumul omului
sau scopul. Acesta este adevdrul intregii creatii, incluzand natura fizicd,
psihica si spirituald a omului. Intreaga creatie este capabili si realizeze
ce ar trebui si cum ar trebui sa fie, vointa sau calea lui Dumnezeu, abso-
lutul in acest spatiu si in acest timp.




Responsabilitate si judecata

Daca omul se afld sub obligatia de a se schimba pe sine, societatea si me-
diul din care face parte incdt sa corespunda caii divine, si este capabil sa
facd acest lucru, dacd tot ce ar putea fi obiectul actiunii sale este maleabil
si capabil sd 1i primeascd actiunea sa si sa intruchipeze scopul actiunii,
atunci aceasta implicd faptul ca el este responsabil. Obligatia morald
este imposibila fara responsabilitate sau constientizare. Dacd omul nu
este responsabil si nu este raspunzator pentru faptele sale, cinismul, din
nou, devine inevitabil. Judecata, sau consumarea responsabilitatii, este
conditia necesard obligatiei morale, a imperativului moral. Deriva din
natura ,normativitatii”. Este imaterial daca dacd implinirea, socoteala are
loc in spatiu-timp sau la sfarsitul uneia sau ambelor, dar trebuie sd aiba
loc. A-l asculta pe Dumnezeu, ceea ce inseamna ca a-i indeplini voia, sd-i
respecte poruncile Sale si sd 1i urmeze calea, inseamna sd atingd succesul,
fericirea si calmul. A nu face aceste lucruri, a nu-L asculta, inseamna a-ti
atrage pedeapsa, suferinta, nefericirea si agonia esecului.

Tawhid ca esenta a civilizatiei

Ca esentd a civilizatiei islamice, tawhid are doua aspecte sau dimen-
siuni: cea metodologicd si cea contextuald. Prima face referire la formele
de aplicare si implementare ale primelor principii ale civilizatiei; a doua
determina insesi principiile.

Dimensiunea metodologica

Dimensiunea metodologica include trei principii, si anume: unitate,
rationalism si toleranta. Acestea determind forma civilizatiei islamice, o
forma care patrunde in fiecare dintre departamentele ei.

UNITATEA. Nu existd civilizatie fard
unitate. Dacd elementele constitutive ale
unei civilizatii nu sunt unite, tesute si ar-
monizate unul cu celilalt, ele nu consti-
tuie o civilizatie, ci un conglomerat fara
sens. Un principiu care sa unifice ele-
mente diferite si care sd le armonizeze,
in acest mediu in care ele functioneaza,
este esential. Un asemenea principiu ar
transforma acest mix de relatii ale ele-
mentelor intr-o structurd ordonatd in
care sunt perceptibile niveluri de priori-
tate sau grade de importanta. Civilizatia
islamicd plaseazd elementele intr-o
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structurd ordonatd si le guverneaza existenta si relatiile conform unui
tipar uniform.In sine, elementele pot fi native sau de provenienta straina.
Intr-adevar, nu exista civilizatie care sd nu fi adoptat elemente striine.
Ceea ce este important este ca civilizatia sd digere acele elemente, ceea ce
inseamnad cd ar trebui s le reatribuie forma si statutul relatiilor, si prin
urmare sa le integreze in propriul sistem. Sa le ofere propria lor formd
inseamnad de fapt sd le transforme intr-o noua realitate unde ele nu exista
prin ele insasi sau prin dependenta lor anterioard, ci drept componente
integrale ale noii civilizatiei de care au fost asimilate. Nu este un argu-
ment impotriva vreunei civilizatii care contine asemenea elemente; dar
este un argument devastator impotriva oricarei civilizatii care a addugat
de curand elemente straine; atunci cand o face intr-o maniera dezarticu-
latd, fard reformare, formare, informare sau integrare. Prin urmare, alte
elemente abia reusesc sd coexiste in cadrul civilizatiei. Ele nu ii apartin
din punct de vedere organic. Dar daca civilizatia a reusit sa le transfor-
me si sd le integreze in sistemul ei, procesul de integrare devine indexul
lor de vitalitate, dinamism si creativitate. In orice civilizatie capabili si
integreze, si cu sigurantd in islam, elementele constitutive, fie cd sunt
materiale, structurale sau de relationare, toate sunt unite de un princi-
piu suprem. In civilizatia islamice, acest principiu suprem este tawhid.
Acesta reprezintd ultima mdsura a musulmanilor, ghidul si criteriile
sale in intalnirile sale cu alte religii si civilizatii, cu fapte noi sau situatii.
Ceea ce este in acord cu
acesta este acceptat si in-
tegrat. Ceea ce nu este,
va fi respins si condam-
nat. Tawhid, sau doc-
trina unitdtii absolute,
a transcendentei si ulti-
matumul lui Dumnezeu,
implicd faptul cd doar El
este demn de adorare, de
a fi servit. Persoana supu-
sd isi trdieste viata sa sub
acest principiu. Aceasta
cautd ca toate faptele sale sd fie conforme cu aceasta cale, pentru a inde-
plini scopul divin. Viata sa trebuie sd arate, prin urmare, unitatea mintii
si a vointei sale, unicul obiect in slujba sa. Viata lui nu va fi o serie de
evenimente puse impreuna fard logica. Dar vor fi legate de un singur
principiu unificator, asezate in acelasi cadru care le integreazd, impre-
und, intr-o singura unitate. Ca atare, viata lui are un singur stil, o forma
integrald - pe scurt, islam.




RATIONALISM. Un principiu metodologic, rationalismul reprezintd o
parte constitutivd a esentei civilizatiei islamice. Acesta este alcdtuit din
trei reguli sau legi: prima, respingerea a tot ceea ce nu corespunde cu re-
alitatea; in al doilea rdnd, negarea contradictiilor; al treilea, deschiderea
cdtre probe noi sau/si contradictorii.

Prima reguld protejeazd musul- i
manii impotriva pdrerilor, care, '
fard a fi testate sau confirma-
te pretind a fi fondate. Opiniile
neconfirmate, declarda Coranul,
reprezinta o falsd opinie, fard do-
vezi, si este interzisdi de Dumne-
zeu, indiferent de cat de insignifi-
at este subiectul sdu. Musulmanul
este definit ca fiind persoana care
nu sustine altceva decat adevarul.

A doua reguli il protejeazd im-
potriva simplelor contradictii pe
de o parte, si de paradox pe de altd
parte. Rationalismul nu inseamna intdietatea ratiunii in fata revelatiei, ci
respingerea si eliminarea celei din urma contradictii dintre ele.

Rationalismul studiazd tezele contradictorii mereu, asumand fap-
tul cd trebuie sd existe un aspect care a scdpat din vedere si, dacd ar fi
luat in considerare, ar expune relatia contradictorie. In manieri egald,
rationalismul il conduce pe cititorul revelatiei - nu revelatia insdsi - s
citeascd din nou, in cazul in care un sens mai putin evident sau clar i-ar
fi scdpat, si dacd ar fi regandit, ar indeparta contradictia aparentd. O
asemenea referire la ratiune sau intelegere ar avea ca urmare efectul de
a armoniza nu revelatia insdsi - revelatia se afld deasupra manipuldrii
umane - ci interpretarea omului musulman sau perceptia acestuia. Face
ca perceptia lui asupra revelatiei sd corespunda cu dovezile acumulate si
descoperite de ratiune. Acceptarea contradictiei sau paradoxului drept
ultimatum este valabila si posibild doar pentru cei slabi, nepregatiti in-
telectual. Musulmanul inteligent este rational, insistind asupra unitatii
celor doua surse de adevar, si anume, revelatia si ratiunea.

A treia reguld, deschiderea cdtre o probd nouad si contrard, protejeaza
musulmanul impotriva liberalismului, fanatismului si a stagndrii cauza-
te de conservatorism. Il indeamna catre umilinta intelectuald. 1l forteaza
sd-si supund afirmatiile si negarea unei fraze ,Allahu a'lam” (Allah stie
mai bine!). Pentru ca el este convins cd adevirul este mai mare decat
poate el stapani si intelege din acesta.
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Fall of Jerusalem & Massada 70-73CE
nus destroys Jerusalem 133 C.E.

Vo
Primul mileniu i.e.n.: Putere si turbulente fird idealism.

Ca afirmare a unitdtii absolute a lui Dumnezeu, tawhid este afirmarea
unitdtii adevarului. Pentru cd, Dumnezeu, in islam, este adevarul. Uni-
tatea Lui este unitatea surselor de adevar. Dumnezeu este Creatorul na-
turii de unde omul isi trage cunostintele sale. Obiectul cunoasterii sunt
tiparele naturii care sunt creatia lui Dumnezeu.

Cu siguranta Dumnezeu stie din moment ce el este creatorul lor; si cu
sigurantd in mod egal, El este sursarevelatiei. El oferd omului cunostintele
Sale; si cunostintele Sale sunt absolute si universale.
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Dumnezeu nu este un trickster, nu este un factor rduvoitor al cdrui scop
este sd inducd in eroare si sd deruteze. Nici nu isi schimba judecata asa
cum fac oamenii cand ei isi corecteaza cunostintele, vointa sau deciziile
lor. Dumnezeu este perfect si omniscient. El nu face greseli. Altfel, El nu
ar fi Dumnezeul transcendent al islamului.

TOLERANTA. Ca principiu metodologic, toleranta reprezintd accep-
tarea prezentului pand in momentul in care falsitatea lui este stabilita.
Prin urmare, este relevant pentru epistemologie. Este relevant in egala
madsurad pentru eticd drept principiu de acceptare a ceea ce este dorit pand
calitatea de nedorit, nepotrivit este stabilita. Primul este numit sa’ah; cel
din urma, yusr. Ambele protejeaza musulmanul de izolare fata de lume,
de conservatorismul blazant. Ambele il indeamna sa afirme si s spuna
da vietii si noilor experiente. Ambele il incurajeazd sa se adreseze noilor
conditii si date cu o gandire pertinentd, cu eforturi constructive si prin
urmare sd isi imbogdteascd experienta s viata, sd procedeze astfel incat
cultura si civilizatia lui sd evolueze.

Ca principiu metodologic, in esenta civilizatiei islamice, toleranta repre-
zinta convingerea cd Dumnezeu nu a ldsat oamenii fard sa trimita un
mesager printre ei, pentru a-I invdta cd nu existd alt Dumnezeu decét
Dumnezeu si cd ei ii datoreaza venerare si adorare, pentru a-I avertiza si
proteja de rdu si cauzele sale. Din aceastd privintd, toleranta reprezintd
siguranta ca toti oamenii sunt inzestrati cu un simt comun care le permi-
te sd recunoascd adevdrata credintd,
sd il recunoasca voia lui Dumnezeu
si poruncile Sale. Toleranta repre-
zinta convingerea cd diversitatea
religiilor se datoreaza istoriei cu
toti factorii ei, diferitelor conditii de
timp si spatiu existente de-a lungul
acesteia, prejudecdtilor ei, pasiuni-
lor si intereselor investite in aceasta.
In spatele diversitatii religioase sta
al din al hanif, religia primordiala a
lui Dumnezeu cu care toti oamenii
sunt ndscuti, inainte ca aculturatia
sd i transforme in aderentii unei
religii sau alteia. Toleranta cere mu-
sulmanului sd studieze istoria re-
ligiilor, cu scopul de a descoperi in
fiecare darul primordial al lui Dum-
nezeu, inzestrarea pe care El a trimis
apostolilor Sdi din toate timpurile si
locurile pentru a propovadui.




In religie - si aproape nimic nu poate fi mai important in relatii umane -
toleranta transformd confruntdrile si condamnarile reciproce dintre reli-
gii intr-o investigare savantd cooperanta a genezei si dezvoltarii religiilor
cu scopul de a separa inventiile istorice de forma originala a revelatiei. In
eticd, in toate domeniile importante urmdtoare, yusr imunizeazd mu-
sulmanul impotriva tendintelor negative din viatd si {i asigurd mdsura
minimd de optimism necesard pentru a mentine sdndtatea, echilibrul si
sensul proportiei, in ciuda tuturor tragediilor si conflictelor care au loc
in viata omului. Dumnezeu si-a asigurat creaturile Sale de faptul ca ,,prin
greutdti, Noi am ordonat atingerea comoditdtii (yusr).” Si cum El le-a
comandat sd examineze fiecare revendicare si sd se asigure inainte de
a judeca ca usuliy-yun (doctorii in jurisprudentd) care experimenteaza
inainte de a judeca drept bun sau rdu orice lucru care nu contravine unei
ordonante divine clare.

Atat saah, cat si yusr deriva direct din tawhid ca principii metafizice ale
eticii. Dumnezeu, Cel care a creat omul astfel incat el sa demonstreze ca
este demn prin faptele sale, 1-a facut liber si capabil de a infdptui actiuni
si miscdri pozitive in lume. Pentru a face acest lucruy, Islamul trebuie sa
fie, intr-adevdr, ratiunea omului de a fi.

Dimensiunea contextuala

TAWHID CA PRIM PRINCIPIU AL METAFIZICII. Pentru a madrturisi
cd nu existd alt Dumnezeu decat Dumnezeu inseamnad sa sustii cd doar El
este singurul Creator care a daruit tot fiintei sale, Care este cea din urma
cauzad a fiecdrei eveniment si finalul a tot ceea este, cd El este primul si
ultimul. Sa mdrturisesti un asemenea lucru in libertate si cu convingere,
in deplind intelegere a continutului acestei idei, inseamna sa realizezi
cd tot ceea ce ne inconjoard, fie ca este vorba de lucruri sau evenimente,
toate cele care au loc in arii fizice, sociale sau naturale, sunt actiunile
lui Dumnezeu, implinirea unuia sau altuia dintre scopurile Sale. Odata
ce ai inteles, o asemenea realizare devine a doua naturd a omului, in-
separabild de aceasta pentru tot restul vietii. Din acest moment omul
trdieste toate momentele din viata sa in umbra acestui fapt. Siacolo unde
omul recunoaste porunca lui Dumnezeu si actiunea Sa in fiecare obiect
si eveniment, el urmeazad initiativd divind deoarece este a lui Dumnezeu.
Observarea acesteia in naturd inseamna sd faci din asta o stiintd a naturii.

Pentru cd initiativa divind in naturd nu este reprezintd altceva decat le-
gile imuabile cu care Dumnezeu a inzestrat natura. A observa initiativa
divind in propria persoand sau in societatea din jur inseamnd sd urmezi
stiintele sociale si umaniste. Si dacd tot universul insdsi reprezinta impli-
nirea si expunerea acestor legi ale naturii, care sunt poruncile sau vointa
lui Dumnezeu, atunci universul este, in ochii musulmanului, un teatru
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viu pus in miscare la comanda lui Dumnezeu. Teatrul insdsi, ca si tot ceea
ce include, se poate explica in acesti termeni.

Unificarea lui Dumnezeu inseamnd ca El este cauza a tot, si cd nimic
altceva sau altcineva nu poate fi.

Din necesitate, atunci, tawhid inseamna eliminarea oricarei puteri care
actioneazd in naturd in afard de Dumnezeu, a cui vointd eternd reprezintd
legile imuabile ale naturii. Dar aceasta este echivalentul negdrii oricdrei
initiative in naturd a oricdrei alte puteri care nu este proprie naturii, cum
ar fi magia, vrdjitoria, spiritele sau orice altd notiune teurgicd de imixtiu-
ne arbitrard in procesul naturii, de catre orice altceva sau altcineva. Prin
urmare, tawhid inseamnd profanarea tinuturilor naturii, secularizarea
lor. Si aceasta este prima si conditia absolutd a stiintei naturii. Ca atare,
prin tawhid, natura a fost separata de zei si de spiritele religiei primitive.
Tawhid a reusit pentru prima datd ca mintea indreptatd spre miturile
religioase sd se autodepdseasca si a facut ca stiinta naturii si civilizatia
sa se dezvolte cu binecuvantarea unei viziuni globale religioase care a
renuntat o datd pentru totdeauna la orice fel de asociere a sacrului cu na-
tura. Tawhid este opusul superstitiei sau al mitului, dusmanilor stiintei
naturale si ai civilizatiei.

Pentru cd tawhid aduna toate firele cauzalitatii si le returneaza lui Dum-
nezeu, mai degrabd, decat fortelor oculte. Procedand astfel, forta cauzala
operativd din fiecare eveniment sau obiect este organizatd in asa el incat
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sd alcatuiascd un sir continuu ale cdror pdrti sunt relationate din punct
de vedere cauzal - si prin urmare, empiric. Faptul ca acest sir, in cele din
urmd, se refera la Dumnezeu, inseamna cd nicio fortd din afard acestuia
nu se amestecd cu puterea cauzald sau eficacitatea sa. Aceasta, la randul
ei, presupune ca legdturile dintre parti sd fie cauzale si le supune inves-
tigdrii si constatarilor empirice. Faptul ca legile naturii sunt tiparele lui
Dumnezeu inimitabile inseamnd cd Dumnezeu manevreaza firele natu-
rii prin cauze. Doar cauzalitatea generatd de o altd cauzad care este me-
reu aceeasi constituie un tipar. Aceastd constanta a cauzalitatii este exact
ceea ce face ca examinarea si descoperirea - si prin urmare, stiinta - sa fie
posibile. Stiinta nu este altceva decat cdutarea cauzalitatii repetitive din
naturd, a legaturilor cauzale care constituie sirul cauzal si sunt repetitive
din alte siruri. Stabilirea lor reprezintd stabilirea legilor naturii. Repre-
zinta premisa necesard pentru a supune controlului si ingineriei fortele
cauzale naturale, conditie necesara pentru ca omul sd se poatd folosi de
beneficiile naturii.

TAWHID CA PRIM-PRINCIPIU AL ETICII. Tawhid afirmd cd Dumne-
zeul cel Unic a creat omul sub cea mai buna formd, pentru a-l adora si
pentru a- servi. Asta inseamnad cd intreaga existentd a omului pe pamant
are ca scop ascultarea si venerarea lui Dumnezeu, implinirea comenzii
Lui. Tawhid afirma de asemenea cd acest scop reprezintd calitatea omu-
lui de a fi vicerege in numele lui Dumnezeu pe pdmant. Deoarece, con-
form Coranului, Dumnezeu l-a investit pe om cu increderea Sa, o incre-
dere pe care cerul si pdimantul nu au fost capabile sa o suporte si de care
s-au indepartat cu spaima. Increderea divina reprezinta implinirea partii
etice a vointei divine, a cdrui naturd insasi cere sd fie realizatd in libertate,
si omul este singura creatura capabild de a face asta.

Oriunde vointa divina este indeplinitd cu necesitatea legii naturale, im-
plinirea nu este morald, ci elementard sau utilitard. Doar omul este este
capabil sa o indeplineasca sub auspiciile posibilititii de a o implini sau de
a nu o implini deloc, sau facadnd exact opusul sau orice altceva care poate
fi cuprins intre cele doua variante. Acesta este exercitiul libertatii umane
cu privire la ascultarea poruncilor lui Dumnezeu care inseamna si duce
spre implinirea comenzii morale.

Tawhid afirmd cd Dumnezeu, fiind benefic si obiectiv, nu a creat omul
pentru amuzament, nici in van. El i-a ddruit simturile sale, ratiune si
inteligentd, l-a facut perfect - intr-adevar a suflat in el din Spiritul Sau
- pentru a-l pregati sd ducd la bun sfarsit o asemenea sarcind impor-
tanta. O asemenea indatorire enormd este cauza care a generat crearea
omului. Acesta reprezintd scopul final al existentei umane, definitia
omului, scopul vietii si existentei sale pe pAmant. In virtutea acestui fapt,
omul isi asumd o functie cosmicd de o importantd colosald. Cosmosul
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nu ar fie acelasi fard partea superioa-
rd a vointei divine care este obiectul
efortului moral uman. Si nici o altd
creatura din cosmos nu poate inlocui
omul in aceastd directie. Omul este
singurul pod cosmic prin care partea
morala - si prin urmare mult mai inal-
td - a vointei divine poate patrunde in
tinutul spatiu-timp si sa devind isto-
rie.

Responsabilitatea  sau  obligatia
(taklif) care a cdzut exclusiv asupra
omului nu cunoaste limite. Aceasta
cuprinde tot universul. Toatd omeni-
rea reprezinta obiectul actiunii mora-
le a omului; tot pdmantul si cerul sunt
teatrul sdu, materialul sdu. El este res-
ponsabil pentru tot ceea ce se intdm-
pla in univers, chiar si in cele mai indepartate colturi ale lumii. Deoarece
responsabilitatea omului sau obligatia este universald, cosmica. Aceasta
isi gaseste sfarsitul doar in Ziua Judecatii.

Basmalah oglindit in design simetric.
[Fotografiat de L. al Faruki]

Taklif, spune islamul, este baza umanitatii omului, sensul sdu si
continutul. Acceptarea acestei poveri de citre om il asazd pe un nivel
mai inalt decat restul creatiei, chiar mai sus decat pe ingeri. Pentru ca
doar el este capabil de a accepta responsabilitatea. Acest lucru constituie
importanta sa cosmicd.

O lume a diferentelor separd acest umanism al islamului de celelalte
umanisme. Civilizatia greacd, de exemplu, a dezvoltat un puternic uma-
nism pe care Vestul l-a luat drept model de la Renastere. Fondat pe un
naturalism exagerat, umanismul grec I-a sfidat pe om, la fel ca si toate
viciile sale. De aceea, grecii nu au jigniti prin reprezentarea zeilor sdi
inseland si complotand unora impotriva altora, infaptuind adulter, fur-
turi, incest, agresiune, gelozie si rdzbunare sau alte acte de brutalitate.
Facand parte din ceea ce insdsi viata umanad este facutd, asemenea acte si
pasiuni au fost considerate a fi naturale precum perfectiunile si virtutile.

Precum natura, ambele erau gandite a fi egale din punct de vedere divin,
demne de contemplare in forma lor esteticd, de adorare - si de emulatie
umana a cdror zei erau apoteoza. Crestinismul, pe de altd parte, in primii
ani de existenta a reactionat fatd de umanismul greco-roman. A mers
pana la extrema cealaltd, a dezbaterii conditiei umane prin prisma ,paca-
tului originar” si l-a declarat a fi ,,0 creaturd decdzutd”, o ,Jume pacdtoasd”

12



Cdaderea 1n rang a omului pana la nivelul unei conditii absolute, univer-
sale, originale si necesare a pacatului din care i este imposibil oricdrei
fiinte umane sd se extragd prin propriul efort era premisa logica pentru
care Dumnezeu s-a intrupat pentru a suferi si a muri ca sa ispdseasca
omul de pacat. Cu alte cuvinte, daca salvarea trebuie sd se intample nu-
mai cu ajutorul si prin Dumnezeu, omul trebuie sd se afle intr-o situatie
atat de imposibild, absolutd, grea incat doar Dumnezeu poate sa il scoata
pe om din aceasta. Astfel, conditia umanitatii de a fi pdcatoasd a devenit
universald, absoluta pentru a o face ,demna” de Crucificarea lui Dumne-
zeu. Hinduismul a clasificat omenirea in caste si a atribuit majoritatea
omenirii claselor celor mai inferioare — a ,celor de neatins” daca erau
nativi din India sau impuri din punct de vedere religios sau contamina-
te de restul lumii. Pentru cei din castele inferioare, ca si pentru ceilalti,
nu existd o indltare catre ceva superior, catre o castd privilegiata a Brah-
manilor in aceastd viatd; o asemenea mobilitate este posibild doar dupa
moarte prin transmigrarea sufletelor. In aceast4 viat3, omul apartine in
mod imperios castei in care s-a nascut. Eforturile etice nu au consecinte,
indiferent de subiect, atita timp cat el triieste in aceastd lume. In cele
din urmd, budismul vede toti oamenii si orice altd formd de viatd ca un
sir nesfarsit de suferintd si mizerii. Existenta insdsi, sustine acesta, este
nefasta si singura indatorire a omului care are sens este sd caute elibera-
rea de aceasta prin disciplind si efort mental.

Umanismul cuprins de tawhid este singurul adevdrat. Acesta respectd
omul ca om si creatie, fard a-1 deifica sau a-l denigra. Doar el defineste
meritul omului in functie de virtutile sale si incepe descrierea sa cu o
laturd pozitivd prin inzestrarea originald pe care Dumnezeu a daruit-o
tuturor oamenilor pentru a-i pregdti pentru nobila lor sarcina. Doar el
defineste virtutile si idealurile vietii umane in termeni care cuprind chiar
viata naturald, in loc sd-i nege, in asa fel incit umanismul sau afirmd
viata, dar si moralitatea.

TAWHID CA PRIMUL PRINCIPIU AL AXIOLOGIEI. Tawhid afirma ca
Dumnezeu a creat omenirea ca oamenii sd demonstreze cd sunt merituosi
din punct de vedere moral, prin faptele lor. Ca judecdtor suprem si ultim,
El i-a avertizat ca se va tine cont de toate faptele lor; cd autorii lor vor fi
recompensati pentru faptele bune si pedepsiti pentru cele rele. Tawhid
sustine si faptul ca Dumnezeu a plasat omul pe pamant pentru a-1 popu-
la, ceea ce inseamna cd el poate s il foloseascd, s manance din fructele
sale, sd se bucure de frumusetea si bunatatea sa, si sd il faca prospere,
dar si pe el insusi. Aceastd afirmatie este despre intreagd lume: sd accepti
lumea deoarece este inocentd si bund, creatd de Dumnezeu si conceputd
de El pentru om, pentru ca acesta si o foloseasca. Intr-adevir, tot ceea
ce este in aceasta lume, inclusiv soarele si luna, sunt acolo pentru a servi
omului. Toatd creatia este un teatru in care omul trebuie sd actioneze etic
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si s implementeze partea superioard a vointei divine. Omul este respon-
sabil de satisfacerea instinctelor si nevoilor sale, si fiecare individ este
responsabil de faptul ca toti oamenii sd atinga acelasi grad de satisfactie.
Omul este obligat sa dezvolte resursele umane a tuturor oamenilor pana
la cel mai inalt grad posibil, ca fiecare sd profite de toate dotdrile sale na-
turale. El este obligat sd transforme intreg pamantul in livezi productive
si gradini frumoase. In acest proces, el poate si exploreze soarele si luna
daca este nevoie.

Cu sigurantd, el trebuie sa descopere si sd invete cdile naturii si sufletul
omului, spiritul societdtii. Cu sigurantd, el ar trebui sa industrializeze si
sd dezvolte lumea daca aceasta va deveni, eventual, grddina unde cuvan-
tul lui Dumnezeu este suprem.

O asemenea afirmatie despre lume este cu adevdrat creativd pentru
civilizatie. Aceasta genereazd elementele din care civilizatia insasi este com-
pusd, dar si fortele sociale necesare pentru prosperitate si progres. Tawhid
se opune vietii monahale, izolarii, negdrii umanitdtii si ascetismului.

Pedealtaparte,aceastaafirmatie nu presupuneacceptareaneconditionatd
a lumii si naturii asa cum sunt ele. Fara un principiu care sd verifice im-
plementarea si realizarea omului, afirmatia despre lume si naturd pot sa
ajunga sd insemne doar urmadrirea exageratd a oricdrei valoare, element,
ori fortd, sau unui grup dintre ele, mergand panad la excluderea celorlalte.
Este o premisa necesard disciplinarea si echilibrarea dorintelor omului
incat sa se ajungd la armonizarea tuturor valorilor, sub egida unui sistem
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corespunzdtor dedicat, mai degraba decat sub egida grabei, pasiunii, ze-
lului sau orbirea omului.

Fard aceastd premise, urmadrirea dorintelor poate sa esueze si sd sfarseasca
intr-o tragedie sau in superficialitate sau poate sd descdtuseze forte cu
adevarat demonice. Civilizatia greacd, de exemplu, a exagerat in cauta-
rea sa in lume. A presupus ca tot ceea ce este natura este bun in mod
neconditionat, si prin urmare demn de a fi urmat si de realizat. Ca atare,
au declarat drept obiect de interes tot ceea ce este dorit actualmente,
bun, pozitiv, in baza faptului cd dorinta insasi fiind naturald, este poziti-
vd. Faptul ca natura se contrazice adeseori, asta si urmdrirea unor dorinte
asemenea sau cd elemente naturale pot fi contradictorii, nu au reprezen-
tat un motiv puternic pentru a revizui prima ipotezad.

Nevoia de un principiu supranatural care sid vegheze asupra tuturor
tendintelor si dorintelor din naturd, si in termenii pe care contradictiile si
diferentele lor pot fi intelese, trebuie recunoscute. Dar in loc de a intelege
acest adevdr, civilizatia greceascd a devenit prea intoxicatd de frumusetea
naturii in sine si au privit rezultatul tragic, natural al naturalismului
insdsi. De la Renastere, civilizatia modernd occidentald a avut cel mai
mare respect pentru tragedie. Zelul ei pentru naturalism a mers pand la
extrema de a accepta natura fard moralitate drept conditie supranatura-
13. De cand a existat lupta omului occidental impotriva Bisericii si a tot
ceea ce reprezintd aceasta, progresul omului in stiinta a fost conceput ca
eliberarea sa din ghearele acesteia. Ca atare, a fost foarte greu sa conceapa
o asemenea afirmatie despre lume sau ca naturalismul este atasat de fire
normative care sunt legate de o sursd apriori, nenumeld si absoluta.

Cu asemenea fire, naturalismul este condamnat sd sfarseasca in propria
lui contradictie, printr-un conflict intern care este insolubil din cauza
ipotezelor sale. Comunitatea din Olimp nu a putut sd trdiascd in armonie
si s-a autodistrus. Afirmatia ei despre lume a fost in van.

Garantul acelei ipoteze despre lume,
cel care produce o civilizatie echilibra-
td, permanentad si care se poate redresa

%4 singurd, este moralitatea. Intr-adevir,
‘“: ﬁ; adevdrata civilizatie nu este altceva

decat ipoteza despre o lume discipli-
‘g¢ %“5 nata de o moralitate apriori sau supra-

naturald, al cdrei continut sau valori
nu este ostil vietii sau lumii, timpului,
istoriei sau ratiunii. O asemenea mo-

ralitate este furnizatd doar de tawhid,

Design caligrafic (de opt ori repetat Allah). printre ideologiile cunoscute de om.
[Fotografiat de L. al Faruki]
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TAWHID CA PRIM-PRINCIPIU AL SOCIETATII. Tawhid sustine ci
»aceastd umma a voastrd este o singurd natiune al carui Domn este Dum-
nezeu. Prin urmare, adorati-L si serviti-L.” Tawhid inseamnad ¢4 cei care
cred sunt intr-adevdr o singurd comunitate, ai carui membrii se iubesc
unii pe ceilalti in numele lui Dumnezeu, care se sfituie unul pe celdlalt
pentru a face dreptate si pentru a fi rabddtor; care se tin impreund, fard
exceptie, de franghia intinsd de Dumnezeu si nu se despart unul de cela-
lalt; care se sprijind unul pe celdlalt, bucurdndu-se de ce este bun si inter-
zicand ceea ce este rauy; care, in cele din urma4, il asculta pe Dumnezeu si
pe Profetul Sau.

Viziunea despre umma este una singurd, asa este si sentimentul si dorinta,
la fel ca si actiunea. Umma reprezintd un ordin uman care este constd
intr-un sistem tripartit, un consens al mintii, inimii si bratului. Existd un
consens in gandirea lor, deciziile lor, atitudinea si caracterul lor, dar si in
bratele lor. Este o fratie universald care nu cunoaste culoare sau culoare
etnica. In viziunea sa, toti oamenii sunt la fel, fiind masurati doar in ter-
meni de pietate. Dacd unul din membrii sdi obtine o noud cunostiintd,
datoria acestuia este si o impartdseascd celorlalti. Daca cineva obtine hra-
nd sau confort, datoria lui este sa le imparta cu ceilalti. Dacd cineva obtine
sigurantd, succes si prosperitate, datoria lui este sa ii ajute pe ceilalti sa
facd acelasi lucru.

Prinurmare, nu exista tawhid fara umma. Ummaeste mediul cunostintelor,
eticii, al califatului omului, al afirmdrii lumii. Umma este ordinea
universala care i cuprinde, ii intelege chiar si pe cei care nu cred. Este
un ordin al pdcii, o pace islamicd, deschis tuturor indivizilor si grupurilor
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care acceptd principiul libertdtii de a convinge si de a fi convins de adevar,
celor care cautd o ordine mondiald in care ideile, binele, bundstarea sau
oamenii sunt liberi sd circule. Pacea islamica este un ordin international
care a depdsit cu mult Natiunile Unite, acel copil de duminicd, avortat si
deformat de principiile unui stat-natiune si de dominionul ,,marilor put-
eri’, din care este alcdtuit.

Aceste principii sunt, pe rdnd, bazate pe ,suveranitatea nationald”, asa
cum au evoluat din istoria ideologicd a Europei de la reformare si pana la
moartea idealului comunitatii universale pe care Biserica a propovaduit-o
si sprijinit-o incomplet pand acum. Dar suveranitatea nationald este, in
cele din urmd, bazatd pe relativism axiologic si etic.

Natiunile Unite sunt incununate de succes daca indeplinesc rolul negativ
de a preveni si a opri rdzboiul dintre membri. Chiar si asa, este un ordin
impotent din moment ce nu are nici o armatd in afara de momentul cand
membrii acestei ,mari puteri” a Securitatii Consiliului sunt de acord sa se
adunead hoc. Din contra, paceaislamicd a fost stabilita printr-o constitutie
permanentd de Profet, in Medina, in primele zile Hijra. A facut-o in asa fel
incat sd includad evreii din Medina si crestinii din Najran, garantandu-le
identitatea si institutiile lor culturale, religioase si sociale. Istoria nu a cu-
noscut alte constitutii scrise care sa fi onorat minoritdtile precum a facut
constitutia statului islamic. Constitutia din Medina a functionat in multe
state islamice timp de 14 secole si a rezistat dictatorilor si revolutiilor de
tot felul - inclusiv lui Gengis Han si Hulagu! Prin urmare, umma repre-
zintd o ordine mondiald, pe 1anga faptul ca este si una sociald. Ea este baza
civilizatiei islamice, fird ea nu exista. In reprezentarea lor despre ratiunea
umand prin persoana si cariera lui Havy ibn Yaqzan, filozofii au descope-
rit cd Havy a ajuns prin propriile eforturi pand la descoperirea adevarului
islamului, si al tawhid, esenta sa. Dar, procedand astfel, Havy a fost nevoit
sd inventeze sau sd descopere umma. Prin urmare, el si-a ficut o canoe
dintr-un trunchi scobit si s-a indreptat spre oceanul necunoscut, pentru
a descoperi umma fard de care toate cunostintele sale nu ar fi putut sa fie
in concordantd cu adevarul. Pe scurt, tawhid este umma.

TAWHID DREPT PRIM-PRINCIPIU AL ESTETICII. Tawhid inseamna
excluderea Dumnezeirii din tinutul naturii. Tot ceea ce se este in sau face
parte din creatie este o creaturd, care nu transcede si este supus legilor
spatiu si timp. Nimic din acestea nu poate fi Dumnezeu sau divin in vre-
un sens, in special ontologicul, pe care tawhid, ca esentd a monoteismu-
lui, il neagd. Dumnezeu este cu totul altceva, cu totul diferit de creatie,
cu totul altul decat natura, si prin urmare, transcendent. El este singura
fiintd transcendentd. Tawhid sustine cd nimic nu este ca El, si ca atare, cd
nimic din ceea ce este creat nu I se aseamdnd sau nu poate fi simbol pen-
tru Dumnezeu, nimic nu il poate reprezenta. Intr-adevir, El se afl, prin
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definitie, dincolo de orice reprezentare. Dumnezeu este Acela care este
imposibil de reprezentat din punct de vedere estetic.

Prin experienta esteticd se intelege experienta cu ajutorul simturilor,
de o esentd metanaturald, apriori care functioneazd precum principiu
normativ al obiectului detinut. Este ceea ce obiectul ar trebui sa fie.
Cu cat este mai aproape obiectul vizibil de acea esentd, cu atat este
mai frumos. In cazul naturii vii, a plantelor, animalelor si in special al
omului, frumos este ceea ce se apropie pe cat posibil de esenta apriori,
prin urmare oricine este capabil sd judece ar avea dreptate/tot dreptul
sd sustind ca natura obiectului estetic s-a evidentiat clar; ca obiectul
frumos este ceea ce natura a incercat sd ne arate, asa cum rar o poate face
printre miile ei de lipsuri, deficiente. Arta este procesul de a descoperi in
naturd acea esentd metanaturald si reprezentarea ei intr-o formad vizibila.
Evident, arta nu reprezintd imitarea naturii create; nici reprezentarea
senzoriald a naturii, a obiectelor ale caror naturi sau realitate naturalad
este completd. O reprezentare fotograficd poate fi valoroasd pentru
ilustrare sau documentare, pentru stabilirea unei identitati. Ca forma de
arta este lipsitd de valoare. Arta reprezinta citirea in naturd a unei esente
care nu face parte din naturd si conturarea si incadrarea acelei esente
intr-o formd vizibild care este corespunzatoare.

Dupd cum s-a analizat si definit pand in prezent, arta este in mod necesar
prezumtia de a gdsi in natura ceea ce nu face parte din ea. Dar ceea ce
nu reprezintd natura este transcendent; si numai ceea ce este divin se
calificd pentru acest statut. Mai mult, din moment ce esenta apriori care
este obiectul aprecierii estetice este normativa si frumoasd, emotiile
omului sunt afectate in mod special de acesta.

De aceea oamenii iubesc frumosul si sunt determinati de acesta. Acolo
unde vad frumusete in natura umand, esenta apriori metanaturald
reprezintd umanitatea idealizatd pand la un nivel transcendent.

Asta este exact ceea ce grecii au numit-o apoteoza sau transfigurarea
umanului in divinitate. Oamenii sunt in mod special inclinati sa iubeasca
asemenea transfigurdri umane si sd ii priveasca ca zei. Omul occidental
modern prezinta foarte putind tolerantd pentru fiecare zeitate, in ceea
ce priveste metafizica. Dar in ceea ce priveste etica si comportamentul,
,zeii” au fost creati prin idealizarea pasiunilor si a tendintelor umane
care sunt determinatii reali ai actiunii sale.

Asta explicd de ce printre grecii antici, arta de a reprezenta zeii ca apote-
0zd a elementelor umane, calitatile sau pasiunilor acestora, vizual prin
sculpturd si prin imaginar in poezie si teatru, au fost cele mai ravnite
teluri estetice. Obiectele pe care le-au reprezentat - zeii — au fost frumoa-
se deoarece reprezentau idealizarea a ceea natura umanad ar fi trebuit sa
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fie. Frumusetea lor nu a ascuns conflictul inndscut al fiecaruia cu ceilalti
zei, tocmai pentru ca fiecare reprezenta obiectul real al naturii personifi-
cate pand la nivelul sau divin, supranatural.

Doarin Roma, teatrul decadentei grecesti, arta supremad greceascd a sculp-
turii a decazut pand in forma realistd si empiricd a portretizarii diferitilor
imparati.

Chiar si acolo, totusi, nu ar fi fost posibil acest lucru fara deificarea impa-
ratului. In Grecia, unde teoria a rimas puri timp de secole, arta teatrald
s-a dezvoltat alaturi de cea a sculpturii tocmai pentru a reprezenta con-
flictele eterne dintre zei pentru a dezvalui o serie de evenimente in care
personajele erau implicate. Scopul general era reprezentarea caracterele
lor individuale despre care oamenii stiau cd sunt umane, mult prea uma-
ne, dar care erau sursa unei desfatdri imense. Dacd evenimentele drama-
tice dezvaluite in fata ochilor acestora ar fi dus la un sfarsit tragic, acesta
ar fi fost privit ca necesar si natural. Necesitatea lor i-a indepdrtat acul si
prin catharsis a contribuit la indepartarea vinei lor pe care o simteau fatd
de afirmatiile si telurile lor imorale. De aceea arta tragediei, ndscutd si
perfectionatd in Grecia, a reprezentat punctul culminant al artei literare,
precum si a tuturor artelor umane. Printr-o rar caz de afirmare a adeva-
rului, orientalistul G. E. von Grunebaum a spus cd islamul nu are arte
figurative (sculpturd, picture si teatru) deoarece este liber de orice zeu,
intrupati sau care sunt imanenti in naturd, zei ale cdror activitdti intrd in
conflict una cu cealaltd sau in cu raul. Von Grunebaum a spus acest lucru
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ca un fel de repros adus islamului, desi in realitate, este prima caracteris-
ticd distinctivd a acestuia. Pentru cd gloria unica a islamului este aceea
cd este lipsit in mod absolut de idolatrie, de greseala de a confunda crea-
tura cu Creatorul. Totusi, afirmatia este adevdratd; deoarece aratd relatia
intima dintre artele figurative, religiile pagane ale antichitdtii si teologia
occidentald a reincarnarii.

Evreii au sustinut anterior ca transcendenta lui Dumnezeu a stabilit ori-
ce faurire a ,imaginilor gravate” si s-au legat sd infaptuiascd, in semn de
ascultare fatd de porunca diving, o istorie intreaga care s-a indepdrtat
aproape complet de orice forma de artd vizuala. Ei au produs mici lucrdri
sub influenta Egiptului, Greciei si Romedi, si sub crestinism. In vremurile
moderne, in special de la emanciparea lor sub Napoleon si asimilarea de
cdtre cultura occidentald, ei au renegat pozitia lor semitica pentru natu-
ralismul vestului.

Tawhid nu se opune creativitdtii artistice; nici nu este impotriva desfa-
tarii sau a frumusetii. Din contra, tawhid binecuvanteazd frumosul si il
promoveazd. El vede frumusetea absolutad doar in Dumnezeu si in vointa
Lui sau a cuvintelor Sale. Conform acestora, era inclinat sd creeze o noua
forma de artd conforma viziunii sale. Pornind de la premisa cd nu exista
alt Dumnezeu in afard de Dumnezeu, artistul musulman era convins ca
nimic din naturd nu poate sa il reprezinte sau s3 il exprime pe Dumne-
zeu. Prin stilizare, el a indepadrtat fiecare obiect de naturd pe cit posibil.
Intr-adevair, obiectul naturii a fost, prin urmare, atat de mult indepartat
de naturi incat a devenit aproape de nerecunoscut. In mainile sale, stili-
zarea era un instrument de negare prin care el spunea Nu! fiecdrui lucru
natural, creatiei insdsi. Prin negarea naturaletii sale in totalitate, artistul
musulman exprimd intr-o formd vizibila, judecata nationald prin care se
spune cd nu existd alt Dumnezeu in afara de Dumnezeu. Imperiul Roman
Rdsdritean

Aceastd mdrturie a artistului musulman reprezintd, intr-adevdr, echiva-
lentul negarii transcendentei in natura.

Artistul musulman nu s-a oprit aici. Descoperirea sa artisticd s-a produs
cand a realizat c4 s il exprimi pe Dumnezeu prin ceva din naturd este un
lucru si sd 1i exprimi inexepresibilitatea Sa in aceastd manierd este altceva.
Sd realizezi cd Dumnezeu - fie sldvit - nu poate fi exprimat din punct de
vedere vizual reprezinta cel mai inalt obiectiv din punct de vedere estetic,
reprezintd sublimul. S& il consideri a fi imposibil de reprezentat de si prin
orice din creatie inseamnad sd 1i sustii si sd 1i iei in serios conditia lui abso-
lutd si sublima. Sd il ai pe Dumnezeu in imaginatia ta ca fiind diferit fata
tot ceea ce este creat inseamnad sa il vezi ca fiind ,frumos - diferit fatd de
oricare alt obiect care este frumos.”
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Inexpresibilitatea divina este un atribut divin, al cirui inteles este infini-
tul, absolutul, stadiul final sau inexistenta conditiilor ori a limitelor. Infi-
nitul este de neexprimat in orice sens sau directie.

Urmadrind aceastd linie de gandire islamicg, artistul musulman a inventat
arta de a decora si a transformat-o in stilul arabescurilor, un desen care
nu se schimbd si care se extinde in toate directiile la infinit. Arabescu-
rile transfigureazd obiectul naturii pe care il decoreaza - fie cd este ceva
textil, fie cd este vorba de metal, vase, pereti, tavan, stalpi, fereastra sau
pagina unei cdrti - intr-un tipar fard greutate, transparent, care pluteste,
extinzandu-se infinit in toate directiile. Obiectul naturii nu mai este el
insusi, ci transcende substanta. Obiectul a devenit doar un camp vizual.
Din punct de vedere estetic, obiectul naturii a devenit, sub influenta ara-
bilor o fereastra spre infinit. A sustine faptul ca acest stil este o sugestie
cdtre infinit inseamnad cd recunosti unul dintre sensurile transcendentei,
singurul care este dat - desi numai in sens negativ - reprezentdrii senzo-
riale si intuitiei.

Asta explicd de ce cele mai multe opera de artd produse de musulmani
sunt abstracte. Chiar si acolo unde au fost folosite figuri de animale, plan-
te si oameni, artistul le-a stilizat in asa fel sd le nege chiar conditia de a fi
creati, sd nege orice esentd supranaturald
care a rezida in ei. In aceastd incercare,
artistul musulman era asistat de scrierea
arabd pentru a o face un arabesc infinit,
care se extinde fard a se schimba in orice
directie alege caligraful. Acelasi adevar
este valabil si pentru arhitectul musul-
man a cdrui clddire este un arabesc prin
fatada sa, elevatii, linia orizontului, dar si
in ceea ce priveste planul podelei. Tawhid
este numitorul comun pentru toti artistii
a cdror viziune globald este cea a islamu-
Lampd Moscheii, Egipt, lui, indiferent de cat de separate ar fi din
anul 1360 punct de vedere geographic sau etnic.

21



Ismail al Farugi (d. 1986) a fost un filosof palestinian-american, vizionar si o autorita-
te in religia comparativa. Un mare cdrturar contemporan al Islamului, cunostintele
sale reusind sa cuprinda intregul spectru de studii islamice care acopera domenii
precum studiul religiei, gandirea islamica, abordari ale cunoasterii, istoriei, culturii,
educatiei, dialogului interconfesional, estetica, etica, politica, economie, si stiinta.
Fara indoiala, a fost unul dintre marii carturari musulmani din secolul al XX-lea.

Nu poate exista nici o indoiald cd esenta civilizatiei islamice este islamul; sau
cd esenta tawhid-ului Islamic a fost actul de afirmare a lui Allah ca fiind Cre-
atorul unic, absolut, transcendent, Domn si Stdpdn a tot ceea ce este. Aceste
doud premise fundamentale sunt auto-evidente. Nu au fost niciodatd indoite
de catre cei care apartin acestei civilizatii sau care au participat in ea. Abia in
ultima vreme misionarii, orientalistii si alti interpreti ai Islamului au pus ace s-
te premise la indoiald. Indiferent de nivelul lor de educatie, musulmanii sunt
siguri din punct de vedere apodictic cd civilizatia islamica are o esentd, cd
aceastd esentd poate fi cunoscutd si capabild de analizd sau descriere, ca
analiza esentei tawhid, ca prim principiu determinant al civilizatiei islamice,
este obiectul din acest document. Potrivit autorului, in analiza finald, acest
principiu al separdrii antice a lui Dumnezeu si a lumii este cel care distinge
din toate teoriile care indumnezeieste omul sau il umanizeazd pe Dumnezeu,
fie el Grec, Roman, Hindus, Budist sau Crestin.
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