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Seria IIIT Carti-pe-scurt

Seria IIIT Cirti-pe-scurt este o colectie valoroasa de publicatii cheie ale
Institutului, scrisd intr-o formd condensatd, menitd si ofere cititorilor o
intelegere de baza a continutului principal al originalului. Realizate intr-un
format scurt, usor de citit si care permite economisirea timpului, aceste
rezumate insotitoare oferd o privire de ansamblu, scrisd cu atentie, asupra
publicatiei mai ample si se spera cd vor stimula cititorii sd continue
explorarea originalului.

Bioetica s-a dezvoltat in ultimele decenii intr-un domeniu major de
cercetare. Avand in vedere progresele in medicind care ne transforma
progresiv intelegerea a ceea ce constituie viata, este nevoie de o etica
medicald care sd abordeze multe dintre problemele si provocarile care apar,
in special in domeniul geneticii si al reproducerii.

De o importanta centrald sunt serioasele dileme morale cu care se confrunta
expertii medicali, care necesitd o perspectivd teologicd. Cu toate acestea,
bioetica seculard este cea care defineste ceea ce constituie viata umana si
bioetica seculard influenteaza politica in chestiuni, care ne preocupa pe toti
si este probabil sa aiba un impact social grav. Este corect ca o femeie sa
actioneze ca surogat pentru sora ei? Este corect ca un cuplu fara copii sa
recurgd la inseminarea artificiald de la donator? Cum este corect din punct
de vedere islamic?

ASPECTE ETICE ALE REPRODUCERII UMANE ASISTATE MEDICAL
comparad si contrasteazd modelele de bioeticd occidentale si islamice pentru
genera o perspectiva islamica (preluata din Coran si Sunnah) oferda o
alternativa viabild si clard, care depdseste dominanta seculard si diversele
sale baze filosofice, pentru a da Revelatiei si intelegerii spirituale prioritate.
Clonarea umand, maternitatea surogat si FIV, sunt unele dintre subiectele
mai contestate. Autorul analizeazd riguros si obiectiv aceste aspecte,
abordand atat modelele seculare occidentale cét si pe cele islamice si in mod
fundamental, modul in care fiecare a ales sa incadreze propria intelegere a
problemelor. In discutarea acestor probleme, respectand principiile, autorul
traseazad o cale de iesire dintr-un cerc de pareri discutabile care ingreuneaza
mult decizia de a alege “ceea ce este mai bun".
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ASPECTE ETICE ALE REPRODUCERII UMANE ASISTATE MEDICAL
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Capitolul 1
INTRODUCERE

Scopul general al acestui studiu este de a examina si de a discuta baza
filozoficd a punctelor de vedere laice islamice si occidentale, asa cum sunt
prezentate pe probleme bioetice. Scopul meu este sd demonstrez
importanta ludrii in considerare a valorilor etice atunci cand aveti de-a
face cu practica medicald. Prin urmare, aceastd lucrare studiaza
contururile largi ale filozofiei juridice islamice prin compararea si
contrastarea cu bioetica secularad occidentala.

Studiul incearca sa ofere o baza filozofica atat din punct de vedere secular
occidental, cat si din punct de vedere islamic, cu referire speciald la
aspectele lor epistemologice si axiologice, deoarece problema meritd un
studiu analitic din motive epistemologice si axiologice. Cu toate acestea,
pentru a face fata problemelor bioetice, nu trebuie luate in considerare
doar aspectele legale, ci intregul concept al omenirii in raport cu o
abordare bazati pe cunoastere. In plus, trebuie dezvoltate teorii despre
valoare. Ca atare, inainte de a putea fi stabilite norme legale, trebuie
examinate problemele bioetice si trebuie initiatd o discutie asupra
conceptului de bazd al omului in legdturd cu notiunile despre
dezvoltarea sa.

Un astfel de studiu comparativ este o abordare unicd, in sensul in care ne
ajutd sa invatam un nou mod de a gandi si de a aborda lucrurile, precum
si 0 noud modalitate de interactiune. Bioetica seculara occidentala este in
general diferentiatd de demersul islamic prin abordarea sa exclusiv
rationald a ceea ce constituie realitatea si fiinta umana si negarea rolului
credintei intr-o fiinta supranaturald. Spre deosebire de rationalismul
secular, bioetica islamicd se bazeaza pe revelatii divine, pe o ordine
divind, care se bazeaza ferm pe unele principii de credinta, indrumare
spirituald de la Dumnezeu si credinta in viata de dupd moarte.

Acest studiu utilizeazd in continuare metode mixte. Cu toate acestea,
intr-o anumitd mdasurd, ea foloseste, de asemenea, metoda
fenomenologicd pentru a explora opiniile sau practicile esentiale ale
perspectivei islamice si occidentale seculare sau practicile lor despre
bioeticd. Acest lucru se datoreaza faptului ca fenomenologia trateaza
natura obiectelor sau fenomenelor in mdsura in care ele sunt prezente in
constiinta umanad. Se sperd cd aceastd abordare va permite o intelegere
mai bund a esentei obiectivelor si a realitdtilor sau a faptelor studiate.
Rationamentul logic urmat de reflectia critica este principalul instrument
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al demersului filosofic. Prin urmare, lucrarea adoptd o metoda combinata
cu reflectie criticdi ca metodologie, aceasta din urmd incluzand si
ontologia si epistemologia.

O preocupare a acestei lucrdri este infertilitatea. Infertilitatea este definita
ca fiind esecul de a produce o sarcind viabila intr-un an de la contactul
sexual regulat, fara utilizarea metodelor contraceptive. Dorinta de a avea
copii este un instinct uman natural si foarte puternic. Cu toate acestea,
unele cupluri nu reusesc sa-i conceapa. Infertilitatea masculind are loc in
cazul in care sotul nu produce spermatozoizi sau are doar cativa.
Infertilitatea apare, de asemenea, dacd produce spermatozoizi lenti,
imotili sau anormali. El poate avea un volum insuficient de lichid
seminal, o cantitate excesivd de lichid, care dilueazd excesiv
spermatozoizii, poate fi impotent, nu poate ejacula sau ejaculeaza
prematur. Chiar si ejacularea poate fi evacuatd cu urind. (vezi nota 2)

Infertilitatea feminind poate aparea din cauza unei ovulatii in care ovarul
nu produce un ovul. De obicei, este din cauza ca ovarele nu obtin o
stimulare hormonald adecvata de la nivelul glandei pituitare. Alte cauze
sunt absenta ovarelor, tulburdri hormonale, tumori, etc. Ovulele se pot
maturiza, dar nu reusesc sd scape din cauza cicatricii din endometrioza
sau a infectiei. Ovulatia necorespunzdtoare provoacd, de asemenea,
infertilitate la femei. In unele cazuri, ovulatia apare, dar atunci ovarele
nu reusesc sa producd hormoni care sd sustind sarcina in urmadtoarele 14
zile. Tuburile falopiene defecte sunt, de asemenea, o cauzd de
infertilitate. Este posibil ca femeia sd nu aiba uter. Anomaliile prezente la
nastere sau rezultate din fibroame, infectii sau avorturi impiedica ca
implantarea sa aibd loc.

Multe strategii au fost dezvoltate pentru a evita infertilitatea. Unul dintre
cele mai controversate subiecte in domeniul eticii reproductive este
utilizarea de noi tehnologii si noi aranjamente sociale pentru a facilita
sarcina. Desi civilizatia umand beneficiazd de aceste inovatii in multe
feluri, multe dintre ele prezintd o serie de probleme etice. Prin urmare,
cercetarea eticd este necesara atunci cand nu suntem siguri de directia
spre care ne indreptdm. Vom limita discutia noastra aici despre viziunea
laicd si cea islamicd pentru a judeca daca aceste noi inventii sunt pentru
fiinta umand un blestem sau o binecuvantare. Vom face o comparatie
intre cele douda abordari si vom restrange examinarea la patru aspecte
importante si actuale: inseminarea artificialda (Al), fertilizarea in vitro
(FIV), maternitatea surogatad si clonarea.



Capitolul 2
BIOETICA SECULARA OCCIDENTALA

In acest studiu, folosim termenul de eticd seculard occidentald pentru a
denumi un anumit tip de gandire occidentala cu privire la valorile etice,
care s-a dezvoltat intr-o manierd unilaterald cantitativda incepand cu
secolul al XVII-lea. Etica ii ajutd pe oameni sa decidd in mod rational in
dilemele morale conflictuale. (vezi nota 3) Prin urmare, caracterizam etica
drept un ,studiu filosofic al moralitatii”. (vezi nota 4) Doud dintre aceste
aborddri descriu si analizeazd moralitatea fard a lua pozitii morale si
aceste abordari sunt, prin urmare, numite non-normative. Celelalte doua
aborddri implicd luarea de pozitii morale si sunt, prin urmare, normative.
Sub abordarea non-normativd, vine mai intai etica descriptiva. Scopul
eticii descriptive este obtinerea de cunostinte empirice despre moralitate.
Metaetica implicd analiza sensurilor termenilor centrali in eticd, cum ar
fi ,corect”, ,obligatie”, ,bun”, ,virtute” si ,responsabilitate”.

Functia eticii normative generale este de a stabili o teorie etica care sa
ofere un raspuns general la intrebarea , ce este corect din punct de vedere
moral si ce este gresit moral?” Etica normativa practica este un pas mai
departe decat etica normativa generald. Utilizeaza instrumente (teorii si
principii) ale eticii normative pentru a justifica pozitii cu privire la
probleme morale particulare, cum ar fi cercetarea care implicd fiinte
umane, sinucidere, crimad si pedeapsa. Incercarea de a delimita actiunea
practicd este denumitd eticd practica. Ca si etica de afaceri sau etica
inginereascd, bioetica are o abordare interdisciplinara si este o ramurd a
eticii normative practice sau a eticii normative aplicate.

Bioetica si principiile sale

Bioetica este un cuvant compus, de origine greacd, bios care inseamna
viata si ethike care inseamnd eticd. Prin urmare, ea poate fi definitd ca
studiul sistematic al conduitei umane in domeniul stiintelor vietii si al
ingrijirii sanatatii, in masura in care aceastd conduitd este examinata in
lumina valorilor si al principiilor morale. Bioetica acoperd o gama larga
de aspecte sociale care pot fi asociate cu cele precum sdndtatea publica,
medicina muncii, sdndtatea mondiald si eticd controlului populatiei. Se
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extinde dincolo de viata si de sdndtatea umand pentru a analiza probleme
care afecteazad viata animalelor si a plantelor, cum ar fi, de exemplu,
subiecte care trateazd experimentele pe animale si concurenta
revendicdrilor de mediu (vezi nota 5).

Spre deosebire de alte discipline, un bioetician va interpreta si analiza
validitatea morald a datelor in lumina principiilor si teoriilor etice (vezi
nota 6). Ca studiu interdisciplinar, este mai strans legata de stiintele vietii,
deoarece trateaza direct aspecte etice legate de stiintele vietii. Trei
principii morale generale au fost avansate pentru a ajuta discutiile etice
in bioeticd. Acestea sunt: autonomie, utilitate si dreptate.

In bioeticd, autonomia reprezinti libertatea personala prin care individul
este liber sa-si aleagd si sd-si puna in aplicare propriile decizii, liber de
inseldciune, infractiune, constrangere sau fortare. Autonomia trebuie sa
implice actiuni intentionate si ca atare, persoana in cauza in luarea
deciziilor etice trebuie s4 ia decizia finala. In procesul autonom de luare
a deciziilor, nici o presiune externd sau constrangere nu ar trebui sd aiba
vreun rol. Binefacerea este un principiu, care se refera in mod obisnuit la
acte de mila si de caritate si poate indica orice actiune care sa conduca
spre alte beneficii. Beneficiul poate include urmatoarele patru elemente:

1) nu trebuie sd provoace rdu sau daune
2) ar trebui sd prevind rdul sau daunele;
3) ar trebui sd inldture raul sau daunele;

4) Unul ar trebui sa facd sau sda promoveze binele (vezi nota 7).
Justitia se refera la concepte de corectitudine si de drept. O
problemd comuna si sensibild in managementul sanatatii este lupta
pentru distribuirea resurselor insuficiente.

Bioetica si secularismul occidental

Aceastd sectiune a) examineaza pe scurt secularismul pentru a ilustra
structura sa istoricdA si epistemologica si b) extinde rddacina
epistemologicd inglobata in bioetica seculard occidentald. Termenul
secular provine din latinescul saeculum si transmite un sens cu o dubla
conotatie marcatd de timp si de loc. Timpul are sensul de ,acum” sau de
prezent sensului si locul are sensul de , lume pamanteand” sau ,,lumesc”
(spre deosebire de lumea care este invizibila si transcendentald). Secular
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inseamnd ,aceastd erd” sau ,timpul prezent” si semnificd in cele din
urmad evenimente contemporane actuale din lumea noastra (vezi nota 8).

Secularismul este adesea asociat cu crestinismul, prin faptul cd a evoluat
in context istoric in Europa crestind. Ca atare, secularismul este
considerat intr-un sens ca o simpld evadare a Europei din din stransoarea
normelor si regulilor medievale ale bisericii crestine. Oricum in termeni
practici, secularismul se va referi la excluderea efectiva a lui Dumnezeu
din gandirea si din viata umana.

Este adevdrat cand afirmam cd in bioetica seculard, convingerile
religioase sunt respinse ca fiind irelevante sau inutile. Bioetica este o
creatie a timpului si a istoriei. In istoria bioeticii, perspectivele religioase
au devenit marginalizate, iar secularizarea eticii a atins un punct central,
folosind consensul ca standard moral. Filozofii analitici americani si
britanici moderni si contemporani au fost pionieri in aceastd directie. Un
fel de bioetica seculard normativa a aparut ca subiect. Incet, cercetatorii
implicati in aceste think tank-uri timpurii au inceput sa schiteze natura,
subiectul si metoda domeniului nou creat. Bioetica occidentala a devenit
acum laica.

Ce este atunci exact bioetica seculara occidentala? Bioetica este o stiinta
medicald care porneste de la premisa conform careia corpul uman este ca
0 masind chimico-mecanica functiondnd in conformitate cu legile
materialismului, independent de concepte abstracte. Conform acestui
model, tot ce trebuie sd stim despre omenire poate fi obtinut studiind
partile corpului. Prin urmare, orice lucru legat de aspectele subtile ale
unui organism uman, cum ar fi mintea si sufletul, a fost retrogradat, uitat,
denuntat sau denumit simplu discurs religios. Bioetica, in aceastd ordine
fragmentatd, a devenit o ramurd a eticii practice, care considera ca
omenirea este capabild sa se implineascd pe sine farad a recurge la vreo
sursd de cunoastere, in afard de descoperirile empirice sau, cu alte
cuvinte, fard a apela la indrumarea unei fiinte supreme transcendentale
sau supranaturale.

Odatd cu progresul incredibil al biomedicinei, secolul 21 se confrunta cu
unele dintre cele mai controversate probleme de eticd biomedicald, a
caror preocupare centrald este problema vietii si mai precis, clonarea
umand, proiectul genomului uman si cercetarea celulelor stem. Opozitia
religioasd a apdrut ca o voce clard. Problema este urgentd, dar nu poate
filasatd doar la latitudinea medicilor, deoarece stiinta este preocupatd de
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~este” si etica de ,ar trebui” si aceasta a devenit o dezbatere morala.
Bioetica trebuie sa umple golul care se dezvoltd rapid si sa abordeze
problemele rectificind regulile morale, revizuind principiile si teoriile lor
in loc sd evite filosofarea tipica dezbaterilor in fata comunitatii stiintifice.



Capitolul 3
BIOETICA ISLAMICA

In principiu, exista cinci componente ale bioeticii islamice. Daci definim
islamul, acesta inseamnd supunerea la poruncile lui Allah in toate
aspectele vietii si de fapt, este un mod de viatd complet. Islamul
urmadreste sa modeleze atdt viata individuald, cat si societatea in
ansamblu, in moduri care sa asigure pacea in regatul pamantean al lui
Allah iar multumirea si bundstarea sa umple lumea (vezi nota 9). Cele
patru surse ale Sariei sunt: Coranul, Sunnah (relatdrile Profetului
Muhammad, SAAS), * consensul ‘ulama '(ijma’) si analogia (giyas). Cadrul
de bazd al jurisprudentei este Coranul, care este indrumarul principal
pentru toate problemele vietii umane.

Coranul nu detaliaza in mod explicit toate situatiile posibile cu care se
poate confrunta un musulman. Sunnah este a doua sursd de referintd si
de indrumare. Musulmanii cautd indrumare de la juristii islamici invatati
(‘ulama’) prin consens (ijma’). Juristii islamici invocd de asemenea,
antologiile (giyas). In cele din urma, savantii pot recurge la ijtihad
(rationament independent) pentru a lamuri dilemele cu care se confrunta
comunitdtile musulmane. Tehnic, acest termen se referd la efortul depus
de un jurist calificat (fagih / mujtahid) pentru a ajunge la sensul intentionat
de legiuitor in sursele textuale ale dreptului islamic si sa-1 aplice la
subiectele sale din viata reald a fiintelor umane. Ca atare, avand in vedere
viata reald si problemele contemporane cu care se confruntd medicina
modernd si ramificatiile etice ale acestor probleme, bioetica islamica
incearcd sd le abordeze pe baza unei abordari filosofice derivate din
aceste cinci componente cheie ale jurisprudentei islamice.

Jurisprudenta islamica si medicina moderna

Printr-un proces evolutiv, medicina islamica si-a derivat principiile
medicale din urmatoarele surse: (a) cele doua transmise, cea principala
masadir naqliyyah si pentru analogie giyas, cea secundara ijma' si (b) logica
masadir agliyyah, care e compusa din istihsan, istihsan si istirsal, etc (vezi
nota 10). Vom discuta pe scurt aceste componente.

Istihsan inseamnad literalmente sd consideri ceva preferabil. In forma sa
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juridica, istihsan este o metodd de exprimare a opiniei personale cu
scopul de evita orice rigiditate si nedreptate care poate rezulta din
aplicarea adhan litteram a legii (vezi nota 11).

Hasim Kamali remarca faptul ca insotitorii profetului (sahaba) si
succesorii (tabi'un) nu au fost simpli literati, ci si-au bazat adesea deciziile
lor pe intelegerea spiritului si a scopului Sariei. Kamali oferd un exemplu
modern: marturia orald a fost cindva forma standard de dovezi in
dreptul islamic. Astdzi, in unele cazuri, fotografia, inregistrarile sonore si
analiza de laborator au devenit un mijloc de probd mai fiabil, capabil sa
inlocuiasca madrturiile orale in multe cazuri. Aici se aplicd o metoda clara
de istihsan (inseamnad curaj sau companie). (vezi nota 12)

Usul al-Figh denumeste prezumtia existentei sau inexistentei faptelor.
Poate fi utilizat in absenta altor dovezi ale Sariei.

Istihsab presupune continuarea unui fapt (cdsdtoria sau un transfer de
proprietate, de exemplu) pana cand se dovedeste contrariul. Existd patru
tipuri de istihab:

1.  Istishab al-‘adam al asliy ceea ce Inseamna cd se presupune ca
un element al unei reguli care nu a existat in trecut este
inexistentd si acum.

2. Istishab al-wujud al- asliy semnifica faptul cd prezenta a ceea
ce este indicat prin lege sau motiv este sigur. De exemplu, un
sot este obligat sa pldteascd ,mahr” in virtutea existentei unei
cdsdtorii valabile.

3.  Istishab al- hukm, care presupune continuitatea regulilor
generale si ale principiilor de drept. De exemplu, atunci cand
existd o hotarare de lege (fie ea prohibitiva sau permisiva), se
va presupune cd va continua.

4. Istihsan al wasf, ceea ce Iinseamnd sa presupunem
continuitatea unui atribut pana cand nu are loc contrariul (de
exemplu, apa curatd va continua sa fie tratatd ca apa curata).
(vezi nota 13)

‘Urfare sensul de “obicei”. Prin urmare obiceiul este determinat de reguli
referitoare la halal (legal /admisibil) si ,haram” (interzis) in Saria. ‘Urf
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este, in esentd, o practica locala sau nationald si poate juca un rol util in
interpretarea si in punerea in aplicare a legii islamice. Maslahah mursalah
se referd la interesul public nerestrictionat. Maslahah inseamnd
literalmente beneficiu sau dobanda. Maslahah mursalah este menit sa
asigure un beneficiu sau sd previna un rdu, este armonios cu obiectivele
(magqasid) Sariei si 1i ajuta pe juristi sa se confrunte cu situatii noi intr-o
lume in schimbare. Inplus, verdictele unui companion al profetului sunt
o sursd de indrumare, care merita sa fie luate atent in considerare (desi
nu este obligatorie, cu exceptia cazului in care acestea sunt clare). Fatwa
(verdictul) de la sahabah (companioni) este o opinie la care a ajuns un
insotitor prin intermediul ijtihad-ului. In sfarsit, un principiu general
adoptat de juristi este cd , prevenirea unui rdu are prioritate mai mult
decét asigurarea unui beneficiu”.

Astfel, sadd al-dhara’i este utilizat in Sunnah. Sadd inseamnd a bloca, in
timp ce dhara’i inseamnd mijloace. In usul, jurisprudentd inseamna
blocarea mijloacelor cdtre rdau. Un exemplu, pentru aceastd situatie,
profetul a interzis uciderea ipocritilor (deoarece ar putea duce la
disensiuni in interiorul comunitatii dar si la uciderea din greseald bazata
pe suspiciuni).

Reflectii ale dreptului islamic in perioada medicinei contemporane
(1420 AH si dupa)

Teoria scopurilor Legii, magasid al-Saria, ne ajutd sda obtinem hotdrari
legale solide si consecvente. Magasid al- Saria sau obiectivele, intentiile si
scopurile superioare ale dreptului islamic sunt orientate catre: hifz al-din
(protejarea religiei); hifz al-nafs (protejarea vietii);

Hifz al-nasl (protejarea descendentilor); hifz al- ‘aql (protejarea mintii); si
hifz al-mal (protejarea averii). Hifz al-din in domeniul medical se refera la
mentinerea sdndtatii. Sdndtatea inseamna atit sandtate fizicd, cat si
mentala. In ceea ce priveste hifz al-nafs, Allah controleazi atat nasterea,
cat si moartea in sens absolut. Dar atata timp cat oamenii sunt in viata,
meritd un trai mai bun. Acesta e rolul medicinei, care ar trebui sd asigure
o viatd bund pentru fiecare fiintda umanda. Viata este sacrd si Coranul fi
garanteazd sfintenia. Prin urmare, primul principiu al eticii medicale
islamice ar fi protejarea vietii. Protectia descendentei (hifz al-nasl) are o
importanta majord in medicina.
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Protectia descendentei (hifz al-nasl) este importantd in medicind atunci
cand medicina are drept scop ingrijirea copiilor, astfel incat sandtatea lor
sd fie asiguratd. Pentru nasterea in siguranta a copiilor, ingrijirea femeilor
insdrcinate, medicina prenatala si pediatria sunt importante. O sandtate
bund in copildrie este o conditie prealabila pentru sanatatea adultilor,
procreare si continuarea vietii umane. Deoarece in islam se incurajeaza
reproducerea, el pledeaza pentru tratamentul infertilitatii.

Protejarea intelectului si a psihicului (hifz al agl) in raport cu etica
medicald semnificd necesitatea tratdrii oricdrei boli fizice sau psihice.
Recuperarea dupa boald aduce cu sigurantd liniste mentala. Al cincilea,
protectia averii, (hifz al-mal), se referd la bundstarea materiald a oricarei
comunitdti, care depinde de activitdtile productive ale cetdtenilor sai
sdndtosi. Medicina contribuie la generarea de bogatii prin preventia
bolilor, promovarea sanatatii si tratarea bolilor. Regulile si principiile
Sariei se incadreaza in una dintre cele trei categorii: (a) necesitati absolute
(darooriyat), (b) exigente (hagiyyat) si (c) imbunatatirii (tahsiyniyyat). Cele
cinci elemente de mai sus fac parte din categoria necesitatii.

Reguli in situatii conflictuale

Legile sunt folosite pentru a delibera si a solutiona cazurile conflictuale
si sunt necesare, deoarece situatiile din viata reald vor prezenta cazuri in
care exista conflict intre oricare dintre zonele de mai sus care necesita
protectie. Primul principiu cheie este intentia, intrucat chestiunile
trebuie luate in considerare in functie de intentiile lor. Toatd munca este
evaluatd in conformitate cu intentia din spatele ei. Aceasta solicitd
medicului sa-si consulte constiinta interioara. Un exemplu este utilizarea
morfinei pentru ameliorarea durerii in ingrijirea bolnavilor in stadiu
terminal, cand intentia propriu-zisad poate fi de a provoca o insuficienta
respiratorie care va duce la moarte.

Un sub- (aici numit, al doilea) principiu este cd ceea ce conteazd sunt
intentiile si nu sensul literal. Acest sub-principiu este utilizat pentru a
respinge utilizarea argumentelor juridice bazate pe traducerea literald a
textului pentru a justifica actele imorale. Un exemplu este interpretarea
hadisului despre stadiile dezvoltdrii embrionare pentru a justifica
avortul la cerere inainte ca acesta sa fie considerat cd poseda suflet. Un al
treilea sub-principiu este acela ca mijloacele sunt judecate dupa aceleasi



11

criterii ca si intentiile. Aici este clar cd niciun scop medical util nu trebuie
atins prin utilizarea metodelor imorale. Astfel, niciun scop medical util
nu trebuie atins prin utilizarea metodelor imorale. Un al patrulea lucru
este cd lucrurile indoielnice sunt mai bine sd fie evitate. Acest principiu
protejeaza impotriva interventiilor medicale inutile in anomaliile sau
deformarile de lunga durata care nu par sa produca disconfort. Al cincilea
sub-principiu - lucrurile, actiunile sunt permise. Toate procedurile
medicale sunt considerate permise, cu exceptia cazului in care exista
dovezi care si demonstreze interzicerea lor. In sfarsit, al saselea - toate
aspectele legate de functia sexuald sunt interzise, cu exceptia cazului in
care existd dovezi care sd dovedeascd permisibilitatea. Aceasta este o
exceptie de la regula generald de mai sus a acordului de a fi altfel, adica
existd anumite conditii si proceduri legate de functiile sexuale si de
reproducere.

Al doilea principiu cheie este de a nu provoca riu. Acest principiu a
derivat din hadith cd , niciun rdu nu va fi cauzat sau tolerat in Islam” (la
darara wa la dirar fi al - islam). Pentru a nu provoca vdtamari sau a elimina
vdtdmarea, medicul nu trebuie sd produca niciun rau pacientului sdu in
timpul actului medical. Sub- (al doilea) principiu este cd vatamarea trebuie
prevenitd sau atenuatd pe cat posibil. Un al treilea sub-principiu este de a
respinge un prejudiciu public, este preferat un prejudiciu privat. Trebuie
sd cedam la daunele care sunt de natura privatd pentru a preveni
vdtdmarea sociald. Ca si in cazul celui de-al doilea sub-principiu,
interventia medicald este justificatd pe principiul de baza potrivit careia
vdtdmarea, dacd apare, ar trebui sd fie ameliorata.

Un al patrulea - prevenirea prejudiciului are prioritate in ceea ce priveste
obtinerea unui beneficiu in valoare egald. Deci, daca beneficiul are o
importantd si o valoare mult mai mare decat prejudiciul, atunci
urmadrirea beneficiului are prioritate. O a cincea - un prejudiciu mai mic
este comis pentru a preveni un prejudiciu mai mare. Dacd va confruntati
cu doua situatii medicale, ambele ddundtoare si nu exista altd cale decat
sd le alegeti pe una dintre ele, este ales prejudiciul mai mic. De exemplu,
in combaterea bolilor transmisibile, statul poate sa fie nevoit sa
restrictioneze dreptul de miscare a unui cetdtean sau chiar sa-i distruga
bunurile. A sasea - prevenirea prejudiciului are prioritate in ceea ce
priveste urmadrirea unui beneficiu in valoare egald. O vdtdmare nu
trebuie ameliorata printr-o procedura medicald care duce la o vatamare
de aceeasi mirime ca si un efect secundar. In sfarsit, a saptea - individul
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poate fi nevoit sa suporte rdul pentru a proteja interesul public.
Interventiile medicale care sunt de interes public au prioritate in
considerarea interesului individual. Prin urmare, statul nu poate incdlca
drepturile cetatenilor decat daca exista si un beneficiu public.

Un al treilea principiu cheie este certitudinea. Toate actele sunt permise
dacd nu existd interdictii clare (vezi nota 14) Dar, ce trebuie facut atunci
cand nu exista o reguld clara? Totul in medicina este probabilistic si
relativ. Astfel, practicile medicale nu pot functiona la nivelul
presupunerii (zan) sau la indoiald clard (sak). Deciziile de tratament se
bazeaza pe un echilibru al probabilitatilor. Principiul protejeaza
impotriva interventiilor medicale inutile in anomaliile sau deformarile
permanente, care nu par sa producd disconfort.

Un al patrulea principiu cheie il reprezinta greutatile. Dificultatile dau
nastere inlesnirilor (al-mashaqqah tajlibu al-taysiyr). Din punct de vedere
medical, greutatile reprezintd orice afectiune care va afecta grav
sdndtatea fizicd si psihicd, dacd nu este tratatd imediat. Dificultatea
diminueaza toate regulile si obligatiile din Saria. Ca un (al doilea) sub-
principiu, greutdtile genereaza alinarea sau permisiunea. Prezenta
dificultdtii impune ca permisiunile sad fie acordate cu usurintd. Acest
principiu intruchipeaza faptul cd Legea islamica pledeaza pentru usurare
sinu pentru impunerea greutatii. Prin urmare, sunt permise interventiile
medicale care ar fi interzise respectandu-se principiul greutdtii daca
existd o necesitate (darwurah). Al treilea sub-principiu pentru greutdti,
necesitatea legitimeaza interzisul. Dificultdtile reale sunt considerate
necesitate (darwurah). Ori de cate ori se intampina dificultati, legislatia
islamica prevede dispozitii pentru a usura problemele. Conditia pentru
luarea unor astfel de méasuri este ca dificultatile sa fie reale si sa nu fie
imaginare. De exemplu, sub principiul greutdtii, secretele pot fi
dezviluite in caz de necesitate. In cazurile de contencios judiciar,
ingrijitorul ar putea depune madrturie in cazuri penale care implica
nedreptati.

Al cincilea principiu cheie se referd la personalizare. Standardul general
acceptat de ingrijiri medicale este definit ca obicei. Ceea ce este considerat
obisnuit este ceea ce este uniform, raspandit si predominant. Obiceiul
trebuie sa fie, de asemenea, vechi si nu un fenomen recent, astfel incat sa
existe sansa unui consens medical deja format.

Bioetica este importantd pentru a atinge aceste drepturi, islamul prescrie
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nu numai garantii legale, ci si un cod moral foarte dinamic si eficient.
Valorile etice, precum justitia, onestitatea, increderea si veridicitatea nu
au fost niciodata puse la indoiald din punct de vedere filosofic, chiar daca
existd o abatere practica considerabild sau o diferenta uriasa in aplicarea
lor practicd. Bioetica islamicd este o extensie a dimensiunii legale a
islamului.



14

Capitolul 4
RELEVANTA FILOSOFICA A BIOETICII LAICE
OCCIDENTALE SI BIOETICA ISLAMICA

Filosofia este preocupata in principal de trei intrebari: Ce este real? Ce
este adevdrat? Ce este bun? Primul se referd la ontologie, la studiul
realitdtii si existentei. Al doilea se referd la epistemologie. De unde stim?
De unde stim ca, ceva este adevarat sau fals? Care sunt conditiile si
limitele cunoasterii? Al treilea se referd la axiologie, adica la etica si la
estetica. In acest capitol vom discuta relevanta ontologiei, epistemologiei
si axiologiei, atat din perspectivele bioeticii seculare cat si islamice.

Relevanta ontologiei

Filozofia seculard occidentald limiteaza realitatea la lumea naturald,
lumea materiald fiind unicul nivel al adevarului. Lumea este un univers
etern si un sistem de auto-subzistenta care evolueaza conform legilor
sale. Secularismul a indepdrtat orice sens al sacrului din conceptia
modernd si postmodernd (occidentald) despre existentd. Biologia, ca si
celelalte stiinte, a absorbit din filozofie notiunea de materie ca fiind
principalul element de baza al universului si ceva, care ar putea fi studiat
atat din punct de vedere al proprietdtilor sale fizice cat si chimice.

Ontologia islamica este radical diferita de ontologia filosofica occidentala
prin aceea cd afirmd cd existd un singur Dumnezeu pentru intregul
cosmos. Ontologia islamicd il numeste pe Dumnezeu ca Adevar si
Realitate supremad si superioard in comparatie cu toate elementele din
lumea exterioars. In ontologia islamicd, Dumnezeu, Fiinta Suprema este
obiectul adoratiei. Ontologia islamica afirma ca exista o lume metafizica
independentd de experienta noastrd. Noi o percepem doar partial. Partea
care rdmane neexperimentatd, dar care este semnificativd pentru viata
umand, este revelatd profetilor si tradusda in termenii experientelor
obisnuite ale omenirii (vezi nota 15). Omenirea este inzestrata cu suflet si
corp fizic si prin urmare, constd atat in materie, cat si in spirit, fizic si
spiritual.

Potrivit filosofilor musulmani, in medicing, fiinta umana trebuie studiata

din punctul de vedere al unui organism si nu ca un mecanism. Ce este
omul? Nu este doar materie, nu este o componentd a unei masindrii, nu
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este un nicio fabrica de substante chimice, nu este nici un pachet de
energii fizice sau un complex de dorinte si de senzatii sau un mod de
gandire, sentimente si actiune. omenirea este toate si multe altele,
cuprinzand toate aceste aspecte, dar care le transcende pe toate; omenirea
este o entitate complexd si misterioasd care cuprinde mecanism si
organism si materie si constiintd; de fapt, un intreg complex supra-
sensibil.

Mai mult, metafizica islamicd afirma ca universul are un scop cert.
Reflectand adecvat, oamenii sunt capabili sa stie ca lumea are un scop
mai mare, parte din realizarea valorilor. In etica islamic4, valorile sunt
inraddcinate in inima realitdtii si toate procesele si miscarile lumii sunt
vdzute ca fiind directionate spre realizarea lor.

Relevanta epistemologiei

Epistemologia studiaza procesul cunoasterii, natura si validitatea ei. Ea
cautd raspunsuri la intrebdri precum; cat, cum si ce pot sa cunosc? Cu
toate acestea odata cu dezvoltarea stiintelor si progresul ideologic a unei
conceptii despre lumea materiald, centratd pe om, sensul sacrului a
dispdrut practic din conceptia modernd si postmoderna (secularista
occidentald) a cunoasterii. Astdzi ratiunea si rationalitatea, bazate pe
simtul experientei, al concretului conduc dictatorial, negand orice rol al
intuitiei si al religiei. Cu alte cuvinte, revelatia si religia sunt complet
respinse ca sursd de cunoastere.

In epistemologia islamica, cunoasterea absoluta ii apartine exclusiv lui
Allah. Care este natura lumii vizibile si cum este legata de cunoasterea
celor nevdzute? Este mintea umanad capabild sa recunoasca pe deplin ceea
ce este invizibil? Din perspectiva epistemologica islamica, Allah le-a dat
oamenilor un organ al cunoasterii cunoscut denumit inima (galb), care
este locul intelectului, ratiunii (agl’). Ca atare, avem mai degraba trei
niveluri de cunoastere:
1. Perceptia senzoriald - care include vederea, auzul, mirosul etc. si
care este accesat prin functiile ochilor, urechilor si altor simturi;
2. Perceptia rationald - care apare prin cognitie, rationament si
intuitie etc. si care este perceputd prin minte;
3. Perceptia spirituald - prin intuitie, intelect si inspiratie si care este
perceputd prin inima.
4. Prin urmare, epistemologia islamicd nu este pur empiricd, spre
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deosebire de omologul sdu occidental si nici nu este pur
rationalistd depinzand doar de ratiune.

Importanta axiologiei

Axiologia este stiinta valorilor umane si se ocupa de etica si estetica. Etica
se referd la ceea ce este bine si ce este riu. In bioetica seculard occidentals,
valorile sunt tratate doar ca un interes uman, personal sau colectiv.
Lumea externd devine indiferenta pentru ei. Existd o distinctie subiectiv-
obiectiv. Bioetica seculara occidentald considera valorile ca fenomene
umane, care sunt legate de observatiile si experientele umane. De altfel,
valorile nu au o origine supranaturald si nu sunt niciodata conservate si
realizate prin vointa unei fiinte transcendentale.

In schimb, etica islamica probeaza o sursa clara si autoritara a valorilor,
a ceea ce este etic bun si rau in conformitate cu principiile bine definite
gasite in Coran, traditia profeticd si rationamentul uman. Aceste principii
sunt derivate direct din cunoasterea revelatd. Valoarea juridica a
actiunilor omului folosind principiile islamice este clasificata dupa cum
urmeaza:

1. Mubah - fiecare act/faptd care nu este specificat ca fiind
obligatoriu, ldudabil, detestabil sau interzis.

2. Mustahab - orice act/fapta care este ldaudabil, nici

recomandat dar care nu e obligatoriu.

Fard - orice faptd/actiune obligatorie.

4.  Makruh - ceea ce nu este interzis dar este considerat
detestabil si este descurajat dar nu interzis.

5. Haram - orice actiune/fapta care este categoric, interzisd si
pdcdtoasd pentru musulmani.

®
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Capitolul 5
INSEMINAREA ARTIFICIALA SI BIOETICA SECULARA SI
ISLAMICA; O ANALIZA COMPARATIVA

Inseminarea artificiald (Al) este o tehnicd prin care sperma este plasatd in
tractul reproducdtor feminin prin metode mecanice care exclude
ejacularea sexuala in vaginul femeii (vezi nota 16). Existd trei puncte
principale in ceea ce priveste Al: (a) Al este o tehnicd prin care sperma
este introdusad in tractul reproducdtor feminin prin metode mecanice si
nu prin contact sexual; (b) barbatul nu ejaculeaza in vaginul femeii; si (c)
sperma trebuie introdusd in tractul reproducdtor feminin cu un
instrument.

Existd doud tipuri de Al, in functie de sursa de sperma folositd in
procedura: Inseminarea artificialda omologd (AIH) si Inseminarea
artificiald heterologa/donatoare (AID). In ATH, sperma este colectata de
la partenerul de sex masculin. Numele procesului este prescurtat in mod
obisnuit ca AIH, iar ,H” se refera frecvent la ,sot”. Cu toate acestea,
partenerul de sex masculin nu este neaparat sotul legal. Adicd, o obligatie
legala de cdsdtorie nu este o cerintd strictd in aceastd procedurd. Mai
degrabd, partenerul de sex masculin trebuie sd fie echivalentul functional
al unui sot (vezi nota 17). AID foloseste spermatozoizii de la un donator,
altul decat ,sotul”. Este folositd atunci cand problema este sterilitatea
ireversibila a ,sotului”. AID este recomandata atunci cand barbatul nu
este in mdsurd sd producd spermad sau are o cantitate foarte mica.

In Saria, Al este acceptatd in urmatoarele conditii: (a) solicitantii trebuie
sd fie un cuplu cdsatorit legal; si (b) nu este valabil dupa divort. Consiliul
European pentru Fatwa si Cercetare afirmad: ,Este permis ca sotia sd
utilizeze sperma sotului ei pentru fertilizare, doar dacd nu este divortatdi
sau sotul nu a decedat.” (vezi nota 18) Opinia ca Al ar trebui sa aiba loc
intre cuplurile cdsatorite legal este bazatda pe faptul cd in islam actul
sexual nu poate avea loc decat dacd partenerii sunt cdsdtoriti unul cu
celdlalt. Cu toate acestea, ar trebui sd fim absolut siguri cd spermatozoizii
injectati in uterul femeii sunt cei ai sotului. Folosirea ovulelor sau a
spermei de la donator este interzisd in islam, intrucat aceasta elimina
linia genealogicd, care este puternic protejatd in religia islamica. Practica
este consideratd ca echivalentd cu un adulter.

Intr-un context secular occidental, majoritatea problemelor etice
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referitoare la IA sunt legate de AID si nu de AIH. Astfel, in afara de
recoltarea postumd a materialului seminal, cea mai mare parte a
dezbaterii morale este preocupatd de AID deci prin urmare, de problema
donatorilor. Majoritatea savantilor au declarat cd masturbarea este
haram-interzisa (vezi nota 19), dar in cazul Al, masturbarea este permisa
dacd intentia este de a colecta sperma in scopul Al in cuplurile casdtorite
legal.

In contextul filosofic secular occidental, judecata eticd privind utilizarea
AID este dubla. Este atat pozitiva, cat si negativa intr-o evaluare etica. Se
sustine cd AID oferd anumite beneficii psihologice potentiale fatd de
alternativa adoptiei, deoarece atat sotul, cat si sotia pot fi implicati in
sarcind de la conceptie, impartdasind experienta nasterii si a primelor zile
de viatd ale copilului. Interpretat dintr-o perspectiva islamica, desi AID
nu este legal un delict incriminat, este totusi gresit din punct de vedere
moral si interzis.

In bioetica seculara occidentald expertii sunt ingrijorati de riscul cresterii
selective asociate cu AID. Ca raspuns la preferintele pdrintilor, medicii si
clinicile pot incerca sd insemineze mama cu un donator de spermsg,
genial, cu aspect fizic frumos, pentru a crea copilul , perfect”. Tendintele
intunecate ale acestei tehnici vizeaza miscarea eugenica care isi doreste
sd creeze rasa perfectd care sa conducd lumea. Pentru a evita aceasta si
alte dificultati etice, uneori se afirma ca adoptarea ar fi o solutie mai buna
la infertilitate decat AID.

Intrebarea etici apare si daca femeile singure, cuplurile heterosexuale
necdsdtorite sau cuplurile de acelasi sex trebuie sa aibd sau nu acces la
AID. Bioeticienii seculari occidentali pot sa nu aiba nici o problema etica
cu o femeie necdsatoritd care utilizeaza AID. Pentru a nu permite
homosexualilor sau persoanelor singure sd fie candidati la fertilizarea in
vitro, inseminarea artificiald sau adoptia inseamnd sa-i eticheteze pe
acesti oameni ca fiind incapabili pentru unul dintre cele mai importante
roluri din viatd. Nu existd niciun motiv sd credeti cd homosexualii sau
pdrintii singuri sunt pdrinti rdi. Cu toate acestea, etica islamicd sustine
clar punctul de vedere opus in raport cu dreptul homosexualilor la
reproducerea asistata.

Conceptia postumd a unui copil ridicd un numdr mare de probleme
complexe de ordin etic si social. Decizia de a ajuta o femeie s conceapd
prin utilizarea spermei partenerului sdu decedat, fie ca a fost inghetatd
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in mod voluntar in acest scop inainte de moarte sau prelevata postum, ar
trebui sd ia in considerare binele nou-ndscutului. Diferitele guverne au
legi diferite si, prin urmare, existd o diferentd de opinie in gandirea
filozoficd occidentala cu privire la acceptarea recoltdrii postume a
materialului seminal. In schimb, etica islamicd are o viziune negativa
clard in ceea ce priveste prelevarea de sperma postuma. In cadrul islamic
al eticii, casdtoria este vdzutd ca un contract legal intre soti, devenind
invalidd dupd divort sau deces. Prin urmare, recoltarea postumd a
materialului seminal pentru a produce copii, chiar dacd un sot decedat
si-a dat consimtamantul, este considerata o incdlcare a contractului de
cdsdtorie si moral si legal neetica.
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Capitolul 6
FERTILIZAREA iIN VITRO: PERSPECTIVE BIOETICE
ISLAMICE SI SECULARE OCCIDENTALE

In vitro este o expresie latind care inseamna ,in sticld”. In embriologie,
este utilizat in contrast cu in utero sau ,in uter”. In mod normal,
fertilizarea umanad are loc in utero, strict vorbind in trompele uterine. FIV
este apoi fertilizarea care se realizeaza artificial in afara corpului femeii
intr-o eprubeta (vezi nota 20). Motivul principal pentru inseminarea FIV
este de a evita tuburile nesdnidtoase, deteriorate sau blocate ale cdror
functii sunt inadecvate pentru a produce o sarcind normald. Daca
trompele uterine ale unei femei sunt blocate, ovulul nu poate caldtori in
uter. De fapt, motivul FIV este sda inlocuiasca functia trompei prin
aducerea spermatozoizilor in contact cu ovulul in vitro si apoi transferul
embrionului in uter. Infertilitatea masculind poate, de asemenea, sd
actioneze ca un factor al FIV atunci cAnd numarul, miscarea sau structura
spermatozoizilor este consideratd a fi anormala.

Etica FIV: Perspective islamice de bioetica
Magasid al Saria ne oferd un ghid pentru a intelege perspectiva islamica.

Avand in vedere necesitatea procredrii si pastrarea descendentei (hifz al-
Nasl), bioetica islamicd are o atitudine pozitiva fata de FIV, cu conditia sa
fie pentru un cuplu casatorit legal. Conform unei rezolutii a Organizatiei
Conferintei Islamice (OIC), urmadtoarele metode, in caz de necesitate,
sunt permise, cu conditia ludrii tuturor precautiilor necesare:

1.  Fertilizarea in vitro a unui ovul al unei femei casdtoritd cu
sperma sotului ei si implementarea embrionului in uterul
aceleiasi femei.

2.  Inseminarea externd, ludnd materialul seminal al sotului si
injectandu-1 la locul potrivit in pantecele sau in uterul sotiei
sale, pentru fertilizare in vitro (vezi nota 21).

Nu este nimic gresit in inghetarea si in conservarea spermei si a ovulelor
fertilizate, cu conditia a) de a se lua masuri serioase pentru a se asigura
cd nici o amestecare a spermei donatorului cu cele ale altor donatori nu
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se poate produce si b) sperma este folositd doar pentru a fertiliza propria
sotie a donatorului (cu acordul sotului/sotiei). Avand in vedere protectia
descendentei in ceea ce priveste necesitatea conservarii descendentei
(hifz al-Nasab), tratamentul FIV folosind spermd donatd este absolut
interzis in islam. Copiii pot fi conceputi doar prin unirea sotului si sotiei.
In concluzie, FIV trebuie si respecte aceste conditii:

1.  Trebuie sd implice exclusiv sotul si sotia cu un tratament
efectuat doar in perioada casatoriei.

2. Fuziunea spermei si ovulului nu trebuie sd aiba loc dupa
moartea sotului sau dupa divort.

3. Fuziunea spermei si ovulului trebuie sa aiba loc numai in

cadrul contractului de cdsatorie.

Orice donatie de sperma de la o altd persoand este interzisa.

5. Femeii divortate nu-i este permis sd primeascd ovulul
fertilizat (embrionul) fostului sdu sot.

6. Vdduva nu are voie sda ia spermatozoizi dupd moartea
sotului ei.

7. femeie poate folosi sperma inghetatd a sotului ei doar atunci
cand ambii sunt in viata.

8.  Utilizarea spermei inghetate inainte de cdsdtorie nu este
permisa.

L

In ceea ce priveste protectia vietii (hifz al-Nafs), orice perturba viata si
determind haos in ordinea naturald este interzisa in etica islamica.
Productia de embrioni in scopul cercetdrilor ar trebui sd fie interzisa.
Crearea embrionilor umani doar in scopuri de cercetare nu are consensul
nostru. Cu toate acestea, etica islamicd nu gdseste nicio problema in
distrugerea ovulului fertilizat in exces. Acesta nu este avort, deoarece
avortul are loc numai dupd implantarea ovulului fertilizat in pantece si
in al doilea rand, avortul are loc in corpul unei femei, nu intr-un vas de
laborator sau intr-o eprubetd. Rezolutia OIC precizeaza cd, in cazul in
care existd un ovul suplimentar fertilizat, acesta ar trebui ldsat fara
ingrijiri medicale pana cand viata sa se incheie in mod natural (vezi nota
22). Mai mult, embrionii pot fi folositi in scopuri de cercetare, deoarece
cercetarea care foloseste embrioni fertilizati in surplus ar putea aduce
beneficii umanitdtii, premisa bazandu-se pe principiile ijtihad-ului,
maslahah mursalah (considerente de interes public).
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In ceea ce priveste protectia mintii (hifz al-agl), FIV trebuie si
indeplineasca cerinta confortului si satisfactiei mentale. Ca atare, daca
FIV duce la satisfactie psihica si mentald, de ce un cuplu casdtorit nu ar
trebui si recurg la el? In ceea ce priveste protectia averii (hifz al-mal), un
cuplu care doreste tratamentul FIV ar trebui sa tind cont de finantele lor,
astfel incat sa nu fie lasati sa se confrunte cu situatii dificile financiar in
viitor. In ceea ce priveste protectia credintei (hifz al din), pur si simplu
nu ar trebui sa existe niciun conflict.

Etici FIV: Perspective bioetice islamice

Desi existd o anumitd suprapunere in perspective, bioetica seculara
occidentala si bioetica islamica difera adesea considerabil fata de FIV. De
exemplu, bioetica secularda occidentald dezbate dacd sa valideze
utilizarea spermei si a ovulelor donatoare in FIV; bioetica islamica este
preocupatd in primul rand de problema descendentei. Bioetica seculara
occidentald intentioneaza sd le permita lesbienelor dreptul la medicina
reproductivad asistatd; Bioetica islamicd respinge acest lucru si, de
asemenea, interzice reproducere asistatd medical femeilor singure. Dupa
cum am mentionat, islamul interzice utilizarea spermatozoizilor sau a
ovulului dupa divort, in timp ce bioetica seculard occidentald nu
interzice. Bioetica seculard occidentald considerd utilizarea spermei sau
a ovulelor cuplului legal casdtorit dupd moartea unuia dintre ei
controversatd, in timp ce in islam este interzis. Bioetica islamica interzice
utilizarea spermei donatoare si a ovulelor donatoare pentru a maximiza
bundstarea si stabilitatea societatii si a relatiile umane. Cercetarea cu
celule embrionare stem este controversatd pentru bioetica secularad
occidentald, in timp ce in cadrul bioeticii islamice este permisa folosind
embrioni de rezerva.

In timp ce bioetica islamicd este centratd atit pe binele temporar,
pdmantean dar si pe cel din viata de apoi, bioetica seculara occidentala
pune accentul doar pe binele pamantean. AID din punct de vedere
islamic presupune cd binele nu este un concept restrans; mai degraba
ontologia binelui are un caracter all-inclusive. Ideile bioetice islamice
despre FIV sunt dinamice si concentrate, ele dau o valoare deosebita
vietii umane, mentin integritatea conjugala si dovedesc ca binele pe
termen lung ar trebui sa prevaleze intotdeauna asupra satisfactiei
temporare a dorintelor pentru bundstarea si stabilitatea societatii si a
membrilor sdi. Scopurile nu justifica mijloacele.
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Capitolul 7
MATERNITATEA SUROGAT; PERSPECTIVE BIOETICE
OCCIDENTALE SECULARE SI ISLAMICE

Cuvantul SUROGAT provine din latin surrogatus care inseamna
"substitut". In termenii medicinei neproductive el se referd la o femeie
care poartd sarcina unei alte femei. Conceptul de surogat este de fapt un
produs secundar al inseminarii artificiale (Al) si fertilizarii in vitro (FIV).
Intr-un aranjament surogat, o femeie poartd un copil in pantece prin
sarcind si dupa nastere 1i preda copilului unei alte persoane, moment in
care este eliberatd de toate responsabilitdtile fatd de copil sau fatda de
familia lui. Surogatul este de douad tipuri, surogatul genetic si gestational.
In cadrul surogatului genetic, ovulul surogatului este inseminat in mod
artificial cu sperma donatorului (tatal copilului). In schimb, in surogatul
gestational, ovulul unei femei este fertilizat cu sperma unui barbat in
vitro si este implantat in uterul unei alte femei al cdrui uter este gata sa
gazduiasca fatul pand la nastere.

Bioetica islamicd nu poate fi pozitivd pentru aceasta practicd, deoarece
surogatul este o formd clard de utilizare a unui element strdin - spermd
donatoare - in pantecul unei femei. Cazul surogatului genetic este mai
critic si mai supardtor, deoarece aici femeia nu doar cd transportd fatul,
ci si cd isi doneazd ovulul. Un scop fundamental din Saria h (magasid al-
Saria) este de a proteja descendenta (hijz al-Nasl) sau urmasii. Surogatul
gestational poate duce la o luptd intre doud mame: cine este mama reald,
furnizorul de ovule sau furnizorul de uter? Cum ar putea mama, mama
surogat sd fie consideratd mama reald daca isi inchiriazd péantecele, nu
are legatura conjugala legald cu tatdl copilului sau o legdtura geneticd cu
acesta? In mod similar, cum poate un donator de ovule s aiba pretentii
asupra unui copil atunci cand nu il poartd in pantec, asa cum este
mentionat in Coran?

,, ... mamele lor nu sunt decdt acelea care i-au adus pe lume” (58: 2).

In general, ambele abordari, cea islamicd si cea seculara occidentald sunt
preocupate de bundstarea mamei si a copilului si plaseazd binele
societatii ca obiectiv principal. Cu toate acestea, existd diferente clare
intre ele. Etica islamicd determind mai intdi valoarea intrinsecd a
pantecului unei femei si apoi justificd valoarea morald a inchirierii
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acesteia pe o bazd extrinseca. Etica islamica priveste negativ surogatul,
deoarece nu protejeazd descendenta, este deschisa exploatdrii si, prin
urmare, existd riscul ca multe practici ddundtoare sa intre in societate.
Filozofii seculari occidentali criticd surogatul bazandu-se pe ideea c4, in
loc sd conducd la legaturi mai bune de familie, procedura le ameninta.
Pot exista implicatii sociale viitoare; cuplul adoptiv poate divorta in cel
din urma caz in care mama adoptivad nu ar avea nicio legatura biologica
cu copilul, ci tatal.

Mai mult, unii se referd la maternitatea surogat ca maternitate comerciala
(CM) sau ca la un aranjament ,contract pentru copii”, deoarece
reproducerea devine o afacere comerciald. Existd si riscul psihologic ca
acel copil sd nu suporte ideea céd a fost creat prin intermediul unei mame
surogat. Bioetica islamica nu se centreaza doar pe binele copilului.
Bioetica islamica nu numai cd vede interesul copilului si dacd este sau nu
este folosit ca marfd, dar protejeaza demnitatea si onoarea uterului unei
femei.

Nu existd o perspectiva fixa si uniformd cu privire la surogat in sistemul
filosofic occidental, in mare parte datoritd perspectivelor filozofice
diferite si a viziunilor liberale relative ale moralei. Ceea ce este clar este
cd surogatul creste in popularitate, in special in Occident. In timp ce
bioetica seculara occidentald prezintda diverse argumente si
contraargumente pentru a judeca valoarea morald a acestei practici (in
principal pe linia demnitatii umane, efectele asupra copilului, efectele
asupra surogatului, motivele financiare ale surogatilor, motivele auto-
indulgente, cupluri care aleg acest lucru in loc de adoptie etc.), bioetica
islamicd denuntd practica in conformitate cu cele cinci scopuri ale Sariei.
Principalele probleme se referda la adulter, mostenirea familiei,
posibilitatea incestului intre rude care in mod normal nu se vor casdtori
intre ei, etc. In general, prejudiciul maternititii surogat depaseste
beneficiile sale.
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Capitolul 8
CLONAREA UMANA: PERSPECTIVE ALE BIOETICII LAICE
OCCIDENTALE SI ALE BIOETICII ISLAMICE

Clonarea provine din cuvantul grecesc ,klwn” care inseamna
,crengutd”. Cand oaia Dolly a fost clonatd cu succes in 1996, a starnit
interesul global dar si respingere. Clonarea este procesul de producere a
unui animal sau a unui om care are aproape acelasi cod genetic ca si
pdrintii sdi. Tehnica transferului nuclear de celule somatice (SCNT) std la
baza clonarii. In SCNT, nucleul unei celule somatice este transferat intr-
o celula de ovule enucleate (una care si-a eliminat propriul nucleu), in
circumstante specifice. Nucleul somatic este apoi reprogramat de factori
citoplasmatici ai ovulului pentru a deveni un ovul fecundat (nucleul
zigotului). Clonarea reproductiva se produce atunci cand un blastocist
derivat de SCNT este implantat intr-un uter in care embrionul se
dezvolta ca un fat.

Tehnicile actuale ale medicinei reproductive asistate nu au rate mari de
succes, iar cuplurile disperate sd aiba copii pot apela teoretic la clonare.
De exemplu, clonarea umand poate rezolva problema infertilitatii
masculine: dacd sperma unui sot nu este viabild, poate prezenta o
insuficienta totald a celulelor germinative, caz in care sotia ar putea
concepe un copil care sd apartind genetic tatdlui casatorindu-se cu un alt
barbat. Prin aplicarea tehnicii de clonare, totusi, un sot ar putea furniza
ADN prelevat dintr-o celuld din orice parte a corpului sdu cu nucleul
celulei care contine ADN-ul fiind fuzionat cu ovul sotiei sale. Embrionul
rezultat ar putea fi apoi implantat in uterul sotiei pand la nastere. Prin
clonare infertilitatea masculind nu ar mai fi o problemd, deoarece nevoia
de spermad este eliminatd. Mai mult, sotul in acest caz, nu ar trebui sd se
bazeze pe spermatozoizii donatorilor anonimi. De fapt, copilul ar fi 100%
genetic al tatalui.

Clonarea ar rezolva si infertilitatea feminind. Aceasta poate fi de doua
tipuri: o problemd cu ovulele sau o problema cu uterul. Este posibil ca o
sotie sd nu poatd produce ovule sdndtoase sau sa nu aiba un uter, uterul
poate fi afectat de cancer sau de orice altd boald sau poate nu este dispusa
sd isi utilizeze uterul etc. In cazul absentei ovulului, ea poate folosi ovulul
altei femei pentru a-1 contopi cu ADN-ul sotului. Embrionul poate fi
gestat pana la termen, iar ea poate naste copilul. De fapt, un copil ar putea
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fi exclusiv al ei, fara participarea barbatilor.

Clonarea umana ar evita riscul de a se naste copii cu boli induse genetic.
Clonarea ar rezolva problema gasirii unui donator de transplant. Intrand
mai adanc pe tdramurile extraordinarului si bizarului, o persoana de pe
patul lor de moarte ar putea fi clonatd in mod fezabil, caz in care cei dragi
ar avea o replicd exactd a persoanei tocmai pierdute. Poate cd suferinta
pierderii copiilor poate fi diminuatd: clonele embrionare ale copiilor ar
putea fi inghetate pentru a-si produce gemenul genetic.

Bioetica islamica si clonarea umana

Modul natural de a produce urmasi este fuziunea spermei cu ovulul unui
cuplu casdtorit legal. Astfel, copilul poarta genele atat ale tatdlui, cat si
ale mamei. In schimb, clonarea umana permite producerea unei singure
celule. Majoritatea savantilor islamici considera clonarea umanad ca fiind
haram (interzisa) din urmatoarele motive:

a) Corupe conceptul de baza al reproducerii asa cum a fost aprobat de
Saria, care este unirea spermei si ovulului intr-o formd permisd, prin
casdtorie.

b) Conduce la efecte negative, in principal la perturbarea si impuritatea
descendentei, a relatiilor de familie, a structurii sociale si a incéalcarii
multor alte principii din religia islamica.

) Nu existd nicio garantie ca oamenii clonati vor fi normali si sanatosi fie
la scurt timp dupad nastere, fie mai tarziu in timpul vietii. (vezi nota 23)

Clonarea umana: Perspective bioetice seculare occidentale si islamice

Perspectivele occidentale sunt impadrtite intre o critica aprinsa si opinii in
favoarea clondrii umane. Unii critici sunt ingrijorati de relatiile
complicate pe care le implica tehnologia de clonare. Altii cred cd clonarea
este 0 amenintare la relatiile de familie sdnadtoase si la armonia familiala.
Bioetica islamicd ia o pozitie negativd in acest sens. Conform bioeticii
seculare occidentale, psihologia umand nu poate sustine clonarea umana.
Fiecare fiintd umana este in mod natural preocupatd de originile si de
istoria sa. Cu toate acestea, altii sustin cd clonarea umand nu trebuie
criticatd pentru pericolele incalcdrii unicitatii individuale. Unii sustin ca
clonarea umana trateazd oamenii ca obiecte si nu ca oameni. Cu alte
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cuvinte, prin clonarea umanda valoarea unei persoane se diminueazd,
deoarece in acest caz, o fiintd umanda poate fi fabricata. Altii sustin ca
demnitatea unei fiinte depinde de natura fiintei si nu de modul in care
este reprodusa. Bioetica islamicd considera clonarea umana ca fiind
incompatibild cu modelul de a crea lucruri in pereche, asa cum este
mentionat in Coran (de exemplu, 51:49).

»Nu faceti rdu” este un principiu important al bioeticii occidentale.
Criticii sunt sceptici dacd clonarea umand poate satisface acest principiu.
In concluzie, bioetica seculard occidentald continui s& examineze si si
dezbata diferitele aspecte si avantaje ale tehnologiei de clonare umana
inainte de a emite vreo hotarare concludentd cu privire la permisibilitatea
sa eticd. Pe de altd parte, desi este contestatd permisiunea acestei tehnici
in bioetica islamicd, majoritatea savantilor emit incd o judecata negativa.
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Capitolul 9
PERSPECTIVELE BIOETICII SECULARE OCCIDENTALE SI A
CELEI ISLAMICE iIN LEGATURA CU TEHNOLOGIA
REPRODUCERII ASISTATE (ART)

Acest capitol prezintd un studiu comparativ al ART din punct de vedere
etic laic si islamic occidental, concentrandu-se pe variatia lor filozofica.
Bioetica, fie ea islamica sau occidentald, se referd esential la etica si ca
atare, ambele perspective sunt de acord cu respectarea unor orientdri
etice in rezolvarea problemelor legate de viatd si moarte. Diferenta
fundamentald dintre ele constd in fundamentul lor epistemologic,
precum si in nivelul lor metafizic.

Deoarece bioetica s-a ndscut in Occident, ea reflectd principiile si
traditiile morale ale Occidentului, ceea ce inseamna ca aceste principii
pot fi strdine de realitdtile socio-culturale ale restului lumii si, prin
urmare, nu ar trebui sd le fie suprapuse. Epistemologic, bioetica seculara
occidentala face apel la individ ca etalon al moralitatii. Bioetica islamica
sustine si implica Divinul: Dumnezeu.

Beneficiul nu este doar un instrument al bioeticii seculare occidentale, ci
si al bioeticii islamice. Implicarea beneficiului in context medical este
foarte clara in bioetica islamicd. Medicii sunt incurajati sa vada binele
pacientului indiferent de circumstante. Dar existd o diferentd izbitoare
intre bioetica seculard occidentald si bioetica islamicd in interpretarea
termenului , bine.” Binele comun este definit de utilitarism ca ,cel mai
mare bine pentru cel mai mare numar de oameni”, dar etica islamica
renuntd la binele comun ca un bine pe care toate fiintele umane il au in
comun, cum ar fi hrana, apa, imbracamintea, locuinta si tovardsia.

O altd intrebare importantd in bioetici este cine decide? In timp ce
bioetica islamica respectd libertatea si autonomia individuald, existd o
diferentd intre modul in care aceasta si bioetica seculard occidentala
percep acest lucru, in sensul cad conceptul islamic de libertate este relativ,
in timp ce conceptul secular de libertate este absolut. Islamul afirma ca
constientizarea individului se bazeaza pe recunoasterea unui Creator,
Allah. Credinta in Allah este sursa principald pentru intelegerea umana.

Intr-o alta situatie, o comunitate incepe nu cu individul, ci cu unitatea
familiald, care devine baza unei macro-viziuni pentru un univers
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armonios. De fapt, in etica islamicd, centrul vietii individului nu este
individul insusi, ci familia. Un barbat este membru al tesaturii sociale. De
exemplu, atunci cand un cuplu este diagnosticat ca infertil, el ar trebui sa
se consulte intre ei in ceea ce priveste pasul urmadtor, indiferent daca este
ART sau nu, iar aceasta decizie ar trebui sa fie una comund, nu luata
individual. in plus, decizia trebuie sd fie compatibild cu regulile Sariei,
deoarece individul este parte mai mare a sinelui, mai degrabd decat a
sinelui mai mic.

Existd o diferentd in natura autopsiei si transplantul de organe pe de o
parte si prelevarea de spermd pe de altd parte. Acordarea
consimtdmantului pentru autopsie sau transplantul de organe este in
beneficiul oamenilor, insa solicitarea colectdrii de sperma dupa moarte,
fara consimtamantul decedatului (dar cu acordul membrilor familiei
sale) este diferitd. Transplant de organe de la o persoand decedatd este
permis, daca ea si-a dat consimtamantul in timpul vietii. Dar conceptul
de drepturi implicad si ideea de obligatii, deoarece acolo unde exista
drepturi, existd si obligatii. Aceste obligatii pot fi obligatiile sotului, ale
parintilor, rudelor, copiilor si intr-un spectru mai larg, societatea si statul.
In timp ce bioetica seculard occidentald oferd oamenilor libertate
absolutd, bioetica islamicd se supune total celei mai inalte suveranitatii -
Allah (Dumnezeu).

Un portret obisnuit al diferentei dintre aceste doud perspective constituie
o incomensurabilitate radicald asupra insdsi naturii anchetei filozofice.
Bioetica seculara occidentald se ocupd de argumentarea si teoria
sistematica, dar bioetica islamica este o revelatie. in acelasi timp, trebuie
subliniat faptul ca in cazul diferentei, vorbim mai mult de o chestiune de
nuante decat de un contrast absolut. Musulmanii insisi trebuie si se
gandeasca si sd se intrebe cum inteleg sau interpreteazd Coranul. In plus,
la fel ca diferitele culturi si civilizatii, excluderea reciprocd, concurenta si
conflictul pot fi depdsite prin intelegerea reciproca.
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Capitolul 10
OBSERVATII FINALE

in aplicarea bioeticii in medicind, afldm ca este nevoie de o eticd medicala

care sa abordeze multe dintre problemele si provocdrile care apar.
Deontologia ca teorie a bioeticii sustine cd dreptatea de bazd sau greseala
unui act depinde de natura sa intrinseca, mai degraba decat de situatie
sau de consecinte. Astfel, in ceea ce priveste acceptabilitatea AID,
bioetica islamicd interzice utilizarea spermei donatorilor, nu numai
pentru a preveni adulterul si pentru a pdstra descendenta, ci si pentru a
mentine puritatea relatiilor sexuale umane. In consecints, consecintele
tinale asupra copilului, parintilor si societdtii mai largi ar fi negative. Aici
se pune accentul pe corectitudinea unei actiuni, indiferent de beneficiile
posibile sau de daunele pe care le produce.

Consecventialismul pune accentul moral pe consecintele sau rezultatele
unui act si nu pe actul in sine. Conform acestuia, orice actiune este
consideratd drept morald, cu conditia ca consecintele sale sa fie benefice.
Cu toate acestea, bioetica islamicd are o viziune pe termen lung a
consecintelor si a aborddrii sale. Decat sa obtind beneficii imediate prin
AID (de exemplu, bebelusii ndscuti), bioetica islamica prefera sd ofere o
viziune pe termen lung a ceea ce este bun pentru cuplu si pentru
sdndtatea tuturor celor implicati, plus a intregii societdti sunt sustinute
cu tdrie. Prin urmare, predarea bioeticii islamice este in concordanta cu
consecventialismul dintr-o perspectiva larga.

Bioetica seculara occidentald este, de asemenea, preocupatd de sldabirea
legaturilor familiale si a riscului psihologic pentru copii, al viitorilor
parinti si chiar al donatorilor de spermd, etc. Cu toate acestea, bioetica
islamicd aratd clar ca legatura conjugald este purd si cd riscul psihologic
pentru copii, problemele de mostenire, potentialul haos al societatii si
alte complicatii sunt pericole care depasesc cu mult beneficiul final al
unui copil.

In discutarea problemei cercetdrii cu celule stem embrionare umane, se
pare ca atat bioetica seculard islamica cat si cea occidentald o
imbratiseaza pentru beneficiile sale. In ceea ce priveste maternitatea
surogat, bioetica islamica este clara si simpld in interdictia sa, atat pe plan
intrinsec, cat si extrinsec. Bioetica seculard occidentald este relativa. in
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ceea ce priveste clonarea umand, viziunea bioetica secularad occidentala
este atat pro cat si impotriva clondrii. Bioeticienii islamici sunt impotriva
clondrii umane, motivand ca este o metodd nenaturald de reproducere,
contrard caii lui Allah.

Tinand cont de relatia bioeticii seculare occidentale cu bioetica islamica
in ceea ce priveste medicina reproductivd asistatd, filosofiile sunt fie
comensurabile, fie incomensurabile, in functie de lumina in care cineva
preferd sa le vadd. Modelul islamic oferd o alternativa viabild si clara,
care depdseste dominanta perspectivei occidentale si a utilitarismului
sdu secular, dand prioritate revelatiei si intelegerii spirituale.

Despre autorul lucrarii
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Generald, Universitatea Northern, Banglades.



32

10.

11.
12.
13.

14.
15.

16.
17.
18.
19.

20.
21.

22.
23.

Note

P. D. Simmons, Birth and Death: Bioethical Decision Making (Philadelphia: The W estminster
Press, 1983), p.157.

E. S. Teoh, Infertility: Finding the Right Solution (Singapore: Times Books International,
1987), p.15.

For the nature of ethical reasoning, please see J. Ladd, “The Task of Ethics”, W.T Reich
(ed.), Encyclopedia of Philosophy (NY: The Free Press, 1978), vol. 1, pp. 400-7; and for
methods of ethical reasoning, please refer to H. Brody, Ethical Decisions in Medicine (Boston:
Little, Brown & Company, 1976), pp.5-27.

T. A. Mappes and D. DeGrazia, (ed.), “General Introduction”, Biomedical Ethics, 5th ed.,
(NY: McGraw-Hill, 2001), pp.1-55.

W. T. Reich, “Introduction”, Encyclopedia of Philosophy, p.xix.

R. De Vries, “How Can We Help? From ‘Sociology in’ to ‘Sociology of’ Bioethics”, The
Journal of Law, Medicine & Ethics, 2004, vol. 32, no. 2, pp.279-92.

W. Frankena, Ethics, 2nd ed., (Englewood Cliffs, NJ: Prentice-Hall, 1973), p.47.

S. M. Al-Attas, Islam and Secularism (Kuala Lumpur: Art Printing Works Sdn. Bhd. 1978),
p.14.

A. A. Maududi, “The Islamic Concept of Life” (2006), [Online. Accessed 22 March, 2006].
http://www.islam101.com/sociology/ conceptLife.htm.

0. H. Kasule, “Medical Jurisprudence Between Originality and Modernity. Proceedings of
the 5th Scientific Meeting of the Islamic Medical Association of Malaysia”, Penang, May 28-
29, 2004.

H. Kamali, Principles of Islamic Jurisprudence (Selangor Darul Ehsan: Pelanduk Publications
(M) Sdn Bhd. 1989), pp.310-11.

Ibid., p.313.

Ibid., pp.380-85.

A. A. A. Yacoub, The Figh of Medicine (London: Ta-Ha Publishers Ltd, 2001), p.43.

I. A. Khan, “Islamic Research in Philosophy: Issues and Problems”, M. Mugim, (ed.),
Research Methodology in Islamic Perspective (Kuala Lumpur: Synergy Book International,
1999), pp.117-127.

Anonymous, “Reproductive Technologies”, S. G. Post, (ed.), Bioethics for Students: How Do
We Know What’s Right? 1ssues in Medicine, Animal Rights and the Environment (New York:
Macmillan, 1999), vol. 1, pp.177-99.

R. Munson, “Reproductive Control: In Vitro Fertilization, Artificial Insemination and
Surrogate Pregnancy”, R. Munson, (ed.), Intervention and Reflection: Basic Issues in Medical
Ethics, 5th ed., (Stamford: Wadsworth, 1996), pp.489-551.

Anonymous, “Artificial Insemination from an Islamic Perspective,” (2005), [Online.
Accessed 26 May 2005].
http://islamonline.net/fatwa/english/FatwaDisplay.asp?hFatwalD=76500.

Yusuf al-Qaradawi, The Lawful and The Prohibited in Islam. Translation by K. El-Helbawy, M.
M. Siddiqui, S. Shukry, (Kuala Lumpur: Islamic Book Trust, 2001), p.170.

R. Munson, 1996, pp.489-551.

Anonymous. OIC Resolution (2006), [Online. Accessed 15th October 2006].
http://www.islamibankbd.com/page/oicres.htm.

Ibid.

Mishal, A. A., “Cloning and Advances in Molecular Biotechnology: Islamic Shariah
Guidelines”, H.E. Fadel, (ed.), FIMA Year Book 2002 (Islamabad: Federation of Islamic
Medical Associations in collaboration with Medico Islamic Research Council (MIRC) Islamic
International Medical College, 2002), pp.33-47.



Seria IIIT Cdrti-pe-scurt este o colectie valoroasa de publicatii cheie ale Institutului,
scrisa intr-o formd condensatd pentru a oferi cititorilor o Intelegere de baza a
continutului principal al originalului.

Aspecte etice ale reproducerii umane asistate medical compara si pune in
contrast modelele occidentale si islamice de bioeticd, un domeniu putin cunoscut,
dar extrem de important in lumea geneticii, a medicinei avansate si a eticii
medicale, care s-a dezvoltat in ultimele decenii intr- un domeniu major de
cercetare. Avand in vedere cd progresele In medicind transformd progresiv
intelegerea noastrd despre ceea ce constituie viata, este nevoie de o eticd medicala
care sd abordeze multe dintre problemele si provocarile care apar, in special in
domeniul geneticii si al reproducerii. Acest lucru este vital, deoarece evolutiile din
medicina moderna (in mod controversat, cercetarea cu celule stem, clonarea umana
si dreptul de a pune capat vietii) pot duce la legitimarea unor practici potential
ddunatoare prin intermediul politicilor desandtate, fara ca publicul larg sa stie cain
spatele scenei se desfasoara un lobby puternic. Ce este etic si ce nu este etic? Cine
decide si pe ce bazd?

De o importanta centrala sunt dilemele morale serioase cu care se confruntd expertii
medicali si care necesitd o perspectiva teologica. Cu toate acestea, bioetica laica
este cea care defineste ce constituie viata umana si este cea care influenteaza politica
in chestiuni care ne privesc pe toti si care pot avea un impact societal grav. Este
corect ca 0 femeie sd actioneze ca mama surogat pentru sora sa? Sau pentru un
cuplu fara copii sa recurgd la inseminarea artificiald cu ajutorul unui donator? Ce
are de spus Islamul? Clonarea umana, maternitatea surogat si fertilizarea in vitro
sunt unele dintre cele mai aprinse subiecte controversate. Autorul le analizeaza cu
rigurozitate.

Aceastd lucrare argumenteaza cd perspectiva islamica (preluati din Coran si Sunnah)
oferd o alternativa viabila si clard care depdseste dominatia secularismului si a
diferitelor sale baze filosofice, pentru a da prioritate Revelatiei si intelegerii
spirituale. In acest fel, respectand principiile, ea traseaza calea de iesire dintr-un cerc
confuz de opinii care face foarte greu de decis "ce este cel mai bine". De asemenea,
pune in discutie o intelegere seculard care vede corpul uman ca fiind putin mai mult
decat tesut, organ si creier, nu suflet, constiintd si minte.
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