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διασφαλι�ζόυν την καθαρό� τητα και τόν σκόπό�  της, από�  
αρνητικε�ς μειώτικε�ς επιρρόε�ς.

Οι κατευθυντη� ριες γραμμε�ς πόυ παρε�χόνται ει�ναι επι�σης 
πλόυ� σιες στό να πρόώθόυ� ν μι�α πνευματικη�  δια� σταση με την 
κατανό� ηση ό� τι η σκε�ψη πόυ δεν βασι�ζεται στην ηθικη�  και την 
πι�στη μπόρει� να χα� σει την κατευ� θυνση και τόν σκόπό�  της 
και μπόρει� ακό� μη και να γι�νει επιβλαβη� ς για την ανθρώ� πινη 
ευημερι�α.
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μι�α συζη� τηση τών θεϊκώ� ν σημαδιώ� ν, τό ayat, και την εξε�χόυσα 
θε�ση πόυ ε�χόυν στην κόρανικη�  αντι�ληψη της σκε�ψης. Με 
αυτό�  να ει�ναι τό κυ� ριό θε�μα πόυ διατρε�χει όλό� κληρη την 
παρόυ� σα διατριβη� , τα α� λλα θε�ματα πόυ θα συζητηθόυ� ν 
περιλαμβα� νόυν την αναγνώ� ριση τών πηγώ� ν γνώ� σης στό 
Κόρα� νι, παρα� γόντες πόυ εμπόδι�ζόυν την όρθόλόγικη�  
σκε�ψη και ε�να ιστόρικό�  σκαρι�φημα της χρυση� ς επόχη� ς της 
επιστημόνικη� ς δημιόυργικό� τητας και της τελικη� ς παρακμη� ς 
της. Ένα συ� ντόμό από� σπασμα ει�ναι επι�σης αφιερώμε�νό στό 
ijtihad και πόυ�  αυτό�  χώρα� ει στό σχη� μα της ανα� λυση� ς μας στη 
σκε�ψη, τό όπόι�ό ακόλόυθει�ται από�  μι�α μικρη�  συ� γκριση της 
ισλαμικη� ς με τη δυτικη�  φιλόσόφικη�  αντι�ληψη της λόγικη� ς.
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Προλογος

Το διεθνε�ς Ινστιτου� το Ισλαμικη� ς Σκε�ψης (ΔΙΙΣ) και το Διεθνε�ς 
Ινστιτου� το Ανώτε�ρών Ισλαμικώ� ν Σπουδώ� ν (ΔΙΑΙΣ) Μαλαισι�ας, 
ε�χουν τη μεγα� λη χαρα�  να συμπαρουσια� σουν την κυκλοφορι�α απο�  
την ε�κδοση Occasional Paper 26 Διαβάζοντας τα Σημάδια: Μία 
Κορανική Προοπτική στον Στοχασμό απο�  τον περι�φημο μελετητη�  και 
ειδικο�  στον Ισλαμικο�  Νο� μο και Νομολογι�α, καθηγητη�  Mohammad 
Hashim Kamali. Έχει εκδώθει� εβραι�ώς σε δια� φορα θε�ματα Shari’ah. 
Πολλα�  απο�  τα βιβλι�α του, στα οποι�α περιλαμβα� νεται το Αρχε�ς της 
Ισλαμικη� ς Νομολογι�ας, Νο� μος Shari’ah: Μι�α Ει�σαγώγη� , και του 
Εγχειριδι�ου τών Σπουδώ� ν του Hadith, χρησιμοποιου� νται ώς ε�ργα 
αναφορα� ς στα αγγλο� φώνα πανεπιστη� μια παγκοσμι�ώς.

Η διατριβη�  προώθει� μι�α προοπτικη�  στην κορανικη�  αντι�ληψη 
της σκε�ψης, της λογικη� ς και της κριτικη� ς λογικη� ς. Ξεκινα� ει με μι�α 
συζη� τηση τών θεϊκώ� ν σημαδιώ� ν, το ayat, και την εξε�χουσα θε�ση 
που ε�χουν στην κορανικη�  αντι�ληψη της σκε�ψης. Με αυτο�  να ει�ναι 
το κυ� ριο θε�μα που διατρε�χει ολο� κληρη την παρου� σα διατριβη� , τα 
α� λλα θε�ματα που θα συζητηθου� ν περιλαμβα� νουν την αναγνώ� ριση 
τών πηγώ� ν γνώ� σης στο Κορα� νι, παρα� γοντες που εμποδι�ζουν την 
ορθολογικη�  σκε�ψη και ε�να ιστορικο�  σκαρι�φημα της χρυση� ς εποχη� ς 
της επιστημονικη� ς δημιουργικο� τητας και της τελικη� ς παρακμη� ς 
της. Ένα συ� ντομο απο� σπασμα ει�ναι επι�σης αφιερώμε�νο στο ijtihad 
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και που�  αυτο�  χώρα� ει στο σχη� μα της ανα� λυση� ς μας στη σκε�ψη, το 
οποι�ο ακολουθει�ται απο�  μι�α μικρη�  συ� γκριση της ισλαμικη� ς με τη 
δυτικη�  φιλοσοφικη�  αντι�ληψη της λογικη� ς.

Όπου αναφε�ρονται ημερομηνι�ες συ� μφώνα με το ισλαμικο�  
ημερολο�γιο (hijrah) φε�ρουν ετικε�τα. Αλλιώ� ς, ακολουθου� ν το 
Γρηγοριανο�  ημερολο�γιο και φε�ρουν ετικε�τα ο� ταν αυτο�  ει�ναι 
απαραι�τητο. Οι αραβικε�ς λε�ξεις γρα� φονται με πλα� για γρα� μματα, 
εκτο� ς απο�  αυτε�ς που χρησιμοποιου� νται στην καθομιλουμε�νη. 
Διακριτικα�  συ� μβολα ε�χουν τοποθετηθει� μο� νο σε ο� σα αραβικα�  
ονο� ματα δεν θεώρου� νται Συ� γχρονα. 

Απο�  το� τε που ιδρυ� θηκε το ΔΙΙΣ ε�χει υπηρετη� σει ώς ε�να 
βασικο�  κε�ντρο για την εξυπηρε�τηση σοβαρώ� ν επιστημονικώ� ν 
προσπαθειώ� ν. Για τον σκοπο�  αυτο� , με�σα στις δεκαετι�ες, ε�χει 
πραγματοποιη� σει πολυα� ριθμα ερευνητικα�  προγρα� μματα, 
σεμινα� ρια και συνε�δρια, καθώ� ς και δημοσιευ� ει επιστημονικα�  ε�ργα 
τα οποι�α εξειδικευ� ονται στις κοινώνικε�ς επιστη� μες και τους τομει�ς 
της θεολογι�ας, που με�χρι ση� μερα αριθμου� ν περισσο� τερους απο�  
επτακο� σιους τι�τλους στα Αγγλικα�  και τα Αραβικα� , πολλα�  απο�  τα 
οποι�α ε�χουν μεταφραστει� σε α� λλες κυ� ριες γλώ� σσες.

Ιδρυμε�νο στην Κουα� λα Λουμπου� ρ, το Διεθνε�ς Ινστιτου� το 
Ανώτε�ρών Ισλαμικώ� ν Σπουδώ� ν (ΔΙΑΙΣ) Μαλαισι�ας, ει�ναι 
ε�να ανεξα� ρτητο ερευνητικο�  ινστιτου� το, αφιερώμε�νο στην 
αντικειμενικη�  επιστημονικη�  ε�ρευνα, με πρακτικε�ς που σχετι�ζονται 
με την πολιτικη�  στο Ισλα� μ και στα συ� γχρονα θε�ματα. Σε μι�α 
σχετικα�  συ� ντομη περι�οδο, το ΔΙΑΙΣ ε�χει εξελιχθει� σε ε�να δυναμικο�  
δημο� σιο φο� ρουμ το οποι�ο εμπλε�κεται σε σεμινα� ρια και εκδο� σεις 
που αφορου� ν τη Μαλαισι�α, τον μουσουλμανικο�  κο� σμο και την 
εμπλοκη�  του Ισλα� μ με α� λλους πολιτισμου� ς. Το ΔΙΑΙΣ Μαλαισι�ας, 
εκδι�δει ε�να τριμηνιαι�ο διεθνε�ς περιοδικο� , Το Ισλα� μ και η 
Πολιτισμικη�  Ανανε�ώση, ε�να διμηνιαι�ο ΔΙΑΙΣ Δελτι�ο, Ισλα� μ και 
Συ� γχρονα Θε�ματα, βιβλι�α, μονογραφι�ες και Σειρε�ς Περιστασιακώ� ν 
Εργασιώ� ν. Τα τελευται�α εννε�α χρο� νια ε�χει συγκληθει� για 
εκδηλώ� σεις, σεμινα� ρια, συσκε�ψεις, εθνικα�  και διεθνη�  συνε�δρια 
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για ε�να ευρυ�  φα� σμα θεμα� τών που απασχολου� ν το Ισλα� μ και τον 
μουσουλμανικο�  κο� σμο. Λεπτομε�ρειες για τις δραστηριο� τητες του 
ΔΙΑΙΣ Μαλαισι�ας και τις εκδο� σεις του, μπορου� ν να βρεθου� ν στο 
www.iais.org.my. Ο ιστο� τοπος του Καθηγητη�  Kamali ει�ναι ο www.
hashimkamali.com.

ΔΙΙΣ, Γραφείο Λονδίνου και ΔΙΑΙΣ Μαλαισίας, Κουάλα 
Λουμπούρ Φεβρουάριος, 2018.
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Διαβαζοντασ τα Σημαδια: Μι�α Κορανικη�  
Οπτικη�  στον Στοχασμο�

Το Κορα� νι διδα� σκει ε�να βασικο�  δο�γμα του ayat, (τα σημα� δια του 
Θεου�  στο συ� μπαν), το οποι�ο αποτελει�ται κυρι�ώς απο�  δει�κτες προς 
τον προνοητικο�  σκοπο�  σε ο� λα τα επι�πεδα της δημιουργι�ας. Ως εκ 
του� του, κα� νει συχνε�ς αναφορε�ς στο la-ayatin liqawmin ya’ qilun 
(σημα� δια για ε�ναν λαο�  ο οποι�ος κατανοει� τα μηνυ� ματα του θεου�  στο 
Κορα� νι και που ασκει� την δια� νοια�  του. Αυτο� ς ο αποδεικτικο� ς ρο� λος 
τών Θει�ών σημει�ών, συνεπα� γεται μια συνοδευτικη�  απαι�τηση που 
τι�θεται προς τους ανθρώ� πους, δηλαδη�  να συμμετα� σχουν σε μια 
λογικη�  κατανο� ηση του ayat και να εξα� γουν συμπερα� σματα σχετικα�  
με την ανακα� λυψη της αλη� θειας και της σώστη� ς καθοδη� γησης.

Η ανθρώ� πινη αντι�ληψη του ayat και κα� θε συμπε�ρασμα 
που αντλει�ται απο�  αυτα� , εξαρτώ� νται λοιπο� ν τελικα�  απο�  την 
ακεραιο� τητα της λογικη� ς, χώρι�ς την οποι�α οι α� νθρώποι θα η� ταν 
ανι�κανοι ει�τε να κατανοη� σουν τα σημει�α, ει�τε να ανταποκριθου� ν 
στο μη� νυμα�  τους. Όσο πιο α� φθονη ει�ναι η εγγενη� ς κληρονομια�  
της λογικη� ς ενο� ς ατο� μου, το� σο μεγαλυ� τερη ει�ναι η πιθανο� τητα για 
αυτο� ν η�  αυτη� ν να αποκτη� σει μεγαλυ� τερο με�γεθος κατανο� ησης και 
υψηλο� τερο επι�πεδο ανταπο� κρισης.

Η ανα� γνώση τών σημει�ών ε�χει να κα� νει με την αποκώδικο-
ποι�ηση και το ξετυ� λιγμα τών στοιχει�ών και τών κρυφώ� ν αναφορώ� ν 
σε κει�μενα και σε α� λλα πολιτιστικα�  συνονθυλευ� ματα.
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Περιλαμβα� νει μι�α υποκειμενικη�  ερμηνει�α και ει�ναι τελικα�  ο� πώς 
θα λε�γαμε μι�α «διαδικασι�α σημειώ� σεών» η�  νοηματοδο� τησης. Αυτο�  
που μας λε�ει ει�ναι ο� τι το βαθυ� τερο νο� ημα πι�σώ απο�  την εμφανη�  
επιφα� νεια της πραγματικο� τητας, δεν ει�ναι απλα�  πιθανο� , αλλα�  
μα� λλον απαραι�τητο. Ως εκ του� του, η λειτουργι�α της ανα� γνώσης 
τών σημει�ών η�  η σημειώτικη�  (αλλιώ� ς σημειολογι�α), ει�ναι να μας 
κα� νει να βλε�πουμε πε�ρα απο�  αυτο�  που φαι�νεται να υπα� ρχει και να 
κοιτα� με πε�ρα απο�  την επιφα� νεια.1

Στη φυ� ση, ο καπνο� ς ει�ναι σημα� δι φώτια� ς, τα συ� ννεφα 
ει�ναι σημα� δι επερχο� μενης βροχη� ς, ο πυρετο� ς ει�ναι σημα� δι μια� ς 
υφε�ρπουσας ασθε�νειας. Ως εκ του� του, τυπικα�  μιλώ� ντας, τα σημα� δια 
ταξινομου� νται με δυ� ο τρο� πους, τα συμβατικα�  σημα� δια (φτιαγμε�να 
απο�  α� νθρώπο, πολιτισμικα�  σημα� δια, τεχνητα�  σημα� δια) και σημει�α 
της φυ� σης (σημα� δια που προκυ� πτουν φυσικα� ). Τα φυσικα�  σημα� δια 
ε�χουν υποβαθμιστει� ιστορικα�  και φιλοσοφικα� . Τα φυσικα�  σημα� δια 
συνη� θώς εκφρα� ζονται και τα μοτι�βα τους αντιμετώπι�ζονται με�σώ 
συμβατικώ� ν σημει�ών και εθιμικώ� ν ερμηνειώ� ν. Το μεγαλυ� τερο 
με�ρος της συ� γχρονης ζώη� ς μας, συμπεριλαμβανομε�νών τών 
επιστημώ� ν και της τεχνολογι�ας, μπορου� με να που� με ο� τι ε�χει χτιστει� 
πα� νώ στην αποκώδικοποι�ηση τών σημει�ών της φυ� σης. Εξ ορισμου� , 
κα� θε επικοινώνι�α ει�ναι δυνατη�  με�σώ σημει�ών και μο� νο με�σώ 
σημει�ών. Παρο� λα αυτα� , αντιμετώπι�ζουμε τα φυσικα�  σημα� δια ώς 
κα� ποιο ει�δος πρώ� της υ� λης. Τα σημει�α της φυ� σης ώς «σημει�α» τις 
περισσο� τερες φορε�ς, εκπι�πτουν του καθημερινου�  ορι�ου προσοχη� ς 
μας. Στη σημερινη�  καταναλώτικη�  εποχη� , ει�ναι λιγο� τερο πιθανο�  να 
δοθει� προσοχη�  στο τι αντιπροσώπευ� ει κα� τι η�  στο τι ε�χει να πει. 
Όσο μεγαλυ� τερο ει�ναι το με�γεθος αυτη� ς της εμπιστοσυ� νης, το� σο 
λιγο� τερη θα ει�ναι η σημασι�α που δι�νουμε σε τε�τοια μηνυ� ματα.

Στην αρχαι�α Ελλα� δα, τα σημα� δια αντιμετώπι�ζονταν 
μο� νο με ο� ρους «ιατρικώ� ν συμπτώμα� τών» και ο�χι ώς θε�μα 
α� ξιο φιλοσοφικη� ς ε�ρευνας. Η αυθεντικη�  ελληνικη�  λε�ξη για το 

1 Βλε�πε για λεπτομε�ρειες Elma Berisha, «H Κορανικη�  Σημειο-ηθικη�  της Φυ� σης» 
στο Ισλάμ και Πολιτισμική Ανανέωση, το� μος 8, νο.1 (Ιανουα� ριος 2017), σ. 49f.
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σημα� δι η� ταν «σημει�ον». Ήταν ο Umberto Eco αυτο� ς που πρώ� τος 
προ� τεινε στο βιβλι�ο του Μι�α Θεώρι�α της Σημειώτικη� ς, ο� τι παρα�  
την αρχαι�α ελληνικη�  επιτη� δευση στη λογικη� , γραμματικη�  και 
ρητορικη� , δεν ει�χε μια ε�ννοια γενικου�  προση� μου με τον τρο� πο που 
την κατανοου� με πλη� ρώς ση� μερα. Εντώμεταξυ�  λε�γεται ο� τι ο� ταν ο 
Άγιος Αυγουστι�νος τον 4ο αιώ� να εξυ� ψώσε την ε�ννοια τών σημει�ών 
στο πεδι�ο της φιλοσοφικη� ς διερευ� νησης, α� φησε απ’ ε�ξώ τα φυσικα�  
σημα� δια, προώθώ� ντας μο� νο τα συμβατικα�  σημα� δια. Παρο� λα αυτα� , 
μεταξυ�  του ε�ργου του Αγι�ου Αυγουστι�νου και του 17ου αιώ� να 
υπη� ρξε ε�να τε�λειο κενο�  στο πεδι�ο τών σημειώτικώ� ν της φυ� σης. 
Όπώς σχεδο� ν σε κα� θε α� λλη επιστη� μη, δεν ε�χουν δοθει� τα ευ� σημα 
στις συνεισφορε�ς του ισλαμικου�  πολιτισμου� , ει�τε λο�γώ γλώσσικώ� ν 
φραγμώ� ν ει�τε επειδη�  ώς συνη� θώς υποβαθμι�ζονται ώς α� σχετες.

Με την ε�ναρξη της εποχη� ς του Διαφώτισμου� , υποστηρι�ζεται 
ο� τι τα φυσικα�  σημα� δια τελικα�  προτιμη� θηκαν και προώθη� θηκαν. 
Λο�γώ της ε�ντονης πι�στης στη λογικη�  και τον ορθολογισμο� , το 
«φυσικο� » εκτιμη� θηκε περισσο� τερο απο�  το «πολιτιστικο� ». Έτσι, 
τα ανθρώπογενη�  συ� μβολα ερμηνευ� τηκαν ώς αφυ� σικα η�  τεχνητα� . 
Και πα� λι, αυτη�  η� ταν μια τα� ση ενο� ς γενικο� τερου πολιτιστικου�  
περιβα� λλοντος που βασιζο� ταν περισσο� τερο στα εξελισσο� μενα 
επιστημονικα�  επιτευ� γματα της εποχη� ς, παρα�  στη σημειώτικη�  
ώς επι�σημη επιστη� μη, η οποι�α η� ταν ακο� μα και σε μεγα� λο βαθμο�  
περιορισμε�νη στη συμβατικη�  σφαι�ρα.2

Στις ισλαμικε�ς κοινώνι�ες της χρυση� ς εποχη� ς, η πολιτιστικη�  
ε�μφαση η� ταν μεγαλυ� τερη στα σημει�α της φυ� σης, που με τη 
σειρα�  της ε�γειρε στο αντι�θετο α� κρο της ζυγαρια� ς. Μι�α εμμονη�  
με τον «φυσικο�  κο� σμο» ε�δώσε μι�α διαρκη�  ώ� θηση σε ο� λα τα 
ει�δη τών εμπειρικώ� ν επιστημώ� ν. Αυτο�  οφειλο� ταν κυρι�ώς στους 
στενο� τερους δεσμου� ς που επιδι�ώξε να δημιουργη� σει το Κορα� νι 
μεταξυ�  τών φυσικώ� ν σημει�ών και της ανθρώ� πινης νο� ησης.

Η ισλαμικη�  ε�ννοια του 'aql (διανο� ηση) περιλαμβα� νει τη 
δια� σταση της πι�στης της γνώ� σης, η οποι�α ει�ναι επι�σης ενημερώμε�νη 

2 Ibid., σ. 51.
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απο�  ηθικε�ς αξι�ες. Η επικρατου� σα ανα� γνώση του Κορανι�ου σχετικα�  
με τον ορθολογισμο� , η οποι�α παρουσια� ζεται στις επο� μενες σελι�δες, 
αποτελει�ται απο�  ε�ναν συνδυασμο�  πι�στης και λογικη� ς, ο οποι�ος ει�ναι 
επι�σης γνώ� στης της μεταφυσικη� ς πτυχη� ς της πραγματικο� τητας, 
επομε�νώς και τών ορι�ών της ανθρώ� πινης λογικη� ς. Ο ισλαμικο� ς 
λο�γος του εικοστου�  αιώ� να ε�δειξε ο� τι ε�χει επι�γνώση αυτη� ς της 
διαφορα� ς καθώ� ς α� ρχισε να κατανοει� τις λεπτε�ς ε�ννοιες οι οποι�ες 
ει�ναι εγγενει�ς στο δυτικο�  λεξικο�  για τον ορθολογισμο�  και τις 
πολιτιστικε�ς του αποχρώ� σεις.3

3 H προ�χειρη εξι�σώση την οποι�α οι πρώ� ιμοι μουσουλμα� νοι μελετητε�ς 
σχημα� τισαν μεταξυ�  της ισλαμικη� ς και της δυτικη� ς αντι�ληψης της λογικη� ς, 
κατε�ληγε να αγνοει� τις κατηγορι�ες της λογικη� ς και της δυτικη� ς κριτικη� ς 
της λογικη� ς η οποι�α τη χώ� ρισε σε «ενο� ργανη λογικη� , κρι�σιμη λογικη� , πρα-
κτικη�  λογικη� , αφηρημε�νη λογικη� , ιμπεριαλιστικη�  λογικη� , αποκεντρώμε�νη 
λογικη� » και παρομοι�ώς. Για λεπτομε�ρειες βλε�πε Abdelwahab M. Elmessiri, 
«Χαρακτηριστικα�  της Νε�ας Ισλαμικη� ς Λογικη� ς» ε�να γραπτο�  της δια� σκεψης 
του Και�ρου, 1997.
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Ι. Τα θεϊκα σημαδια (ayat)

Ο δεσμο� ς μεταξυ�  πι�στεώς και λογικη� ς αποτελει� λοιπο� ν το 
χαρακτηριστικο�  γνώ� ρισμα της ευφυου� ς ισλαμικη� ς πνευματικο� τητας, 
ο� που η ανθρώ� πινη δια� νοια και τα συναισθη� ματα καθοδηγου� νται 
προς τη μεταξυ�  τους αρμονι�α. Το Κορα� νι προκαλει� επανειλημμε�να 
τους αναγνώ� στες του να σκεφτου� ν περι� τών σημαδιώ� ν του Θεου�  
στο συ� μπαν και στους ι�διους, για να κατανοη� σουν την ε�νδοξη 
παρουσι�α του Θεου�  σε αυτα� , και τελικα�  να δικαιώ� σουν την αλη� θεια.

Η λε�ξη ayah και ο πληθυντικο� ς της ayat, εμφανι�ζονται σε 
τακτα�  χρονικα�  διαστη� ματα στο Κορα� νι, σε σημει�ο που ολο� κληρο 
το Κορα� νι αυτοσυστη� νεται ώς μι�α συλλογη�  ayat. Για να παραθε�σώ 
το Κορα� νι: «Θα τους δει�ξουμε συ� ντομα τα σημα� δια Μας (ayatina) 
στο συ� μπαν (afaq) και στον εαυτο�  τους (anfusihim) ώ� στε να γι�νει 
ξεκα� θαρο σε αυτου� ς ο� τι εκει�νο (η αποκα� λυψη) ει�ναι πρα� γματι η 
αλη� θεια.»4 «Και στη γη υπα� ρχουν σημα� δια (ayat) για αυτου� ς που 
αναζητου� ν βεβαιο� τητα (al-muqinin), ο� πώς επι�σης με�σα σε εμα� ς 
τους ι�διους. Δεν θα δει�ς το� τε;»5

Ο Θεο� ς αποκαλυ� πτει την αλη�θεια με μι�α πληθώ� ρα τρο�πών, 
ει�τε ρητα�  ει�τε με υπαινιγμου� ς, το τελευται�ο κυρι�ώς με�σώ της 
τροπικο�τητας του ayat, ώ� στε να προκαλε�σει και να εμπλε�ξει την 
ανθρώ� πινη νο�ηση. Τα σημα� δια του Θεου�  δεν διαβα� ζονται απλα�  απο�  
το προ�σώπο τών σημαδιώ� ν, αλλα�  απαιτου� ν σκε�ψη και αντανα� κλαση. 

4 Surah Fussilat, 41:53.
5 Surah al-Dhariyat, 51:20.
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Αυτο�  περιγρα� φεται στη φρα� ση «Θα τους δει�ξουμε συ� ντομα τα 
σημα� δια Μας…»(:) το οποι�ο συνιστα�  ο� τι τα σημα� δια δεν ει�ναι α� μεσα 
ορατα�  στο γυμνο�  μα� τι. Η ο� λη ιδε�α του ayat επιδιώ� κει να σφυρηλατη�σει 
μια δυναμικη�  σχε�ση μεταξυ�  αποκα� λυψης και λογικη� ς. «(Εδώ�  ει�ναι) 
ε�να Βιβλι�ο το οποι�ο εμει�ς ε�χουμε στει�λει σε εσα� ς, γεμα� το με ευλογι�ες, 
ώ� στε να μπορου� ν να μεσολαβου� ν στα Σημει�α του, και οι α� νδρες οι 
οποι�οι ε�χουν κατανο�ηση, να μπορου� ν να λα� βουν νουθεσι�α.»6 Ένα 
σημει�ο ει�ναι επι�σης ε�να προμη�νυμα και υπαινιγμο� ς σε κα� τι α� λλο 
εκτο� ς απο�  το ι�διο και επομε�νώς δεν πρε�πει να θεώρει�ται ώς το τελικο�  
μη� νυμα και σκοπο� ς της αποκα� λυψης που το περιε�χει.

Οι κατα�  προσε�γγιση 750 στι�χοι, η�  αλλιώ� ς περι�που το ε�να 
ο�γδοο του Κορανι�ου, προτρε�πουν τους αναγνώ� στες να μελετη� σουν 
τη φυ� ση, την ιστορι�α, το ι�διο το Κορα� νι και την ανθρώπο� τητα 
γενικο� τερα. Το κει�μενο υιοθετει� μια σειρα�  απο�  εκφρα� σεις στην 
προσφυγη�  της σε αυτου� ς που ακου� ν (yasma’un), σε αυτου� ς 
που σκε�φτονται (yatafakkarun), αυτου� ς που αντανακλου� ν 
(yatadabbarun), αυτου� ς που παρατηρου� ν (yanzurun), αυτου� ς 
που εξασκου� ν τη δια� νοια�  τους (ya’kilun), αυτου� ς που προσε�χουν 
και θυμου� νται (yatadhakkarun), αυτου� ς που κα� νουν ερώτη� σεις 
(yas’alun), αυτου� ς που αναπτυ� σσουν μι�α διορατικο� τητα 
(yatafaqqakun) και αυτου� ς που ξε�ρουν (ya’lamun).7 Αυτοι� και τα 
παρα� γώγα�  τους (που εμφανι�ζονται κυρι�ώς στην ενεργη�  λεκτικη�  
φο� ρμα), αποτελου� νται ουσιαστικα�  απο�  ανοιχτε�ς επικλη� σεις και 
ενθα� ρρυνση για σκε�ψη η οποι�α δεν περιορι�ζεται απο�  κα� ποια 
μεθοδολογι�α η�  πλαι�σιο. «Afala yatadabbarun al-Qu’ran (Δεν θα 
αναλογιστου� ν, λοιπο� ν, (tadabbur) αυτο�  το Κορα� νι;)8» Τadabbur 
σημαι�νει συγκεντρώμε�νη και προσανατολισμε�νη στον στο�χο 
σκε�ψη, η οποι�α προκαλει�ται απο�  την προ� κληση να ανακαλυ� ψεις 
κα� τι νε�ο η�  να επιλυ� σεις ε�να δυ� σκολο προ� βλημα.

6 Surah Sad, 38:29.
7 Ορισμε�νοι σχολιαστε�ς ε�χουν ξεχώρι�σει ε�να συ� νολο 30 εκφρα� σεών οι οποι�ες 

περιστρε�φονται γυ� ρώ απο�  τη σκε�ψη πα� νώ στο ayat. Βλε�πε Αbu Bakr al-Razi, 
Tafsir al-Kabir (Βηρυτο� ς: Dar al-Fikr), II, σ. 222f.

8 Surah Muhammad, 47:24.
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Παραθε�τoντας τον Netton (1989) στη σημειώτικη�  της φυ� σης, 
το Κορα� νι «μπορει� να περιγραφει� ώς ο κατεξοχη� ν παρα� δεισος 
του σημειώτιστη� »9: «Και πο� σα Σημει�α στους ουρανου� ς και στη γη�  
περνου� ν; Παρο� λα αυτα�  αυτοι� γυρνα� νε (τα προ� σώπα�  τους) μακρια�  
απο�  αυτα� ;» (Yusuf, 12:105) «Και απο�  τα σημα� δια Του ει�ναι ο υ� πνος 
σας τη νυ� χτα και τη με�ρα και η αναζη� τηση της γενναιοδώρι�ας Του. 
Πρα� γματι σε αυτο�  υπα� ρχουν σημει�α για ε�ναν λαο�  που ακου� ει.» 
(al-Rum, 30:23). «Και τα πρα� γματα σε αυτη� ν τη γη, τα οποι�α 
ε�χει πολλαπλασια� σει σε διαφορετικα�  χρώ� ματα (και ιδιο� τητες): 
πραγματικα�  σε αυτο�  βρι�σκεται ε�να σημα� δι για εκει�νους που 
γιορτα� ζουν τις ευλογι�ες του Αλλα� χ (με ευγνώμοσυ� νη)». (al-Nahl, 
16:13). Στη στε�ψη της φυ� σης ώς σημει�ο-λειτουργι�α του Δημιουργου�  
της, και συμπεριλαμβα� νοντας ρητα�  τη φυ� ση στον εξώτερικο�  κο� σμο, 
ο� πώς και στις εσώτερικε�ς αλη� θειες του ανθρώ� που, το Κορα� νι 
επεκτει�νει ουσιαστικα�  το σημειακο�  φα� σμα προς το α� πειρο. Το� σο 
πλου� σια ει�ναι η πλεγμε�νη με σημα� δια ταπετσαρι�α του Κορανι�ου που 
το φα� σμα τών φαινομε�νών που μπορου� ν να θεώρηθου� ν σημα� δια 
ει�ναι πρακτικα�  αδε�σμευτο σε συγκεκριμε�νους τομει�ς η�  κατηγορι�ες.
Υπα� ρχει αναφορα�  στα σημα� δια ώς φυσικα�  φαινο� μενα (Ya Sin, 
36:37, 36:33), ο� πώς και ώς υπερφυσικα�  φαινο� μενα (al-Shu’ara, 
26:4, al-Isra’ 17:59), σημα� δια ώς προειδοποι�ηση (17:59) και 
σημα� δια ώς ευλογι�α (al-Nahl, 16.11), σημα� δια ώς τιμώρι�α (al-
Zukhruf, 43:48), σημα� δια ώς εoρτοπανη� γυρη (al-Ma’idah, 5:114), 
σημα� δια ώς γλώ� σσες (al-Rum, 30:22), και σημα� δια ώς κει�μενο 
(al-Nahl, 16:101), σημα� δια ώς ιστορικα�  γεγονο� τα (Υunus, 10:92, 
al-Ankabut, 29:15, al-Naml, 27:52, al-Rum, 30:58), και σημα� δια σε 
απτα�  αντικει�μενα (al-Baqarah, 2:248), σημα� δια ώς κληροδοτημε�νη 
γνώ� ση (al-Shu’ara, 26:197), και σημα� δια ώς τεχνολογι�α (Ya Sin, 
36:41), σημα� δια ώς αποδει�ξεις (Yunus, 10:15), και σημα� δια ώς 
ανθρώ� πινα ο� ντα (al-Anbiya, 21:91, al-Mu’minun, 23:50), απλα�  

9 Ian Richard Netton, Αλλάχ ο Υπερβατικός, Σπουδές στη Δομή και τη Σημειωτική 
της Ισλαμικής Φιλοσοφίας, Θεολογίας και Κοσμολογίας (Λονδι�νο & Νε�α Υο� ρκη: 
Routledge Taylor & Francis Group, 1989) σ. 321.
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για να αναφε�ρουμε μερικα� . Χώρι�ς κανε�να επιβεβλημε�νο πλαι�σιο 
απο�  πα� νώ προς τα κα� τώ, οι αναγνώ� στες του Κορανι�ου καλου� νται 
ολοκληρώτικα�  να παρατηρη� σουν, να ταξιδε�ψουν, να εξερευνη� σουν, 
να ζη� σουν, να δοκιμα� σουν, να συμπερα� νουν και καθε�νας ε�χει τον 
δικο�  του τρο� πο δια� δρασης με τα σημα� δια.

Οι κορανικε�ς αναφορε�ς στη σκε�ψη και στην εξα� σκηση 
του πνευ� ματος προκυ� πτουν απο�  τον συνδυασμο�  πε�ντε κυρι�ών 
θεμα� τών: πι�στη στη Μοναδικο� τητα και τη γενναιοδώρι�α του 
Θεου�  (tawhid), στοχασμο� ς στο Κορα� νι, ο α� νθρώπος και το συ� μπαν, 
ιστορικο�  προηγου� μενο και ο ι�διος ο στοχασμο� ς. Αναφορε�ς στο 
‘aql (δια� νοια) και τα παρα� γώγα�  του, εμφανι�ζονται περιστασιακα�  
στο κει�μενο. Η τυπικη�  κορανικη�  ε�κφραση, ulu al-albab (αυτοι� που 
κατε�χουν ο� ραμα και κατανο� ηση) και το συνώ� νυμο�  της ulu al-nuha 
(α� νθρώποι προικισμε�νοι με διανοητικε�ς ικανο� τητες), εμφανι�ζονται 
33 φορε�ς στο κει�μενο.

Εκφρα� σεις ο� πώς αυτε�ς αντιπαρατι�θενται συχνα�  με την ε�κθεση 
τών ι�διών τών ayat, ο� πώς στον στι�χο «Έτσι ο Αλλα� χ σας κα� νει 
ξεκα� θαρο το ayat Του ώ� στε να καταλα� βετε»10 η�  στον στι�χο «Έχουμε 
σι�γουρα κα� νει σε εσα� ς τα σημα� δια (ayat) ξεκα� θαρα, αν προ� κειται 
να χρησιμοποιη� σετε τη λογικη� .»11 Επανειλημμε�νες αναφορε�ς στον 
στοχασμο�  πα� νώ στο ayat , ε�χουν δια� φορες αποχρώ� σεις, ε�τσι ώ� στε 
να δεχθου� ν στην αγκαλια�  τους το ευρυ� τερο φα� σμα τών ανθρώ� πών 
που μπορει� να ει�ναι προικισμε�νοι με διαφορετικε�ς διανοητικε�ς 
ικανο� τητες και κληροδοτη� ματα.12

Ο Al-Raghib al-Isfahani, (502/1108) ορι�ζει την σκε�ψη (al-
fikr) ώς τη δυ� ναμη το νου�  η οποι�α διευκολυ� νει την προ� σβαση στη 
γνώ� ση (‘ilm). Το να σκε�φτεσαι (al-tafakkur) ει�ναι η κι�νηση της 
δυ� ναμης η οποι�α πηγα� ζει απο�  τη δια� νοια (al-‘aql) και αυτη�  μπορει� 
να προκυ� ψει μο� νο ο� ταν μι�α αρχικη�  απεικο� νιση του θε�ματος ει�ναι 
εφικτη�  στον νου του στοχαστη� . Η σκε�ψη λοιπο� ν, δεν μπορει� να 

10 Surah al-Baqarah, 2:242.
11 Surah Al’ Imran, 3:118.
12 Πρβ. Yusuf al-Qaradawi, Al-‘Aql wa al-‘Ilm fi al-Qur’an al-Karim (Κα� ιρο: Makta-

bah Wahbah, 1416/1996), σ. 36.
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προχώρη� σει πα� νώ απο�  κα� τι για το οποι�ο δεν υπα� ρχει καμμι�α εικο� να 
στον νου. Αυτο�  μπορει� να ειπώθει� για τον Θεο� , για παρα� δειγμα, 
καθώ� ς ο α� νθρώπος δεν ε�χει κα� ποια εικο� να (Του) πα� νώ στην οποι�α 
να συγκεντρώ� σει τη σκε�ψη του.13 Ο α� νθρώπος μπορει� να στοχαστει� 
τις ιδιο� τητες του Θεου�  μο� νο με�σώ της παρατη� ρησης τών σημει�ών 
Του. Γενικα�  μιλώ� ντας, ο στοχασμο� ς προχώρα�  σε ολο� κληρο το 
δημιουργημε�νο συ� μπαν χώρι�ς καμι�α εξαι�ρεση. Πρα� γματι, το Κορα� νι 
προσκαλει� επανειλημμε�να τε�τοιους στοχασμου� ς ο� σον αφορα�  το� σο 
τις φυσικε�ς ο� σο και τις αφηρημε�νες πτυχε�ς της πραγματικο� τητας, 
το� σο στο παρο� ν ο� σο και σε σχε�ση με την περασμε�νη ιστορι�α που 
γι�νεται αντιληπτη�  μο� νο απο�  τη δια� νοια παρα�  απο�  την αντι�ληψη 
τών αισθη� σεών. Το Κορα� νι δι�νει συχνα�  παραδει�γματα, παραβολε�ς 
και αφηγη� σεις απο�  α� λλα ε�θνη, και ε�πειτα τα ακολουθει� με την 
υπενθυ� μιση, συχνα�  απευθυνο� μενο στον Προφη� τη, (SAAS: Salla 
Allahu alayhi wa sallam: Μακα� ρι να ει�ναι μαζι� του η ειρη� νη και 
οι ευλογι�ες του Θεου� . Λε�γεται οποτεδη� ποτε αναφε�ρεται το 
ο� νομα του Προφη� τη Μώα� μεθ.) να εξιστορη� σει τις αφηγη� σεις του 
παρελθο� ντος, ώ� στε οι α� νθρώποι να σκεφτου� ν και αναλογιστου� ν 
πα� νώ σε αυτε�ς.14   

Προτει�νεται ακο� μη μι�α ιεραρχι�α τών πε�ντε αντιληπτικώ� ν 
- γνώστικώ� ν λειτουργιώ� ν, οι οποι�ες συμπεριλαμβα� νουν 
και επεκτει�νονται με�σώ τών sam’ (ακοη� ς), basar (ο� ρασης), 
fikr (σκε�ψης), dhikr (μνη� μης), και yaqin (σιγουρια� ς).15 
Δεδομε�νης αυτη� ς της κλι�μακας της εντατικοποιημε�νης 
αντιληπτικη� ς κατανο� ησης, το Κορα� νι προτει�νει την ε�ννοια του  
ulu al-albab, τών σκεπτο� μενών ατο� μών τα οποι�α κατε�χουν σώστη�  
αντι�ληψη και ανταπο� κριση. Το ‘aql συνδε�εται ε�τσι με τη γνώστικη�  
δια� σταση της πι�στης. Ει�ναι σημαντικο� , ο� τι ο ι�διος ο ο� ρος για τη 

13 Al-Raghib al-Isfahani, Mufradat Alfaz al-Qur’an (Βηρυτο� ς: Dar al-Shamiyyah, 
1383/1964), ώς «Fikr».

14 Surah al-A’raf, 7:175 και 176, βλε�πε επι�σης Surah al-Hashr, 59:21, Surah al-
Rum, 30:21.

15 Πρβ., Karim Douglas Crow, «Ισλα� μ και Λογικη� » στο Al-Shajarah, το� μος 8, 
(2003), σ. 120-1.
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λογικη�  και την ευφυι�α στα Αραβικα� , al-’aql ε�χει στον πυρη� να της 
βασικη� ς του σημασι�ας την πρακτικη�  ιδε�α του «περιορισμου� » και της 
«δε�σμευσης», ο� που ει�ναι το να συγκρατει�ται απο�  την αξιο� μεμπτη 
συμπεριφορα�  - με το να ει�ναι ε�να εσώτερικο�  αυτοεπιβαλλο� μενο 
ο� ριο. Οι σχολιαστε�ς του Κορανι�ου κατανοου� ν την σκε�ψη (tafakkur, 
tafkir), ώς στοχασμο�  και προβληματισμο� , το οποι�ο ει�ναι μι�α 
πνευματικη�  λειτουργι�α και διαδικασι�α, και ο�χι ε�να αποτε�λεσμα. Το 
tafakkur θεώρει�ται ώς μι�α μορφη�  του ‘ibadah (λατρει�α του Θεου� ) 
αν γι�νεται με ειλικρι�νεια και καλο�  σκοπο� . Το ‘aql στην κορανικη�  
του συ� λληψη ει�ναι επι�σης κα� τι που συλλαμβα� νει την αλη� θεια 
και βρι�σκεται πα� ντα στην αναζη� τηση�  της. Αυτη�  η συ� λληψη 
του ‘aql αποκλει�ει κα� ποιον που ει�ναι α� καμπτος, αλλαζο� νας και 
παραπλανητικο� ς. Κα� ποιοι ε�χουν επι�σης βγα� λει συμπε�ρασμα απο�  
την πανταχου�  παρου� σα κορανικη�  ε�μφαση στον στοχασμο�  ο� τι ο� λοι 
οι Μουσουλμα� νοι πρε�πει να προσπαθη� σουν να ει�ναι σκεπτο� μενα 
α� τομα.16

Ο Al-Qaradawi ε�χει παραθε�σει τις απο� ψεις του Ibn Qayyim 
al-Jawziyyah (751-1350), υποστηρι�ζοντας ε�τσι τις δικε�ς του 
παρατηρη� σεις στον βαθμο�  του ο� τι «το να σκε�φτεσαι για μι�α ώ� ρα 
ει�ναι καλυ� τερο απο�  το να λατρευ� εις για πολλα�  χρο� νια» και μι�α α� λλη 
δη� λώση ο� τι «το να σκε�φτεσαι για μι�α ώ� ρα, ει�ναι ανώ� τερο απο�  μι�α 
ολο� κληρη νυ� χτα προσευχη� ς». Σε αυτο�  ο Ibn Qayyim προ� σθεσε ο� τι 
«η σκε�ψη ει�ναι πρα� ξη της καρδια� ς κα� ποιου, ενώ�  η λατρει�α ει�ναι 
πρα� ξη τών μελώ� ν του σώ� ματο� ς του και το πρώ� το ει�ναι ανώ� τερο 
του δευ� τερου». Ο ευσεβη� ς χαλι�φης ‘Umar Ibn ‘Abd al-‘Aziz (101- 
718) ε�χει ομοι�ώς παραθε�σει , «η σκε�ψη για τα χαρι�σματα του Θεου�  
ει�ναι η καλυ� τερη μορφη�  λατρει�ας». Ο αμπα� ς Mahmud al-Aqqad 
ε�φτασε σε σημει�ο να πει� ο� τι «το να σκε�φτεσαι -al-tafkir- ει�ναι 
μι�α ισλαμικη�  υποχρε�ώση. Ακριβώ� ς ο� πώς ο Θεο� ς ο Πιο Υψηλο� ς μας 
διε�ταξε να σκεφτο� μαστε, σε πολυα� ριθμους στι�χους και με το� σους 

16 Abbas Mahmud al-Aqqad, Al-Tafkir Faridah Islamiyyah (Το να σκε�φτεσαι ει�ναι 
μι�α ισλαμικη�  υποχρε�ώση) ο� πώς αναφε�ρεται στο Jamal Badi και Mustapha Ta-
jdin, Δημιουργική Σκέψη: Μία Ισλαμική Οπτική, 2η ε�κδοση, (Κουα� λα Λουμπου� ρ: 
Διεθνε�ς Ισλαμικο�  Πανεπιστη� μιο της Μαλαισι�ας, 2005) σ. 6.
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πολλου� ς διαφορετικου� ς τρο� πους, ο� λοι εκ τών οποι�ών διεκδικου� ν 
τη σκε�ψη ώς ε�να απο�  τα θεμελιώ� δη μηνυ� ματα του Κορανι�ου.17

Το κορανικο�  ο� ραμα της γνώ� σης μπορει� να χαρακτηριστει� 
ώς γνώ� ση η οποι�α ε�χει τα θεμε�λια�  της στην κατανο� ηση (fahm) 
και στη διορατικο� τητα (tafaqquh). Αυτο�  υποδυκνει�εται στις 
πολυα� ριθμες αναφορε�ς στο κει�μενο οι οποι�ες ενθαρρυ� νουν τη 
λογικη�  παρατη� ρηση, τη σκε�ψη και τον προβληματισμο�  στον 
παρατηρη� σιμο κο� σμο και στο συ� μπαν πε�ρα απο�  αυτο� ν. Ει�ναι γνώ� ση 
η οποι�α ε�χει υιοθετη� σει διορατικο� τητα αυτη� ν που το Κορα� νι εχει 
οραματιστει� στην ε�κφραση�  του al-tafaqquh fi al-din, που σημαι�νει 
κατανο� ηση της θρησκει�ας η οποι�α υποδηλώ� νει μια λογικη�  και 
διερευνητικη�  προσε�γγιση για την κατασκευη�  μιας κοσμοθεώρι�ας 
του Ισλα� μ. Το Ισλα� μ, με α� λλα λο�για, προτει�νει αναλυτικη�  γνώ� ση και 
κατανο� ηση η οποι�α παρα� γει διορατικο� τητα αντι� για μι�α καθαρα�  
δογματικη�  προσε�γγιση. Οι δυ� ο προσεγγι�σεις αντανακλώ� νται 
στις γνώ� ριμες εκφρα� σεις al-iman al-tafsili (πι�στη βασισμε�νη 
σε λεπτομερη�  ανα� λυση) σε αντι�θεση με την al-iman al-ijmali 
(ανεπεξε�ργαστη και ακατανο� ητη πι�στη). Η πρώ� τη προτιμα� ται με 
κοινη�  αναγνώ� ριση απο�  το ‘ulama’ ο� λών τών κορυφαι�ών σχολει�ών 
και τών madhhab. Έτσι αναφε�ρεται σε ε�ναν στι�χο: «Ου� τε πρε�πει 
ο πιστο� ς να προχώρη� σει: αν ε�να σώ� μα απο�  κα� θε αποστολη�  ε�μεινε 
πι�σώ, θα μπορου� σαν να αφιερώ� σουν τους εαυτου� ς τους στην 
θρησκευτικη�  μελε�τη (li-yatafaqqahu fi al-din), και να νουθετη� σουν 
τους ανθρώ� πους ο� ταν επιστρε�φουν σε αυτου� ς, - ι�=ο� τι ε�τσι αυτοι� 
(θα μα� θουν) να προφυλα� σσουν τους εαυτου� ς τους (ενα� ντια στο 
κακο� ).»18 Επι�σης παρατηρου� με τη δια� κριση μεταξυ�  της γνώ� σης 
που βασι�ζεται στη σκε�ψη και της μεταδιδο� μενης η�  αποδεχο� μενης 
γνώ� σης η οποι�α αντικατοπτρι�ζεται στις δι�δυμες νομικε�ς και 
σχετικε�ς με το hadith εκφρα� σεις του ‘ilm al-dirayah, η οποι�α ει�ναι 
γνώ� ση βασισμε�νη στην κατανο� ηση, και ‘ilm al-riwayah, η οποι�α 

17 Πρβ., Al-Qaradawi, Al-Aql wa al-‘Ilm, σ. 41-45 παραθε�τοντας το Miftah Dar al-
Sa’adah του ibn Qayyim al–Jawziyyah και το βιβλι�ο του Aqqad με τον τι�τλο 
Αl-Tafkir Faridah Islamiyyah (Βηρυτο� ς: al-Matba‘ah al-‘Asriyyah, 1992).

18 Surah al-Tawbah, 9:122.
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ει�ναι γνώ� ση βασισμε�νη σε αναφορε�ς και στη μετα� δοση. Η πρώ� τη 
ει�ναι βασισμε�νη στην κατανο� ηση και τη διορατικο� τητα (dirayah 
wa tafaqquh) και ε�χει προτεραιο� τητα σε σχε�ση με την α� λλη. Ενώ�  η 
‘ilm al-riwayah βασι�ζεται κυρι�ώς στη μνη� μη και τη συγκρα� τηση, η 
‘ilm al-dirayah βασι�ζεται στη γνώστικη�  λειτουργι�α, την κατανο� ηση 
και την ανα� λυση. Έτσι, αν υπα� ρχουν αναφορε�ς στο hadith η�  
οποιεσδη� ποτε πραγματικε�ς αναφορε�ς για αυτο�  το θε�μα, οι οποι�ες 
δεν αντε�χουν στη λογικη�  και στην κατανο� ηση, θα η� ταν πιθανο� τατα 
ε�κπτώτες και παρατημε�νες, με εξαι�ρεση μο� νο τών λατρευτικώ� ν 
θεμα� τών (‘ibadat) τα οποι�α ει�ναι πιο πολυ�  βασισμε�να στην πι�στη 
και στην υποβολη�  παρα�  στη λογικη�  ανα� λυση.

Ένα α� λλο χαρακτηριστικο�  του κορανικου�  ορα� ματος της 
σκε�ψης υποδυκνει�εται στην ε�μφαση�  του στη σοφι�α και στην 
καλη�  κρι�ση (hikmah), που δηλώ� νει την ποιο� τητα της σκε�ψης, τον 
σεβασμο�  του στις αξι�ες και στο αποτε�λεσμα�  του. Η σοφι�α και η 
ορθη�  κρι�ση μπορου� με ευ� κολα να που� με ο� τι ει�ναι σημαντικο� τερε�ς 
απο�  την τεχνικη�  τεχνογνώσι�α και εξειδι�κευση, καθώ� ς μπορει� 
να καθοδηγη� σει τη γνώ� ση τών ειδικώ� ν ώς προς τη σώστη�  της 
εφαρμογη�  και την επι�τευξη της αριστει�ας.

Το Κορα� νι αναφε�ρει το hikmah 20 φορε�ς και περι�που δε�κα 
απο�  αυτε�ς προηγου� νται α� μμεσα της λε�ξης kitab, η οποι�α ει�ναι 
αναφορα�  στη θει�α γραφη�  - κυρι�ώς στο Κορα� νι, αλλα�  επι�σης και σε 
α� λλα θει�α γραπτα�  που ε�χουν αποκαλυφθει�. Το κει�μενο ε�τσι λε�ει σε 
αναφορα�  στον Ιησου�  ο� τι «Και ο Αλλα� χ θα του διδα� ξει το Βιβλι�ο της 
Γνώ� σης (hikmah), το Torah και το Ευαγγε�λιο.»19 Η αντιπαρα� θεση 
του kitab με το hikmah ει�ναι συχνα�  συμφραζο� μενο με μι�α αναφορα�  
στην αποστολη�  τών προφητώ� ν οι οποι�οι διδα� σκουν τον λαο�  και 
τον οδηγου� ν με τις γραφε�ς και τη σοφι�α (π.χ wa yu allimuhum 
al-kitaha wa al-hikmata) ο� πώς ε�χει ειπώθει� απο�  τον 
προφη� τη Μώα� μεθ20, τους απογο� νους του προφη� τη Αβραα� μ21 και 

19 Surah Al’ Imran, 3:48.
20 Πρβ. Surah al-Jum ‘ah, 62:2, και passism.
21 Surah al-Nisa’, 4:54.
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τον Luqman.22 Η ολιστικη� , ανώ� τατη και αδιαι�ρετη αξι�α του hikmah 
στο Κορα� νι, ει�ναι υπογεγραμμε�νη σε ε�ναν απο�  τους στι�χους του 
σε σημει�ο που ο� ταν ο Θεο� ς χαρι�ζει σοφι�α σε κα� ποιον, σε αυτο�  
το α� τομο πρα� γματι παρε�χεται μι�α τερα� στια πηγη�  καλοσυ� νης.23 
Για να αναφε�ρουμε το hikmah μαζι� με το Βιβλι�ο ουσιαστικα�  
σημαι�νει ο� τι το Κορα� νι πρε�πει να διαβα� ζεται με σοφι�α και το να 
διαχώρι�ζουμε το ε�να απο�  το α� λλο με το να παι�ρνουμε μι�α εντελώ� ς 
δογματικη�  προσε�γγιση στο Κορα� νι αντιτι�θεται στον θεϊκο�  σκοπο�  
και τη θε�ληση της αποκα� λυψης. Το να διαβα� ζουμε το Κορα� νι υπο�  
το φώς του hikmah λοιπο� ν, σημαι�νει μι�α περιεκτικη�  ανα� γνώση 
η οποι�α φτα� νει πε�ρα απο�  το φανερο�  νο� ημα τών λε�ξεών του να 
συμπυκνώ� σει τον στο�χο και το σκοπο�  του μηνυ� ματο� ς του και στη 
συνε�χεια επι�σης να προβληματιστει� σχετικα�  με τους τρο� πους και 
τα με�σα για το πώ� ς μπορου� ν να πραγματοποιηθου� ν τα οφε�λη του 
για το α� τομο και την κοινώνι�α.24

Η επαναλαμβανο� μενη αντιπαρα� θεση του «Βιβλι�ο και hikmah» 
στο Κορα� νι, οδη� γησε κα� ποιους σχολιαστε�ς, ο� πώς τον Δια� δοχο 
Qatadah Ibn Di’amah al-Sadusi (118 H), Ibn Wahhab, τον μαθητη�  
του Imam Malik (179/795), και τον ι�διο τον Imam al-Shafi’i 
(205/820) στην κατα�  ε�ναν τρο� πο ασυ� νηθη παρατη� ρηση ο� τι το 
hikmah ει�ναι η αναφορα�  στο Sunnah του Προφη� τη. Πολλοι� ε�χουν 
δεχθει� και ακολουθη� σει αυτη� ν την οπτικη� , αλλα�  απο�  τη στιγμη�  που 
το κει�μενο δεν προσδιορι�ζει ε�να τε�τοιο νο� ημα για το hikmah, η λε�ξη 
πρε�πει να αποδι�δει το φυσικο�  της νο� ημα, ο� πώς ε�χει απεικονισθει� 
σε αυτη� ν την παρουσι�αση. Ορθη�  κρι�ση, διορατικο� τητα, ισορροπι�α 
και αποφυγη�  τών α� κρών, η ικανο� τητα να ξεχώρι�σεις το αληθε�ς 
απο�  το ψευδε�ς, και η διαδικαστικη�  ακρι�βεια συνδε�ονται συνη� θώς 
με το hikmah και το hikmah ε�τσι γι�νεται μι�α δια� σταση της 
αξιολογικη� ς σκε�ψης στο κορανικο�  του ιδι�ώμα. Άλλώστε, ο� ταν το 
Κορα� νι δηλώ� νει ο� τι ο Θεο� ς ο Πιο Υψηλο� ς, προι�κισε τους προφη� τες 

22 Surah Luqman, 31:12.
23 Surah al-Baqarah, 2:269.
24 Πρβ. Al-Qaradawi, Al-‘Aql wa al-‘Ilm, σ. 200.
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Δαβι�δ και Σολομώ� ν και επι�σης τον περι�φημο σοφο�  Luqman με το 
hikmah, δεν θα μπορου� σε να αναφε�ρεται στο Sunnah του Προφη� τη 
Μώα� μεθ, καθώ� ς Sunnah ο� πώς αυτο�  δεν υπη� ρχε σε εκει�να τα χρο� νια. 
Η κορανικη�  χρη� ση του hikmah ενισχυ� ει την ολιστικη�  ποιο� τητα της 
σκε�ψης. Το hikmah επι�σης προσπαθει� να σφυρηλατη� σει ε�ναν 
στενο�  δεσμο�  μεταξυ�  λογικη� ς και συναισθη� ματος (‘aql wa 
qalb), ενθαρρυ� νοντας ε�τσι αυτο�  που ει�ναι πλε�ον γνώστο�  ώς 
συναισθηματικη�  νοημοσυ� νη. Αυτο� ς ει�ναι ο τρο� πος με τον οποι�ο 
το Κορα� νι και επι�σης το Sunnah παραδι�δουν τα μηνυ� ματα�  τους, 
γιατι�, σε αντι�θεση με τους συ� γχρονους καταστατικου� ς νο� μους και 
κει�μενα, η κορανικη�  καθοδη� γηση, οι διαταγε�ς και οι απαγορευ� σεις 
συχνα�  συνδυα� ζονται με την επι�κληση στην καρδια�  και το μυαλο�  
τών αναγνώστώ� ν τους, χρησιμοποιώ� ντας συχνα�  τη λε�ξη qalb 
(καρδια� ) ώς μι�α λεώφο� ρο κατανο� ησης.25

Ο Al-Isfahani ο� ρισε το hikmah ώς «τη συνειδητοποι�ηση της 
αλη� θειας με�σώ της γνώ� σης και της δια� νοιας και εκδηλώ� νεται με 
την εκτε�λεση καλοπροαι�ρετών πρα� ξεών.»26 Συ� μφώνα με ε�ναν 
α� λλον ορισμο�  «η σοφι�α υποδηλώ� νει την κατανο� ηση της αλη� θειας 
και της πραγματικο� τητας και την ικανο� τητα να αποφευ� γει κα� ποιος 
τη διαφθορα�  στην προσπα� θεια�  του να φτα� σει στην τελειο� τητα.»27 
Το Random House Dictionary of the English Language ομοι�ώς ορι�ζει 
τη σοφι�α ώς «γνώ� ση του τι ει�ναι αληθινο�  η�  σώστο�  σε συνδυασμο�  
με δι�καιη κρι�ση ώς προς τη δρα� ση. Σοφι�α ει�ναι η σκε�ψη που 
πληροφορει�ται απο�  το φώς της καρδια� ς το οποι�ο συχνα�  οδηγει� 
σε δρα� ση και συλλογι�ζεται τις συνε�πειε�ς της σε σχε�ση με α� λλους 
σχετικου� ς παρα� γοντες. Αυτο�  μπορει� να μας θυμι�σει το δια� σημο 
hadith στο οποι�ο αναφε�ρεται ο� τι «το να φοβα� σαι τον Θεο�  ει�ναι η 
κορυφη�  της σοφι�ας (ra’su al-hikmati makhafatu Allah)».28 Πιθανώ� ς 

25 Πρβ. Ibid, σ. 202.
26 Al Isfahani, Mufradat Alfaz al-Qur’an, σ. 249.
27 Sayyid Muhammad Husayn Tabataba’i, Al-Mizan fi Tafsir al-Qur’an (Βηρυτο� ς: 

Αl-Mu’assasah al-Alami, 1383/1964), II, σ. 395.
28 Alauddin al-Mattaqi al-Hindi, Kanz al-Ummah fi Sunan al-Aqwal wa al-Af’ al 

(Βηρυτο� ς: Mu’assasah al-Risalah, 1383/1981), hadith νο. 5873.
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γι› αυτο� ν τον λο�γο οι μεγα� λες θρησκει�ες του κο� σμου προε�τρεψαν 
τους αναζητητε�ς της γνώ� σης να τη συνδυα� σουν με σοφι�α. Η σοφι�α 
ει�ναι αυτη�  που δι�νει υψηλο� τερη ποιο� τητα στη σκε�ψη και βοηθα�  τη 
γνώ� ση να χρησιμοποιηθει� για την προώ� θηση του καλου� , δι�νοντα� ς 
της νο� ημα και στο�χο.

Στην προσπα� θεια να εκπαιδευ� σει το α� τομο να ενισχυ� σει τη 
δικη�  του η�  τη δικη�  της ποιο� τητα σκε�ψης, ο al-Ghazali (205-1111) 
συζητα�  για τις δυ� ο πηγε�ς της γνώ� σης τις οποι�ες ε�χει αναγνώρι�σει 
η μουσουλμανικη�  παρα� δοση. Μι�α απο�  αυτε�ς ει�ναι με�σώ της 
ανθρώ� πινης μα� θησης και διδασκαλι�ας, (al-ta’allum al-insani) κι η 
α� λλη με�σώ της θεϊκη� ς διδασκαλι�ας (al-ta’lim al-rabbani). Η πρώ� τη 
μεταδι�δεται απο�  δα� σκαλο σε μαθητη� , ενώ�  η α� λλη μεταφε�ρθηκε 
απο�  την Παγκο� σμια Δια� νοια, η οποι�α ει�ναι ανώ� τερη, πιο ε�ντονη 
και πιο αποτελεσματικη�  απο�  την ανθρώ� πινη διδασκαλι�α. Αυτη�  η 
γνώ� ση γι�νεται εσώτερικα�  αποκτηθει�σα ει�τε με�σώ της αποκα� λυψης 
(wahy), η οποι�α ει�ναι προνο� μιο τών Προφητώ� ν, η�  αποκτα� ται με�σώ 
του διαλογισμου� , της σκε�ψης και του προβληματισμου� . Ο al-Ghazali 
πιστευ� ει ο� τι η ουσι�α ολο� κληρης της γνώ� σης ει�ναι επικεντρώμε�νη 
στον εσώτερικο�  εαυτο�  του ανθρώ� που με τον ι�διο τρο� πο που η 
αναπτυξιακη�  δυ� ναμη ανη� κει στο ε�δαφος και στους σπο� ρους, και 
με�σώ της διδασκαλι�ας αναπτυ� σσονται οι δυνατο� τητες του ατο� μου. 
Αυτε�ς οι δυ� ο πλευρε�ς της γνώ� σης, οι οποι�ες ει�ναι η εσώτερικη�  
και η εξώτερικη� , ει�ναι συμπληρώματικε�ς μεταξυ�  τους. Αυτο�  
συμβαι�νει γιατι� κανει�ς δεν ει�ναι δυνατο�  να διδα� ξει η�  να διδαχθει� 
απο�  οποιονδη� ποτε δα� σκαλο ο� λες τις επιστη� μες, κα� ποιες εκ τών 
οποι�ών μαθαι�νονται με�σώ της διδασκαλι�ας, αλλα�  οι υπο� λοιπες 
συνα� γονται απο�  τη στοχαστικη�  σκε�ψη του ατο� μου. Ει�ναι λοιπο� ν 
σημαντικο�  ο� τι οι λεώφο� ροι της μα� θησης παραμε�νουν ανοικτε�ς 
με�σώ της διδασκαλι�ας και της εσώτερικη� ς αντανα� κλασης, σκε�ψης 
και φώτισμου� .29 Αυτο� ς ει�ναι ε�νας α� λλος τρο� πος να που� με ο� τι η 
γνώ� ση ει�ναι εξ ολοκλη� ρου αποκτημε�νη και εξελιγμε�νη δια με�σου 

29 Abu Hamid Muhammad al-Ghazali, Risalat al-Radd ‘ala-Laduniyya, σημ.του 
εκδ., Abd Allah Riyad Mustafa, (Δαμασκο� ς: Dar al-Hikmah, 1986), σ. 241.
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τών αισθη� σεών, της εσώτερικη� ς αντανα� κλασης και σκε�ψης, και 
τα δυ� ο εκ τών οποι�ών συμμετε�χουν στη δώρεα�  της φυ� σης και την 
ανα� πτυξη με�σώ της εξώτερικη� ς μετα� δοσης και της διδασκαλι�ας.

Οι απο� ψεις του al-Ghazali πα� νώ στις εσώτερικε�ς και 
εξώτερικε�ς πηγε�ς γνώ� σης τει�νουν να αντιστοιχου� ν με αυτε�ς του Ibn 
Sind (428/1037), που ο� μώς διε�φεραν, τουλα� χιστον εν με�ρει, απο�  
εκει�νες του δευ� τερου / ε�νατου αιώ� να Ikhwan al-Safa (c. 373/983). 
Όλη η γνώ� ση , συ� μφώνα με τον τελευται�ο, αποκτα� ται με�σώ τών 
αισθη� σεών και καμι�α δεν κληρονομει�ται στην ανθρώ� πινη φυ� ση. 
Επιμε�νουν, ο� τι η γνώ� ση που εξελι�χθηκε με�σώ της σκε�ψης και της 
εσώτερικη� ς αντανα� κλασης επι�σης προε�ρχεται απο�  τις αισθη� σεις.

Η ι�δια ανα� λυση επεκτει�νεται στην αξιώματικη�  γνώ� ση τών 
αξιώμα� τών τα οποι�α προε�ρχονται, και επιβεβαιώ� νονται με�σώ τών 
αισθη� σεών. Σε υπο� στη� ριξη αυτη� ς της θεώρι�ας, ο Ikhwan al-Safa, 
αναφε�ρεται στον στι�χο του Κορανι�ου: «Όταν ο Θεο� ς σας ε�βγαλε 
απο�  της μη� τρες τών μητε�ρών σας, εσει�ς δεν γνώρι�ζατε τι�ποτε.»30 
Όλη η γνώ� ση λοιπο� ν ει�ναι γνώ� ση που αποκτα� ται, μι�α α� ποψη η 
οποι�α μπορει� να ε�ρθει πιο κοντα�  με μερικε�ς απο�  τις συ� γχρονες 
θεώρι�ες πα� νώ στο αντικει�μενο.31

Η ισλαμικη�  σκε�ψη κατα�  τον Μεσαι�ώνα δεν παραδεχο� ταν την 
οντολογικη�  δια� κριση μεταξυ�  τών υλικώ� ν οντοτη� τών οι οποι�ες 
θα μπορου� σαν να γι�νουν αντιληπτε�ς με�σώ τών αισθη� σεών 
και τον οντοτη� τών μι�ας πνευματικη� ς η�  υποσυνει�δητης φυ� σης. 
Αυτο�  θα μπορου� σε να ειπώθει� ο� τι ει�ναι μια πιο σώστη�  και 
ρεαλιστικη�  α� ποψη της πραγματικο� τητας απο�  ο� ,τι επιτρε�πεται 
απο�  τα συ� γχρονα θετικιστικα�  δο�γματα της επιστη� μης. Το Ει�ναι 
εκδηλώ� νεται σε πολλαπλα�  επι�πεδα και σε δια� φορες μορφε�ς, καμι�α 
εκ τών οποι�ών δεν ει�ναι λιγο� τερο αληθινη�  απο�  την α� λλη.

Η αραβικη�  σκε�ψη χρησιμοποι�ησε τις ε�ννοιες που συστηματο-
ποιη� θηκαν στη στώικη�  θεώρι�α η οποι�α χώρι�ζει το Ει�ναι σε 

30 Surah al-Nahl, 16:78.
31 Πρβ. Ahmad Fuad al-Ahwani, Al-Tarbiyah fi al-Islam (Κα� ιρο: Dar al-Ma’arif 

bi-Misr, 1968), σ. 227-228.
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τρεις θε�σεις: λεκτικη�  ε�κφραση, ψυχικη�  αναπαρα� σταση και 
πραγματικο� τητα - χώρι�ς αυτο�  το τελευται�ο σε καμι�α περι�πτώση 
να ε�χει αποκλειστικο� τητα στο Ει�ναι. Ο Abu Nasr al-Farabi (950 
μ.Χ.) υιοθε�τησε αυτη� ν την α� ποψη και αφομοι�ώσε τη ψυχικη�  
αναπαρα� σταση στις οντο� τητες της λογικη� ς. Άλλοι διασκευ� ασαν 
αυτο� ν τον διαχώρισμο�  προσθε�τώντας και μι�α τε�ταρτη θε�ση, αυτη�  
της Γραφη� ς. Έτσι, η πραγματικο� τητα ει�χε μι�α τετρα� πτυχη εκδη� λώση, 
ανα� λογα με το αν το υποκει�μενο υπη� ρχε α� μεσα απο�  μο� νο του η�  αν 
η� ταν χαραγμε�νο στο νου (dhihn, ψυχη� ), συντεθειμε�νο απο�  η� χους, 
οι οποι�οι σε συνδυασμο�  δηλώ� νουν τη ψυχικη�  αναπαρα� σταση, η�  αν 
εκδηλώ� θηκε σε χαρακτη� ρες που αντιπροσώπευ� ουν τον η� χο και 
τον λο�γο. Και οι τε�σσερις ε�χουν ε�να βασικο�  κοινο�  χαρακτηριστικο� , 
το οποι�ο ει�ναι η υ� παρξη (wujud, haqiqah).32

Οι ισλαμικε�ς και η δυτικε�ς αντιλη� ψεις της δημιουργικη� ς και 
αξιολογικη� ς σκε�ψης αναγνώρι�ζουν ο� τι αυτη�  ει�ναι μια δεξιο� τητα 
που αναπτυ� σσεται με�σώ της εκπαι�δευσης και της ελεγχο� μενης 
α� σκησης. Με�σώ της εκπαι�δευσης και της σκε�ψης υιοθετου� με νε�α 
προ� τυπα αντι�ληψης της πραγματικο� τητας τα οποι�α μπορου� με 
να δου� με με τρο� πο διαφορετικο�  και δημιουργικο� . Ει�ναι γενικα�  
αποδεκτο�  ο� τι η δημιουργικη�  σκε�ψη και η κριτικη�  σκε�ψη 
προχώρου� ν χε�ρι - χε�ρι και συμπληρώ� νουν η μι�α την α� λλη. Κριτικη�  
σκε�ψη σημαι�νει «να περιλαμβα� νεις η�  να ασκει�ς επιδε�ξια κρι�ση η�  
παρατη� ρηση». Η σκε�ψη ει�ναι κριτικη�  ο� ταν αξιολογει� τη λογικη�  
πι�σώ απο�  μι�α απο� φαση. Μια�  τε�τοια αξιολο�γηση πρε�πει ο� μώς 
να πραγματοποιηθει� με εποικοδομητικο�  τρο� πο.33 Ο σκοπο� ς της 
κριτικη� ς σκε�ψης ει�ναι το να επιτυ� χει κατανο� ηση, να αξιολογη� σει 
απο� ψεις και να επιλυ� σει προβλη� ματα. Γενικο� τερα, η σκε�ψη 
κα� ποιου μπορει� να γι�νει κριτικη�  ο� ταν οι θεμελιώ� δεις μαθησιακε�ς 

32 Πρβ. Aziz al-Azmeh, Αραβική Σκέψη και Ισλαμικές Κοινωνίες (Λονδι�νο: Groom 
Helm, 1986), σ. 109.

33 Πρβ. Diane F. Halpern, Στοχασμός και Γνώση: Μία Εισαγωγή στην Κριτική 
Σκέψη (Mahwah: Νιου Τζε�ρσεϋ, Lawrence Erlbaum and Associates, 1996), 
σ.21.
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εμπειρι�ες προηγου� νται της αφηρημε�νης σκε�ψης.34 Αυτο�  αγγι�ζει μια 
παρα� λληλη νο� τα, στο ισλαμικο�  της ιδι�ώμα, με τη σκε�ψη που 
συνδυα� ζεται με το hikmah.

Το δια� σημο αλλα�  αμφιλεγο� μενο hadith «Το πρώ� το (ον) που ο 
Θεο� ς δημιου� ργησε η� ταν η νοημοσυ� νη (awwalu ma khalaqa Allahu 
al-‘aqla)» πυροδο� τησε μι�α παρατεταμε�νη συζη� τηση μεταξυ�  τών 
μουσουλμα� νών στοχαστώ� ν με�σα στους αιώ� νες για τις συνε�πειες 
αυτη� ς της δη� λώσης. Μεταξυ�  τών θεμα� τών που συζητη� θηκαν η� ταν 
η προτεραιο� τητα της σκε�ψης σε σχε�ση με την αποκα� λυψη και τον 
σεβα� σμιο ρο� λο της καθεμια� ς στην κοινη�  τους αλληλεξα� ρτηση. Ένα 
α� λλο θε�μα η� ταν αν η διαφορα�  μεταξυ�  τών ανθρώ� πών ώς προς τον 
σεβασμο�  στη λογικη�  επηρε�ασε επι�σης τις λεπτομε�ρειες της ηθικη� ς 
υποχρε�ώσης. Μερικοι� εξε�χοντες στοχαστε�ς συμπεριλαμβανομε�νου 
του Abu Bakr al-Razi (313/925), προφανώ� ς υποστη� ριξαν την 
υπεροχη�  της λογικη� ς ε�ναντι της αποκα� λυψης. Αυτο�  θα γινο� ταν 
γνώστο�  ώς «ορθολογισμο� ς», ο οποι�ος θεώρει� ο� τι η λογικη�  
υπερε�χει της αποκα� λυψης. Αυτο�  ει�ναι διαφορετικο�  απο�  τη 
«λογικη� » που σημαι�νει αντιμετώ� πιση οποιουδη� ποτε ζητη� ματος 
χρησιμοποιώ� ντας τη λογικη�  χώρι�ς να δι�νεται προτεραιο� τητα στη 
λογικη� .

ΙΙ. Πηγεσ και οργανα τησ γνωσησ

Σχολια� ζοντας το απο� σπασμα του Κορανι�ου που αναφε�ρθηκε 
προηγουμε�νώς, ο Muhammad Iqbal παρατη� ρησε ο� τι το Κορα� νι 
αναφε�ρει και το anfus (εαυτο� ) και το afaq (κο� σμο) ώς πηγε�ς 
γνώ� σης. Ο Θεο� ς αποκαλυ� πτει τα σημα� δια Του, σε εσώτερικε�ς ο� σο 
και εξώτερικε�ς εμπειρι�ες. Έτσι, το Κορα� νι ανοι�γει νε�ες οπτικε�ς 
γνώ� σης στον τομε�α τών εσώτερικώ� ν εμπειριώ� ν του ανθρώ� που. 

34 Πρβ. Ibrahim B. Syed, «Κριτικη�  Σκε�ψη» ο� πώς και στο διαδι�κτυο στο http:// 
www.lrfi.org/articles/articles _101_150/critical_thinking.htm



29

Οπο� τε, η μυστικη�  εμπειρι�α και η διαι�σθηση, η κατα�  τα α� λλα 
ασυνη� θης και ανώ� μαλη, πρε�πει τώ� ρα να θεώρει�ται ώς εντελώ� ς 
φυσικη�  και ανοιχτη�  σε λεπτομερη�  ε�λεγχο ο� πώς οι α� λλες πτυχε�ς της 
ανθρώ� πινης εμπειρι�ας.35 Αλλα�  η εσώτερικη�  εμπειρι�α ει�ναι μο� νο μι�α 
πηγη�  της ανθρώ� πινης γνώ� σης. Η εξώτερικη�  εμπειρι�α στο Κορα� νι, 
το Iqbal συνεχι�ζει στην ι�δια σελι�δα, ξεδιπλώ� νει δυ� ο α� λλες πηγε�ς 
γνώ� σης - τη φυ� ση και την ιστορι�α και με την αξιοποι�ηση αυτώ� ν 
τών πηγώ� ν γνώ� σης «το πνευ� μα του Ισλα� μ φαι�νεται στα καλυ� τερα�  
του».

Το Κορα� νι βλε�πει τα σημα� δια της πραγματικο� τητας στον 
η� λιο, στο φεγγα� ρι, στην εναλλαγη�  ημε�ρας και νυ� χτας, στις 
αε�ναες αλλαγε�ς τών ανε�μών, στην πληθώ� ρα τών ανθρώ� πινών 
γλώσσώ� ν και χρώμα� τών, και ουσιαστικα� , σε ολο� κληρη τη φυ� ση 
ο� πώς αποκαλυ� πτεται στην αισθητικη�  αντι�ληψη του ανθρώ� που. 
Το καθη� κον του Μουσουλμα� νου ει�ναι να ανακλαστει� σε αυτα�  
τα σημα� δια και ο�χι να τα προσπερα� σει σαν να ει�ναι κουφο� ς η�  
τυφλο� ς (πρβ. al-A’Raf, 7:179), γιατι� εκει�νος που δεν μπορει� να 
δει� τα σημα� δια σε αυτη� ν τη ζώη�  θα παραμει�νει τυφλο� ς στις 
πραγματικο� τητες της ζώη� ς που ακολουθει�. Τα θεϊκα�  σημα� δια 
παρατηρου� νται με�σώ της αισθητικη� ς αντι�ληψης, χρησιμοποιώ� ντας 
κυρι�ώς τις δυνα� μεις της ακοη� ς, της ο� ρασης και του νου� . «Δεν 
ταξιδευ� ουν διαπερνώ� ντας τη γη, ώ� στε οι καρδιε�ς τους (και τα μυαλα�  
τους) μπορου� ν ε�τσι να μα� θουν τη σοφι�α;»36 Η ε�μφαση σε αυτο� ν 
τον στι�χο βρι�σκεται στη δυ� ναμη της λογικη� ς και της κατανο� ησης, 
υπονοώ� ντας ο� τι δεν προε�ρχεται ολο� κληρη η πληροφορι�α μας για 
τη φυ� ση απο�  την αι�σθηση απευθει�ας, γιατι� αν συνε�βαινε αυτο�  δεν 
θα διαφε�ραμε απο�  τα ζώ� α.

Συχνε�ς αναφορε�ς στην αισθητικη�  αντι�ληψη ώς την 
πρώταρχικη�  λειτουργι�α της λη� ψης του ayat δει�χνουν την 
επιστημονικη� /πειραματικη�  σημασι�α του Κορανι�ου. To Κορα� νι πα� ει 

35 Muhammad Iqbal , Η Ανακατασκευή της Θρησκευτικής Σκέψης στο Ισλάμ (La-
hore: Shah Muhammad Ashraf, ανατυ� πώση 1982), σ.127.

36 Surah al-Hajj, 22:46.
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ακο� μα παραπε�ρα, χαρακτηρι�ζοντας την αισθητικη�  αντι�ληψη ώς τη 
μοναδικη�  λεώφο� ρο της γνώ� σης, ο� πώς το κει�μενο που ε�χουμε η� δη 
εξετα� σει αναφε�ρει: «Και ο Αλλα� χ σας ε�βγαλε απο�  τις μη� τρες τών 
μητε�ρών σας χώρι�ς να γνώρι�ζετε τι�ποτα, και σας ε�δώσε ακοη�  κι 
ο� ραση ώ� στε να μπορει�τε με χαρα�  να τον ευχαριστει�τε.»37 

Άρα η γνώ� ση τών σημαδιώ� ν αποκτα� ται με�σώ της χρη� σης 
αυτώ� ν τών δυνα� μεών. Σε α� λλο στι�χο, το Κορα� νι επαινει� «αυτου� ς που 
ακου� νε τον Λο�γο, και ακολουθου� ν το καλυ� τερο (νο� ημα) σε αυτο� ν.»38 
Αυτο� ς ο στι�χος προφανώ� ς υποβα� λλει τα δεδομε�να της αισθητικη� ς 
αντι�ληψης στην α� σκηση της πνευματικη� ς επιλογη� ς. Το κει�μενο 
επι�σης διδα� σκει ο� τι η αισθητικη�  αντι�ληψη δεν αντιλαμβα� νεται 
ολο� κληρη την πραγματικο� τητα: «Μα ο�χι! Ορκι�ζομαι για αυτα�  που 
βλε�πεις, και για αυτα�  που δεν βλε�πεις.»39 Η σιγουρια�  (yaqin) μπορει� 
να βρι�σκεται πε�ρα απο�  το ευ� ρος του ανθρώ� πινου νου, καθώ� ς ο 
ανθρώ� πινος νους μπορει� να ε�χει θολώ� σει απο�  τις μεταβλητε�ς του 
χρο� νου και του χώ� ρου. Αυτο�  που θεώρει�ται βε�βαιο ση� μερα μπορει� 
να ει�ναι αβε�βαιο αυ� ριο.

Σημειώ� νουμε επι�σης ο� τι συ� μφώνα με τις διδαχε�ς του Κορανι�ου, 
το συ� μπαν ει�ναι δυναμικο�  στην προε�λευση�  του, α� πειρο, και ικανο�  
να επεκταθει�. Οι πρώ� ιμοι Μουσουλμα� νοι στοχαστε�ς δεν φαι�νονται 
να ε�πιασαν την κορανικη�  ε�μφαση στον επαγώγικο�  συλλογισμο�  και 
πειραματισμο� . Ήταν πρα� γματι μι�α καθυστερημε�νη συνειδητοποι�ηση 
για τους στοχαστε�ς του Κορανι�ου να παρατηρη� σουν «ο� τι το 
πνευ� μα του Κορανιου�  η� ταν ουσιαστικα�  αντικλασικο� .» Έχοντας τη 
με�γιστη αυτοπεποι�θηση στην ελληνικη�  λογικη� , οι μουσουλμα� νοι 
στοχαστε�ς προσπα� θησαν να κατανοη� σουν το Κορα� νι υπο�  το φώς 
της ελληνικη� ς φιλοσοφι�ας, την οποι�α στην αρχη�  της καριε�ρας τους 
ει�χαν μελετη� σει με το� σο ενθουσιασμο� .

Η ουσι�α της ανα� λυσης του Iqbal σε αυτο�  το θε�μα, επι�σης 
υποστηρι�ζεται απο�  τον Malek Bennabi (1905-1973), ο οποι�ος 

37 Surah al-Nahl, 16:78.
38 Surah al-Zumar, 39:18.
39 Surah al-Haqqah, 69:38-39.
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κατανοει� τη δημιουργικη�  ορμη�  του Κορανι�ου ώς την παρακινητικη�  
πι�σώ απο�  την εξα� νθηση της επιστη� μης σε μι�α εποχη�  ο� που οι 
μουσουλμα� νοι στοχαστε�ς ξεκι�νησαν να πια� νουν τον πλη� ρη αντι�κτυπο 
του Κορανι�ου στον πειραματισμο�  και την επαγώγικη�  σκε�ψη.40 

Η δυναμικη�  αντι�ληψη του συ� μπαντος στο Κορα� νι φαι�νεται 
επι�σης απο�  την αντι�ληψη�  του για τη ζώη�  ώς μια εξελικτικη�  κι�νηση 
στον χρο� νο. Έτσι, η ιστορι�α αποτελει� την τρι�τη πηγη�  γνώ� σης στο 
Κορα� νι. Ει�ναι μι�α απο�  τις ουσιώ� δεις διδασκαλι�ες του Κορανι�ου, 
ο� πώς ο Iqbal παρατη� ρησε περεται�ρώ, ο� τι τα ε�θνη κρι�νονται 
συλλογικα� , και υποφε�ρουν για τα λα� θη τους εδώ�  και τώ� ρα. Έτσι, 
το Κορα� νι αναφε�ρει συνεχώ� ς ιστορικε�ς περιπτώ� σεις και προτρε�πει 
τον αναγνώ� στη να αναλογιστει� τις προηγου� μενες και τις τώρινε�ς 
εμπειρι�ες της ανθρώπο� τητας:

Πολλοι� η� ταν οι Τρο� ποι Ζώη� ς οι οποι�οι ε�χουν περα� σει πριν απο�  
εσε�να: ταξι�δεψε στη γη� , και δες ποιο η� ταν το τε�λος αυτώ� ν που 
απε�ρριψαν την Αλη� θεια!41 Αν μι�α πληγη�  σε α� γγιξε, να ει�σαι σι�γουρος 
ο� τι μι�α παρο� μοια πληγη�  ε�χει αγγι�ξει και τους α� λλους. Τε�τοιες 
με�ρες (απο�  δια� φορες περιουσι�ες) Εμει�ς δι�νουμε σε ανθρώ� πους 
και ανθρώ� πους εκ περιτροπη� ς.42 Εξ αυτώ� ν που Εμει�ς ε�χουμε 
δημιουργη� σει, υπα� ρχουν α� νθρώποι που καθοδηγου� ν (α� λλους) με 
αλη� θεια. Και αποδι�δουν δικαιοσυ� νη με αυτο� . Αυτοι� που απορρι�πτουν 
τα σημα� δια Μας, Εμει�ς θα τους επισκεφτου� με σταδιακα�  με τιμώρι�α, 
με τρο� πους που δεν μπορου� ν να συλλα� βουν. Θα τους δώ� σώ 
ανα� παυλα: γιατι� το σχε�διο�  Μου ει�ναι ισχυρο�  (και αλα� θητο).43

Το ενδιαφε�ρον του Κορανιου�  για την ιστορι�α ώς πηγη�  
της ανθρώ� πινης γνώ� σης επεκτει�νεται περαιτε�ρώ απο�  το να 
υποδεικνυ� ει απλα�  τις ιστορικε�ς γενικο� τητες. «Μας ε�χει δώ� σει μι�α 
απο�  τις πιο θεμελιώ� δεις αρχε�ς της ιστορικη� ς κριτικη� ς.»44 Καθώ� ς 
η ακρι�βεια στην καταγραφη�  γεγονο� τών ει�ναι μι�α απαραι�τητη 

40 Malek Bennabi, Intaj al-Mustashriqin (Κα� ιρο: Maktabah ‘Amir, 1990), σ. 34.
41 Surah Al’ Imran, 3:137.
42 Surah Al’ Imran, 3:140.
43 Surah al-A’raf, 7:181-183.
44  Ιqbal, Ανακατασκευή της Θρησκευτικής Σκέψης, σ.139.
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συνθη� κη της ιστορι�ας ώς επιστη� μη, η ακρι�βεια εξαρτα� ται 
τελικα�  απο�  αυτου� ς που την καταγρα� φουν. Ο χαρακτη� ρας του 
καταγραφε�α, ει�ναι λοιπο� ν ε�νας σημαντικο� ς παρα� γοντας για την 
κρι�ση της μαρτυρι�ας του. Το Κορα� νι λε�ει «Ω, εσει�ς που πιστευ� ετε! 
Αν ε�νας κακοη� θης α� νθρώπος σας πλησια� σει με οποιαδη� ποτε νε�α, 
εξακριβώ� στε την αλη� θεια.»45 Ει�ναι στην εφαρμογη�  της αρχη� ς που 
ενσώματώ� νεται σε αυτο� ν τον στι�χο προς τους καταγραφει�ς 
τών παραδο� σεών του Προφη� τη, με�σα απο�  τις οποι�ες σταδιακα�  
εξελι�χθηκαν οι κανο� νες της ιστορικη� ς κριτικη� ς.

Μι�α επιστημονικη�  μεταχει�ριση της ιστορι�ας, παρο� λα αυτα� , 
απαιτει� μια ευρυ� τερη εμπειρι�α, μια μεγαλυ� τερη ώριμο� τητα της 
πρακτικη� ς λογικη� ς, και μια πιο γεμα� τη συνειδητοποι�ηση κα� ποιών 
συγκεκριμε�νών βασικώ� ν ιδεώ� ν σε σχε�ση με τη φυ� ση της ζώη� ς και 
του χρο� νου. Αυτε�ς ει�ναι με�σα στις τρεις, και μαζι� αποτελου� ν το 
θεμε�λιο της κορανικη� ς διδασκαλι�ας.

(1) Η ενο� τητα της ανθρώ� πινης καταγώγη� ς: το Κορα� νι 
δηλώ� νει: «Αυτο� ς σας ε�φτιαξε (ο� λους) απο�  ε�να και μοναδικο�  
α� τομο.»46 Αλλα�  η αντι�ληψη της ζώη� ς ώς μι�α οργανικη�  ενο� τητα 
ει�ναι ε�νας αργο� ς α� θλος. Το Ισλα� μ ε�σπειρε το μικρο� βιο αυτη� ς της 
φιλοδοξι�ας, και ε�γινε μι�α κορανικη�  ανα� θεση στον α� νθρώπο να 
εργαστει� προς την πραγματοποι�ηση�  της. Μην αντε�χοντας το 
γεγονο� ς ο� τι ο Χριστιανισμο� ς, πολυ�  πριν το Ισλα� μ, ε�φερε το μη� νυμα 
της ισο� τητας στην ανθρώπο� τητα, η Ρώμαϊκη�  Αυτοκρατορι�α δεν 
ει�χε παρα�  μι�α γενικη�  και αφηρημε�νη αντι�ληψη της ανθρώ� πινης 
ενο� τητας. Απο�  την α� λλη πλευρα� , η ανα� πτυξη του εδαφικου�  
εθνικισμου�  στην Ευρώ� πη ε�τεινε να καταπνι�ξει το ευρυ�  
ανθρώ� πινο στοιχει�ο στην τε�χνη και τη λογοτεχνι�α της Ευρώ� πης. 
Η αποικιοκρατι�α, επι�σης εμπνευ� στηκε απο�  μι�α αυτο� -εικο� να 
ανώτερο� τητας.47 Ήταν αρκετα�  αντι�θετο αυτο�  που ε�γινε με το 
Ισλα� μ. Η παρο� ρμηση του Ισλα� μ η� ταν απο�  την αρχη�  να κα� νει την 

45 Surah al-Hujurat, 49:6.
46 Surah al-Zumar, 39:6, Surah al-Nisa’, 4:1.
47 Βλε�πε για λεπτομε�ρειες Imam Feisal Abdul Rauf, Ό,τι Είναι Σωστό στο Ισλάμ 

Είναι Σωστό στην Αμερική (Σαν Φρανσι�σκο: Harper Collins, 2004), σ. 4-5.
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ιδε�α της ανθρώ� πινης ενο� τητας, ε�ναν ζώντανο�  παρα� γοντα στη 
μουσουλμανικη�  εμπειρι�α η οποι�α επρο� κειτο να προχώρη� σει προς 
την πιο ολοκληρώμε�νη καρποφορι�α.

(2) Μι�α κοινη�  αι�σθηση της πραγματικο� τητας και του χρο� νου, 
και η ε�ννοια της ζώη� ς ώς μι�α συνεχο� μενη κι�νηση στον χρο� νο: Η 
κορανικη�  οπτικη�  της εναλλαγη� ς με�ρας και νυ� χτας ώς σημα� δι 
της απο� λυτης Πραγματικο� τητας που εμφανι�ζεται σε νε�α δο� ξα 
κα� θε στιγμη�  και την τα� ση της μουσουλμανικη� ς μεταφυσικη� ς να 
βλε�πουν τον χρο� νο ώς κα� τι υποκειμενικο�  - ο� λα αυτα�  αποτε�λεσαν 
τη διανοητικη�  κληρονομια�  και τα ιδεώ� δη του Ισλα� μ.

(3) Η συγχώ� νευση τών θρησκευτικώ� ν και τών κοσμικώ� ν αξιώ� ν: 
Αυτο�  ει�ναι ε�να μοναδικο�  χαρακτηριστικο�  της ισλαμικη� ς σκε�ψης, το 
οποι�ο ξεχώρι�ζει απο�  την απο� πειρα να φε�ρει αρμονι�α μεταξυ�  τους, 
πιθανο� τατα για πρώ� τη φορα�  στην ιστορι�α. Ήταν στο κρα� τος της 
Μεδι�να εκει� που συναντη� σαμε ε�να καθαρο�  παρα� δειγμα ο� που οι 
καθολικα�  διακηρυγμε�νες ηθικε�ς αξι�ες διαμο� ρφώσαν τα κριτη� ρια της 
πολιτικη� ς κρι�σης. Οι πολιτικοι� ηγε�τες και οι πολιτικοι� αναμενο� ταν 
να αναγνώρι�σουν ο�χι μο� νο την αξι�α της αποτελεσματικο� τητας, αλλα�  
και της δικαιοσυ� νης, της ανθρώ� πινης αξιοπρε�πειας, ισο� τητας και 
ελευθερι�ας. Στην περι�φημη�  του Φιλοσοφι�α της Ιστορι�ας, ο Hegel  
(1770-1831) αναγνώ� ρισε ο� τι η ενο� τητα μεταξυ�  του πνευματικου�  και 
του κοσμικου� , ε�λαβε με�ρος στην ισλαμικη�  κοινώνι�α και τον πολιτισμο� , 
καιρο�  πριν να ε�χει οποιονδη� ποτε αντι�κτυπο στη συ� γχρονη Δυ� ση:

Πρε�πει λοιπο� ν να αναγνώρι�σουμε τη συμφιλι�ώση μεταξυ�  
του κοσμικου�  και του πνευματικου� , που αρχι�ζει στην τερα� στια 
αντι�θεση μεταξυ�  τών πνευματικώ� ν θρησκευτικώ� ν αρχώ� ν, και 
τον βαρβαρικο�  Αληθινο�  Κο� σμο. Για το πνευ� μα ο� πώς ει�ναι η 
συνει�δηση ενο� ς εσώτερικου�  κο� σμου, στην αρχη� , ο ι�διος ει�ναι 
ακο� μη σε αφηρημε�νη μορφη� . Ό,τι ει�ναι κοσμικο� , κατα�  συνε�πεια, 
παραδι�δεται στην αγε�νεια και την ιδιο� τροπη βι�α. Η αρχη�  του 
Μώχα� μετ, ο διαφώτισμο� ς του ανατολικου�  κο� σμου, ει�ναι ο πρώ� τος 
που εναντιώ� νεται σε αυτη� ν τη βαρβαρο� τητα και την ιδιοτροπι�α. 
Βλε�πουμε ο� τι αναπτυ� σσεται αργο� τερα και γρηγορο� τερα απο�  τον 

Διαβάζοντας τα Σημάδια: Μία Κορανική Οπτική στον Στοχασμό



34

Mohammad Hashim Kamali

Χριστιανισμο�  γιατι� ο τελευται�ος χρεια� στηκε οκτώ�  αιώ� νες για να 
εξελιχθει� σε πολιτικη�  μορφη� .48

Η συ� γχρονη Δυ� ση ακολου� θησε το παρα� δειγμα του ιστορικου�  
ισλαμικου�  κο� σμου στο να απατει�ται απο�  τους κατο�χους τών 
πολιτικώ� ν δυνα� μεών, να ενεργου� ν υπο�  ε�να πλαι�σιο ηθικώ� ν 
νο� μών. Αλλα�  ο� σο η συ� γχρονη δυ� ση εναρμο� νισε το κοσμικο�  και 
το θρησκευτικο�  μο� νο σε εθνικο�  επι�πεδο, το διεθνε�ς πεδι�ο η� ταν 
ελευ� θερο να ενεργει� υπο�  τις δυναμικε�ς τών πολιτικώ� ν δυνα� μεών 
και της κοσμικη� ς αγε�νειας. Αυτη�  η αποτυχι�α η� ταν η αιτι�α της 
αλο�γιστης βι�ας η οποι�α διεκδι�κησε πα� νώ απο�  100 εκατομμυ� ρια 
θυ� ματα πολε�μών τον εικοστο�  αιώ� να. Η αναγνώ� ριση της 
επικινδυνο� τητας της καθαρα�  κοσμικη� ς πολιτικη� ς οδη� γησε στην 
δημιουργι�α τών Ηνώμε�νών Εθνώ� ν.

Ο Safi ε�χει σώστα�  παρατηρη� σει την ειρώνι�α ο� τι οι συ� χρονες 
μουσουλμανικε�ς κοινώνι�ες ε�χουν ατυχώ� ς ακολουθη� σει μι�α 
παρο� μοια πορει�α στο να διαχώρι�ζουν το κοσμικο�  και το 
θρησκευτικο�  και τώ� ρα βρι�σκουν τους εαυτου� ς τους μπλεγμε�νους 
σε μι�α κρι�ση νομιμο� τητας. Αρκετα�  μουσουλμανικα�  καθεστώ� τα 
καθοδηγου� νται απο�  τη λογικη�  της δυ� ναμης και λειτουργου� ν ε�ξώ 
απο�  το βασι�λειο της ηθικη� ς ορθο� τητας. Ει�ναι ανησυχητικο�  να 
βλε�πεις ο� τι αυτο� ς ο διαχώρισμο� ς ε�χει αντι�κτυπο στα θρησκευτικη� ς 
ε�μπνευσης κινη� ματα, τα οποι�α φαι�νονται να υποκυ� πτουν στη 
λογικη�  της δυ� ναμης στην ετοιμο� τητα�  τους να υιοθετη� σουν χώρι�ς 
ηθικη�  συνει�δηση -ακο� μα και ανη� θικες- στρατηγικε�ς στον αγώ� να 
τους ενα� ντια στην πολιτικη�  διαφθορα�  και καταπι�εση.49

48 Georg W. H. Hegel, Φιλοσοφία της Ιστορίας (Νε�α Υο� ρκη: Dove Books, 1956), σ. 
109.

49 Louay Safi, «Η Δημιουργικη�  Αποστολη�  τών Μουσουλμανικώ� ν Μειονοτη� τών 
στη Δυ� ση: Συνθε�τοντας το Ήθος του Ισλα� μ και Μοντερνισμο� ς», ε�να α� ρθρο του 
συνεδρι�ου το οποι�ο παρουσια� στηκε στο Πανεπιστη� μιο του Γουε�στμινστερ, 
Λονδι�νο, Μ. Βρετανι�α, 21 Φεβρουαρι�ου 2004: http://lsinsight.org/articles/
Current/M uslimMinorities.htm 
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III. Εμποδια στη σωστη συλλογιστικη

Η κορανικη�  ε�μφαση στο να συλλογι�ζεται πα� νώ στο ayat, 
υπογραμμι�ζεται επι�σης απο�  ε�να σετ καθοδηγητικώ� ν γραμμώ� ν για 
να εξασφαλιστει� ε�να σώστο�  αποτε�λεσμα απο�  τον συλλογισμο�  και 
τη σκε�ψη πα� νώ σε αυτε�ς. Έτσι, το κει�μενο τραβα� ει την προσοχη�  σε 
μι�α σειρα�  απο�  εξαιρε�σεις και παρα� γοντες που μπαι�νουν εμπο� διο 
στην ορθη�  λειτουργι�α της νο� ησης:

(1) Επιδι�ώξη τoυ καπριτσιου�  (hawa) η οποι�α μπορει� να 
αποτελει�ται απο�  αγα� πη, μι�σος, στο� μφο και προκατα� ληψη που 
συγχε�ουν την αμεροληψι�α και την ορθη�  κρι�ση: «Έχετε δει (τη 
δυ� σκολη θε�ση του) αυτο� ν που πη� ρε για θεο�  τη δικη�  του μα� ταιη 
επιθυμι�α (hawa) και ο Θεο� ς τον α� φησε να περιπλανα� ται;»50 «Και 
αν ακολουθη� σεις τις επιθυμι�ες τους αφου�  η γνώ� ση ε�χει επε�λθει 
σε εσε�να, δεν θα βρει�ς κανε�ναν βοηθο�  η�  φρουρο�  στον Θεο� .»51 Η 
επιλογη�  βρι�σκεται μεταξυ�  δυ� ο εναλλακτικώ� ν: καπρι�τσιο (hawa) 
και καθοδη� γηση (huda). Tο πρώ� το προφανώ� ς συγχι�ζει την 
προσπα� θεια κα� ποιου να επιτυ� χει το δευ� τερο.

(2) Επιδι�ώξη της εικασι�ας μπροστα�  στη βεβαιο� τητα: «Και 
βε�βαια η εικασι�α (al-Zann) δεν ώφελει� σε κα� τι μπροστα�  στην 
αλη� θεια (al-Haqq).»52 «Και μην παι�ρνεις θε�ση για αυτο�  που δεν 
γνώρι�ζεις (‘Ilm), σι�γουρα η ακοη� , η ο� ραση και η καρδια�  ει�ναι ο� λα 
υπευ� θυνα.»53 Η γνώ� ση και η αλη� θεια βρι�σκονται σε αντιδιαστολη�  
σε σχε�ση με την επιδι�ώξη του Zann. Σημειώ� στε ο� τι το κει�μενο 
λε�ει ο� τι κα� ποιος δεν θα πρε�πει να ακολουθει� το Zann, ε�ώς ο� του 
αυτο�  καθιερώθει� και ανυψώθει� στο επι�πεδο του ‘Ilm. Δεν λε�ει 
ο� τι κα� ποιος θα πρε�πει να αποφυ� γει εντελώ� ς το Zann. Σε κα� ποιο 
α� λλο με�ρος το Zann πραγματοποιει�ται πλα� ι στο hawa η�  σε «αυτο�  

50 Surah al-Jathiyah, 45:23.
51 Surah al-Baqarah, 2:120, βλε�πε επι�σης Surah al-Qasas, 28:50, Surah al-Kahf, 

18:28.
52 Surah Yunus, 10:36.
53 Surah al-Isra’, 17:36.
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το οποι�ο εκει�νοι επιθυμου� ν».54 Αυτο�  το ει�δος του Zann ει�ναι αυτο�  
που εννοει�ται. Η γνώ� ση καθιερώ� νεται με την αισθητικη�  αντι�ληψη, 
η οποι�α συχνα�  αρχι�ζει με ε�να με�τρο εικασι�ας και αμφιβολι�ας, που 
ο� μώς επιβεβαιώ� νεται απο�  το φώς της λογικη� ς και της πεποι�θησης. 
Ορισμε�νοι σχολιαστε�ς υποστηρι�ζουν ο� τι το κυ� ριο πλαι�σιο αυτη� ς 
της κατευθυντη� ριας γραμμη� ς ει�ναι η θρησκει�α: ε�τσι λε�γεται 
ο� τι δεν πρε�πει να παι�ρνει κανει�ς εικασιακε�ς θε�σεις σε θε�ματα 
πεποιθη� σεών. Ως προς την επιστημονικη�  διερευ� νηση και την 
αναζη� τηση της γνώ� σης, το Zann ου� τε αποθαρρυ� νεται, ου� τε μπορει� 
να αποφευχθει�.55

Ο απο� λυτος σκοπο� ς αυτη� ς της δε�σμευσης ει�ναι να επιτευχθει� 
η αλη� θεια. Με το που η αλη� θεια επιτευχθει�, το� τε κα� ποιος πρε�πει να 
δεσμευτει� σε αυτη� ν και να την παρατηρη� σει: «Οπο� τε, τι βρι�σκεται 
πε�ρα απο�  την αλη� θεια - εκτο� ς απο�  την παραπλα� νηση;»56 «Και ο 
λο�γος του Κυρι�ου σας τελειώ� νει με αλη� θεια και με δικαιοσυ� νη. Δεν 
πρε�πει να υπα� ρξει καμι�α αλλαγη�  στον λο�γο Του.»57

(3) Τυφλη�  μι�μηση τών α� λλών: Η σώστη�  εξα� σκηση της 
λογικη� ς στο Ισλα� μ συνδε�εται με την προσώπικη�  πεποι�θηση σε 
αντι�θεση με την αδια� κριτη παρακολου� θηση α� λλών, ιερα�  ε�θιμα 
και προηγου� μενα. Αυτα�  πρε�πει να κριθου� ν υπο�  το φώς της 
λογικη� ς και να εγκαταλειφθου� ν αν αποδειχθου� ν αποκλι�νοντα 
και παραπλανητικα� : Ο παραπλανημε�νος θα πει, ο� πώς μας λε�ει το 
Κορα� νι: «Όχι! Θα ακολουθη� σουμε τους τρο� πους τών πατε�ρών μας! 
Τι; Παρο� λο που οι πατε�ρες τους δεν ει�χαν σοφι�α και καθοδη� γηση;»58 
Αυτη�  η� ταν η απα� ντηση την οποι�α ο προφη� της Αβραα� μ και α� λλοι 
μεγα� λοι προφη� τες δε�χθηκαν απο�  τους επικριτε�ς τους, αλλα�  το 
κει�μενο απευθυ� νεται σε αυτου� ς ξανα�  και ξανα�  ο� τι «Όντώς, εσυ�  

54 Surah al-Najm, 53:23.
55 Πρβ., M. H. Kamali, «Ισλα� μ, Λογικη�  και Επιστη� μη» στο Ισλάμ και Επιστήμη, 

(2003), το� μος 1, νο. 2, σ. 126f, βλε�πε επι�σης Mehdi Golshani, «Φιλοσοφι�α της 
Επιστη� μης απο�  την Κορανικη�  Οπτικη� » στο Προς την Ισλαμοποίηση των Αρχών 
(Herndon: Διεθνε�ς Ινστιτου� το της Ισλαμικη� ς Σκε�ψης, 1989), σ. 73f.

56 Surah Yunus, 10:32.
57 Surah al-An’am, 6:115.
58 Surah al-Baqarah, 2:170, βλε�πε επι�σης Surah al-Ma’idah, 5:104.
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και οι προ�γονοι� σου ε�χετε προφανώ� ς παραστρατη� σει!»59 Όπώς θα 
αναπτυ� ξουμε επι� του παρο� ντος, η αδια� κριτη μι�μηση τών α� λλών 
θεώρει�ται ευρε�ώς ώς η μοναδικη�  πιο επιζη� μια αιτι�α της παρακμη� ς 
της δημιουργικη� ς σκε�ψης μεταξυ�  τών Μουσουλμα� νών.

(4) Καταπιεστικη�  Δικτατορι�α: Το Κορα� νι αναλαμβα� νει να 
επιβληθει� στους αλαζο� νες δικτα� τορες και στους υποστηρικτε�ς 
και ακο� λουθου� ς τους. Εξ ου και η παρα� κληση ο� σών λε�νε «Ω, ο 
Συντηρητη� ς μας! Ιδου� , δώ� σαμε προσοχη�  στους ηγε�τες μας και τους 
μεγα� λους α� ντρες μας, και αυτοι� ει�ναι που μας παρε�συραν απο�  το 
σώστο�  μονοπα� τι!»60, δεν θα πρε�πει να λα� βουν χα� ρη. Σε πολλα�  α� λλα 
σημει�α το κει�μενο καταγγε�λλει τον Φαραώ�  και τον Qarun για τους 
καταπιεστικου� ς τρο� πους τους οι οποι�οι παρε�συραν τον λαο�  τους 
απορρι�πτοντας την καθοδη� γηση που τους μεταφε�ρθηκε.61

IV. Η παρακμη τησ κριτικησ σκεψησ

Δεν θα αναπολη� σώ την καλα�  τεκμηριώμε�νη ιστορι�α ο� τι οι 
μουσουλμα� νοι στοχαστε�ς η� ταν πρώτοπο� ροι στο να δημιουργου� ν 
νε�α γνώ� ση. Λο�γώ της επι�δρασης του Κορανι�ου, σε αντι�θεση 
με τους Έλληνες που διε�πρεψαν στη συμπερασματικη�  με�θοδο 
αιτιολογι�ας και λογικη� ς, οι μουσουλμα� νοι επιστη� μονες 
διακρι�θηκαν σε επαγώγικε�ς και πειραματικε�ς προσεγγι�σεις στην 
επιστημονικη�  ε�ρευνα. Οι επανειλημμε�νες επικλη� σεις του Κορανι�ου 
στην ανακα� λυψη της αλη� θειας, στην απο� κτηση της γνώ� σης και 
στη διερευ� νηση του παρατηρη� σιμου κο� σμου παρει�χαν ηθικα�  
και πνευματικα�  κι�νητρα στην επιστημονικη�  δημιουργικο� τητα. Η 
χρυση�  εποχη�  της μουσουλμανικη� ς επιστη� μης ξεκι�νησε περι�που το 
700 μ.Χ. και κρα� τησε περι�που ώς το 1350 μ.Χ. Μεγα� λοι στοχαστε�ς 

59 Surah al-Anbiya’, 21:54, Surah al-A’raf, 7:71.
60 Surah al-Ahzab, 33:67.
61 Surah al-‘Ankabut, 29:39.
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ο� πώς ο Ibn Sina, Jabir ibn Hayyan, Abu Bakr Zakarriya al-Razi, Abu 
Rayhan al-Bayruni, Ibn al-Nafis al-Dimashqi, al-Khawarizmi, και 
πολλοι� α� λλοι α� φησαν μι�α πλου� σια κληρονομια�  συμβολη� ς στις 
επιστη� μες ο� πώς στην ανατομι�α, τη φαρμακευτικη� , τα μαθηματικα� , 
την αστρονομι�α, τη χημει�α, την οπτικη� , κ.λ.π.62 Ανα� μεσα στις 
μουσουλμανικε�ς κοινώνι�ες της εποχη� ς τους, τα γλώσσικα�  και α� λλα 
ανθρώπογενη�  σημα� δια και συ� μβολα στις επι�σημες γλώ� σσες τών 
επιστημώ� ν, της κειμενικη� ς ανα� λυσης, της αρχιτεκτονικη� ς η�  τών 
μορφώ� ν τε�χνης κα� θε α� λλο παρα�  παραμελη� θηκαν. Μια εξαιρετικα�  
εκλεπτυσμε�νη λογοτεχνικη�  κουλτου� ρα και βιομηχανι�α βιβλι�ών, 
α� νθισε σε α� νευ προηγουμε�νου κλι�μακα.63 Στη λαϊκη�  φαντασι�α, το 
μελα� νι τών μορφώμε�νών ανθρώ� πών θεώρου� νταν ιερο�  και η πε�να 
θεώρη� θηκε ώς το πρώ� το πρα� γμα που ε�φτιαξε ο Θεο� ς. Έτσι, ει�ναι 
δυ� σκολο να που� με, για παρα� δειγμα, ποια απο�  τα σημα� δια εκει�νης 
της εποχη� ς, τα ανθρώπογενη�  η�  τα φυσικα�  η� δη υπα� ρχοντα σημα� δια, 
τρα� βηξαν περισσο� τερη προσοχη� . Ο πολιτισμο� ς και η φυ� ση σε μια 
υγιη�  συμβιώτικη�  σχε�ση αντικατοπτρι�στηκαν, για παρα� δειγμα, στη 
φιλικη�  προς τη φυ� ση ισλαμικη�  αρχιτεκτονικη�  της εποχη� ς.64

Μετα�  τον δε�κατο τε�ταρτο αιώ� να, η κριτικη�  σκε�ψη ξεκι�νησε 
να παρακμα� ζει στον ισλαμικο�  κο� σμο λο�γώ μιας πληθώ� ρας 
παραγο� ντών, συμπεριλαμβανομε�νης της εισβολη� ς τών Μογγο� λών, 
την η� ττα τών Μουσουλμα� νών Αρα� βών στην Ισπανι�α και τις 
συνεχο� μενες σταυροφορι�ες, την κατα� ρρευση του Οθώμανικου�  
Χαλιφα� του και την επακο� λουθη επι�θεση της αποικιοκρατι�ας. Ως 
αποτε�λεσμα, η δημιουργικη�  παρο� ρμηση της ισλαμικη� ς σκε�ψης 
υπε�στη αναποδιε�ς. Οι Μουσουλμα� νοι αντιμετώ� πιζαν επι�σης 

62 Πρβ. Ishfaq Ahmad, «Η Κουλτου� ρα Έρευνας και Ανα� πτυξης στον Ισλαμικο�  
Κο� σμο: Προβλη� ματα του Ση� μερα και του Παρελθο� ντος και Μελλοντικε�ς 
Κατευθυ� νσεις» στον Abu Bakr Abdul Majeed et al. (eds), Νέα Γνώση, Έρευνα 
και Ανάπτυξη στον Ισλαμικό Κόσμο (Κουα� λα Λουμπου� ρ: Ινστιτου� το της Ισλα-
μικη� ς Κατανο� ησης, Μαλαισι�α, 2004), σ.14-15.

63 Ziauddin Sardar, Ισλάμ, Μεταμοντερνισμός και άλλα Χαρακτηριστικά: Ένας 
Αναγνώστης του Ziauddin Sardar (Λονδι�νο, Pluto Press, 2003).

64 Seyyed Hossein Nasr, Το Παραδοσιακό Ισλάμ στον Μοντέρνο Κόσμο (Kegan 
Paul International: 1990).
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πολλα�  εσώτερικα�  προβλη� ματα, συμπεριλαμβανομε�νης της 
αποξε�νώσης φιλοσο� φών, επιστημο� νών και στοχαστώ� ν απο�  
τους θεολο�γους, θρησκευτικε�ς διαμα� χες και την επικρα� τηση του 
διανοητικου�  συντηρητισμου�  και του taqlid (μι�μηση προηγου� μενης 
εξουσι�ας). Η φιλοσοφι�α και οι επιστη� μες υπε�πεσαν σε μι�α ταχει�α 
παρακμη�  ενώ�  επικρα� τησαν πιο α� καμπτες μορφε�ς διδασκαλι�ας 
και πιο στενα�  προγρα� μματα σπουδώ� ν. Υποστηρι�χθηκε ο� τι η 
ορθοδοξι�α απειλου� ταν και ο� τι υπη� ρχε ανα� γκη να περιορι�σουν τους 
στοχαστε�ς για να υπερασπιστου� ν τη θρησκει�α. Το γεώγραφικο�  
πλα� τος και η ποικιλομορφι�α του λο�γου που διευ� ρυνε το πεδι�ο τών 
θρησκευτικώ� ν επιστημώ� ν, το kalam, το tafsir, το hadith και το fiqh 
ε�καναν στην α� κρη για τα πιo στενα�  κριτη� ρια του kufr, του bid’ah 
και του taqlid και το λεγο� μενο κλει�σιμο της πο� ρτας του ijtihad 
(sadd bab al-ijtihad).65

Πιo προ� σφατα, μι�α συγκεκριμε�νη κατα� χρηση της ισλαμικη� ς 
εξουσι�ας η οποι�α λειτουργου� σε υπο�  εναν δογματικο�  ριζοσπαστισμο� , 
ε�χει επιδεινώ� σει την παρακμη�  της δημιουργικη� ς σκε�ψης μεταξυ�  
τών Mουσουλμα� νών. Την κατα� σταση δεν βοηθα�  η επικρα� τηση της 
παθητικο� τητας στη λαϊκη�  κουλτου� ρα ο� σον αφορα�  τις δογματικε�ς 
υπερβολε�ς αυτώ� ν τών ε�νθερμών υποστηρικτώ� ν του taqlid. Ένα 
απο�  τα κυ� ρια χαρακτηριστικα�  αυτη� ς της νοοτροπι�ας ει�ναι μια 
ορισμε�νη α� γνοια της ουσιαστικη� ς παρο� ρμησης του Κορανι�ου στη 
δημιουργικη�  σκε�ψη. Ο Malek Bennabi το ε�θεσε συνοπτικα� , ο� τι η 
κρι�ση ενο� ς πολιτισμου�  και μιας κοινώνι�ας σε ε�να κρι�σιμο σημει�ο 
της ιστορι�ας του «δεν ει�ναι η σπανιο� τητα τών υλικώ� ν αντικειμε�νών 
του, αλλα�  η φτώ� χεια τών ιδεώ� ν του».66

65 Δες για συζη� τηση Oliver Leaman «Ιδρυματοποιώ� ντας την Κουλτου� ρα της 
Έρευνας και Ανα� πτυξης στον Ισλαμικο�  και τον Μη Ισλαμικο�  Κο� σμο: Μι�α 
Συγκριτικη�  Οπτικη� » στον Abu Bakr Majeed, (ed) Νέα Γνώση, σ. 50-51.

66 Malek Bennabi, Intaj al-Mustashriqin, σ. 26.
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V. Και τι γινεται με το ijtihad

Η κορανικη�  απη� χηση στη λογικη�  σκε�ψη και την ε�ρευνα δεν 
περιορι�ζεται απο�  την μεθοδολογι�α του ijtihad. Στην πραγματικο� τητα, 
δεν υπα� ρχει καθαρο�  κει�μενο που να αναφε�ρεται στο ijtihad 
στο Κορα� νι. Το ijtihad ώς συ� λληψη προε�ρχεται απο�  το hadith  
του Προφη� τη, την πρακτικη�  και το προηγου� μενο τών Συντρο� φών. 
Η μεθοδολογι�α του ijtihad η οποι�α ει�ναι το βασικο�  θε�μα της 
επιστη� μης τών πηγώ� ν τών νο� μών (δηλ. usul al-fiqh), ει�ναι η ι�δια 
ε�να προιο� ν του ijtihad. Φαι�νεται ο� τι ο Προφη� της ει�δε επι�σης το 
ijtihad ώς μι�α δημιουργικη�  παρο� ρμηση, αντι� να εμπλε�κεται στις 
τεχνικε�ς λεπτομε�ρειες του νομικου�  συλλογισμου�  - ο� πώς το usul al-
fiqh αργο� τερα αναπτυ� χθηκε σε αφθονι�α. Όταν ο Προφη� της μι�λησε 
για το ijtihad η�  ο� ταν ενε�κρινε την εφαρμογη�  του, φα� νηκε να το ε�χει 
κα� νει σε ο� ρους ijtihad με�σώ δημιουργικη� ς σκε�ψης.

Θα παραδεχο� ταν κανει�ς ευ� κολα ο� τι η επιβολη�  περιορισμώ� ν 
στη σκε�ψη, ακο� μη κι αν αυτο�  η� ταν δυνατο� , απο�  πολιτισμου� ς και 
νομικε�ς παραδο� σεις, θα μπορου� σε να ει�ναι υπερβολικη� , οπο� τε 
θα η� ταν επιρρεπη� ς στο να αποκτη� σει αρνητικε�ς διαστα� σεις. Απο�  
την α� λλη, κανει�ς δεν θα υποστη� ριζε την ελευ� θερη σκε�ψη που δεν 
περιορι�ζεται απο�  κα� ποιου ει�δους προσανατολισμο�  σε στο�χο και 
αξι�ες. Ακο� μη και η ι�δια η διαδικασι�α της δημιουργικη� ς σκε�ψης, 
ο� πώς αναφε�ρθηκε προηγουμε�νώς, ει�ναι μια δεξιο� τητα που θα 
μπορου� σε να μαθευτει� και να τελειοποιηθει� σταδιακα�  για να 
την κατευθυ� νει σε παραγώγικου� ς δρο� μους. H φιλελευ� θερη 
παρα� δοση της Δυ� σης τει�νει να επιβα� λλει ελα� χιστους 
περιορισμου� ς στη σκε�ψη, ενώ�  το Ισλα� μ τει�νει να υιοθετει� μι�α 
πιο καθοδηγου� μενη προσε�γγιση στη δημιουργικη�  λογικη� . Το� σο 
η ισλαμικη�  ο� σο και η δυτικη�  παρα� δοση αναγνώρι�ζουν την 
αυθεντι�α της λογικη� ς ώς κριτη� ριο κρι�σης, ώστο� σο η φιλελευ� θερη 
παρα� δοση, σε αντι�θεση με το Ισλα� μ, ε�χει απομονώ� σει την 
πνευματικο� τητα και την πι�στη απο�  το ευ� ρος της επιστημονικη� ς 
ορθολογικο� τητας.
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Παρο�λα αυτα� , η μεθοδολογι�α του ijtihad ε�χει επηρεαστει� κατα�  
την πορει�α του χρο�νου απο�  μι�α πληθώ� ρα παραγο�ντών, συμπεριλαμ 
βανομε�νου του πολιτικου�  κλι�ματος, της αλλαγη�ς του χαλιφα�του (khilafah) 
σε μοναρχι�α (mulk), της ελληνιστικη�ς σκε�ψης σε σχε�ση με την αναλογι�α 
(qiyas) και τών συλλογιστικώ� ν του εξαρτημα�τών, και του ρη�γματος 
μεταξυ�  του ‘ulama’ και τών κυβερνώ� ντών αρχώ� ν.67 Το usul al-fiqh και 
η προτεινο�μενη�  του μεθοδολογι�α ακολου�θησε μια δυ�σκολη πορει�α 
και μπλε�χτηκε σε τεχνικα�  θε�ματα που ει�χαν δυσμενει�ς συνε�πειες για 
το ijtihad. Αυτο�  που χρεια� ζεται αυτη�ν τη στιγμη�  ει�ναι να ανακτη�σουμε 
την αγνο�τητα αυτη�ς της ζώτικη�ς συ�λληψης, να κα�νουμε το ijtihad το 
πρώταρχικο�  μας ο�ργανο για την αυθεντικο�τητα και την υγιη�  προσαρμογη� , 
αλλα�  και να αναθεώρη�σουμε και να μεταρρυθμι�σουμε ορισμε�νες πτυχε�ς 
της ι�διας της θεώρι�ας του ijtihad που δεν ανταποκρι�νονται πλε�ον στις 
επικρατου�σες συνθη�κες και προκλη�σεις της εποχη�ς μας.

Έχώ συζητη� σει σε α� λλο σημει�ο τη θεώρι�α του ijtihad και τα 
σχετικα�  του θε�ματα και ο χώ� ρος εδώ�  δεν επιτρε�πει την αφοσι�ώση 
σε λεπτομε�ρειες.68 Όμώς, κλει�νώ αυτο� ν τον τομε�α συνιστώ� ντας, 
παρο� λα αυτα�  συνοπτικα� , ο� τι η συμβατικη�  θεώρι�α του ijtihad 
πρε�πει να αναθεώρηθει� και να μεταρυθμιστει� με σεβασμο�  
στην ανα� γκη 1) να αναγνώριστει� η αξι�α του συλλογικου�  και 
συμβουλευτικου�  ijtihad (ijtihad jama’i) πλα� ι πλα� ι με αυτη� ν του 
ijtihad απο�  μεμονώμε�νους μελετητε�ς, και 2) να επιτραπει� στους 
ειδικου� ς σε α� λλους τομει�ς, ο� πώς στις επιστη� μες, στα οικονομικα� , 
και στην ιατρικη�  να διεξα� γουν το ijtihad στους αντι�στοιχους 
τομει�ς τους, εα� ν ει�ναι εξοπλισμε�νοι με επαρκη�  γνώ� ση τών πηγώ� ν 
τών στοιχει�ών του Ισλα� μ. Εναλλακτικα�  μπορου� ν να καθι�σουν μαζι�, 
η�  να ζητη� σουν συμβουλε�ς απο�  αυτου� ς που ε�μαθαν στη Shari’ah.

67 Βλε�πε για λεπτομε�ρειες Mohammad Hashim Kamali, «Θε�ματα στην 
Κατανο� ηση του Jihad και Ijtihad» στo Ισλαμικές Σπουδές, 41 (2002), σ. 623ff.

68 Υπα� ρχει ε�να κεφα� λαιο για το ijtihad στο Μ. Η. Kamali, Αρχές της Ισλαμικής 
Νομικής Επιστήμης, 3η ε�κδοση, (Κε�ιμπριτζ: Islamic Texts Society, 1991, 2003). 
Βλε�πε επι�σης το α� ρθρο μου «Θε�ματα στην Κατανο� ηση του Jihad και Ijtihad» 
στo Ισλαμικές Σπουδές, 41 (2002), σ. 617-635 και «Θε�ματα στη Νομικη�  Θεώ-
ρι�α και Usul και Προοπτικε�ς για Μεταρρυ� θμιση» στo Ισλαμικές Σπουδές, 40 
(2001), σ. 1-21.
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To ijtihad ε�χει χρησιμοποιηθει� συχνα�  στο παρελθο� ν ώς 
ο� ργανο ποικιλι�ας και ασυμφώνι�ας παρα�  ώς ενο� τητας και 
συναι�νεσης. Ενώ�  η διαφώνι�α πρε�πει βεβαι�ώς να επιτρε�πεται 
κατ› αρχη� ν, υπα� ρχει μεγαλυ� τερη ανα� γκη ση� μερα για ενο� τητα και 
συναι�νεση. Οι μελετητε�ς και οι μορφώμε�νοι φορει�ς μα� λλον δεν 
θα πρε�πει να ενθαρρυ� νουν την υπερβολικη�  ενασχο� ληση με την 
ποικιλομορφι�α σχολώ� ν και αιρε�σεών, αλλα�  να προσπαθη� σουν 
να βρουν τρο� πους που θα βοηθου� σαν να κλει�σουν το χα� σμα 
μεταξυ�  τους και να ενθαρρυ� νουν την ενο� τητα στις θεμελιώ� δεις 
αρχε�ς. Αυτο�  μπορει� να απαιτει� κατευθυντη� ριες γραμμε�ς πολιτικη� ς 
για διαφορετικα�  περιβα� λλοντα και χώ� ρες και, αν ο� ντώς ισχυ� ει, 
αυτο�  θα πρε�πει να αντικατοπτρι�ζεται στις προσεγγι�σεις μας 
στο ijtihad. Συγκεκριμε�νες κατευθυντη� ριες γραμμε�ς μπορου� ν να 
μας παρε�χουν και οι στοχαστε�ς και οι αρχηγοι�, για να ερεθι�σουν 
προσανατολισμε�νο στη συναι�νεση ijtihad, στις τα� ξεις τών 
δικαστικώ� ν και νομοθετικώ� ν συνελευ� σεών.

Το ijtihad στο παρελθο� ν ε�χει συλληφθει� βασικα�  ώς νομικη�  
ε�ννοια και μεθοδολογι�α. Η κατανο� ηση�  μας για τις πηγε�ς τών 
στοιχει�ών στο ijtihad δεν  προσδιορι�ζουν ε�να τε�τοιο πλαι�σιο για 
το ijtihad. Αντιθε�τώς,  σκεφτο� μαστε την αρχικη�  αντι�ληψη του 
ijtihad ώς  μια φο� ρμουλα επι�λυσης προβλημα� τών για ζητη� ματα 
και προκλη� σεις που αντιμετώπι�ζουν ατομικα�  οι Μουσουλμα� νοι 
και η μουσουλμανικη�  κοινο� τητα. Αυτο�  θα επιβεβαι�ώνε την α� ποψη�  
μας για την ανα� γκη να διευρυνθει� το ευ� ρος του ijtihad σε α� λλους 
κλα� δους πε�ρα απο�  το πλαι�σιο του fiqh και του usul al-fiqh.69

Συ� μφώνα με ε�να νομικο�  αξι�ώμα της ισλαμικη� ς νομολογι�ας, 
δεν θα πρε�πει να υπα� ρχει ijtihad με την παρουσι�α ενο� ς σαφου� ς 
κειμε�νου του Κορανι�ου και του hadith (la ijtihad ma’ al-nass). Αυτο�  
το αξι�ώμα θα πρε�πει επι�σης να αναθεώρηθει�. Αυτο�  συμβαι�νει 
λο�γώ της πιθανο� τητας το κει�μενο στην ερώ� τηση να μπορει� τώ� ρα 

69 Ο παρώ� ν συγγραφε�ας ε�χει αναπτυ� ξει ε�ναν νε�ο ορισμο�  για το ijtihad στο ε�ργο 
του Νόμος Shari’ah: Μία Εισαγωγή. (Οξφο� ρδη: Εκδο� σεις Oneworld, 2008), σ. 
165.
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να ειδώθει� κα� τώ απο�  διαφορετικο�  φώς και να του δώθει� μι�α νε�α 
απο� δοση σε ε�να διαφορετικο�  πλαι�σιο. Αυτο�  που λε�με, ει�ναι ο� τι 
νο� μιμο κει�μενο ι�σώς χρεια� ζεται να κατανοηθει� πρώ� τα ώ� στε το 
ι�διο να περιλαμβα� νει το ijtihad. Ως εκ του� του, το ijtihad δεν μπορει� 
να αποκλειστει� εα� ν μπορου� σε εξαρχη� ς να προώθη� σει μια νε�α 
κατανο� ηση του κειμε�νου.

Η επι�μονη παρακμη�  της κριτικη� ς λογικη� ς μεταξυ�  τών 
Μουσουλμα� νών οφει�λεται εν με�ρει στην αντι�ληψη ο� τι η α� σκηση 
προσώπικη� ς κρι�σης και ijti ει�χε σταματη� σει με τα εποχικα�  ε�ργα 
τών νομολο�γών και τών ιμα� μηδών του παρελθο� ντος. Σε αυτο�  
προστι�θεται η επικρατου� σα νοοτροπι�α ο� τι ε�νας Μουσουλμα� νος 
πρε�πει να ακολουθη� σει τη μι�α η�  την α� λλη απο�  τις καθιερώμε�νες 
σχολε�ς σκε�ψης και να εγκαταλει�ψει την κρι�ση του για χα� ρη 
τών ερμηνειώ� ν τών προηγου� μενών αιώ� νών τών οποι�ών οι 
δημιουργοι� δεν μπορου� σαν να αντιληφθου� ν τις ανα� γκες τών 
Μουσουλμα� νών του εικοστου�  πρώ� του αιώ� να. Με�χρι το 1500 
περι�που, το ανεξα� ρτητο ijtihad επε�τρεπε στους Μουσουλμα� νους 
και τις μουσουλμανικε�ς κοινώνι�ες να προσαρμο� ζονται συνεχώ� ς 
ενο� ψει τών μεταβαλλο� μενών κοινώνικώ� ν συνθηκώ� ν και τών 
νε�ών εξελι�ξεών στη γνώ� ση. Δυστυχώ� ς, καθώ� ς ο μουσουλμανικο� ς 
πολιτισμο� ς α� ρχισε να αποδυναμώ� νεται πριν απο�  περι�που τε�σσερις 
αιώ� νες μπροστα�  στη δυτικη�  εξε�λιξη, οι Μουσουλμα� νοι α� ρχισαν 
να υιοθετου� ν μια πιο συντηρητικη�  στα� ση προσπαθώ� ντας να 
διατηρη� σουν τις παραδοσιακε�ς αξι�ες και θεσμου� ς. Ως αποτε�λεσμα, 
οι μουσουλμα� νοι στοχαστε�ς α� ρχισαν να βλε�πουν αρνητικα�  την 
καινοτομι�α και την προσαρμοστικο� τητα. Παρα�  τη ρητορικη�  και 
τη συμβολικη�  μορφη�  τών νεοριζοσπαστώ� ν οι οποι�οι τει�νουν να 
κυριαρχου� ν στο κοινο�  τών Μουσουλμα� νών, το πνευ� μα του Ισλα� μ 
συχνα�  λει�πει εμφανώ� ς απο�  τις προσπα� θειε�ς τους, ενώ�  περισσο� τερο 
απο�  ποτε� χρεια� ζεται ijtihad ο� σον αφορα�  τις γυναι�κες, την 
εκπαι�δευση, την καλη�  διακυβε�ρνηση και τις οικονομικε�ς εξελι�ξεις.
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VI. Μετα - διαφωτισμικη κοσμικοτητα

Ο επιστημονικο�ς ορθολογισμο�ς ουσιαστικα�  μειώ� νει τη νοημοσυ�νη στο 
επι�πεδο της νευρώνικη� ς χημει�ας, ο�που τα νοητικα�  και συμπεριφορικα�  
φαινο�μενα κατανοου�νται απλώ� ς ώς εκδηλώ� σεις φυσικώ� ν διεργασιώ� ν. 
Τει�νει να στερει� απο�  τον α� νθρώπο τις ευγενε�στερες πλευρε�ς του 
(πι�στη, αγα� πη, ομορφια� ), διαχώρι�ζει την ψυχη�  απο�  το σώ� μα και το 
αισθητη�ριο απο�  το κατανοητο� . Στον τομε�α της οικονομι�ας, ο α� νθρώπος 
ει�ναι απλώ� ς παραγώγο�ς και καταναλώτη�ς αγαθώ� ν και υποκινει�ται 
αποκλειστικα�  απο�  το ατομικο�  του συμφε�ρον. Αυτο�  ε�ρχεται επι�σης σε 
αντι�θεση με την ισλαμικη�  οπτικη�  που βλε�πει στον α� νθρώπο την ηθικη�  
και την υπερβατικη�  πι�στη.

Αυτη�  η φυσιοκρατικη�  ανα� λυση της νοημοσυ� νης θεώρει�ται 
τώ� ρα ο� λο και περισσο� τερο εννοιολογικα�  ανεπαρκη� ς. Το πραγματικο�  
ερώ� τημα ει�ναι αν μπορει� κανει�ς να δεχθει� κα� ποια ανθρώ� πινη 
δια� σταση που ει�ναι αυτο� νομη και μη αναγώ� γιμη σε μια φυσικη�  
μα� ζα, Στη φρα� ση του Μορα� βια «μπορει� κανει�ς να υποθε�σει κα� τι που 
υπα� ρχει και ταυτο�χρονα δεν ει�ναι φυσικο� ; Η απο� ρριψη της ψυχη� ς 
και τα επιτευ� γματα που επιτυγχα� νονται απο�  τις βιοεπιστη� μες και τις 
νευροεπιστη� μες μας υποχρεώ� νουν να πιστευ� ουμε ο� τι ο α� νθρώπος 
δεν ει�ναι παρα�  σώ� μα;».70 Προ� σφατα υπη� ρξαν προσπα� θειες απο�  
κα� ποιους δημιουργικου� ς στοχαστε�ς να επαναπροσδιορι�σουν τις 
ε�ννοιες της «λογικη� ς» και της «ευφυι�ας» συ� μφώνα με αντιυλιστικε�ς 
γραμμε�ς, βασιζο� μενοι στην εμπειρι�α παλαιο� τερών μη δυτικώ� ν 
παραδο� σεών η�  ακο� μη και δημοφιλώ� ν λαϊκώ� ν αντιλη� ψεών.71

Η ισλαμικη�  φιλοσοφι�α –που μελετα�  κυρι�ώς στο�χους, σε 
αντι�θεση με την επιστη� μη που μελετα�  κυρι�ώς τα αι�τια– βλε�πει, 
συ� μφώνα με την κορανικη�  διδασκαλι�α, τον ρο� λο τών αντικειμε�νών 
και τών γεγονο� τών ώς σημα� δια θεϊκη� ς παρουσι�ας και δρα� σης. Η 

70 Sergio Moravia, Το Αι�νιγμα του Νου: Το Πρόβλημα του Νου και του Σώματος 
στη Σύγχρονη Σκέψη, μτφρ. S. Staton (Κε�ιμπριτζ: Cambridge University Pre-
ss,1995. Πρώτοεκδο� θηκε στη Ρώ� μη το 1986), σ. 4-5.

71 Βλε�πε για παρα� δειγμα, Howard Gardner, Συγκρατημένη Νοημοσύνη: Πολλαπλή 
Νοημοσύνη για τον 21ο Αιώνα (Νε�α Υο� ρκη: Basic Books,1999).
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πι�στη κατανοει�ται απο�  τους Μουσουλμα� νους ο�χι ώς περιορισμο� ς 
στην επιστη� μη, αλλα�  ώς θε�α στον εμπλουτισμο�  και την τελειο� τητα.72

Οι ποικι�λες οπτικε�ς της δυτικη� ς φιλοσοφι�ας και επιστημώ� ν 
βρι�σκονται επι�σης πι�σώ απο�  τη δυτικη�  απορι�α, για ποιον λο�γο οι 
Μουσουλμα� νοι δεν ε�χουν γι�νει πιο εκκοσμικευμε�νοι. Αυτη�  η παρα� λογη 
υπο�θεση οδη�γησε στο παρελθο�ν σε λανθασμε�νες εκτιμη�σεις για 
το Ισλα� μ και συνεχι�ζει να ενθαρρυ� νει την πραγματικη�  παρανο�ηση 
σχετικα�  με την πραγματικη�  φυ� ση της ισλαμικη� ς θρησκει�ας και 
πνευματικώ� ν παραδο�σεών. Η παρεξη�γηση δυστυχώ� ς δεν ει�ναι 
μοναδικη�  στους δυτικου� ς. Γιατι� η πλειοψηφι�α τών Μουσουλμα� νών 
ση� μερα ει�ναι επι�σης θλιβερα�  απληροφο�ρητη για το βα� θος και το 
ευ� ρος της πλου� σιας κληρονομια� ς τους σχετικα�  με την αυθεντικη�  
εγκυρο�τητα της λογικη� ς. Οι σκεπτο�μενοι Μουσουλμα� νοι θα πρε�πει 
να εργαστου� ν για να δικαιώ� σουν τη συμβιώτικη�  σχε�ση πι�στης και 
λογικη� ς στη θρησκει�α τους και να τη δουν ώς πηγη�  εμπλουτισμου�  και 
συνεισφορα� ς του Ισλα� μ στην ανθρώ� πινη κατανο�ηση και πολιτισμο� .

VII. Καταληξη

Αυτο�  το συ� γγραμμα προώ� θησε μια κορανικη�  προοπτικη�  στη σκε�ψη, 
η οποι�α στις κρι�σιμες και στοχευμε�νες διαστα� σεις της, παρε�χει 
ε�να συ� νολο κατευθυντη� ριών γραμμώ� ν που διασφαλι�ζουν την 
καθαρο� τητα και τον σκοπο�  της, απο�  αρνητικε�ς μειώτικε�ς επιρροε�ς.

Οι κατευθυντη� ριες γραμμε�ς που παρε�χονται ει�ναι επι�σης 
πλου� σιες στο να προώθου� ν μι�α πνευματικη�  δια� σταση με την 
κατανο� ηση ο� τι η σκε�ψη που δεν βασι�ζεται στην ηθικη�  και την πι�στη 
μπορει� να χα� σει την κατευ� θυνση και τον σκοπο�  της και μπορει� 

72 Βλε�πε για λεπτομε�ρειες, Roger Garudy, «O Ισολογισμο� ς της Δυτικη� ς 
Φιλοσοφι�ας σε Αυτο� ν τον Αιώ� να», στο Προς τον Ισλαμισμό της Πειθαρχίας, 
(Herdon: Διεθνε�ς Ινστιτου� το της Ισλαμικη� ς Σκε�ψης, 1989), σ. 399f.
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ακο� μη και να γι�νει επιβλαβη� ς για την ανθρώ� πινη ευημερι�α. Απο�  την 
πλεονεκτικη�  θε�ση του Κορανιου� , οι επιστη� μες της φυ� σης θα ε�πρεπε 
να ει�ναι το κλειδι� για τη γνώ� ση τών σημει�ών του Θεου�  στο συ� μπαν. 
Γιατι� αυτο�  μπορει� να ει�ναι καθοριστικο�  για την επι�λυση τών 
ατομικώ� ν και κοινώνικώ� ν προβλημα� τών χώρι�ς να διακο� πτεται η 
κοσμικη�  τα� ξη και η ανθρώ� πινη ζώη�  στη Γη. Η κατα� φώρη παραβι�αση 
τών ηθικώ� ν αξιώ� ν στην επιστη� μη ε�χει αποδυναμώ� σει το αι�σθημα 
ευθυ� νης τών επιστημο� νών και ε�χει συμβα� λει στην υποβα� θμιση 
της ανθρώ� πινης κατα� στασης στον πλανη� τη, και ε�χει φε�ρει α� νευ 
προηγουμε�νου περιβαλλοντικη�  υποβα� θμιση.

Απο�  τη στιγμη�  που ο στοχασμο� ς ει�ναι μι�α δεξιο� τητα η οποι�α 
μπορει� να εξελιχθει� με ατομικη�  προσπα� θεια και εξα� σκηση, 
επιδε�χεται καθοδη� γησης, στε�ρησης και εμπλουτισμου� .

Τα πανεπιστη� μια και τα ιδρυ� ματα μα� θησης στις 
μουσουλμανικε�ς χώ� ρες ε�χουν μι�α γενικο� τερη ε�λλειψη πο� ρών, 
και ο� σα ακο� μα ε�χουν τα με�σα αδυνατου� ν, εις βα� ρος τους, 
να καλλιεργη� σουν την κουλτου� ρα της κριτικη� ς σκε�ψης, της 
ανα� γνώσης και της ε�ρευνας μεταξυ�  τών μαθητώ� ν και τών 
μελετητώ� ν τους. Τα κε�ντρα υψηλο� τερης εκπαι�δευσης θα ε�καναν 
καλα�  να εγκαθιδρου� σαν μια νε�α τα� ξη σχε�σεών μεταξυ�  τών 
φυσικώ� ν και ανθρώπιστικώ� ν επιστημώ� ν, και μεταξυ�  ο� λών τών 
πεδι�ών της γνώ� σης και της ανθρώ� πινης ευημερι�ας, καθώ� ς και 
τών δρο� μών οφε�λους για την κοινώνι�α. Το σημερινο�  εκπαιδευτικο�  
συ� στημα οφει�λει να αξιολογηθει� προκειμε�νου να ενσταλα� ξει τη 
δημιουργικη�  σκε�ψη και το ευ� ρος του ορα� ματος ανα� μεσα στους 
μαθητε�ς και τους μελετητε�ς, το οποι�ο ει�ναι ενημερώμε�νο απο�  την 
αλληλεπι�δραση τών διαφο� ρών επιστημονικώ� ν κλα� δών. Αυτο�  θα 
μπορου� σε να γι�νει, ο� πώς προ� τεινε κα� ποιος παρατηρητη� ς, «με το 
να προσθε�σουμε επαρκη�  αριθμο�  μαθημα� τών για τις ανθρώπιστικε�ς 
επιστη� μες, στα προγρα� μματα σπουδώ� ν τών επιστημώ� ν και της 
μηχανικη� ς, διεπιστημονικη�  αλληλεπι�δραση και συνεργασι�α.»73 Το 

73 Mehdi Golsahni, «Απο�  τη Γνώ� ση στη Σοφι�α: Μι�α Κορανικη�  Προοπτικη� » στο 
Ισλαμικές Σπουδές, 44 (2005), σ.13.



47

βασικο�  χαρακτηριστικο�  τών ανθρώπιστικώ� ν επιστημώ� ν, απο�  
την ισλαμικη�  οπτικη� , ει�ναι ο� τι δεν ει�ναι ελευ� θερες αξιώ� ν και πρε�πει 
να ενσώματώθου� ν στο αξιακο�  συ� στημα του Ισλα� μ το οποι�ο ει�ναι 
ενημερώμενο απο�  την ηθικη�  και ανθρώ� πινη δια� σταση τών αξιώ� ν.

Το σημειώτικο�  περιεχο� μενο και τα εργαλει�α του, διαπερνου� ν 
αναρι�θμητα πεδι�α ο� πώς η λογικη� , η γλώσσολογι�α, η γραμματικη� , 
η γνώ� ση, η φιλοσοφι�α, η ανθρώπολογι�α, οι φυσικε�ς επιστη� μες, 
απλα�  για να ονοματι�σουμε κα� ποιες. Το ε�ργο τών μουσουλμα� νών 
μελετητώ� ν που δεν υπολει�πεται της σημειώτικη� ς ανα� λυσης 
με την αυστηρο� τερη ε�ννοια, θα μπορου� σε να επισημανθει� και 
να ενσώματώθει� σε μια κοινη�  συζη� τηση. Αυτο�  δεν ει�ναι κα� τι 
το τραβηγμε�νο δεδομε�νου ο� τι ακο� μη και η «σημειώτικη� » ώς μια 
ολοκληρώμε�νη συ� γχρονη επιστη� μη, ανεξα� ρτητη απο�  τη φιλοσοφι�α 
και τη γλώσσολογι�α ει�ναι και η ι�δια προ� σφατη. Η «Γνώσιακη�  
Σημειώτικη� », για παρα� δειγμα, ε�νας τομε�ας που προσπαθει� να 
μειώ� σει το χα� σμα μεταξυ�  της επιστη� μης και τών ανθρώπιστικώ� ν 
επιστημώ� ν, εμφανι�στηκε μο� λις τη δεκαετι�α του 1990.74

Θα η� ταν ειρώνι�α παρο� λα αυτα�  να σημειώ� σουμε, ο� τι η 
συντρηπτικη�  πλειοψηφι�α τών Μουσουλμα� νών συνηθι�ζουν να 
διαβα� ζουν απο�  ρουτι�να το Κορα� νι, κα� τι που ει�ναι προφανώ� ς κενο�  
και χώρι�ς σκε�ψη. Το Κορα� νι συνη� θώς διαβα� ζεται, αποθηκευ� εται 
στη μνη� μη, και αναφε�ρεται για την πνευματικη�  του αξι�α και ο�χι για 
την πνευματικη�  διε�γερση και εμπλουτισμο� . Ει�ναι γεγονο� ς ο� τι δεν 
ει�ναι αυτη�  η συμβουλη�  που κα� ποιος αποκτα�  απο�  το ι�διο το Κορα� νι. 
Ο al-Qaradawi ε�χει ορθώ� ς παρατηρη� σει σε σχε�ση με τις συ� γχρονες 
πραγματικο� τητες της δημο� σιας εκπαι�δευσης στις μουσουλμανικε�ς 
χώ� ρες, ο� τι «το συ� στημα βασι�ζεται στην απομνημο� νευση και 
τη συσσώ� ρευση περισσο� τερο απο�  ο� ,τι στην αντι�ληψη και την 
ανα� λυση. Μι�α τυπικη�  αδυναμι�α αυτη� ς της μεθο� δου ει�ναι ο� τι ο 
απομνημονευτη� ς ξεχνα�  με το που θα τελειώ� σουν οι εξετα� σεις. 

74 Βλε�πε Martin Lings «O Συμβολισμο� ς τών Γραμμα� τών της Αλφαβη� του», στο 
Ένας Sufi Άγιος του Εικοστού Αιώνα: Shaikh Ahmad al-Alawi: Η Πνευματική του 
Κληρονομιά και Διαθήκη (Κε�ιμπριτζ: Islamic Texts Society,1993).
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Αλλα�  αν αυτο�  που μαθαι�νεται ει�ναι βασισμε�νο στην κατανο� ηση 
και την αντι�ληψη, η ουσι�α του θα παραμει�νει στον νου και δεν 
θα ει�ναι επιρρεπη� ς στη λη� θη το� σο γρη� γορα.»75 Αλλα�  το θε�μα που 
θε�τουμε εδώ�  ει�ναι καλα�  εδραιώμε�νο και ξεκινα�  απο�  την καθολικη�  
ε�μφαση που οι περισσο� τεροι εκπαιδευτικη�  και νομοθε�τες τών 
παλαιώ� ν εποχώ� ν ε�χουν θε�σει στη μελε�τη τών εγχειριδι�ών του 
Κορανιου� , του hadith και του fiqh, δι�νοντας συχνα�  προσοχη�  σε 
λε�ξεις και προτα� σεις εις βα� ρους της αντι�ληψης και της ανα� λυσης. 
Η βασικη�  προσε�γγιση τών μελετώ� ν του Κορανι�ου ε�δώσε επομε�νώς 
ε�μφαση στη σώστη�  προφορα�  και απομνημο� νευση. Αυτο�  το 
επαναλαμβανο� μενο συ� στημα μα� θησης η� ταν ιδιαι�τερα ε�ντονο στο 
πλαι�σιο της εκπαι�δευσης τών παιδιώ� ν, αν και δεν περιοριζο� ταν σε 
αυτο�  το πλαι�σιο, καθώ� ς α� λλα και πιο προχώρημε�να επι�πεδα της 
ισλαμικη� ς παιδει�ας ει�χαν επι�σης την ι�δια επιρροη� .76

Παρα�  τη βαθια�  επιρροη�  του Κορανι�ου στις σκε�ψεις, τα 
η� θη και τους πολιτισμου� ς τών μουσουλμανικώ� ν ατο� μών και 
κοινώνιώ� ν, η σκε�ψη απο�  τη φυ� ση της δεν προσφε�ρεται για κανε�να 
προκαθορισμε�νο πλαι�σιο και κατευθυντη� ρια γραμμη� . Φαι�νεται ο� τι 
το Κορα� νι επιδιώ� κει επι�σης μο� νο να παρε�χει σημει�α και σημα� νσεις 
στη σκε�ψη, αλλα�  η υποκειμενικη�  και εγγενώ� ς ατομικη�  κλι�ση της 
σκε�ψης συχνα�  εμπνε�εται απο�  φαντασι�α και διορατικο� τητα η 
οποι�α δεν μπορει� να περιληφθει� σε ορισμου� ς και κατευθυντη� ριες 
γραμμε�ς.Ένας δημιουργικο� ς νους ει�ναι μοναδικο� ς εξ ιδιο� τητας, και 
η σκε�ψη που προε�ρχεται απο�  ε�να μορφώμε�νο και σώστο�  α� τομο 
ει�ναι ε�να απο�  τα μεγαλυ� τερα δώ� ρα της δημιουργι�ας που μπορει� 
να ταιρια� ξει στην περιγραφη�  του θει�ου παραδει�γματος, η�  ayah, του 
Θεου�  στη γη.

Παραμε�νει να προστεθει� παρο� λα αυτα� , ο� τι η σκε�ψη με 
φαντασι�α ε�χει επι�σης πυροδοτηθει� απο�  πηγε�ς και επιρροε�ς μεταξυ�  
μεγα� λών στοχαστώ� ν, προερχο� μενών απο�  α� λλες κουλτου� ρες 
και παραδο� σεις – ο� πώς ακριβώ� ς σημειώ� νουμε ο� τι οι μεγα� λοι 

75  Yusuf al-Qaradawi, Fiqh al-Awlawiyyat, σ. 68.
76  Πρβ. Al-Ahwani, Al-Tarbiyah fi al-Islam, σ. 189.
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στοχαστε�ς της ιστορι�ας αναδυ� θηκαν σε ο� λες τις περιοχε�ς, τις 
κουλτου� ρες και τις θρησκει�ες. Η ουσι�α αυτώ� ν τών δηλώ� σεών 
υποστηρι�ζεται σε ε�να γνώστο�  hadith στο οποι�ο ο Προφη� της 
συμβου� λεψε τους Μουσουλμα� νους να «αναζητου� ν γνώ� ση, ακο� μη 
και στην Κι�να», και σε ε�να α� λλο hadith ο� τι «η σοφι�α ει�ναι η χαμε�νη 
ιδιοκτησι�α του πιστου� . Tη δικαιου� ται ο� που τη βρει». Η γνώ� ση και 
η σοφι�α θα πρε�πει λοιπο� ν να θεώρηθου� ν ώς τα κοινα�  επιτευ� γματα 
της ανθρώπο� τητας, προικισμε�να και τοποθετημε�να απο�  τους 
εξε�χοντες και δημιουργικου� ς στοχαστε�ς της. Αυτο�  ει�ναι επι�σης 
γνώστο�  απο�  το γεγονο� ς ο� τι τα αποτελε�σματα της δημιουργικη� ς 
σκε�ψης συχνα�  μοιρα� ζονται και βιώ� νονται πολυ�  πιο πε�ρα απο�  
γεώγραφικε�ς τοποθεσι�ες και συ� νορα – ι�σώς ακο� μη περισσο� τερο 
στην εποχη�  της παγκοσμιοποι�ησης.

Ελπι�ζεται ο� τι οι μεγα� λοι στοχαστε�ς και ηγε�τες της 
ανθρώπο� τητας θα το κα� νουν με�ρος της ατζε�ντας και της δε�σμευση� ς 
τους να περιορι�σουν τις αποστα� σεις και να χώρι�σουν, ανα� μεσα 
στις πνευματικε�ς και πολιτιστικε�ς παραδο� σεις του κο� σμου και να 
τις κα� νουν φιλοδοξι�α στο αληθε�ς ο� ραμα του κοινου�  πεπρώμε�νου 
και της ευρυ� τερης ανθρώ� πινης αδελφο� τητας στις συζητη� σεις τους.

Διαβάζοντας τα Σημάδια: Μία Κορανική Οπτική στον Στοχασμό
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Αυτό�  τό συ� γγραμμα πρόώ� θησε μια κόρανικη�  πρόόπτικη�  στη 
σκε�ψη, η όπόι�α στις κρι�σιμες και στόχευμε�νες διαστα� σεις 
της, παρε�χει ε�να συ� νόλό κατευθυντη� ριών γραμμώ� ν πόυ 
διασφαλι�ζόυν την καθαρό� τητα και τόν σκόπό�  της, από�  
αρνητικε�ς μειώτικε�ς επιρρόε�ς.

Οι κατευθυντη� ριες γραμμε�ς πόυ παρε�χόνται ει�ναι επι�σης 
πλόυ� σιες στό να πρόώθόυ� ν μι�α πνευματικη�  δια� σταση με την 
κατανό� ηση ό� τι η σκε�ψη πόυ δεν βασι�ζεται στην ηθικη�  και την 
πι�στη μπόρει� να χα� σει την κατευ� θυνση και τόν σκόπό�  της 
και μπόρει� ακό� μη και να γι�νει επιβλαβη� ς για την ανθρώ� πινη 
ευημερι�α.

Η διατριβη�  πρόώθει� μι�α πρόόπτικη�  στην κόρανικη�  αντι�ληψη 
της σκε�ψης, της λόγικη� ς και της κριτικη� ς λόγικη� ς. Ξεκινα� ει με 
μι�α συζη� τηση τών θεϊκώ� ν σημαδιώ� ν, τό ayat, και την εξε�χόυσα 
θε�ση πόυ ε�χόυν στην κόρανικη�  αντι�ληψη της σκε�ψης. Με 
αυτό�  να ει�ναι τό κυ� ριό θε�μα πόυ διατρε�χει όλό� κληρη την 
παρόυ� σα διατριβη� , τα α� λλα θε�ματα πόυ θα συζητηθόυ� ν 
περιλαμβα� νόυν την αναγνώ� ριση τών πηγώ� ν γνώ� σης στό 
Κόρα� νι, παρα� γόντες πόυ εμπόδι�ζόυν την όρθόλόγικη�  
σκε�ψη και ε�να ιστόρικό�  σκαρι�φημα της χρυση� ς επόχη� ς της 
επιστημόνικη� ς δημιόυργικό� τητας και της τελικη� ς παρακμη� ς 
της. Ένα συ� ντόμό από� σπασμα ει�ναι επι�σης αφιερώμε�νό στό 
ijtihad και πόυ�  αυτό�  χώρα� ει στό σχη� μα της ανα� λυση� ς μας στη 
σκε�ψη, τό όπόι�ό ακόλόυθει�ται από�  μι�α μικρη�  συ� γκριση της 
ισλαμικη� ς με τη δυτικη�  φιλόσόφικη�  αντι�ληψη της λόγικη� ς.
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