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Wprowadzenie

Mariusz Turowski

Niniejsza publikacja jest efektem wspoétpracy Instytutu Studiéw
nad Islamem z Miedzynarodowym Instytutem Mysli Muzutman-
skiej (International Institute of Islamic Thought, w skrécie I1IT) re-
prezentowanym przez Centrum Studiéw Zaawansowanych (Cen-
tar za Napredne Studije) w Sarajewie. Nalezy tu méwic¢ o kontynu-
acji wieloletnich, wspélnych dziatan na rzecz wiedzy o islamie,
$wiecie muzutmanskim, muzulmanskim dziedzictwie intelektual-
nym, dialogu spotecznym, miedzykulturowym i miedzyreligijnym,
wspoéltczesnych nurtach mysli muzutmanskiej, rozwoju doktryny
islamu wobec wyzwan nowoczesnosci, wreszcie o perspektywach
budowania filozofii poréwnawczej (zaré6wno jesli chodzi o dzieje
rozwoju mysli filozoficznej, jak i o systematyczng refleksje przede
wszystkim w obrebie filozofii spotecznej i politycznej, etyki, antro-
pologii filozoficznej czy estetyki). Obecnie wspétpraca ta wkracza
w nowy etap. Do tej pory ISNI podejmowat gtéwnie projekty reali-
zacji konferencji, seminariow, cyklow wyktadéw, paneli dyskusyj-
nych o charakterze naukowym oraz zaje¢ i programéw edukacyj-
nych dla szerszej publicznosci czy dla konkretnych adresatéow za-
wodowych z réznych sektoréw funkcjonowania panstwa, urzedéw
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i wladzy lokalnej. Dziatalno$¢ wydawnicza byta w zwigzku z tym
sitg rzeczy prowadzona na do$¢ ograniczong skale. Stan ten zaczy-
na ulega¢ zmianom dzieki dostepowi do zaplecza oraz do$wiadcze-
nia intelektualno-organizacyjnego IIIT. Organizacja ta, zatozona
zinspiracji i przy czynnym wspoétudziale Ismaila al-Farugi’ego, filo-
zofa amerykansko-palestynskiego, jednego z najwybitniejszych
wspotczesnych badaczy islamu, pioniera religioznawstwa poréw-
nawczego oraz dialogu miedzyreligijnego, jest obecnie najwazniej-
szym na Swiecie o$rodkiem skupiajagcym wiodgcych myslicieli i li-
deréw $wiata muzutmanskiego. Oprécz organizacji wydarzen na-
ukowych, prowadzenia dziatalno$ci edukacyjnej i wspierania ba-
dan, powoli staje sie rowniez gtéwnym osrodkiem wydawniczym
- obok wielkich centréw o dtugiej historii i bogatej tradycji, zwigza-
nych z urzedami pafstwowymi i uczelniami w krajach MENA (Bli-
skiego Wschodu i Afryki Péinocnej), Turcji czy obecnie juz w mniej-
szym stopniu Pakistanu - publikacji z obrebu studiéw nad islamem,
szczegOlnie jesli chodzi o spoteczenstwa nie-muzutmanskie (w Azji
Dalekowschodniej, Ameryce Péinocnej i Ameryce Potudniowej
oraz Europie). Jest tak dzieki podejmowanym i rozwijanym przez
IIIT na ogromng skale, intensywnym inicjatywom translatorskim
(przektady miedzy kilkunastoma jezykami z catego $wiata) oraz
wspieraniu powstawania i wydawaniu oryginalnych, nowatorskich
monografii naukowych, popularno-naukowych serii wydawni-
czych, kompendiéw wiedzy, a takze kilku interdyscyplinarnych,
miedzynarodowych czasopism. Prezentowana tu praca jest jedng
z publikacji, przygotowywanych aktualnie w ramach jednego
wspolnego projektu badawczego i translacyjno-wydawniczego,
prowadzonego przez wspomniane na poczatku instytucje. W naj-
blizszym czasie ukaza sie jeszcze dwie kolejne ksigzki. Wszystkie te
prace odnoszg sie do istoty programu i zalozen dziatalnosci Inter-
national Institute of Islamic Thought, a ich autorzy i wspo6tautorzy
naleza do Scistego rdzenia, jesli chodzi o zatozenia i profil intelektu-
alny tej organizacji oraz konkretne, realizowane przez nig przedsie-
wziecia.
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Wprowadzenie

Ogolny cel dziatalno$ci naukowej IIIT mozna zdefiniowa¢ -
z koniecznos$ci bardzo skrétowo i wstepnie - jako rozwazania nad
perspektywami reformy (odnowy) islamu i spoteczenstw muzut-
manskich wobec wyzwan nowoczesnosci. Szczegdtowo i w sensie
Scistym chodzi tutaj o identyfikacje i podwazenie fundamentéw
metodologicznych, na ktorych opierajg sie tradycyjne ,nauki mu-
zutmanskie”, zaré6wno te zajmujace sie szeroko ujetym ,Swiatopo-
gladem Kkoranicznym” (tworzenie i rozwijanie kultury wiedzy
oraz dziatalno$¢ edukacyjna w oparciu o przestanie Koranu), sta-
nowigcym obszar studiéw AbdulHamida AbuSulaymana, wspét-
autora niniejszej ksigzki dotyczacej ,misji cywilizacyjnej” i ,isla-
mizacji wiedzy”, jak i filozofia, teologia i prawo (prawoznawstwo)
(przedmiot badan Jassera Audy zaprezentowany w drugiej mono-
grafii, ktéra ukaze sie jako owoc wspétpracy w obrebie przedsta-
wionego tutaj projektu?). Ze wzgledu na wskazane tu deficyty
w sferze teoretycznej (postugiwanie sie skrajnie redukcjonistycz-
nymi - pod wzgledem ontologicznym i epistemologicznym - opo-
zycjami binarnymi i parami przeciwienstw, takimi jak ,racjonalna
pewnos$¢” kontra ,irracjonalizm” czy ,zgoda nieomylnych” kontra
LJhistorycznos¢ Zrédet”) wspoélczesny islam wydaje sie osadzony
na z gory niekorzystnej pozycji, jesli chodzi o relacje z ,nowocze-
snos$cig”, definiowang tutaj sila rzeczy jako ,nie-muzutmanska”,
»zachodnia”, ,,europejska” - czyli ,obca” (z kolei to zagadnienie lezy
u podstaw zainteresowan autorow trzeciej przygotowywanej
w obrebie prezentowanego tu przedsiewziecia monografii: Ahme-
da Essy i Othmana Aliego zajmujacych sie wptywem cywilizacji
islamu na cywilizacje europejskiego odrodzenia?), co przektada

! Auda, Jasser, Magqasid as-sari‘a jako filozofia prawa muzutmariskiego. Perspekty-
wa teorii systemow, przet. M. Turowski.

2 Projekt wydania tej publikacji znajduje sie jeszcze w poczatkowej fazie reali-
zacji, dlatego w chwili obecnej mozliwe jest podanie tylko jej oryginalnych da-
nych bibliograficznych: Ahmed Essa, Othman Alj, Studies in Islamic Civilization:
The Muslim Contribution to the Renaissance (Herndon, VA: International Insti-
tute of Islamic Thought, 2010).
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sie na nietolerancje, konfrontacyjne ideologie, ograniczanie wolno-
$ciirzady autorytarne, ktore sg doswiadczeniem wiekszo$¢ wspot-
czesnych spoteczenstw muzutmanskich. W tak zarysowanym kon-
tekscie nalezy uja¢ podejmowany w niniejszej ksigzce problem
misji i odnowy cywilizacyjnej zwiazanej z ideg ,islamizacji wiedzy”,
ktéra moze by¢ rozumiana opacznie - konfrontacyjnie wtasnie.
Kluczem jest tutaj powrdt do duchowosci w systemie myslowym
(intelektualnym) islamu (Rozdziat 1), nie definiowanej jednak
w ramach kolejnej opozycji i pary przeciwienstw ,rozum” kontra
»wiara” (Rozdziat 5), ale uimowanej w perspektywie fenomenolo-
gicznej (Ismail Faruqi rozwijat swoja mysl pod wptywem koncepciji
Maxa Schelera, ktéremu poswiecit rozprawe doktorska Usprawie-
dliwienie Dobra. Metafizyka i epistemologia wartosci®) i poréwnaw-
czej, odnoszacej sie do doswiadczenia duchowego (czyli doswiad-
czenia wartosci, w tym tej najwyzszej — ,$wietosci”) cztowieka
i catej ludzkosci, ktdre jest dalekie od wieszczonego swego czasu
powszechnego, uniwersalnego ,,odczarowania rzeczywisto$ci”. Pa-
radoksalnie, jak argumentuje Jasser Auda, takiego odwrocenia od
»Zaczarowania odczarowaniem” potrzebuje dzisiaj pilnie przede
wszystkim $wiat muzutmanski z jego dominujgca instrumentaliza-
Cja, utylitaryzacja i technokratyzacja (nawet w ramach nurtéw
uznawanych za najbardziej fundamentalistyczne i tradycjonali-
styczne) ,religijnosci”. Ujeta w takiej perspektywie koncepcja ,isla-
mizacji wiedzy” moze oznacza¢ probe przetarcia szlakéw dla - by¢
moze oznaczajacej kontynuacje tego programu, ale z pewnoscig
mozliwej i koniecznej dzieki niemu, nawet jesli nie zainicjowane;j
przez niego - prawdziwe;j ,integracji wiedzy”*.

3 Ismail Faruqji, Justifying the Good: Metaphysics and Epistemology of Value (Blo-
omington: Indiana University, 1962) (nieopublikowana “rozprawa doktor-
ska); patrz takze: tenze, ,The Problem of the Metaphysical Status of Values in
the Western and Islamic Traditions”, w: tenze, Selected Essays (London - Wa-
shington: International Institute of Islamic Thought, 2018).

Yasien Mohamed, ,Critical Reflections on Fartqr's Islamization of Knowledge”,
w: Paul Smeyers (red.), International Handbook of Philosophy of Education
(Cham: Springer, 2018), t. 1.
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Zasady transkrypcji

W niniejszej publikacji - tak jak w przypadku innych publikacji,
w ktérych powstawaniu i wydawaniu uczestniczy Instytut Stu-
di6w nad Islamem - zastosowana zostata transkrypcja naukowa
terminéw z jezyka arabskiego. Zasady zapisu zostaly niekiedy
zmodyfikowane wedle konwencji przyjetej przez redakcje. Na
przyktad w przypadku nastepujacych terminéw i nazw (jak row-
niez w przypadku szeregu nazw geograficznych i nazw dynastii)
zastosowano zapis uproszczony lub spolszczony: Allah, ansaro-
muhadzirowie, Muhammad (tylko w odniesieniu do Proroka, ale
z pominieciem cytatéw z Qur’anu), mutazylici, gadaryci, Qur’an,
sunnici, sufi, szari’a, szyici, zakat, ktére w zapisie transkrybowa-
nym brzmiatyby: Allah, ansdr, aSariyyin (a‘Saryci), gihad, hadit,
hanabila (hanbalici), igtihad, imam, muhagiriin, Muhammad, mu*
tazila (mu‘tazylici), qadariyya, Al-Qur’an, Qurays, sari‘a, ahl as-sun-
na, stfiyyin, st‘a (si’yci), zaka(t). Wyjatek stanowi sytuacja, w ktorej
wyrazy te wystepuja w tekscie jako sktadniki tytutéw i nazw czy -
w sensie technicznym - elementy terminologii i przyjetego stow-
nictwa specjalistycznego/naukowego, zapisywane najczesciej kur-
sywa. KierowaliSmy sie w tym przypadku, podobnie jak np. prof.
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Janusz Danecki w swoich wcigz nieocenionych ,Podstawowych
wiadomosciach o islamie”, faktem zadomowienia tych wyrazéw
w jezyku polskim i polskim stowie pisanym. Przyktadowo, za wy-
raz spolszczony, a zatem niewymagajacy kursywy, uznano stowo
»~umma”. Ponadto zdecydowano sie na pisownie Qur’an, Muham-
mad i szari’a zamiast przyjetych w polskiej tradycji , Koran” (jednak
w formie przymiotnikowej zastosowano spolszczenie: koraniczny,
koraniczna, koraniczne itd.), ,Mahomet” i ,szariat” ze wzgledu na
szacunek dla tych nazw, prébujac zastosowac formy jak najbardziej
zblizone do oryginatu, jednocze$nie nie dazac do arabizacji za
wszelka cene (i kosztem na przyktad czytelnosci). W przypadku cy-
tatoéw z Qur’anu przyjeto zapis bibliograficzny, w ktérym podane s3
kolejno: nazwy arabska i polska oraz numer sury i numer wersetu
wskazany po dwukropku, zgodnie z nastepujacym przyktadem:
(At-Tawba [Skrucha], 9:34).

W przypisach stosowano transkrypcje naukowg imion i na-
zwisk autoréw, jesli dana ksigzka byta wydana po arabsku.
W innych wypadkach (jak réwniez w tek$cie gtéwnym) podano
transkrypcje naukowa imion os6b pochodzenia arabskiego lub
piszacych po arabsku tylko przy pierwszym wspomnieniu i tyl-
ko w nawiasach, za$ stosowano taka transkrypcje, jakiej uzyto
w danym niearabskojezycznym dziele, lub jaka owe osoby po-
stuguja sie w aktualnym kraju zamieszkania. Nie podawano
w transkrypcji naukowej zapisu (arabskiego pochodzenia)
imion autordw, ktérzy pochodzili z krajow niearabskich (lecz na
przyktad z krajéw muzutmanskich takich jak Afganistan i Paki-
stan) ani nie tworzacych danego dzieta w jezyku arabskim. Za-
chowujac w tej mierze ciggtos$¢ z poprzednimi publikacjami z tej
serii, aczenia miedzywyrazowego (elizji) nie zaznaczano po-
przez litery a oraz 1 lub w inny sposéb (np. ila al-bayt, a nie ila
dl-bayt); wyjatek stanowi przypadek jednoliterowych przyim-
kéw, spdjnikow i partykut, ktore tacza sie z nastepujagcym po
nich wyrazem (np. ya li-I-asaf zamiast yd li-dl-asaf).

14



Zasady transkrypcji

Podczas zapisu transkrypcja naukowg tytutéw i cytatéw
arabskich stosowano polskie zasady pisowni wielkiej i matej li-
tery, gdyz takowe rozréznienie nie wystepuje w jezyku arab-
skim; wyjatek stanowi zaznaczenie konca wersetu koraniczne-
go przez Srednik, zas poczatku przez zastosowanie duzej litery,
wbrew generalnym zasadom. Oprocz tego, w zapisie nazw arab-
skich poczatkowe al- pisane jest z wielkiej litery tylko wtedy,
kiedy znajduje sie na samym poczatku zdania, tytutu lub nazwy
wtlasnej. Podawano tlumaczenia tytutéw w przypadku wers;ji
arabskich, lecz nie angielskojezycznych. Przy czym ttumaczone
sg z arabskiego tytuty wspétczesnych ksigzek i artykutow, lecz
nie zbioréw hadiséw, komentarzy koranicznych oraz Zrédet hi-
storycznych.

Co wiecej, przy zapisie termindw w formie arabskiej, okre-
$lenie al- jest pomijane, ale nie wtedy, kiedy okres$lony wyraz
jest elementem szerszej catos$ci obejmujacej drugi, nie bedacy
przymiotnikiem, element (np. Konstrukcje status constructus).
Zasade te przyjeto przede wszystkim w oparciu o konwencje
przyjeta przez profesora J. Daneckiego w Podstawowych wiado-
mosciach o islamie. Z wyjatkiem cytatéw z Qur’anu, jednoczto-
nowe terminy i nazwy arabskie sag odmieniane.

Cytaty zaznaczane sg cudzystowem w teks$cie oraz w przy-
padku cytatéw w cytatach. Cytaty pochodzace z Qur’anu i sunny,
jesli sa wydzielone z tekstu poprzez akapit, nie znajduja sie
w cudzystowie. Réwniez tlumaczenia tytutéw wspominanych
zrédet i opracowan, jesli zamieszczono je w nawiasach, nie s3
wydzielane ani poprzez cudzystéw, ani poprzez uzycie kursywy.

Pozostate przyjete zasady redakcyjne, zwtaszcza te doty-
czace bibliografii i przypis6w, znajduja sie we wstepie do biblio-
grafii.
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Tabela 1. Zasady transkrypcji
Miejsca, w ktérych wystepuja réznice, zaznaczono szarym
cieniowaniem.

Transkrypcja Transkrypcja

Litera arabska naukowa ISO uproszczona ISNI

, " (z wyjatkiem poczatku
stowa)

©

L 3 S (S (o (WO [V (O % o o B e N

¢ (niezaleznie od pozycji)

o [C v || B |G| L. |ee

5 (w pauzie)
s (w status constructus [idafie])
s (jako spoétgtoska)

3 (jako pétsamogtoska) W (aw) L (ah)

s (jako samogtoska) U U

s (jako spétgtoska) Y ]
¢ (jako poétsamogtoska) Y (ay) ] (3))

«.(jako samogloska) I

s A A

sSExzzEc R om0 AN O b |vudu [N oo bz b e = | [
SR A I R N N ) B ISR SR Y (ol 2N INRECN ST ISR [ - SR PN EE AR
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DEDYKACJA

Synom islamu, synom rodzaju ludzkiego dedykuje modlitwe na-
dziei, aby wspélnota muzutmanska i cata ludzko$¢ na nowo od-
kryty pierwotng wizje islamu - $wiatopoglad, ktéry zaktada jed-
nostkowa i zbiorowa odpowiedzialno$¢ cztowieka przed Bogiem.
Jest to wizja ,sity w stuzbie prawdy”, wizja sprawiedliwosci i do-
broczynnosci, wizja wytrwatos$ci, kreatywnosci i oddania, wizja
wiedzy i globalnos$ci, wizja dumy i godnos$ci, wizja braterstwa
i solidarnosci, wizja wspoétczucia, bezpieczenstwa i pokoju...

Dedykuje modlitwe nadziei nadchodzgcym pokoleniom, praco-
witym i zdolnym, ktére obejma przywddztwo, ocala ducha czto-
wieczenstwa i pokieruja ludzkos$¢ ku horyzontom braterstwa
i sprawiedliwos$ci, prowadzac nas prosto do przystani bez-
pieczenstwa i pokoju.

Zanosze modlitwe nadziei do NajlitoSciwszego - Tego, ktdry stu-
cha naszych présb.
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Dedykacja

Cytaty

QUR’AN

Zaprawde, Qur’an ten [we wszystkim] przewodzi ku temu, co
najbardziej stuszne
(Al-Isra’ [Przemieszczenie noca], 17:9)

Powiedz, [0 Muhammadzie]: ,Gdyby zgromadzili sie zaré6wno
ludzie, jak i dzinny, aby utworzy¢ co$ podobnego do tego
Qur’anu, nie utworzyliby podobnego do niego, nawet gdyby
jedni wspomagali drugich”

(Al-Isrd’ [Przemieszczenie nocg], 17:88)

[...] [Oto] Ksiega; postali$my ja tobie, aby$ wyprowadzit ludzi
z ciemnosci do $wiatta - za pozwoleniem ich Pana - ku drodze
Niepokonanego, Chwalebnego.

(Ibrahim [Abraham], 14:1)

Zaprawde, zestaliSmy im Ksiege, ktéra uczyniliSmy objasniong
na podstawie wiedzy, jako przewodnictwo i mitosierdzie dla
ludzi, ktérzy wierza.

(Al-A‘raf [Wzniesienia], 7:52)



HADIS

‘All Ibn Abi Talib (radiya Allah ‘anhu) przekazal, ze Wystannik
Boga (salla Allah ‘alayhi wa-sallam) powiedzial: ,bedziecie
wystawieni na pokuszenie”. ,Jak bedziemy mogli sie od nich
uwolni¢, o Wystanniku Boga?” - zapytat ‘All. Prorok odpowied-
ziat: ,Dzieki Ksiedze Boga. Sg w niej relacje z wydarzen z czasow
poprzedzajacych was, jak réwniez z wydarzen, ktére bedg miaty
miejsce po was. Zawiera ona zasady, na podstawie ktdorych sadz-
cie sie miedzy sobg, a ktdre nalezy traktowac z najwyzsza powa-
g3 [...] To lina Boza, ktéra nie zerwie sie, to porada pelna madros-
ci, to prosta Sciezka. Jest zrédtem wskazdéwek, dzieki ktorym
namietnos$ci nie zwioda nikogo na manowce, a jezyk bedzie
moéwil prawde bez dwuznaczno$ci. Uczeni nigdy nie zgtebia jej
do konca, nigdy tez nie zuzyje sie ona, ani sie nie przedawni. Jej
cuda nigdy nie przestang zaskakiwac i zawiera ona stowa, po
ktérych ustyszeniu dzinny wykrzyknety: ,Zaprawde, stysze-
liSmy imponujacy Qur’an; Prowadzacy do tego, co najbardziej
stuszne, a wiec uwierzyliémy w niego” (Al-Ginn [Dzinny], 72:1-
2). Ci, ktérzy wypowiadaja jej stowa, méwia prawde, a ci, ktérzy
w swoim postepowaniu kieruja sie nia, sa nagradzani; ci za$,
ktérzy opierajg na niej swoje sady, zaprowadzajg sprawied-
liwos¢, a ci, ktérzy nawotujg do niej innych, naprowadzajg ich na
prosta droge®.

5

Abii Isd Muhammad Ibn “Isa at-Tirmidi, Al-Gami* al-kabir, dr Bassar ‘Awwad
Ma‘rif (red.) (Bejrut: Dar al-Garb al-Islami, 1996), Rozdzialy o cnotach

Qur'anu (Abwab fada'il Al-Qur’dn), t. 5, hadis [1.]14/14.2906, ss. 29-30.
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Stowo wstepne do przektadu
angielskiego

Miedzynarodowy Instytut Mysli Muzutmanskiej (the Internatio-
nal Institute of Islamic Thought, czyli IIIT) z wielka rados$cig pre-
zentuje niniejsze studium dr. AbdulHamida AbuSulaymana (‘Abd
al-Hamida Abu Sulaymana), The Qur’anic Worldview: A Springbo-
ard for Cultural Reform?, bedace przektadem? z oryginatu ara-
bskiego, pracy zatytutowanej Ar-Ru’ya al-kawniyya al-hadariyya®.

Jest to starannie przemyslane i refleksyjne opracowanie, ma-
jace na celu gtéwnie analize przyczyn zapasci $wiata muzutman-
skiego. Autor podejmuje jedna z centralnych kwestii dotyczacych
wspotczesnych muzutmanéw: jak odwrécic te tendencje i zapew-
ni¢ odrodzenie cywilizacji islamu, ktéra swego czasu znajdowata
sie w takim rozkwicie. Omawiajac poszczegélne etapy dziejow

! AbdulHamid A[hmad] AbuSulayman (‘Abd al-Hamid Abi Sulayman), The Qur’anic
Worldview: A Springboard for Cultural Reform, brak informacji o ttumaczu (London,
Washington: The International Institute of Islamic Thought [IIIT], 1432 H / 2011).
W istocie wersja angielska nie jest doktadnym ttumaczeniem arabskiego orygina-
tu, przynajmniej w odniesieniu do cytowanych hadiséw i fragmentéw Qur’anu.
Z jednej strony znaczng cze$¢ cytatéw koranicznych usunieto, a z drugiej - dodano
inne cytaty z Ksiegi albo z sunny Proroka.

‘Abd al-Hamid Ahmad Abu Sulayman, Ar-Ru’ya al-kawniyya al-hadariyya al-qur’a-
niyya: al-muntalaq al-asas li-l-islah al-insani (Koraniczny uniwersalny $wiatopo-
glad kulturowy. Podstawowy punkt wyjscia do naprawy cztowieka) (Kair, Alek-
sandria [oficyny wydawnictwa]: IIIT, Dar as-Salam, 2009).
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islamu, autor proponuje rozwigzanie, ktére koncentruje sie na
szansach odrodzenia $wiatopogladu koranicznego. Twierdzi, ze
to witasnie Scista internalizacja tego punktu widzenia i doktadne
trzymanie sie zasad Qur’anu odegraty kluczows role w pobudze-
niu mtodej, nieopierzonej jeszcze spotecznosci muzulmanskiej
do osiggniecia jej pdzniejszych sukcesoéw, ktérych doniosty wptyw
jest odczuwalny po dzi$ dzien. Odrodzenie tozsamo$ci muzut-
manskiej poprzez odnowe swiatopogladu koranicznego jest, zda-
niem autora, podstawowym wymogiem naszej epoki oraz warun-
kiem zdrowego i pomyslnego rozwoju ummy.

Tam, gdzie daty podano wedtug kalendarza muzutmanskiego
(lat hidzry), oznaczono je AH. W pozostatych przypadkach zastoso-
wano kalendarz gregorianski bez oznaczenia lub, w razie potrzeby,
z oznaczeniem ,n.e.”. Stowa arabskie - poza tymi, ktoérych uzywa sie
powszechnie — wyrdzniono kursywa. Znaki diakrytyczne dodano
tylko w tych nazwach arabskich, ktére nie sg wspotczesne®.

Miedzynarodowy Instytut Mys$li Muzulmanskiej powstat
w 1981 roku. Instytucja stawia sobie za cel inicjowanie uczciwych
i powaznych przedsiewzie¢ naukowych w oparciu o punkt widze-
nia, warto$ci i zasady islamu. Organizowane w ciggu ostatnich
trzydziestu lat programy badawcze, seminaria i konferencje za-
owocowaly wydaniem ponad czterystu publikacji po angielsku
i arabsku. Wiele z nich przettumaczono na kilka innych jezykow.

Pragniemy podziekowa¢ Thomasowi Goldbergowi oraz ze-
spotowi wydawniczemu z londynskiego oddziatu Instytutu za
opracowanie edytorskie niniejszej pracy. Dziekujemy takze
wszystkim innym osobom, ktére bezposrednio lub posrednio
przyczynity sie do ukorniczenia tej publikacji.

Londynskie biuro IIIT
Czerwiec 2011 .

+ Zasady transkrypcji i pisowni przyjete w niniejszej publikacji zostaty oméwio-
ne szczeg6towo w ramach ,Uwag o Zrédtach, przektadach i transliteracji” za-

mieszczonych w jej materiatach wprowadzajacych.
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Przedmowa

Niezaleznie od tego, czy jesteSmy tego Swiadomi, czy nie, kwestia
wyznawanego Swiatopogladu nalezy do spraw kluczowych dla
kazdego cztowieka i kazdej spotecznosci, dotyczy ona bowiem sa-
mej istoty naszej tozsamosci, sensu i celu naszego istnienia oraz
motywow naszych dziatan. Im wyrazistszy i bardziej pozytywny
jest nasz Swiatopoglad i im lepiej go sobie u§wiadamiamy, tym
silniejsze mamy poczucie tozsamosci i tym wieksze posiadamy
zasoby pozytywnej energii, kreatywnosci i zdolnosci dynami-
cznego dziatania na rzecz budowy zdrowej ludzkiej cywilizacji,
w ktérej urzeczywistnia¢ sie moga prawdziwy sens Zycia oraz
wzniosty, dany przez Boga, cel naszego istnienia.

W toku dziejéw narody mogty funkcjonowac w sposéb twor-
czy, celowy i konstruktywny tylko wtedy, gdy czerpaly z zywej wizji
samych siebie i otaczajacego je Swiata. Z kolei te narody, ktére ule-
gaty biernosci i wypaczaty swdj $wiatopoglad, popadaty w zacofa-
nie i skostnienie, by ostatecznie rozpasc sie i odej$¢ w niepamiec.

Celem niniejszej ksigzki jest wnikliwe i caloSciowe oméwie-
nie $wiatopogladu spotecznosci muzutmanskiej i jego historycz-
nych przemian. Na tej podstawie przedstawiam jedng z kluczo-
wych przyczyn rozwoju wczesnej cywilizacji muzutmanskie;.
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Jednoczes$nie naswietlam istotne aspekty wypaczen pogladéw
wspoélnoty muzutmanskiej i ptynacych z nich wspétczesnych za-
grozen. Podejmuje sie opisania tego, jak 6w $wiatopoglad moz-
na odnowi¢, aby wspélnota muzutmarnska i jej poszczegélni
cztonkowie odzyskali dawny dynamizm, dzieki czemu cywiliza-
cja islamu zostanie ocalona, a wraz z nig cata cywilizacja ludzka.
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Wstep do wydania arabskiego

Zwazywszy na to, czego dotyczyty wszystkie moje dotychczasowe
publikacje, mozna sie zastanawia¢, co sktonito mnie do napisania
obszernej refleksji na temat $wiatopogladu muzutmanskiego
w tym konkretnym momencie. W 1960 roku, podczas studiéw
magisterskich z politologii na Uniwersytecie Kairskim, napisatem
ksiazke zatytutowana Nazariyyat al-islam al-iqtisadiyya: al-fal-
safa wa-I-wasd’il al-mu‘dsira (Teoria gospodarcza islamu. Filozo-
fia i wspotczesne Srodki)’. Pézniej, w 1987 roku, powstata praca
Towards an Islamic Theory of International Relations: New Directi-
ons for Methodology and Thought (Ku muzulmanskiej teorii
stosunkéw miedzynarodowych. Nowe koncepcje i kierunki meto-
dologiczne)?, w ktorej stosuje to samo podejScie, ktore legto

1

‘Abd al-Hamid Ahmad Abi Sulayman, Nazariyyat al-islam al-iqtisadiyya: al-fal-
safa wa-l-wasd’il al-mu‘dsira (Teoria gospodarcza islamu: filozofia i wspétcze-
sne $rodki) (Kair: Maktabat al-Hangi, 1960).

2 AbdulHamid A. AbuSulayman (‘Abd al-Hamid Ahmad Abt Sulayman), Towards an
Islamic Theory of International Relations: New Directions for Methodology and Tho-
ught (Herndon: IIIT, 1987). Ksigzka ta zostata napisana po angielsku jako czes$¢
rozprawy doktorskiej autora na Uniwersytecie Pensylwanii (Filadelfia 1973). Stu-
dium to zostato p6zniej przettumaczone na jezyk arabski przez dr. Nasira al-Bu-
rayka (‘Abd al-Hamid Ahmad Abu Sulayman, An-Nazariyya al-islamiyya li-l-ilaqat
ad-duwaliyya: ittigahat gadida li-I-fikr wa-I-manhagiyya al-islamiyya (Islamska
teoria stosunkéw miedzynarodowych. Nowe kierunki mysli i metodologii islam-
skiej) (Rijad: Matabi‘ al-Farazdag, 1993).
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u podstaw ksigzki Teoria gospodarcza islamu. Teoria oméwiona
w tej ksigzce pozwolita mi zrozumie¢ teksty i spuscizne islamu
w zupelnie nowym Swietle. Do takiej perspektywy nie do-
szedtbym w oparciu o metody tradycyjnych studiéw nad islamem.
Podejscie, ktore zastosowatem w odniesieniu do teorii stosunkéw
miedzynarodowych - w Konteks$cie ktérej hotduje zasadom
obiektywizmu, bezstronnosci, indukcyjnosci i metodologicznego
rygoryzmu - opiera sie na tekstach i przestaniu objawienia islam-
skiego, madro$ci wyrazonej w praktycznej realizacji tego objawie-
nia w czasach proroka Muhammada i w epoce Kaliféw Sprawied-
liwych, a takze we wspoéiczesnych studiach nad jednostkowsg
i zbiorowa naturg ludzka i prawami wszech$wiata.

Juz w czasie, gdy za mtodu ksztatcitem sie w §wietym miescie
Mekce, powaznie odczuwatem Kkryzys zwigzany z trwajacym
upadkiem i zacofaniem wspdlnoty muzulmanskiej. Kwestia ta
nurtowata mnie niezwykle i rozbudzata moja wyobraznie. Miesz-
kali$my w duzym i cichym domu, w ktérym najwieksza przyjem-
noscia, lub najbardziej pociagajaca rozrywka, byto czytanie. Dtu-
gie godziny przesiadywatem w naszej przestronnej bibliotece,
znakomicie zaopatrzonej w ksigzki na temat dziejoéw i tradycji is-
lamu oraz prace najwazniejszych wspétczesnych uczonych.

To wszystko sktonito mnie do zajecia sie naukami politycz-
nymi. W 1986 roku opublikowatem Azmat al-‘aql al-muslim
(Kryzys umystu muzutmanskiego)® - prace, w ktérej opisatem
swoje wieloletnie przemy$lenia i do§wiadczenia. W niniejszej
ksigzce powracam do wielu zagadnienn oméwionych wcze$niej
w ksigzce Islamiyyat al-ma‘rifa: al-hitta wa-l-ingazat (Islamiza-
cja wiedzy. Plan i osiagniecia)*, ktéra prezentowata zatozenia

3 ‘Abd al-Hamid Abu Sulayman, Azmat al-‘aql al-muslim (Kryzys umystu muzut-
manskiego) (Bejrut: Dar al-Garb al-Islami, 1996).

4 ‘Abd al-Hamid Abu Sulayman, Islamiyyat al-ma‘rifa: al-hitta wa-I-Ingazat (Islamiza-
cja wiedzy: plan i osiggniecia) (Herndon [Virginia]: IIIT, 1986). Pierwsze wydanie tej
ksigzki ukazato sie pod redakcja niezyjacego juz Ismafla al-Faruqgiego (patrz: przy-
pis 15 ponizej). Pierwsze wydanie zmienione ukazato sie po angielsku i arabsku
w 1986 roku, czyli w tym samym, w ktérym dr Al-Faraqi wraz z zong Lamya zgineli
tragicznie, z rgk mordercy, w swoim domu w Wyncote w Pensylwanii.
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Miedzynarodowego Instytutu Mys$li Muzutmarnskiej (IIIT) oraz
wnioski ze zorganizowanej przez ten instytut konferencji mie-
dzynarodowej w Islamabadzie na temat islamizacji wiedzy,
mentalno$ci muzutmanskiej i badan naukowych. Niektoére za-
gadnienia poruszone przeze mnie w Kryzysie umystu muzutman-
skiego dotycza wychowania i ksztatcenia, czyli spraw, ktére
znajdowaty sie takze w obszarze zywotnych zainteresowan pro-
fesora Al-Fariiqiego®.

Podczas lat pracy na Uniwersytecie Kr6la Sauda w Rijadzie,
na rzecz Sympozjum Miedzynarodowego w Islamabadzie oraz
w IIIT wyktadatem na uczelni, uczestniczytem w muzutman-
skiej dziatalno$ci mtodziezowej i zajmowatem sie badaniami
nad myslag muzutmanska. Przez dziesie¢ lat pracowalem tez
w Miedzynarodowym Uniwersytecie Islamskim w Malezji (IIUM),
gdzie koncentrowatem sie na mozliwo$ciach urzeczywistnienia
wizji IlIT w sferze intelektualnej i emocjonalnej. Usitowatem
zmierzy¢ sie z kryzysem mysli islamskiej poprzez unifikacje is-
lamskiej wiedzy na poziomie tekstéw, idei, wartoSci, koncepcji,
spoteczenstwa i zycia codziennego. Chciatem w ten sposéb po-
maéc muzutmanom w osiagnieciu ideatu zycia zgodnego z pocho-
dzaca od Boga nieskalang ludzka naturg i prawami wszech$wiata.
Moim zdaniem jest to jedyna droga do rozwigzania trawigcego
muzutmanoéw kryzysu woli i ducha. Kryzys ten ma zr6dta w emo-
cjonalnym i duchowym wychowaniu dziecka, a przeciwdziata¢
mu nalezy tworzgc programy i publikacje zorientowane na
wzmocnienie kompetencji wychowawczych rodzicéw.

Te wiasnie cele przyswiecaty autorom studiéw dwutoro-
wych na IIUM, oferujacych ksztatcenie w zakresie nauk islam-
skich i nauk spotecznych. W ramach tego programu pojawity sie

5 Isma‘l Ragi al-Faruqi (1921-1986), palestynsko-amerykanski uczony, filozof
i religioznawca zajmujacy sie przede wszystkim mys$la muzutmanska i studia-
mi poréwnawczymi nad religiami. Byt zatozycielem Miedzynarodowego Insty-
tutu Mysli Muzutmanskiej (I1IT).
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trzy nowe przedmioty: ,Rodzina i rodzicielstwo”, ,, Twércze my-
Slenie i rozwigzywanie probleméw” oraz ,Powstawanie i upadek
cywilizacji”. Ponadto w tamtejszym Instytucie Pedagogiki urucho-
miono dwa nowe programy podyplomowe, przygotowujace spe-
cjalistéw do nauczania tych przedmiotéw w Instytucie Psychologii
na Wydziale Islamskiej Wiedzy Objawionej i Nauk Humanistycz-
nych. Zmiany te wprowadzono z zamiarem wigczenia wspomnia-
nych kurséw jako obowigzkowych do programéw ksztatcenia na
wszystkich kierunkach studiéw. W ten sposéb studenci byliby
przygotowywani do bycia §wiadomymi rodzicami, zdolnymi wy-
chowaé nowe pokolenie, wolne od wypaczonych idei i praktyk edu-
kacyjnych, obyczajowych, intelektualnych czy doktrynalnych.

Inny krok podjety przez IIUM polegat na utworzeniu pla-
cowki ksztatcacej od przedszkola do szkoty Sredniej. Szkota
uczy zaréwno chtopcdw, jak i dziewczeta, dziatajac pod opieka
i zarzadem IIUM, a poprzez ukierunkowanie i tresci programo-
we funkcjonuje na zasadzie eksperymentu w zakresie filozofii
wychowania zaproponowanej przez I[ITUM.

Poza nowatorskimi materiatami dydaktycznymi oraz roz-
wigzaniami architektonicznymi, opartymi na zasadach islamu
i zaprojektowanymi w celu mozliwie najpeiniejszego zaspokoje-
nia potrzeb uczniéw na réznych etapach ksztatcenia, kontakty
miedzy chlopcami i dziewczetami regulowane sa w taki sposéb,
aby mozliwe byto osiggniecie zgodnych z islamem celéw spo-
tecznych, etycznych i edukacyjnych. Zadaniem szkoty jest stwo-
rzenie dzieciom zréwnowazonego Srodowiska dla petnego roz-
woju psychospotecznego. Od przedszkola do trzeciej klasy
chtopcy i dziewczeta ucza sie razem. Po tym okresie zostaja po-
dzieleni w Klasach, ale utrzymuja kontakty w czasie wolnym
i podczas zaje¢ pozalekcyjnych. W ten sposob doswiadczaja za-
réwno odseparowania, jak i integracji. W przypadku matej licz-
by uczniéw klasy moga pozostawaé¢ mieszane réwniez w pdz-
niejszych latach. Niemniej, chtopcy i dziewczeta nawet w tej
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samej klasie siedzg oddzielnie. Ma to przeciwdziata¢ dekoncen-
tracji, bowiem na tym etapie rozwoju dzieci staja sie Swiadome
réznic miedzy ptciami. Réwniez na tym etapie trzymaja sie na
0g6t 0sbb tej samej pici.

W okresie gimnazjalnym (klasy od siédmej do dziewigtej)
chtopcy i dziewczeta sg oddzieleni catkowicie, aby unikna¢ de-
koncentracji w klasie oraz powstawania sytuacji sprzyjajacych
kontaktom seksualnym. Rozwigzania takie s3a niezbedne
w $wietle naturalnej, cho¢ nieswiadomej, dzieciecej ciekawosci
oraz prawdopodobienstwa dazenia do blizszego poznania ptci
przeciwnej i wzajemnego zaspokojenia popedu seksualnego, za-
nim osiggnie sie petng Swiadomos$¢ odpowiedzialno$ci towarzy-
szacej kontaktom seksualnym oraz zagrozen zwigzanych z lek-
komy$lnym angazowaniem sie w te kontakty. Niebezpieczen-
stwa te obserwuje sie zwtaszcza w spoteczenistwach liberalnych,
szczegOlnie zas w tej fazie rozwoju mtodego cztowieka. Brak
odpowiedniego zrozumienia tych kwestii moze prowadzi¢ do
wysoce niepozadanych konsekwencji, takich jak cigze nastola-
tek i wszystkich towarzyszacych temu zjawisku negatywnych
skutkéw dla oséb, ktérych takie sytuacje dotycza.

Chtopcy i dziewczeta pozostaja rozdzieleni réwniez na eta-
pie szkoty $redniej. Jest to najbardziej newralgiczna faza, cechu-
jaca sie swego rodzaju sktonno$cia do ryzyka, wynikajaca z ro-
snacego u nastolatkéw poczucia niezaleznosci i z potrzeby bun-
tu, nie moéwigc juz o zmianach fizjologicznych, ktére prowadza
do napie¢ psychoseksualnych.

Na poziomie uniwersyteckim grupy ponownie integrujg sie,
chociaz w salach wyktadowych mezczyzni i kobiety siedzg od-
dzielnie. Mogg kontaktowac sie podczas przerw i na stotéwkach.
Istniejg jednak sale tylko dla studentek, dajace mozliwos¢ przeby-
wania wytgcznie w Zeniskim gronie. [IUM zacheca studiujgcych
mezczyzn, by poslubiali kolezanki ze studiow. Co wiecej, uczelnia
zapewnia pomoc finansowg nowozencom i przekonuje rodzicow,
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by wspierali dzieci w takiej sytuacji. W zwigzku z tym odnotowuje
sie wzrost liczby matzenstw miedzy mezczyznami i kobietami
studiujacymi na ITUM. Dzieki odpowiedniemu podejsciu do orga-
nizowania kontaktéw miedzy ptciami, wspieranemu ksztatce-
niem i budowaniem $wiadomosci poprzez kursy takie jak ,,Rodzi-
na i rodzicielstwo”, zapewnianiem zaje¢ zaréwno koedukacyj-
nych, jak i z rozdziatem ptci (na przyktad sportowych), na uczelni
bardzo rzadko wystepuja ,problemy” o podtozu seksualnym, za$
przypadki, gdy do nich doszto, na ogét konicza sie zawarciem mat-
zenstwa przez strony, ktérych ten problem dotyczy.

Po zakonczeniu pracy na IIUM w 1999 roku ponownie od-
datem sie dziatalno$ci wolontariackiej, dotaczajac do kolegow,
z ktérymi zaktadatem wczesniej Stowarzyszenie Studentow Mu-
zutmanskich oraz IIIT. W okresie tym zajatem sie pisaniem
ksiazki Azmat al-irada wa-I-wigdan al-muslim: al-bu‘d al-ga’ib fi
masri‘islah al-umma (Kryzys woli i uczu¢ muzutmanskich. Nie-
obecny wymiar projektu odnowy spotecznos$ci muzutman-
skiej)®, ktorej centralnym tematem jest wychowanie w sferze
emocjonalno-duchowej. Wieloletnie refleksje i doswiadczenia
zrodzily we mnie przekonanie, Ze wiedza o tym, co stuszne, nie
gwarantuje jeszcze, ze bedziemy stusznie postepowaé. Podob-
nie wiedza o tym, co zte, nie chroni nas przed popeinieniem bte-
dow, o ile nasza emocjonalno-duchowa orientacja nie opiera sie
na rozumie i okres$lanych przezen warto$ciach.

Potwierdzenie tego przekonania znajdziemy w koranicznym
przekazie na temat ludu Izraela. Czytamy, na przyktad, ze Bog
Wszechmogacy wystat proroka Mojzesza, aby wyprowadzit lud
Izraela z ucisku i niewoli faraonéw. Zgodnie z wolg Boga, aby ocali¢
swdj lud i obdarzy¢ go blogostawienstwem, Mojzesz poprowadzit
Izraelitéw na Synaj, gdzie Bég objawil na tablicach Swiete Prawo,

6 ‘Abd al-Hamid Ahmad Abu Sulayman, Azmat al-iradah w-l-wigdan al-muslim:
al-bu‘d al-ga’ib fi masri‘islah al-umma (Kryzys umystu muzutmanskiego. Nie-
obecny wymiar w projekcie odnowy spoteczno$ci muzutmanskiej) (Dama-
szek: Dar al-Fikr; Mu’assasat Tanmiyat at-Tufila, 2003).
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»[---] napomnienia o wszelkiej rzeczy [...]” (Al-Araf [Wzniesienia],
7:145). Ich poglady ulegly jednak z czasem zepsuciu i wypaczeniu.
Bog skazat ich wiec na czterdziestoletnig wedréwke po pustyni Sy-
naju, podczas ktérej mieli wyzby¢ sie btednego, uksztattowanego
w latach niewoli, sposobu myslenia oraz wychowaé nowe pokole-
nie zdolnych, wolnych i silnych mezczyzn i kobiet. Dopiero wow-
czas Dawid mogt pokonaé Goliata (Al-Bagara [Krowa], 2:251),
a ,[...] mata grupa przezwyciezyta liczng grupe, za pozwoleniem
Allaha [...]” (Al-Baqara [Krowa], 2: 249).

Podczas mojej wtasnej podrézy duchowej zrozumiatem, ze
zawsze, gdy stawiam czota jakiej$ trudnosci czy kwestii, ktéra
wpedza mnie w zaktopotanie, niepokoj czy niepewnos¢, najbar-
dziej pomaga mi przeanalizowanie danego problemu z perspek-
tywy naukowej, socjologicznej. Oznacza to wszechstronne po-
dejscie do $wietych tekstow, w tym uwzglednienie ich og6lnego
kontekstu i przestania. W kazdym takim przypadku przekonuje
sie, ze konkretne, realistyczne i naukowe odwotanie sie do prze-
stania, idei, wartos$ci i zasad tych tekstow dostarcza punktow
widzenia, wnikliwego rozumienia, wskazéwek i madrosci w pet-
ni zgodnych z obecnym poziomem ludzkiej wiedzy, a takze
z mozliwo$ciami, potrzebami i wyzwaniami naszej epoki.

Podejscie to zaowocowato w moim przypadku napisaniem
catej serii prac akademickich, w tym Al- Unf wa-iddrat as-sird“ as-
-siyasi fi al-fikr al-islami: bayn al-mabda’ wa-I-hiyar; ru’ya
islamiyya (Przemoc i zarzadzanie Konfliktem politycznym
w Swietle mysli muzutmanskiej. Miedzy zasadg a wyborem. Spoj-
rzenie muzutmanskie)’, Al-Insan bayna Sari‘atayn: ru’ya qur'a-
niyya fi ma‘rifat ad-dat wa-ma‘rifat al-ahar (Cztowiek miedzy
dwoma systemami prawnymi [lub: miedzy dwiema Sciezkami].

7 ‘Abd al-Hamid Ahmad Abi Sulayman, Al- ‘Unfwa-idarat as-sird‘ as-siyasi fi al-fi-
kr al-islami: bayn al-mabda’ wa-I-hiydr; ru’ya islamiyya (Przemoc i zarzadzanie
konfliktem politycznym w $wietle my$li muzutmanskiej. Miedzy zasada a wy-
borem. Spojrzenie muzutmanskie) (Kair: Dar as-Salam, I1IT, 1423 AH / 2002).
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Koraniczne spojrzenie na wiedze o samym sobie i wiedze o in-
nych)?, referatu okoliczno$ciowego zatytutowanego Marital Di-
scord: Recapturing Human Dignity Through the Higher Objectives
of Islamic Law (Niezgoda matzenska. Odzyskiwanie godnosci
dzieki wyzszym celom prawa islamskiego)?, obszernego artyku-
tu zatytutowanego Legally Prescribed Punishments in Islam: Con-
stants and Variables (Przewidziane prawem kary w islamie. Ele-
menty stale i zmienne)?!?, a takze innego artykutu, pod tytutem
Iskaliyyat al-istibtad wa-I-fasad fi at-tarth al-islami (Problematy-
ka despotyzmu i zepsucia w historii islamu)'’. W tej ostatniej
pracy podjatem prébe wytozenia nowego podejscia do reform
politycznych i islamskiego systemu rzadzenia oraz odpowiedzi
na pytanie, dlaczego wciagz mamy do czynienia z tak duzym ze-
psuciem i patologia rzagdéw w krajach arabskich i w innych spo-
teczenstwach swiata muzutmanskiego, skoro islam opiera sie na
zasadzie sprawiedliwo$ci.

Przytaczam powyzsze zagadnienia, aby wskaza¢ na rézne
aspekty mojego osobistego doswiadczenia i podkresli¢ inten-
sywno$¢ moich zmagan z tymi kwestiami od czaséw mtodosci.

8 ‘Abd al-Hamid Ahmad Abi Sulayman, Al-Insan bayna Sari‘atayn: ru’ya qur'a-
niyya fi ma‘rifat ad-dat wa-ma‘rifat al-ahar (Cztowiek miedzy dwoma syste-
mami prawnymi [lub: miedzy dwiema $ciezkami]. Koraniczne spojrzenie na
wiedze o samym sobie i wiedze o innych) (Kair: Dar as-Salam, IIIT, 2003).

o AbdulHamid A. AbuSulayman (‘Abd al-Hamid Ahmad Abt Sulayman), Marital
Discord: Recapturing Human Dignity Through the Higher Objectives of Islamic
Law. New Revised Edition (Niezgoda matzenska. Odzyskiwanie godnosci dzieki
wyzszym celom prawa islamskiego. Nowe, zmienione wydanie) (London, Wa-
shington: IIIT, 1429 AH / 2008, wydanie oryginalne 1423 AH / 2003).

10 Brak wzmianki o takim artykule poza wspomnieniem go w tej ksigzce. By¢
moze autor odnosi sie do artykutu o tytule nieco odmiennym, ale dotyczacym
tego samego zagadnienia: AbdulHamid Ahmad Abu Sulaiman (‘Abd al-Hamid
Ahmad Abt Sulayman), Renewal of the contemporary Islamic message. Change-
able and unchangeable: Penal Code as a model (brak wydawcy i miejsca wyda-
nia, 1427 AH / 2006) (https://www.academia.edu/33838964 /Renewal_of_
the_contemporary_Islamic_message_Changeable_and_unchangeable_Penal
Code_as_a_model [ostatni dostep: 06.08.2020]).

1 ‘Abd al-Hamid Ahmad Abu Sulayman, ISkaliyyat al-istibtad wa-I-fasad fi at-
-tarih al-islami (Problematyka despotyzmu i zepsucia w historii islamu) (Her-
ndon, Virginia: I1IT, 1433 AH / 2012 [wydanie drugie]).
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Ostatecznie jednak do$wiadczenia te znalazty skrystalizowany
wyraz w mojej pierwszej ksiazce, Teoria gospodarcza islamu: fi-
lozofia i wspdtczesne srodki, ktéra zapoczatkowata mojg piec-
dziesiecioletnig kariere jako autora.

Dzisiaj, gdy méj czas na tym $wiecie dobiega konca, a moje
tworcze mozliwosci stabng, wcigz mierze sie z trudnymi pytania-
mi i zagadnieniami. Uwazam jednak, ze ,kryzys mysli i Srodkéw”
wymusza ha nas odnowe rzetelnego myslenia. Uwazam tez, ze
LKryzys woli i uczu¢ muzutmanskich” moze sprzyjac¢ rozpoznaniu
trudnosci wynikajacych z przyjetych we wspdlnocie muzutman-
skiej koncepcji i dziatan pedagogicznych oraz z psychoemocjonal-
nych wymiaréw mentalno$ci wyznawcow islamu. Jednoczes$nie
kryzys ten moze podpowiedzie¢, jak potozy¢ kres btedom wycho-
wawczym i dokona¢ pozytywnych zmian w zakresie ksztattowa-
nia umystéw i sfery uczuciowej mtodych muzulmanéw.

Jednak samo zrozumienie, na czym polega rzetelne myslenie
lub metodyka wychowania i ksztatcenia, nie wystarczy, aby prze-
zwyciezy¢ stan zacofania, w jakim znalazla sie wspdlnota muzut-
manska. Nalezy raczej dazy¢ do wydobycia sie z bagna zmargina-
lizowania i biernosci i do zwrdcenia sie ku nastawieniu petnemu
dynamiki, ruchu, inicjatywy i pionierskich dziatan. W ten bowiem
sposo6b bedzie sie realizowa¢ misja muzutmanéw, czyli reforma
i postep. A wspdlnota muzutmanska jest do tego zdolna i jest tego
warta. Nie wystarczy, ze ludzie dostana do reki narzedzie, jesli nie
beda $wiadomi celu, w jakim je dostali. Gdyby posiadanie narze-
dzi wystarczyto, by sktoni¢ muzutmanéw do dziatania, juz dawno
bysmy je dostrzegli. Wyznawcom islamu dostepna jest wszak ob-
fito$¢ zasobdéw i wszelkich §rodkéw koniecznych do tego, aby sie
zaangazowac, uwolni¢ tworczy potencjat i odnosi¢ sukcesy.

Swiat islamu wczeéniej niz wiele krajéw - Japonia, Chiny,
Rosja i inne - u§wiadomit sobie wyzwania zwigzane z general-
nym rozwojem Europejczykéw i zrozumiat, jak na nie odpowie-
dzie¢. Niemniej, wiele krajow zdotato nie tylko dogoni¢ Zachdd,
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ale i przewyzszy¢ go pod wzgledem kreatywnosci, innowacyjno-
Sci i osiggnie¢ materialnych, narody islamskie za$, pomimo
ogromnego podziwu dla Zachodu i podazania wytyczonym
przezen szlakiem we wszystkich dziedzinach zycia - cywilnej
i wojskowej, gospodarczej i politycznej — nie dokonaty niczego
poza powierzchownym nas$ladowaniem wzorcéw zachodnich,
popadajac zarazem w coraz wieksze zacofanie i zaniedbania.

Po stuleciach nieudanych prdb imitacji i upodobnienia sie
do Zachodu stato sie jasne, Ze — niezaleznie od dostepno$ci $rod-
kéw czy skali cierpien - nic sie nie zmieni, dopéki muzuimanie
nie wypracuja $wiatopogladu, ktéry da im autentyczne poczucie
sensu i celu istnienia, stuzac tym samym za site napedowa pozy-
tywnych, konstruktywnych dziatan i zmian. Innymi stowy: bez
pozytywnego Swiatopogladu, dajacego poczucie celowosci i mo-
tywacji, wspolnota muzutmanska tkwi¢ bedzie w miejscu. Na-
wet liczne narzedzia czy nieustanne pogrézki i namowy, choéby
najbardziej wyrafinowane, nie przyczynia sie do pomyslnosci
wspoélnoty. Muzutmanéw jako wspoélnote mozna poréwnac do
maszyny, ktérg rozebrano na czesci. Nawet jesli kazda czes¢ ma
wielka wartos¢ i jest w doskonatym stanie, zadna nie bedzie
funkcjonowa¢ zgodnie z przeznaczeniem wytworczym, kiedy
bedzie odiaczona od catosci konstrukeji, do ktérej nalezy.

Tak mozna postrzegac sytuacje dziesigtkéw tysiecy muzut-
manoéw, ktérzy - cho¢ uzyskali dyplomy w zakresie badan na-
ukowych i w réznych obszarach edukacji - nie moga spozytko-
wac swojej wiedzy, kompetencji i umiejetnosci technicznych na
rzecz pobudzenia wspoélnoty muzutmanskiej do bardziej pozy-
tywnych i konstruktywnych dziatan. Dzieje sie tak dlatego, Ze
ruch i dziatanie musza wynika¢ z wizji, celu i motywacji. Gdy
brak nam wizji i celu, nigdy nigdzie nie dojdziemy i to niezalez-
nie od zasobnosci wiedzy, narzedzi czy pomystow.

Powstaje zatem pytanie: czy moje rozwazania o kryzysach tra-
wigcych muzutmanskie metody wychowawcze i sposoby myslenia
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poszty na marne? Czy lepiej bytoby, gdybym zaczat od studium
Swiatopogladu Koranicznego i jego rozmaitych przejawdw;, a nie -
jak to uczynitem - od kwestii rozumowania i metodyki, woli, uczu¢
oraz ich przejawoéw? Odpowiadajac na to pytanie, moge jedynie
stwierdzi¢, ze gdybym nie byt catkowicie zanurzony - jakkolwiek
nieSwiadomie i nie w pelni - w $wiatopogladzie koranicznym (ze
wszystkimi korzysciami jakie daje nam w Zyciu codziennym i w bu-
dowaniu zdrowej cywilizacji), wowczas w ogdle nie bytbym w sta-
nie podja¢ kwestii mys$lenia, metodyki, woli i uczu¢. Nie mégtbym
tez - bez uprzedniego zbadania, przeanalizowania i przesledzenia
rozwoju zagadnien zwigzanych z mysleniem, metodyka i ksztatce-
niem - dostrzec ukrytych aspektéw $wiatopogladu islamskiego
i zaobserwowac, w jaki sposéb zostat on znieksztatcony oraz jak
owo znieksztatcenie wplywa na poznawcze i emocjonalne aspekty
zycia muzutman6éw. Mamy zatem do czynienia z catym cyklem od-
dziatywan w przeciwnych kierunkach, z ktérych wszystkie nalezy
rozpoznac, abySmy mogli uzyska¢ pelne zrozumienie probleméw
i wypracowac zdrowe sposoby dziatania.

Tak czy inaczej, po okresie zmagan z kwestig §wiatopogladu
koranicznego i jego znaczenia dla kultury i cywilizacji, miatem
szczesScie odkry¢, ze moge w koncu udzieli¢ przekonujacych od-
powiedzi na szereg zasadniczych pytan, ktére przez dtugi czas
mnie nurtowaty i nie dawaty mi spokoju. Pytania te dotycza zro-
zumienia samego siebie, sensu wlasnego istnienia, wtasnej wie-
zi z Bogiem i z innymi ludZmi, a takze stosunku do zasad, idei
i wartoSci, ktore stuza za narzedzia realizacji $wiatopogladu is-
lamskiego w danych okolicznosciach zyciowych. Ponadto to
wtlasnie dzieki konkretyzacji tego $wiatopogladu mozemy jako
istoty ludzkie osiagnac szczescie, zadowolenie i spokdj umystu.
Bog Wszechmogacy méwi tym, ktérzy szukaja Jego przychylno-
$ci: 0 ty, nafs [duszo, jestestwie, naturo ludzka] uspokojona! Po-
wr6¢ do swojego Pana zadowolona i posiadajaca upodobanie
[Jego]. Wejdz zatem w liczbe stug moich; [ wejdz do Mojego Raju”
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(Al-Fagr [Brzask], 89:27-30). Niewatpliwie takiego efektu moga
z nadzieja wyczekiwac zaréwno w tym, jak i w przysztym swiecie
ci, ktérzy daza do zycia zgodnego z wizjg, ktoérg daje nam Qur’an.

Mam nadzieje, Ze uczeni i przywddcy o nastawieniu reforma-
torskim wejda w owocny kontakt ze $§wiatopogladem koranicznym,
studiujac go tak gruntownie, jak na to zastuguje oraz zaszczepiajac
go — poprzez wychowanie dzieci, ksztatcenie, a takze przygotowa-
nie kadr o$wiatowych - w sercach oraz umystach synéw i corek
wspolnoty muzutmanskiej. Wierze, Ze tylko w ten sposéb zdotamy
uksztattowaé pelnowartosciowe jednostki i pelnowarto$ciowe in-
stytucje, ktére podejma dziatania majace przyczynic sie do tego, ze
wspolnota muzutmanska odrodzi sie i poniesie swoje przestanie
Swiatu, pomyslnie tworzac cywilizacje przepetniong duchem spra-
wiedliwosci, braterstwa, solidarnosci, wspotczucia, bezpieczen-
stwa i pokoju. ,W najblizszej [czeSci] ziemi - a po [uprzednim] po-
konaniu - oni stang sie zwyciezcami; W ciggu kilku lat. Do Allaha
nalezne jest rozstrzygniecie tak przedtem, jak i potem. [ owego dnia
radowac sie beda wierzacy; Ze zwyciestwa pochodzacego od Alla-
ha. On udziela zwyciestwa komu zechce. I On jest Niepokonany, Li-
to$ciwy!” (Ar-Riim [Bizancjum], 30:3-5).

0d Boga pochodzi wszelka pomysinosé. W Nim poktadamy ufnos¢,
a On stucha naszych proésb i na nie odpowiada.

Chwata niech bedzie Bogu, Panu, Temu, ktory umitowat swiat.

AbdulHamid AbuSulayman (‘Abd al-Hamid Abt Sulayman)
Rijad, 8 Sa‘bana 1429 H (8 pazdziernika 2008 r.)
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) Rozdziat 1.
Swiatopoglad koraniczny a kultura

1.1 SWIATOPOGLAD KORANICZNY JAKO
PODSTAWA ODNOWY

Kazdy system kulturowy zwigzany jest z jakim$ fundamentalnym
dlan $wiatopogladem, ktéry wyraza sie w praktyce poprzez spe-
cyficzng mentalnos¢ lub okreslony spos6b myslenia. Z kolei kazdy
spos6b myslenia zwigzany jest z zasadami wytyczajgcymi cele. Im
bardziej klarowny, wszechstronny i elastyczny jest dany spos6b
myslenia oraz im doktadniej wyraza zasadniczg tre$¢ powigzane-
go z nim systemu kulturowego i $wiatopogladu, tym wieksza
efektywnoscig i dynamika bedzie sie odznaczat. Z tego powodu
coraz cze$ciej akcentuje sie znaczenie naukowych badan spo-
sobéw myslenia. Jak zauwazytem, owoce danego systemu kultu-
rowego, jego pozytywne i negatywne efekty w zyciu krajow i na-
rodoéw znajdujacych sie pod jego wptywem, a takze jego wptyw
na rozwoj (lub regres) ludzkosSci w ogdle, wynikaja ze sposobu
myslenia bedacego fundamentem tego systemu.

Badacze systemdéw kulturowych i zwigzanych z nimi $wia-
topogladéw napotykaja trudno$¢ polegajacg na tym, ze owe
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systemy i $wiatopoglady cechuje niekiedy wieloznacznos$¢ lub
niespo6jnosé. Dostrzega sie w zwiazku z tym sprzecznos$ci mie-
dzy przestankami teoretycznymi systeméw i Swiatopogladow
a rzeczywistymi praktykami spoteczenstw. Niezwykle wazne
jest, aby $wiatopoglad i zwigzany z nim spos6éb myslenia byly
pozytywne i spojne oraz harmonijnie wspétgraty ze soba. Ba-
dacz musi zatem mie¢ Swiadomos$¢ wszystkich sprzecznosci czy
przejawéw nieréwnowagi w danym swiatopogladzie lub zwia-
zanym z nim systemie myS$lowym (intelektualnym), bowiem
wszelkie wady ktéregos z nich przyczyniajg sie do spadku efek-
tywno$ci i zywotnoSci spoteczenstwa czy narodu, ktéry zyje we-
dtug danego systemu, a ostatecznie nieuchronnie prowadza do
zacofania i kulturowej dezintegracji.

Zasady, warto$ci i idee wpisane w dany sposéb myslenia
oddziatuja na zwigzany z nim $wiatopoglad, a jednoczes$nie pod-
legaja jego wptywom. Sposéb mys$lenia mozna postrzegac jako
spos6b wyrazania sie Swiatopogladu danego narodu w kulturze.
Przy czym godzi sie go - w tym sktadajgce sie nan zasady, war-
tosci i idee - uznac¢ za efektywny tylko wtedy, gdy opiera sie na
trwatej, pozytywnej i spdjnej wizji $wiata oraz kultury. Wizja ta
musi mie¢ jasno okres$lone podstawy i cele, jak rGwniez by¢ inte-
gralnym sktadnikiem umystéw i sumien cztonkéw spoteczen-
stwa. Tylko taki §wiatopoglad i sposéb myslenia moze by¢ Zré-
dtem dynamicznego rozkwitu jednostek oraz spoteczno$ci.

W niniejszej pracy terminéw ,Swiatopoglad islamski”
(,$wiatopoglad muzutmanski”, ,$Swiatopoglad islamu”) i ,$wia-
topoglad koraniczny” uzywam zamiennie. Oméwienie $wiato-
pogladu islamskiego i jego implikacji kulturowych musi poprze-
dza¢ refleksje nad fundamentalnymi zasadami powigzanego
z nim sposobu mys$lenia. Rozpoczne zatem od sprecyzowania,
czym jest Swiatopoglad islamu w kontekscie kultury, bowiem to
w nim tkwig korzenie islamskiego sposobu myslenia. To on go
okresla i nadaje mu kierunek, opierajac sie na fundamentalnych
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zasadach, ideach i warto$ciach, a takze zamiarach i wyzszych ce-
lach, do osiggniecia ktérych owe zasady, idee i wartosci majg
prowadzi¢. Swiatopoglad ten powinien znalez¢ nalezyty, spéjny
i naukowy wyraz w strukturze myslowej spoteczenstw muzut-
manskich, jak réwniez w praktycznym zastosowaniu tej struk-
tury i jej rezultatach.

Brak $wiadomosci formy i tresci $wiatopogladu islamskie-
go - w tym fundamentalnych zasad, wartosci i idei wyrazanych
konkretnie poprzez zwigzany z nim spos6b my$lenia - prowadzi
do utraty przez 6w sposéb myslenia zywotnosci i preznosci, co
z kolei skutkuje spadkiem jego znaczenia, oddziatywania i wy-
dajnosci intelektualnej. Innymi stowy, mozemy méwi¢ o zaniku
zdolnoSci islamskich zasad, idei i wartos$ci do oddziatywania na
spos6b myslenia ludzi w zyciu codziennym. Dzieje sie tak pomi-
mo dostepnosci ogromnej ilosci pism sktadajacych sie na dzie-
dzictwo islamu oraz istnienia narzedzi metodologicznych po-
zwalajgcych owo dziedzictwo zrozumied.

Sposdb myslenia muzutmandéw oraz wyznawane przez nich
idee i wartosci niewatpliwie wywodz3 sie ze $§wiatopogladu ko-
ranicznego wspdlnoty islamu, gdyz to ten wtasnie $wiatopoglad
okresla sposéb, w jaki ludzie - tak jednostki, jak i narody czy
rasy — pojmujg siebie, sens i ostateczny cel wtasnej egzystencji
oraz swoj stosunek do samych siebie, do innych i do $wiata,
a takze do wszechs$wiata we wszystkich jego wymiarach. Swia-
topoglad ten reprezentuje site sprawcza, ktéora okresla istote
energii psychoemocjonalnej napedzajacej spoteczenistwo i jego
cztonkéw, odpowiedzialnej za ksztattowanie sie postaw, dzia-
tan, wzorow przebiegu Zycia oraz stopnia ich udziatu w postepie
kulturowym i jego roli w historii.

Jak dtugo zatem 6w $wiatopoglad jest klarowny, sp6jny, po-
zytywny, zrozumiaty, realistyczny i pozostaje w $cistym zwigzku
z codziennoScig, tak dtugo moze pomyslnie stuzy¢ jako czynnik
doktrynalny ksztattujacy psychiczne, duchowe i umystowe
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wymiary naszego zycia i to w taki sposéb, ktéry inspiruje nas do
pozytywnych i zgodnych z zasadami dziatan tak na poziomie in-
dywidualnym, jak i wspoélnotowym. Kiedy jednak swiatopoglad
jest niejasny, abstrakcyjny, wydumany i oderwany od rzeczywi-
stosci, wéwczas zaweza wachlarz zasad, idei i wartos$ci danego
narodu, sprowadzajac je do zaledwie pustych stéw, wygtasza-
nych na zgromadzeniach i w miejscach modlitwy lub spisywa-
nych w opastych tomach traktowanych zbyt naboznie, by chcia-
no je zdejmowac z zakurzonych poétek. Taki §wiatopoglad nie
przystuzy sie rozwojowi intelektualnemu ani kontaktom spo-
tecznym; nie wptynie na zycie jednostek ani nie wywota zmian
w spoteczenstwie.

We wspolnocie muzutmanskiej obserwujemy brak oswie-
conej $wiadomosci i brak zainteresowania gruntownym, syste-
matycznym studiowaniem $wiatopogladu islamskiego. Ten brak
Swiadomo$ci i zainteresowania nalezy uzna¢ za jedng z kluczo-
wych przyczyn zagubienia, biernosci, niemocy, dezintegracji
i zacofania, na ktdre przez ostatnie kilkaset lat cierpi wspélnota
muzutmanska i ktére dotykaja jej poszczegdlnych cztonkow.

Panujgce wsrod muzuitmanskich intelektualistow zafascy-
nowanie efektywno$cia dominujacego modelu zachodniego
i jego naukowo-materialnymi osiggnieciami - w potaczeniu z ce-
chujaca wyksztatconych na Zachodzie muzulmanéw tendencjg
do biernego nasladownictwa zamiast afirmacji wartosci wta-
snego dziedzictwa - sprawia, Ze intelektualisci ci, swiadomie
lub nieswiadomie, przejmuja mentalno$¢ zachodnia wraz z jej
fundamentalnym $wiatopogladem. W rezultacie nie sg oni zainte-
resowani reforma muzutmanskiego systemu myslenia (tradycji
intelektualnej). Reforma taka wymagataby krytycznych studiéw
i badan nad wtasna tradycja oraz, co szczegélnie istotne, nad $wia-
topogladem islamskim, ktéry w przesztosci przyczynit sie do od-
nowy fundamentéw ludzkiej cywilizacji i pozostawit niezatarty
$lad w dziejach $wiata. Gdyby jednak nasi intelektualisci podjeli
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takie studia, pojeliby przyczyny rozejscia sie $wiatopogladu is-
lamskiego i faktycznych postaw wyznawcéw islamu, a tym sa-
mym - intelektualnej, spotecznej i kulturowej zapasci $wiata
muzutmarnskiego.

Dopoki zatem wszelkiej masci muzutmanscy intelektuali$ci
nie otrzasng sie z zadurzenia Zachodem, a muzutmanscy peda-
godzy i reformatorzy nie odwazg sie na uczciwe, obiektywne,
konstruktywne oraz krytyczne przestudiowanie wtasnej histo-
rii i kultury, dopéty nie zdotaja skutecznie zaradzi¢ stabosci, za-
cofaniu i upadkowi - zjawiskom, ktdre trawig wspdlnote muzut-
manska i prowadzg do jej marginalizacji. Uczeni musza zda¢ so-
bie sprawe z wagi $wiatopogladu islamskiego. Musza tez uswia-
domic¢ sobie, jak powaznym problemem jest odchodzenie od
tego Swiatopogladu; w nim bowiem tkwia doktrynalne podsta-
wy oraz intelektualne i psychoemocjonalne bodZce do odzyska-
nia przez wspdlnote muzutmanska tego, co utracita.

Kwestie, ktérymi nalezy sie zaja¢, dotycza po pierwsze isto-
ty Swiatopogladu odpowiedniego dla wspo6lnoty muzutmanskiej
i jej systemu kulturowego, a po drugie przyczyn wypaczenia
i porzucenia tego $wiatopogladu przez samych muzutmanéw
oraz czego to zjawisko dotyczy.

1.2 JAK DOSZLO DO ZNIEKSZTALCENIA
SWIATOPOGLADU ISLAMSKIEGO?

Przede wszystkim, my muzutmanie mamy $wiadomo$¢ chwaleb-
nej przesztosci w czasach Proroka i pierwszych wiekach islamu
oraz wybitnych kulturowych osiggnie¢ muzutmanéw. Mamy tez
Swiadomo$¢ fatalnego stanu, ktéry ogarnat $§wiat muzutmanski
i trwa do dzi$. Dokonania z czaséw Proroka i epoki Kalifow
Sprawiedliwych (Abii Bakra Prawego i ‘Umara Wnikliwego) -
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wzorcowe uczciwo$c¢ i dziatalno$¢ przywodcow, jedno$c i deter-
minacja wyznawcow, wspaniate, ozywcze dla cywilizacji osia-
gniecia - daja sie wyjasni¢ jedynie wéweczas, gdy uwzglednimy
zywotno$¢ i site oddziatywania swiatopogladu i kultury owych
przywédcéw. Swiatopoglad napeit ich duchem rzutkosci, po-
budzat do dzialania oraz dawat site ducha i umystu, ktéra
umozliwita im dokonanie czynéw, ktére olSniewaty wspdtczes-
nych im ludzi. Spuscizna ta zyje zreszta wcigz w sercach i w $wia-
domos$ci muzutmandéw. Zmiany wsrod ludéw, ktére znalazly sie
pod panowaniem islamu, nie dotyczyty jedynie doktryny, kultury,
zZwyczajow czy stroju, ale siegnety duzo dalej, obejmujac nawet
jezyk. Ludy te przejety kurajszycki dialekt jezyka arabskiego (ple-
mie Kurajszytéow, do ktérego nalezat Prorok, rzadzito Mekka).
ArabskKi stat sie jezykiem wszystkich ziem, po ktérych stgpata ta
wyjatkowa generacja przywodcow.

Musimy zatem odpowiedzie¢ na palgce pytanie: co cechuje
Swiatopoglad, ktéry natchnat i poprowadzit owo pokolenie, i jak
ten Swiatopoglad sie narodzil? Inna, réwnie wazna kwestia to
pytanie, jak i dlaczego doszto do tego, Ze na przestrzeni wiekéw
Swiatopoglad ten utracit wptywy, skutecznos$¢ i zywotnosé¢, co
do dzi$ skutkuje staboscia, biernoscig, a nawet podrzednoscig
wspdlnoty muzutmanskie;.

Zanim jednak odpowiemy na te pytania i podejmiemy sie
opisania cech islamskiego, czyli koranicznego, swiatopogladu,
musimy - biorgc pod uwage radykalne zmiany, ktérych zajscie
widoczne jest w naszej obecnej sytuacji — odrézni¢ wizje, ktorg
kierowaly sie pierwsze pokolenia muzutmanéw, od ktopotliwe-
go spadku przekazanego nam przez bardziej wspoélczesnych
przodkéw. Na podstawie jego naocznie widocznych efektéw moz-
na ten dzisiejszy $wiatopoglad uznac za teorie o charakterze
przewaznie reaktywnym, opartg na retoryce zastraszania, nostal-
gii, insynuacji, marzen i ztudzen narzucanej muzutmanom w ar-
bitralnym i i$cie dyktatorskim stylu. Co wiecej, owa retoryka
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zastraszania wymaga od muzutmanéw swego rodzaju wyparcia
sie samych siebie (odwrotnos$ci autoafirmacji) w wypetnianiu
nakazdéw tego odrazajacego, despotycznego i szowinistycznego
Swiatopogladu.

Taki swiatopoglad, wraz z towarzyszaca mu retoryka, wy-
wotuje poczucie ucisku i ponizenia, biernosci i marginalizacji,
ato z kolei prowadzi do utraty zarliwego entuzjazmu dla wiedzy
i praw wszechswiata, dla odpowiedzialnego korzystania z zaso-
boéw Ziemi oraz dla rozwoju kultury i cywilizacji. Tego typu men-
talno$¢ moze zaowocowac jedynie szerzeniem sie w narodzie
i wspdlnocie pasywnoSsci, zaleznosci, marginalnosci, poddan-
stwa i niemocy, a jednocze$nie pozbawieniem ich motywacji,
zaangazowania i poczucia celu. Cztonkowie takiej wspdlnoty
koncentrujg sie na sobie. Nie ma w nich ducha solidarnosci,
wspolipracy i dbatosSci o dobro wspoélne. Nie powinno dziwi¢, Ze
retoryka wypierania sie samych siebie odbierana jest negatyw-
nie, a reakcjg obronng bywa czesto ucieczka w samouwielbienie,
hedonizm, indywidualizm i bierne zamkniecie sie w sobie. Ten
stan psychiczno-duchowy oddaje koraniczny termin nafs am-
mara bi-s-sii’ (,nafs [jazn], ktéra pobudza [cztowieka] do ztego”;
Yisuf [Jozef], 12:53). W takiej sytuacji okazjonalne przebtyski
pragnienia samodoskonalenia i czynienia dobra wobec innych
stajg sie zaledwie powierzchownym wyrazem uspionych, a prze-
ciez danych przez Boga, duchowych odruchéw sumienia; staja sie
tym, co Qur'an okresla jako nafs lawwama (,nafs obwiniajgca
[nieustannie]”, Al-Qiyama [Dzien Zmartwychwstania], 75:2).

Swiatopoglad koraniczny moze poszczyci¢ sie znakomitymi
osiggnieciami sprzed stuleci tylko dzieki temu, Ze cechowata go
pozytywna i dynamiczna perspektywa, ktéra umozliwita samo-
realizacje i afirmacje ducha w réznych wymiarach zycia indywi-
dualnego i wspolnotowego. Motywacja pochodzaca z mitosci,
pozytywnych dazen oraz przekonan (,mito$¢ wiernych wobec
Allaha jest mocniejsza”, Al-Baqara [Krowa], 2:165) silniejsza jest
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od leku, zastraszania i bierno$ci. Dzieki temu ludzie s3g zdolni do
samorealizacji i uchwycenia sensu zycia poprzez konstruktyw-
ne dziatanie w kontek$cie wtasnej kultury. Tym samym odczu-
waja entuzjazm dla wiasnych dokonan jednostkowych i zbioro-
wych, tak duchowych, jak i materialnych. Ludzie zainspirowani
Swiatopogladem Kkoranicznym, ktéry dominowal w okresie
wczesnego islamu, mogg zaspokajac¢ swoje, dane od Boga, pra-
gnienia duchowe tak, jak zaspokajaja potrzeby fizyczne. Co wie-
cej, zaspokajajac potrzeby fizyczne, nie czynig tego w reakcji na
chwilowe, samolubne, agresywne i zwierzece instynkty (,dusza,
ktéra pobudza do ztego”) oparte na dazeniu do zniszczenia in-
nych czy przetrwania ich kosztem w my$l zasady, Ze racja jest po
stronie silniejszego, a Zycie to walka o byt. Przeciwnie, czynig to
w zgodzie z naturg, ktérg obdarzyt ich Bég, a ktéra opiera sie na
wartoS$ciach takich jak sprawiedliwo$é¢, dobroczynnos$¢, brater-
stwo i najszerzej pojety pokoj. Wtedy sita stuzy racji, zgodnie ze
sktonnosciami natchnionego przez Boga sumienia.
Bég Wszechmogacy oznajmia:

Przeto skieruj swe oblicze ku religii, bedac hanifem - to
[pierwotna] natura, zgodnie z ktéra Allah stworzyt ludzi; niechaj
nie beda uczynione Zadne zmiany w tym, co zostato stworzone
przez Allaha. Oto jest wtasciwa religia, lecz wiekszos¢ ludzi nie
wie (Ar-Rim [Bizancjum], 30:30).

On [Qur’an] jest tylko napomnieniem dla $§wiatéw. Dla kazdego
sposrdd was, kto zechce podazy¢ prosta Sciezka (At-Takwir [Za-
ciemnienie stonica], 81:27-28).

Allah nie naktada na zadng osobe niczego ponad jej mozliwosci.
Dla niej bedzie to, co dla siebie zyskata i odpowiada¢ bedzie za
to, czym siebie obarczyta. Panie nasz, nie karz nas, jesli przez
nasze zapomnienie lub pomytke [grzeszymy]. Panie nasz, i nie
obarczaj nas brzemieniem, tak jak obarczate$ tych przed nami.
I nie obciazaj nas ponad nasze sity (Al-Bagara [Krowa], 2:286).

44



Swiatopoglad koraniczny a kultura

Nie! Przysiegam na Dziefi Zmartwychwstania! Nie! Przysiegam
na nafs obwiniajaca [nieustannie] (Al-Qiyama [Dzien Zmar-
twychwstania], 75:1-2).

Za$ kazdy, kto obawiat sie stang¢ przed swoim Panem i powstrzy-
mat sie od namietnosci; To zaprawde, Raj bedzie [jego] ostatecz-
nym schronieniem (An-Nazi‘at [Wyrywajacy], 79:40-41).

Zaprawde, Allah nie zmienia tego, co jest w ludziach, dopéki oni
nie zmienig tego, co jest w nich samych (Ar-Ra‘d [Grzmot],
13:11).

Hagib Ibn al-Walid opowiadal, na podstawie Muhammada Ibn
Harba, na podstawie Az-Zubaydiego, na podstawie Az-Zuhriego,
na podstawie Sa‘lda Ibn al-Musayyaba, na podstawie Abii Huray-
ry, ktory mowit, ze , Wystannik Boga powiedziat: »Kazdy, kto przy-
chodzi na ten $wiat, rodzi sie z dana mu przez Boga natura. Na-
stepnie rodzice czynia z niego zyda, chrzescijanina czy maga«”.

Z hadisu Wabisy Ibn Ma‘bada dowiadujemy sie, ze przyszedt on
do Wystannika Boga, ktéry zwrdcit sie do niego: ,Wabiso, czy
mam ci powiedzie¢, z jakim pytaniem zwracasz sie do mnie?”
Wabisa odpart: ,powiedz mi!”. Wystannik Boga rzekt: ,przyby-
wasz, by zapyta¢ mnie o prawo$¢ i nieprawos¢”. , To prawda”, od-
powiedzial mu. Wystannik Boga wyciagnat wéwczas reke z trze-
ma ztozonymi palcami i zaczat drapac¢ tors Wabisy, mdéwiac
»Wabiso, zapytaj sam siebie, czym jest prawos$¢, a czym nie-
prawos$¢. Prawo$¢ to wszystko, co sprawia, ze twoje serce i dusza
sg spokojne, a nieprawo$¢ wywotuje w twoim sercu i duszy nie-
pokoj, nawet gdy inni moéwia, Ze jest to prawe”2.

Po zakonczeniu ery Proroka i epoki Kaliféow Sprawiedliwych
Swiatopoglad islamski zaczeta spowijac¢ aura niejednoznacznosci.

! Abi al-Husayn Muslim Ibn al-Haggag, Sahih Muslim (Rijad: Dar ar-Rusd, 1431 AH
/ 2011), Ksiega przeznaczenia (Kitab al-qadar), hadis 46.6.22 (2658), s. 1226.

2 Ahmad Ibn Muhammad Ibn Hanbal, Al-Musnad, Hamza Ahmad az-Zayn (red.)
(Kair: Dar al-Hadit, 1416 AH / 1995), t. 14, hadisy 17922,s.32117929, ss. 33-34.
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Dziato sie tak z powodu wymierania Towarzyszy Proroka, czyli
tych, ktorzy przyswajali sobie stowa $wietego Qur’anu pod opieka
pierwszego jego glosiciela i wzorcowego wyznawcy przestania
islamu. To wiasnie ci ludzie byli $wiadkami i bezpo$rednimi na-
Sladowcami Proroka oraz madrosci, z jaka wdrazat on w zycie,
w konkretnych sytuacjach, wizje Qur’anu, jego fundamentalne za-
sady i wartoSci. Z czasem grono Towarzyszy zaczeto sie kurczy¢.
Niektoérzy zmarli $miercig naturalng, a wielu innych polegto
w toczonych po $mierci Proroka bitwach z Arabami wystepujacy-
mi przeciwko wtadzy islamu. Potem za$ nastaty starcia ze sko-
rumpowanymi, agresywnymi imperiami - Persja na wschodzie
i pétnocy oraz Bizancjum na péinocy i zachodzie. Konfrontacja ta
wymagata powotania do muzutmanskiej armii plemion arabskich
i to w czasie, gdy nie znaty one jeszcze przestania i zasad islamu.
W rezultacie buntujgce sie plemiona pustynne pokonaty sity
zbrojne panstwa muzutmanskiego i zaszkodzity jego Zyciu poli-
tycznemu. ZamieszKujacy pustynie Arabowie pozostawali nadal
pod wptywem prymitywnych, majgcych wrecz ,rasistowski” cha-
rakter idei plemiennych i tradycji, wrogich brataniu sie z obcymi.
Nie byto mozliwe catkowite wykorzenienie tej mentalnosci,
zwlaszcza w konteks$cie naporu Bizancjum i Persji na mtode pan-
stwo islamskie. Na pewno nie pomagaty tez surowe warunki zy-
cia pustynnego i odwieczne miedzyplemienne walki o zasoby.
Wszystkie te czynniki utrudniaty ustanowienie ponadplemiennej
solidarno$ci, na ktdrej opiera sie tozsamos$¢ instytucji spotecz-
nych w islamie: rodziny, braterstwa wynikajacego ze wspo6lnego
wychowania, systemu opieki i ochrony oraz prawa do witasnych
obyczajéw, a takze obywatelstwa (ktérego zasady zostaly zawarte
w Konstytucji Medynskiej®) czy idei panstwa i narodu. Musimy
zdac sobie sprawe z wagi faktu, Ze plemiona arabskie byty w stanie

3 Konstytucja Medynska (Sahifat al-Madina) to dokument, ktéry regulowat sto-
sunki pomiedzy zamieszkujagcymi Medyne spotecznosciami, w tym plemiona-
mi muzutmanskimi i zydowskimi. Powstat niedtugo po hidzrze (622 r.).

46



Swiatopoglad koraniczny a kultura

ostabi¢ zywotnos¢ polityczng rodzacego sie narodu muzutman-
skiego, jak rowniez z tego, ze polityka zapanowala nad religia,
podporzadkowujgc jg partykularnym celom, co musiato prowa-
dzi¢ do tyranii i wypaczen. Wiele wizji proroka Muhammada do-
tyczyto przysztych buntéw i odstepstw, ktére miaty powaznie za-
grozi¢ gospodarczym i spoteczno-politycznym podstawom Zycia
narodu muzutmarnskiego. Co wazniejsze, wydarzenia te miaty
niekorzystnie wptyna¢ na sfere intelektualng i na $wiatopoglad
islamski.

Ludnos$¢ arabska zamieszkiwata suche i jatowe ziemie na
odludnych, gérzystych terenach Pétwyspu Arabskiego. Kulture
tych plemion w czasach przed narodzinami islamu mozna okre-
$li¢ jako do$¢ stabo rozwinietg i niedojrzata. Wspélnota muzut-
marnska i jej nowe panstwo miaty zatem obowiazek wszelkimi
sposobami poprawi¢ poziom zycia tej ludnosci i zintegrowac jg
z bardziej zaawansowanym, lepiej zorganizowanym, kierujacym
sie prawami i wolnym od plemiennych wasni spoteczenstwem.
Pierwszym etapem tego procesu byto wiaczenie do tej formuja-
cej sie spoteczno$ci muzutmanskiej koczownikéw. Mimo Ze sam
Wystannik Boga, a po nim Abii Bakr, kierowat sie zasadg ,islam
albo wojna”, plemion arabskich w zasadzie nie zmuszano do
przyjecia doktryny islamu. Zasade te mozna w istocie rzeczy po-
réwnacé do uzdania dzikich koni w celu ich okietznania i udomo-
wienia czy tez do karcenia niesfornego dziecka: ,[Niektorzy]
Beduini powiadali: »UwierzyliSmy!«. Powiedz: »Wy wciaz nie
uwierzyliScie, lecz méwcie: «Poddali$my sie», gdyz wiara wcigz
nie weszta do waszych serc. A jesli okazecie postuszenstwo Alla-
howi oraz Jego postancowi, to On nie umniejszy w niczym wa-
szych uczynkow«” (Al-Hugurdt [Komnaty], 49:14).

Gdy plemiona beduinskie zaczety sie odwraca¢ od wspoélno-
ty islamskiej, opartej na braterstwie, wspotpracy i solidarnosci,
sktaniajgc sie ku surowym obyczajom pustyni - lojalnosci ple-
miennej, konfliktom, agresji, napadom na karawany, rabunkom
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i grabiezom - bezkompromisowy kalif Abii Bakr nie bez powodu
oznajmil: ,Przysiegam na Boga, Zze wystapie przeciwko kazde-
mu, kto oddziela modlitwe od zakatu!”*. Nacisk ktadziono zatem
nie na doktryne i samg wiare, ale na obrzed modlitwy i uiszczanie
zakatu. Elementy te miaty by¢ duchowo-materialnym fundamen-
tem osiggniecia przez wspdélnote wiekszej dojrzatosci, madrosci,
solidarno$ci i poczucia odpowiedzialno$ci, cechujacej namiestni-
kow Boga na Ziemi®. Przyktadowo, modlitwa sprzyja tworzeniu
wspolnoty tak doktrynalnej, jak i emocjonalnej czy intelektualnej,
niezbednej dla poczucia przynaleznosci poszczegélnych czton-
kow. Organizacje i strukture takiej wspdlnoty cechuja zgrane, har-
monijne dziatania i obrzedy, umacniajgce ducha braterstwa i row-
nosci bez podziatéw opartych na pochodzeniu plemiennym czy
rasowym, kolorze skdry, jezyku czy pozycji spotecznej. Podobnie
zakat jest wyrazem ducha braterstwa i solidarnosci, czyli czynni-
kéw koniecznych dla zaistnienia prawdziwie uniwersalnej i hu-
manistycznej wspdlnoty kulturowe;.

Prorok Muhammad przekazat od Boga Wszechmogacego
wiare w jednego Boga oraz przestanie pokoju, sprawiedliwosci,
wspotczucia, braterstwa i celowosci etycznie realizowanego po-
wiernictwa (zarzadzania przez ludzi Ziemia). Przestaniu temu
towarzysza nakazy wielbienia na rézne sposoby sprawiedliwe-
go i mitosiernego Boga, ktére z kolei wymagajg poddania sie
dyscyplinie postu, pielgrzymki, dazenia do dobra, sprawiedli-
wosci, samodoskonalenia i uczciwosci w kazdym dziataniu.
Wiedza, racjonalna argumentacja i czas wystarcza, aby ludzie
$wiadomie uznali i przyjeli to przestanie.

Ponizsze wersety ze Swietego Qur’anu ilustrujg barbarzyn-
stwo i prymitywny sposéb myslenia plemion beduinskich.

+ Hadis ten zapisany jest w kilku zbiorach, m.in. u Muslima: Ksiega wiary (Kitab
al-iman), hadis 1.8.20 (32), s. 31.
5 Jest to nawigzanie do (wspomnianego dalej w tekscie) fragmentu Qur’anu, gdzie

cztowiek jest nazwany namiestnikiem Boga na Ziemi (Al-Baqara [Krowa], 2:30).
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Stowa te opisujg ich niedojrzatos$¢ i konieczno$¢ przekazania im
nauk dotyczacych regut zycia spotecznego, obyczajéow i zasad
etycznych. Na temat tych plemion Bég Wszechmogacy stwierdza:

Jakzez to!? Wszak gdyby oni zdobyli nad wami przewage, nie re-
spektowaliby wobec was zadnego przymierza ani tez wiezéow
pokrewienstwa. Starajg sie zadowoli¢ was mowa, lecz ich serca
nie sa przychylne, a wiekszo$¢ z nich to ludzie grzeszni. Oni
sprzedali przestania Allaha za marng cene, po czym odwodzili
[ludzi] od Jego Sciezki. Jakzez zte jest to, co zwykli czyni¢! Oni nie
honoruja wiezéw pokrewienstwa ani przymierza wobec zadne-
go wierzacego. To wtasnie oni dopuszczaja sie agres;ji! Jesli jed-
nak nawrocg sie i beda odprawia¢ modlitwe oraz uiszczac¢ zakat
- stang sie waszymi bra¢mi w religii. [W ten oto sposéb] My czy-
nimy Nasze znaki objasnionymi dla ludzi, ktérzy posiadajg wie-
dze. A jesli zerwa swoje przymierza po tym, jak sprzymierzyli sie
i wymierza atak w waszg religie, podejmijcie walke z przetozo-
nymi niewiary, zaprawde, nie ma wobec nich przymierzy! By¢
moze zaprzestang [nie respektowa¢ swych przymierzy]!
(At-Tawba [Skrucha], 9:8-12).

Beduini sg bardziej zaparci w sprzeniewierzeniu sie i hipokryzji
oraz bardziej sktonni do zaniechania wiedzy na temat granic
tego, co zestal Allah Swemu postanicowi. A Allah jest Wszech-
wiedzacy, Wszechmadry! A wsréd Beduindéw sa tacy, ktérzy
uwazajg to, co wydajg, za ciezka grzywne i wyczekujg zmiany
kolei waszego losu. Niech to nieszczescie zmian kolei losu obréci
sie przeciwko nim. A Allah jest Wszechstyszacy, Wszechwiedza-
cy! (At-Tawba [Skrucha], 9:97-98).

On jest Tym, ktory postat do ummiyyiin Wystannika, sposréd
nich samych, recytujgcego im Jego wersety i oczyszczajacego ich,
oraz nauczajacego ich Ksiegi i madrosci, podczas gdy rzeczywi-
$cie przedtem byli - bez watpienia - w oczywistym zbtgdzeniu
(Al-Gumu‘a [Piatek], 62:2).
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Poczatek negatywnego wptywu koczownikéw na zycie polityczne
wyznawcéw islamu nastapit wraz upadkiem wtadzy Kalifow
Sprawiedliwych i ustanowieniem rzadéw bezwzglednej dynastii
Umajjadéw. Trwate efekty prymitywizmu umajjadzkiego sposo-
bu myslenia i rasistowskiego podej$cia w stosunkach miedzyludz-
kich przestonity istote $wiatopogladu koranicznego, ktdérego
wzorem pozostaje zycie Proroka i jego Towarzyszy - tak emigran-
tow, jak i pomocnikéw®. Z czasem $wiatopoglad ten zostat wypar-
ty przez mentalno$¢ pustynnych plemion arabskich. Wynikato to
gtéwnie z tego, co mozna okre$li¢ mianem ,mieszanego naucza-
nia” Postanca, ktéry przekazywat im przestanie Boga w taki spo-
séb, by nie byto ono oderwane od ich warunkéw zyciowych, na-
stawienia duchowego i poziomu wiedzy. Te pobtazajace czynniki
wida¢ w pozostatosciach tradycji przedislamskich, trwatosci wie-
zi plemiennych, opisach zawartych w $wietym Qur’anie i wypo-
wiedziach Proroka na temat przysztych zaburzen, a takze w for-
mutowanych przez Proroka ostrzezeniach na temat tego, co po
jego odejsciu spotka wspdélnote muzutmanska, gdy - w konteks-
cie straszliwych walk miedzy panstwem islamskim a wrogimi
i zdeprawowanymi imperiami, otaczajgcymi Pétwysep Arabski -
wplywy zyskaja pustynne plemiona arabskie i inne ludy, ktére
znajda sie pod wtadzg islamu.

W pézniejszych latach epoki, ktérg przepowiedziat Prorok, pu-
stynne plemiona arabskie i przywddcy umajjadzcy pozbyli sie wia-
dzy Kaliféw Sprawiedliwych. W okresie tym duch Qur’anu zostat
w duzej mierze sttumiony, a roztropne, doradcze podejscie czte-
rech pierwszych kaliféw zamieniono na okrutng tyranie, w ktorej
sukcesja wtadzy odbywata sie wytgcznie na zasadzie dziedziczenia.

6 Emigranci, czyli muhadzirowie (muhagirin) to mieszkancy Mekki, ktérzy -
tak jak sam Prorok - przenie$li sie z Mekki do Medyny. Pomocnicy lub ansaro-
wie (ansar) natomiast to Medynenczycy, ktérzy wspierali Proroka Muhamma-
da i innych emigrantéw po tym, jak przybyli oni do ich miasta. Gléwnymi mu-
zulmanskimi plemionami Medyny byty Aws i Al-Hazrag.
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Miasto Medyna znalazto sie po okupacja. Al-Ka‘ba zostata zniszczo-
na. Al-Husayna Ibn ‘Alego i ‘Abd Allaha Ibn az-Zubayra zabito. Jed-
nocze$nie odsunieto nastepcéw Towarzyszy i wyeliminowano catg
szkote mysli bedaca podstawg wiadzy Kaliféw Sprawiedliwych,
a zycie religijne oddzielono od spraw politycznych. Nastepcom To-
warzyszy przypadta w udziale zaledwie rola teoretykéw, ograni-
czona do wasko pojmowanych spraw modlitwy, rodziny i pieczy
nad przepisami dotyczacymi uméw i transakcji handlowych. W ten
sposéb w sferze publicznej i sprawach natury politycznej zapano-
wata atmosfera podlegltosci, a wiele aspektéw $wiatopogladu is-
lamskiego utracito wyrazisto$¢ i ulegto wypaczeniu. Religie coraz
czesciej podporzadkowywano doraznym potrzebom wtadcow i ich
zwolennikéw. Postepowat upadek instytucji publicznych. Modelem
rzadzenia stata sie tyrania. W zyciu politycznym, gospodarczym
i spotecznym panoszyto sie zepsucie, ktéremu towarzyszyty razace
przejawy niesprawiedliwosci.

Intelektualne i doktrynalne zamieszanie narastato wraz z po-
wiekszaniem sie spoteczenstwa islamskiego o kolejne grupy wy-
wodzace sie z plemion i ludéw poganskich (politeistycznych). Cig-
gneta sie wszak za nimi spuscizna kultur i §wiatopogladéw odzie-
dziczonych po wczesniejszych cywilizacjach, ktorych czas na scenie
dziejow dobiegt konica — zwtaszcza cywilizacji greckiej z jej logika
formalng i przybierajgcymi posta¢ mitéw wierzeniami. Nietrudno
dostrzec tu kolejny czynnik znieksztatcajacy swiatopoglad islam-
ski, a wraz z tym ostabiajacy duchowo umme. Zmiany te nastepo-
waly przez caty okres panowania Umajjadéw. System polityczny
panstwa islamskiego ulegt rozpadowi, a fundamenty odnowy cy-
wilizacji objawione w $wietym Qur’anie popadly w zapomnienie.
Fundamenty te obejmowaty wizje ustanowionego przez Boga po-
wiernictwa, celowo$¢ stworzenia, praworzadno$¢ natury ludzkie;j,
etyczne podstawy postepowania oraz wierno$¢ zasadom sprawie-
dliwosci, braterstwa, Scistego monoteizmu, zasiegania rady, wolno-
$ci, odpowiedzialno$ci i konstruktywnego dziatania.

51



AbdulHamid A. AbuSulayman / Swiatopoglqd koraniczny

Musimy zrozumie¢, ze owego odejscia od wtasciwej islam-
skiej wizji Boskiego celu istnienia cztowieka na Ziemi nie mogt
naprawi¢ materialny dobrobyt osiggniety na przestrzeni wie-
kéw, a ktory osiagnieto w duzej mierze dzieki rzemieslnikom
i innym fachowcom, ktérzy dotaczyli do ummy wraz z podboja-
mi islamskimi i ekspansjg terytorialng nowej religii. Fasada do-
czesnej pomyslnosci nie mogta przystoni¢ miatkosci duchowe;j,
ktéra przenikneta kulture i spoteczenstwo islamskie pod posta-
cig zepsucia, skostnienia instytucjonalnego i dezintegracji. Pro-
ces, w ktorym dokonywato sie znieksztatcenie kulturowe, inte-
lektualne i doktrynalne, ostatecznie przerodzit sie w kryzys:
doszto do tego, ze w obliczu wszechobecnego fatalizmu, przesa-
dow, szarlatanerii czy préb usprawiedliwienia status quo
w oparciu o wybidrcze i sfatszowane teksty, a takze wobec ro-
snacych wptywow tradycji zydowskich oraz wierzen gnostyc-
kich lub mistycznych, $wiatopoglad islamski niemalze zanikt.
Utracone zostato poczucie celowosci i motywacji, ktére niegdys$
inspirowato naréd islamski do dziatania, a wraz z tym zanikty
postep, kreatywno$¢ i konstruktywne dziatanie. Zaistnialg préz-
nie wypetniata retoryka podboju i zastraszenia, ktéra tylko po-
glebiata u wiernych poczucie obojetnosci i niemocy. Konflikt,
dezintegracja, zacofanie i dysfunkcjonalno$¢ instytucji byty na
tyle powszechne, Ze wycienczone, skostniate i zdeprawowane
tyranie rzadzace na obszarach islamskiego imperium nie byty
juz zdolne - poza kilkoma wyjatkami - chroni¢ swych podda-
nych przed wyzyskiem, poddanistwem i druzgocaca kleska.

Jesli uwaznie przesledzimy dzieje mysli islamskiej, zauwa-
Zymy, Ze wszystkie wymienione czynniki - zwtaszcza formalizm
pochodzacy z mysli i logiki greckiej oraz mitologiczne skrzywie-
nie greckich wierzen i filozofii (cechy, ktére nalezy odnotowac
zaréwno z uwagi na ich pozytywne aspekty, jak i w celu uniknie-
cia wpadniecia w tkwigce w nich putapki) - miaty wyraZnie
szkodliwy wptyw na doktryne, wiedze i kulture islamu. Energie
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muzutmanskich uczonych i filozoféw - mutazylitéw, aszarytéw,
szyitéw, sunnitéw, sufich i innych - pochtaniata bez reszty dok-
trynalna, metafizyczna i teologiczna sofistyka, co odwracato
uwage ummy od jej prawdziwej misji, czyli budowania cywiliza-
cji ludzkiej w oparciu o twdércze i roztropne uzycie rozumu oraz
zasobow materialnych. Przyktady takich mato istotnych rozwa-
zan znajdziemy w sporze o pochodzenie Qur'anu, w polemice
glosicieli istnienia przeznaczenia ze zwolennikami posiadania
przez ludzi wolnej woli, a takze w innych dysputach napedza-
nych przez filozofie scholastyczng. Zadna z nich nie miala naj-
mniejszego znaczenia dla tego, jak nalezy zajmowac sie zwyczaj-
nymi, ludzkimi sprawami.

1.3 KONFLIKT MIEDZY OBJAWIENIEM
A ROZUMEM: RZECZYWISTOSC CZY ZLUDZENIE?

Pytanie, czy miedzy objawieniem a rozumem zachodzi konflikt,
opiera sie na ztudzeniu, ktore uwiktato wspoélnote muzutmanska
w iScie sofistyczny spdr filozoficzny. Spo6r ten nie ma podstaw ani
w naturze ludzkiej, ani w obiektywnej rzeczywisto$ci. Wszelka
sprzeczno$¢ czy konflikt miedzy objawieniem a rozumem nalezy
uzna¢ za ztudzenie, bowiem funkcje rozumu mozna zasadniczo
poréwnaé¢ do wagi, na ktdrej szalach wazy sie czynniki w celu
ustalenia niezbednej do zaprowadzenia stanu réwnowagi wiel-
kosci kazdego z nich.

To nie rozum i objawienie sg tymi szalami, ale spisany tekst
objawienia (po arabsku nagql, dostownie ,to, co zostato przeka-
zane”) z jednej strony, z drugiej za$ realia natury ludzkiej i praw
wszechs$wiata (al-fitra wa-s-sunan). Zadanie rozumu polega na
ustaleniu stopnia zgodnoSci i harmonii miedzy objawieniem
jako tym, co zostato przekazane ludziom (naql) a ustanowiong
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przez Boga naturg rzeczy dotyczacych i niedotyczacych cztowie-
ka. Innymi stowy, rozum ma zweryfikowac¢ tres¢ objawienia (tego,
co zostalo napisane, mastiir) w odniesieniu do natury ludzkiej
i wszech$wiata ogétem (tego, co jest obserwowane, manziir).

Powinno stac¢ sie jasne, ze o ile w ogole istnieje tu konflikt,
to nie moze on zachodzi¢ miedzy objawieniem a ludzkim rozu-
mem, gdyz ten ostatni stuzy jako narzedzie pomiaru rzeczy.
Mozna sobie jednak wyobrazi¢, przynajmniej teoretycznie, kon-
flikt pomiedzy objawieniem a przyroda. Wéwczas funkcja rozu-
mu polegataby na zbadaniu zwigzku miedzy jednym i drugim
oraz stwierdzeniu, czy pozostaja w r6wnowadze i wzajemnie sie
wspieraja, czy tez istnieje miedzy nimi rozdZwiek i rozbieznos¢.

W przypadku rozdzwieku i rozbieznosci musimy przepro-
wadzi¢ naukowe dochodzenie, aby odkry¢ przyczyny takiego
wskazania naszej ,wagi”. Mozna liczy¢ na wyjasnienie braku
réwnowagi, dotarcie do prawdy i ustalenie, co bedzie w najlep-
szym interesie og6tu. Czy niedostatecznie rozumiemy znaczenie
zestanego przez Stwdrce objawienia? A mozZe nie rozumiemy
natury ludzkiej i praw rzadzacych wszechswiatem?’

Musimy by¢ swiadomi faktu, ze nawet jesli wszech$wiat i jego prawa s3 nie-
zmienne, czy prawie niezmienne, ich zrozumienie przez cztowieka jest
wzgledne i zalezy od czynnikéw czasu i miejsca. Innymi stowy, ludzkie pozna-
nie zalezy od iloSci wiedzy dostepnej w danym miejscu i czasie, a wiedze te
mozna okresli¢ jako swego rodzaju ,sufit epistemologiczny”, ktéry raz bedzie
znajdowat sie wyzej, a kiedy indziej i gdzie$ indziej bedzie usytuowany nizej.
Umiejscowienie ludzi w czasie i przestrzeni, a takze zréznicowanie ich mozli-
wosci i kompetencji umystowych, beda wptywa¢ na zdolnos$¢ rozumienia
wszech$wiata i jego praw. Tu pojawia sie rola uniwersalnych zasad i wyzszych
intencji przekazanych nam poprzez Boze objawienie. S3 one drogowskazem
dla ludzkosci, cho¢, niezaleznie od tego, jak dalece posiedli$my znajomos¢ fak-
téw i praw wszechs$wiata, nikt nie moze osiagna¢ absolutnej wiedzy czy pew-
nosci. Prawde méwit Wystannik Boga, gdy zwrécit sie do Wabisy Ibn Ma‘bada
al-Asadiego: ,Wabiso, zapytaj sam siebie, czym jest prawos$¢, a czym niepra-
wos¢. Prawo$¢ to wszystko, co sprawia, ze twoje serce i dusza sg spokojne,
a nieprawo$¢ wywotuje w twoim sercu i duszy niepokdj, nawet gdy inni mé-
wig, Ze jest to prawe” (Al-Musnad, t. 14, Hadisy Wabisy Ibn Ma‘bada al-Asadie-
go, hadisy 17922, s.32 117929, ss. 33-34.) Jednak zgtebiajac wtasne sumienie,
wierzacy powinien postepowaé wedtug ogdlnych zasad, ktére sa zgodne
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z Boskim porzadkiem rzeczy, nawet jesli nie posiada jeszcze szczegétowej
wiedzy. Dopiero gdy osiagnie sie ten stopien poznania, bedzie ono w petni
zgodne z wyzszymi zamystami zaréwno objawienia, jak i przyrody.

Te wlasnie ogblng perspektywe opisat imam Abt Hanifa an-Nu‘man, za-
tozyciel ,szkoty indywidualnej opinii” (ahl ar-ra’y). W swoich orzeczeniach
prawnych pierwszenstwo dawat duchowi prawa islamskiego i jego wyzszym
zamystom. Znaczy to, ze, gdy wnioski, do ktérych prowadzito stosowanie
w prawie zasady analogii, nie byly zgodne z duchem i wyzszymi zamystami
prawa, problem mozna bylo rozstrzygna¢, siegajac po praktyke istihsanu
(,preferencji prawniczej”, uznawania czego$ za dobre w mysl wyktadni obo-
wigzujacej w ramach danej szkoty prawnej). Praktyka ta polega na przyjeciu
takiego orzeczenia czy interpretacji, ktora jest najblizsza duchowi prawa is-
lamskiego, czyli jego wyzszym zamystom co do ludzkosci, oraz zgodna z aktu-
alng wiedzg o naturze ludzkiej i prawach wszechswiata, za$ nowe odkrycia
naukowe wymuszaja zmiany w przepisach lub nowej ich interpretacji. Dzieki
temu podej$ciu mozna osiagna¢ naukowaq i obiektywna réwnowage miedzy
naturg a prawem w kKonkretnym kontekscie czasowym i geograficznym.

Na tym ujeciu zwigzkéw miedzy prawem islamskim i objawieniem z jed-
nej strony, a miedzy dang przez Boga naturg ludzka i prawami wszech$wiata
z drugiej, opiera sie teoria ,wyzszych celéw prawa” (maqdsid as-Sari‘a). Jednak
uczony czy badacz, ktdry korzysta z tej teorii, musi posiada¢ odpowiednia wie-
dze o fundamentalnych zasadach doktryny i prawa islamskiego, a takze o re-
gulach zycia spotecznego.

Najwieksze trudnosci z tekstem dotycza niektérych stéw Proroka i na-
szych poboznych przodkéw. Trudnosci te pojawiaja sie w zwiazku z kwestiag
autentycznosci relacji lub doktadnosci przekazu. Moga tez wiazac sie z ryzy-
kiem btedu, przeinaczenia lub zafatszowania w tekscie. Bledy mogty zosta¢
popetnione bezwiednie lub w dobrej wierze; mogty jednak tez wynika¢ z za-
niedbania lub celowego dziatania tych, ktérzy mieli interes w otoczeniu nim-
bem $wietosci tego, co uznawali za stuszne. Inny powéd niejasnos$ci tekstu to
nieuwzglednianie przez wspoétczesnego odbiorce kontekstu czasoprzestrzen-
nego tekstu i przez to niezrozumienie jego wtasciwego znaczenia. Moze to wy-
nikac¢ z braku wiedzy czytelnika o czasie i miejscu lub specyficznych okoliczno-
$ciach powstania tekstu.

Bodajze najbardziej znane spory dotyczace trudno$ci interpretacyjnych
koncentruja sie na przekazach dotyczacych takich zagadnien, jak trucizna, sie-
dem daktyli, ,nianczenie” dorostego mezczyzny oraz skrzydta muchy, a takze
na tekstach odnoszacych sie do rzeczy niewidzialnych, magii, zawisci, ztego
spojrzenia czy kontaktéw miedzy $wiatem dzinnéw, istot niewidzialnych,
a $wiatem ludzi.

W przypadku niektérych typéw tekstéw nie da sie nalezycie objasni¢ ich
znaczenia w oparciu o istniejaca wiedze naukowa. Wéwczas potrzebujemy
teorii, ktéra pozwoli nam podej$¢ do zagadnien naukowych, ktérych dotyczy
dany tekst, od strony praktycznej. Mozna go bowiem objasni¢ na podstawie
hipotez, ale nie na podstawie dowiedzionych faktéw. Hipotezy pozwalaja czy-
telnikowi lub czytelniczce odnies¢ sie do omawianego w tekscie zjawiska, cho¢
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Poniewaz objawienie i prawa wszech§wiata pochodza z tego

samego zrédta, nie moze wystepowaé sprzeczno$¢ miedzy zna-
czeniem i kierunkiem Boskiego objawienia a prawdziwym cha-
rakterem natury ludzkiej, prawami wszech$wiata i ich sensem.
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niekoniecznie umozliwiaja wyciagniecie jednoznacznego wniosku odno$nie
stusznosci danej teorii lub jej zatozen. Dobitnym przyktadem takiej hipotezy
jest teoria Darwina o pochodzeniu i ewolucji gatunkéw. Dostarcza nam ona
konceptualizacji wydarzen z przeszto$ci oraz praktycznego wyjasnienia podo-
bienstw obserwowanych wsréd réznych zywych istot, cho¢ nie mozemy mie¢
pewnosci w kwestii poprawnosci tej teorii i zwigzanych z nig twierdzen.
Wprawdzie jej ogélnos$¢ sprawia, ze mozemy ja wstepnie przyjaé, jednak stwa-
rza tez pole do licznych arbitralnych spekulacji filozoficznych. Jedna z takich
spekulacji - $ci$le powigzana z ta odmiang filozofii materialistycznej, ktora
ukazuje spoteczenstwo jako dzungle oparta na zasadzie przetrwania najlepiej
dostosowanych jednostek i panowania najsilniejszych z nich - zaktada, ze
$wiat materialny jest chaotyczny i rzadzi nim przypadek.

Inna znana teoria tego typu pochodzi od Sigmunda Freuda. Stworzona
przez niego psychoanaliza miata wktad w rozwdj psychologii, jednak za spra-
wa postepu wiedzy i badan nad funkcjonowaniem ludzkiej psychiki, obecnie
uznaje sie ja za mniej lub bardziej przestarzala. Jeszcze innego przyktadu do-
starcza hipoteza wysuwana przez niektérych wspétczesnych fizykéw, a ktora
glosi, ze materia nie moze by¢ ani stworzona ani zniszczona. Hipoteze te po-
twierdzono na podstawie badan. Jest tez przydatna do objasniania zjawisk
obserwowanych na poziomie subatomowym, podczas ktérych materia ulega
redukgcji, a cze$¢ z niej zamienia sie w energie (jak w przypadku eksplozji ja-
drowej) i podczas ktérych masa materii ro$nie za sprawa zamiany energii
w materie (jak w przypadku fuzji jadrowej).

Wsréd probleméw, z ktédrymi mierzy sie mys$l islamska, znajduje sie
kwestia, jak dalece badania naukowe moga ingerowac¢ w ludzki genom i mani-
pulowaé komérkami macierzystymi, bioragc pod uwage rozwoéj technologii klo-
nowania i modyfikacji genetycznych. Tego typu osiagniecia daja nowe mozli-
wosci, ale rodzg tez zasadnicze pytania: co powinno by¢ dozwolone, a co nie?
jakim regulacjom powinny podlega¢ badania naukowe i ich zastosowanie? ja-
kie regulacje przystuza sie ludziom, chroniac ich przed zagrozeniami, a nawet
katastrofa? Aby odpowiedzie¢ na te pytania, musimy zgodzi¢ sie co do uniwer-
salnych zasad i wyzszych intencji prawa islamskiego oraz zgodzi¢ sie, aby byty
one nasza wskazdwka. Nie mozemy ulega¢ ani sztywnym, dostownym inter-
pretacjom, ktére po prostu wszystkiego bez wyjatku zabraniaja, ani przypad-
kowemu i chaotycznemu podejsciu, ktére moze sie okaza¢ niebezpieczne.

Podsumowujac, zaréwno w przypadku trudnosci ze zrozumieniem tek-
stu, jak i w przypadku nierozstrzygnietych kwestii naukowych nalezy stoso-
wac praktyke ,preferencji prawniczej” (istihsanu), uwzgledniajaca wage uni-
wersalnych zasad, ogélnego ducha prawa islamskiego oraz dobra ludzi, ktd-
rym ma ono stuzy¢.
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Kiedy objawienie analizowane jest w sposéb naukowy, okazuje
sie w petni stuszne i uczciwe - jest wyrazem prawdziwej natury
ludzkiej i praw wszech$wiata oraz Zrédtem wskazéwek wioda-
cych ku satysfakcji i samorealizacji w najpeiniejszym i najpraw-
dziwszym znaczeniu tych stéw. Z tego powodu Bo6g Wszechmo-
gacy nakazuje nam:

Przeto skieruj swe oblicze ku religii, bedac hanifem - jest to
[pierwotna] natura, zgodnie z ktéra Allah stworzyt ludzi; Nie-
chaj nie beda uczynione Zadne zmiany w tym, co zostato stwor-
zone przez Allaha. Oto jest wtasciwa religia, lecz wiekszo$¢ ludzi
nie wie (Ar-Rim [Bizancjum], 30:30).

Z tego punktu widzenia tak rézne sytuacje i czyny, jak rados¢
zwigzku matzenskiego, dazenie do uczciwosci, odkrywanie po-
zytecznej wiedzy czy meczenstwo w obronie zycia, majatku i ho-
noru innych ludzi przed napastnikami, na réwni mozna uznac za
przejawy potwierdzania umitowania Boga i dgzenia do uzyskania
Jego blogostawienstwa i aprobaty.

Pod wplywem greckiej logiki formalnej muzulmanie bez-
wiednie padli ofiarg btednej koncepcji gtoszacej sprzecznosé
miedzy rozumem a objawieniem. Nastgpil wéwczas niebez-
pieczny punkt zwrotny w dziejach mysli i cywilizacji islamskie;.
Co wiecej, dopdki nie uswiadomimy sobie destrukcyjnego wpty-
wu tego fatszywego przekonania, dop6ty wspdlnota muzutman-
ska nie odzyska jednosci, wizji, motywacji, pionierskiego ducha
i potencjatu naukowo-kulturalnego. Zas bez tych dobrodziejstw
nie znajdzie ona drogi ku sprawiedliwo$ci, braterstwu, wspoét-
pracy, postepowi i pokojowi, na ktora chce sprowadzié¢ ludzkosé.

Podejscie oparte na logice formalnej oraz mityczno-sofi-
stycznej filozofii Grekéw byto w zasadzie swoistym dobrem luk-
susowym uprzywilejowanych ,wolnych ludzi”. Nie miato nic
wspdlnego z poznaniem rzeczywisto$ci, natury ludzkiej i praw
przyrody. Nie miato tez zwigzku z postawg badawczg, refleksyjna,
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zorientowang na obiektywne dociekanie dotyczacych wszech-
$wiata faktéw w celu zaludnienia ziemi, zapewnienia jej rozkwi-
tu i madrego wykorzystania jej zasobéw. Wspomniane podejscie
byto raczej wsobnym systemem mys$lowym przesigknietym mi-
tami i abstrakcyjnym wnioskowaniem. Wysitek umystowy trwo-
niono na bezuzyteczne, oderwane od rzeczywisto$ci rozwaza-
nia. System ten powstat w toku subiektywnych przemyslen,
a urojenia klasy panujgcej dopuszczaly istnienie rozmaitych
przeciwstawnych pogladéw i to nie dlatego, Ze tego wymagaty
fakty, ale raczej z powodu niezliczonych fantazji i ztudzen zy-
wionych przez czotowych myslicieli. Pojawily sie najrézniejsze
efemeryczne tendencje i poglady, subiektywne perspektywy
i punkty widzenia. Wszystko to prowadzito do niepotrzebnych
i bezzasadnych podziatéw oraz sporéw. Gdyby ci, ktérzy wiktali
sie w owe dysputy i roztamy szukali rozwigzan w autentycz-
nych, integralnych tekstach objawienia, faktach dotyczacych na-
tury ludzkiej i prawach wszechswiata, wowczas wiekszos$¢ roz-
bieznosci zniknetaby, a oni sami zjednoczyliby sie w iScie bra-
terskim dazeniu do prawdy.

Rozum jest zatem nie tyle przedmiotem poznania, ile narze-
dziem, niezbednym dla obserwacji, poré6wnarn i sagdéw. Ostatecz-
nie kazdy konflikt da sie rozstrzygna¢ w oparciu o rozum, po-
przez zestawienie konkretnych twierdzen z dostepnymi fakta-
mi. Tylko w ten spos6b mozemy ustali¢ zgodnos¢ danego twier-
dzenia z obiektywnymi faktami. Jesli z jakiego$§ powodu nie da
sie wyciagna¢ wnioskéw, oznacza to, Ze potrzebne sg dalsze do-
ciekania i wieksza ilo$¢ informacji.

W zwigzku z powyzszym musimy zauwazy¢, Ze nigdzie
w Qur’anie nie wspomina sie o samoistnym ,rozumie” czy ,umysle”.
Arabskie okres$lenie ,rozumu” czy ,umystu” (‘agl) w Quranie nie
wystepuje (stowo ‘aql pojawia sie w formie czasownikowe;j,
yaqiliin, co oznacza ,uzywac rozumu” / ,mySsle¢”, a nie w formie
rzeczownikowej oznaczajacej ,wnikliwos¢” /, rozumno$¢”). Wynika
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to z tego, Ze ‘aql nie jest odrebnym bytem, lecz narzedziem rozu-
mienia, poréwnywania oraz tgczenia faktéw, schematéw i praw
rzadzacych wszechswiatem. A zatem nie powinni$my zajmowac
sie ani umystem lub rozumem jako takim, ani jego aksjomatami
- te s3 bowiem niezmiennymi cechami natury ludzkiej - ale spo-
sobami wykorzystywania rozumu i jego mozliwos$ci. Rozumowa-
nie umozliwia nam percepcje rzeczywistosci i wycigganie wnio-
skéw na temat twierdzen oraz zatozen w odniesieniu do faktow,
jak tez obiektywnych praw nauki. Jesli jakie$ twierdzenia czy za-
tozZenia okazuja sie zgodne z dostepnymi faktami, mozna powie-
dzie¢, ze ,sa poprawne”. W innym wypadku mamy do czynienia
z btedem poznawczym, ktéry wymaga dalszych badan, analiz
i dociekan. Dlatego Qur’an tak czesto méwi o procesie dgzenia do
zrozumienia (tadabbur) - uzywaniu rozumu (‘aql/ta‘aqqul), re-
fleksji (tafakkur) i postrzeganiu (ibsar).

Pierwsi uczeni muzulmanscy napotykali niekiedy trudnos¢
polegajaca na tym, ze ich logiczno-jezykowe rozumienie tekstow
koranicznych stato w sprzecznosci z tym, co bylo niezbedne
z punktu widzenia potrzeb ludzi. Najczesciej dziato sie tak w no-
wych okolicznoSciach, ktére analizowano poprzez analogie do tek-
stowych opiséw podobnych sytuacji z wczesniejszych okresow.
Kiedy uczeni zdawali sobie sprawe z tego, Ze ich wtasna wiedza jest
zbyt ograniczona, a informacje zbyt niepewne, by zidentyfikowac
btedy w stosowaniu analogii, preferowali taka interpretacje, ktéra
byta zgodna z ogdlnym duchem prawa islamskiego i spetniata kry-
teria tego, co uwazali za dobre. Innymi stowy, sktaniali sie ku zasa-
dzie uznawania czego$ za dobre z perspektywy tradycji danej szko-
ty (istihsan), rozumianej jako preferencja prawnicza.

Podejscie to ostatecznie przybrato posta¢ dyscypliny
magqadsid as-Sari‘a (wyzszych celéw prawa muzutmanskiego), co
oznacza badanie szczeg6tow w Swietle powszechnikéw jako
spos6b oddania ducha prawa islamu w konkretnych sytuacjach.
Dzieki temu uczeni mogli chroni¢ i wspiera¢ duchowe oraz
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materialne interesy wiernych, co jest ostatecznym celem prze-
stania islamu: ,,0 wy, ktérzyscie uwierzyli! Wystuchajcie Allaha
i Jego postanca, kiedy was wzywa do tego, co stanowi dla was
ozywienie. I wiedzcie, iz Allah moze uczyni¢ zapore miedzy czto-
wiekiem a jego sercem. I ze ku Niemu zostaniecie ttumnie zgro-
madzeni” (Al-Anfal [Lupy], 8:24).

Jeden z gtéwnych powodéw trudnosci analogii miedzy
nowa sytuacjg a tekstem odnoszacym sie do wcze$niejszych
okolicznosci polega na tym, Ze nie rozumiemy, lub nie uwzgled-
niamy w petni, czynnikéw czasu i przestrzeni. Taka analogia sitg
rzeczy bedzie niepetna i mato pomocna, bowiem warunki spo-
teczne nieustannie sie zmieniaja.

Tak czy inaczej, niemozliwy jest prawdziwy konflikt miedzy
spisanym objawieniem (mastiir) a obserwowalng rzeczywisto-
$cig (manziir). Moga sie jednak pojawia¢ pozorne konflikty, gdy
brakuje wiedzy o objawieniu lub o rzeczywisto$ci. Aby zatem
unikng¢ szkdd, ktére ludziom i ich interesom moze wyrzadzi¢
btedna ocena tego, co sprawiedliwe i korzystne, nalezy trzymac
sie uniwersaliow i wyzszych zamystéw, nim zostanie rozpozna-
ne zrodto rzekomej sprzecznosci.

Rozum funkcjonuje podobnie jak komputer; informacje
wyjs$ciowe zaleza od informacji wejSciowych. Jesli zatem dostar-
czamy prawidtowych danych, to ré6wniez i wynik bedzie prawi-
dtowy. Korzystajac z wtasciwej koncepcji $wiata i formutujac
twierdzenia zgodne z ta koncepcjg, mozemy przyjaé, Ze nasze
dziatania beda oddawaty rzeczywisto$¢ i wyrazaty prawde. Jesli
jednak za podstawe przemyslen przyjmujemy sofizmaty, oszu-
stwa i fantazje, nasze wytwory tym bardziej beda miaty taki cha-
rakter, a los cywilizacji bedzie niepewny. W takich sytuacjach
umyst wierzgcego muzutmanina napeinia sie bezuzytecznymi
przesagdami, trywialnymi rozwazaniami o nieistotnych szczegé-
tach zycia lub bezcelowymi sporami w rodzaju pytan o determi-
nizm i woluntaryzm czy stworzenie Qur’anu.
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Bedac objawionym stowem Boga (mastiir), Qur'an jest wy-
razem ustanowionej przez Boga, integralnej ludzkiej natury,
ktéra cechuja celowos$é¢, konstruktywnos¢ i etycznos$c. Jest tez
wyrazem praw i modeli widocznych we wszechswiecie
(manzir). Wtasciwe zrozumienie objawienia nie moze zatem
opiera¢ sie na przymusie czy zanegowaniu natury - czy to czto-
wieka, czy wszechswiata. Nie oznacza tez ciezaréw i zobowia-
zan, ktérym cztowiek nie moégtby podotaé. Przeciwnie, Boskie
objawienie ma na celu prowadzi¢ nas ku zrozumieniu naszej
wlasnej, prawdziwej natury oraz natury catego stworzenia.
Qur’an stuzy nam zatem jako drogowskaz wiodgcy nas ku au-
tentycznej samorealizacji - Zycia w harmonii z dang nam przez
Boga naturg ludzkg oraz znalezienia najlepszego sposobu spra-
wowania odpowiedzialnej pieczy nad tym, co od Boga otrzyma-
liSmy. Tylko w ten spos6b bedziemy mogli zbudowa¢ sprawie-
dliwe, zdrowe i pelne twérczych sit spoteczenstwo.

Kiedy zatem Qur’an méwi nam, ze cztowiek zostatl stworzo-
ny jako namiestnik (czyli powotany przez Boga powiernik) na
Ziemi, aby jg odziedziczy¢ (Al-Baqara [Krowa], 2:30), nie chodzi
tu o obarczenie ludzi ciezarem ponad ich sity. Qur’an zwraca ra-
czej uwage na przyrodzony aspekt naszej natury. Ze swej istoty
jesteSmy bowiem zdolni wypeic te role, a objawienie u§wiada-
mia nam to i prowadzi nas ku temu. Umozliwia nam zatem osig-
gniecie samospetnienia i prawdziwej szcze$liwosci tak w tym,
jak i w przysztym $wiecie.

Qur’an stwierdza tez, ze ludzie otrzymali od Boga depozyt (Al-
-Ahzab [Frakcje], 33:72). Nie naklada przy tym na ludzi zadania,
ktére wykraczatoby poza istote tego, do czego zostaliSmy stworze-
ni. Wszak cztowiek ma §wiadomos¢ swoich tak pozytywnych, jak
i negatywnych sktonno$ci - niektére motywujg go do zmian i sa-
modoskonalenia, inne za$ wiodg go ku zepsuciu i przywigzaniu tyl-
ko do tego, co fizyczne lub materialne; niektére inspiruja dazenie
do sprawiedliwosci, inne podszeptuja niesprawiedliwos$¢; niektore
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wzywaja do czynienia dobra, inne prowadzg w otchtan zta. Co wie-
cej, kazdy ma intuicyjne - cho¢ ograniczone - poczucie zdolnosci
wyboru miedzy tymi $ciezkami. Boskie objawienie zacheca czlo-
wieka do rozbudzenia swojej woli czynienia dobra i podazania za
nig. Dostarcza ku temu wskazéwek. Ponadto ci, ktérzy czytaja Bo-
skie objawienie, w glebi duszy wiedzg, Ze objawienie to zacheca ich
do czynienia rzeczy stusznych. Jednocze$nie objawienie zapewnia
nas o sprawiedliwosci Boga, ktéry wymaga od nas tylko tego, co
jesteSmy w stanie zrobi¢, i niczego ponadto, bowiem nasza odpo-
wiedzialno$¢ jest wspétmierna do naszych mozliwosci i posiadane;j
przeznas wiedzy: , Allah nie naktada na Zadng osobe niczego ponad
jej mozliwosci. Dla niej bedzie to, co dla siebie zyskata i odpowiada¢
bedzie za to, czym siebie obarczyta” (Al-Bagara [Krowa], 2:286)
oraz: I zadna [osoba] obcigzona ciezarem nie bedzie dZzwiga¢ cie-
zarow innej. I nie ukaraliby$my nikogo - dopdki nie poslemy wy-
stannika (Al-Isra’ [Przemieszczenie nocg], 17:15).

Na przyktad, gdy Qur’an wzywa ludzi do czytania (Al-‘Alaq
[Zakrzepta krew], 96:1), nie wyznacza zadania niezgodnego
znasza natura. Ludzie wszak czytali przed objawieniem Qur’anu
i beda czytac po kres dziejow z prostego powodu - lezy to w ich
naturze. Bez zdolnosci czytania i pisania cztowiek nie miatby
narzedzi niezbednych do pelnienia roli namiestnika i powierni-
ka. Nie bytby tez zdolny do tworzenia zaawansowanych cywili-
zacji. Czytanie, ktéremu nieuniknienie towarzysza utrwalanie
i pisanie, jest fundamentalnym, instynktownym s$rodkiem usta-
nawiania, rozwijania kultury i zachowywania jej dla kolejnych
pokolen. Qur'an potwierdza, ze cztowiek jest istota czytajaca,
nakazujac mu: ,czytaj!”. Zwraca tym samym uwage na zasadni-
czy aspekt naszej natury i lokuje go w centrum naszej $wiado-
mosci. Jednocze$nie to - przybierajace forme nakazu - potwier-
dzenie ma ukierunkowac te naszg zdolno$¢ w taki sposob, ze
zostanie wykorzystana do dobrych celéw, a motywowaé nas
beda wiara, madro$¢ i poczucie etycznej celowosci:
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Rzekt [Mojzesz]: ,Nasz Pan jest Tym, ktory nadat kazdej rzeczy jej
ksztatt, a nastepnie prowadzit [ku jej powinnosci]” (Ta Ha, 20:50).

Czytaj w Imie twego Pana, ktéry stworzyt; Stworzyt cztowieka
z ‘alaq. Czytaj, a twdj Pan jest Najbardziej szczodry; Ktéry nau-
czyt przez piéro; Nauczyt [On] cztowieka tego, czego nie wie-
dziat. Alez nie! Zaprawde, cztowiek buntuje sie. Gdy widzi siebie
niezaleznym. Zaiste, do twojego Pana jest powrét (Al-‘Alaq [Za-
krzepta krew], 96:1-8).

I [wspomnij, o Muhammadzie!] jak twoj Pan powiedziat aniotom:
,Ja sprawie na ziemi namiestnika”. Oni powiedzieli: ,Czyz umie-
$cisz na niej kogos, kto szerzy¢ zepsucie bedzie i krew rozlewac,
kiedy my gtosimy Twoja chwate i Przenajswietszo$¢?”. On powie-
dzial: ,Zaprawde, Ja wiem to, czego wy nie wiecie”. I On nauczyt
Adama wszystkich nazw [stworzen]. Potem przedstawit je [stwo-
rzenia] aniotom, do ktérych rzekt: ,Wymiencie ich nazwy, jesli
prawda jest wam znana”. Oni powiedzieli: ,Chwata niech bedzie
Tobie! Nie posiadamy innej wiedzy, z wyjatkiem tego, czego Ty
nas nauczytes$. Ty zaprawde jeste$ Wszechwiedzgcy, Najmadrzej-
szy”. On [Bég] rzekt: ,0 Adamie! Wymien im ich nazwy [stwo-
rzen]. A gdy je wymienit, On [Bég] rzekt: ,Czyz nie powiedziatem
wam, iz znam wszelkie skrytosci niebios i ziemi? I to, co ujawnia-
cie, i to, co skrywaliscie?” (Al-Baqara [Krowa], 2:30-33).

Widzimy zatem, ze S$wiatopoglad koraniczny nie dopuszcza
mozliwos$ci konfliktu miedzy objawieniem a faktami dotyczacymi
natury cztowieka i wszech$wiata. Ten, kto poszukuje prawdy, musi
jedynie wytrwa¢ w dociekaniach opartych na dostepnych informa-
cjach. Kryteria wnioskowania i dostarczane przez zmysty dane s3
miarg i narzedziem, dzieki ktérym takie dociekania sg mozliwe,
i dzieki ktéorym mozemy doj$¢ do prawdy. Jesli kto§ ma powody
sadzi¢, Ze jego rozumienie objawienia stoi w sprzecznosci z do-
brem ludzkos$ci, wéwczas musi dazy¢ do lepszego zrozumienia
objawienia lub gtebszego przeanalizowania odpowiednich danych
naukowych. W ten sposéb mozna bedzie rozpozna¢ postepowanie,
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ktore najpehiej odpowiada duchowi prawa islamskiego, nawet
jesli zdaje sie ono réznic od wezesniejszych ustalen, dokonanych na
podstawie danego tekstu. Podejscie to nie sugeruje jednak, Ze ist-
nieje wiele prawd. Zwraca jedynie uwage na zréznicowanie sytua-
cji, perspektyw i okolicznosci, ktdre zaleza od czasu i miejsca. Jesli
to wlasciwie pojmiemy, to zobaczymy, Ze nie ma tu sprzecznosci,
bowiem podejscie to zaktada jedno$¢ w réznorodnosci i réznorod-
no$¢ w jednosci.

1.4 SWIATOPOGLAD ISLAMSKI WSROD
TOWARZYSZY PROROKA I ARABOW Z PUSTYNI

Gdyby po $mierci Towarzyszy Proroka wspélnota muzutmanska
trzymata sie $wiatopogladu koranicznego, zachowujgc obiek-
tywny i integralny zwigzek miedzy objawieniem i natura, za-
chowaliby$my jedno$¢ jako naréd, dokonalibySmy postepu w za-
kresie islamskich nauk spotecznych i nie podzielilibySmy sie na
frakcje i stronnictwa. Woéwczas lud nie datby sie zwie$¢ rozmai-
tym ,faraonom” i , kaptanom”, a jedno$¢ nie zostataby rozbita. Nie
ulegliby$my sloganom sekularyzacji, liberalizmu czy demokracji
ani religijnym frazesom. Nie uwiodtby nas fatsz i ukryty pod pta-
szczykiem dazenia do prawdy i sprawiedliwos$ci partykularyzm.
W istocie rzeczy, wszystkie te btedy i wystepki popetniono nie
majac na wzgledzie dobra muzulmandw i catej wspdlnoty, a takze
bez zwazania na obiektywne fakty. Ulotne wybory osobiste oraz
niedowiedzione aksjomaty i hipotezy wyniesiono do rangi
sprawdzonych faktow, po drodze gubigc prawde i troske o auten-
tyczne dobro ludzi. Wspélnota sie podzielita, a jej cztonkowie po-
dazaja niemalze odrebnymi $ciezkami.

Gdyby mysl islamska dalej opierata sie naideach i interpreta-
cjach koranicznych, mieliby$my $swiadomo$¢, ze stowa Proroka
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wypowiadane Zyjacym na pustyni plemionom arabskim (czyli
Beduinom) byty dobrane tak, aby uwzglednia¢ ich konkretne po-
trzeby i mozliwos$ci oraz historyczno-kulturowy etap ich rozwoju.
Sam Prorok wszak ostrzegat: ,Méw do ludu tak, aby mégt zrozu-
mie¢”8. Za$ tradycja przytacza stowa ‘Abd Alldha Ibn Mas‘ida:
,Gdy moéwisz do ludzi ponad ich gtowami, twoje stowa beda dla
niektérych Zrédtem pokusy i utrapienia”. Wyglada jednak na to, ze
mysliciele muzutmanscy nie przyswoili sobie tej madrosci, a ra-
czej okazali brak $wiadomosci szczegblnego, w sensie czasowo-
-przestrzennym, charakteru przekazanych Arabom stéw Proroka.
Z czasem ten brak sSwiadomosci przyczynit sie do zaakceptowania
wielu tresci, ktore - z wielu réznych przyczyn - przeniknety do
piSmiennictwa islamskiego z tradycji plemiennych, zydowskich,
gnostyckich czy zwyktych przesadéw. To z kolei przestonito swia-
topoglad koraniczny, w wyniku czego ustat postep cywilizacji is-
lamskiej, a jej duch, dynamika i kreatywno$¢ zostaly przyttumione.
Qur’an stat sie zaledwie Srodkiem do uzyskania btogostawienstwa

8 Nie ma hadisu o takim doktadnym brzmieniu. Istnieje jednak wypowiedz
przypisywana ‘Alemu: ,Nauczajcie ludzi stosownie do ich poziomu wiedzy;
czy chcieliby$cie bowiem, by uznano, ze B6g i Jego Postaniec m6wig niepraw-
de?” (Abii ‘Abd Allih Muhammad Ibn Isma‘il al-Buhari al-Gu‘fi, Sahih al-Buhari,
red. ‘Abd al-Malik Mugahid [Rijad: Dar as-Salam, 1417 AH / 1997], Ksiega wie-
dzy [Kitab al-ilm], hadis 3.49.127, s. 33). Omawiajac zagadnienia dotyczace
rozumu, Abi al-Hasan at-Tamimi (‘Abd al-°‘Aziz Ibn al-Harit Abi al-Hasan at-
-Tamimi znany jako Burhan ad-Din, jeden z przyw6dcéw hanbalitéw) przywo-
tuje stowa Ibn “Abbasa o tym, co Wystannik Boga kiedy$ powiedziat: ,My pro-
rocy jesteSmy postani, aby méwi¢ do ludzi w sposéb dla nich zrozumiaty”.
Stwierdza jednak, ze przekaz ten, ze wzgledu na swdj tancuch przekazicieli,
nie jest bezsprzecznie potwierdzony (Isma‘il Ibn Muhammad al-‘Agltni al-
-Garrahi, Kasf al-hafa’ wa-muzil al-ilbds ‘amma istahara min al-ahddit ‘ala alsi-
nat an-nds, wyd. Husam ad-Din al-Qudsi [b.m.w.: Maktabat al-Quds, 1351 AH /
1932/3], Rozdziat liter poczatkowych: hamza i mim, hadis 593, s. 196 [cato$¢
hadisu: ss. 196-197]; autor powotuje sie przy tym m.in. na dziato hanbality
Abu al-Hasana at-Tamimiego, ktérego tytut [czy tez raczej jego poczatek, co
sugeruje wzmianka autora o omawianiu spraw dotyczacych rozumu] brzmiat
Al-"Aql lub, ewentualnie, na Ksiege rozumu w jakims$ jego dziele, ale te sg licz-
ne; wypowiedz autora $wiadczy o tym, ze wykorzystywat on ten wiasnie hadis
lub identyczny).
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i niebianskiej nagrody przez recytujacych go i uczacych sie go na
pamie¢ wiernych, niewiele za$ czyniono w zakresie idztihadu
(wysitkbw na rzecz nowego i tworczego odczytania sensu
Qur’anu)®. Zaczeto przesadnie akcentowac znaczenie pism odno-
szacych sie do nauk koranicznych w konkretnym kontekscie hi-
storycznym, a czyniono to w oparciu o powierzchowne rozumie-
nie tekstu, podczas gdy wspélnota muzutmanska popadata w co-
raz wiekszg apatie, stagnacje, bierno$¢, zabobonno$¢ i sofistyke.
W konsekwencji fundament wiedzy i Zzywotno$ci, na ktérym pier-
wotnie wspdlnota ta miata sie opiera¢, zaczal sie rozpadac,
a $wiatto refleksji, dociekan, twoérczosci i Swiadomego powiernic-
twa coraz bardziej stabto.

Dominujaca tendencja we wspdlnocie muzutmanskiej stata
sie perspektywa Beduinéw, nacechowana ekskluzywizmem, de-
spotyzmem oraz szowinizmem mys$lenia i zwyczaju plemiennego.
Trend ten wzmocnit sie wraz z dotgczaniem do islamu kolejnych
ludéw uksztattowanych przez autokratyczne kultury. Jeszcze in-
nym czynnikiem byta, jak juz wspomniatem, niezdolno$¢ do od-
réznienia ponadczasowego i uniwersalnego przekazu Qur’'anu od
praktycznych nauk Proroka, kierowanych do pogan (politeistéw)
z Pétwyspu Arabskiego i uwzgledniajacych konkretne okoliczno-
$ci. Ten praktyczny przekaz koncentrowat sie na fundamentach
religii oraz na tworzeniu wspoélnoty i spoteczeristwa poprzez ob-
rzedy modlitewne i jatmuzne (zakat). Gdy Prorok zwrécit sie do
pustynnych Arabéw stowami ,,Poddajcie sie islamowi lub przygo-
tujcie sie na bdj”, miat na celu wyciaggniecie ich z prymitywnego
stanu spoteczno-kulturowego i zaszczepienie w nich elementar-
nych zasad, niezbednych do stworzenia cywilizacji globalnej,
opartej na naukach Qur’anu. Niestety, dopuszczono do tego, Ze te
zawierajace grozbe stowa, pomimo ich specyficznego odniesienia
czasowo-przestrzennego, przy¢milty te nauki Qur'anu, ktére

o Patrz: Aneks II, przypis 3.
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wykraczajg poza konkretny czas, miejsce i okolicznosci i ktére ad-
resowane sg do ludzi wszystkich narodéw i epok.

Wszystkie powyzsze czynniki przyczynily sie do znie-
ksztatcenia przestania Qur’anu i islamu, ktére prowadzito To-
warzyszy Proroka. Co wiecej, znieksztatcenie to spowodowalo,
ze coraz cze$ciej nacisk ktadziono na retoryke grozby wobec
zatwardziatych wrogéw prawdy. Tym samym, wobec kolejnych
wyzwai i zmian oraz w obliczu zatarcia réznicy miedzy bta-
dzacym wyznawcg a upartym buntownikiem, miedzy zagubio-
ng dusza a nieprzejednanym i wrogim poganinem (politeistq),
wspdlnota muzulmanska doswiadczata dalszego regresu
w dziedzinie mys$li i kultury.

Musimy zatem rozr6zni¢ koraniczny $wiatopoglad Towa-
rzyszy Proroka, ktory ol$nit otaczajacy ich $wiat, i ten prymi-
tywnych plemion arabskich, ktéry odzwierciedlony jest przez
to, co mozna okresli¢ jako ,minimalistyczny przekaz skierowany
do nich przez Proroka, bedacego autorytetem w ich spoteczen-
stwie”. Méwiac im , poddajcie sie islamowi lub przygotujcie sie
na béj”, Prorok dazyt do ustanowienia wsréd poganskich (poli-
teistycznych) plemion fundamentéw spoteczenstwa cywilizo-
wanego w najprostszej i najmniej wyrafinowanej formie. Dlate-
go podkreslat filary islamu, zwtaszcza modlitwe (i jej spajajaca
moc) oraz zakat (jako czynnik wzmacniania spotecznej solidar-
nosci i wspotpracy). Rzecz jasna, obie perspektywy dzielita
przepasé, bowiem z jednej strony istniat cywilizowany, kora-
niczny $wiatopoglad, zgodnie z ktérym zyli i ktory przekazywali
dalej Towarzysze Proroka, z drugiej zas znajdowat sie prymi-
tywny $wiatopoglad plemion arabskich, wyrazony w zrozumia-
tej dla nich, uproszczonej retoryce.

Towarzysze skupili sie wokét Postanca Boga, by zgtebiaé
Qur’an i jego doskonate, uniwersalne przestanie, ktére obejmuje
cate dzieje, od stworzenia cztowieka jako namiestnika i powiernika
Boga na Ziemi - ,i [wspomnij, o Muhammadzie!] jak twoj Pan
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powiedziat aniotom: »Ja sprawie na Ziemi namiestnika«” (Al-Baqa-
ra [Krowa], 2:30-33) - az po czasy, gdy ci, ktérzy postepuja zgodnie
z tym $wiatopogladem, wypeitnia swoje powotanie poprzez twor-
cze i pozyteczne wykorzystanie zasobéw Ziemi: ,a gdy Ziemia na-
biera swojego piekna i zdobi sie, a jej mieszkancy sadzg, iz nig wia-
daja - docieranocglub za dnia Nasz rozkaz” (Yiinus [Jonasz], 10:24).
Towarzysze studiowali zatem $wiety Qur'an. Wystuchawszy dzie-
sieciu wersetow, zapamietywali je, a nastepnie wdrazali je w Zycie
pod czujnym okiem Wybranca Bozego, bedacego ich nauczycielem,
przyktadem i przewodnikiem opisanym w Qur’anie:

I zaprawde, kredo, jakie posiadasz, jest szlachetne! (Al-Qalam
[Piéro], 68:4).

Zaiste, My postalismy ciebie jako tylko mitosierdzie dla §wiatow
[ludzi oraz dzinnéw] (Al-Anbiya’ [Prorocy], 21:107).

Nie powinno budzi¢ zdziwienia, ze gdy w pewnych wyjatkowych
okolicznos$ciach kto$ opisat czyn lub wypowiedz Proroka, ten na-
kazywat to wymazac. Z tego powodu w czasach Proroka i Kaliféw
Sprawiedliwych hadisy - czyli relacje z tego, co Wystannik Boga po-
wiedzial, zrobit lub zatwierdzit - nie byly zapisywane z taka
doktadnoscig, jak Qur’an. A wynika to po prostu z tego, Ze to Qur’an,
a nie hadisy, jest Zrodtem ponadczasowego i niezmiennego swiato-
pogladu islamskiego. Stwierdzenie to nie jest sprzeczne z faktem,
ze Wystannik Boga pouczyt swdj lud, aby przestrzegat jego na-
kazéw i rad, bedac dla tego ludu doczesnym autorytetem
i glowa panstwa. Nikt nie byt zreszta zwolniony z podporzadko-
wywania sie nakazom Proroka pod pretekstem, Ze takiego czy
innego nakazu nie ma w Qur’anie, poniewaz funkcjg Qur'anu nie
byto dostarczanie szczegétowych wskazan praktycznych. Qur'an
jest raczej swego rodzaju konstytucja, ponadczasowym przesta-
niem, wezwaniem, prawem i §wiatopogladem, przeznaczonym dla
catej ludzkosci, we wszystkich epokach:
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Ta: Sin. Min. Oto wersety Ksiegi jasnej (4s-Su‘ara’ [Poeci], 26:1-2).

Zaprawde, nie przeoczyliSmy w Ksiedze zadnego szczegétu! (Al-
An‘dm [Trzody], 6:38).

Alif, Lam, Ra’ Oto Ksiega, ktorej wersety uczyniono skrupulat-
nymi. Nastepnie zostaty objasnione. [One] pochodzg od Wsze-
chmadrego, Obznajomionego! (Hiid [Hud], 11:1).

Alif, Lam, Ra’ Oto Ksiega - postali$my ja tobie, aby$ wyprowadzit
ludzi z ciemno$ci do Swiatta, za pozwoleniem ich Pana (Ibrahim
[Abraham], 14:1).

Oto [ten Qur’an] stanowi jasne wskazéwki [i wyjasnienie] dla
ludzi oraz przewodnictwo i mitosierdzie dla ludzi majacych
pewno$¢ wiary (Al-gatiya [Przyklekajaca], 45:20).

Zadaniem Qur’anu nie jest wydawanie rozporzadzen czy ogtasza-
nie praw dotyczacych spraw okreslonego spoteczenstwa w danej
epoce. Jego funkcja polega na przedtozeniu ponadczasowego, na-
tchnionego przez Boga $wiatopogladu, tak madrze realizowanego
przez Proroka w konkretnych okolicznos$ciach: ,Panie nasz! Poslij
do nich postanica spos$rdd nich samych, ktéry bedzie im recytowat
Twoje wersety; i bedzie nauczat ich Ksiegi oraz madro$ci; i bedzie
uszlachetniat ich. Zaiste, Ty jeste$ Niepokonany, Najmadrzejszy!”
(Al-Baqara [Krowa], 2:129). Rzadzenie spoleczenstwem w réz-
nych momentach dziejéw miato sie dokonywaé w $wietle idei
i fundamentalnych zasad tego $wiatopogladu. Fakt ten moze nam
pomoc zrozumie(, dlaczego po udaniu sie niektérych Towarzyszy
do réznych miast w celu nauczania hadis6w na temat stéw i czy-
néw Proroka, ‘Umar Ibn al-Hattdb - panujacy 6wczeénie jeden
z Kalifow Sprawiedliwych - wydat nakaz ich powrotu do Medyny.
Zrobit tak dlatego, Ze w odrdznieniu od medynczykéw mieszkan-
cy owych miast nie zdotaliby poja¢ przestania hadiséw, stéw Pro-
roka, intencji lezacych u podstaw jego dziatan oraz towarzysza-
cych im okoliczno$ci.
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Whnikliwa analiza dziejéw mys$li islamskiej dobitnie pokazu-
je, ze plemienne zwyczaje i sposoby mys$lenia oraz naptyw do
wspoélnoty muzutmanskiej ludéw niearabskich miaty istotny
wplyw na przemiany arabskiego panstwa narodowego po poko-
naniu spadkobiercéw szkoly medynskiej!°, ktorych odsunieto
od spraw publicznych wspdlnoty i ograniczono do sfery prywat-
nego kultu religijnego oraz spraw osobistych. Spadkobierca
szkoty medynskiej i zatozycielem ,szkoty indywidualnej opinii”
(madrasat ar-ra’y) byt imam Abu Hanifa an-Nu‘man (zm. 150
AH / 767), ktérego podejscie opierato sie na pryncypiach racjo-
nalnej opinii, refleksji koranicznej oraz madrosci wyrazanej
w zastosowaniu nauk Qur’anu przez Proroka w konkretnych sy-
tuacjach. Uzasadniajac dang opinie czy orzeczenie, imam Abii
Hanifa w minimalnym zakresie cytowat sunne - tradycje Proro-
ka. Nie oznacza to jednak, Ze uczony ten oraz zwolennicy jego
szkoty odzegnywali sie od tekstéw sunny i madroSci praktycz-
nych zastosowan nauk Qur’anu. Podobnie jak Abl Hanifa, row-
niez imam Malik Ibn Anas (zm. 179 AH / 795) w swoim dziele
Al-Muwatta’ powotat sie na wzglednie niewiele (piec¢set) hadi-
séw. Co wiecej, gdy zauwazat rozbiezno$¢ miedzy sunng a pogla-
dami uczonych szkoly medynskiej, przyjmowat raczej stanowi-
sko tych ostatnich, a to dlatego ze, zwtaszcza dla imama Malika,

Szkota medynska byta jedna z kilku, istniejacych wspoélnie z os$rodkami
w Basrze, Kufie czy Mekce, regionalnych szkét prawnych we wczesnym okresie
islamu. Z czasem zaczeta sie ona opiera¢ na autorytecie ,siedmiu prawnikéw
medynskich” oraz kalifa ‘Umara i jego syna ‘Abd Allaha. Wraz z pojawieniem sie
(medynenczyka) A$-SafiTego, uznawanego za faktycznego fundatora systema-
tycznego prawoznawstwa i metodologii w prawie muzutmanskim, oraz rozwo-
jem nowego typu szkét prawnych, opierajacych sie na autorytecie swojego zato-
zyciela, owe stare szkoty przeszty do historii. Patrz: Janusz Danecki Podstawowe
wiadomosci o islamie, t. 1, ss. 218-222. Dyskusja na temat ,tozsamosci legali-
stycznej” we wczesnym islamie - patrz: Wael B. Hallaq, The Origin and Evolution
of Islamic Law, Cambridge: Cambridge University Press, 2005, Rozdziat 5. Na
temat ,szkoty medynskiej” i dziatajacych w tym mieScie oraz innych é6wczesnych
metropoliach pierwszych prawnikéw-specjalistéw i znawcéw prawa muzut-
manskiego - patrz tamze, ss. 55-74.
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wnioski uczonych szkoty medynskiej byly najblizsze mysli
i praktyce z czaséw Proroka.

Zupelnie inne podejScie miat imam Ahmad Ibn Hanbal, za-
tozyciel ostatniej z czterech sunnickich szkét prawa. Dziatat on
w Iraku, czyli w Srodowisku zasadniczo odmiennym od Medyny.
Irak byt kolebka kilku dawnych cywilizacji, a w okresie kalifatu
Abbasydéw, po pokonaniu Barmakidow (Al-Baramika)!?, walce
o wladze miedzy Al-Aminem a Al-Ma’'minem?? i zmianie uktadu
sit na rzecz Turkéw w czasach rzadéw Al-Mu‘tasima przeszedt
znaczgce przeobrazenia. Rzecz jasna, wydarzenia te sprawity, ze
otoczenie imama Ahmada byto zupelnie inne niz $wiat czaséow
Proroka, czyli spoteczenistwo, do ktérego odnosity sie praktycz-
ne zastosowania nauk koranicznych. W odpowiedzi na kryzys
intelektualny swoich czaséw, imam Ahmad zawart w swoim Al-
-Musnadzie okoto czterdziestu tysiecy hadisow, w tym wiele
mato wiarygodnych!?, sposréd setek tysiecy hadiséw i innych

Barmakidzi byli perskim rodem, ktéry zyskat znaczne wptywy za rzadéw abba-
sydzkiego kalifa Al-Mahdiego. Yahya Ibn Halid al-Barmaki byt odpowiedzialny
za wychowanie Hartina ar-Rasida, ktérym jako niemowleciem opiekowata sie
jego zona. Yahya przyczynit sie do objecia przez Hariina ar-Rasida wtadzy w ka-
lifacie i wraz z synem cieszy! sie powazaniem az do 188 AH / 803 roku, kiedy
kalif uwiezit ich i skonfiskowat ich posiadtosci ze wzgledu na zagrozenie wyni-
kajace ze zbyt wielkiego znaczenia tego rodu w panstwie. Konsekwencja upadku
Barmakid6w byt spadek znaczenia i wpltywéw Perséw w panstwie Abbasydoéw.
Abbasydzki kalif Hartin ar-Rasid, ojciec Al-Ma'miina i Al-Amina, spisat testa-
ment, w ktérym uczynit swym nastepca Al-Amina, za$ Al-Ma‘miinowi wyzna-
czyt urzad namiestnika Chorasanu. Po $mierci Al-Amina jednak, to Al-Ma'min
miat zostac¢ kalifem. Mimo Ze al-Ma'miin byt starszym z braci, jego matka byta
Persjanka, a matka Al-Amina nalezata do rzadzacego rodu Abbasydéw. Po
$mierci Hartina ar-Rasida w 194 AH / 809 roku stosunki miedzy bra¢mi popsuty
sie. Al-Ma'miin usitowatl wybi¢ sie na niezaleznos$¢, w odpowiedzi na co Al-Amin
oglosit nastepca tronu swego syna Miise. Naruszenie woli i testamentu ojca do-
prowadzito do bratobéjczej wojny, w ktdrej chorasanskie oddziaty Al-Ma'miina,
dowodzone przez Tahira Ibn al-Husayna, pokonaty armie Al-Amina i przystapity
do oblezenia Bagdadu. W 198 AH / 813 roku Al-Amina $cieto, za§ Al-Ma'miina
ogtoszono kalifem catego imperium.

Nalezy w tym miejscu wspomnie¢ o wadze problemu zafatszowania czy znie-
ksztatcenia wszelkiego $wietego tekstu lub jego interpretacji. Dotyczy to
w szczegoblnosci hadisé6w Proroka, bowiem kazdy tekst, ktéry nie opiera sie na
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znanych mu opowies$ci. Dzieto imama Ahmada przyczynito sie do
powstawania kompilacji i encyklopedii hadiséw, cho¢ celem tych
publikacji nie byto, niestety, tworzenie zbioréw tekstow Zrodto-
wych dla czytelnikéw ztaknionych madro$ci wywiedzionej z prak-
tycznych zastosowan nauk koranicznych przez Proroka. Tworcom
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powszechnikach Qur'anu i wyzszych zamystach prawa islamskiego, moze po-
tencjalnie wypacza¢ wartosci, idee i cele islamu. Skutki korzystania z takiego
tekstu mozna poréwnac do kropli trucizny wprowadzonej do skadingd zdrowe-
go positku - nawet jesli bytby pozywny a osoba spozywajaca go zdrowa, to naj-
mniejsza kropla trucizny spowoduje $mier¢. Pojedynczy tekst, ktoéry dopuszcza,
na przyktad, przesad i szarlatanerie, mégtby zniszczy¢ efektywnos$¢ setek auten-
tycznych i stusznych tekstéow - tych, ktére wzywaja do przestrzegania praw
wszech$wiata, szczerego dazenia ku dobru, samodoskonalenia, prawo$ci i ufno-
$ci Bogu. Z kolei uwazna krytyka tresci hadiséw - tak pojedynczych (ahad), jak
i innych - przy pomocy fundamentalnych zasad wytozonych w Qur’anie jest ab-
solutnie niezbedna, jesli mamy chroni¢ wspdlnote muzutmanska przed fatszer-
stwami czy nadinterpretacjg tekstow, czyli zjawiskami, ktdre tak bardzo wypa-
czyty mysl i doktryne muzutmanska oraz islamski §wiatopoglad.

Bdég Wszechmogacy oznajmia:
Alif, Lam, Ra’ Oto Ksiega, ktorej wersety uczyniono skrupulatnymi. Nastepnie
zostaty objasnione. [One] pochodzg od Wszechmadrego, Obznajomionego!
(Hud [Hud], 11:1).

I nie ma Zadnej istoty stapajacej po ziemi ani ptaka latajacego dzieki swoim
skrzydtom, ktére nie tworzylyby wspdlnot podobnych do waszych. Zaprawde,
nie przeoczyliSmy w Ksiedze zadnego szczegétu! (Al-An‘am [Trzody], 6:38).

Oraz:

On jest tym, ktéry zestat tobie Ksiege zawierajaca jednoznaczne wersety, sta-
nowigce fundament tej Ksiegi; a takze takie, ktére sa wieloznaczne. Ci, ktérzy
w sercach maja sktonno$¢ do zbladzenia, doszukuja sie tych [wersetéw], ktére
s wieloznaczne, w celu wywotywania niezgody i [przedstawiania] dowolnej
interpretacji. Lecz nikt nie zna ich poprawne;j interpretacji oprécz Allaha. I ci,
ktérzy sa utwierdzeni w wiedzy, méwia: ,UwierzyliSmy w nie. Wszystkie po-
chodza od naszego Pana”. A nikt nie pojmuje tego z wyjatkiem ludzi obdarzo-
nych rozumem (Al Tmran [Rodzina Imrana], 3:7).

Wyrazenie ,jednoznaczne wersety” (ayat muhkamat) odnosi sie do dok-
tryny, zasad, warto$ci, idei i orzeczen, za$ zwrot ,takie, ktére sg wieloznaczne”
(uhar mutasabihat) odnosi sie do opowiesci zawierajacych nauki moralne
i opisy zdarzen dotyczacych ,ludu ksiegi” (zydéw i chrzescijan), a takze ludéw
nalezacych do dawnych cywilizacji. W odniesieniu do tego typu tresci Qur'an
zaleca muzutmanom, by zadowolili sie samym Qur’anem i porzucili przesady,
politeistyczne wierzenia oraz btedne wyobrazenia.
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zbioréw chodzito raczej o uswiecenie tych tekstdw. Poniewaz coraz
czesciej nasladownictwo przedktadano nad niezalezng interpreta-
cje i tworcze stosowanie idei koranicznych w nowych sytuacjach,
teksty te stuzy¢ miaty powstrzymywaniu wplywu konkurencyj-
nych filozofii, kultur i gnostyckich systemdéw myslowych (tradycji
intelektualnych), ktére zaczynaty pobrzmiewaé¢ w wywodach filo-
zoféw i mistykéw muzutmanskich, scholastycznych ruchach filozo-
ficznych i politycznie zorientowanym szyizmie.

W efekcie powyzszych przeobrazen wiekszo$¢ uczonych
muzutmanskich skupita sie na kwestiach dotyczacych indywidu-
alnej poboznosci czy tez praktyk religijnych (‘ibaddt), mimo ze
dla szczerego muzutmanina czy muzutmanki kazde dziatanie pu-
bliczne lub prywatne jest formg poboznosci. Uczeni oddawali sie
tez rozwazaniom nad prawem dotyczacym przyziemnych spraw
prywatnych, transakcji handlowych i tym podobnych. Nie po-
Swiecali w zwigzku z tym zbyt wiele czasu i energii na pisanie
traktatéw o kwestiach spotecznych, sprawowaniu rzadéw czy
zyciu publicznym. Jedyne ksiegi, ktére dotykaty tych zagadnien
ograniczaty sie do mglistych napomnien w temacie sprawiedli-
wosci. Co gorsza, ksiegi dedykowano despotom, ktérzy i tak nie
zwazali na te napomnienia. Niemal catkowite zagubienie Swiato-
pogladu islamskiego i wpisanej wen zasady rownowagi miedzy
sferg publiczna i prywatng doprowadzito do rozpowszechnienia
sie retoryki grozby i strachu, opartej na zatozeniu, ze muzutma-
nie w swej masie trwac¢ bedg w niewiedzy, stabo$ci wiary i pod
rzagdami ztych i samowolnych wtadcéw. Ten typ retoryki
i zatozen pozwalat wtadcom przywdziewac szate fatszywej swie-
tosci, a wobec wspdlnoty muzutmanskiej wystepowaé¢ w roli
opiekunczego despoty. Postawe te uosabial abbasydzki kalif Al-
-Manstr (zm. 159 AH / 775), ktéry obwotat sie ,namiestnikiem
Boga na Ziemi”. Przestanie islamu jawito sie zatem jako zanego-
wanie duszy i umystu poprzez podporzadkowanie wiernych
wiadzy fanatycznych tyranéw. Czescig tego byto pogwalcenie
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autentycznego prawa wspdélnoty muzutmanskiej do tego, by pa-
trze¢ na rece wtadcy, ktérego obowigzkiem byta ochrona podda-
nych i zatwierdzanie ustalen powzietych w toku konsultacji z lu-
dem.

Nic dziwnego, ze retoryka wypierania sie samego siebie,
postepujaca nedza intelektualna wspdlnoty i erozja $wiatopo-
gladu islamskiego doprowadzily do reakcji w postaci samo-
uwielbienia, indywidualizmu, rasizmu, egotyzmu i szkodliwej
biernosci. Byto to przeciwienistwem ideatu samospetnienia
wiernych i catego narodu. Stanowczo$¢, rozwaga, kreatywnosé,
ofiarno$¢ i samodoskonalenie ustgpity miejsca chwiejnosci,
trwodze, bojazni i stuzalczoSci.

W zwigzku z tym nalezy pamieta¢, ze Wystannik Boga zwra-
cat sie do swych Towarzyszy w duchu mitosci, szacunku i uzna-
nia dla ich szlachetnych cech, dokonan i zastug, co byto przeci-
wienstwem retoryki potepienia, upokorzenia czy zastraszenia.
Ten spos6éb komunikacji zgodny jest z koranicznym obrazem
Swiata i innych ludzi. Jak oznajmia B6g Wszechmogacy: ,do
Allaha nalezy wszelki majestat, i do Jego Postanca oraz do wier-
nych (Al-Mundfiqiin [Obtudnicy], 63:8). A zatem, do muzuima-
néw nalezy zawsze zwracac sie z szacunkiem.

1.5.1 Czym jest swiatopoglqgd koraniczny?

Swiatopoglad koraniczny jest etyczna, monoteistyczng, po-
zytywna i majaca okreslony cel perspektywa postrzegania Swiata
i istot. Perspektywa ta zgodna jest ze zdrowa, zréwnowazong na-
turg, ktdrg, jako ludzie, otrzymalisSmy od Boga. Jednocze$nie jest
to perspektywa naukowa i oparta na prawach, wspierajgca
odpowiedzialne gospodarowanie zasobami Ziemi. Celem tego
Swiatopogladu jest us§wiadomienie cech sktadajacych sie na au-
tentyczng nature ludzka, bowiem tylko dzieki tej Swiadomosci
zyskamy wskazéwki niezbedne do osiagniecia spelnienia
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w wymiarze jednostkowym i wspélnotowym. Prawdziwe samos-
petnienie oznacza bycie zdolnym do zaspokajania potrzeb i bodz-
céw z umiarem, a jednoczes$nie mozliwo$¢ w petni twérczego zy-
cia duchowego:

Ten, kto czynit prawe dzieto - czy to mezczyzna, czy kobieta - bedac
osobg wierzaca, My z pewnoscia sprawimy, Ze, przezyje szlachetne
zycie. | z pewnoscig odptacimy im wynagrodzeniem za najlepsze
sposréd tego, co zwykli czynié (An-Nahl [Pszczoty], 16:97).

Gdy zyjemy w zgodzie z naszg, otrzymang od Boga, naturg ludzka,
woéwczas dazymy i pragniemy zaréwno poswiecic sie, by zapo-
biec przemocy, obroni¢ prawde czy ocali¢ godno$¢, jak i czerpaé
z zycia uzasadnione przyjemnoSci (Prorok powiedzial, ze , mito$¢
uprawiana przez was [z zonami] to [co$, co zastuguje na nagrode
od Boga tak samo, jak] akt dobroczynnosci’*.) Wedtug Swiatopo-
gladu islamskiego oba rodzaje dazen zastugujg zatem na nagrode,
podobnie jak poszukiwanie uczciwego zarobku w celu utrzyma-
nia siebie i najblizszych, odpowiedzialne gospodarowanie do-
stepnymi zasobami czy zglebianie wiedzy tak duchowej, jak i do-
czesnej. Nic z tego nie ma na celu wyrzadzenia krzywdy komuko-
lwiek lub czemukolwiek. Przeciwnie, te pozytywne dazenia po-
magajg uchwycic sens zycia i poja¢ wpisane wen Boskie zamysty.

Muzutmanin czy muzutmanka, ktérzy rozumiejg, na czym
polega Swiatopoglad koraniczny, moga spodziewa¢ sie zycia
zgodnego z otrzymang od Boga i ze swej istoty dobra natura.
Wynika z tego, Ze osoba taka bedzie kocha¢ Boga, bedacego uoso-
bieniem doskonatosci, najwyzszej czystosci, prawdy, sprawiedli-
wosci, mitosierdzia i pokoju. Tym samym bedzie nienawidzic¢ zta,
ktérego przejawami sa krzywda, niesprawiedliwo$¢, zepsucie,
okrucienstwo i agresja. Wystepki te sg obrzydliwe w oczach Boga,

1 Sahth Muslim, Ksiega jatmuzny (Kitab az-zakat), hadis 12.16.53 (1006), ss.
447-448.
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ktéry nas przestrzega przed ich popelnieniem. A zatem réwniez
dla wierzacego muzutmanina musza by¢ obrzydliwe.

Swiatopoglad koraniczny, do ktérego zaszczepienia naszym
dzieciom jesteSmy powotani jako muzutmanie, polega na mito-
$ci, godnosci i pokoju. Jego osnowa jest jednos¢ (jedynosc) Boga,
a nicig przewodnia - dazenie do wiedzy oraz oczyszczenie umy-
stu i emocji. Wierni kierujacy sie $wiatopogladem koranicznym
do$wiadcza¢ beda mitosci do Boga i mitosci Boga wzgledem
nich. Dobrowolnie oddadzg sie stuzbie Bogu, bowiem w ich na-
turze lezy kocha¢ Tego, ktéry jest prawdg, sprawiedliwo$cig
i mitosierdziem, a takze dlatego, Ze nie ma nikogo innego, kto
tak bardzo zastugiwatby na mito$¢ i od kogo w takim samym
stopniu warto bytoby oczekiwac¢ aprobaty. Dotyczy to naszych
rodzicédw, dzieci, a nawet nas samych, poniewaz ,ja” nie istnieje
i nie czerpie sensu istnienia inaczej niZ poprzez umitowanie
Boga. Jesli osoba gteboko uduchowiona i $wiadoma zasad wiary
dostrzega w sobie nieprawo$¢ czy sktonnos¢ do ztego, wéwczas
bedzie z nimi walczy¢ do skutku. Na tym wtasnie polega mitos¢
do Boga - na umitowaniu doskonatosci, czystosci i dobra. Mitos¢
do Boga oznacza tez czujno$¢, gdy tylko zauwazy sie u siebie
oznaki zbladzenia, wystepku i zta.

Taki sens majg stowa Proroka: ,nikt z was nie jest wierzy
prawdziwie, dopdki nie stane sie dla niego drozszy niz jego wta-
sne dzieci, rodzice i wszyscy ludzie”**. To samo przestanie znaj-
dujemy w rozmowie ‘Umara Ibn al-Hattaba z Postaricem:

Pewnego razu ‘Umar wziat reke Proroka i powiedziat: , 0 Postan-
cu Boga, przyrzekam, zZe jeste$ mi drozszy niz wszystko, poza
moja dusza”. Odrzekt mu: ,w imie Tego, w ktérego rekach jest
moja dusza, méwie: [twoja wiara nie bedzie doskonata dopéty],
dopdki nie stane sie dla ciebie drozszy niz twoja wtasna dusza”.

15 Al-Musnad, t. 11, hadisy 12750 (za Qatada, za Anasem Ibn Malikiem), s. 14
i 13846 (za Anasem Ibn Malikiem) ss. 304-305.
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»W takim razie”, odpowiedziat ‘Umar, ,jestes$ juz teraz mi drozszy
niz moja dusza”. ,I tak, o ‘Umarze, [doprowadzite$ do dosko-
natoSci swoja wiare]"1.

Cytat ten méwi, ze do petni wiary niezbedna jest catkowicie szcze-
ra mito$¢ do Boga, ktorg wyraza czyste, zarliwe umitowanie do-
bra i prawdy w zyciu doczesnym. Nalezy tez pamietaé, Ze mitos¢
do Proroka jest cze$cia mitosci do Boga, bowiem w moralnosci,
charakterze i postepowaniu Proroka odnajdujemy najpelniejsze
ludzkie uosobienie mitosci kierowanej ku Bogu. Sam Bég Wszech-
mogacy pewnego razu zwrdcit sie do niego stowami: I zaprawde,
kredo, jakie posiadasz, jest szlachetne!” (Al-Qalam [Pidro], 68:4).
Podobnie B6g oznajmit pierwszym muzutmanom:

Zaprawde, przybyt do was postaniec sposréd was samych. Cigzy
mu to, co was dreczy. Zatroskany jest o was, wobec wiernych jest
peten mitosierdzia i jest litoSciwy (At-Tawba [Skrucha], 9:128).

Oraz:

Kto jest postuszny postancowi, ten zaprawde okazal [tym
samym] postuszenstwo Allahowi (An-Nisa’ [Kobiety], 4:80).

Sa‘d Ibn Hi$am relacjonuje stowa, ktérymi zwrocit sie do ‘A'isy:
»opowiedz mi o charakterze [kulturze, manierach] Postanca”, na
co ona odpowiedziata: ,Jego charakterem byt Qur'an”?’. A zatem,
podsumowujac: szczera mito$¢ do Boga i Jego przymiotéw ozna-
cza jednocze$nie mitos$¢ do Jego Postanca i do tego, co jego cechy
charakteru reprezentujg. Mitujacy Boga beda tez kocha¢ w sobie
wszystko to, co zgodne jest z tymi cechami, za$ nienawidzi¢ beda
tego, co tym cechom zaprzecza.

Umitowanie Postanca Boga i najblizszych cztonkéw jego do-
mostwa - zon, corek, wnuczat - i innych krewnych, a takze

16 Al-Musnad, t. 16, Hadisy ‘Abd Allaha Ibn Hasima, hadis 22402 (za Zuhrg Ibn
Ma‘badem i jego dziadkiem), s. 332.
17 Al-Musnad, t. 17, 24482, s. 379.
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Towarzyszy, ktérzy uwierzyli w jego przestanie, podazali za nim,
uczyli sie od niego, szczerze wierzyli i walczyli z oddaniem w imie
prawdy, w Zaden sposdb nie oznacza kultu jednostki. Jest to raczej
umitowanie szlachetnych cech, wartosci i fundamentalnych za-
sad, ktére Prorok uosabiat. Wszystko inne jest odstepstwem od
wlasciwej drogi i grozi wpadnieciem w putapke rasizmu, bigoterii
oraz obsesji posiadania dobrego pochodzenia. Wtasnie taka bted-
ng droga w po6zniejszych latach podazali muzulmanie, a skutkiem
tego byto skostnienie instytucji, panowanie tyranii i korupcji oraz
zatamanie sie poczucia solidarno$ci muzutmandéw jako narodu,
co przyczynito sie do dezintegracji cywilizacji islamu.

Z uwagi na fakt, Ze w zyciu muzutmanina wieZ z Bogiem zaj-
muje centralne miejsce, a zwlaszcza w konteksScie negatywnych
oddziatywan wspoétczesnej, materialistycznej kultury, nalezy pod-
jac¢ socjopsychologiczne badania oparte na $wiatopogladzie kora-
nicznym oraz nadrzedno$ci umitowania Boga jako Najlito$ciw-
szego, Najhojniejszego i Najbardziej Kochajacego; Boga, ktéry za-
stuguje na wszelka chwate i okazuje nam mitosierdzie, gdy wyra-
zamy przed Nim Zal za grzechy. Studia takie mogg przybrac forme
opracowania materiatéw edukacyjnych dla rodzicéow, przezna-
czonych do nauczania w szkotach. Tego typu literatura musi pod-
kresla¢ mito$¢ Boga wzgledem muzutmanskiego dziecka. Zwraca-
jac sie do dorostych, nalezy akcentowac znaczenie $wiadomej re-
fleksji na temat Bozych btogostawienstw, opatrznosci i sposobow,
w jakie zaszczyca On ludzi (cytujgc Muslima: ,cho¢ bowiem Go nie
widzicie, On widzi was” '8). Anas Ibn Malik podaje, ze Postaniec
Boga pewnego razu powiedziat:

Zadowolenie Boga ze Swojego stugi, ktéry wyraza skruche, jest
podobne do tego ze strony podréznika mijajacego jatowsa, bez-
ludna kraine, ktéremu nagle zrywa sie i gubi wierzchowiec nio-
sacy jego zapasy jedzenia i picia. W rozpaczy, zastanawiajac sie,

8 Sahih Muslim, Ksiega wiary (Kitab al-iman), hadis 1.1.1 (8), s. 23.
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czy kiedykolwiek jeszcze ujrzy swego wierzchowca, podréznik
zasypia w cieniu drzewa, ktére udaje mu sie znaleZ¢ w okolicy.
Gdy wybudza sie z drzemki, postrzega, Ze stoi przed nim zagu-
biony kon. Nie posiadajac sie ze szcze$cia z powodu jego odnale-
zienia, chwyta jego uprzaz i wykrzykuje w uniesieniu: ,0 Boze,
Tys$ jest moim stugg, a ja jestem Twoim Panem!”. Tak wielka byta
jego rados¢, ze nie byt w stanie poprawnie sie wyrazic®.

Muzutmanie muszg by¢ $wiadomi faktu, Ze umitowanie Boga, pa-
mietanie o Nim oraz modlitwa sg prawdziwe tylko wtedy, gdy
przynosza owoc w zyciu wierzgcego, na przyktad w postaci
sumiennego i tworczego wypetniania zadan zwigzanych z od-
powiedzialnym zarzadzaniem bogactwami Ziemi. W przeciwnym
razie okazemy sie mniej godni niZ zwierzeta, rosliny i przedmioty
nieozywione, a przeciez wszystkie one, na swoj sposob, wielbig
Boga, petigc doktadnie takie role, ktére On im przypisat.

Jemu glosi chwate siedem niebios i Ziemia wraz z ich mieszkan-
cami. [ wszelkie rzeczy gtosza Jego chwate, lecz wy nie pojmuje-
cie ich modtéw (Al-Isra’ [Przemieszczenie noca], 17:44).

Czyz nie widzisz, ze Allahowi gtosza chwate ci, ktdrzy znajdujg
sie w niebiosach, jak i ci, ktérzy sa na Ziemi, a takze ptaki
z rozpostartymi skrzydtami? Kazdy wie, jak sie modli¢ oraz jak
glosi¢ Jego chwate. A Allah, zaprawde, doskonale wie, co oni
czynig (An-Nir [Swiatto], 24:41).

Recytuj to, co zostato ci objawione z Ksiegi i odprawiaj modli-
twe! Zaprawde, modlitwa powstrzymuje przed bezecenstwem
oraz nagannoscia. Lecz wspomnienie Allaha jest [jeszcze] wiek-
sze. A Allah posiada w peini wiedze o tym, co czynicie (Al-‘Anka-
biit [Pajak], 29:45).

19 Sahth Muslim, Ksiega pokuty (Kitab at-tawba), hadis 49.1.7 (2747), s. 1259-
1260 (podobne tamze: 49.1.1-6 i 8 (2675, 2744-2748), ss. 1258-1260).
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Abii Hurayra podaje, Ze Postaniec Boga pewnego razu rzekt: ,wie-
lu, ktérzy poszcza, nic przez to nie zyskuje oprocz gtodu, a wielu,
ktérzy przez cata noc sie modlg, nie otrzymuje nic poza nieprze-
spanymi godzinami”?. W zwiazku z tym Anas Ibn Malik przyto-
czyt nastepujaca historie:

Pewnego razu do domu Zon Proroka przyszto trzech mezczyzn,
pragnac dowiedzie¢ sie czegos o jego praktykach religijnych. Po
uzyskaniu odpowiedzi na swoje pytania, odrzekli, bedac niejako
zaskoczeni, ze nie jest on zbyt rygorystyczny, jesli chodzi
o wypetnianie tych obowigzkéw: ,jakzez mozemy poréwnywac
sie do Proroka, »ktéremu Allah przebaczyt [...] grzechy przeszie
i te, ktére beda« (Al-Fath [Zwyciestwo], 48:2)". Jeden z nich po-
wiedziat: ,ja na przyktad spedzam kazda noc na modlitwie”. Inny
stwierdzit: ,ja caly rok poszcze”. A ostatni dodat: ,powstrzymuje
sie od wszelkich kontaktéw z kobietami i nigdy nie mialem
zony”. Wéwczas przyszedt Postaniec Boga, ktéry powiedziat:
»Czy to wy rzekliscie to i to? B6g jest moim $wiadkiem, Ze naj-
bardziej sposrdd was sie Go boje i jestem Jego Swiadomy. Pomi-
mo tego poszcze [w odpowiednich porach], koncze poscié¢ [jak
inni], modle sie [w odpowiednich porach], odpoczywam [tak jak
inni] i pos$lubiam tez kobiety. A ktokolwiek wzgardza moim
przyktadem, nie ma ze mna nic wspélnego?!.

W podobnym tonie ‘Abd Allah Ibn ‘Amr Ibn al-As przytoczyt opo-
wie$¢ o spotkaniu z Prorokiem: ,Postaniec Boga spytat mnie
pewnego razu: »‘Abd Allahu, czy to prawda, Ze poscisz za dnia,
amodlisz sie noca?«. ‘Abd Allah odrzekt: »tak, Postaricu Boga«. Na
to Prorok rzekt mu: »Nie réb tak; pos$¢ przez kilka dni, a przez

20 Abu ‘Abd Allah Muhammad Ibn Yazid Ibn Maga al-Qazwini, Sunan Ibn Maga,
Muhammad Fu’ad ‘Abd al-Baqi (red.) (brak miejsca wydania: Faysal Tsa al-
-Babi al-Halabi, Dar Ihya’ al-Kutub al-‘Arabiyya, brak daty wydania), t. 1, Ksie-
ga postéw (Kitab as-siyam), hadis 7.21.1690, s. 539.

u Sahih al-Buhari, Ksiega matzenstwa (Kitab an-nikah), hadis 67.1.5063, s. 1100.
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kilka dni nie po$¢; mdédl sie i $pij w nocy, albowiem twoje ciato ma
wobec ciebie prawa i twoja zona ma do ciebie prawo«”%

22

Sahih al-Buhari, Ksiega malzenstwa (Kitab an-nikah), hadis 67.90.5199,
s. 1129. Warto zwrdci¢ w tym miejscu uwage na kwestie, z ktdra zmaga sie
wielu mtodych muzutmanéw i ktéra rodzi napiecie w zwigzku z rosngcymi
wymogami i coraz szybszym tempem wspotczesnego zycia. Chodzi o koniecz-
no$¢ odmawiania modlitwy pie¢ razy dziennie, w wyznaczonych porach.
Rzecz jasna, zasadniczo jest to dla muzutmanina nakaz: ,modlitwa jest zapisa-
na kazdemu wiernemu (jako obowigzek) w wyznaczonych porach” (An-Nisa’
[Kobiety], 4:103). Wierzacy musza mie¢ jednak swiadomos¢, ze sunna Proro-
ka daje pewna swobode w tej dziedzinie, utatwia wiec codzienne funkcjono-
wanie. W Sahih al-Buhdri czytamy za Anasem, ze Wystannik Boga powiedziat:
,utatwiajcie, nie utrudniajcie, przynoscie dobre wiesci, a nie odstraszajcie in-
nych” (Sahth al-Buhari, Ksiega wiedzy [Kitab al-ilm], hadis 3.11.69, s. 20).
W tym duchu wolno nam dotaczy¢ do modlitwy w potudnie (zuhr), wczesnym
popotudniem (‘asr), po zachodzie storica (magrib) i wieczorem (i§a’).

Sam Prorok czasem taczyt modlitwy (odmawiajac dwie po kolei o tej sa-
mej porze, jak w przypadku modlitwy potudniowej i popotudniowej o czasie
wyznaczonym na odmawianie tej drugiej, czy przedwieczornej i wieczornej
odmawianych w porze tej drugiej z nich) i to nawet wtedy, gdy nie miat ku
temu szczeg6lnych powodéw ani nie byt w podrézy. Zaréwno Sahih Muslim,
jak i Al-Musnad imama Ahmada, zawieraja relacje, podpierajaca sie autoryte-
tem Ibn ‘Abbasa (brata stryjecznego Proroka), wedtug ktérej Wystannik Boga
taczyt modlitwe potudniowa i popotudniowa oraz modlitwe po zachodzie
stonica z wieczorng, kiedy przebywat w Medynie i to w okresie spokoju (kiedy
nie dochodzito na przyktad do walk, ktére zmuszatyby go do zmawiania mo-
dlitw o jednej porze z uwagi na warunki wojenne), czy w okresach, gdy nie
padatly ulewne deszcze, ktdre moglyby utrudnia¢ dotarcie do meczetu na obie
modlitwy. Gdy spytano Ibn ‘Abbasa: ,dlaczego tak robit?”, ten odpowiedziat:
,aby nie sprowadzac¢ na swdj lud nadmiernej niewygody” (Sahih Muslim, Ksie-
ga modlitwy w podroézy i jej skracania [Kitab salat al-musdfirin wa-qasriha],
hadis 6.6.54 [705], s. 319; podobne hadisy 6.6.55-59, ss. 319-320; Al-Musnad,
t. 3, hadis 3323, s. 413 oraz [tylko w przypadku dwdéch modlitw] t. 2, Hadisy
Tamama Ibn al-‘Abbasa Ibn ‘Abd al-Muttaliba, od Proroka, hadis 1953, s. 461
it. 3, hadis 2557, ss.156-157 oraz [peina informacja, ale z nieco inaczej ujetym
uzasadnieniem] t. 3, hadis 3235, s. 383; podobne hadisy takze t. 3, hadis 3265,
s. 393 oraz t. 16, Hadisy Usamy Ibn Zayda [...], hadis 21662, ss. 88-89it. 17,
hadis 23462, s. 39). Czytamy tez w Sahih Muslim i w Sahth al-Buhari, za Ibn
‘Abbasem, ze w Medynie Wystannik Boga faczyt modlitwe potudniows i popo-
tudniowa, wykonujac rak‘e osiem razy, zas modlitwe przedwieczorna i péZno-
wieczorna taczyl, wykonujac rak‘e siedmiokrotnie. Na tej podstawie imam
Ahmad Ibn Taymiyya, ktéry byt uczonym praktykiem idztihadu (niezaleznej
analizy i interpretacji), orzekt, ze wolno taczy¢ modlitwy, nie bedac w podrézy
czy w innej szczegdlnej sytuacji, ale pod warunkiem, Ze nie stanie si¢ to nawy-
kiem. Tym bardziej dopuszczalna bedzie ta formuta, gdy modlitwe utrudnia
choroba czy stan wyzszej konieczno$ci (Sahih al-Buhari, Ksiega modlitwy ta-
haggud (nocnego czuwania) (Kitab at-tahaggud), hadis 19.30.1174, s. 230
oraz Ksiega czaséw modlitw (Kitab mawagit as-sald(t)), hadis 9.12.543,s.113;
Sahih Muslim, Ksiega modlitwy w podrézy i jej skracania (Kitab salat al-mu-
safirin wa-qasriha), hadis 6.6.55 (705), ss. 319-320 oraz 6.6.56 (705) s. 320.
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Zwazywszy na to, co do tej pory powiedziano, mozemy na-
kresli¢ implikacje §wiatopogladu koranicznego dla naszych insty-
tucji spotecznych, praktycznie stosujac pochodzace z Qur’anu
idee w réznych sferach zycia. Na poczatek weZmy pojecia konsul-
tacji, sprawiedliwo$ci, mitosierdzia, dobroczynnosci i oczyszcze-
nia, a takze pojecia przeciwstawne: niesprawiedliwo$ci, wystep-
ku, agresji i wszystko to, co sprzeczne jest z rozumem i interesem
ludzkos$ci. W ten spos6b mierzymy sie z powierzchownym spoj-
rzeniem na Qur’an, jako na ksiege stuzaca jedynie recytacji w celu
uzyskania osobistych blogostawienstw i nagréd. Zamiast tego da-
zymy do wilasciwego zrozumienia Qur'anu, jako Zrédta wskazo-
wek oraz konstruktywnego $wiatopogladu duchowego, na kté-
rym musimy sie oprze¢ jako jednostki i jako spoteczenstwo.
Qur’an stuzy jako probierz wszystkich naszych celéw i intencji,
a takze jako zbior kryteriéw oceny tresci relacji o zyciu Proroka
i innych tekstow oraz ich rozmaitych interpretacji. Stuszne jest to,
co jestzgodne z kryteriami koranicznymi, a to, co te kryteria naru-
sza, moze zosta¢ zmodyfikowane, odrzucone lub naprawione.

Dochodzi obecnie do réznych intelektualnych i kulturowych
star¢, wywotanych przez tych, ktérzy chcieliby wymazaé lub
zmarginalizowac tozsamo$¢ muzutmanéw i muzutmanska kultu-
re wraz z charakterystycznymi dla niej cechami, a takze unice-
stwi¢ jej potencjal twoérczego i reformatorskiego wktadu we
wspotczesng, materialistyczng kulture, ktérej odchylenia od nor-
my i wypaczenia zagrazajg ludzkosci. Przyktadem kwestii zapal-
nych sg prawa kobiet oraz ich role w rodzinie i spoteczenstwie.
Uczeni muzutmanscy od dawna szczegdlng wage przywiazuja do
instytucji rodziny, a to z powodu jej znaczenia w $wietle prawa
islamu. Rodzina muzutmanska, pomimo powaznego uwiadu i sta-
gnacji mysli muzutmanskiej w przesztosci, zachowata znaczenie
i site moralna. A zatem to rodzina muzutmanska przetrzymata na-
watnice zepsucia, ktére wyrzadzito wiele szkdd w muzutman-
skim zyciu politycznym i doprowadzito do rozpadu instytucji pu-
blicznych spoteczenistwa muzutmarnskiego.
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Dopo6Kki nie zreformujemy systeméw rodziny i pracy w du-
chu madrosci stworzenia, widocznej w komplementarnosci rol
oraz podziale odpowiedzialno$ci mezczyzn i kobiet w struktu-
rze rodziny, dopdty bedziemy sie przyczynia¢ do jeszcze wiek-
szej dezintegracji wspolnoty muzulmanskiej. Wéwczas jeszcze
trudniej bedzie spoteczeistwom muzulmanskim odbudowaé
wtasne fundamenty i nadzieje na udzial w postepie i pomys$lno-
$ci wspodiczesnej cywilizacji.

W perspektywie $wiatopogladu koranicznego zwigzek
mezczyzny i kobiety polega na wzajemnym uzupeinianiu sie, nie
za$ na podobienistwie. Komplementarna jedno$¢ obu ptci wnosi
harmonie do ludzkiego istnienia oraz do fizycznej, psychicznej
i spotecznej natury tak mezczyzny, jak i kobiety. W rezultacie
oboje wspdlnie tworzg petny i zestrojony byt. Jak przypominaja
nam stowa $wietego Qur’anu:

On jest tym, ktéry was stworzyt z jednego istnienia i uczynit
z niego jego matzonke, aby znalazt przy niej ukojenie (Al-A‘raf
[Wzniesienia], 7:189).

I z Jego znakéw jest to, iz stworzyt dla was - z was samych -
wspotmatzonkéw, abysScie doznali ukojenia przy nich, oraz
uczynil pomiedzy wami umitowanie i mitosierdzie. Zaprawde,
w tym tkwig znaki dla ludzi, ktérzy sie zastanawiaja (Ar-Rim
[Bizancjum], 30:21).

Mimo ze zwolennicy - wszechobecnej w dzisiejszym, materiali-
stycznym spoteczenstwie - idei podobienistwa miedzy mezczyzna
a kobietg twierdzg, Ze ma ona obiektywne podstawy w $wiatopo-
gladzie naukowym, nie ma ona nic wspoélnego z rzeczywisto$cig
i prowadzi do niezrozumienia naszej, danej od Boga, natury.
Motywowana co najwyzej kaprysami i niemal zwierzecymi pope-
dami wspétczesna idea meskosci i kobieco$ci ujawnia arbitralne
lekcewazenie prawdziwej natury ludzkiej i praw wszechswiata,
rzadzacych psychicznymi i fizycznymi aspektami relacji miedzy
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ptciami. Zamiast wiec opiera¢ sie w mys$leniu i postepowaniu na
zatozeniu o zasadniczym podobienstwie mezczyzn i kobiet, jako
muzutmanie musimy wychodzi¢ z zatoZenia, Ze, cho¢ picie mogg
by¢ w pewnych aspektach do siebie podobne, to jednak r6znig sie
od siebie, a w tej réznicy wzajemnie sie dopetniaja.

Zamieszanie wokot kobiet i rodziny, charakterystyczne dla
wspoétczesnej cywilizacji materialistycznej, dostarcza jaskrawe-
go przyktadu wulgarnej, wypaczonej istoty $wiatopogladu, na
ktérym sie ta cywilizacja opiera. Swiatopoglad materialistyczny
pomija lub umniejsza podstawowe, organiczne réznice psy-
chiczne i spoteczne miedzy mezczyznami a kobietami. Widzimy
jak zgubne skutki przynosi to podejscie spoteczenstwom za-
chodnim, w ktérych 6w nihilistyczny, nieuprawniony i nie-
naukowy $wiatopoglad prowadzi do niesprawiedliwego trakto-
wania kobiet, zamachu na ich godno$¢, a takze uderza w prawa
dzieci, tym samym niszczac instytucje rodziny i jej podstawy
etyczne.

Nie powinny nas zatem dziwi¢ chaos i perwersja wynikaja-
ce z rozpadu rodziny i jej moralno$ci w spoteczenstwie zachod-
nim. Wobec tego, ze znieksztatcony poglad na relacje miedzy
kobietami i mezczyznami przewaza w konstrukcji i rozwoju
spoteczenstwa, kobiety muszg nie$¢ ciezar, ktéry uniemozliwia
im wypelnianie instynktu macierzynskiego lub - gdy jednak
zdecyduja sie za tym instynktem podazy¢ - zmusza je do samo-
dzielnego ponoszenia materialnych i psychicznych kosztow tego
wyboru. Tymczasem mezczyzn zwalnia sie z odpowiedzialnosci
i przyzwala sie im na hotdowanie samolubnym sktonno$ciom,
niekiedy tak bezwstydnym i btazenskim, jak spedzanie czasu
wolnego w klubach nocnych i domach publicznych. W tym sa-
mym czasie dzieci pozbawia sie ojcowskiej opieki, zas kobiety
w zasadzie przestaty by¢ postrzegane jako matki, Zony i cérki,
a traktuje sie je jak ruchomosci czy towary, ktérych celem ma
by¢ zaspokajanie chwilowych zachcianek i pragnien mezczyzn.
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Niestety, brak Swiadomo$ci tego, czym jest $wiatopoglad kora-
niczny, oraz nieznajomos$¢ jego aspektoéw spotecznych i struktury
jego systemu kulturowego, stuzg interesom tych, ktérym zalezy na
kulturowym wywtlaszczeniu wspdlnoty muzulmanskiej. Sprzyja
temu tez powszechne zaslepienie wspotczesng cywilizacja zachod-
nia, jej naukowo-materialnymi dokonaniami oraz narzedziami
i strategiami wykorzystywanymi do inwazji kulturowej, w tym
zmy$lnymi programami rozrywkowymi, nadawanymi przez tele-
wizje satelitarng i strony internetowe. W dodatku wspoélnota mu-
zulmanska nie ma odpowiednich doktrynalnych, intelektualnych
i edukacyjnych narzedzi oporu. Muzutmanski ruch intelektualno-
-o$wiatowy cechuje sie stabos$cig i powierzchowno$cig. Brak nam
autentycznych studiéw nad osobowos$cig muzutmanska i warunka-
mi jej ksztattowania - tak pozytywnymi, jak i negatywnymi - w réz-
nych krajach zamieszkiwanych przez wyznawcéw islamu.

Idea monoteizmu i celowo$ciowego, etycznego $wiatopo-
gladuy, ktéry z niej wyrasta, prowadzi z kolei do pojecia komple-
mentarnos$ci. Pojecie to dostarcza pozytywnego wyja$nienia
podobienstw i réznic miedzy mezczyznami a kobietami oraz
wynikajacych z tego praw i zakresé6w odpowiedzialnos$ci
w Swietle danej od Boga natury i pochodzacych z Qur’anu idei
mito$ci (mawadda), wspotczucia (rahma), czynienia dobra
(ma‘rif) i dobroczynnoSci (ihsan). W efekcie kazda ze stron tej
ludzkiej relacji moze osiggnaé¢ samospetnienie w najlepszym,
najbardziej pozytywnym sensie tego stowa, moze by¢ sprawie-
dliwie traktowana i uzyska¢ wsparcie w realizacji swojej roli
w najrézniejszych sytuacjach, dziedzinach i etapach zycia.

Nasze rozumienie $wiatopoglagdu koranicznego pozostaje
niejasne, bo wigze sie ze wspoétczesng myslg islamska, zas ta
ostatnia - oparta wylacznie na tradycyjnych modelach, zwtaszcza
w odniesieniu do stosunkéw rodzinnych i praw ustanowionych
w dawnych epokach i odlegtych krajach - jest nieefektywna i sko-
stniala. Wynika z tego, Ze potrzebujemy bardziej wnikliwego
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podejscia do $wiatopogladu Qur'anu i zwigzanych z nim idei. Co
wiecej, $wiatopoglad ten nalezy pojmowac glebiej nie tylko
w kwestii relacji matzenskich, ale takze w zakresie praktycznych
gwarancji praw mezczyzny i kobiety w zyciu gospodarczym, poli-
tycznym, spotecznym oraz w edukacji. Taka rewizja naszego rozu-
mienia $wiatopogladu koranicznego umozliwi wieksza zgodno$¢
tych dziedzin zycia z ideami i pryncypiami Qur’anu, tworzac zin-
tegrowane podsystemy w ramach szerszego systemu catego spo-
teczenstwa. Gdy tak sie stanie, oboje matzonkowie zyskajg wiek-
szg zdolnos$¢ realizacji przynaleznych im funkcji i zadan, za$ ko-
biety cieszy¢ sie beda sprawiedliwszym traktowaniem, zwtaszcza
w tych fazach zyciowych, w ktérych sg najbardziej narazone na
zagrozenia, czyli w oKkresie cigzy, karmienia i wychowania dziec-
ka. Zadanie macierzynstwa spoczywa bowiem wta$nie na kobie-
cie i tylko ona moze mu sprostac.

W Swietle $wiatopogladu islamskiego oraz idei i wartoSci
wywodzacych sie z Qur'anu jest to zatem przykitad kwestii, do
ktorych dzisiejsza mys$l islamska musi podchodzi¢ w spos6b po-
stepowy i zdecydowany. Nalezy tez pamieta¢, ze $wiatopoglad ko-
raniczny pojmuje wspdlnote lub naréd jako nieodigczny element
Zycia, a petnia egzystencji polega na wzajemnym uzupetnianiu sie
jednostki i wspolnoty. Wszak nikt nie Zyje realnie poza zbiorowo-
$cig, do ktdrej nalezy, tak jak wspdlnota nie istnieje poza tworza-
cymi jg jednostkami. Dobro i pomys$lno$¢ owych jednostek zalezy
za$ od sity spotecznosci i solidnosci jej struktury, a sita i pomysl-
no$¢ spotecznosci zalezy od tego, w jakim stopniu jej cztonkowie
opanuja swoje zawody, od ich uczciwosci i zaangazowania w sfe-
rze pracy, udzielania sie i checi wniesienia wktadu w jej rozwdj.
Przestanie Qur'anu skierowane jest zatem do jednostek, do
wspolnoty i do catego rodzaju ludzkiego:

Allah obiecatl tym sposréd was, ktérzy uwierzyli i czynili dobro,

iz z catg pewno$cia uczyni ich namiestnikami na ziemi (An-Nir
[Swiatlo], 24:55).

86



Swiatopoglad koraniczny a kultura

I powiedz (o Muhammadzie!): ,Czynicie! A Allah ujrzy wasze
czyny - a takze Jego Postaniec oraz wierni! (At-Tawba [Skrucha],
9:105).

0 ludzie! Czcijcie waszego Pana, ktéry stworzyt was i tych przed
wami. AbyScie byli bogobojnymi (4l-Bagara [Krowa], 2:21).

Powyzsze wersety wskazuja na trzy fundamenty pomys$lnego
dziatania, zgodnego ze $wiatopogladem Qur’anu: po pierwsze, na
site przekonania i wiary; po drugie, na wydajno$¢ dziatania; po
trzecie, na skuteczno$¢ dziatania, wynikajaca z jego stusznosci.
Skuteczno$¢ i wydajnos¢ sa powigzane z przestrzeganiem zasad
obiektywnos$ci naukowej, czy tez tego, co tradycyjnie okresla sie
jako stuszno$¢ (saldh). A zatem ten, kto nie dostrzega faktow
i praw wszech$wiata majacych zwiazek z jego postepowaniem,
po $mierci otrzyma jedng nagrode - za wiare i dobre intencje. Ten
z kolei, kto postrzega owe fakty i prawa w powigzaniu z wtasnymi
uczynkami, otrzyma dwie nagrody - za wiare i dobre intencje
oraz za dostrzegalng prawos$¢ i uzyteczno$¢ (salah). Jesliby na
przyktad ktos chciat wykopaé studnie, ale nie rozumiat obiektyw-
nych faktéw dotyczacych tego, jak i gdzie nalezy jg kopad, to zosta-
nie wynagrodzony po $mierci za dobre intencje. Natomiast ktos,
kto nie tylko by chcial wykopaé studnie, ale tez wiedziat, jak
i gdzie to zrobi¢ i by to zrobit, otrzyma po $mierci nagrode za
szczytny zamiar wykopania studni, a w zyciu doczesnym nagroda
bedzie dlan juz samo uzyskanie wody.

Jesli muzutmanie - indywidualnie i jako wspdlnota - chca
wyzwoli¢ w sobie energie psychiczng i duchowa, musza zwrécic¢
sie ku $wiatopogladowi koranicznemu, a nastepnie na nowo
wdrozy¢ jego wartosci oraz idee w sferze wiary, uczuc i postrze-
gania swego otoczenia, a takze sensu zycia. Stuszno$¢ miat ‘Umar
Ibn al-Hattab, gdy - dopuszczajac do gtosu wnikliwe, inspirowane
Qur’anem, odpowiedzialne i realistyczne podejscie do zycia, ktore
dzielit z innymi Towarzyszami Proroka - stwierdzit: ,uciekam od
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dekretu Boga [Jego praw i postanowien] do dekretu Boga [Jego
praw i postanowien]”,.

1.5.2 Ja i inny w swiatopoglqdzie Qur’anu

Skoro $wiatopoglad koraniczny daje wspélnocie muzutmanskiej
taka zywotno$¢ i madros¢, to co moze da¢ innym? I kim sg owi
inni? Na czym wedle tego $wiatopogladu opiera sie relacja mie-
dzy ja a innym? Lepiej zrozumiemy, co czeka na naszej $ciezce, gdy
poznamy stanowisko Qur’anu w tej - jakze istotnej — kwestii, do-
tyczacej zycia ludzi. Zawarta w Qur’anie monoteistyczna perspek-
tywa zaktada uniwersalno$¢ i integralno$¢, w zwiazku z czym
inny traktowany jest jako integralna cze$¢ ja i na odwrét. W Swie-
tle Swiatopogladu koranicznego relacje miedzy dowolnym ja
i dowolnym innym nalezy postrzegac jako przenikajace sie kregi,
z ktorych kazdy w jaki§ sposéb moze przystuzy¢ sie drugiemu,
razem za$ tworza misterny splot celowosci, integracji, koordyna-
cji i konstruktywnego wspétoddziatywania. Wtasnie taki kon-
tekst - przepetniony ideatami sprawiedliwo$ci, tolerancji, brater-
stwa i pokoju - niezbedny jest do zyskania pelnego sensu jednost-
kowego i zbiorowego istnienia.

Wedtug $wiatopogladu Qur’anu ja i inny - mezczyzna i ko-
bieta, czarny i biaty, wierzacy i niewierzacy - s3 na réwni
cztonkami rasy ludzkiej, potgczonymi i zjednoczonymi samym
faktem przynaleznosci do ludzkiego ogétu. W perspektywie

s Ibn ‘Abd al-Barr stwierdza w swym dziele At-Tamhid (Abt ‘Umar Yasuf Ibn ‘Abd
Allah Ibn Muhammad Ibn ‘Abd al-Barr an-Namiri al-Qurtubi, At-Tamhid li-ma fi
Al-Muwatta’ min al-ma‘ani wa-l-asanid, ed. Muhammad al-Fallah [Al-Muhamma-
diyya: Matba‘at Fadala, 1400 AH / 1990], t. 8, s. 362 [petny hadis ss. 361-363];
autor powotuje sie przy tym na Al-Muwatta’ [Malik Ibn Anas, Al-Muwatta’, ed.
Muhammad Fu’ad ‘Abd al-Baqi {brak miejsca wydania: Dar lhya’ at-Turat al-‘A-
rabi, 1406 AH / 1985}, Ksiega meczetu {Kitdb al-Gami?}, hadis 45.7.22, s. 895
{peny hadis ss. 894-896}]): ,Czy nie styszeliscie, co Abi ‘Ubayda rzekt ‘Umaro-
wi - niech B6g nad nimi zmituje - méwiac: »czy uciekasz od dekretu Boga?«, na
co ‘Umar odpart: »uciekam od dekretu Boga do dekretu Boga«”.
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koranicznej wszyscy ludzie sg jedno$cig, na réwni stworzeni
jako bracia i siostry nalezacy do ogdélnoludzkiej rodziny:

O ludzie! Bdjcie sie waszego Pana, ktéry was stworzyt z jednej
istoty, a z tejze samej stworzyl zone, i z obojga wyprowadzit wie-
lu mezczyzn i kobiet. I bdjcie sie Allaha, w imie ktérego zwraca-
cie sie wzajemnie do siebie [0 pomoc]; oraz [chroncie] wiezy
pokrewienstwa. Zaprawde, Allah czuwa nad wami (An-Nisa’ [Ko-
biety], 4:1).

W przestaniu Qur’anu ja i inny - mezczyzni i kobiety, pochodzacy
z jednej duszy - otrzymuja unikalne i samodzielne istnienie, aby
wzajemnie sie dopelniac¢ jako towarzysze, spotecznosci i narody.
Wszystkich za$ taczg wiezi oparte na dobroci i mitosierdziu.

Ja i inny naleza do ,Judow i plemion” (Al-Hugurat [Komna-
ty], 49:13) w rozmaitych systemach spotecznych, ktére sg réz-
norodne pomimo spajajacej je jednosci. Za sprawg owej ré6zno-
rodnos$ci mozliwe sg interakcja, wzajemne poznawanie sie oraz
integracja. Gdyby wszystkie elementy byty jednakowe, nie mo-
gliby$my moéwic o interakcji czy komplementarno$ci. Przyciaga-
nie nie wystepuje miedzy dwoma biegunami dodatnimi czy
dwoma ujemnymi, ale miedzy dodatnim i ujemnym. Podobnie
interakcja wymaga wspotdziatania i komplementarnosci. Dlate-
go ludzie zostali stworzeni jako rézne plemiona i narody, jako
mezczyzni i kobiety o réznych zdolnos$ciach i mozliwo$ciach,
aby mogli wchodzi¢ w interakcje, poznawac sie wzajemnie i uzu-
petniac.

On jest Tym, ktory sprawil, ze powstaliscie z ziemi i na niej was
osadzit (Hid [Hud], 11:61).

To On jest tym, ktéry uczynit was dziedzicami ziemi i wynidst

jednych sposréd was ponad drugimi w randze, tak aby doswiad-
czy¢ was tym, czym was obdarzyt (Al-An‘Gm [Trzody], 6:165).
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W $wiatopogladzie Qur'anu réznice i réznorodno$¢ nie majg za-
tem nic wspoélnego z rasizmem czy dominacja jakiej$ grupy czy
jednostki nad innymi. Przeciwnie, opierajg sie na przestankach
jednosci i wspotpracy we wzajemnym uzupetnianiu sie, niezbed-
nych w zyciu tak jednostki, jak i wspoélnoty.

Jaiinnyrdznig sie pod wzgledem ,jezykow i koloréw” (Ar-Riim
[Bizancjum], 30:22), poprzez ktére objawiajg sie kreatywnos$¢
i piekno stworzenia, poczawszy od pojedynczej osoby, poprzez ple-
miona i ludy, aZ po cate rasy. Na poziomie istnienia ,zaden Arab nie
géruje nad tym, kto nie jest Arabem, ani bialy nad czarnym, chyba
Ze z racji pobozno$ci” (ostatnie kazanie Proroka)?*:

I z Jego znakow jest stworzenie niebios oraz ziemi, a takze
réznorodno$¢ waszych jezykéw i waszych koloréw. Zaprawde,
w tym sg znaki dla ludzi, ktérzy posiadaja wiedze (Ar-Rim [Bi-
zancjum], 30:22).

W sensie koranicznym, ja i inny istnieja na wszelkich poziomach:
jednostkowym, wspo6lnotowym i globalnym. Mogg by¢ potaczeni
matzenstwem lub wiezami krwi. Mogg by¢ sgsiadami albo
wspotobywatelami $§wiata z réznych zakatkdw globu. Zawsze jed-
nak wiezi te przypominajg koncentryczne i przenikajace sie kregi,
potaczone sprawiedliwo$cig, pokojem, dobrg wolg, wspéiczu-
ciem, tolerancja, wspotpracg i wzajemng pomoca:

I z Jego znakéw jest to, iz stworzyt dla was - z was samych -
wspotmatzonkéw, abysScie doznali ukojenia przy nich, oraz
uczynil pomiedzy wami umitowanie i mitosierdzie. Zaprawde,
w tym tkwig znaki dla ludzi, ktérzy sie zastanawiaja (Ar-Rim
[Bizancjum], 30:21).

Abu al-Qasim Sulayman Ibn Ahmad at-Tabarani, Al-Mu‘gam al-awsat, Abu
Mu‘ad Tariq Ibn ‘Awd Allah Ibn Muhammad i Abi al-Fadl ‘Abd al-Muhsin Ibn
Ibrahim al-Husayni (red.) (Kair: Dar al-Haramayn, 1415 AH / 1995), t. 5, Ciag
dalszy rozdziatu litery poczatkowej ‘ayn, hadis 4749, s. 86; jest to uproszczony
cytat, jego rozwiniecie znajduje sie dalej w tekscie.
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I [postanowit twoj Pan, abys$] dat krewnemu to, co nalezy sie
jemu, a takze biednemu i podréznemu - lecz nie trwon [swojego
majatku] bezmyslnie (Al-Isra’ [Przemieszczenie nocg], 17:26).

Nie bedziecie czci¢ nikogo poza Allahem i [okazywa¢ bedziecie]
dobro¢ wobec obydwojga rodzicéw, bliskich krewnych, sierot
i ubogich. I nakazujcie ludziom dobro. I odprawiajcie modlitwe
i uiszczajcie zakat (Al-Bagara [Krowa], 2:83).

Jaiinny r6znig sie od siebie pod wzgledem zdolnosci i mozliwosci
»,aby jedni z nich podporzadkowali sobie innych” (Az-Zuhruf
[Ozdoby], 43:32)°. Roznice istniejg nie po to, by jaka$ osoba czy
grupa mogta podporzadkowa¢ sobie innych, lub stawia¢ sie po-
nad nimi. Przeciwnie, istniejg, by ludzie mogli wspiera¢ i uzupet-
nia¢ sie nawzajem we wspoélnych staraniach o odpowiedzialne
wykorzystanie zasobow naszej planety, zaspokojenie potrzeb
wiasnych i innych ludzi, czy w celu budowy cywilizacji i kultur.
Roéznice w obrebie rodzaju ludzkiego nalezy traktowac jako do-
brodziejstwo, czy wrecz konieczno$é¢, bowiem bez nich nikt -

Niniejszy werset oczywiscie nie wypowiada sie o doniostosci relacji zaleznosci
i podlegtosci miedzy ludzmi w taki sposéb, by legitymizowaé niewolniczy system
spoteczno-gospodarczy. Zgodnie z wyktadniami Qur’anu chodzi tutaj o podkresle-
nie réznorodnos$ci w talentach, zdolno$ciach, umiejetnosciach i kompetencjach,
ktdre maja przyczynia¢ sie do optymalizacji ,wytwarzania korzysci podtrzymuja-
cych zycie oraz wyzwalajacych postep”, co przektada sie wrecz bezposrednio na
wzmocnienie ducha pomocy i solidarnosci. Sugeruje to miedzy innymi wiekszo$¢
angielskich przektad6w niniejszego wersetu. W tym sensie Qur’an i doktryna spo-
teczno-gospodarcza islamu zdaja sie zblizone do wspétczesnych koncepcji liberal-
nej rownosci (reprezentowanych m.in. przez Johna Rawlsa czy Ronalda Dworki-
na), w mysl ktoérej nierdéwnosci dochodowe maja prowadzi¢ do afirmacji ideatéw
sprawiedliwosci i egalitaryzmu w spoteczenstwie (zgodnie z tzw. zasada dyferen-
cji [roznicy]) (patrz np.: Will Kymlicka, Wspétczesna filozofia polityczna, przet. An-
drzej Pawelec [Warszawa: Aletheia, 2017], Rozdziat 3; patrz takze: Mohammad
Hashim Kamali, Freedom, Equality and Justice in Islam [Cambridge: Islamic Text
Society, 2002], ss. 133-142; Gadaf Rexhepi, Nadire Ramadani, Ethics and Social
Responsibility in Islamic Finance, w: Veland Ramadani, Léo-Paul Dana, Shqipe Gér-
guri-Rashiti, Vanessa Ratten (red.), Entrepreneurship and Management in an Isla-
mic Context [Cham: Springer, 2017]; Zakiyuddin Baidhawy, ,Distributive prin-
ciples of economic justice: An Islamic perspective”, Indonesian Journal of Islam and
Muslim Societies, Vol. 2, No. 2 [2012]).
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niezaleznie od rasy, pochodzenia, jezyka czy zdolno$ci - nie bytby
w stanie przetrwac:

I wspomagajcie sie wzajemnie w prawosci i bogobojnosci! Lecz
nie wspomagajcie sie wzajemnie w grzechu i agresji! I béjcie sie
Allaha! Zaprawde, Allah jest srogim w karaniu! (Al-Ma’ida [St6t
zastawiony], 5:2).

0 wy, ktorzyscie uwierzyli! Niechaj zadni [mezczyzni] nie szydza
z drugich; by¢ moze [wyszydzani] sg lepsi od nich [wyszydzaja-
cych]. Ani tez [Zadne] kobiety [niech nie szydza] z innych kobiet;
by¢ moze tamte [wyszydzane] sa lepsze od nich [wyszydzaja-
cych]. I nie zniestawiajcie sie nawzajem. I nie obrzucajcie sie wy-
zwiskami. Jakze zte imie ,wystepny”, po przyjeciu wiary.
A ten, kto sie nie nawrdci, ci sa prawdziwie niesprawiedliwi (Al-
-Huguradt [Komnaty], 49:11).

Qur’an wzywa nas, aby$my zachecali innych do czynienia dobra
w duchu tagodnosci, szczerosci i dobroci: ,I wspomagajcie sie
wzajemnie w prawosci i bogobojnosci” (Al-Md’ida [St6t zastawio-
ny|, 5:2). Mamy dazy¢ do tego, aby zawsze pouczac sie wzajemnie
stowami madrosci, zacheca¢ innych do tego, co dobre, a odwodzi¢
od wystepkdw lub czynéw sprzecznych z rozumem i roztropnos-

cig:

Nawotuj na droge twego Pana madroscia oraz szlachetnym na-
pomnieniem i dyskutuj z nimi w najlepszy sposéb (An-Nahl
[Pszczoty], 16:125).

A gdyby zechcial twoj Pan, wowczas uwierzyliby wszyscy, ktorzy
sg na ziemi. Czy ty bytby$s wtadnym zmusic¢ ludzi, aby stali sie
wierzacymi? (Yinus [Jonasz], 10:99).

Wy jeste$cie najlepsza wspo6lnota, jaka zostata kiedykolwiek po-
wotana dla ludzi. Nakazujecie to, co jest stuszne, a zakazujecie
tego, co jest naganne, i wierzycie w Allaha (Al Tmran [Rodzina
Imrana], 3:110).
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Postaniec Boga powiedziat: ,jesli kto$ idzie walczy¢ ze $lepego
postuszenstwa tej czy tamtej grupie albo ze $lepej nienawisci do
tej czy innej grupy i ginie w bitwie, to umiera z gtupoty”.

Ja i inny r6znig sie w postawach i punktach widzenia. Taka
jest po prostu natura stworzenia, ktérg cechuje jednos¢ w réz-
norodnosci i réznorodno$¢ w jednosci. A zatem niezaleznie od
tego, pod jakim wzgledem inny rézni sie od muzutmanina, nale-
7y sie mu materialny i duchowy szacunek, a wzajemne stosunki
musz3 sie opierac¢ na tolerancji, uprzejmosci, uczciwosci i spra-
wiedliwo$ci.

Allah wam nie zabrania wobec tych, ktérzy was nie zwalczali ze
wzgledu na wasza religie, ani teZ nie wypedzali was z domostw
waszych, abys$cie czynili dobro wobec nich i byli sprawiedliwi.
A Allah mituje prawdziwie sprawiedliwych (Al-Mumtahana
[Doswiadczana], 60:8).

Z powodu ogdlnoludzkiej jednosci i wspétzaleznosci, stosunki
miedzy ja a innym, nawet w przypadku istnienia antagonizméw
i obcosci, musza podlega¢ zasadzie sprawiedliwos$ci, bez niej
bowiem zaréwno wieZz miedzyludzka, jak i wspétodpowiedzial-
no$¢ za sprawowanie namiestnictwa na Ziemi pozbawione sg pu-
stymi stowami:

0 wy, ktérzyscie uwierzyli! Wytrwajcie w sprawiedliwosci, za-
Swiadczajgc przed Allahem. [ niechaj nienawi$¢ do [niektérych]
ludzi nie doprowadzi was [do tego], ze bedziecie niesprawied-
liwi. BadZcie sprawiedliwi; zaprawde, to jest blizej bogobojnosci.

26 Sihab ad-Din Ahmad Ibn “Ali Ibn Hagar al-‘Asqalani, Fath al-bari bi-arh Sahih
al-Buhari, Su‘ayb Al-Arna‘iit (red. prowadzacy), ‘Adil Mur$id, Ahmad Barhim
(red.), Haytam ‘Abd Al-Gafiir (wsp6tpraca) (Damaszek, Bejrut: (Dar) ar-Risala
al-‘Alamiyya, 1424 AH / 2013), t. 23, Rozdziat o tym, jak Adam i Mojzesz
poktécili sie u Boga (Bab tahdgg Adam wa-Miisa ‘inda Allah), hadis 11.7084, s.
68. Autor zrodta powotuje sie przy tym na Muslima (Sahih Muslim, Ksiega
rzadéw [Kitab al-imara], hadisy 33.13.53 [1848], s. 897 i 33.13.57 [1850],
s.898), a hadis ten wystepuje w szeregu innych zbioréw.
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I bojcie sie Allaha; zaprawde, Allah jest §$wiadom tego, co czynicie
(Al-Md’ida [St6t zastawiony], 5:8).

Podobnie braterska wieZ zrodzona z cztowieczenistwa wymaga,
aby tak ja, jak i inny unikali wszelkiej niesprawiedliwosci i prze-
mocy wobec siebie nawzajem. Nawet w reakcji na przemoc czy
w obronie skrzywdzonych lub uciskanych, nie ma uzasadnienia
dla wrogos$ci wiekszej niz to, co niezbedne, aby powstrzymac nie-
sprawiedliwo$¢. Nalezy raczej zawsze dazy¢ do przebaczenia, gdy
to tylko mozliwe:

[ walczcie na drodze Allaha z tymi, ktérzy z wami walczg, lecz nie
badZcie agresorami. Zaprawde, Allah nie miluje agresoréw
(Al-Baqara [Krowa], 2:190).

I wspomagajcie sie wzajemnie w prawosci i bogobojnosci! Lecz
nie wspomagajcie sie wzajemnie w grzechu i agresji (Al-Md’ida
[Stot zastawiony], 5:2).

A kto zadaje $mier¢ wiernemu z premedytacjg, tego kara bedzie
Gehenna, w ktérej wiecznie przebywaé bedzie, i obejmie go
gniew Allaha i Jego przeklenistwo i przygotowat [On] dlan ogro-
mna meke (An-Nisa’ [Kobiety], 4:93).

Nie bez powodu Qur'an wspomina, ze odparcie agresji tez jest
agresja: ,jesli zatem kto$ zwalcza was, to zwalczajcie go tak samo,
jak on was zwalczal” (fa-man i‘tada ‘alaykum fa-‘tadt ‘alayhi bi-mi-
tl ma i‘tada ‘alaykum) (Al-Bagara [Krowa], 2:194)%”. Powodem ta-
kiego ujecia tej kwestii jest to, ze konflikt i wojna posréd tych, kto-
rzy sq bra¢mi w czlowieczenistwie, zawsze i nieuchronnie oznacza
przekroczenie pewnej waznej granicy. Tym samym nawet prawo
do uzasadnionej odpowiedzi na agresje (radd al-‘udwan) jest

z Brzmienie angielskiego przektadu tego fragmentu zaproponowanego przez Ab-
dullaha Yusufa Alego (ttumaczenie to powstato w latach 1934-1937; jest dostep-
ne na stronie https://quranyusufali.com/2/): ,Jesli zatem kto$ przekracza zakaz
w stosunku do ciebie, przekrocz go tak samo w stosunku do niego”.
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okreslane jako agresja (‘udwdn). W ten sposoéb Qur'an ukazuje
nam powage takich dziatan i zwraca uwage na godnos¢ i wartos¢
ludzkiego Zycia. Przestanie to napomina nas, aby$Smy pozostali po-
bozni i bogobojni we wszystkim, co robimy. Jak powiedziat Abel do
Kaina: ,Gdy ty podniesiesz reke na mnie, aby mnie zabi¢, ja nie
podniose reki na ciebie, aby ciebie zabi¢. Zaiste, lekam sie Allaha,
Pana Swiatow!” (Al-Md’ida [St6t zastawiony], 5:28).

Muzutmanin musi by¢ zawsze sprawiedliwy i powsciagliwy.
Musi zawsze postepowaé godziwie, kierujac sie - wobec siebie i in-
nych - takimi warto$ciami oraz zamiarami, ktére nie bedg sta¢
w sprzecznosci z powsciggliwoscia, bez ktérej wszak nie ma spra-
wiedliwosci. Ta ostatnia jest bowiem owocem umiarkowania we
wszystkich sprawach: w spokoju i gniewie, w dawaniu i braniu.
W czasach pokoju powsciggliwo$¢ przynosi braterstwo i zgode.
Kiedy za$ trzeba odeprze¢ napastnika, daje ona site i wielko-
duszno$¢:

0 wy, ktérzyscie uwierzyli! BadZcie wytrwali w sprawiedliwo$ci,
za$wiadczajac przed Allahem nawet przeciwko sobie badZ prze-
ciwko swoim rodzicom lub bliskim (An-Nisa’ [Kobiety], 4:135).

I niechaj nienawi$¢ do [niektorych] ludzi nie doprowadzi was
[do tego], ze bedziecie niesprawiedliwi. BadZcie sprawiedliwi;
zaprawde, to jest blizej bogobojnosci. I bdjcie sie Allaha; za-
prawde, Allah jest $wiadom tego, co czynicie (Al-Ma’ida [Stot
zastawiony], 5:8).

[...] i nie sprawil wam w religii zadnych ucigzliwosci [...] (Al-
Hagg [Pielgrzymka], 22:78).

Allah nie naktada na zadna osobe niczego ponad jej mozliwoSci.
Dla niej bedzie to, co dla siebie zyskata i odpowiada¢ bedzie za to,
czym siebie obarczyta. Panie nasz, nie karz nas, jesli przez nasze
zapomnienie lub pomytke [grzeszymy] (Al-Baqara [Krowa],
2:286).
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I [postanowit twoj Pan, abys$] dat krewnemu to, co nalezy sie
jemu, a takze biednemu i podréznemu - lecz nie trwon [swojego
majatku] bezmyslnie; Zaiste, rozrzutni sg braé¢mi szatanow,
a szatan wobec swojego Pana jest niewdziecznym! (Al-Isrd’
[Przemieszczenie noca], 17:26-27).

I My réwniez uczyniliémy was wspdlnota $rodka, abyscie byli
$wiadkami wobec ludzi i by postaniec byt swiadkiem wobec was
(Al-Baqara [Krowa], 2:143).

W hadisie swietym?, przekazanym przez Abu Darra, a powotuja-
cego sie na autorytet Proroka, B6g oznajmia: ,,0, studzy Moi, zaka-
zatem niesprawiedliwo$ci sobie i tak samo zakazatem jej posréd

was. Przeto nie czyncie niesprawiedliwo$ci sobie nawzajem”?,
W relacji z pozegnalnej przemowy Proroka podczas jego ostatniej
pielgrzymki do Mekki, ‘Abd Allah Ibn ‘Umar stwierdza:

Pewnego razu omawialiSmy, majgc wéréd nas Wystannika Boga,
Pielgrzymke Pozegnalna. Owego czasu nie wiedzieliSmy jeszcze,
czym jest Pielgrzymka Pozegnalna. Wystannik Boga wychwalit
wowczas Boga tymi stowami: ,Bég uczynit z waszego zycia
i wlasno$ci Swieto$¢ w tym dniu, w tej krainie, w tym miesigcu.
Styszycie, co méwie?”. ,Styszymy”, odpowiedzieli jego stuchacze.
Woéwczas kontynuowat, méwiac: , 0 Boze, jestes Swiadkiem!”*.

W tym samym tonie Hudayfa podaje, co powiedziat Wystannik

Boga: ,Nie badZcie ludZmi chwiejnymi, ktérzy moéwia: »jesli inni

sg dla nas dobrzy, to i my bedziemy dla nich dobrzy, a jesli nam
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Hadis $wiety (hadit qudsi), lub hadis Boski (hadit ilahi) jest stowem Boga wy-
powiedzianym ustami Proroka, nieobecnym jednak w Qur’anie.

Sahith Muslim, Ksiega prawosci, postepowania wobec innych oraz manier
(Kitab al-birr wa-s-sila wa-I-adab), hadis 45.15.55 (2577), s. 1198 (caty hadis:
ss. 1198-1199).

[Abi Ya‘la] Ahmad Ibn ‘Ali Ibn al-Mutanna at-Tamimi [al-Mawsili], Musnad Abi
Ya‘la al-Mawsili, Husayn Salim Asad (red.) (Bejrut: Dar al-Ma'miin li-t-Turat,
1407 AH / 1987), t. 9, Musnady ‘Abd Allaha Ibn Mas‘tida, hadis 172 (5586),
s. 435 (caty hadis: ss. 434-436).
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szkodza, to i my im zaszkodzimy«. Miejcie raczej w zwyczaju czy-
ni¢ innym dobro; i wtedy, gdy czynia dobro wam, i wtedy, gdy tego
nie robig”. ‘A'i$a, jedna z zon Proroka, relacjonowata, ze styszata
Wystannika méwiacego: ,,czemukolwiek towarzyszy dobro¢, jest
za jej sprawa piekniejsze, a czemukolwiek brak dobroci, jest po-
nizone”*2,

Zardwno inny, jak i ja sg integralnymi sktadnikami cztowie-
ka, bowiem osobowos¢ nie jest bytem prostym, lecz wysoce zto-
zonym. Obejmuje na przyktad zaréwno te cze$¢ duszy, ktora
»pobudza do ztego” (nafs ammara bi-s-si’; Yisuf [J6zef], 12:53),
jak i te ,obwiniajacg [nieustannie]” (nafs lawwama; Al-Qiyama
[Dzien Zmartwychwstania], 75:2). Jest to zatem twér o wielu
zwigzkach, wiezach lojalnosci i rozszerzeniach. Obejmuje rézne
wymiary, nieodzowne jednostce i jej nieodtgczne, poczagwszy od
ogotu ludzkosci (poniewaz ja jest cztowiekiem i cztowieczen-
stwo jest ScisSle powigzane z ja), poprzez wiezy rodowe, ple-
mienne i narodowe, po sgsiadéw i krewnych.

Dazac do zaspokojenia swych potrzeb, ja i inny powinni pa-
mietaé, ze w kazdym z nas, jako zlozonej istocie, tkwig zaré6wno
impulsy niegodziwe i agresywne, rzadzone przez ,prawo dzungli”,
gdzie ,,0 racji stanowi sita” (,dusza, ktéra pobudza do ztego”, czyli
nafs ammadra bi-s-sti’), jak i szlachetne, altruistyczne dazenia, ktére
wiodg nas ku prawosci, mitosierdziu i pokojowi. Dgzeniami tymi
rzadzi prawo sprawiedliwosci, w ktérym ,o sile stanowi racja”,
a wladza wyptywa z prawdy i to wtasnie te aspiracje sktaniajg ludzi
ku prawdzie i sprawiedliwos$ci, wspierajac ich w przeciwstawianiu
sie sktonnos$ciom hedonistycznym, przemocy i rasizmowi.

Gdy ja i inny sg muzutmanami, tgczy ich wspélna tozsa-
mos$¢ doktryny, wiary i wizji, bedgca istotg bycia cztowiekiem.

3 Al-Gami‘ al-kabir, t. 3, Rozdzialy o prawosci, postepowania wobec innych
(Abwab al-birr wa-s-sila), hadis 63.2007, s. 538.

32 Sahith Muslim, Ksiega prawosci, postepowania wobec innych oraz manier
(Kitab al-birr wa-s-sila wa-I-adab), hadisy 45.23.78-79 (2594), s. 1203.
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Ostatecznie, istota czlowieczenstwa nie daje sie sprowadzi¢ do
formy, wizerunku czy postaci fizycznej, nawet jesli te aspekty
odgrywaja istotng role jako narzedzia wyrazania tego, co zawie-
raja nasze wizje, warto$ci i zasady, i mimo tego, Ze zycie nie jest
mozliwe bez rzeczywistoSci materialnej i jej praktycznych,
tworczych i estetycznych przejawéw. Braterstwo miedzy muzut-
manami jest tym samym cenniejsze niz to oparte wytacznie na
przynaleznosci do wspélnoty ogoélnoludzkiej, bowiem wspélna
wiara sprzyja budowaniu najsilniejszych wiezi duchowych:

Zaprawde wierni sg wszak bra¢mi (Al-Hugurat [Komnaty], 49:10).

0 wy, ktérzyscie uwierzyli! Obawiajcie sie Allaha nalezyta bo-
jaznig i nie umierajcie inaczej, niz bedac poddanymi catkowicie
[bedac muzutmanami]. I trzymajcie sie uporczywie wezta Allaha
razem i nie rozdzielajcie sie. I pamietajcie o dobrodziejstwie
Allaha wobec was, gdy byli$cie wrogami, a On zjednat wasze ser-
ca - i dzieki Jego dobroci staliscie sie bra¢mi (Al Imran [Rodzina
Imrana], 3:102-103).

A wierzacy [mezczyZni] i wierzace [kobiety] - jedni drugich sa
sprzymierzenicami. Oni nakazujg to, co jest uznane i prze-
ciwstawiajg sie temu, co jest naganne, i odprawiaja modlitwe
i uiszczajg zakat, i sg postuszni Allahowi oraz Jego postancowi.
Tym Allah okaze mitosierdzie. Zaprawde, Allah jest Niepoko-
nany, Wszechmadry (At-Tawba [Skrucha], 9:71).

‘Abd Allah Ibn ‘Umar przekazuje stowa Proroka: ,Muzuimanie
sa sobie bra¢mi [...] Nie wyrzadzaja sobie krzywdy, ani nie wy-
daja w rece ciemiezcom. I tego, kto wspomoze brata w potrze-
bie, B6g wspomoze”?®. ‘Abd Allah Ibn ‘Umar przekazat tez, ze
Prorok powiedziatl: ,Prawdziwie poddanym Bogu jest ten, kto
nie wyrzadza krzywdy bratu w wierze ani stowem, ani czynem.

3 Sahih al-Buhari, Ksiega przymusu (Kitab al-ikrah), hadis 89.7.6951, s. 1460
(caly hadis: ss. 1459-1460).
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Emigrant [muhadzir] za$ to ten, kto porzucit wszystko to, czego
B6g mu zabronit”**. Abii Misa al-As‘ari przekazuje, ze Wystannik
Boga powiedziat kiedys: ,jeden wierzacy jest dla drugiego tym,
czym s3 dla siebie kamienie w poteznej budowli - wzajemnie sie
wspierajg i podtrzymuja”®*. Powiedziat tez: ,Milosierdzie,
umitowanie i wspotczucie miedzy wierzacymi sg tak wielkie, Ze
tworza oni jakby jedno ciato; gdy jeden z cztonkéw cierpi, inne
czesci ciata czujnie i goraczkowo wzajemnie sie nawotuja”3. Na-
kazat tez: ,pragnij dla swego brata tego, czego pragniesz dla sie-
bie”¥”. Aw przemowie pozegnalnej przypomniat zgromadzonym
wokét siebie muzutmanom o taczacej ich $wietej wiezi: ,0 ludu!
Twoje zycie i twoja wlasno$¢ majg by¢ traktowane z takg samg
czcia, jak w ten twdj dzien, w tej ziemi twojej, w tym miesigcu
twoim, az do Dnia, w ktérym spotkasz sie ze swym Panem. Czy
styszycie, co méwie?”. ,Styszymy”, odrzekli zebrani. A wtedy po-
wiedziat: ,Boze, czy przekazatem wie$¢?”%, ‘A'isa, zona Proroka,

3 Sahih al-Buhari, Ksiega hadiséw chwytajacych za serce (Kitab ar-rigaq), hadis
81.26.6484, 5. 1369.

3 Sahith Muslim, Ksiega prawosci, postepowania wobec innych oraz manier
(Kitab al-birr wa-s-sila wa-I-adab), rozdziat o wzajemnym mitosierdziu
wiernych, ich wspétczuciu i wspieraniu sie nawzajem (Bab tarahum al-
mu’minin wa-ta ‘atufihim wa-ta‘adudihim), hadis 45.17.65 (2585), s. 1201.

36 Sahith Muslim, Ksiega prawosci, postepowania wobec innych oraz manier
(Kitab al-birr wa-s-sila wa-I-adab), hadis 45.17.66 (2586) s. 1201.

37 Abu Bakr Ahmad Ibn al-Husayn Ibn ‘All al-Bayhaqi, As-Sunan al-Kubra, ed.
Muhammad ‘Abd al-Qadir ‘Ata[‘] (Bejrut: Mansirat Muhammad ‘Ali Baydiin, Dar
al-Kutub al-‘Ilmiyya (zapisane dalej jako Dar al-Kotob al-llmiyah), 1424 AH /
2002), t. 9, Ksiega prowadzenia sie (Kitab as-sayr), hadis 148.18507, s. 271.

38 W ttumaczeniu angielskim, bedacym podstawga tego przektadu, zawarty jest
tylko drobny fragment (ttumaczenia) tekstu hadisu, ktéry zostat wspomniany
w wersji oryginalnej, arabskiej. Proba odnalezienia go za pomoca stéw poczat-
kowych w indeksie Al-Musnadu nie przyniosta rezultatu, bo owszem, istnieja
trzy hadisy tak sie rozpoczynajace i odnoszace sie do wspomnianego wydarze-
nia, ale o innej tresci. W dodatku, w wersji arabskiej podanych jest kilka hadi-
sOw naraz, bez wlasciwego rozdzielenia od siebie, a z jednym przypisem. Tekst
angielski z tekstem arabskim majg wspélne tylko zakonczenie, ktére wystepu-
je w wielu hadisach. Hadis, ktéry jest uzyty w wersji angielskiej, bedacej pod-
stawa tego przektadu, to: Al-Musnad, t. 15, Hadisy Al-‘Ada’ Ibn Halida Ibn Hidy,
hadis 20214, s. 184 (caly hadis: ss. 183-184).
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przekazata, ze powiedziat on: ,Kazdy, kto ktadzie sie spac
z pelnym zotadkiem, wiedzac, Ze jego blizni gtoduje, nie jest go-
dzien miana wierzgcego”*’. Abii Hurayra przekazal, ze Postaniec
powiedzial: ,Bég przyjdzie z pomocg temu, kto niesie pomoc bra-
tu swemu”*’, a takze: ,Wszystko, co dotyczy muzulmanina - jego
zycie, honor i dobytek - inni muzulmanie majg postrzegac jako
Swiete”*l. Abii Sa‘ld al-Hudr1 przekazatl, ze Postaniec Boga powie-
dziat: ,Macie jednego Pana i jednego praprzodka. Nie jest zatem
Arab wazniejszy od tego, kto nie jest Arabem, ani nie-Arab od Ara-
ba, ani ten, co ma skére czerwong od tego, ktéry ma skére czar-
ng, ani czarnoskéry od czerwonoskorego, chyba ze kto$ ma
w sobie wiecej poboznosci™*? Anas przekazat, ze Postaniec Boga
powiedzial pewnemu meZczyZnie: ,pomagaj bratu, zaréwno
krzywdzonemu, jak i wyrzadzajacemu krzywde”. MeZczyzna od-
rzekt: ,Postanicu Boga, jakze pomaga¢ krzywdzacemu?” Prorok
za$ rzekt mu: ,Wzbraniajagc mu wyrzadzania krzywdy; oto jak
nalezy mu pomagac”®. Hudayfa przekazat, ze Postaniec Boga
powiedziatl: ,Ktokolwiek nie troszczy sie o muzutmanéw jako
wspolnote, do nich nie nalezy”*.

39 Abu ‘Abd Allah Muhammad Ibn ‘Abd Allah al-Hakim an-Nisaburi, Al-Mustadrik
‘ala As-Sahihayn, ed. Mustafa ‘Abd al-Qadir ‘Ata[‘] (Bejrut: Mansturat Muham-
mad °All Baydiin, Dar al-Kutub al-‘llmiyya (zapisane dalej jako Dar al-Kotob
al-llmiyah), 1422 AH / 2002), t. 2, Ksiega sprzedazy (Kitab al-buyu), hadis
19.37 (2166), ss. 14-15119.37a (2166a), s. 15.

0 Sahih Muslim, Ksiega wspominania i wzywania [imienia Boga], skruchy i pro6sb
o wybaczenie (Kitab ad-dikr wa-d-du‘a’ wa-t-tawba wa-Il-istigfar), hadis
48.11.38 (2699), s. 1242.

“ Abii ‘Abd Allah Muhammad Ibn Saldma al-Quda‘, Musnad as-Sihab, ed. Hamdi

‘Abd al-Magid as-Salafl (Bejrut: Mu’assasat ar-Risala, 1405 AH / 1985), t. 1,

Muzutmanin nie moze szkodzi¢ drugiemu muzutmaninowi w zaden sposéb:

ani przelewajac jego krew, ani godzac w jego godno$¢ lub majatek (Kull al-mu-

slim ‘ala al-muslim hardm: damuhu wa-‘irduhu wa-maluhu), hadis 121.176,

s. 137 (caty hadis: ss. 136-137).

Al-Mu‘gam al-awsat, t. 5, Ciag dalszy rozdziatu litery poczatkowej ‘ayn, hadis

4749, s. 86.

* Sahih al-Buhari, Ksiega przymusu (Kitab al-ikrah), hadis 89.7.6952, s. 1460.

*  Al-Mustadrik ‘ala As-Sahihayn, t. 4, Ksiega hadiséw chwytajacych za serce
(Kitab ar-rigaq), hadis 44.46 (7889), s. 352.
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Braterstwo islamu jest zatem ufundowane na dobroci,
uprzejmosci i mitosierdziu. Jest braterstwem solidarnosci
i wspétdziatania w czynieniu dobra i w bogobojnosci. Tym sa-
mym jest najwznios$lejszym, najdobitniejszym wyrazem przyna-
leznosci cztowieka. Gdyby muzulmanie uswiadomili sobie im-
plikacje tego rodzaju przynalezno$ci i braterstwa w dzisiejszym
Swiecie i gdyby naprawde przyswoili sobie $wiatopoglad kora-
niczny, stworzyliby prawdziwie zjednoczony naréd, rodzine,
wz6r do nasladowania i twdrcza potege.

W Swiatopogladzie koranicznym ja i inny reprezentuja roz-
norodne wiezi i przynaleznoSci, z ktérych wszystkie sg mng, bo-
wiem nasza tozsamo$¢ sktada sie z wiezi opartych na pokrewien-
stwie, malzenstwie, rasie i cztowieczenstwie, jak réwniez na dok-
trynie i idei. Jednocze$nie jest to jeden byt, ztozony ze wszystkich
tych wiezi, a w kazdej z nich ja jest rowniez nimi, za$ oni s3 mngq.

Z kolei zaufanie, ktére zawiera sie w obowigzku sprawowa-
nia przez ludzi namiestnictwa na Ziemi, wymaga od muzutmani-
na rzeczowego, reformatorskiego nastawienia i takichze warto-
$ci. Jesli uczciwy muzutmanin jest niesumienny w wypeinianiu
jakich$ obowigzkéw wobec siebie lub innych, okaze skruche
i poprawi sie. Wierno$¢ zadaniu bycia godnym powiernikiem
Bozych dar6w wymaga nabycia i pielegnowania takich cech cha-
rakteru, ktére umozliwig dostrzezenie danych od Boga zobo-
wigzan w naszym codziennym postepowaniu i naszych stosun-
kach z innymi. Qur’an szczegdétowo wymienia te cechy; jesli wiec
muzutmanin zauwazy, ze mu ich brakuje i ze, co za tym idzie, nie
znajdujg one wyrazu w jego postepowaniu i stosunkach z inny-
mi (ludZmi, zwierzetami czy innymi aspektami otoczenia),
wéwczas musi wejrze¢ w siebie, uzna¢ swojg odpowiedzialnos¢
i dazy¢ do wyrobienia w sobie tych cnét, ktére pozwolag mu pod-
jac¢ sie sprawowania pieczy powierzonej mu przez Boga. A sta-
nowi ono sens jego zycia i od tego, jak wierzacy na to zadanie
zareaguje, zaleze¢ bedzie jego dalszy los.
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Wypetnianie danych przez Boga obowigzkéw wymaga, przede
wszystkim, uczciwo$ci, stownosci, ducha uczciwosci, powstrzymy-
wania sie od wystepkéw i przemocy, przyjecia postawy pokory, mi-
tosierdzia i hojnos$ci wobec innych, a takze oddania prawosci i wy-
strzegania sie zepsucia. Jesli muzulmanin zauwazy, Ze przejawia
sktonno$¢ do surowosci, okrucienistwa czy przemocy, marnotraw-
stwa czy rozrzutno$ci, ktamstwa, niestownosci i niewypeiniania
przyjetych zobowiazan, wéwczas powinien by¢ $wiadom tego, ze
jego wiara i poboznos$¢ s3 utomne. Majac te swiadomos$é, musi
zmierzyc¢ sie ze soba, uznac swoj btad i odwrdécic sie od niego, zanim
nadejdzie 6w Dzien, w ktérym ,nie dopomoze ani bogactwo, ani tez
potomstwo; Jedynie ten, kto przybyt do Allaha z czystym sercem”
(As-Su‘ara’ [Poeci], 26:88-89). Jest ewidentne - tak na podstawie
Qur'any, jak i zycia Postanca Boga - Ze, gdy brak komus$ powyz-
szych cnét, jego wiara nie jest prawdziwa i na nic mu sie nie zda
wykonywanie aktéw poboznosci, takich jak modlitwa, wspomina-
nie Bozego imienia, post czy nocne czuwanie na modlitwie:

[ wypetniajcie swoje przyrzeczenia. Zaprawde, przyrzeczenie zo-
bowigzuje bezwzglednie (Al-Isra’ [Przemieszczenie nocg], 17:34).

Dopelniajcie nalezytej miary oraz wagi sprawiedliwie i nie za-
nizajcie ludziom warto$ci ich débr i nie szerzcie po ziemi zgor-
szenia (Had [Hud], 11:85).

I [postanowit réwniez twdj Pan, aby$] nie czynit swojej dtoni
przykuta do szyi [ze skapstwa] ani rozwierat jej catkowicie, bo
staniesz sie zganiony i bedziesz rozgoryczony (Al-Isra’ [Prze-
mieszczenie nocg], 17:29).

Ten jednak, ktéry jest skapy i sadzi, Ze jest niezalezny [od Pana
i samowystarczalny]; Oraz uznaje al-husna [najwyZsze dobro]
za ktamstwo; Tego [My] poprowadzimy ku al-‘usra [niepowo-
dzeniu]; I w niczym nie pomoze mu jego majatek, gdy zostanie
pograzony w zatraceniu (Al-Layl [Noc], 92:8-11).
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Prawos$cia nie jest, abys$cie skierowali swe oblicza ku wschodowi
i zachodowi. Prawy bowiem to ten, ktéry uwierzyt w Allaha, Dzien
Ostateczny, aniotéw, Ksiege, Prorokéw, i ktdry rozdawat majatek
mimo umitowania go bliskim krewnym, sierotom, biednym, po-
drézujacym, proszacym oraz na wyzwolenie niewolnikéw; a takze
wykonywat modlitwe i oddawat zakat; [sg nimi] réwniez ci, ktor-
zy dopetniajg swoich zobowiazan, kiedy sie zobowiazuja; i ci,
ktorzy sa cierpliwi w biedzie, podczas choroby i w czasie walk
i wojen. Oto ci, ktérzy s3 szczerzy [w wierze]; i tacy sa [prawd-
ziwie] bogobojni (Al-Bagara [Krowa], 2:177).

I [postanowit twdj Pan, aby$] nie stgpat po ziemi dumnie. Za-
prawde, nie rozedrzesz ziemi ani nie doréwnasz gérom wzro-
stem (Al-Isrd’ [Przemieszczenie noca], 17:37).

I [prawdziwi] studzy Mitosiernego sa ci, ktérzy pokornie stapajg
po ziemi, a kiedy do nich przemdwia niegodziwi, méwia: ,po-
kéj!” (Al-Furgan [Rozréznienie], 25:63).

Nawotuj na droge twego Pana madro$cia oraz szlachetnym na-
pomnieniem i dyskutuj z nimi w najlepszy sposéb (An-Nahl
[Pszczoty], 16:125).

O synu méj! Odprawiaj modlitwe i nakazuj to, co jest stuszne,
i zakazuj tego, co jest naganne. I badz cierpliwy wobec tego, cze-
go do$wiadczysz. Zaprawde, to nalezy do zdecydowanych posta-
nowien (Lugman, 31:17).

A nie s3 sobie rdwne dobry czyn oraz zty czyn. Odeprzyj [zto]
czyms, co jest lepsze. Wtenczas ten, ktory jest tobie wrogiem,
stanie sie jak bliski przyjaciel (Fussilat [Wyja$nione], 41:34).

Lecz kto okaze cierpliwo$¢ i przebacza - zaprawde, takie (posta-
nowienie) nalezy do wielkiego zdecydowania (A$-Siira [Nara-
da), 42:43).

[...] by¢ sposrod tych, ktdrzy uwierza i zachecajg sie wzajemnie
do cierpliwo$ci, i zachecaja sie wzajemnie do mitosierdzia
(Al-Balad [Miasto], 90:17).
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I nie czyncie [przysiegi na] Allaha czyms$, co przeszkadzatoby
wam by¢ prawymi, bogobojnymi, a takze [co przeszkadzatoby]
sia¢ zgode miedzy ludZzmi; a Allah jest Wszechstyszacy, Wsze-
chwiedzacy (Al-Baqara [Krowa], 2:224)%.

0 wy, ktdérzyscie uwierzyli! Nie zakazujcie dobrych rzeczy spo-
$réd tych, ktére Allah uczynit wam dozwolonymi. [ nie przekra-
czajcie granic. Zaprawde, Allah nie mituje tych, ktérzy przekra-
czaja wytyczone granice! (Al-Ma’ida [St6t zastawiony], 5:87).

Powiedz: ,Kt6z zakazat 0zddb, ktére Allah uczynit dla swych stug,
i dobrych rzeczy spos$réd daréw?” (Al-A‘raf [Wzniesienia], 7:32).

0 wy, ktorzyscie uwierzyli! Poddajcie sie pokojowi catkowicie.
I nie kroczcie sladami Szatana. Zaiste, on jest dla was jawnym
wrogiem (Al-Baqara [Krowa], 2:208).
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Objasniajac ten werset, Muhammad Asad zauwaza, ze cho¢ odnosi sie on
zasadniczo do przysiegi rozwodowej (zob. Al-Baqara [Krowa], 2:226) to ma
réwniez znaczenie bardziej ogdélne. W zwigzku z tym zwraca uwage na
wypowiedz Proroka, przytoczona za Al-Buharim i Muslimem: , Jesli ktokolwiek
sktada solenna przysiege [ze co$ zrobi lub powstrzyma sie od zrobienia
czego$], a nastepnie uSwiadomi sobie, ze co$ innego bytoby bardziej stuszne,
woéwczas pozwolcie mu zrobi¢ to, co jest bardziej stuszne, pozwdlcie mu
ztamac przysiege, a potem niech za to odpokutuje”. Cytat za: Muhammad Asad,
The Message of the Qur'an. Translated and explained by Muhammad Asad
(Gibraltar: Dar al-Andalus Ltd., 1980), s. 49; tekst tej jest dostepny na stronie
https://archive.org/details/TheMessageOfTheQuran_20140419/page/n71
[ostatni dostep: 08.08.2020], s. 72, p. 212. Wyszukanie hadisu doktadnie
w tym brzmieniu nastrecza pewne trudnosci. Niemniej, u Al-Buhariego
przestanie jest takie, jak sugeruje to Muhammad Asad: ze, jesli pojawia sie
lepsze rozwigzanie, to nalezy je wybra¢, a niespetnienie przysiegi wymaga
odpokutowanita (Sahih al-Buhari, Ksiega niedotrzymania przysiag, hadis
84.1.6708,s.1410 oraz 84.9.6718,s. 1412 [w tym przypadku Prorok stwierdza,
ze sam tak czyni]). Podobnie jest w przypadku hadiséw ze zbioru Muslima:
Sahih Muslim, Ksiega przysiag i solennych przyrzeczen (Kitab al-ayman wa-n-
nudir), 27.3.7 (1649, pierwszy akapit), s. 777 (caty hadis: ss. 777-778/779);
ciekawa jest historia kobiety, ktéra - $cigana przez wrogéw islamu - ztozyta
obietnice, ze ztozy Bogu w ofierze wielbtadzice, ktéra jg unosita jak najdalej od
przesladowcéw. Prorok uznat, ze bylby to akt niewdziecznos$ci wobec
wielbtadzicy i buntu przeciwko Bogu, a nie mozna sktada¢ obietnic wbrew
Bogu, zatem jej obietnica, jak sie okazato, byta niewazna (Sahih Muslim, Ksiega
solennych przyrzeczen [Kitdb an-nadr], hadis 26.3.1641, s. 774).
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0 wy, ktorzy uwierzyliScie! Dlaczego moéwicie to, czego nie
czynicie? Olbrzymie naganne jest u Allaha, aby$cie moéwili to,
czego nie czynicie (As-Saff [Szereg], 61:2-3).

‘Abd Allah Ibn Mas‘tid przekazat, Ze Postaniec Boga powiedziat:

[...] wystrzegajcie sie ktamania, poniewaz Zadne dobro nie przyj-
dzie z klamstwa czy to uczynionego na powaznie, czy to w be-
ztrosce. Prawy cztowiek nie obieca czego$ swemu synowi, by po-
tem nie dotrzymac swej obietnicy. Niewiarygodno$¢ prowadzi do
nieprawosci, a nieprawo$¢ prowadzi do piekta, podczas gdy wia-
rygodnos¢ prowadzi do prawosci, a prawos¢ - do raju. O wiary-
godnej osobie moéwi sie: ,prawde powiedziala i byla prawa’,
a o osobie niewiarygodnej: ,powiedziala nieprawde i jest nie-
prawa”. Jesli ktérys ze stug Boga bedzie trwat w méwieniu nie-
prawdy, w wykazach Boga zostanie zapisany jako ktamca*®.

Samura Ibn Gundub przekazat, ze Postaricowi Boga przy$nili sie

dwaj mezczyzni, ktoérzy objasnili mu znaczenie sennej wizji,

moéwigc:

Mezczyzna, ktérego policzek widziate$ rozrywanym [od ust do
ucha] byt ktamca i rozpowiadat ktamstwa, a ludzie przekazywa-
li je od niego i rozprzestrzenily sie po $wiecie. I bedzie tak ka-
rany az po Dzien Zmartwychwstania®’.

W podobnym tonie utrzymana jest przekazana przez Abii Hurayre
nastepujagca wypowiedz Proroka: ,sa trzy oznaki obtudnika:
mowigc - klamie; sktadajgc obietnice - tamie jg; obdarzony zau-

faniem - zawodzi”*®.

‘Umar ibn al-Hattab, ktéry zasiadat u stép Proroka, i ktore-

go charakter uformowata Ksiega Boga, pewnego razu pomscit

46
47
48

Sunan Ibn Maga, t. 1, Wstep (Al-Muqaddima), hadis 0.7.46, s. 18.

Sahih al-Buhari, Ksiega manier (Kitab al-adab), hadis 78.69.6096, s. 1294.
Sahih al-Buhari, Ksiega wiary (Kitab al-imadn), hadis 2.24.33 (2.24.34 na ten
sam temat), s. 11.
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mtodego Kopta, uderzonego przez syna arabskiego dowddcy
i emira, ‘Amra Ibn al-‘Asa, 6wczesnego namiestnika Egiptu. Idac
za przykltadem Proroka i czerpiac natchnienie ze $wiatopogladu
Qur’anuy, ‘Umar zwrdcit sie do ‘Amra, jego syna i przysztych po-
kolen z dobitnym napomnieniem w kwestii braterstwa i réwno-
$ci wszystkich ludzi. Méwit: ,jak mozecie zniewala¢ ludzi, kto-
rych matki urodzity wolnymi?”*. W istocie, jak moze cztowiek
zniewala¢ cztowieka, skoro sg bra¢mi w cztowieczenstwie, po-
chodzacymi od tego samego Stwdrcy, z jednej duszy, tak samo
zastugujacymi na szacunek?

Z powyzszego jasno wynika, ze wedtug Qur'anu zdrowa na-
tura ludzka wymaga zaréwno jednosci, jak i réznorodnosci -
réwnowagi, integracji i komplementarnoS$ci istot ludzkich jako
jednostek i jako wspdélnoty. Pisatem juz, ze tak jak ciato nie ist-
nieje bez tworzacych je czesci, a poszczegolne czesci nie istniejg
ani nie funkcjonuja bez catego organizmu, tak wspélnota i jed-
nostka potrzebuja siebie nawzajem do przetrwania i rozwoju.
Cztowiek potrzebuje rodziny, spotecznosci, ojczyzny, narodu.
Potrzebuje tez toZzsamo$ci rodzinnej, etnicznej, narodowej, reli-
gijnej i ogélnoludzkiej, a takze $wiadomosci stosunkéw, powia-
zan i przynalezno$ci, ktére owe tozsamosci wywotujg, przybie-
rajac przy tym postac tak koncentrycznych, jak i zachodzacych
na siebie okregéw. Sa to podstawowe, pozytywne wymiary na-
szego istnienia. Zapewniaja nam zdrowe funkcjonowanie,

* To stwierdzenie ‘Umara pojawia sie w trzech réznych ksiegach, w tym w Al-
Mustatrafie Al-AbSihiego oraz Rabi‘ al-abrdr wa-nusius al-ahbar Az-
Zamahsariego (Sihab ad-Din Muhammad Ibn Ahmad al-Absihi, Al-Mustatraf fi
kull fann mustazraf, ed. Muhammad Hayr Tu‘ma al-Halabi [Bejrut: Dar al-
Ma‘rifa, 1429 AH / 2008], rozdziat 20, s. 161; Abu al-Qasim Mahmiud Ibn
‘Umar az-Zamahsari, Rabi* al-abrar wa-nusus al-ahbar, ‘Abd al-Amir Muhanna’
(red.) (b.d.w.: Kitab, b.m.w.), t. 3, Sprawiedliwo$¢, prawos¢ i réwne traktowanie
w podziale i nie tylko, a takze wspomnienie o tym, kto odznaczat sie
sprawiedliwoscig i kto sprawiedliwo$¢ przykazywat (Al-‘Adl wa-l-insaf wa-
sti‘mal as-sawiyya fi al-qisma wa-gayriha wa-dikr man ‘adala wa-awsa bi-I-
‘adl), 52.18, s. 391).
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pelnie egzystencji, rozwdj i pomys$lno$¢ w oparciu o zasady
sprawiedliwosci, mitosierdzia, pokoju. Pomagaja odrzuci¢ nie-
sprawiedliwo$¢, zepsucie i przemoc.

Szczeg6blna cecha swiatopogladu koranicznego jest to, ze -
w odroznieniu od $wiatopogladu materialistycznego czy rasi-
stowskiego - traktuje on réznice miedzy ludZmi oraz rézne ele-
menty wszech$wiata jako cze$ci szerszego Bozego planu, zakta-
dajacego komplementarnos¢ i wzajemng korzysé. Zdolnosé do
pozytywnego postrzegania réznic i réznorodnosci to fundament
zgodnego wspotistnienia i wspdélnej odpowiedzialnosci za ko-
rzystanie z zasobow ludzkich i naturalnych. W tej perspektywie
nie ma miejsca na ekskluzywizm czy ekstremizm ani w wymia-
rze jednostkowym, ani wspélnotowym. Przeciwnie, Swiatopo-
glad koraniczny propaguje wszechstronne dazenie do integracji,
réwnowagi, powsciagliwosci i pokoju.

Modlitwy wiernych w Qur’anie nie poprzestajg na intereso-
waniu sie sprawami jednostki (przy czym z zainteresowania
tego wylaczone sg kwestie czysto prywatne). Przeciwnie, wy-
kraczaja poza poziom jednostki i dotycza wspdlnoty, bowiem
intereséw poszczegdlnych oséb nie da sie oddzieli¢ od intere-
sow wspolnoty, do ktorej owi ludzie naleza. Qur’an uczy nas, by
modli¢ sie méwiac:

Oto Ciebie czcimy i Ciebie prosimy o pomoc (Al-Fatiha [Rozpo-
czynajacal, 1:5).

[Abraham i Izmael powiedzieli]: ,Panie nasz! Przyjmij od nas.
Zaiste, Ty jestes Wszechstyszacy, Wszechwiedzacy. Panie nasz!
Spraw, aby$my byli Ci poddani catkowicie (muslimayn). A z na-
szego potomstwa uczyn wspoélnote catkowicie Tobie poddana.
I wskaz nam miejsca [i sposéb wykonania] naszych obrzeddéw.
I przyjmij nasza skruche. Zaiste, Ty jeste$ Przebaczajacy, Naj-
mitosierniejszy” (Al-Baqara [Krowa], 2:127-128).

107



AbdulHamid A. AbuSulayman / Swiatopoglqd koraniczny

I ci [za$], ktorzy przybywaja po nich, méwia: ,Panie nasz! Prze-
bacz nam oraz braciom naszym, ktérzy wyprzedzali nas w wie-
rze, i nie czyn w naszych sercach [Zadnej] urazy wobec tych, kto-
rzy uwierzyli. O Panie nasz! Ty jeste$ Peten Mitosierdzia, Litos-
ciwy!” (Al-Hasr [Zgromadzenie], 59:10).

1.5.3 Swiatopoglqd koraniczny
to wizja pokoju na swiecie

Islam, jako ta ostateczna sposrdd religii, stat sie zrédtem prawdy
i narzedziem stuzacym zainicjowaniu uniwersalnego, naukowego
etapu rozwoju cywilizacji opartej na sprawiedliwoSci, braterstwie,
mitosierdziu, pokoju i kreatywno$ci. Tym samym stowa Qur’anu
nie byly skierowane wytgcznie do konkretnych plemion, ludéw,
grup czy klas spotecznych. Przeciwnie — zaréwno wowczas, jak
i obecnie - adresowane sg do catej ludzkos$ci. Qur'an nie jest tez
przestaniem skupionym na sitach nadprzyrodzonych i cudownych
wydarzeniach, jak to miato miejsce w przypadku wcze$niejszych
objawien. Przekaz Qur’anu dotyczy wiedzy, czytania, refleksji i kon-
templacji. Jest to przestanie rozumu, akcentujace znaczenie wnio-
skowania i argumentu, zawierajgce wskazéwki, podkreslajace
wage braterstwa, sprawiedliwosci i pokoju. Swiatopoglad Qur’anu
i objawienie, ktére 6w swiatopoglad wyraza, przynosza zatem per-
spektywe uniwersalng, wtasciwg naukowemu etapowi ewolucji
ludzkosci - etapowi, ktdry najpetniej ukazuje nasza, dang od Boga,
nature ludzka oraz ponadczasowe prawa wszech$wiata, a takze
wykracza dalece poza cechujacy sie izolacjonizmem $wiatopoglad
rasistowski i materialistyczny, ktéry dominowat w okresach ideo-
wego prymitywizmu i w prehistorii. Koraniczne przestanie islamu
odrzuca przesady oraz antagonistyczne i rasistowskie sktonnosci
trybalizmu czy nacjonalizmu. W ich miejsce wprowadza idee jed-
nosci catej ludzkiej rasy i wskazuje ludzkosci droge ku warto$ciom
sprzyjajacym osiggnieciu prawdziwego bezpieczenistwa i pokoju.
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Ze swej istoty rasizm, trybalizm i nacjonalizm maja charak-
ter wykluczajacy, opieraja sie bowiem na przestankach akcentu-
jacych przeciwienistwa i odmienno$ci. R6Znice stuza zatem wy-
kluczaniu, roszczeniu sobie wyzszo$ci nad innymi, konfliktom
i nienawisci do kazdego, kto nie jest taki jak ,my”. Wizja §wiata
oparta na podkreslaniu réznic i ich negatywnym warto$ciowa-
niu musi zatem prowadzi¢ do zaogniania wrogosci i konfliktéw,
czynigc z réznorodnosci podtoze konfrontacji. W ten sposéb wy-
twarza stosunki nierdwnosci, dominacji i przeciwstawno$ci
miedzy narodami, panstwami czy grupami etnicznymi. Przykta-
dy tego znajdziemy w najnowszej historii w postaci zbrodni ko-
lonializmu i wojen $wiatowych. Po dzi§ dzien $wiatu grozi nie-
bezpieczenistwo, a to za sprawg zgubnego wys$cigu zbrojen pro-
wadzonego przez despotyczne rezimy, ktérych przywédcy wy-
znaja mocarstwowa wizje polityki i daza do zapewnienia sobie
wptywow i kontroli poprzez podstep, manipulacje i oszustwa.

W istocie $wiatopoglad Qur’anu jest jedyna filozofig i punktem
widzenia, ktora podkresla i gtosi jednos$¢ rodzaju ludzkiego pomi-
mo wielu réznic miedzy poszczego6lnymi ludZmi czy narodami.

O ludzie! My stworzyliSmy was z mezczyzny i kobiety i uczyni-
liSmy was narodami i plemionami - abyscie zapoznali sie nawza-
jem. Zaprawde, najbardziej szlachetny z was w obliczu Allaha to
ten, kto jest wéréd was bardziej bogobojny (Al-Hugurat [Ko-
mnaty], 49:13).

I nie pozadajcie tego, czym Allah wyré6znit jednych z was wobec
drugich (An-Nisa’ [Kobiety], 4:32).

Swiatopoglad koraniczny traktuje stosunki miedzy ,nami”
a,innymi” przez pryzmat uzupeiniania sie ludzi, a nie rywalizacji.
Postuluje tym samym, abySmy w kazdych okolicznosciach kie-
rowali sie dobrg wolg, mitosierdziem i sprawiedliwoscia.

Z kolei $wiatopoglad materialistyczny wychodzi od jednostki
i jej egocentrycznych potrzeb (,dusza, ktéra pobudza do ztego”).
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Na tym gruncie powstaja wykluczajace innych tendencje politycz-
ne, nacjonalistyczne badz rasistowskie, ktére ogarniaja ludzi we
wspotczesnych czasach, zwlaszcza w kontekscie porzucania reli-
gii jako fundamentu tozsamo$ci grupy i catej ludzko$ci. Sekulary-
zacja byta odpowiedzig na zepsucie, przesady i klerykalizm, ktdre
przeniknety do tradycji, zwyczajéw i kultury religijnej. Byta tez
reakcja na fakt, ze religie, o ktérych mowa, powstaty w dawno mi-
nionych epokach i ten historyczny rodowdéd nie przystawat juz do
realiow wspoétczesnego zycia. Swiatopoglad materialistyczny
oznaczat zatem odrzucenie $wiatopogladu duchowego na rzecz
orientacji opartej na rywalizacji, konflikcie - swoistym ,prawie
dzungli”; orientacji zdominowanej przez agresywnag solidarnos¢
wewnatrzgrupowa. Nadeszta epoka najrozmaitszych nacjonali-
zmow, uzasadniajacych chciwa i brutalng polityke rasistowskiego
kolonializmu. W imie walk klasowych, na catym $wiecie despo-
tyczny i bezbozny $wiatopoglad materialistyczny, ucielesniony
w marksizmie, doprowadzit do stanu permanentnego konfliktu,
w wyniku ktérego zaré6wno narody znajdujace sie pod rzadami
komunistéw, jak i ich sasiadéw (zwtaszcza w Azji Srodkowej
i Wschodniej) doswiadczyty krzywdy, ucisku i korupcji, co osta-
tecznie doprowadzito do rozpadu marksistowskiego imperium
od wewnatrz.

W obliczu ogromnych zagrozen ptynacych ze $wiatopogla-
du materialistycznego, a przynajmniej z filozofii ,prawa dzun-
gli”, a takze w konteks$cie wyniszczajacych konfliktow swiato-
wych i regionalnych - nie méwiac juz o broni masowego razenia
i tego, co mogloby spowodowac jej uzycie - naréd muzutmanski,
jak tez cata ludzko$¢ musza zrozumie¢ i poméc zrozumieé in-
nym istote $wiatopogladu koranicznego w odniesieniu do poza-
danego ksztattu zycia spotecznego oraz stosunkéw miedzy ludz-
mi i miedzy narodami. Tylko w ten sposéb bedziemy w stanie
stworzy¢ kulture sprawiedliwosci i pokoju. Rozumienie to nie
moze by¢ jednak powierzchowne czy czysto teoretyczne. Musi
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by¢ dogtebne i oparte na twardych faktach. Musi tez mie¢ na
uwadze aspekt edukacyjny i da¢ sie zastosowa¢ do psychoemo-
cjonalnych uwarunkowan wychowania, tak w wymiarze organi-
zacyjnym, jak i instytucjonalnym. Innymi stowy, musi by¢ ono
propagowane tak, aby mogto stuzy¢ za podstawe pokojowego
systemu stosunkow spotecznych, zapewniajacego pelny rozwdj
waloréw i potencjatu ludzkosci w catej jej r6znorodno$ci. Dzieki
temu zyskamy narzedzia pomocne w odpowiedzialnym gospo-
darowaniu ludzkimi i naturalnymi zasobami Ziemi oraz we
wzniesieniu fundamentéw spoteczenstwa sprawiedliwos$ci, mi-
tosierdzia i pokoju.

Sura At-Tin (Drzewo figowe) objasnia zwigzek miedzy du-
chowym aspektem zycia jednostki — okreslonym w surze Al-Fagr
(Brzask), 89:27 jako nafs mutma’inna (,dusza uspokojona”) -
a tym, co okre$la sie jako nafs ammara bi-s-sit’ (,dusza, ktéra po-
budza do ztego”; mowa o materialnym, ,zwierzecym” aspekcie
duszy) oraz rolg wolnej woli w samooczyszczaniu i dopuszczeniu
do glosu tej strony ludzkiej natury, ktéra pragnie, by to, co czyste,
wznioste i sprawiedliwe, przewazato nad tym, co dekadenckie,
dazace tylko do samozadowolenia i zepsute. Sura At-Tin zaczyna
sie od Bozego $lubowania, ktore podkres$la wage kwestii, o ktdrej
jest mowa: ,Na drzewo figowe i [na] drzewo oliwne; [Oraz] na
goére Synaj; (I) na to miasto bezpieczne” (At-Tin [Drzewo figowe],
95:1-3). Sura ta méwi o stworzeniu cztowieka i obecnym w czto-
wieku zwigzku rzeczywisto$ci materialnej z duchowa: ,stworzyli-
$my cztowieka w najpiekniejszej postaci” (At-Tin [Drzewo figo-
we], 95:4). Ponizszy werset z sury Tda Hi moéwi o duchowym
stworzeniu cztowieka w Raju, gdzie ludzie obojga pici zyli szcze-
Sliwie, nie cierpigc pod zadnym wzgledem niedostatku:

Wéwczas powiedzieliSmy: ,0 Adamie! Zaprawde, jest to wrog

dla ciebie oraz twojej matzonki. A zatem niech on was obojga nie
wyprowadzi z Raju, bowiem bedziesz nieszczesliwy; Ty w nim

111



AbdulHamid A. AbuSulayman / Swiatopoglqd koraniczny

nie bedziesz odczuwat gtodu ani nagosci; Ty w nim nie bedziesz
réwniez cierpiat z pragnienia ani tez z nadmiaru stonica” (Ta H3,
20:117-119).

Kiedy jednak Adam okazat niepostuszenstwo i poszedt za gtosem
mocy zta i zepsucia, ktéra przybrata posta¢ podszeptéw i namoéw
Szatana, $ciggnat na siebie wyrok Boga nakazujacy mu opusci¢
Swiat czystej duchowej szczesliwosci i udac sie do swiata zwie-
rzecej, materialnej egzystencji, targanej niedostatkiem, harba
i nieprawoscia:

Lecz Szatan podszepnat mu. Rzekt: ,Czyz mam ci wskaza¢ drze-
wo niesSmiertelnosci i niekonczacego sie krélestwa?”. Oni oboje
zjedli z niego; wéwczas ujawniona im zostata ich nagosé¢. I za-
czeli wiec zakrywac siebie rajskimi li$¢mi. I popetnit Adam nie-
postuszenstwo wobec swego Pana, i btadzit (Ta Ha, 20:120-121).

W ten to sposdb duchowe jestestwo Adama i jego potomkdw po-
taczyto sie z materialnym: , Zaiste, stworzyliSmy cztowieka w naj-
piekniejszej postaci. Potem zwrdciliSmy go do najnizszego z ni-
skich” (At-Tin [Drzewo figowe], 95:4-5).

Wolna wola sytuuje sie pomiedzy $wiatem ducha, sumienia,
dobroczynnosci i prawos$ci a §wiatem materii, egoizmu i hedoni-
stycznych popedéw. Zadanie ludzkiej woli sprowadza sie do wybo-
ru miedzy samooczyszczeniem poprzez dazenie do sprawiedliwo-
$ci, poprawy i konstruktywnego dziatania a niskimi - majgcymi na
celu tylko wlasng korzys$¢ -pobudkami, przejawiajacymi sie w ak-
tach niesprawiedliwosci i przemocy oraz w szerzeniu zepsucia:

Nastepnie jego Pan uczynil go wybranym i przyjat jego skruche,
i objat go przewodnictwem. Powiedziat [Bég]: ,Zejdzcie z niego
[Raju] wszyscy. Wy bedziecie wrogami jedni dla drugich. A gdy
nadejdzie przewodnictwo ode Mnie dla was, woéwczas kto be-
dzie szedt za nim, taki btadzi¢ nie bedzie, ani nie bedzie cierpie¢
(TaHa, 20:122-123).
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Innymi stowy, dobro ludzkosci i cywilizacji zalezy od zwyciestwa
sit ducha poprzez niezachwiang wiare w jedno$¢ Stworcy, ce-
lowo$¢ stworzenia oraz trzymanie sie wyznaczonych przez etyke
granic, ktére s3 nieodtaczng czescia prawdziwej prawosci.

W tym miejscu musimy objasni¢ réznice miedzy islamem
a muzutmanami, a takze réznice miedzy wezwaniem do wiary
(da‘wa) a panstwem (dawla). Islam jest ostatecznym Bozym
przestaniem przekazanym ludziom. Dostarcza nam podstaw ko-
ranicznego spojrzenia na sens i cel ludzkiego istnienia. Okresla
tez nasze, dane od Boga, mozliwosci jako powiernikéow Ziemi
i jej namiestnikéw. Niezaleznie od réznic w warunkach zycia,
mozliwosci i tym podobnych kwestii ludzie sg adresatami prze-
stania islamu jako zdolni do podjecia zadania sprawowania nad
Ziemia powiernictwa w imieniu Boga i bycia Jego na niej przed-
stawicielami. Kazdy i kazda z nas czerpie z warto$ci i nauk isla-
mu niezaleznie od tego, czy posiada zdolno$¢ i wole, by te war-
tosci i nauki przyswoié¢ i wprowadzi¢ w zycie. A kiedy nasze zy-
cie i wysitki - te dobre i te zte - dobiegng konica, wowczas zosta-
niemy rozliczeni z tego, jacy byliSmy i co zrobili$my.

Og6t wspdlnoty muzutmanskiej wierzy w podstawy islamu
i jego niezmienne prawdy. Kazdy wierzacy musi jednak sam -
uzywajac rozumu, uczuc¢ i woli - oceni¢, czy postepuje moralnie
i to, na ile powaznie dazy we wszystkich dziedzinach zycia ku
temu, co dobre. Jak w kazdej ludzkiej zbiorowosci, réwniez
wsrod muzutmanéw wystepuja réznice dotyczgce intensywno-
$ci wiary, zaangazowania i konsekwencji w uczynkach. Btedem
jest zatem przypisywanie postepowania jakiego$ pojedynczego
muzutmanina jego religii i wierze. Kiedy bowiem jego mowe
i czyny cechuja czystos¢ i uczciwo$¢, niewatpliwie jest to rezul-
tatem religii i wiary. Natomiast kiedy muzutmanin odchodzi od
zasad religii, jest to wynikiem takich wtasnych wyboréw i skton-
nosci a takze jego wychowania i niewtasciwego zrozumienia
nauk islamu.
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Musimy tez uwaza¢, by nie pomyli¢ islamskiego wezwania
do wiary, czyli da‘wy, z islamskim panstwem, czyli dawlg. Prze-
stanie da‘wy kierowane jest do serca i sumienia, a jego celem
jest wsparcie, wskazywanie - niczym przewodnik - drogi i na-
uczanie. Nalezy je wiec glosi¢ z tagodnoscia i wyrozumiatos$cia:

Kto podaza za przewodnictwem, ten zaiste podazyt dla siebie
samego, a kto zbtadzit, ten zaiste zaszkodzi jedynie sobie same-
mu. | zadna [osoba] obcigzona ciezarem nie bedzie dzwigac
ciezaréw innej. I nie ukaraliby$my nikogo - dopdki nie poslemy
wystannika (Al-Isra’ [Przemieszczenie nocg], 17:15).

Z kolei panstwo jest bytem politycznym, ktéry istnieje w okreslo-
nej formie, a jego celem jest zapewnienie ram organizacyjnych
spoteczenstwu. W taki czy inny sposéb funkcjonowanie panstwa
dotyczy spotecznosci i ich systeméw socjopolitycznych, zamie-
szkiwanego terytorium, intereséw i ram instytucjonalnych - tak
wewnetrznych, dotyczacych cztonkéw danego spoteczenistwa, jak
i zewnetrznych czy tez miedzynarodowych, dotyczacych stosun-
kéw z innymi spoteczno$ciami, pafistwami lub spoteczenstwami.
Stosunki panstwa z innymi podmiotami mogg przybieraé
jedng z trzech form. Po pierwsze, moze miedzy nimi istnie¢ stan
pokoju, oparty na wigzacych regutach i prawach, porzadkuja-
cych wewnetrzne sprawy danej spoteczno$ci. Po drugie, moze
miedzy wspolnotg polityczng lub panstwem a innymi wspolno-
tami lub panstwami moze panowac¢ stan przymierza i porozu-
mienia, oparty zasadniczo na porozumieniu, dotrzymywaniu
przyjetych zobowigzan i zawartych traktatéw, a takze na zasa-
dzie wzajemnosci. Moga sie jednak takze znajdowac w stanie
konfliktu, wrogos$ci badZ wojny, ktérego rezultat wynika z ukta-
du sit: ,I niechaj nienawi$¢ do [pewnych] ludzi, ktérzy nie do-
puszczali was do Swietego Meczetu, nie doprowadzi was do
tego, ze staniecie sie agresorami. [ wspomagajcie sie wzajemnie
w prawosci i bogobojnosci! (Al-Ma’ida [Stét zastawiony], 5:2).
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Swiatopoglad islamski sytuuje wszelkie tego rodzaju stosun-
ki w kontekscie zasad sprawiedliwosci i pokoju. W sprawach we-
wnetrznych sprawiedliwo$¢ wraz z odpowiedzialnoscia i wza-
jemnym porozumieniem stuza za podstawe wszelkich stosunkéw,
za$ uwazne rozwazenie sprawy i naradzanie sie sg narzedziami
podejmowania decyzji. Gdy stosunki ulegajg pogorszeniu i poja-
wia sie niesprawiedliwo$¢, nastepuje odwotanie sie do prawa czy
to Swieckiego, czy to islamskiego. Pokojowy protest i niepostu-
szenstwo obywatelskie to najwtasciwsze sposoby naprawy sytu-
acji i sktonienia tych, ktérzy zbtadzili, do skorygowania swego
zachowania, gdyz przysparza sie im wtedy wiele probleméw. Jesli
pomimo zastosowania tych srodkdéw nie zaprzestajgq oni zacho-
wywac sie w sposéb szkodliwy, napastliwy badZ ucigzliwy, wéw-
czas musi wkroczy¢ panstwo, bowiem tylko ono moze egzekwo-
wac prawo, zapobiegajac ostrym konfliktom, ktére mogtyby spa-
ralizowac¢ naréd i zagrozi¢ interesowi publicznemu.

Rama stosunkéw z innym podmiotem politycznym muszg
by¢ negocjacje przywddcow, ktdrych celem jest zagwarantowanie
poszanowania praw wszystkich ludzi. Wojna i przelewanie krwi
sg ostatecznoscig i mogg by¢é stosowane tylko wtedy, gdy inne
$rodki zapewnienia ludziom naleznych im praw zawioda. W razie
wypowiedzenia wojny, celem ataku moga by¢ tylko ludzie spra-
wujacy wiadze, a celem takiej operacji jest zmuszenie ich do po-
prawnego zachowania lub odsuniecie ich od wtadzy. Ponadto
przemoc musi by¢ stosowana w jak najmniejszym zakresie®.

50 Szczegbtowe oméwienie omawianych tu kwestii, zob. “Abd al-Hamid Abu Su-
layman, Al-‘Unf wa-idarat as-sira“ as-siyasi fi al-fikr al-islami, wyd. cyt. Patrz
takze: ‘AbdulHamid A. AbtuSulayman (‘Abd al-Hamid Abi Sulayman), Towards
an Islamic Theory of International Relations, wyd. cyt.

Nalezy pamietaé, ze ponad tysiac czterysta lat temu islamska wizja spra-
wiedliwosci opisywata $wiat spoteczno-polityczny jako podzielony na trzy
sfery, czy tez ,siedziby”: pokoju (dar as-salam), przymierza (dar al-‘ahd) i woj-
ny (dar al-harb).

W przypadku wspélnoty muzutmanskiej, ,dom pokoju” to ,dom islamu”
(dar al-islam), czyli spoteczenstwo, ktérego czlonkowie podlegaja witadzy
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pafistwa islamu i ktérych stosunki cechuje harmonia. Zaden cztowiek i zadna
grupa nie moze samowolnie egzekwowac¢ prawa, a gdy tak sie dzieje, jest to
przestepstwem, ktéremu spoteczenstwo powinno zapobiegaé. Sprzeciw wo-
bec niesprawiedliwosci nie moze tama¢ prawa i ucieka¢ sie do niezgodnych
z prawem metod. Jesli legalne $rodki zawioda, wéwczas obywatele moga uciec
sie do oporu bez przemocy, bowiem nie sg zobowigzani do postuszenstwa wo-
bec wtadzy, ktéra nie kieruje sie zasadami sprawiedliwosci i praworzadnosci.

Zwiazek miedzy ,domem pokoju” - uosabianym przez suwerenne pan-
stwo islamskie we wspoétczesnym rozumieniu - a podmiotami politycznymi
w $wiecie zewnetrznym moze przybra¢ forme ,domu przymierza” lub ,domu
wojny”. ,Domem przymierza” jest wspolnota czy region pozostajaca z suwe-
rennym panstwem islamskim (,domem pokoju”) w stosunkach wzajemnego
porozumienia, ktére stuzy ochronie praw obu stron, i w ramach ktdérego obie
strony realizujg wspoélne interesy w duchu zgody i uczciwych praktyk. Ten ro-
dzaj przymierza zaktada wzajemny szacunek i pokojowe zamiary wszystkich
zainteresowanych stron czy sygnatariuszy, tym samym sprzyjajac stabilizacji.
W przeciwnym razie powstaje sytuacja, w ktorej strony pozornego przymierza
podstepnie dziataja przeciwko sobie. We wspétczesnym swiecie forma ,domu
przymierza” sg umowy i traktaty miedzynarodowe oraz Organizacja Narodéw
Zjednoczonych.

Kiedy panstwo dokonuje napasci na inne panstwo - czyli na ,dom poko-
ju”i,dom przymierza” - a napastnika nie powstrzymuja $rodki dyplomatycz-
ne, wtedy takie panstwo staje sie wrogie, czyli zamienia sie¢ w ,dom wojny”.
,Dom pokoju” lub ,,dom przymierza” bedacy ofiara napasci ma wéwczas pra-
wo przedsiewzia¢ niezbedne i adekwatne do sytuacji kroki, w tym dziatania
wojenne, jesli s3 one potrzebne do zatrzymania napasci. Niemniej zgodnie
z naukami islamu odpowiedz na agresje nie moze by¢ przesadna, a wszelka
podjeta w odwecie przemoc moze by¢ skierowana tylko przeciwko rzadzacym.

Rzadzace wspdtczesnym swiatem materialistycznym reguty ,prawa dzun-
gli” zastapity islamska idee ,domu pokoju” egoistycznym nacjonalizmem pan-
stwa, a w miejsce ,domu przymierza” propaguja nowy fad Swiatowy, ktory opie-
ra sie na podboju, tyranii, nieréwnoprawnych traktatach i nieuzasadnionych
naciskach. Potegi wykorzystuja Organizacje Narodéw Zjednoczonych (taka po-
stawe przyjmuja mocarstwa w Radzie Bezpieczenstwa) do zdominowania stab-
szych panstw. Obecnie jesteSmy zreszta $wiadkami, jak destrukcyjne i niespra-
wiedliwe wojny stuza supermocarstwom do ustanawiania dominacji nad stab-
szymi narodami (mimo ze Karta Narodéw Zjednoczonych nie uznaje legalnosci
wojny). Dzisiejszy $wiat mozna okresli¢ jako ,dom wojny”. W istocie, supermo-
carstwa zwracajg sie ku ONZ, by usankcjonowac agresje przeciwko rzagdom kra-
jow Trzeciego Swiata i ich uciskanym spoteczeristwom. Jesli chodzi o krytyczne
ujecie teorii sfer czy ,siedzib (pokoju, przymierza i wojny)”, szczegélnie w per-
spektywie jej prawno-teologicznych i filozoficznych podstaw, patrz: Jasser Auda
(Yasir ‘Awda), Maqasid as-sari‘a jako filozofia prawa muzutmariskiego. Perspek-
tywa teorii systeméw, przet. M. Turowski, ss. 261-262, 281-283, patrz takze:
tamze, s. 282, p. 54.
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Niestety, o ile Zachdd z entuzjazmem przyjat metode na-
ukowg, o tyle odrzucit monoteistyczny $wiatopoglad islamski.
Zachod zostat zaznajomiony z systematycznie prowadzonymi
naukami przyrodniczymi za sprawa kontaktéw ze Swiatem isla-
mu i wspdélnotg muzutmanska w czasach wypraw krzyzowych,
dziatalno$ci muzutmanskich instytucji o§wiatowych, zwtaszcza
w muzutmanskiej Hiszpanii (Al-Andalus), a takze przektadow
dziet uczonych muzutmarnskich na jezyki europejskie. Pézniej
zachodni mysliciele doszli do praw i regut rzadzacych naturg
ludzka i spoteczenstwem, rozwijajac w efekcie nauki spoteczne.
Te ostatnie przyjety jednak perspektywe materialistyczna, ktéra
przyczynita sie do popularnosci (wigzacej sie z doborem natu-
ralnym) idei ,przetrwania najsilniejszych (lub: najlepiej dosto-
sowanych)” w ramach ktoérej ludzie nalezacy do pewnego gatun-
ku danej kategorii (narodowej, etnicznej lub kulturowej) tacza
sie solidarnie przeciwko tym nalezgcym do innego gatunku. To
wszystko sprzyjato odchodzeniu od religii na Zachodzie, zdomi-
nowanym wcze$niej przez formalizm i przesadng kontrole ze
strony kosSciotéw. W ten sposdb w spoteczenstwach zachodnich
religie zaczeto niemal postrzegac¢ jako rodzaj przesadu.

Narody Europy podchwycity rozpowszechniany przez -
skupione na wtasnych partykularnych interesach i brudnej poli-
tyce - wtadze ko$cielne wrogi obraz islamu i Proroka. W tym
samym czasie Zachdd byt nastawiony coraz bardziej agresyw-
nie, fanatycznie i rasistowsko. Zrodzito to nacjonalizmy i kon-
flikty, ktorych celem byty wyzysk, przemoc i prowadzenie poli-
tyki z pozycji sity. Filozofia materialistyczna, ktéra doprowadzi-
ta do zaistnienia powyzszych postaw i praktyk, sprzyjata tez
szerzeniu sie bolgczek zwigzanych z upadkiem moralnym. Co
gorsza, rozprzezenie moralne i jego skutki nie byty postrzegane
jako niedopuszczalne odchylenia od spoteczno-etycznych norm.
Przeciwnie, zaakceptowano je jako norme, jako naturalny model
funkcjonowania spoteczenstwa. Na Zachodzie - czy, ogdlniej,
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w spoteczenstwach liberalnych - zmiany te doprowadzity do
rozpadu rodziny, nasilenia sie przemocy i innych probleméw
spotecznych, przed ktérymi co rozwazniejsi mysliciele Zachodu
od dawna ostrzegaja i to jako o sprawie coraz bardziej palacej.
Jednak nawet oni, przy catej swej madrosci i przenikliwo$ci, nie
znajduja rozwigzania tej sytuacji, bowiem sami pozostajg pod
silnym wptywem $wiatopogladu materialistycznego.

Niestety, epoka Stusznie Prowadzonych Kaliféw to za-
mkniety rozdziat historii, a razem z nig mineta mozliwos$¢ wy-
pracowania zdolnych do funkcjonowania instytucji opartych na
konceptach, spojrzeniach, wartos$ciach i historycznych, wywie-
dzionych z Qur'anu modeli przywddztwa, ktére wyrazaty sie
w tej minionej epoce. Przyswoiwszy sobie fundamentalne zasa-
dy kultury islamskiej i postawy, ktére cechowaty wczesny okres
islamu, wspétczesne spoteczenstwa zachodnie wyprzedzajg
dzi$ $wiat muzutmanski w dokonaniach naukowych tak przy-
rodniczych, jak i spotecznych. Dlatego, wraz ze wzrostem sa-
moswiadomosci i powrotem do $wiatopogladu koranicznego,
wspdlnota muzutmanska musi doceni¢ role swoich instytucji
i zaszczepi¢ w nich wartosci sprawiedliwos$ci, wolnosci, brater-
stwa, zasiegania opinii, konstruktywnego dziatania i pokoju. Bez
tego sity przyziemnego egocentryzmu ponownie zapanujg, co
dla wspolnoty muzulmarnskiej znowu oznaczaé bedzie tyranie,
korupcje, przemoc, bezsilno$¢, ignorancje, zacofanie oraz mono-
polizacje wiadzy i bogactwa.

W Swietle powyzszych rozwazan powtdérzmy, ze wiasciwe
zrozumienie $wiatopogladu koranicznego i istoty okreslanych
przezen instytucji spotecznych jest punktem wyjscia dla wszel-
kich prawdziwych dziatan reformatorskich, zorientowanych na
zapewnienie pokoju i pomyslnosci i to nie tylko dla wspdlnoty
muzutmanskiej, ale dla catej ludzko$ci. Zanim jednak oméwimy
fundamentalne zasady $wiatopogladu islamskiego oraz jego
podstawy metodologiczne, nalezy przyjrze¢ sie kwestii czasu
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i przestrzeni, niezbednej do zrozumienia objawienia i zawiera-
jacych je tekstow, czyli Qur'anu i sunny Proroka. W przeciwnym
razie bedziemy btednie pojmowaé réznice miedzy czynnikami
stalymi i zmiennymi albo wrecz przyzwolimy na to, aby to, co
zmienne, traktowane byto jak niezmienne i wyznaczajace granice,
a to oznaczatoby pozbawienie $wietego prawa islamu jego uni-
wersalno$ci oraz zdolno$ci prowadzenia nas w sytuacjach i oko-
licznoSciach pojawiajacych sie w réznych czasach i miejscach.

1.5.4 State i zmienne w czasie i przestrzeni

Jako fundamentalny czynnik religii i jej zdolnosci do duchowego
prowadzenia, objawienie zawiera sie przede wszystkim w §wietym
Qur’anie, ktéry jest stowem Boga przekazanym Jego dostojnemu
Postanicowi. Qur’an jest ostatecznym, uniwersalnym Bozym prze-
staniem, ktére odzwierciedla niezmienno$¢ rzeczywisto$ci. Ozna-
cza to, Zze owo przestanie okres$la cele, wartosci i idee niezmienne
w czasie i aktualne w kazdym miejscu. Te cele, warto$ci i idee nazy-
wamy ,statymi”. Przyktadem takich statych s3 ojcostwo i synostwo
oraz wiezi, prawa i zobowigzania z nich wynikajace.

Poniewaz warunki zycia ludzi - jak i ich wiedza, mozliwosci,
potrzeby oraz stawiane przez zycie wyzwania — wcigz sie zmienia-
ja i ewoluuja, réwniez zastosowanie warto$ci i idei islamskich
musi ulega¢ zmianie adekwatnie do nowych realiéw, zaleznie od
epoki i rejonu Swiata. Rola Postarica Boga jako ostatniego proroka
polega na byciu wzorem dajacym ostateczne $wiadectwo, Ze
Qur’an nie jest zbiorem wymys$lnych, idealistycznych koncepcji
czy marzen, ale przestaniem i przewodnikiem majgcym zastoso-
wanie w twardej rzeczywisto$ci codziennego zZycia. A zatem, obok
zadania przekazania otrzymanego przestania i wezwania innych
do prawdy, jego misja polegata na praktycznej realizacji wartosci
zawartych w owym przestaniu. W ten sposéb pokazat, Ze byto ono
catkowicie przystajgce do realiow zycia oraz ze kazdy cziowiek,
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kazda wspdlnota i kazde pokolenie moze to przestanie przyjac
zgodnie z wlasnymi mozliwos$ciami i wiedza.

Rozsadne stosowanie wartosci oraz idei islamskich w kon-
tek$cie konkretnej epoki i miejsca wymaga madrosci, wiedzy
i roztropnosci. Dziatalno$¢ Proroka, jako budowniczego spote-
czenstwa i glowy panstwa, w zakresie realizacji wartosci i idei
Qur'anu w konkretnych warunkach stanowi wzér dla innych
0s0b, ktdére chciatyby wdrozy¢ owe wartosci i idee w zupetnie
innych czasach i w zupetie innym miejscu. Przyktadowo, zasto-
sowanie zasady wzajemnego zasiegania rady (Strd) w epoce
transportu zwierzecego sila rzeczy réznic sie bedzie od prze-
strzegania tej reguty w czasach elektroniki, samolotéw i komu-
nikacji internetowej. W tym tkwi znaczenie nauk, jakich dostar-
cza nam zycie Proroka, bowiem islam zachowa znaczenie az po
Dzien Sadu Ostatecznego:

n Alif, Lam, Ra’ Oto Ksiega, ktdérej wersety uczyniono skrupulat-
nymi. Nastepnie zostaty objasnione. [One] pochodza od Wsze-
chmadrego, Obznajomionego! (Hud [Hud], 11:1).

Zaprawde, Allah udzielit wiernym swej taski, gdy powotat im po-
stanca sposréd nich samych - recytuje im Jego wersety i oczysz-
cza ich, i naucza ich Ksiegi i madrosci, chociaz przedtem
z pewnoscia byli oni w jawnym zbtgdzeniu (Al Tmran [Rodzina
Imrana], 3:164).

Musimy zatem uswiadomic¢ sobie istote zrddet religii, w tym za-
réowno jej czynniki stale, jak i zmienne. Jesli bowiem Qur’an jest
stowem Boga i Jego ostatecznym przestaniem dla ludzkosci, wow-
czas jest tez aktualng wskazéwka co do wtasciwego korzystania
z przyrody i praw wszech$wiata w kazdym miejscu i w kazdej
epoce.

Sunna Proroka jest drugim Zrédtem przestania islamu. Za-
sadza sie ona na ukazaniu madrosci niezbednej do praktycznej
realizacji wartosci, zasad i idei tego przestania, do osiggniecia
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jego celow w konkretnym miejscu i czasie, a takze do obja$nienia
ludziom, Ze Qur’an nie jest jakim$ zbiorem idealistycznych mnie-
man, ale konkretng wskazéwka dla ludzkosci. W tym tez tkwi
przyczyna, dla ktérej Bg w cudowny sposéb zachowat Qur'an
w niezmienionym Kksztalcie. Jednocze$nie mozemy dzieki temu
zrozumie¢, dlaczego Postaniec Boga nakazat tym, ktérzy zapisy-
wali fragmenty sunny ich wykreslanie. Czynit tak dlatego, Ze cel
sunny zostal juz wczesniej osiggniety za sprawg uznania prak-
tycznej istoty nauk Qur’anu i ukazania madro$ci niezbednej do
zastosowania tych nauk w konkretnym miejscu i czasie. Dzieki
sunnie Proroka widzimy, ze zastosowanie Qur'anu ulega zmia-
nom i ewoluuje w zalezno$ci od pojawiajacych sie okolicznosci,
przyrostu wiedzy, nowych mozliwosci i biezgcych wyzwan.

W $wietle powyzszego mozemy lepiej zrozumie¢, dlaczego
Prorok - mimo ze domagat sie, by jego rozkazy, wypowiedzi
i dziatania dotyczace spraw spoteczenstwa i panstwa za jego zy-
cia nie byly zapisywane - jako glowa panstwa podkreslat wobec
innych konieczno$¢ podporzadkowania sie jego nakazom. Do-
magat sie, aby je wypetniano, bowiem - mimo Ze nie wspominat
o tym Qur’an - nakazy te miaty na celu stosowanie przestania
koranicznego w warunkach, w jakich znalezli sie on sam i jego
wspdlnota. Gdyby jednak wskazéwki Proroka postawiono na
réwni z Qur'anem, pomieszano by trwatg, ideowg i uniwersalng
istote Qur'anu z postepowaniem Proroka w konkretnych oko-
licznos$ciach czasu i przestrzeni. Innymi stowy, Postaniec Boga
chciat, aby$my nie stosowali nauk Qur’anu dostownie i sztywno,
doktadnie w taki sam sposdb, w jaki stosowano je w jego cza-
sach. Chciat raczej, aby rozwineta sie u nas $wiadomos$¢ zmien-
nosci w zaleznosci od czaséw i potozenia geograficznego oraz
by$my, dazac do postepowania zgodnego z Qur'anem, uwzgled-
niali ten aspekt w naszym wtasnym Zyciu.

W tym miejscu staje sie zrozumiate, dlaczego ‘Umar Ibn al-
-Hattab, jeden z Kaliféw Sprawiedliwych, pouczyt niektérych
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Towarzyszy Proroka, ktérzy udali sie do innych miast i krain, by
nie moéwili ich mieszkaricom o pewnych wypowiedziach i dzia-
taniach Postannika Boga. W odréznieniu od mieszkancow Me-
dyny, ludzie ci nie znali okoliczno$ci wielu z tych dziatan i wypo-
wiedzi, a w efekcie mogli ich po prostu nie rozumie¢. Niezbedne
podstawy rewizji naszych programéw edukacyjnych sprowa-
dzajg sie zatem do zrozumienia istoty Qur’anu i sunny, wiedzy
o naturze ludzkiej i prawach wszechSwiata oraz $wiadomosci
zmiennoSci warunkéw zycia réznych ludéw, ich mozliwosci
i stojacych przed nimi wyzwan.

Po tej analizie kwestii czasu i miejsca w odniesieniu do isto-
ty przestania Qur’anu i sunny Proroka mozemy przej$¢ do omoé-
wienia fundamentalnych zasad $wiatopogladu koranicznego
i wlasciwego muzutmanskiego sposobu myslenia.

1.5.5 Realistyczny idealizm

Czy $wiatopoglad przekazany w Qur’anie i zyciu Proroka jest
wizjg czysto idealistyczng, w rodzaju utopii tworzonych przez fi-
lozoféw? Czy jest tylko intelektualnym zbytkiem, pozbawionym
zwigzku z codziennym zyciem? Czy moze jest to przestanie reali-
styczne, zdolne poprowadzi¢ ludzi ku temu, co dla nich najlepsze
poprzez umocnienie w cztowieku sit dobra, by przezwyciezyty
sktonnosci do hedonizmu, zta, niesprawiedliwosci i egoizmu?

W pierwszej chwili trudno wyobrazi¢ sobie odpowiedz twier-
dzaca na to ostatnie pytanie, zwlaszcza w Swietle tego, czego na tak
wielu ptaszczyznach doswiadcza obecnie wspdélnota muzutman-
ska, zagrozona rozktadem wiezi spotecznych i wiasnych instytucji
spotecznych i gospodarczych, upadkiem obyczajéw i zatamaniem
sie stosunkéw z innymi. Krétko mowiac, wspdtczesne realia Zycio-
we narodu muzutmanskiego wydaja sie catkowicie przeczy¢ temu,
co znajdujemy w przestaniu i wizji Swietego Qur'anu.

Aby odpowiedzie¢ na powyzsze pytania, musimy najpierw roz-
wazy¢ kilka przestanek. Pierwsza z nich to brak w $wiatopogladzie
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koranicznym jakiegokolwiek ignorowania ludzkich pragnien. Dru-
ga przestanka to, ze epoka Proroka wytworzyta konkretny model
zycia w pemni zgodnego z wizja Qur'anu, w efekcie czego 6wczesni
wyznawcy mogli dostrzec realizm tej wizji i mozliwo$¢ osiagniecia
jej w danym miejscu i czasie dzieki przyrodzonym ludzkiej duszy
czynnikom dobra, prawosci, rozwoju duchowego i kreatywno$ci.
Trzecia przestanka dotyczy zas$ tego, Ze poszczegdlni ludzie, a takze
cate spoteczenstwa, r6znia sie pod wzgledem zdolnosci praktycz-
nej realizacji wartos$ci oraz idei dobra, odnowy i postepu kulturo-
wego w zyciu osobistym, jak réwnieZz na poziomie struktur spo-
tecznych. A zatem spoteczenstwa czy wspélnoty, w ktérych owe
czynniki dobra, sprawiedliwosci i konstruktywnego dziatania s3
wzglednie stabe, nie powinny watpi¢ w swoja zdolno$¢ przemiany
i rozwoju w pozytywnym, Konstruktywnym kierunku.

Dla wspdlnoty muzutmanskiej punktem wyjScia tego pro-
cesu jest dostrzezenie regresu, zrozumienie jego przyczyn
i uSwiadomienie sobie, Ze zmiana na lepsze jest mozliwa. Przy-
znanie sie do regresu nie moze zniecheca¢ wspdlnoty muzut-
manskiej do podejmowania wysitkow na rzecz odnowy i powro-
tu do wtasciwych podstaw. Przeciwnie, tylko dzieki uczciwosci
i realizmowi da sie ozywi¢ dobro i na nowo wprawi¢ w ruch ten-
dencje reformatorskie. Utopijny idealizm i realistyczny idealizm
to dwie rézne rzeczy, dlatego wspoélnota muzutmanska musi na-
uczy¢ sie ignorowac ludzi niedoinformowanych lub uprzedzo-
nych, twierdzacych, jakoby islam wzywat do postaw i czynow
oderwanych od rzeczywistosci.

Jednoczes$nie idealizm moze przynie$¢ korzysé tylko wtedy,
gdy uwzglednia ludzka tozsamos¢ i jej ztozono$¢, dazenia i skton-
nosci w konkretnym czasie. W przeciwnym razie ludzko$¢ nieunik-
nienie popadnie znéw w mrok materialistycznego prymitywizmu,
rasizmu, konfliktéw, usitowan wyzyskania sie nawzajem, okrucien-
stwa, przelewu krwi i agresji, a to wszystko w imie ,realizmu”. Ak-
ceptacja wszelkiej deprawacji bedzie przy tym uzasadniana
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twierdzeniem, ze proby reform oraz powstrzymania zta i niespra-
wiedliwosci s3 jedynie romantycznym idealizmem. A zatem to
realistyczny idealizm daje ludzko$ci nadzieje na zatrzymanie dal-
szego regresu ku prymitywnemu materializmowi i wynikajacym
z niego nieszcze$ciom.

Druga cze$¢ zasygnalizowanej kwestii idealizmu $wiatopo-
gladu Qur’anu sprowadza sie do pytania: czy oznacza to, ze aby
zy¢ zgodnie z koranicznym idealizmem, muzutmanin lub muzut-
manka musi realizowa¢ w praktyce wszelkie islamskie warto$ci,
idee i fundamentalne zasady we wszystkich dziedzinach i w kaz-
dym momencie swojego zycia? Innymi stowy, czy wyznawca isla-
mu musi by¢ nieskazitelny i niepodatny na grzech i pokusy? Jak
juz zauwazyliSmy, retoryka grozenia i zastraszania, ktéra przeni-
ka do islamskiego przekazu, wzmacnia przekonanie, Ze tak wta-
$nie by¢ powinno. To z kolei sprawia, Zze wdrozenie w Zycie $wia-
topogladu Qur’anu jawi sie w dzisiejszych realiach wspdlnoty
muzutmanskiej jako niemal niemozliwe do osiggniecia.

Ponadto, w kontekscie tego, co wiadomo o naturze ludzkiej
jako swoistym polu starcia przeciwstawnych sit — materialnosci
i duchowosci, dobra i zta, altruizmu i egocentryzmu - nie ulega
watpliwosci, ze upadki i grzech sg nieodtgcznym elementem do-
Swiadczen cztowieka. Nie ma tez podstaw, by twierdzi¢, ze ktokol-
wiek (poza postaficami i prorokami natchnionymi przez Boga)
moze zachowac nieskazitelno$¢ w jakiejkolwiek sferze zycia.

»,Kazdy cztowiek jest grzesznikiem, a najlepszymi grzeszni-
kami s3g ci, ktérzy zwracaja sie ku Bogu w akcie pokuty”>.

51 Spisane przez At-Tirmidiego i Ibn Mage w oparciu o mocny tancuch przekazicieli.

Ibn al-Gars po$wiadcza jego autentyczno$¢, choé niektérzy watpig w prawdziwosé
tej relacji (Al-Gami* al-kabir, t. 4, Rozdzialy zawierajace hadisy opisujace zmar-
twychwstanie, hadisy chwytajace za serce i hadisy dotyczace skrupulatnosci reli-
gijnej [Abwab sifat al-qiydma wa-r-raqd’iq wa-l-wara‘; hadis [7.]114/49.2499,
s. 273). At-Tirmidi podkresla jednoczesnie, Ze jest to hadis rzadki (garib), jako ze
tylko jedna osoba styszata go od Proroka i tylko jedna kolejna osoba styszata go od
tej osoby; Sunan Ibn Maga, Ksiega ascezy (Kitab az-zuhd), hadis 37.30.4251,
s. 1420. Ibn Maga uznaje ten hadis za dobry (hasan), czyli do$¢ wiarygodny.
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Oznacza to, Ze kazdy z nas ma w gtebi siebie nature duchowa
i site moralna, ktére pobudzaja nas do poszukiwania madrosci,
dobra, mitosierdzia i prawosci. Jednak nasze fizyczne potrzeby
i te bardziej przyziemne z naszych sktonnosci kuszg nas, bySmy
dali sie poprowadzi¢ ku niesprawiedliwosci, nieprzyzwoitym
czynom i przemocy. Gdy sie tak dzieje, sumienie i duchowos$¢
ludzi wyczulonych na pokuse sktania ich do wyrzeczenia sie
wiasnych ztych uczynkéw i potepienia ich. Swiatopoglad kora-
niczny potwierdza istnienie tej wewnetrznej walki i uczy nas,
jak sobie z nig radzi¢, jak dopusci¢ do glosu nasze wewnetrzne
dobro i pokona¢ w sobie sktonno$ci do zta.

Wewnetrzna walka psychologiczna miedzy dobrem i ztem
jest powszechnym do$wiadczeniem ludzi. CzeScig naszej natury
s tez pragnienie dobra i prawosci, jak i podatno$¢ na zbtadze-
nie i grzech. Jednak w perspektywie §wiatopogladu koraniczne-
go owo wewnetrzne napiecie nie powinno prowadzi¢ do fru-
stracji czy rozpaczy. Przeciwnie, najlepszym rozwigzaniem jest
wzmocnienie w sobie sit dobra i uznanie, Ze nawet gdy co$ péj-
dzie Zle, zawsze mozna to naprawié. Bég, ktéry zaszczepit w nas
zaréwno utomnos$ci moralne, jak i cnote oraz bogobojno$¢ (4s-
-Sams [Stonce], 91:8), jest Najlitoéciwszy, Najbardziej Mitosier-
ny, Najhojniejszy i przygarnia tych, ktorzy, cho¢ upadli w wyniku
stabosci, niewiedzy czy nedzy, okazali skruche i odwrdcili sie od
wystepku. Drzwi pozostajg otwarte dla kazdego, kto odczuwa
skruche, a dzieki pokucie i powrotowi do Boga wszelkie winy
zostajg oczyszczone, a zbladzenie idzie w niepamied.

Nalezy zatem odrézni¢ swiatopoglad Qur'anu - bedacy dro-
gowskazem i podporg oraz positkami wystanymi sitom dobra,
poprawy i duchowego postepu - od procesu przyswajania sobie
przez wierzacego zwigzanych z tym $wiatopogladem wartosci,
idei i fundamentalnych zasad. Powodem tego rozréznienia jest,
jak widzieliSmy, wewnetrzny konflikt, ktéry zachodzi w kazdym
z nas ze wzgledu na $cieranie sie przeciwstawnych tendencji
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i pierwiastkow, co zradza mozliwos¢ upadku i zejscia ze stusznej
drogi. Konflikt ten mozna jednak rozwiaza¢, a kluczem do tego
jest poznanie, w jakich sytuacjach czy okoliczno$ciach jednostki,
narody i cywilizacje chyla sie ku upadkowi, oraz podjecie $wia-
domych dziatan naprawczych.

Aby mogta nastgpi¢ poprawa i by byta ona trwata, musimy
wnikliwie przyjrze¢ sie naszej kulturze, naszemu dyskursowi,
a takze modelom wychowania naszych dzieci i ksztatcenia zawo-
dowego. Pozwoli to skorygowaé nasze spojrzenie, uzdrowi¢ my-
Slenie oraz oczysSci¢ emocje i wolicjonalng podstawe dziatania.
Wéweczas w dazeniu do zaspokojenia potrzeb wspélnoty i jej po-
szczegblnych cztondw kierowac sie bedziemy w przewazajagcym
stopniu tym, co dobre i stuszne. Btedy i naduzycia stang sie czyms$
niepozadanym i potepianym przez wspdlnote. Wowczas nawet
gdy wierzacy ulegnie pokusie, to bedzie mie¢ tego Swiadomos¢,
okaze skruche i bedzie dazy¢ do unikniecia btedu w przysztosci.

Powotaniem muzuimarnskich uczonych, reformatoréw i wy-
chowawcéw jest wskazywanie bolgczek trapigcych dzisiejsza
kulture islamsk3 i jej spos6b my$lenia, a takze podej$cie muzut-
manéw w takich obszarach, jak wychowanie dzieci, ksztatcenie
zawodowe, tre$¢ programéw nauczania i ksztatt instytucji
o$wiatowych. Podobnie kazda kategoria spoteczna w obrebie
wspdlnoty muzutmanskiej powinna zidentyfikowac zrédta swej
niesprawno$ci czy utraty stanu réwnowagi i podja¢ srodki na-
prawcze. W ten sposéb wspdlnota bedzie mogta odzyskac zy-
wotnos$¢, a nowe spojrzenie, nadzieja i optymizm pozwolg mu-
zutmanom odgrywa¢ wiodaca role w procesie przemian kultu-
rowych. Swiatopoglad Qur’anu na nowo stanie sie fundamentem
zycia wspolnoty, a pomyiki i btedy nie wypacza istoty jego prze-
stania. Przeciwnie, sity spoteczne, ktére odrzucajg i daza do wy-
korzenienia tych btedéw zyskaja zdolno$¢ skutecznego dziata-
nia na rzecz odrodzenia wspdlnoty i ulepszenia jej instytucji.
W $wietym Qur’anie czytamy:
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A ja nie uniewinniam siebie; zaprawde, nafs pobudza do ztego,
za wyjatkiem tego, nad ktérym zlituje sie méj Pan. Zaprawde,
moj Pan jest Przebaczajacy, Litosciwy (Yiasuf [Jozef], 12:53).

[ [dla] tych, ktérzy dokonawszy czynu haniebnego, lub uczyniwszy
wobec siebie niesprawiedliwo$¢, wspomnieli Allaha, proszac
o wybaczenie swoich grzechéw. A kt6z wybacza grzechy, jak tylko
Allah! I nie trwaja uporczywie przy tym, co czynili, bedac tego
$wiadomymi. Dla tych wynagrodzeniem jest przebaczenie od ich
Pana i Ogrody, u podndzy ktérych ptyng rzeki. [Oni tam] prze-
bywa¢ bedg wiecznie. JakzeZ wspaniata to zaptata dla dziatajgcych
[trudzacych sie] (Al Imran [Rodzina Imrana], 3:135-136).

W toku zycia, na jego kolejnych etapach - owocnych i jatowych,
szczesSliwych i przykrych - musimy pamieta¢, ze islam daje nam
solidne podstawy zrozumienia istoty zycia, bedac czyms$ w rodza-
ju szalupy ratunkowej lub kompasu, pomagajacych bezpiecznie
dotrze¢ do celu. Nalezy zrozumiec, Ze:
e islam nie jest forma rasizmu, majgcego zaspokaja¢
ludzka dume czy prymitywne i agresywne instynkty;
e islam nie jest naiwnym, zniewalajacym ludzi i upoka-
rzajacym ich idealizmem typu monastycznego;
e islam nie jest nihilistycznym materializmem opartym
na zasadzie przetrwania najsilniejszych;
e  przeciwnie, islam jest praktycznym, cho¢ zorientowa-
nym duchowo, idealizmem, cechujacym sie réwnowa-
g3 i brakiem wynaturzen.

Taka wizja islamu daje podstawy zaspokajania ludzkich potrzeb
w duchu bezpieczenistwa, sprawiedliwos$ci i duchowego pokoju.
Perspektywa islamu celebruje i poprawia zycie, pomagajac nam
osiggnac szczescie i pelnie egzystenciji.

Na przyktad, seks jest zrédlem zycia i Srodkiem jego prze-
dtuzenia. Dlatego islam afirmuje i celebruje Zycie seksualne,
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a jednocze$nie podkresla ogrom odpowiedzialno$ci z nim zwia-
zanej i konieczno$¢ ochrony praw osdb, ktérych ta sfera zycia do-
tyczy. Wiedza i nauka naleza do Zrddet cywilizacji, postepu i kre-
atywnoSci. Islam popiera zatem nauke i poglebianie wiedzy we
wszystkich dziedzinach, akcentujac przy tym odpowiedzialno$¢
i sprzeciwiajac sie szkodliwym zastosowaniom nauki oraz wie-
dzy. Rowniez dziatalno$¢ zarobkowa i gromadzenie débr docze-
snych s3 przez islam przyjmowane pozytywnie. Niemniej, boga-
cenie sie musi odbywac sie w sposéb uczciwy i zgodny z prawem;
nie moze mu towarzyszy¢ zadna niesprawiedliwo$¢, oszustwo
badz brak umiaru. Zycie pozbawione jest sensu, gdy lekcewazy sie
wolnos$¢, ochrone praw cztowieka, godnos¢ i honor. Islam stoi za-
tem po stronie wolnoSci i praw, zakazuje wrogo$ci i przemocy,
a takze zacheca do przebaczania, jesli tylko to mozliwe.

Wtasciwe, prawe postepowanie nie rodzi trudnosci dla ko-
gos, kto posiada klarowng wizje Swiata i odpowiednia postawe,
uksztattowang w toku wychowania. Wszelkie ktopoty i trudno-
$ci wynikajg na ogét z wypaczonego Swiatopogladu, ktéry
ksztattuje nasze otoczenie i prowadzi do zapasci kulturowo-
-o$wiatowej. W takich sytuacjach zaréwno jednostki, jak i cate
narody muszg zmierzy¢ sie z trawigcym spoteczenstwo kryzy-
sem, zamiast ignorowac¢ problemy pod pretekstem udawanego
idealizmu czy pseudo-realizmu. Z nicza kwestia dotyczy wizji,
a wiec wszelkich wymiaréw sposobu myslenia, orientacji kultu-
rowej oraz podejscia w oSwiacie, a takze szeregu czynnikéw,
ktére sktadaja sie na te wymiary sktadaja i je uaktywniajg. Nie
ma zatem sensu obarczanie islamu i zwigzanego z nim $wiato-
pogladu odpowiedzialnos$cig za ludzkie niedoskonatosci i zanie-
dbania. Nie wolno nam lekcewazy¢ prawdziwych przyczyn Kkry-
zysu - subiektywnych i obiektywnych, wewnetrznych i ze-
wnetrznych. Nie mozemy tez pozwoli¢, by silty ciemnoSci i nie-
wiedzy panowaty nad spoteczenstwem i niweczyty wysitki na
rzecz zmian.
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Rozdziat 2.
Zasady Swiatopogladu koranicznego

Kluczowg kwestig jest, bySmy zrozumieli istote uniwersalnych
wartosci i fundamentalnych zasad zawartych w $wiatopogladzie
Qur’anuy, a takze ich implikacji dla naszego Zycia i kultury. Owe
wartosci i zasady sa podstawowymi elementami, poprzez ktore
Swiatopoglad koraniczny przejawia sie na poziomie praktyki.
Ksztattuja one swiadomo$¢ muzutmanéw i catej wspdlnoty mu-
zutmanskiej, za§ wierni realizuja je w konkretnej rzeczywistos$ci.
W ten sposéb wytyczaja one kierunek postepu kulturowego
w spoteczenstwie. Z nich czerpiemy site, wole i energie niezbedng
do ich efektywnego praktykowania, do osiggania wpisanych w nie
celow, a takze do rozwoju, ktory pozwoli nadazaé za nieustannie
rozwijajacg sie rzeczywistos$cig, mozliwoSciami, wyzwaniami
oraz zmieniajgcg sie wiedzg o Swiecie.

2.1 MONOTEIZM

Monoteizm, czyli wiara, Ze istnieje tylko jeden Absolut, jest funda-
mentalng zasada $wiatopogladu islamskiego. Udziela bowiem
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najbardziej przemawiajacej do intuicji i najbardziej uniwersalnej
odpowiedzi na nasze duchowe potrzeby oraz na pragnienie zro-
zumienia naszego podchodzenia jako ludzi i tego, co nas spotka
po $mierci. Ponadto monoteizm jest czym$ w rodzaju ,gérnego
putapu” ludzkiej logiki w pojmowaniu réznych wymiaréw zycia
i istnienia:

Nic nie jest Jemu podobne. I On jest Wszechstyszacy, Wsze-
chwidzacy (A$-Siira [Narada], 42:11).

A moze [jednak] Ten, ktéry daje poczatek stworzeniu, po czym
wskrzesza je, i ktory zsyta wam Swoje dary z nieba oraz z ziemi?
Czyz zatem jest jaki$ inny bog - wraz z Allahem? (An-Naml
[Mrowki], 27:64).

Czyzbyscie sadzili, iz My was stworzyliSmy dla zabawy i Ze nie
zostaniecie do nas zawréceni? Niech zatem Allahowi bedzie
wszelkie Wywyzszenie - Wszechwtadcy, Bogu Najprawdziwsze-
mu. Nie ma zadnego innego Boga, jak tylko On, Pan szlachetny
‘ars. A kto wzywacé bedzie poza Allahem innego boga, nie posia-
dajac na to dowodu, tego rozliczenie bedzie u jego Pana. Zaiste,
ci, ktérzy sprzeniewierzyli sie, nie doznaja pomys$lnosci
(Al-Mu’minin [Wierni], 23:115-117).

A gdyby w nich [niebiosach i ziemi] byli obecni inni bogowie
poza Allahem, to uleglyby one zepsuciu. Niechaj zatem wszelka
wzniostos¢ bedzie Allahowi, Panu ‘ars. On jest ponad to, co Mu
przypisuja (Al-Anbiya’ [Prorocy], 21:22).

Jednos¢, wszechmoc, wyjatkowos$¢ i doskonato$¢ Stworcy oraz
idealna komplementarno$¢ stworzenia nie tylko wyjasniajg, ale
wrecz wymuszaja jedno$¢, réznorodnos$¢, harmonie i dosko-
nato$¢ wszechSwiata. Wyjasniaja dostrzegalny wspaniaty porza-
dek wszechs$wiata i narzucajg mu zaréwno celowo$¢, jak i zasady
moralne, wedtug ktérych funkcjonuje:
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Zaprawde, w stworzeniu niebios i ziemi, a takze w przemiennos-
ci nocy i dnia, sg znaki dla ludzi posiadajacych rozum. Ci, ktorzy
wspominajg Allaha, stojac i siedzac, a takze lezac na swych bo-
kach; i rozmys$laja o stworzeniu niebios i ziemi, [m6éwig]: ,Panie
nasz! Ty nie stworzytes tego wszystkiego na prézno. Chwata na-
lezna jest Tobie! Uchron nas przed karg ognia (Al ‘Imran [Rodzi-
na Imrana], 3:190-191).

Ktéry stworzyt wszelkie rzeczy i wyznaczyt ich przeznaczenia
doktadnym okresleniem (Al-Furgan [Rozréznienie], 25:2).

Powyzsze wersety objawienia wskazuja na widzialne dowody
jednosci Stworcy. Na dowody te sktadajg sie: wspaniato$¢ stwo-
rzenia i jego spdéjna jednos¢, uporzadkowana i systematyczna
struktura, przyczynowos$c¢ zdarzen i zjawisk, a takze moralna ce-
lowos$¢ wszechs$wiata.

Ponadto wskazéwki dane nam w Qur’anie odzwierciedlajg
najgtebszg istote ludzkiego sumienia i jego etyczno-duchowych
sktonno$ci. Owe wrodzone sktonnosci przejawiajg sie w takich
wartos$ciach, jak dobro, prawda, sprawiedliwo$¢, braterstwo, soli-
darno$¢, mitosierdzie i pokdj. Bez tych wartosci Zycie i jego wspa-
niaty porzadek - od czgstek subatomowych po galaktyke - pozba-
wione bytyby znaczenia. Bez tych wartosci koncepcja sensu ist-
nienia wyparta zostaje przez wiare w chaos i przez nihilizm, co
pozostaje w niezgodzie z porzadkiem $wiata, ludzka intuicjg
i zdrowym rozsadkiem. Jak oznajmia B6g Wszechmogacy:

I Ja nie stworzytem dzinnéw oraz ludzi po nic innego, jak tylko
po to, aby tylko Mnie czcili; Nie zadam od nich [Zadnego] utrzy-
mania ani tez nie potrzebuje, aby zywili Mnie; Zaprawde, Allah
jest Dawca zaopatrzenia - On jest Di al-Quwwa Al-Matin (Al-
Furgan [Rozréznienie], 51:56-58).

A ten, kto poddaje sie catkowicie [i bez reszty] Allahowi, bedac
czynigcym dobro, ten chwycit najmocniejszy [i najsolidniejszy]
uchwyt. I zaprawde, do Allaha nalezy ostateczny koniec wszel-
kich spraw (Lugman, 31:22).
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Spoéjnosé wszech$wiata i najwyzsza doskonato$¢ jego porzadku
wskazujg najednos$¢iwszechmoc Stworcy, ajednocze$nie objasnia-
ja i okreslajg przyczynowa jedno$¢ i harmonie samego stworzenia:

Zaprawde, w stworzeniu niebios i ziemi, a takze w przemiennos-
ci nocy i dnia, oraz w statkach przemierzajacych morze i prze-
wozacych tadunki uzyteczne dla ludzi; i w wodzie, ktéra Allah
zestat z nieba, dajac Zycie nieptodnej ziemi i zapelniajac ja wsze-
lkimi chodzacymi [po niej] istotami; a takze w skierowaniu [przez
Boga] wiatréow i chmur podporzadkowanych [przeznaczonych],
zawieszonych pomiedzy niebem a ziemig; zaiste - tu zawarte sg
znaki dla ludzi rozumnych (Al-Baqara [Krowa], 2:164).

Systematyczne studia ukazuja wspaniato$é, ogrom, harmonie
i doktadno$¢ wszech$wiata, co przejawia sie w morskich glebina-
ch, na powierzchni Ziemi i w odlegtych galaktykach. Badania daja
$wiadomos¢ logiki materialnego istnienia czy tez rzeczywistosci
fizycznej, a takze tego, co sytuuje sie poza rzeczywistoscia fizy-
czng, czyli sfery metafizycznej. Dzieki tej Swiadomos$ci dostrze-
gamy dodatkowy wymiar istnienia oraz logike, ktéra rézni sie od
logiki sfery materialnej czy logiki ludzkiego umystu:

On [Jedyny] jest znawca tego, co skryte. I nie wyjawia nikomu
tego, co jest u Niego skryte (Al-Ginn [Dzinny], 72:26).

[...] wam dano z wiedzy niewiele (Al-Isrd’ [Przemieszczenie
nocg], 17:85).

Uswiadomienie sobie tego odstania przed wierzacym i naukow-
cami nowe poktady pokory, dzieki czemu powaznie podchodza
do wlasnego istnienia w $wiecie i mogg podjac sie danego przez
Boga zadania polegajacego na byciu uczciwymi, godnymi zaufania
powiernikami stworzenia. Wraz z tg postawa wierzacy muzutma-
nin osiaga samospelnienie, szczescie i poczucie wiasnej wartosci
w zyciu doczesnym. Jednocze$nie uspokaja sie co do swojego prze-
znaczenia w momencie, kiedy w Zyciu wiecznym ujrzy petny obraz:
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Oni posiadajg wiedze z powierzchownoSci zycia doczesnego.
A co do zycia ostatecznego sg w pelni nieSwiadomi (Ar-Ram [Bi-
zancjum], 30:7).

Lecz wy przedktadacie zycie doczesne. A [przeciez] zycie ostate-
czne jest lepsze i trwalsze (Al-Ala [Najwyzszy], 87:16-17).

I kazda dusza przybedzie wraz z prowadzacym oraz ze $wia-
dkiem; [I ustyszy:] ,zaprawde, ty nie zwazyte$ na to, lecz My
zdjeliSmy z ciebie twa zastone, przeto twdj wzrok jest dzi$ wyo-
strzony” (Qaf, 50:21-22).

2.2 NAMIESTNICTWO POWIERZONE PRZEZ BoGgA

I (wspomnij, o Muhammadzie!) jak tw6j Pan powiedziat aniotom:
,Ja sprawie na ziemi namiestnika” (Al-Baqara, 2:30). Zasada ta
wyptywa nie tylko z koranicznego nakazu, ale przede wszystkim
z samej ludzkiej natury, czyli z zaszczepionych nam przez Boga
cech charakteru i zdolno$ci. Zaréwno na poziomie indywidual-
nym, jak i wspélnotowym posiadamy $wiadomos$¢, zdolno$¢ ro-
zumienia oraz ducha, czyli podstawe naszej ludzkiej natury,
stworzonej przez Boga. ZdolnoSci te tacza sie z kolei z sumieniem
i dazeniem do wiedzy, czyli z cechami, ktére predysponujg
czlowieka do bycia powiernikiem czy namiestnikiem Boga,
réznigcym od pozostatych stworzen zdolnoscig podejmowania
decyzji, dziatania oraz wykorzystania srodowiska do zaspokoje-
nia swoich potrzeb i dania wyrazu wyznawanym przez siebie
warto$ciom, pogladom i aspiracjom. Ostatecznie, Swiat material-
ny nie ma warto$ci sam w sobie, o ile nie jest ucielesnieniem war-
tosciizasad, za$ zasady i wartoSci liczg sie tylko wtedy, gdy znajda
konkretny wyraz w sferze materialne;j.

Zasada namiestnictwa lub powiernictwa (ludzkiego zarza-
dzania Ziemig w imieniu Boga), ktéra zaktada zdolnos$¢ dziatania
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w $wiecie, stawia zatem ludzi na zaszczytnym miejscu, bowiem
powotuje ich do poznawania otaczajacych ich stworzen. W tej roli
mamy zaréwno prawo swobodnego podejmowania zyciowych
decyzji, jak i zobowigzania oraz odpowiedzialno$¢ za nasze czyny
i to, jak uzywali$my naszych zdolnosci i sit witalnych na Ziemi:

Zaprawde, My wskazali$my mu droge, [a on wybiera] by¢ wdzie-
cznym lub niewdziecznym (Al-Insan [Cztowiek], 76:3).

Czyz nie uczyniliSmy mu pary oczu? Oraz jezyka i dwéch warg?
A takze (czyz nie) wskazaliSmy mu dwoch drég? Lecz on nie po-
konat ‘agaba (Al-Balad [Miasto], 90:8-11).

Wida¢ zatem, ze powiernictwo - wraz z przywilejem dziatania
i odpowiedzialno$cig za podejmowane decyzje - jest sednem
i celem ludzkiego zycia:

Allah obiecatl tym sposréd was, ktérzy uwierzyli i czynili dobro,
iz z cala pewnoscig uczyni ich namiestnikami na ziemi, podob-
nie jak uczynit namiestnikami tych, ktérzy byli przed nimi,
i z pewnos$cig umocni im ich religie, ktora dla nich [On] wybrat
(An-Nir [Swiatto], 24:55).

2.3 SPRAWIEDLIWOSC I UMIARKOWANIE

Jesli monoteizm - ze wszystkim, co on oznacza za sprawg swej
moralnej celowosci, tadu, harmonii i komplementarnosci we
wszechs$wiecie - jest fundamentem i punktem wyj$cia $wiatopogla-
du Qur'anu i jesli powiernictwo oznacza zdolno$¢ $wiadomego
podejmowania decyzji oraz odpowiedzialnego Kkorzystania ze
Swiata materialnego, woéwczas sprawiedliwo$¢ jest kluczowym
celem wszelkich ludzkich dziatan i interakcji na wszystkich pozio-
mach: materialnym i duchowym, ekonomicznym, spotecznym
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i politycznym. Bez sprawiedliwo$ci, a wraz z nig umiarkowania,
wszelkie wymiary ludzkiego istnienia i powiernictwa pozbawio-
ne sg celowosci i znaczenia, bowiem sprawiedliwo$¢ jest probier-
zem naszych czynéw. Z tego powodu sprawiedliwo$¢ jest naczel-
ng zasada, ktérej musimy przestrzega¢. Sam Bdg jest oddany
sprawiedliwo$ci, a gdy ludzie btgdza i pozwalaja sobie na niewolg-
ce przywiazanie do czego$ innego niz B6g i Jego doskonate prawo,
szkodzg sami sobie:

Zaprawde, Allah nakazuje umiar, dobroczynno$¢ oraz szczo-
drobliwo$¢ wobec bliskich krewnych! [ zakazuje tego, co niego-
dziwe i naganne, a takze agresji. On was napomina; obys$cie opa-
mietali sie (An-Nahl [Pszczoty], 16:90).

Oto wersety Allaha, ktére objawiamy tobie z prawda. A Allah nie
pragnie niesprawiedliwoéci dla $wiatéw (Al Tmran [Rodzina
Imrana], 3:108).

Poniewaz sprawiedliwo$¢ nadaje sens i okresla dobro w naszym
zyciu, Bog chce, abySmy znajdowali spetnienie poprzez dazenie
do sprawiedliwo$ci i umiarkowania we wszystkim, nawet gdy
moze nam to zaszkodzi¢. Nie wolno przy tym odmoéwic sprawied-
liwosci nikomu, nawet wlasnemu wrogowi. B6g moéwi:

[...] i powiedz: ,Uwierzytem w to, co Allah zestat z Ksiegi. [ zostato
mi nakazane, abym rozsadzit sprawiedliwie pomiedzy wami.
Allah jest naszym Panem i waszym Panem. Do nas naleza nasze
czyny, a do was naleza wasze czyny (A3-Sira [Narada], 42:15).

0 wy, ktorzyscie uwierzyli! Badzcie wytrwali w sprawiedliwosci,
zas$wiadczajac przed Allahem nawet przeciwko sobie, badz prze-
ciwko swoim rodzicom lub bliskim [je$li tego wymaga sprawied-
liwos¢, nie baczac,] czy [kto$ jest] bogaty czy biedny. Allah jest
dla nich obojga lepszym sprzymierzencem. Zatem nie podazaj-
cie za glosem [waszych] pragnien, abyscie nie uchybili sprawied-
liwosci. Lecz je$li bedziecie przeinaczaé¢ [prawde] lub unika¢
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[zaswiadczenia o niej], to [wiedzcie], iz Allah jest Obznajomiony
z tym, co czynicie (An-Nisa’ [Kobiety], 4:135).

Qur'an pomaga nam dostrzec wszechogarniajacy charakter
sprawiedliwosci, majacej zastosowanie we wszystkich aspektach
zycia jednostki i wspdlnoty, a obejmujacej takze sprawiedliwos¢
spoteczng i wymaganych przez nig mitosierdzia, wspoétdziatania
i solidarnosci, gdy stawi tych, ,w ktérych majatkach uznana jest
okres$lona czes¢; Dla proszacego i biednego (Al-Ma‘arig [Stopnie],
70:24-25). Podobnie B6g nakazuje nam w Qur’anie: ,Jedzcie z ich
owocow, gdy zaowocujg, i w dniu zbioréw oddajcie z nich nalezng
cze$¢. Lecz nie badZcie rozrzutni. Zaprawde, On nie mituje roz-
rzutnych” (Al-An‘am [Trzody], 6:141).

0O ile sprawiedliwo$¢ stanowi 0§ zdrowego duchowo Zycia,
o tyle o sprawiedliwo$ci §wiadczy umiarkowanie. Brak umiarko-
wania wigze sie bowiem z przekraczaniem granic sprawiedliwe-
go postepowania i prowadzi do zepsucia tak w Zzyciu ludzi, jak
i w $Srodowisku. Nieumiarkowanie jest wystepkiem przeciwko
sprawiedliwosci. Prowadzi to do wniosku, Ze bez umiarkowania
sprawiedliwo$¢ nie jest mozliwa. Gdy sprawiedliwo$¢ panuje,
woéweczas panuje takze umiarkowanie. I na odwrét: gdy zwycieza
umiarkowanie, wraz z nim zwyciestwo odnoszg sprawiedliwos¢,
mitosierdzie i solidarno$¢. Bég chwali tych, ,ktoérzy wydajac, nie
s3 ani rozrzutni, ani skapi, lecz pomiedzy nimi [zachowujac] roz-
sadny umiar” (Al-Furqan [Rozrdznienie], 25:67). B6g mowi tez:

I [postanowit twoj Pan, abys$] dat krewnemu to, co nalezy sie
jemu, a takze biednemu i podréznemu - lecz nie trwon [swojego
majatku] bezmyslnie; Zaiste, rozrzutni sg bra¢mi szatanow,
a Szatan wobec swojego Pana jest niewdziecznym (Al-Isrd
[Przemieszczenie nocg], 17:26-27).

I My réwniez uczyniliSmy was wspdlnota $rodka, abyscie byli

$wiadkami wobec ludzi i by postaniec byt swiadkiem wobec was
(Al-Baqara [Krowa], 2:143).
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W podobnym tonie Wa'ila Ibn al-Asqa‘ spytat kiedy$ Proroka:
,0 Postancze Boga, czym jest fanatyzm?”. Na to Prorok od-
powiedziat: ,fanatyzm to pomaganie swoim w popetnianiu nie-
sprawiedliwosci”?.

Kab Ibn ‘Ugra powiedziat: ,Postaniec Boga rzekt: »Po mnie
przyjda wiadcy falszywi i niesprawiedliwi. Ci, ktérzy uwierza ich
ktamstwom i wesprg ich w nieprawosci, nie majg nic wspdlnego ze
mnay, ani ja - z nimi, i nie beda ze mna pi¢ z btogostawionego zZrédta
w Raju«”2. Gabir Ibn ‘Abd Allah przekazat podobne stowa Postanca
Boga: ,,Uwazajcie, aby nie popetnia¢ niesprawiedliwosci [lub: nie
krzywdzi¢, nie ciemiezy¢], bowiem niesprawiedliwo$¢ zawiedzie
tego, kto jg czyni, ku ciemnoSci w Dniu Zmartwychwstania. [ strzez-
cie sie chciwosci, bowiem zgubita ona tych, ktorzy byli przed wami,
wiodgc ich do przelewu krwi i nieposzanowania SwietoSci”?.

W cytowanym wcze$niej hadisie $wietym (qudsi), Bég oznaj-
mit ustami Proroka: ,0, studzy Moi, zakazatem niesprawiedliwo-
Sci Sobie i tak samo sprawitem, ze jest zakazana wsr6éd was. Prze-
to nie wyrzadzajcie sobie nawzajem niesprawiedliwo$ci™.

Zas$ w Sahih al-Buhari czytamy natomiast o tym, Zze w Dniu
Zmartwychwstania niesprawiedliwo$¢ (lub: krzywdzenie innych)

! Abu Dawiid Sulayman Ibn al-AS‘at al-Azdi as-Sigistani, Sunan Abi Dawid,
Su‘ayb Al-Arna’iit, Muhammad Kamil Qarra Ballili (red.) (Damaszek, Bejrut:
Dar ar-Risala al-‘Alamiyya, 1430 AH / 2009), t. 7, Rozdzialy o $nie; Rozdziat
o fanatyzmie (wtasciwie: poczuciu solidarnosci plemiennej; Abwab an-nawm;
Bab fi al-‘asabiyya), hadis 120.5119, s. 440.
2 ‘Abd ar-Rahman Ahmad Ibn Su‘ayb an-Nasa’i, Kitab as-Sunan al-Kubra (dzieto
zwane zwykle As-Sunan al-Kubra), Hasan ‘Abd al-Mun‘im Salabi (red.), przy
wsparciu Biura Edycji Dziedzictwa Mu’assasat ar-Risala (Instytucja ,Posta-
nie”), nadzér Su‘ayb Arna’iit, wstep dr ‘Abd Allah Ibn ‘Abd al-Muhsin at-Turki,
(Bejrut: Mu’assasat ar-Risala, 1421 AH / 2001), Ksiega ozdoby (Kitab az-zina),
hadis 45.39.7782, s. 192. Cytat nieco zmodyfikowany w wersji arabskie;j.
Sahth Muslim, Ksiega sprawiedliwo$ci, postepowania wobec innych oraz ma-
nier (Kitab al-birr wa-s-sila wa-I-adab), hadis 45.15.56 (2578), s. 1199.
Sahth Muslim, Ksiega sprawiedliwos$ci, postepowania wobec innych oraz mo-
ralnosci (Kitab al-birr wa-s-sila wa-1-adab), Rozdzial zakazu czynienia niespra-
wiedliwosci (lub: krzywdzenia; Bab tahrim az-zulm), hadis 45.15.55.2577,
s. 1199 (caty hadis: 1198-1199, ale mowa o ostatnim, piatym akapicie).
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bedzie dla sprawcéw oznaczato pograzenie sie w mrokach [az-
-zulm zulamat)”®.

2.4 WOLNOSC

Jako myslace i tworcze istoty spoteczne, ludzie zostali wyr6znieni
spo$rdd innych stworzen zajmowang pozycja powiernikéw Boga
na Ziemi. Co wiecej, do tego zadania predysponuje ich zdolnos¢
podejmowania $§wiadomych dziatan oraz takiego wykorzystania
zasobow Ziemi, aby mdc zaspokoi¢ zréznicowane i rosngce po-
trzeby, a takze by czerpac z korzysci i przyjemnosci, jakie daje ota-
czajacy $wiat. Bog Wszechmogacy oznajmia: ,My, zaprawde, ob-
darzyliSmy szlachetno$cia potomstwo Adama i przemieszcza-
liSmy je po ladzie i po morzu, i zaopatrzyliSmy je z débr, i wyrdzni-
liSmy ogromnym wyréznieniem sposrod tych, ktorych stwo-
rzyliSmy (Al-Isra’ [Przemieszczenie nocg], 17:70).

Ludzie ré6znig sie od innych stworzen tym, ze posiadajg du-
sze i sumienie:

I (wspomnij, o Muhammadzie!), jak twdj Pan rzekt do aniotéw:
,Oto Ja stwarzam cztowieka z twardej i pociemniatej gliny; Kiedy
zatem mu nadam ksztatt i tchne w niego dusze ode Mnie - wow-
czas padajcie przed nim, ktaniajgc sie!”. Woéwczas wszyscy anio-
towie razem oddali pokton; Précz Iblisa, ktéry odmoéwit bycia
wsrod oddajacych pokton (Al-Higr, 15:28-31).

Ludzi odréznia tez dazenie do wiedzy oraz posiadanie, dzieki niej,
zdolno$ci dziatania i umiejetnosci:

5 Sahih al-Buhari, Ksiega niesprawiedliwosci i krzywd (Kitab al-mazalim; przy-
jeto, z drobng zmiang, przektad tytutu rozdziatu panstwa Al-Saleh), hadis
46.8.2447, s. 485. Jest to gra stéw, gdyz niesprawiedliwo$¢ i krzywda to zulm,
a mrok to jego zenski odpowiednik: zulma.
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I On nauczyt Adama wszystkich nazw [stworzen]. Potem przed-
stawit je [stworzenia] aniotom, do ktérych rzekt: ,Wymiencie
ich nazwy, je$li prawda jest wam znana”. Oni powiedzieli:
,Chwata niech bedzie Tobie! Nie posiadamy innej wiedzy,
z wyjatkiem tego, czego Ty nas nauczyte$. Ty zaprawde jeste$
Wszechwiedzacy, Najmadrzejszy”. On [Bo6g] rzekt: ,0 Adamie!
Wymien im ich nazwy [stworzen]”. A gdy je wymienit, On [Bé6g]
rzekt: ,Czyz nie powiedziatem wam, iZ znam wszelkie skryto$ci
niebios i ziemi? I to, co ujawniacie, i to, co skrywali$cie?”
(Al-Baqara [Krowa], 2:31-33).

Wyjatkowa pozycja zapewniona ludziom w porzadku stworzenia,
oraz zdolno$ci potrzebne do podjecia zadania powiernictwa
$wiadcza o tym, ze Bég w szczegdlny sposob wyrdznit ludzi. To
wyrdznienie wigze sie z odpowiedzialno$cig, ktéra z kolei wyma-
ga od ludzi roztropnego podejmowania wyboréw w ramach
otrzymanej przez nich wolnosci, a takze wyrazania przez jednostki
i wspdélnote swoich przekonan oraz pragnien adekwatnie do zdol-
nosci, mozliwosci i okolicznosci: ,Allah nie naklada na zadng
osobe niczego ponad jej mozliwosci” (Al-Baqara [Krowa], 2:31-
33) oraz: ,Allah nie obcigza Zadnej duszy niczym ponad to, w co ja
zaopatrzyt (At-Taldq [Rozwdd], 65:7). Wolno$¢ nie moze jednak
usprawiedliwia¢ chaosu czy lekcewazenia praw i intereséw in-
nych ludzi, wspélnoty oraz przysztych pokolen.

Nikomu nie wolno zatem narusza¢ ludzkiego prawa do po-
wiernictwa - ktdére to prawo ma wymiar osobisty i wspélnoto-
wy - ani ogranicza¢ innych w czynieniu dobra. Przeciwnie, ten
dany od Boga zaszczyt wymaga ochrony prawa do wolnos$ci wy-
boru, bowiem tylko w ten spos6b bedziemy zdolni sprostac¢ od-
powiedzialno$ci w realizacji zadania powiernictwa i tylko wte-
dy bedziemy mogli by¢ rozliczeni za podejmowane dziatania.

W tym miejscu nalezy podkresli¢, ze istniejag dwa rodzaje
wolnoSci. Pierwszy z nich to subiektywna wolno$¢ osobista, to
wolno$¢ sumienia, dotyczaca osobistych przekonan, pogladéw
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i Swiatopogladu. Kto§ moze doradza¢ komus innemu lub zapro-
ponowac inne spojrzenie na dane sprawy. Nikt jednak nie ma
prawa narzuca¢ innym wiasnych pogladéw czy przekonan ani
ingerowac w ten aspekt zycia drugiego cztowieka.

Drugi rodzaj wolnosci to swoboda dziatania w sferze spo-
tecznej. Biorac pod uwage znaczenie tej wolnosci dla réznych
uczestnikdw Zycia spotecznego, ma ona szereg ograniczen, kto-
re wynikajg z zasady wzajemnego zasiegania opinii. Kazdy czto-
nek spoteczenstwa posiada prawo nieskrepowanego dazenia do
osiggniecia wtasnych celéw pod warunkiem, Ze wolnos$¢ ta nie
obroci sie w chaos i nie doprowadzi - posrednio lub bezposred-
nio, w krétszym lub w dtuzszym czasie - do czynéw godzacych
w interesy innych ludzi lub interesy catego spoteczenstwa:

A kiedy méwi im sie: ,nie szerzcie zgorszenia na Ziemi”, odpowia-
daja: ,zaprawde, jesteSmy prawi” (Al-Baqara [Krowa], 2:11).

Kiedy jednak wolnoSci osobistej narzuci sie ograniczenia wyni-
kajace z dyktatu jakich$ partykularnych intereséw, wéwczas spo-
teczenstwo pograzy sie w korupcji lub wpadnie w szpony tyranii
moznych i bogatych:

I rzeknij: ,Prawda pochodzi od waszego Pana. Przeto kto zechce,
niech wierzy, a kto zechce, niech sprzeniewierzy sie (Al-Kahf
[Grota], 18:29).

Napominaj wiec; zaprawde, ty jeste$ jedynie napominajacym. Nie

jeste$ nad nimi zadng wladza (Al-Gasiya [Ogarniajacy], 88:21-22).

Nie ma przymusu w [przyjeciu] religii. Zaprawde, droga prawos-
ci zostata odrézniona od drogi nieprawosci (Al-Bagara [Krowa],
2:256).

Historia proroka Abrahama daje $wiadectwo intuicyjnej natury
monoteizmu oraz jego celowosci i moralnosci. Z racji samej natury
bytu cztowieka, zycie w spotecznosci i sama spoteczno$c
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dostarczajg ram indywidualnej swobodzie dziatania i wolnos$ci
osobistej. Qur'an przedstawia to nastepujaco:

[ zaprawde, My przedtem daliSmy Abrahamowi jego przewodni-
ctwo, [przeciez] doskonale go znaliSmy. Oto on rzekt do swego
ojca iswego ludu: ,c6z to za posagi, ktdre trwacie czci¢?”. Oni rze-
Kkli: ,zastali$my naszych ojcow oddajacych im cze$¢”. Rzekt on:
,Zaprawde, wy, jak i wasi ojcowie, jeste$cie w jawnej zgubie”. Oni
rzekli: ,czyzby$ przyszedt do nas z prawdg, czy tez nalezysz do
zabawiajacych sie?”. Rzekt: ,Lecz wasz Pan to Pan niebios i ziemi,
ktéory dal im poczatek, a ja jestem sposrdd Swiadczacych tej
prawdzie; I na Allaha! Ja uknuje podstep przeciw waszym posa-
gom po tym, jak odwrdcicie sie i odejdziecie”. | zmienit je w gruz,
z wyjatkiem najwiekszego sposrod nich - moze oni do niego po-
wrdca. Powiedzieli: , ktdz uczynit to naszym béstwom? Zaiste, na-
lezy on do niesprawiedliwych”. Rzekli: ,ustyszeliSmy mtodzienca
[niegodziwie] wspominajacego ich, zwanego Abrahamem”. Rzekli
[mozni]: ,doprowadzcie go przed zgromadzony lud, aby mogli to
zaswiadczyc¢”. Zapytali: ,czy to ty uczynite$ to naszym bdstwom,
o Abrahamie?”. Odpart [Abraham]: ,Lecz uczynit to ten najwiek-
szy sposrod nich. Spytajcie wiec ich, o ile mogg méwic¢”. Wéwczas
zwrocili sie ku samym sobie i méwili: ,zaprawde, to wy jestescie
niesprawiedliwi”. Potem jednak zostali odwrdceni [do swoich
przekonan w niewierze, méwiac]: ,przeciez ty wiesz doskonale,
Ze one nie potrafig méwi¢”. Rzekt [Abraham]: ,Czyz zatem czcicie
poza Allahem to, co nie przynosi wam ani zadnego pozytku, ani
szkody?; Hannba wam oraz temu, co czcicie poza Allahem. Czyz nie
zastanawiacie sie?” (Al-Anbiya’ [Prorocy], 21:51-67).

W Kkluczowej fazie odbudowy wspdlnoty muzutmanskiej nalezy pa-
mietaé, ze ludzie nie istniejg jedynie jako jednostki, s3 bowiem
z natury istotami spotecznymi. Innymi stowy, istniejg w zasadzie
jako wspolnota. Jak poucza nas Qur’an, Bég rozdzielit miedzy ludzi
btogostawienistwa w réznym stopniu: ,aby jedni z nich podpo-
rzadkowali sobie innych” (Az-Zuhruf [0zdoby], 43:32)°. Jednostka

6 Patrz: uwagi na temat znaczenia zwrotu ,podporzadkowali sobie innych”
w niniejszym fragmencie - Rozdziat 1, przypis 25 powyzej.
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moze osiggnac¢ samospeknienie wytacznie dzieki przynaleznosci do
grupy. Zatem z racji samej natury bytu czlowieka, Zycie w spote-
cznosci i sama spoteczno$¢ dostarczajg ram indywidualnej swobo-
dzie dziatania i wolno$ci osobistej. Ostatecznie zatem to wspolnota
okresla granice i regulacje potrzebne do uwolnienia energii twor-
czej i mozliwosci jednostki. Wspolnota powinna dazy¢ do zachowa-
nia réwnowagi miedzy prawami i swobodami jednostki a prawem
wspdlnoty do przetrwania i pomyslnego rozwoju. Osiaggniecie ta-
kiej rownowagi wymaga z kolei podej$cia opartego na do-
konywanym w harmonii wzajemnym zasieganiu rady. Jego celem
jest zagwarantowanie dziatan w najlepiej pojmowanym interesie
ludzi, a takze ochrona przed krzywda i tyranig. Qur'an zapewnia
nas, ze trwata nagroda od Boga przypadnie w udziale tym, ktdrzy:
»Spelniaja wezwanie swego Pana i odprawiajg modlitwe. [ ktérych
sprawy s3 miedzy soba Siird” (As-Siira [Narada], 42:38). Celem na-
radzania sie jest okreslenie wytycznych odnosnie do kierowania
spoteczenstwem bez naruszania praw i swobdd osobistych:

0 ludzie! Béjcie sie waszego Pana, ktory was stworzyt z jednej isto-
ty, z tejze samej stworzyt zone i z obojga wyprowadzit wielu mez-
czyzn i kobiet. I bdjcie sie Allaha, w imie ktérego zwracacie sie wza-
jemnie do siebie [o pomoc]; oraz [chronicie] wiezy pokrewienstwa.
Zaprawde, Allah czuwa nad wami (An-Nisd’ [Kobiety], 4:1).

2.5 ODPOWIEDZIALNOSC

Dzieki wrodzonych zdolnosci do duchowego postrzezenia i po-
twierdzenia jednosci (jedynosci) Boga i Swiadomosci celowej na-
tury wszech$wiata, a takze dzieki przywigzaniu do warto$ci mo-
ralnych, ludzie dochodza, zar6wno intuicyjnie, jak i racjonalnie,
do przekonania, Ze w granicach wtasnych zdolnosci i warunkoéw,
moga korzystaé z wolnosci podejmowania waznych wybordw, za
ktére musza ponosi¢ odpowiedzialnos$¢:
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Zatem owego Dnia Zadna istota nie dozna zadnej niesprawied-
liwosci i nie bedziecie odptacani, jak tylko za to, co zwykliscie
czyni¢ (Ya Sin, 36:54).

A My nie naktadamy na zadng osobe niczego ponad jej mozliwos-
ci. I (My) posiadamy ksiege [z ich czynami] oddajaca prawde,
a oni nie doznaja zadnej krzywdy (Al-Mu'miniin [Wierni], 23:62).

I obawiajcie sie Dnia, w ktérym powrdcicie do Allaha; kiedy
kazdy otrzyma to, na co zastuzyl. I nie bedg oni pokrzywdzeni
(Al-Baqara [Krowa], 2:281).

W Dniu, kiedy Allah ich wszystkich wskrzesi, obwiesci im to, co
czynili. Allah to wyliczyt a oni o nim zapomnieli. A Allah jest nad
kazda rzecza Swiadkiem (Al-Mugadila [Dyskutujaca], 58:6).

My postawimy wagi sprawiedliwe na Dzienn Zmartwychwstania.
Zatem zadna istota nie doswiadczy niesprawiedliwo$ci - w ni-
czym. A gdyby byto to na wage jednego ziarna gorczycy, My to
sprowadzimy. A jakzez doskonali w rozliczeniu jesteSmy (Al-
Anbiya’ [Prorocy], 21:47).

Temu, kto przybedzie z dobrym uczynkiem, zostaje on dziesie¢-
kro¢ pomnozony [w wynagrodzeniu]. Ten za$, kto przybedzie ze
ztym czynem, otrzyma jedynie jemu réwny. A oni przy tym nie
doznaja niesprawiedliwosci (Al-An‘am [Trzody], 6:160).

2.6 CELOWO0SC

Z powyzszego widac jasno, Ze celowo$¢ jest zasada Scisle powia-
zana z ideg uporzadkowanego $wiata, koncepcja jedynos$ci Stwor-
cy oraz dostrzegalnych jednosci i komplementarnos$ci wszech-
Swiata. Naturalna ludzka sktonno$¢ do wiary w jedno$¢ Boga,
poczucie odpowiedzialno$ci za korzystanie z zasobow przyrody;,
a takze zdolnos$ci poznawcze i posiadana wiedza, prowadzg nas
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do przekonania, ze wszechSwiat musi by¢ przyrodzenie celowy.
Wnikliwa obserwacja otaczajgcego nas $wiata prowadzi do wnio-
sku, ze nad wyraz mato prawdopodobne jest, by powstat on czy-
stym przypadkiem. Co wiecej, trudno sobie wyobrazié, aby miat
powstac bez udziatu jakiejs wszechmocnej, doskonale inteligent-
nej Istoty, bedacej uosobieniem innego wymiaru i innej logiki, da-
lece przewyzszajacej ludzki rozum, wiedze i wyobraznie. Jak po-
uczaja nas stowa Qur’anu:

Oto przysiegam na wszystko, co widzicie! I na wszystko, czego nie
widzicie! (Al-Haqqa [Wydarzajaca sie niewatpliwie], 69:38-39).

A My nie stworzyliSmy nieba i ziemi oraz tego, co jest pomiedzy
nimi, dla zabawy. GdybySmy sobie chcieli jakiejkolwiek roz-
rywki, toby$my znaleZli to u Nas, jakzez mieliby$my [w ogdle] to
czyni¢ (Al-Anbiya’ [Prorocy], 21:16-17).

Czyzbyscie sadzili, iz My was stworzyli§my dla zabawy i ze
nie zostaniecie do nas zawrdceni? (Al-Mu'minin [Wierni],
23:115).

Jakze okrutne i banalne bytoby Zycie, gdyby sprowadzato sie do
fizycznego przetrwania i chwilowych przyjemnosci, a na koncu
czlowiek stawatby sie zaledwie martwym ciatem, pogrzebanym
i zapomnianym. Gdyby tak byto, Zycie okazatoby sie niczym wie-
cej niz ztudzeniem, za$ sumienie, wybor, odpowiedzialno$¢ czy
zdolnosci twoércze nie miatyby wiekszego znaczenia. Absurdalne
i sprzeczne z wrodzong intuicjg jest myslenie o ludziach - z ich
zdolno$cig myslenia, moralnos$cig, potencjatem tworczym, pra-
gnieniem sprawiedliwosci i dobra, a takze wobec idei nadrzed-
nosci prawdy jako podstawy wszelkiej wtadzy - jako istotach
stojacych na réwni ze zwierzetami, pozbawionymi tych zdolnosci,
zyjacymi wedtug prawa dzungli, zgodnie z ktérym racje ma sil-
niejszy.
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Wedtug swiatopogladu koranicznego zycie ludzkie jest
czym$ powaznym, pelnym znaczenia i z istoty dobrym. Ponadto
Swiatopoglad ten uznaje duchowa i wieczng warto$¢ naszych
doczesnych dokonan - tych, ktérym przys$wieca che¢ naprawy
rzeczywisto$ci, inwencja twércza i stuzba innym. Zycie ludzkie
trwa po $mierci cielesnej jako wieczne duchowe istnienie, w ra-
mach ktérego zbieramy zniwo naszych uczynkéw. B6g Wszech-
mogqacy oznajmia:

I do Allaha nalezy wszystko to, co jest w niebiosach oraz wszyst-
ko to, co jest na ziemi, azeby On odptacit tym, ktérzy czynili zto,
tym co uczynili, i wynagrodzit czyniacych dobro tym, co najle-
psze (An-Nagm [Gwiazda], 53:31).

Na tych, ktorzy czynili dobro, czeka to, co jest lepsze, i jeszcze
wiecej. Ich obliczy nie pokryje ani pyt, ani ponizenie. Tacy sa
mieszkancami Raju; oni w nim przebywac beda wiecznie (Yanus
[Jonasz], 10:26).

Samospetnienie poprzez czynienie dobra tak materialnego, jak
i duchowego, nalezy do wrodzonych aspiracji, ktore sktadaja sie
na dang od Boga ludzka nature. Z kolei szerzenie zta, krzywdy
i zepsucia jest naganne i nikczemne, a wiec obrzydliwe dla naszej,
pochodzacej od Boga, ludzkiej natury.

2.7 MORALNOSC

Wrodzona ludziom §wiadomo$¢ istnienia jednego, Wszechmogg-
cego i jedynego Stworcy, ktéry uksztattowat wszech§wiat z nie-
skonczong doktadnos$cig i madroscig, a takze wyznawanie war-
tosci duchowych nieodiacznych duszy i sumieniu, pozwalajg lu-
dziom uzmystowic¢ sobie, ze wszech§wiat musi mie¢ Boski poczatek
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i cel. Ludzie uswiadamiajg sobie tez, Ze ogromny i wielowymia-
rowy wszech$wiat nie mégt zosta¢ stworzony z zachcianki. Prze-
ciwnie, musiat powsta¢ dla wzniostych moralnie celéw. Taka
wrodzona percepcja duchowa jest fundamentem zmystu religij-
no-moralnego, pragnien duchowych, dazen i pytan, ktére po-
jawiaja sie juz w dziecinstwie, kiedy zaczynamy by¢ swiadomi
otaczajgcego $wiata. Pragnienia te uwzglednia i zaspokaja $wia-
topoglad koraniczny. Stawiajac dazenia duchowe w samym cen-
trum naszej $wiadomosci, prowadzi nas on w taki sposdb, Ze staje
sie punktem odniesienia oraz Zrédtem natchnienia, pokoju i szcze-
$cia w naszym zyciu. W oparciu o $wiatopoglad koraniczny
uczymy sie podejmowaé bardziej Swiadome, oparte na petniej-
szej wiedzy i bardziej odpowiedzialne decyzje dotyczace drogi
zyciowej oraz celu i sensu zycia: czy bedzie to droga odnowy, kon-
struktywnych dziatan i zwigzanej z nimi pomys$lnosci, czy moze
droga egoizmu, chciwosci, zepsucia i, ostatecznie, nieszcze$cia?
Jak poucza nas Qur’an w kwestii tych, ktérych ta druga droga do-
prowadzita do zguby: ,zatem to, [co ich ogarneto,] nie byto nie-
sprawiedliwos$cig wyrzadzong im przez Allaha, lecz sami sobie
wyrzadzili niesprawiedliwo$¢” (Al-‘Ankabiit [Pajgk], 29:40).

Zaprawde, w stworzeniu niebiosi ziemi, a takze w przemiennos-
cinocy i dnia - s3 znaki dla ludzi posiadajacych rozum. Ci, ktérzy
wspominajg Allaha stojac i siedzac, a takze lezac na swych bo-
kach; i rozmyslaja o stworzeniu niebios i ziemi, [méwig]: ,Panie
nasz! Ty nie stworzyte$ tego wszystkiego na prézno. Chwata na-
lezna jest Tobie! Uchron nas przed karg ognia (Al Tmran [Rodzi-
na Imrana], 3:190-191).

Swiatopoglad islamski wyostrza nasza $wiadomo$¢ odpowie-
dzialnosci i moralnych zobowigzan, bedacych nieodtaczna czes-
cig naszej, danej od Boga, ludzkiej natury, oraz nalezacych do cech
kwalifikujacych nas do roli powiernikéw Boga na Ziemi. Swiato-
poglad islamski jest dla nas zatem Zyciowym przewodnikiem ku
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prawdziwej samorealizacji i duchowemu spetnieniu jako jed-
nostek nalezacych do szerszej ludzkiej spotecznosci oraz daza-
cych - odpowiedzialnie i z godnos$cig - do dobrodziejstw Zycia
doczesnego i do uczczenia w zyciu wiecznym.

Ludzie - jako jednostki i jako wspdlnota - sg wyréznieni
rolag powiernikéw Boga i poprzez dang wolnos¢, cho¢ spoczywa
na nich tez odpowiedzialnos¢ za to, by wszelkie podejmowane
dziatania skutkowaty pozytywnymi zmianami i postepem. Jed-
noczes$nie, dazac do osiggniecia wiasnych celéw, ludzie moga
osiggna¢ samospelnienie, jesli kierujg sie konstruktywnymi,
etycznymi zasadami oraz majg na wzgledzie sprawiedliwos¢,
mitosierdzie i pokdj. Wéwczas ich postepowaniem Kkieruje
oSwiecone przez Boga sumienie, co zresztg jest dowodem na to,
Ze sita wyptywa z tego, co stuszne i prawdziwe. B6g Wszechmo-
gacy oznajmia:

Zaprawde, My zaproponowali$my [ten] depozyt niebiosom, zie-
mi oraz gérom, a one odmoéwilty dZzwigania go, bojac sie go.
A cztowiek wziat go na siebie - zaiste, on jest dalece niesprawied-
liwy i nie§wiadomy (Al-Ahzab [Frakcje], 33:72).

Zaprawde, My stworzyliSmy dla Gehenny wielu spo$réd dzinnéw
i ludzi. Oni maja serca, ktérymi nie pojmuja i maja oczy, ktérymi
nie widzga; maja [tez] uszy, ktérymi nie stysza. Oni sa podobni do
bydlat; sa wrecz jeszcze bardziej zagubieni. Tacy sg catkowicie
niefrasobliwi (Al-A‘raf [Wzniesienia], 7:179).

2.8 DORADZANIE SOBIE NAWZAJEM (SURA)
Wedtug $wiatopogladu koranicznego ludzie zostali stworzeni, by

peic¢ role powiernikéw Boga na Ziemi oraz wypeic zadanie jej
zaludnienia i zagospodarowania:
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I [wspomnij, 0 Muhammadzie!] jak tw6j Pan powiedziat aniotom:
»ja sprawie na ziemi namiestnika” (Al-Bagara [Krowa], 2:30).

On jest Tym, ktéry sprawit, ze powstaliscie z ziemi, i na niej was
osadzit (Huad [Hud], 11:61).

Dzieki coraz wiekszej wiedzy ludzie sa w stanie korzystac¢ z boga-
ctw Ziemi oraz tworzy¢ kultury i cywilizacje. Majg tez wolnos¢,
mozliwo$¢ dokonywania wyboréw, moralno-duchowa zdolno$¢
odnajdywania sensu zycia oraz dgzenia do dobra i prawosci,
a takze $wiadomo$¢ odpowiedzialnosci wobec Stworcy:

I na nafs oraz [na] Tego, ktory ja doskonalil;  wyuczyt ja [rozréznie-
nia] jej nieprawosci oraz jej bojazni [wobec Allaha]. Zaiste, osiaga
pomyslnos¢ ten, kto ja uszlachetnia; I zaiste, doznaje zatraty [za$]
ten, kto ja przestonit (przed dobrem) (A$-Sams [Stonice], 91:7-10).

Czyz moze mamy potraktowac tych, ktdrzy uwierzyli i czynili do-
bro, jak tych, ktérzy szerza zgorszenie na ziemi? A moze mamy
potraktowa¢ bogobojnych jak rozpustnikow? (Sad, 38:28).

Rzecz jasna, trzeba pamietac, ze chociaz za wykonanie zadania
i misji powiernictwa kazdy jest odpowiedzialny osobiscie, to trze-
ba w tym widzie¢ przede wszystkim wielopokoleniowg od-
powiedzialno$¢ wspdlnoty i spoteczenstwa. W tym swietle wol-
no$c¢ i odpowiedzialno$¢ zyskuja istotne znaczenie. Po pierwsze,
odpowiedzialno$ci przyswieca cel, ktérym jest odrodzenie i po-
zytywny rozwadj, a nie zepsucie i zniszczenie. Po drugie, wolno$¢
nie polega na chaotycznym i pozbawionym zahamowan nihiliz-
mie. Aczkolwiek wolno$¢ oznacza swobode osobistych, subiek-
tywnych przekonan i indywidualnych wyboréw, nie moze ona
jednak prowadzi¢ do krzywdzenia innych ludzi czy pogwatcania
ich praw. Nie wolno tez dopuszcza¢, by naruszano prawo wspol-
noty do zmian i rozwoju. Krétko méwiac, zycie jednostki i jej
postepowanie jako powiernika Boga $ci$le wiaza sie z istnieniem
wspolnoty i jej funkcjami spotecznymi.
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Z tego wynikaja dalsze wnioski. Jednostka wprawdzie po-
siada niekwestionowane prawo do witasnych przekonan i dzia-
tan zgodnych z tymi przekonaniami, jednak owe indywidualne
prawa nie moga narusza¢ prawa wspoélnoty do bezpieczenstwa,
dobrobytu i porzadku. Wspdlnota ma zatem prawo ustanowié
przepisy umozliwiajgce ograniczenie tych zachowan jednostki,
ktére — w krétkiej lub dtuzszej perspektywie czasowej - mogty-
by zagraza¢ interesom i prawom zbiorowym oraz dzialaniom
reformatorskim i prorozwojowym:

[...] W ten spos6b Allah czyni dla was swe znaki jasnymi, abyscie
poznali wtasciwg droge. I niechaj bedzie spo$réd was wspélnota
nawotujgca do dobra; I nakazujaca to, co jest stuszne, i zakazuja-
ca tego, co jest naganne. I tacy sa doznajacymi powodzenia (Al
‘Imran [Rodzina Imrana], 3:103-104).

Widac¢ tu znaczenie wzajemnego zasiegania opinii czy naradzania
sie (Sira), ktére nie zalezy od zachcianek czy partykularnych inte-
res6w ludzi majgcych wptywy i wtadze, ale procesem, otwartym
na udziat catej wspdlnoty. Wzajemne zasieganie opinii istnieje po
to, by chroni¢ prawo kazdego cztowieka do swobodnego postepo-
wania zgodnie ze swymi przekonaniami, tym samym stuzac
wypekieniu sensu ludzkiego istnienia i realizacji wspolnych
celow, takich jak rozwéj, poprawa i bezpieczenstwo. Wzajemne
doradztwo jest kluczowe dla pomyslnosci jednostki, wspolnoty
i catego rodzaju ludzkiego.

Uwazna analiza tego, co Qur'an méwi na temat idei wzajem-
nego zasiegania opinii i jego zasadniczego zwiazku z celami okre-
$lonymi przez sprawowanie powiernictwa, etyke i rozwoj, ukazu-
je prawdziwe znaczenie stusznie ukierunkowanej wolno$ci, reali-
zowanej w duchu uczciwo$ci, godnosci i tolerancji. Bég stwierdza:

Zatem wszystko sposrdd rzeczy, jakie otrzymaliscie, to jedynie
[przemijajace] uciechy zycia doczesnego. Zas to, co jest u Allaha, jest
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lepsze i trwalsze dla tych, ktorzy uwierzyli, i ktérzy w swym Panu
poktadajg ufno$é¢! I ktorzy unikajg wielkich grzechéw i bezecnych
czyndéw;, a gdy sie gniewajg, to przebaczaja; Oraz ci, ktérzy spetniajg
wezwanie swego Pana i odprawiaja modlitwe. I ktoérych sprawy sg
miedzy soba Sira. I ktérzy rozdaja z tego, czym ich obdarzylismy;
I ktérzy - gdy zostang dotknieci agresja - bronig sie; A odptatg za
zto jest zto jemu réwne. Za$ kto przebaczy i uczyni dobro, temu
wynagrodzenie jest u Allaha. Zaprawde, On nie mituje niesprawied-
liwych! Kto jednak Zagda zado$¢uczynienia po tym, gdy doznat krzy-
wdy, tacy nie majg przewinienia; Przewinienie maja jedynie ci, ktdr-
zy wyrzadzaja krzywde ludziom, i ktérzy bezprawnie dokonujg
agresji na Ziemi. Dla takich kara bedzie bolesna; Lecz kto okaze
cierpliwo$¢ i przebacza -zaprawde, takie [postanowienie] nalezy
do wielkiego zdecydowania (A$-Siira [Narada], 42:36-43).

Zasada wzajemnego zasiegania opinii ma zatem zapewnia¢ po-
prawne i efektywne funkcjonowanie ludzi, bedac narzedziem sty-
mulujacym rozsadng mysl i ksztattowanie sie dojrzatych, wspdlnie
przemyslanych przekonan, a takze Srodkiem swobodnej komuni-
kacji, umiarkowania i tolerancji. Wzajemne konsultacje stuza
ochronie wspoélnoty przed tyrania, autorytaryzmem, niesprawied-
liwoscig i korupcja. W oparciu o $wiatopoglad koraniczny - prezen-
tujacy doradzanie sobie nawzajem jako przejaw dojrzatosci - oraz
dzieki $wiadomosci swoich interesé6w i prawa do stanowienia
0 sobie, to wspdlnota muzulmanska moze nadzorowaé ludzi
sprawujgcych wtadze i nimi kierowa¢, ale nie odwrotnie. W prze-
ciwnym razie ci, ktérzy maja wtadze, zaczna nadzorowac i kontro-
lowa¢ obywateli. Traktujac spoteczenstwo jako zbiorowos$é
niekompetentnych ignorantéw, przywdédcy mogg wykorzystywac
ludzi w swych dazeniach do realizacji intereséw tak wtasnych, jak
i intereséw swoich zwolennikéw, monopolizujac wtadze i boga-
ctwo, a takze niszczac caly potencjat wiedzy, innowacyjnosci,
rozwoju i zdrowej rywalizacji politycznej i spotecznej. Wolno$¢
i wzajemne zasieganie opinii (lub ich brak) odgrywaja zatem istot-
ng role w procesie budowy i upadku cywilizacji.
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2.9 WOLNOSC I DORADZANIE SOBIE NAWZAJEM
JAKO NIEZBEDNE WARUNKI PRZETRWANIA
LUDZKIE] CYWILIZAC]I

Bez watpienia autorytaryzm, niesprawiedliwo$¢ i korupcja nie
mogg wspoOtistnie¢ z wolnoscig i praktyka doradzania sobie
nawzajem. Skalane nimi struktury spoteczne nie moga by¢ uzna-
ne za prawdziwie wolne i oparte na zasadzie naradzania sie. Spo-
teczenstwo wolnych ludzi, ktérych mys$lenie uksztattowato sie
w toku praktykowania prawdziwej wolnosci i otwartej debaty,
nigdy nie padnie ofiarg tyranii, niesprawiedliwosci i korupcji. Pro-
blemy te pojawiajg sie tylko tam, gdzie kwitnie ciemnota i ktam-
stwo. Ostatecznie, gdy ludzie sa wolni i otwarci na porozumienie
na wszelkich poziomach, nie da sie ich zwie$¢, a przynajmniej nie
wszystkich i nie caty czas. A zatem sprawiedliwos¢ jest owocem
wolnoSci i doradzania sobie nawzajem, a z kolei wolno$¢ i wzaje-
mne zasieganie opinii nie mogg istnie¢ bez sprawiedliwo$ci.

Doswiadczajac odnowy i odrodzenia kulturalnego, spotecz-
nosci muzutmanskie muszg z jednej strony doceni¢ wspotzalez-
no$¢ wolnosci i doradzania sobie nawzajem, z drugiej zas$ mie¢
Swiadomo$¢ wzlotéw i upadkéw cywilizacji. Musza tez podjaé
refleksje nad tym, jak muzutmanscy uczeni, przywddcy i refor-
matorzy moga poradzi¢ sobie z otaczajgca wspodlnote muzut-
manska rzeczywistoscig, by ponownie odnalazta swoje miejsce,
misje i szczeg6lng role w rozwoju ludzkiej cywilizacji.

Kiedy rak despotyzmu i korupcji zaczyna toczy¢ spoteczno-
-kulturowe tkanki cywilizacji, jej struktura spoteczno-gospodarcza
ulega zachwianiu, a klasa pasozytnicza monopolizuje wtadze, zaso-
by i bogactwo do tego stopnia, Ze cata cywilizacja ostatecznie upa-
da, ustepujac jakiejs nowej, nowatorskiej cywilizacji, budowanej na
gruzach poprzedniej. Rodzaca sie cywilizacja dostrzega kulturowe
i rozwojowe mozliwosci oraz szanse, ktdre zaprzepascita, a nawet
przeoczyla, jej skostniata pod jarzmem tyranii i korupcji poprzed-
niczka. Wowczas mtode, wcigz rozwijajgce sie narody sktaniajg sie
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ku nowym, szerszym horyzontom intelektualno-kulturowym, kté-
re okazuja sie poza zasiegiem cywilizacji umierajacych.

Owo kulturowe skostnienie i bezwtad pojawiajg sie, kiedy
ucisk i tyrania na dobre opanujg zycie narodu. Wéwczas faraonski
system polityczny podporzagdkowuje sobie uczonych i intelektu-
alistéw, czynigc z nich inteligencje niejako udomowiong, ktdrej
funkcja sprowadza sie do usprawiedliwiania status quo poprzez
mamienie mas wypaczonym $wiatopogladem i urabianie opinii
publicznej, konformistycznie aprobujgcej rezim. Intelektualisci -
tak Swieccy, jak i duchowni - stajg sie w ten sposéb narzedziem
w rekach nowych faraonéw, dzierzacych ster wtadzy:

Czy nie widziate$, jak twoj Pan postapil z ‘Ad; [I z miasta] Iram,

ktore posiadato wielkie budowle. Ktorym podobnych nie stwo-

rzono na Ziemi; Oraz Tamiud, ktérzy drazyli skaty [na domy]

w dolinie; A takze z faraonem, wtadcg awtad? Oto ci, ktérzy bun-

towali sie [i przekraczali wszelkie granice] na ziemi [na ktorej

byli]. I powiekszali na niej zepsucie. Zatem sprowadzit na nich

twoj Pan bicz kary. Zaiste, Pan twdj jest bez watpienia na strazy
(Al-Fagr [Brzask], 89:6-14).

Czyz nie wedrowali oni po Ziemi, aby zobaczy¢, jaki byt koniec
tych przed nimi? Allah ich unicestwit, a dla niewierzacych be-
dzie podobny temu [los] (Muhammad [Muhammad], 47:10).

Cywilizacja ludzka cierpi dzi$ na dominacje materializmu i rasizmu
(,dusza, ktéra pobudza do ztego”), pozorowanej demokracji i gtos-
zonych przez nig niby-wolnosci, bedacych zaledwie fasadg nihili-
stycznej anarchii, zwodniczych ,gadajacych gtéw” w mediach oraz
fatszywych os$rodkéw badawczych, kontrolowanych przez
wplywowa klase posiadajaca. Zjawiska te - wraz z monopolami,
niesprawiedliwo$cig, ignorancja, pauperyzacja, rozrzutnoscia, bra-
kiem umiaru i ich niszczacymi efektami - doprowadzg ludzkos¢ do
zguby, o ile nie odrodzi sie cywilizacja uduchowiona, muzutmanska.

Bystrzy imigranci, ktérzy od ponad stulecia zasilaja kraje
rozwiniete chwilowa mtodzieficza energia kosztem narodéw

152



Zasady $wiatopogladu koranicznego

biednych i uciskanych, z ktérych sie wywodza, nie sg w stanie ura-
towa¢ wspotczesnej cywilizacji materialistycznej przed fatszem
i wypaczeniami jej filozofii i $wiatopogladu. Rozwiniete spote-
czenstwa o kulturze materialistycznej grabig zasoby materialne
i ludzkie, by uciec od skutkéw wtasnej nieobliczalnosci, sztywno-
$ci swojego systemu politycznego i spoteczno-gospodarczego, ko-
rupcji, nieré6wnosci klasowych, rasizmu oraz upadku moralnego.
Cene za te wyrafinowang grabiez ptaca - rzecz jasna - stabsze
i mniej zaawansowane narody, tracgc swoich najlepiej wyksztat-
conych obywateli, zasoby materialne oraz godno$¢.

Problemy doskwierajace wspdtczesnym spoteczenstwom
materialistycznym sg coraz powazniejsze - do tego stopnia, Ze
panstwa te zaczynajg zatlowaé naptywu imigrantéw, nawet tych
wyksztatconych, z biedniejszych krajéow. Przyczyny mozna upa-
trywac w tym, ze wielonarodowe korporacje (nowi faraonowie),
kontrolowane przez panéw feudalnych (monopole) epoki nauko-
wo-technicznego rozkwitu (wtasno$¢ intelektualna, technologie,
przemyst, bankowo$¢, finanse) i ich kapitalistyczne mechanizmy
bankowe rozszerzajg swoje wplywy — poprzez zjawisko globali-
zacji - na caty $wiat. Pozwala im to przeksztatca¢ stabsze i mniej
zaawansowane narody w niewolnikéw lub chtopéw panszczyz-
nianych w stuzbie panéw feudalnych, uniemozliwiajagc swoim
»poddanym” zdobycie wiedzy o najnowszych technologiach i taj-
nikach ich wytwarzania. Swiadcza o tym niepohamowany
wyzysk, niesprawiedliwo$¢ oraz konflikty polityczne, spoteczne
i ekonomiczne w réznych czesciach $wiata. Obecna sytuacja jest
duzo gorsza niz w Sredniowieczu, kiedy feudatowie sprawowali
niepodzielng wtadze nad opartymi na rolnictwie gospodarkami.

Skutki monopolizacji kapitalistyczno-technologicznej po-
nosza nie tylko kraje stabiej rozwiniete i uciskane, outsourcing
niskoptatnych miejsc pracy w przemysle do krajow dotknietych
bieda prowadzi bowiem do ubdstwa i bezrobocia takze wsrod
mieszkancow krajéw zamoznych. Powieksza sie w ten sposéb
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przepas¢ miedzy masami zwyktych ludzi a feudalng (monopoli-
styczng) mniejszos$cia, reprezentowang przez inteligencje tech-
niczno-kapitalistyczng. Nalezy zatem spodziewac sie pogtebia-
nia tego modelu oraz intensyfikacji konfliktéw spoteczno-eko-
nomicznych i politycznych, a takze ich rozprzestrzeniania sie
w réznych czesciach $wiata. W zasadzie juz tak sie dzieje, a ludz-
kiej cywilizacji grozi catkowita zagtada. Dazacy do naprawy mu-
szg wobec tego niezwykle powaznie podej$¢ do zadania ocale-
nia i odnowy wspoélnoty muzutmanskiej poprzez odrodzenie jej
koranicznego $wiatopogladu, a wraz z nim catej ludzkosci.
W przeciwnym razie czeka nas mroczna przysztosc.

W tym miejscu nasuwa sie pytanie: czy muzutmanscy ucze-
ni i reformatorzy dostrzegg wartos¢ postepu kulturowego i czy
potrafig ocali¢ wspoélnote przed skostnieniem i zacofaniem, a jej
cztonkom poméc w odzyskaniu autentycznej, Zzywotnej islam-
skiej wizji dobra i postepu?

Z powodu warunkéw historycznych, zwigzanych z kulturo-
wym zacofaniem Srodowiska, w ktérym rodzit sie islam, w prze-
sztosci - zwlaszcza w poczatkowym okresie po $mierci Proroka
- wspélnota muzutmanska przeoczyta kluczows role instytucji.
W éwczesnych warunkach muzutmanie nie radzili sobie z wro-
goscig i agresja ze strony sasiednich imperiéw. Okolicznos$ci
i czas nie sprzyjaty refleksji i tworzeniu instytucji, ktére mogty-
by stawi¢ czota tym wyzwaniom. Dzi$ jednak, jesli naprawde
chcemy stuzy¢ sobie i catej wspoélnocie, nie ma miejsca na wy-
mowki, zeby nie stworzy¢ sprawnych instytucji na miare na-
szych mozliwosci. Jak poucza nas Qur’an:

[...] a gdyby nie powstrzymanie Allaha jednych za pomoca dru-

gich, to ziemia uleglaby zepsuciu. Lecz zaprawde, Allah jest Szczo-

drobliwy wobec $wiatéw (Al-Baqara [Krowa], 2:251).

Allah obiecat tym spo$réd was, ktérzy uwierzyli i czynili dobro, iz
z calg pewnoscig uczyni ich namiestnikami na ziemi, podobnie jak
uczynit namiestnikami tych, ktérzy byli przed nimi, i z pewno$cig
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umocni im ich religie, ktora dla nich [On] wybrat, i z pewnoscig
zastapi ich lek bezpieczenstwem. [Oni] czczg Mnie, nie przypi-
sujac Mi zadnego wspéttowarzysza (An-Nir [Swiatto], 24:55).

Niektére kraje islamskie staty sie nagle niebotycznie zamozne bo-
gactwem, ktére wylato sie na nie z Bozego rezerwuaru zasobéw
naturalnych. Panistwa te - rzagdzone na ogét przez wiarotomnych,
nieskutecznych, skorumpowanych i chciwych tyranéw - s3 stra-
tegicznie potozone, w wyniku czego nader chetnie daty sie wcia-
gna¢ w sojusze z obcymi potegami, ktére - w zamian za udzielang
pomoc - narzucity im niepisane zobowigzania. Bogactwo bedace
obecnie w posiadaniu tych islamskich panstw moze w istocie ha-
mowac inicjatywy na rzecz odnowy wspolnoty muzutmanskie;.
W zwigzku z tym mozZemy wtasnie sta¢ u progu nowego etapu
paralizu, ktéry skutecznie zniweczy wcze$niejsze wysitki na rzecz
odrodzenia, podejmowane juz pod koniec XVIII wieku w formie
prob reform Imperium Osmanskiego w Turcji’, nastepnie za$

7 Pierwsze proby reformy Imperium Osmanskiego podjat Selim III w latach 1792-
1796. Nazywane one byty ,Nowym tadem’, czyli Nizam-1 Cedid i dotyczyty sfery
administracji, wojska i polityki zagranicznej. Skonczyty sie jednak wraz z buntem
janczaréw i zabiciem Selima III w 1808 r. Do nowych préb przemian doszto
w wyniku pokonania Osmanéw przez buntujacego sie namiestnika Egiptu,
Muhammada ‘Alego, w bitwie pod Nizip w 1839 r,, kiedy wyszkolona na wzér eu-
ropejski armia (prowincjonalnego dotad) Egiptu pokonata wojska suttana, ktory
jednak - stusznie - spodziewat sie uzyskania wsparcia panstw Europy w zamian
za przeprowadzenie reform wewnetrznych. Ogtoszony wtedy w ogrodzie réza-
nym reskrypt suttanski zapowiadat przyznanie obywatelom bezpieczenstwa oso-
bistego i mienia, réwno$¢ wobec prawa niezaleznie od narodowosci i wiary, refor-
my administracji, podatkéw, prawa, o$wiaty, wojska. Byt to poczatek epoki Tanzi-
matu, czyli reform ustrojowych, zahamowanych jednak m.in. przez suttana Abdiil-
hamida po 1878 r. Zob. m.in. Bernard Lewis, Narodziny nowoczesnej Turcji, przet.
K. Dorosz (Warszawa: Wydawnictwo Naukowe PWN, 1972); Danuta Madeyska,
Historia swiata arabskiego: okres osmariski 1516-1920 (Warszawa: Wydawnictwa
Uniwersytetu Warszawskiego, 1988); Tomasz Wituch, Tureckie przemiany: dzieje
Turcji 1878-1923 (Warszawa: Panstwowe Wydawnictwo Naukowe, 1980); Karol
Wasilewski, Turecki sen o Europie - tozsamos¢ zachodnia i jej wptyw na polityke
zagraniczng Republiki Turcji (Warszawa: Wydziat Dziennikarstwa i Nauk Spotecz-
nych UW, 2015); Erik J. Ziircher, Turcja. Od suttanatu do wspétczesnosci, przet.
A. Gasior-Niemiec (Krakéw: Wydawnictwo Uniwersytetu Jagielloniskiego, 2013).
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dziatalno$ci Muhammada ‘Alego w Egipcie® oraz sporadycznych
zrywow podobnej aktywnosci na Potwyspie Arabskim, w Indiach,
w Afryce Péinocnej i innych zakatkach §wiata islamu. Niewyma-
gajaca wysitku zasobnos¢ w pienigdz i towary, nie moéwigc juz
o podejrzanych konfliktach intereséw w kontekscie zagranicznych
pozyczek i kontraktéw, stata sie Zrodtem narcyzmu, konserwatyz-
mu, tyranii, korupcji i marnotrawstwa. Zjawiska te sprzyjaja, z ko-
lei, utrwalaniu monopolizacji wtadzy i bogactwa, uniemozliwiajac
sensowng konkurencje, rozwdj, inicjatywe i innowacyjnos¢. Za-
miast tego obserwujemy usankcjonowanie ignorancji, biernosci,
poddanstwa, ubdstwa i zacofania przestarzatej, zwiedtej struktury
spotecznej, uniemozliwiajgcej rozwoéj zdolnosci i potencjatu, ha-
mujacej postep intelektualny i o§wiatowy oraz sprzyjajacej nieu-
dolnosci i korupcji w obrebie istniejacych instytucji.

Jesli muzutmanscy uczeni, reformatorzy i pedagodzy tego
nie dostrzegaja, to istnieje catkiem realne niebezpieczenstwo,
ze jakiekolwiek oznaki przebudzenia w tonie wsp6lnoty muzut-
manskiej zostang zdtawione jeszcze przed tym, zanim zaczng
kwitng¢ i wydawaé¢ owoce. Czy zostang podjete odpowiednie
dziatania, aby ocali¢ wspo6lnote muzutmanska przed dalszym

Wystepujacy w imieniu rewolucyjnej Francji Napoleon zajat w 1798 r. Egipt i cho-
ciaz podboj ten okazat sie przej$ciowy, wraz z towarzyszacymi mu zmianami spo-
tecznymi wstrzasnat tym krajem i doprowadzit w nim do zasadniczych przemian.
W 1805 r. namiestnikiem Egiptu obwotany zostalt Muhammad ‘Al i utrzymat to
stanowisko do $§mierci w 1849 r. Byt jednym z zoierzy albanskiego pochodzenia,
ktdrzy przybyli do Egiptu w celu wyparcia Francuzéw. Doprowadzit do eliminacji
rzadzacych Egiptem od 1250 r. mamelukéw i przeprowadzit liczne reformy eko-
nomiczne, rozwijajac gospodarke kraju, promujac i wspierajac zachodnia eduka-
cje dla obywateli oraz tworzac silng - wzorowana na wojskach europejskich - ar-
mig, przy pomocy ktorej okresowo zdobyt znaczng cze$¢ Arabii wraz ze $wietymi
miastami islamu, Sudan, Krete i Moree, Wielka Syrie wraz z Cylicja, a nawet czes$¢
Anatolii. Rosnace zagrozenie, jakie stanowit dla Imperium Osmanskiego, dopro-
wadzito do interwencji panstw europejskich, ktére ograniczyly jego panowanie
do Egiptu i Sudanu, w ktorych jednak stat sie dziedzicznym wtadcg, tylko nominal-
nie zaleznym od Wysokiej Porty. Potomkowie Muhammada ‘Alego rzadzili Egip-
tem do rewolucji z 1952 r. i oficjalnego obalenia monarchii w roku nastepnym.
Zob. Barbara Stepniewska-Holzer, Muhammad Ali. Narodziny nowoczesnego pan-
stwa egipskiego (Wroctaw, Warszawa, Krakéw, Gdansk: Ossolineum, 1978);
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chaosem i przygotowacd ja na moment, w ktérym siegnie po wta-
sne dziedzictwo kulturowe i duchowe, wytyczajac tym samym
kierunek catej ludzkiej cywilizacji? Czy ocalimy nasz koraniczny
Swiatopoglad ze wszystkimi jego dobrodziejstwami? Czy wyeli-
minujemy wypaczenia obecne w naszym mysleniu, dyskursie
i metodach wychowawczych? Czy stworzymy instytucje zdolne
chroni¢ wartosci, pryncypia i przekonania ptynace z naszego is-
lamskiego Swiatopogladu? Czy okazemy samym sobie szacunek,
ochronimy nasze wolnoSci i stworzymy instytucje upowszech-
niajace nauke, wiedze, sprawiedliwo$¢, doradzanie sobie na-
wzajem, solidarnos¢, bezpieczenstwo i pokoéj jako filary istnie-
nia wspolnoty wierzacych oraz wspétczesnej cywilizacji?

Jesli uczeni, reformatorzy i pedagodzy podejma szczery wy-
sitek, a matki i ojcowie okaza ptynaca z gtebi serca troske i po-
niosg ofiary na rzecz wtasnych dzieci, to wspdlnota muzutman-
ska posigdzie wszystko, czego potrzeba, by osiagnac te cele, i to
wbrew pojawiajacym sie przeszkodom. Wszak nawet w obliczu
wptywow i wtadzy dzisiejszych ,faraonéw”, pustostowia wspot-
czesnych ,wieszczow” i wrzawy ich wyznawcéw to rodzice beda
tymi, ktérzy wychowaja dzieci, jesli tylko starczy im determina-
cji i wyobrazni. Aby wtasciwie wypetnic role powiernikéw, mu-
simy dazy¢ do pelnego zrozumienia wszech$wiata i rzadzacych
nim praw. Dzieki temu skorzystamy z danego nam od Boga po-
wiernictwa, ktérego sie podejmujemy poprzez poprawe, rozwoj
i odpowiedzialne korzystanie z naszych zasob6w ludzkich i ma-
terialnych w celu zaspokojenia potrzeb i uzasadnionych pra-
gnien ludzi oraz petnego rozwiniecia ich tworczego potencjatu.
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2.10 OPARTA NA RZADZACYCH SWIATEM
PRAWACH NAUKOWA SKRUPULATNOSC

Bég wyr6znit ludzi, dajac im zdolno$¢ do podejmowania decyzji
i dziatan, aby mogli stuzy¢ jako odpowiedzialni powiernicy. Dat
nam tez zdolno$¢ dostrzezenia Jego jedynosci oraz jednosci, kom-
plementarnosci, celowosci i moralnych podstaw wszech$wiata, ob-
darzyt nas wrodzonym dazeniem do wiedzy, a takze sktonnos$cig
do zagospodarowywania $wiata i korzystania z jego zasobdéw
w taki sposob, by osigga¢ samospetnienie, zaspokaja¢ podstawowe
potrzeby i wyraza¢ nasze osobiste pragnienia oraz impulsy twor-
cze. W kazdym z tych proceséw jesteSmy powotani do uzywania
Bozego daru, jakim jest rozum, ktéry umozliwia nam roztropne
korzystanie z dobrodziejstw Ziemi. Wiele wiekéw temu prawdy te
rozumiat i glosit wybitny sedzia i jurysta Ibn Haldiin (zm. 808 AH /
1406), ktéry zastyngt dokonaniami w zakresie systematycznych,
przyczynowych badan w obszarze nauk spotecznych.

Aby objawienie i bedace jego no$nikiem przekazy mozna
byto uzna¢ za prawdziwe i za cze$¢ ludzkiej wiedzy, kazde twier-
dzenie i kazdy przekaz nalezy przeanalizowac i oceni¢ na pod-
stawie kryteriéw zdrowej logiki®.

Nalezy pamieta¢ w zwigzku z tym, Ze przyczynowos$¢ i odpo-
wiedzialne powiernictwo sg ze soba $cisle powigzane. Bez przy-
czynowosci zycie bytoby chaosem, a odpowiedzialne dziatanie
nie miatoby racji bytu. Zadanie powiernictwa wigze sie z wolg,
oznacza zatem odpowiedzialno$¢ i zdolno$¢ dziatania w oparciu

o Wiele napisano o wiarygodnos$ci proroka Muhammada i prawdziwosci prze-

stania islamu. Odno$nie dyskusji na ten temat, zob. AbdulHamid A. Abusulay-
man: Istidrak ‘ala Zahiriyyat Ibn Hazm (Suplement do ,Literalizmu Ibn Ha-
zma”), ,Magallat at-Tagdid”, No. 3 (1998). Patrz takze: wstep tegoz auora do
ksiazki Zahiriyyat Ibn Hazm (Literalizm Ibn Hazma) autorstwa dr. Anwara
Halida az-Zu‘biego (Anwar Halid az-Zu‘bi, Zahiriyyat Ibn Hazm al-Andalusi:
mas’alat al-ma‘rifa wa-manahig al-baht (Herndon: IIIT, 1401 AH / 1981).
Wstep ten, zwazywszy na jego bezposredni zwigzek z kwestia $wiatopogladu
Qur’anu, zostat wigczony do niniejszej pracy jako jej rozdziat 5.
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o zasady monoteizmu, celowo$ci i moralnos$ci. Natomiast zaprze-
czanie przyczynowosci to nic innego jak negowanie faktéw doty-
czacych samego zycia, a wiec wyparcie sie zdolno$ci $wiadomego
dziatania i §wiadomego korzystania z zasobéw otaczajgcego nas
Swiata, co w konsekwencji prowadzi do wyparcia sie Poczatku
Wszech$wiata. Wszyscy wiemy, Ze bez wody nie bytoby upraw ani
hodowli, bez nawozenia i zapylania nie bytoby kwiatéw ani owo-
céw, a bez powietrza i zdolno$ci oddychania nie przezytby ani
cztowiek, ani dzika zwierzyna. Podobnie bez mysli i dziatania nie
bytoby ani produktywnosci, ani rozwoju.

Sprawowanie otrzymanego od Boga powiernictwa na Ziemi
bytoby zatem niemozliwe bez uznania przyczynowosci w zyciu
cztowieka. Jak powiedziat B6g Wszechmogacy:

Przeto skieruj swe oblicze ku religii, bedac hanifem - to [pierwot-
na] natura, zgodnie z ktorg Allah stworzyt ludzi. Niechaj nie beda
uczynione zadne zmiany w tym, co zostato stworzone przez
Allaha. Oto jest wladciwa religia, lecz wiekszo$¢ ludzi nie wie
(Ar-Ram [Bizancjum], 30:30).

Powiedziat: ,nasz Pan jest Tym, ktéry nadal kazdej rzeczy jej
ksztalt, a nastepnie prowadzit [ku jej powinnosci]” (Ta Ha, 20:50).

Wiasciwy zwiagzek miedzy objawieniem (tym, co jest napisane,
czyli mastir), prawami natury ludzkiej i wszech$wiata (tym, co
jest obserwowane, czyli manziir) i rozumem (waga, czyli mizan)
wyglada nastepujaco: prawa natury ludzkiej i kosmosu sa przed-
miotem, o ktorym moéwi objawienie, za$ fundamenty rozumu
i logiki sg $Srodkiem zrozumienia tego, co daje nam objawienie.
A zatem, odpowiednio uzywajgc rozumu, najpeiniej poznamy
samych siebie, innych ludzi oraz Boski porzadek wszech$wiata
i rzadzace nim prawa.

Gdyby perspektywa muzulmarska nie zagubita sie pod wply-
wem mysli greckiej (mitéw oraz gnostyckich, mistycznych

159



AbdulHamid A. Abusulayman / Swiatopoglgd koraniczny

wytworéw wyobrazni), muzutmanie jako pierwsi odkryliby nau-
ki spoteczne. Wszak to oni - dzieki ponadczasowemu, o§wiecone-
mu i naukowemu §wiatopogladowi wyrazonemu w Qur’anie - majg
szczegblne mozliwo$ci zajmowania sie roznymi dziedzinami nauk
spotecznych, przyrodniczych i technicznych. Dzieki wczesnemu pr-
zyswojeniu sobie spojrzenia opartego na rzadzacych $wiatem
prawach i skrupulatnego, naukowego podej$cia muzutmanie zdo-
byli przewage nad innymi spoleczenstwami praktycznie we
wszystkich wspomnianych obszarach.

Aby przywrdci¢ whasciwy kierunek mysli i kulturze islamskiej,
muzutmanscy uczeni i reformatorzy musza dzi$ odzyska¢ dang od
Boga zdolno$¢ myslenia o sobie i wszech$wiecie z skrupulatnego,
naukowego punktu widzenia. Wéwczas, w oparciu o solidny funda-
ment, jaki daje $wiatopoglad koraniczny, bedg mogli podjac sie
w tonie wsp6lnoty muzutmanskiej reform w zakresie kultury, edu-
kacji i wychowania, czyli w dziedzinach, ktére razem tworza pod-
stawe dominujacego sposobu myslenia, instytucji nauczania oraz
ksztatcenia kadr akademickich i przywodcéw. Celem takiej refor-
my jest ujednolicenie islamskiego podejscia do réznych obszaréw
wiedzy i zycia poprzez uwzglednienie ludzkich sit zyciowych oraz
ustanowionych przez Boga wzoréw i praw wszech$wiata. Reforma
ta sprzyjataby wypracowaniu programéw ksztatcenia réznych kie-
runkéw studiéw, potgczonych z ksztatceniem doktrynalnym opar-
tym na Qur'anie i skoncentrowanym na Swiatopogladzie islam-
skim. Dzieki takiemu dwudzielnemu podejSciu mozna dokonaé
postepu, zaszczepiajagc muzutmanskiej mtodziezy perspektywe in-
kluzyjng, pomocng w ksztattowaniu pozytywnych a konstruktyw-
nych celdw i aspiracji, przyczyniajgcych sie do osiggniecia dobroby-
tu przez spoteczenstwa, do ktérych ta mtodziez nalezy.

Prawdziwie islamski Swiatopoglad jest praktyczny, catoScio-
wy, oparty na rzagdzacych $wiatem prawach, pozytywny i logiczny.
Niestety, Swiatopoglad dominujgcy dzi§ wsréd muzutmandw i fat-
szywie uchodzacy za islamski cechuje sie teoretyczno$cia,

160



Zasady $wiatopogladu koranicznego

atomizmem, pasywnoscia i selektywnoscia, a jego cel sprowadza
sie do uzasadniania lub przykrywania quasi-klerykalnych wypa-
czen wiedzy i faktéw oraz niezdolno$ci wypracowania skrupulat-
nego i obiektywnego naukowego podejscia analityczno-badaw-
czego. Tego typu perspektywe pseudo-islamska mozemy dostrzec
w tendencji do wykorzystywania mato wiarygodnych tekstow
z tradycji islamskiej w polemiczny i wybiérczy sposéb. Ci, ktorzy
tak robia, wolg ucieka¢ w rzekoma §wietos$¢ chwalebnej przeszto-
$ci, aby ukry¢ wtasng niemoc i uciszy¢ spoteczenistwo. Skutkuje to
spekaniem i podziatem wspdlnoty muzutmanskiej, w ktorej wiek-
szo$¢ naszych uczonych religijnych tkwi w swoim $wiecie, wiek-
szo$¢ naszych intelektualistéw w swoim, a wiekszo$¢ pozostatych
wiernych - czesto odizolowanych, wyobcowanych, niewyksztat-
conych, zyjacych ztudzeniami lub padajacych ofiara najgorszych
przesadow - w jeszcze osobnym™.

10 Do koncepcji koranicznych, ktére najczesciej padaja ofiarg btednego rozumienia
i niewlasciwego uzycia - przez co wymagaja oczyszczenia z sofistyki, z zawitosci
scholastycznych i z upolitycznienia - naleza te, ktére dotycza tematdw istotnych
w zyciu ludzi. Przyktadem sg idee ,Boskiego wyroku” (qada’) i ,losu” (qadar).
Jesli pojmowac je w $§wietle przekazu Qur’anu, sg one proste i zrozumiate, a naj-
lepszy sposéb, aby poznac ich znaczenie, to siegna¢ do odpowiednich fragmen-
toéw Ksiegi. Analiza koranicznego uzycia tych pojec¢ nie pozostawia watpliwosci,
Ze nie maja one nic wspélnego z ludzka wolg i sprawowaniem powiernictwa, za
ktére ludzie sa odpowiedzialni. Innymi stowy, nie dotycza one kontrowersji do-
tyczacej tak zwanej predestynacji (gabr) i wolnej woli (ihtiyar).

Termin arabski thumaczony jako ,Boski wyrok” (qada’) odnosi sie do Bo-
zego potwierdzenia, co jest stuszne, dobre i wymagane od ludzi, czy to uczynie-
nie tego, do czego zostajemy wezwani, lub powstrzymywanie sie przed tym, od
czego mamy sie powstrzymac. Sama odpowiedz na te wezwania zalezy od ludz-
kiej woli. Koraniczny termin ttumaczony jako ,los” (qadar) dotyczy stworzenia
i tego, co w nim B6g umiescit poprzez wrodzone sktonnosci, niezmienne prawa
i wzory. Owe sktonnosci, prawa i wzory stanowig wszech$wiat, w ktérym zyje-
my i ktéry okresla granice naszych mozliwosci oraz zdolnosci.

Nie oznacza to jednak zaprzeczania dziataniu wolnej woli. Przeciwnie, to
my sami okre§lamy wtasny los i za sprawag woli nadajemy naszym dziataniom
taki czy inny kierunek. Niewdzieczny i uparty niedowiarek, ktory trwa przy nie-
sprawiedliwosci, przemocy i zepsuciu, nie bedzie stuchat rzeczowych rad i nie
dostosuje sie do wskazéwek. Taka osoba wyrzadza sobie krzywde: i nie wyrza-
dziliSmy im niesprawiedliwosci, lecz oni byli niesprawiedliwi” (Az-Zuhruf
[Ozdoby], 43:76).
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Wplyw na nasze decyzje maja nie tylko wiedza i racjonalne
myslenie, ale takze uczucia i emocje. Te ostatnie naleza do sfery
psychiczno-duchowej i, jako takie, ksztattowane sg - w duzej
mierze - w toku ksztatcenia i wychowania. Co wiecej, to wiasnie
w tej pozaintelektualnej sferze uaktywniajg sie energia i poten-
cjat bedace gléwnym czynnikiem wyboréw dokonywanych
przez jednostke. Zatem w ostatecznym rozrachunku to wtasnie
ten wymiar przewaza szale na korzy$¢ kierunku obranego przez
dang osobe. Bg mowi:

A gdyby Allah - Najwyzsza Prawda spetnit ich pragnienia, to

zgorszenie ogarnetoby niebiosa i ziemie oraz tych, ktérzy w nich

sie znajduja. Lecz zaprawde, My przyniesliSmy im Ksiege zawie-

rajaca ich chwate [i napomnienie], a oni plecami odwracaja sie

do swego napomnienia (Al-Mu’'miniin [Wierni], 23:71).

0 Dawidzie! My uczyniliSmy ciebie namiestnikiem na ziemi. Za-
tem rozsadz pomiedzy ludzmi sprawiedliwie. I nie kieruj sie pra-
gnieniem, bowiem sprowadzi cie z drogi Allaha (Sad, 38:26).

A zatem zainteresowanie wylacznie intelektualnym aspektem
wiedzy - z pominieciem jej wymiaru psychologicznego, duchowe-
go i emocjonalnego - nie wystarczy, by przygotowac¢ ludzi na
wywigzanie sie z wyznaczonych przez Boga zadan oraz efek-
tywne wykorzystanie wtasnych zdolnosci i mozliwosci. Dziatania
wymagaja wszak nie tylko wiedzy, ale przede wszystkim ak-
tywnego zwigzku miedzy posiadang wiedza a wolg i emocjami.

W swych usitowaniach rozbudzenia muzulmanskich mas
i usuniecia defektéw struktur wspélnoty muzutmanskiej ruchy
reformatorskie poniosty w duzej mierze porazke. Niepowodzenie
to wynika z faktu, ze metody wychowawcze stosowane w szkole
i w domu nie rozwijajg charakteru muzutmarnskich obywateli, nie
wzmacniajg ich dojrzatosci i hartu ducha. B6g méwi:

Czyz oni zatem nie powedrowaliby po ziemi, by mie¢ serca,
ktérymi pojmowaliby, albo uszy, ktérymi postuchaliby? Zaprawde,
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to nie oczy $lepna, lecz zaslepiajg sie serca, ktére sg w piersiach
(Al-Hagg [Pielgrzymka], 22:46).

Czyz zatem oni nie zastanawiajg sie nad Qur'anem? A moze [te]
serca majg swoje klamry? (Muhammad [Muhammad], 47:24).

Aleznie! Wrecz powlekto ich serca to, co zwykli czyni¢ (Al-Mutaf-
fifin [Pomniejszajacy miare], 83:14).

Allah naktada pieczec na serca tych, ktorzy sie sprzeniewierzyli
(Al-A‘raf [Wzniesienia], 7:101).

Allah naktada piecze¢ na serce kazdego pyszniacego sie tyrana
(Gafir [Przebaczajacy], 40:35).

Obwieszczaj wiec [radosng nowine] Moim stugom. Tym, ktérzy
przystuchuja sie mowie i krocza za najlepszym przekazem z nie;j.
To sa ci, ktérych Allah objat przewodnictwem. I to ci, ktérzy sa
obdarzeni rozumem. (Az-Zumar [Poplecznicy], 39:17-18).

Aby wspdlnota muzulmanska odzyskata $wiatopoglad Qur’anu
i odbudowata system stusznie prowadzonej mysli islamskiej, mu-
simy uznaé, ze Zrodtami wiedzy w islamie sg z jednej strony
zdrowe ludzkie instynkty, prawa wszech$wiata oraz realia czasu
i przestrzeni, z drugiej zas objawienie. Te pierwsze dostarczaja
nam dostrzegalnych faktéw, za§ objawienie jest prawdziwie je
wyraza, sytuujgc je w centrum naszej Swiadomosci, dzieki czemu
ukierunkowuje nasze sktonnosci i wybory, ktérych dokonujemy
w ramach pochodzacej od Boga wolnosci. Z kolei zmysty stuzg za
narzedzia rozumu, bedacego miarg ludzkich mysli. W oparciu
o logike oraz podstawy rozumu i zdrowego rozsadku, dokonu-
jemy obserwacji i poréwnan umozliwiajgcych nam formutowanie
sadoéw na temat $wiata. W interakcji z naszym sumieniem, emo-
cjami i doswiadczeniem zyciowym owe sady wprawiajg w ruch
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wole!!, ktéra stoi za kazdym naszym dziataniem. Jest ona

11
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Nie da sie zrozumie¢ ludzkiej woli i wyboréw wytacznie na podstawie tego, co
dana osoba wie, rozumie i czuje. Nalezy uwzglednic istnienie niewidzialnego,
metafizycznego wymiaru, ktéry ze swej istoty wykracza poza ludzka logike.
Tajemnica tego metafizycznego wymiaru tkwi w Boskim duchu, tchnietym w
cztowieka. Qur'an méwi nam, ze gdy Bég zamierzat stworzy¢ Adama, powie-
dziat do aniotéw: ,kiedy zatem mu nadam ksztatt i tchne w niego dusze ode
Mnie - woéwczas padajcie przed nim, ktaniajac sie” (Al-Higr, 15:29). Nie ulega
watpliwosci, rzecz jasna, ze tylko Bég posiada w pelni niezalezng i nieograni-
czong wole: ,zaiste, jesli [Allah] postanowi o czym$, méwi: »badz!« - i to sie
stanie” (Al Tmrdn (Rodzina Imrana), 3:47), a takze: ,a Allah rozsgdza i nikt nie
jest w stanie uniewaznic Jego osadu” (Ar-Ra‘d (Grzmot), 13:41). Zakres wolnej
woli i autonomii, zagwarantowany ludziom przez Boga, pokrywa sie z kompe-
tencjami, ktére B6g dat nam, aby$my mogli petni¢ role powiernikéw, czyli zre-
alizowac¢ moralne i celowe zadanie wymagajace swobody wyboru oraz pocia-
gajace za sobg odpowiedzialno$¢ za podjete decyzje i dziatania.

Z powyzszego wynika, Ze kwestia wolnej woli dotyczy tego wymiaru ist-
nienia, ktéry wykracza poza nasza wiedze i ktéry wiaze sie w jaki§ sposob
z duchem tchnietym przez Boga w ludzi podczas aktu stworzenia:

Chwata Temu, ktory stworzyt wszelakie rodzaje tego, co wydaje Ziemia
oraz ich samych, a takze tego, o czym oni nie majg wiedzy (Ya Sin, 36:36).

Zaprawde, ty nie zwazyte$ na to [Dzien Sadu], lecz My zdjeliSmy z ciebie
twa zastone, przeto twdj wzrok jest dzi§ wyostrzony” (Qaf, 50:22).

Oni pytaja cie o dusze. Powiedz: ,Wiedza o duszy nalezy wylacznie do
mojego Pana, natomiast wam dano z wiedzy niewiele” (Al-Isra’ [Prze-
mieszczenie nocg], 17:85).

Ludzka wola jest czyms$ stworzonym i funkcjonuje w stworzonym $wie-
cie. Jak zatem mozemy by¢ obdarzeni wolno$ciag wyboru, obarczeni odpowie-
dzialno$cia za nasze wybory i rozliczani z nich, jakby byty zupeinie nieskrepo-
wane i suwerenne?

Wida¢ zatem, ze nie da sie zrozumie¢ tej kwestii wolnosci i odpowie-
dzialno$ci wylacznie na ptaszczyznie ludzkiej logiki i wiedzy. Nalezy wierzy¢,
ze Bog jest sprawiedliwy i mitosierny, i ze w ramach praw wszechs$wiata (qa-
dar) posiadamy wolno$¢ oraz zdolno$¢ dokonywania wyboréw i podejmowa-
nia decyzji przy jednoczesnej odpowiedzialnosci za te decyzje. Jak widzieli-
$my, kwestia wolnej woli jako czego$ stworzonego a jednocze$nie autono-
micznego, czy tez pytanie o to, na podstawie jakich racji stworzona wola pod-
lega odpowiedzialnosci za swe wybory i dziatania, nalezy do sfery pozazmy-
stowej, ktorg kieruje logika inna niz ludzka. Odpowiednikiem tej moralnej
badz etycznej kwestii jest zagadka logiczna, ktéra sprowadza sie do pytania:
jak byt mégt powstac z niebytu? Obserwujemy zjawisko wolnosci i odpowie-
dzialno$ci cztowieka oraz dos§wiadczamy jego efektéw. A jednak nie mozemy
pojac go naszym skonczonym umystem, bowiem zjawisko to wykracza poza
ludzka logike i przynalezy do $wiata duchowego i rzeczy niewidzialnych.

Qur’an przedstawia nam scene, w ktdrej z powodu arogancji i zazdros$ci
o zdolno$¢ poznania, tworzenia i dziatania, ktérag Bég obdarzyt Adama, Iblis
(Szatan) sam dokonat wyboru, ze zejdzie na droge zta. Odigczyt sie tym
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samym od innych aniotdéw, ktére zaakceptowaty Bozy wyrok w sprawie Ada-
ma, zaufaty doskonatej madrosci Boga i postusznie poktonity sie Adamowi.

Zatem Iblis sam wybrat niepostuszenstwo wobec Boga oraz dziatanie
motywowane arogancja i zadufaniem, co uczynito go nosicielem zta i po-
dzegaczem do zepsucia wsréd innych. Bég Wszechmogacy moéwi:
[ [wspomnij, o Muhammadzie!], jak twdj Pan rzekt do aniotéw: ,Oto Ja
stwarzam cztowieka z twardej i pociemniatej gliny; Kiedy zatem mu na-
dam ksztatt i tchne w niego dusze ode Mnie - wéwczas padajcie przed
nim, ktaniajac sie!”. Wéwczas wszyscy aniotowie razem oddali pokton;
Précz Iblisa, ktéry odmdwit bycia wsrdéd oddajacych pokton. Rzekt
[Allah]: ,,0 Iblisie! Co sprawito, Ze nie jestes wsrdd oddajacych pokton?”.
[Iblis] rzekt: ,ja nie jestem tym, ktdry odda pokton cztowiekowi, ktérego
stworzytes z twardej i pociemniatej gliny” (Al-Higr, 15:28-33).

[Allah] powiedziat: ,Céz ci przeszkodzito, ze nie oddate$ poktonu, gdy ci
nakazatem?”. Powiedziat [Iblis]: ,ja jestem szlachetniejszy od niego;
mnie stworzyte$ z ognia, a jego stworzyles$ z gliny”. [Allah] powiedziat:
,Uchodz z niego [z nieba]! Nie przystuguje tobie pysznienie sie w nim!
Wychodz wiec, zaiste jeste$ wsrdéd upokorzonych!”. Powiedziat [Iblis]:
yudziel mi zwtoki do dnia, kiedy zostang wskrzeszeni!”. [Allah] powied-
ziat: ,zostaje ci udzielona zwtoka” (Al-A‘raf [Wzniesienia], 7:12-15).

Widzimy zatem, Ze Iblis nie zostat stworzony jako zty. Majac mozliwo$¢ wy-
boru, postanowit - kierowany arogancja, zarozumialstwem i zawisciag - okaza¢
niepostuszenstwo, wywyzszyc¢ sie i wej$¢ na zgubna droge zemsty przeciwko Ada-
mowi i jego potomkom, ktérzy - w odréznieniu od aniotéw - zostali umieszczeni
na Ziemi jako powiernicy Boga i obdarzeni zdolno$ciami niezbednymi do wypet-
niania tej roli. I tak jak Iblis wybrat btedna droge niepostuszenstwa, tak tez ludzie
wybrali droge nieprawosci, zepsucia i przemocy, stuchajac zwodniczych podszep-
téw Szatana i ulegajac jego namowom. To dzieki swobodnie podjetym decyzjom
w naszym zyciu panuja dobro, prawos¢, sprawiedliwo$¢, mitosierdzie i pokéj albo,
przeciwnie, nasze mysli i uczynki skalane sa zepsuciem, ztem, niesprawiedliwo-
$cig, okrucienstwem i nienawiscia: ,oni nie popehili niesprawiedliwo$ci wobec
Nas, lecz [jedynie] wobec siebie samych popetniaja niesprawiedliwos¢” (Al-Baqa-
ra (Krowa), 2:57) oraz: ,a Allah nie uczynit im niesprawiedliwosci, lecz oni [zwy-
kli] sobie sami czynié¢ niesprawiedliwo$¢” (Al Tmran [Rodzina Imrana], 3:117).

Inna kwestia, ktéra dotyczy naszego zwigzku ze swiatem duchowym to
préby i sprawdziany, ktérym poddaje nas Bég poprzez btogostawienstwa lub
niedole. Jak widzieli$my, ludzie otrzymali suwerenng wole i zdolno$¢ dokony-
wania waznych wyboréw, w granicach wytyczonych prawami stworzonego
wszech$wiata: , Allah nie naktada na zadna osobe niczego ponad jej mozliwo-
$ci. Dla niej bedzie to, co dla siebie zyskata i odpowiada¢ bedzie za to, czym
siebie obarczyta” (Al-Baqara [Krowa], 2:286).

W ten spos6b sprawia On, Ze wielu schodzi na niewtasciwg droge, za$ wie-
lu prowadzi On droga prostg, ale nikogo poza nikczemnikami nie sktania do zej-
$cia z prostej Sciezki. Wida¢ w tym wszystkim pewien aspekt Boskiej madrosci,
ktora ludzie cze$ciowo sobie u§wiadamiaja, chociaz ludzka wiedza i logika nigdy
nie obejma catosci $wiata duchowego i jego tajemnic. Koraniczna opowie$é
0 Mojzeszu i medrcu (Al-Kahf [Grota], 18:64-82) jasno ilustruje ograniczenia
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podstawa naszych wyboréw i decyzji tak w dgzeniu do sprawied-
liwosci i odnowy w zyciu doczesnym, jak i w pogoni za zaspokoje-
niem egoistycznych zachcianek i w dazeniu do agresywnych,
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ludzkiej wiedzy oraz ludzkiej zdolnosci do widzenia Boskiej madrosci i celowo-
$ci obecnych w réznych okolicznosciach zyciowych: ,ale by¢ moze co$, czego nie
mitujecie, jest dobrem dla was; i by¢ moze co$, co mitujecie, dla was nie jest do-
brem. A Allah wie, a wy nie wiecie” (Al-Baqara [Krowa], 2:216).

Whikliwa refleksja nad koraniczng historig stworzenia prowadzi do kla-
rownego wniosku, ze cierpienie i préba obecne w czyims$ zyciu pojawiaja sie
na podstawie Bozego wyroku. Gdy Adam, z wtasnej woli, postanowit postu-
cha¢ namowy Iblisa i zjadt owoc z drzewa zakazanego przez Boga, wéwczas
Bdg nakazal mu opusci¢ odwieczny Raj i $wiat ducha i przejs¢ na Ziemie, do
$wiata materialnego. W tym ostatnim Adam miat dos§wiadczy¢ zaréwno nie-
skalanej wzniostosci ducha, jak i prymitywnej i brutalnej rzeczywisto$ci mate-
rialnej. Dzieki temu jego wola miata zosta¢ poddana prébom: czasem poprzez
btogostawienstwa, a czasem poprzez udreki. W pierwszym przypadku reakcja
moglyby by¢ ufno$¢, wiara, dobre uczynki i wdzigcznos¢, albo niewiara, nie-
wdziecznos¢, marnotrawstwo i skapstwo. W przypadku udreki reakcja mogty-
by by¢ wiara, ufno$¢ i cierpliwa wytrwato$¢, albo wyparcie sie, zgorzknienie,
rozpacz i bojazn. Jak oznajmia Bég w Qur’anie:

[Bog rzekk:] ,0 Adamie! Mieszkaj w Raju z twoja maltzonka i jedzcie
z niego [Raju] skadkolwiek chcecie, lecz nie zblizajcie sie do tego drzewa,
albowiem znajdziecie sie wsrdd niesprawiedliwych [je$li to uczynicie]”.
Woéweczas Szatan podszeptal obojgu, aby wyjawi¢ im to, co byto im za-
kryte z ich nago$ci (Al-A‘raf [Wzniesienia], 7:19-20).

Wéwczas powiedzieliSmy: ,,0 Adamie! Zaprawde, jest to wrog dla ciebie
oraz twojej matzonki. A zatem niech on was obu nie wyprowadzi z Raju,
bowiem bedziesz nieszczesliwy” (Ta Ha, 20:117).

Szatan spowodowal, Ze ulegli pokusie i wywiddt ich z tego [dobrodziej-
stwa], ktérym sie cieszyli. [ powiedzieliSmy: ,UchodZcie z niego [Raju].
Wy bedziecie wrogami jedni dla drugich i bedziecie mieli na ziemi miej-
sce spoczynku oraz zaopatrzenia do pewnego czasu [do konca waszych
dni]” (Al-Baqara [Krowa], 2:36).

Ten, ktéry stworzyt $§mier¢ i zycie, aby was dos§wiadczy¢ [i dowiedzie¢ sie];
ktory sposrdd was jest lepszy w uczynkach (Al-Mulk [Krélestwo], 67:2).

Powyzsze wersety Qur'anu wyraznie wskazuja, ze ludzka wola jest na-
rzedziem, poprzez ktére poddawani jesteSmy probie blogostawienstw i cier-
pien, dobrai zta, radosci i niedoli, spokoju i utrapienia. Sytuacje te mozna sche-
matycznie przedstawic za pomocg ponizszego diagramu:

Duch = niepostuszenstwo = upadek =» Swiat materialny = duch + ma-
teria = los (qadar) - Boski wyrok (qada’), czyli prowadzenie przez Boga - ludzka
wola (wybér) =» proba blogostawienstw (wystawianie Boga, dobre uczynki
i wdzieczno$¢ albo marnotrawstwo, arogancja, poleganie na sobie i skapstwo) +
test niedoli (zadowolenie, wystawianie Boga i cierpliwo$¢ albo zgorzknienie,
strach, niepokdj i brak wiary) = wiara lub niewiara = szczescie lub niedola.
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samolubnych celéw, ktére wszystkie odwodza nas od $ciezki
prawdy i dobra.

Tym samym, aby reforma przyniosta owoce, nie wystarczy in-
teresowac sie edukacja, ktéra nasze dzieci otrzymujg w szkole. Mu-
simy tak samo zatroszczy¢ sie o wychowanie w domu, bowiem to
rodzina stwarza podstawy psychologicznego rozwoju dziecka. Jest
to jeden z kKluczowych czynnikéw w zyciu cztowieka, poniewaz po-
zostawia niezatarty $lad w jego duszy, sumieniu i sferze emocjonal-
nej, ksztattujac fundamentalne cechy charakteru, ktére pozostang
z nim na cate Zzycie. To wtasnie cechy charakteru nadajg kierunek
wyborom, ktére podejmujemy oraz ksztattuja sposéb wykorzysta-
nia obiektywnej wiedzy w konkretnych sytuacjach. W rezultacie
kto$ moze wiedzie¢, co jest stuszne, ale tego nie robi. Kto$§ inny
moze wiedzie¢, Ze co$ jest niestuszne, a mimo to sie tego dopusz-
cza. Podobnie kto$ moze ulegac apatii i bierno$ci w momencie, gdy
powaga sytuacji i potencjalne konsekwencje braku dziatania naka-
zywalyby raczej wpas¢ we wsciektosé. Kiedy indziej ta sama osoba
moze straci¢ panowanie nad sobg lub podja¢ radykalne kroki,
mimo Ze lepiej bytoby zachowac spokoj i opanowanie.

Wazne jest zatem, by zaréwno jako jednostki, jak i jako spote-
czenstwo, muzutmanie podjeli sie naprawy tego, co szwankuje
w ich wlasnym sposobie mys$lenia oraz zadbali o postawe przy-
sztych pokolen. Wigze sie z tym reforma metod ksztatcenia, zmiana
podejscia do wychowania oraz glebsze zrozumienie potrzeb emo-
cjonalnych dziecka. Tylko w ten sposéb muzutmanie bedg mogli
whnie$¢ przysztos¢ wspdlnoty na fundamencie mitosci, zrozumie-
nia, ksztaltowania pozadanych nawykéw, autorefleksji, odwagi,
pewnosci siebie i poczucia godnosci. Swiatopoglad koraniczny,
jako fundament rozwoju duchowego i wiedzy, jest zaréwno wa-
runkiem, jak i rezultatem tych proceséw. Nalezy go zatem ozywié
i kultywowac. Dzieki temu wspdlnota muzutmanska zdota ocali¢
czysto$¢ doktryny, pozytywny i konstruktywny punkt widzenia
oraz moralng nieztomnos¢, ktéra cechowata pierwsze pokolenia
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muzutmanéw. Na tym zasadza sie o§wiecona mentalno$¢ muzut-
manska oraz skrupulatne, stusznie ukierunkowane dziatanie.

2.11 GLOBALNOSC

Globalnos¢ jest cechg tej fazy, w ktorej wszystkie etapy rozwoju
ludzkosci tacza sie, tworzac przenikajace sie okregi bliskosci
i przynaleznosci - od jednostki, poprzez rodzine, krewnych, sgsia-
doéw, klan lub plemie, az po nardd i rase - z ktoérych najwiekszy,
pierwotny okrag reprezentuje wspdlne nam cztowieczenstwo.
Globalnos¢ jest blizniaczg siostra dojrzewajacej cywilizacji ludz-
kiej o coraz wiekszym potencjale naukowym. Dojrzewanie,
o ktérym mowa, zdotato juz usungé wiele przeszkod czasowo-prze-
strzennych, bowiem globalno$¢, ktérej ono jest wyrazem, wyma-
ga przestania kierowanego do innych ludzi jako braci i sidstr.
W $wiecie globalnos$ci nie ma wszak miejsca na rasizm i zascian-
kowo$¢, tak jak nie ma miejsca na przesady i ztudzenia w nau-
kowym, opartym na prawach i prowadzacym do uniwersalizmu
w rozumieniu $wiata.

Kazda z religii, ktére poprzedzaty islam, zawierata przesta-
nie do konkretnego ludu, wiodgcego swdj zywot w izolacji od
innych ludéw. Ponadto religie te docieraty do swoich odbiorcow
gtéwnie poprzez cuda. Wptyw roli cudéw i mocy nadprzyrodzo-
nych widaé w starozytnych religiach, ktére przetrwaty do dzi$ -
hinduizmie (pochodzacym z Indii), konfucjanizmie (majgcym
swoj poczatek w Chinach), szintoizmie (religii rdzennie japon-
skiej) oraz judaizmie (powstatym wsréd Izraelitéw). W istocie
prorok Jezus réwniez, jako postaniec do ,zagubionych owiec”
ludu Izraela, czynit cuda.

Z kolei islam pojawit sie jako przestanie do wszystkich ludzi na
Swiecie, do wszystkich potomkéw Adama. W konsekwencji jego
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przekaz ptynie do catej ludzkosci, a Srodkiem dotarcia do odbior-
cOw jest oparte na prawach, naukowe rozumienie wszech$wiata
i miejsca zajmowanego w nim przez ludzi. Przestanie islamu poja-
wito sie w formie ksiegi (,Recytuj/czytaj” - powiedziat aniot Ga-
briel do proroka Muhammada), a jego celem byty sprawiedliwo$¢
i pokéj. Bez sprawiedliwosci nie bytoby ani pokoju, ani globalno$ci.
Tam za$, gdzie istnieja sprawiedliwo$¢, wiedza, uniwersalnosé
i pokoj, nie ma miejsca na oszustwo, fanatyzm, wystepek i przemoc.
JesteSmy powotani do tego, aby innych traktowaé sprawiedliwie
i w duchu braterstwa, wolno$ci, uczciwosci, porozumienia, bezpie-
czenstwa i pokoju. Nalezy przy tym podkresli¢, ze globalnos¢ i po-
kéj sa czym$ zupetnie innym niz globalizacja, hegemonia i wyzysk.

Powszechnie uwaza sie globalizacje za zjawisko nowe. Jed-
nak kazdy, kto zaznajomit sie z ekonomia i najnowszg historia
gospodarcza, zdaje sobie sprawe z tego, Ze globalizacja jest
w istocie starg, zwietrzatg miksturg serwowang w nowych bu-
telkach i pod nowa nazwa. W rzeczywistosci jest ona przejawem
agresywnych dazen kolonialnych, ktérymi kieruja sie dominuja-
ce potegi gospodarcze - te, ktére dysponujac bogactwem, burza
kolejne bariery czasowo-przestrzenne w celu popetniania jesz-
cze wiekszych naduzy¢, niesprawiedliwos$ci i aktow wyzysku
uderzajacych w stabszych i wywtaszczanych.

Ta forma globalizacji kwitnie dzieki wyzyskowi, ktéry stuzy
interesom globalnych mocarstw. Pod pretekstem wolnosci go-
spodarczej (przy jednoczesnym wznoszeniu barier handlowych
dla ochrony wtasnych gospodarek) potegi neokolonialne daza
do pokonania i zdominowania stabych oraz ograbienia ich z za-
sobéw materialnych i ludzkich poprzez hegemonie militarna,
gospodarcza i kulturalng. W konsekwencji narody i kraje podpo-
rzadkowane staja sie zZrédtem surowcédw i taniej sity roboczej
oraz rynkami zbytu dla dominujacych panstw neokolonialnych.

Gdy rézne dzialy wytworczosci poteg neokolonialnych s3 sil-
niejsze od swej konkurencji w innych krajach, wéwczas mocarstwa
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te glosza ewangelie ,wolnosci gospodarczej” i popieraja otwieranie
rynkéw w panstwach, ktére znajduja sie w ich strefie wptywow.
W ten sposéb mogg wyzyskiwac te kraje, zalewajac je wlasnymi
produktami. Z kolei kiedy panstwa dominujgce majg Swiadomos¢,
Ze pozycja ich gatezi przemystu jest relatywnie staba w poréwna-
niu z konkurencjg, wéwczas w celu utrzymania pozycji dominuja-
cej w Swiatowej gospodarce wyciagajg karte ,protekcjonizmu”
i zamykajg rynki tak witasne, jak i te w krajach zaleznych. Juz po-
biezne spojrzenie na konflikty miedzy europejskimi imperiami ko-
lonialnymi, a zwtaszcza na dzieje imperium brytyjskiego, uzmysta-
wia nam, jakie srodki wyzysku imperia stosuja w celu zaspokojenia
swoich chorych ambicji.

Dzisiejsza globalizacja to ten sam mocarstwowy slogan
wolno$ci gospodarczej, ktérego ukrytym motywem jest umozli-
wienie owym potegom jeszcze wiekszego wyzysku, kontroli
i monopolizacji. Tym razem jednak skala tych proceséw jest
duzo wieksza i bardziej ztowieszcza. Wykorzystujac najnowsze
urzadzenia elektroniczne, taczno$¢ satelitarng oraz potezne
$rodki militarne i gospodarcze - nie méwigc juz o coraz po-
wszechniejszym na calym $wiecie zauroczeniu tymi techniczny-
mi mozliwo$ciami - mocarstwa dokonujg kulturowej i ekono-
micznej ekspansji w krajach biedniejszych, co przychodzi im ta-
two i szybko. Tym bardziej, Zze robig wszystko, aby mniej za-
awansowane narody popadty w otepiajgce odprezenie, obsesyj-
ng konsumpcje oraz spoteczno-moralny chaos.

Mimo Ze potegi gospodarcze gtosza hasto ,wolnosci ekono-
micznej”, to jednoczesnie chronia rézne wlasne gatezie produkc;ji
i produkty. Propagujac zatem tak zwang ,,wolno$¢”, negocjujg mie-
dzy soba za kulisami, aby uzyska¢ gwarancje niezbednej ,,ochro-
ny” i wyjatkéw. Jednocze$nie odmawiaja prawa do ochrony go-
spodarek krajom stabszym. Takie dziatania gospodarczych poteg
prowadza do tego, Ze zasoby, bogactwo i rynki krajéw stabiej roz-
winietych pozostajg w rekach skorumpowanych, bezwzglednych
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karteli i ponadnarodowych korporacji, stosujacych dobrze znane
metody grabiezy oraz monopolizacji débr i zasobéw bezbron-
nych spoteczenstw.

Wida¢ zatem wyraznie, Ze globalno$¢ i globalizacja sg zjawi-
skami catkowicie przeciwstawnymi. Globalno$¢ inspiruje porozu-
mienie, pokdj miedzy ludZmi i narodami, braterstwo, wspétczucie
oraz uczciwy podziat zyskow i zasobéw. Z kolei globalizacja u swych
podstaw ma - i jednoczeSnie wzmacnia — bezzasadne zadufanie,
hegemonie, kontrole, wyzysk, chciwo$é¢, wszelkie globalne konflik-
ty (kulturowe, gospodarcze i zbrojne) oraz ,globalistyczny” rezim
oparty na imperializmie, monopolu i niesprawiedliwosci.

Wraz z rozwojem komunikacji i transportu - co oznacza zno-
szenie Kolejnych barier czasowych i przestrzennych na Ziemi i na
morzu, w powietrzu i w przestrzeni kosmicznej przy uzyciu $rod-
kéw mechanicznych, elektronicznych, przewodowych i bezprze-
wodowych - globalistyczna, naukowa faza rozwoju ludzkosci, roz-
poczeta przestaniem, ktére zostato przekazane prorokowi Muham-
madowi, przyblizyta narody do perspektywy zjednoczenia w glo-
balng wspoélnote. Co wiecej, mimo Ze niegdy$ wspdlnota powszech-
na i rzad globalny wydawaty sie mrzonka, dzisiejszy ruch na rzecz
globalnosci nadaje tej idei duzo bardziej realistyczny ksztatt.

Uczeni i reformatorzy musza zdawac sobie sprawe z faktu,
Ze wspotczesny ruch ku prawdziwie humanitarnemu globali-
zmowi jest eksperymentem o najwyzszej wadze, a jego niepo-
wodzenie bytoby bolesnym - czy wrecz katastrofalnym - ciosem
dla ludzko$ci, za$ jego sukces oznaczatby ziszczenie sie od daw-
na zywionego marzenia. Powodzenie tej inicjatywy réwnatoby
sie osiggnieciu celu, dla ktérego Bég powotat ludzi na swoich
ziemskich powiernikéw, a mianowicie: zycia opartego na bra-
terstwie, sprawiedliwos$ci, pokoju i dobrobycie.

Komunikacja, wzajemne uznanie i wspdlne interesy miedzy
krajami i narodami sktonig ludzi ku tworzeniu ogolnoludzkiej
wspolnoty, bedacej wyrazem jednosci naszego pochodzenia,
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interes6w oraz czystych, natchnionych przez Boga, dazen. Zjed-
noczona wspdélnota podlegataby jednemu systemowi rzadéw
oraz podzielataby warto$ci sprzyjajace pokojowym stosunkom
miedzy ludZmi. W tym kontekscie jednostka podlega prawu, za$
stosunki oparte na przemocy sg - poza przypadkami, w ktérych
prawowite wtadze musza powstrzymac tych, ktérzy naruszaja
porzadek spoteczenstwa i prawa jego cztonkéw - wykluczone.
Istniejgce organizacje miedzynarodowe, takie jak Organizacja Na-
rodéw Zjednoczonych, pomimo ich zauwazalnych niedoskonato-
$ci i niepowodzen, mozna uznac¢ za drogowskaz w kierunku usta-
nowienia humanitarnego i harmonijnego tadu globalnego.

W tym miejscu pojawia sie kilka zasadniczych pytan. Czy
istota takiego spoteczenstwa, tadu i systemu rzadéw zostanie
zdeterminowana przez czynniki globalizacyjne wspoétczesnego
spoteczenstwa, rzagdzonego przez materialistyczny, rasistowski
i peten wyzysku kapitalizm? Czy beda determinowane przez tad,
w ktérym silni panujg nad stabszymi i to silniejszy ma racje? Czy
zatem ludzko$¢ znajdzie sie w dZungli ,twérczego” chaosu, niena-
wistnego fanatyzmu oraz monopoli wtadzy i pieniadza? Czy znéw
wpadnie w otchtan wyniszczajacych konfliktow, ktore juz wydaty
na calym $wiecie pierwsze owoce w postaci nieustannych rewo-
lucji i walk zbrojnych, ktére przybierajg formy toczonych w imie-
niu wilasnej korzysci wojen, ruchéw oporu czy terroryzmu, a kt6-
re s wynikiem wyzysku, tyranii, hegemonii sprawowanej przez
wsp6tczesnych faraonow i pseudo-prorokéw materializmu?

Odmienne rozwigzanie powyzszych dylematéw oferuje glo-
balnos¢, czyli ustanowienie globalnej wspoélnoty, globalnego tadu
i globalnego rzadu na fundamencie zasad braterstwa, sprawiedli-
wosci, wspoélpracy, solidarnosci, bezpieczenstwa, pokoju oraz od-
powiedzialnego i pozytywnego korzystania z wolnosci. Ten rodzaj
wolnosci sprzyja ochronie praw i intereséw jednostki oraz spote-
czenstwa. Granice tej wolno$ci okresla proces zasiegania u siebie
nawzajem porady, obejmujacy wszystkie segmenty spoteczenstwa:
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»[...] zaprawde, najbardziej szlachetny z was w obliczu Allaha to
ten, kto jest wérdd was najbardziej bogobojny (Al-Hugiirat [Kom-
naty], 49:13). Zasadniczo oznacza to, Ze na wsp6lnocie muzutman-
skiej spoczywa odpowiedzialno$¢ za odzyskanie wizji i oparcie sys-
temu wzajemnego zasiegania porady na spojrzeniu, ktérego punk-
tem wyjscia jest fundamentalna jedno$¢ rodzaju ludzkiego. Traktu-
jac rézne sfery ludzkich doswiadczen jako przenikajace sie okregi,
spojrzenie to podkresla réznorodno$¢ miedzy ludzmi i spoteczno-
$ciami. Jest to kwintesencja $wiatopogladu koranicznego i osta-
teczne przestanie objawione ludziom przez Boga.

Reforma musi zacza¢ sie od ocalenia wspo6lnoty muzutman-
skiej przed wypaczeniami i fatszem, ktérych padta ofiarg, a tak-
ze od stworzenia modelu spoteczenstwa globalnego, ktérego
naukowe, inkluzyjne spojrzenie poczete w tonie wspdlnoty mu-
zutmanskiej. Model ten ustanowiono po raz pierwszy w czasach
Proroka, jako wyzwanie i promyk nadziei dla muzutmanéw i ca-
tej ludzkosci.

Bég Wszechmogacy mowi:

On [Qur’an] jest tylko napomnieniem dla Swiatéw. Dla kazdego
sposréd was, kto zechce podazy¢ prosta Sciezka (At-Takwir [Za-
ciemnienie stonca], 81:27-28).

Nawotuj na droge twego Pana madro$cia oraz szlachetnym na-
pomnieniem i dyskutuj z nimi w najlepszy sposéb (An-Nahl
[Pszczoty], 16:125).

O ludzie! Béjcie sie waszego Pana, ktéry was stworzyt z jednej
istoty, z tejze samej stworzyt zone i z obojga wyprowadzit wielu
mezczyzn i kobiet. I béjcie sie Allaha, w imie Ktoérego zwracacie
sie wzajemnie do siebie [0 pomoc]; oraz [chroncie] wiezy po-
krewienstwa. Zaprawde, Allah czuwa nad wami (An-Nisa’ [Ko-
biety], 4:1).

173



AbdulHamid A. Abusulayman / Swiatopoglgd koraniczny

2.12 Pok6j

Jako wszechmocne Zrédio pokoju i mitosierdzia, Bég przekazat
nam $wiatopoglad koraniczny jako przewodnik do praktycznego
stosowania zasad sprawiedliwo$ci i ustanowienia jedno$ci rodza-
ju ludzkiego. Jak juz wspomniatem, pokéj opiera sie na tym, ze
ludzkos$¢ jest zré6znicowana w jednosci oraz zjednoczona w rézno-
rodnosci. Jako wielowymiarowy podmiot, ludzko$¢ przypomina
wzajemnie przenikajace sie okregi, poczawszy od jednostki
a skonczywszy na catej rasie ludzkiej:

I badZ dobroczynnym tak jak Allah okazat dobro¢ wobec ciebie.
I nie poszukuj szerzenia zgorszenia na ziemi - zaprawde, Allah
nie mituje szerzacych zgorszenie (Al-Qasas [Opowiesci], 28:77).

[ wspomagajcie sie wzajemnie w prawosci i bogobojnosci! Lecz
nie wspomagajcie sie wzajemnie w grzechu i agresji! I béjcie sie
Allaha! Zaprawde, Allah jest srogim w karaniu! (Al-Ma’ida [St6t
zastawiony], 5:2).

Oto On - Allah! Nie ma zadnego innego boga, jak tylko On: [On
jest] Wszechwtadca, Przenajéwietszy, Zrédto Pokoju (Al-Hasr
[Zgromadzenie], 59:23).

A Allah [kazdego] wzywa do Siedziby Pokoju i przewodzi kogo
[On] zechce po prostej drodze (Yanus [Jonasz], 10:25).

A jesli oni przychylg sie ku pokojowi, to i ty sie ku niemu przy-
chyl. I poktadaj ufno$¢ w Allahu! Zaprawde, On jest Wszech-
styszacy, Wszechwiedzacy (Al-Anfal [Lupy], 8:61).

0 wy, ktorzyscie uwierzyli! Poddajcie sie pokojowi catkowicie [do-
stownie: ,wkrocz w cato$ci w pokéj”] (Al-Bagara [Krowa], 2:208).

Powyzsze fragmenty Qur’anu wskazujg na jedne z najwazniej-
szych zasad mysli muzutmanskiej. Po doktadniejszej analizie
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mozna z nich wyprowadza¢ kolejne zasady i kryteria stuzace do-
okresleniu metody naukowej w islamie, ktérej celem jest usta-
nowienie sprawiedliwego, silnego i zdrowego spoteczenstwa.

2.13 ODNOWA I BUDOWA

Czesciag danej od Boga natury ludzkiej jest dgzenie do zaspokojenia
potrzeb. Jednak w toku zycia i walki o przetrwanie odkrywamy
w sobie przeciwstawne tendencje. Z jednej strony odzywa sie w nas
iScie zwierzeca tendencja do drapieznosci w stosunku do innych
i uzyskiwania choc¢by sita tego, czego potrzebujemy. Ostatecznie,
nafs ammara bi-s-si’ (,,dusza, ktoéra pobudza do ztego”) jest chetna
i gotowa do zaspokajania wlasnych potrzeb, a - gdy trzeba - ucieka
sie do sity, przemocy, niesprawiedliwos$ci i agresji. Z drugiej strony,
posiadamy w sobie zdrowe moce altruizmu, ktére objawiajg sie
$wiadomoscig duchowa i wyczuciem tego, co stuszne, sktaniajgc
nas do postepowania zgodnego z warto$ciami prawdy, sprawied-
liwosci i mitosierdzia. Ponizsze stowa Qur'anu przypominaja:

Przeto kazdy, kto sie zbuntowal; I przedktadat zycie doczesne; To
zaprawde, ogien piekielny bedzie [jego] ostatecznym schronie-
niem. Za$ kazdy, kto obawiat sie stang¢ przed swoim Panem i po-
wstrzymat sie od namietnosci; To zaprawde, Raj bedzie [jego]
ostatecznym schronieniem (An-Nazi‘at [Wyrywajacy], 79:37-40).

Halid Ibn Mi‘dan relacjonuje stowa Postanica pokéj z nim ,Nie ma
lepszego pozywienia dla cztowieka niz to, na ktére zarobi wia-
snorecznie, i Dawid, prorok Allaha, zwykt je$¢ z tego, co zrobit wia-

snorecznie”?. Podobnie przekazata ‘A'isa: ,Najmilsze Postancowi

12 Sahih al-Buhari, Ksiega o sprzedazy (handlu) (Kitab al-buyt), hadis 34.15.2072,
s.409.
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Boga byty dzieta petnione regularnie i stale”*®. At-Tabarani przeka-
zuje w Al-Mu‘gam al-awsat, ze Prorok powiedziat: ,B6g lubi jak ktos
wykonujac jakas prace, wykonuje ja najlepiej, jak to mozliwe”“. Po-
staniec powiedziat tez: ,Wszyscy ludzie sa podopiecznymi Boga.
Najbardziej kocha On zatem tych, ktérzy sa pomocni dla Jego podo-
piecznych”?5, Podobnie jest w przypadku innej wypowiedzi Proroka
zrelacjonowanej w nastepujgcy sposob:

Powiedziat Ibn ‘Umar (niech Allah bedzie z nich rad [czyli z ‘U-
mara i jego syna]): przybyt pewien mezczyzna do Postanca, po-
kéj z nim, i zapytat: ,0 Postancu! Kogo sposréd ludzi Bég bar-
dziej mituje? Odpowiedziat: ,Najbardziej umitowani przez Boga
sg ci, ktorzy sa bardziej pomocni ludziom, a dzietem najbardziej
umitowanym przez Boga jest przyniesienie rado$ci sercu muzu-
tmanina, ulzenie mu w ktérej$ z jego trosk, lub sptacenie za nie-
go dtugu, badZ uchronienie go przed gtodem. Dla mnie péj$¢ ze
swoim bratem, by poméc mu w jego sprawie, jest lepsze niz
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Sahih al-Buhari, Ksiega hadiséw chwytajacych za serce (Kitab ar-rigaq), hadis
81.18.6462 (niemal identyczny jest tez hadis 6461), s. 1365. W ttumaczeniu an-
gielskim zaszedt btad w przypisaniu autorom konkretnych wypowiedzi, zapo-
minajac o jednym przypisie do Al-Buhariego, a przypisujac jego hadis osobie,
ktéra byta w oryginale wymieniona w przypisie nastepnym, a z kolei jego wypo-
wiedz - kolejnej. Do tego w wersji arabskiej jednego autora wspomniano w Zré-
dle, ale nie dano do niego odwotania, za to nastepnego autora pominieto w tek-
Scie, ale dano do niego przypis, przez co catos¢ byta dos¢ nieczytelna. W ttuma-
czeniu polskim przywrécone zostaja poprawne odwotania w tym i sgsiednich
przypisach, dodano je tez tam, gdzie ich brakowato. Poniewaz hadisy zostaty
w wersji angielskiej przesuniete, brakowato tam jednego autora, co uzupenio-
no odwotaniem do Al-Musannafu ‘Abd ar-Razzaga. Mimo wykorzystania wyjat-
kowo przejrzystych i przydatnych indekséw tej ksigzki, nie udato sie znalez¢
tam takiego hadisu, co nie wyklucza jego obecnosci w tym zbiorze (pod innym
niz wskazanym numerem), ale jego isnad (tancuch przekazicieli) lub poczatek
nie pokrywaja sie najwidoczniej z wersjami znanymi z innych Zrédet (Aba Bakr
‘Abd ar-Razzaq Ibn Hammam as-San‘ani, Al-Musannaf, Markaz al-Buhiit wa-Tig-
niyyat al-Ma‘limat, Dar at-Ta’sil [O$rodek Badan i Techniki Informatycznych
,Dom Zakorzenienia”] [red.] [Madinat Nasr, Bejrut: Dar at-Ta’sil, Markaz al-
-Buhiit wa-Tigniyyat al-Ma‘lumat, 1435 AH / 2015], tt. 31 9-10.).

Al-Mu‘gam al-awsat, t. 1, Rozdziat litery poczatkowej alif, hadis 897, s. 275.
Musnad Abi Ya‘la al-Mawsili, t. 6, Ciag dalszy musnadéw Anasa Ibn Malika
(podrozdziat 4: ‘Asim), hadis 610 (3370), s. 106.
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przebywanie w tym meczcie (czyli czczenie Boga w Meczecie
w Medynie) przez miesiagc'e.

Anas Ibn Malik przekazuje, Ze Postaniec Boga powiedziat kiedys:
,gdy zbliza¢ sie bedzie Dzien Sadu, a kto§ z was bedzie miat
w reku sadzonke drzewa palmowego, to jesli jest w stanie jg za-
sadzi¢, zanim nadejdzie Godzina, niechaj to zrobi”'’.

Pochodzaca od Boga zdolno$¢ ludzi do dostrzegania celo-
wosci i etycznego rdzenia istnienia, a takze dostrzegania zwigz-
ku miedzy wszechswiatem a jego Stwoérca, pozwala im zrozu-
mie¢ swoja role jako powiernikéw Boga na Ziemi. Ta sama zdol-
nos¢ daje ludziom $wiadomos$é odpowiedzialnos$ci za dokony-
wane wybory, w tym obowigzek rozwaznego wykorzystania za-
sobdéw Ziemi i przeciwstawiania sie sitom zepsucia, niesprawie-
dliwosci i przemocy.

Objawienie odzwierciedla pochodzaca od Boga nature ludz-
k3 i potwierdza centralne miejsce moralnos$ci, sumienia i $wia-
domosci praw i tajemnic zycia. Potwierdza tez pochodzaca od
Boga zdolno$¢ zagospodarowywania Ziemi na rézne, pomysto-
we sposoby, co nadaje wage dobrze wykonanej, konstruktywnej
pracy oraz okresla jej role w naszym powotaniu do powiernic-
twa, dzieki czemu zyskujemy poczucie sensu zycia i osiggamy
samospetnienie. Kiedy $wiatopoglad koraniczny jest podstawg
naszych mysli i dziatan, poczucie odpowiedzialno$ci kieruje
sprawowaniem przez nas powiernictwa i naszymi decyzjami
w taki sposéb, Ze zyjac zgodnie z etycznymi zasadami tego Swia-
topogladu, przyczyniamy sie do wypeinienia celéw, dla ktérych
stworzenie zostato powolane do Zycia. Dzieki temu mamy

16 At-Tabarani (Abu al-Qasim Sulayman Ibn Ahmad at-Tabarani), Ar-Rawd ad-
-dani ila Al-Mu‘gam as-sagir li-t-Tabarani, ed. Muhammad Sakkiir Mahmid al-
-hagg Amrir (Bejrut i Amman: Al-Maktab al-Islami i Dar ‘Ammar [odpowied-
nio], 1405 AH / 1985), t. 2, Rozdziatl litery poczatkowej mim, od imienia
Muhammad, hadis 861, s. 106.

17 Al-Musnad, t. 11, hadis 12916, s. 55.
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wiekszg pewno$¢, ze nasze wysitki na rzecz zaspokojenia po-
trzeb materialnych i duchowych przybieraja forme prawych
czyndéw i dobrze wykonanej pracy, podejmowanych w duchu od-
powiedzialnos$ci, skromnosci i uczciwosci.

Wiecznos¢, ktéra nadejdzie, jest jedynie przedtuzeniem czy
tez odbiciem jako$ci Zycia, ktére wiedziemy w tym Swiecie.
Moze je cechowac¢ sumienno$¢ wysitkéw, dobroczynnos¢ i efek-
tywno$¢ dziatania, dazenie do odnowy i rozwoju, zdrowa rados¢
oraz zwigzany z nimi pokdj i spokéj ducha. Moga jednak nami
kierowa¢ chciwo$¢, samolubne ambicje, niskie pobudki,
a wszystko to pozostawia w nas niepokéj, zmieszanie i zal. Obja-
wienie przypomina nam:

[...] a cokolwiek dobrego wniesiecie dla siebie samych, znajdzie-
cie to u Allaha. Zaprawde, Allah jest Widzacy [i wie], co wy czyni-
cie (Al-Baqgara [Krowa], 2:110).

Owszem, kto podda sie catkowicie Allahowi, bedac czyniagcym
dobro, ten znajdzie swoje wynagrodzenie u swojego Pana; o ta-
kich nie ma obawy [w Zyciu ostatecznym], a oni nie beda sie
smuci¢ [gdy nadejdzie ich $mier¢] (Al-Baqara [Krowa], 2:112).

2.14 PIEKNO: RZECZYWISTOSC CZY ZLUDZENIE?

Znaczenie dla idei odnowy i budowy ma to, jak bardzo $wiato-
poglad koraniczny ceni sobie pojecie piekna. Jest ono wartoscig
uniwersalng i przejawia sie w okazato$ci i mistrzowskiej pre-
cyzji widzialnego wszech$wiata. Ponadto ludzka psychika po-
siada wrodzong potrzebe piekna i czerpania z niego przyje-
mnosci we wszystkich sferach zycia, tak fizycznych, jak i du-
chowych. Dodajmy, ze piekno przenika nie tylko cato$¢ widzial-
nego wszech$§wiata (manzir), ale takze tekst objawienia
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(mastiir) w opisach wspaniatosci stworzenia i blogostawienstw,
ktérymi Bog obdarzyt ludzkos¢, a ktére stuza czerpaniu radosci
i zadowolenia poprzez zmysty stuchu i wzroku.

Niestety, retoryka wypierania sie samego siebie, ktdra na wiele
wiekoéw przenikneta do islamskiego dyskursu, przestonita prze-
ciwstawne jej przestanie samospelnienia. Tym samym stopniowo
sttumita zdolno$¢ muzutmandéw do cieszenia sie z piekna tworze-
nia, kunsztu artystycznego oraz wspaniatosci harmonii, symetrii
i komplementarno$ci obecnych, na przyktad, w znakomitych dzie-
tach malarskich czy utworach muzycznych. W efekcie muzutmanie
rzadko kiedy chetnie i bez skrepowania rozwijajg w sobie zdolno-
$ci twoércze i kompetencje estetyczne. Zamiast tego odczuwaja bez-
ustanng walke wewnetrzng miedzy danym od Boga pragnieniem
piekna a przekonaniem, ze préby zaspokojenia tego dazenia sg
grzeszne, lub wigza sie z czyms zakazanym. To z kolei prowadzi do
tlumienia sumienia i niszczenia umiejetnosci odrézniania dobra od
zta, odpoczynku od rozpusty. A to wszystko wynika ze ztudzenia, iz
zaspokajanie naszych wewnetrznych potrzeb musi rodzi¢ konflikt
miedzy przestaniem boskiego objawienia (mastiir) a realiami $wia-
ta postrzegania zmystowego (manziir).

Tego typu btedy w sposobie mys$lenia muzutmanéw prowa-
dza do atomistycznych i dostownych interpretacji oraz do ignoro-
wania czynnikéw czasu i miejsca - waznych dla wiasciwego prak-
tykowania islamskich zasad i idei w konkretnych okolicznosciach
i warunkach, a takze w obliczu zréznicowanych mozliwosci i wy-
zwan. Co wiecej, te sama sktonnos$¢ do atomizmu i dostownosci
wida¢ u przywodcow politycznych i w organizacjach zawtaszcza-
jacych ,uczono$¢” na uzytek witadzy i kontroli nad sprawami
wspolnoty muzutmanskiej. Podporzadkowuja przez to interesy
catej wspdlnoty interesom niewielkiej mniejszosci. Na przestrze-
ni wiekow despotyzm, ucisk i korupcja zdtawity ptomien powier-
nictwa i konstruktywnego zaangazowania, a takze zmarginalizo-
waly znaczenie warto$ci piekna, kreatywnosci i poswiecenia. To
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za$ umozliwito rzadzacym realizacje wlasnych partykularnych
interes6w poprzez oszukancze odwotania do przyktadu pierw-
szego pokolenia muzutmanéw, ktérzy zyli za czaséw Proroka.
Przywotujac historie wojen obronnych i oporu pierwszych mu-
zutmanéw, zmuszonych stawia¢ czota wrogim plemionom
beduinskim i brutalnym imperiom, przywddcy ci urabiajg swoich
obywateli wedtug wzorcéw mentalno$ci wojowniczej, ktéra nie
dopuszcza rozrywki, dziatalno$ci tworczej i doznan estetycznych.
Wraz z retoryka podporzadkowania i wyparcia sie samych siebie,
ta sztuczna perspektywa pozwala autokratycznym wtadcom ttu-
mic¢ zywotne aspekty naszej, danej od Boga natury, a jednoczesnie
wspierac terroryzm i polityczne represje.

Muzutmanie w duzej mierze nie doceniajg zatem znaczenia
i warto$ci piekna ukazanego w tekstach Qur’anu i sunny Proro-
ka. Teksty te méwig o estetycznych wymiarach istnienia poprzez
rozmaite obrazowania i style retoryczne, a takze poprzez opisy
piekna i wspaniatos$ci stworzenia. Poszukiwanie i doznawanie
piekna jest nieodtgcznym sktadnikiem peini samospelnienia,
bedacej naturalnym przedtuzeniem danej od Boga natury ludz-
kiej, gtoszonej w Qur’anie. Niemniej owej afirmacji ludzkiej po-
trzeby piekna (czy jakiejkolwiek innej ludzkiej potrzeby) nie
nalezy rozumie¢ w taki sposéb, ze zmienne realia czasu i miej-
sca — Kktére z najrézniejszych powoddéw spotecznych, ducho-
wych, kulturowych i innych moga nie odzwierciedla¢ zdrowej
natury ludzkiej - s3 jedynym czynnikiem okre$lajgcym prawi-
dtowe zastosowanie nauk islamu lub najwtasciwszy sposéb za-
spokajania ludzkich potrzeb.

Uczeni i przywodcy muzutmanscy powinni zatem czytaé
Qur’an i istotne teksty sunny Proroka w oparciu o catoSciowy
punkt widzenia. Dzieki temu poznajg prawdziwe znaczenie
Qur’anu i sunny, a w obu przypadkach znajdziemy potwierdze-
nie istotnej roli kreatywnosci, harmonii, symetrii i piekna w zy-
ciu jednostki oraz wspélnoty. Pomimo braku jasnos$ci wsréd
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owczesnych muzutmanéw co do stanowiska $wiatopogladu is-
lamskiego w kwestii naszego wrodzonego upodobania do piek-
na w roznych sferach zycia, wiemy jednak, Ze przebtyski islam-
skiego $wiatopogladu w umystach i sercach muzutmanéw za-
owocowaty znakomitg twoérczoscig w réznych przynoszacych
rados$¢ dziedzinach (tak stuchowych, jak i wizualnych), takich
jak recytacja Qur’anu, Spiewanie hymnéw i pies$ni religijnych,
kaligrafia oraz islamska architektura i zdobnictwo.

Istotne znaczenie odgrywa fakt, ze Postaniec Boga — pomimo
napotykanych przeciwnos$ci - podkreslat znaczenie czerpania
przyjemnosci i rozrywki, bowiem znuzenie prowadzi do nudy
i ospatosci. W Al-Mu‘gam al-awsat czytamy, Ze pomocnicy (ansar)
Proroka chcieli pewnego razu udac¢ sie na przyjecie weselne, ale
niektorzy z Towarzyszy zaprotestowali. W odpowiedzi Prorok na-
kazat Towarzyszom, aby nie prébowali temu zapobiec. W ten spo-
séb okazat zrozumienie dla ludzkiej potrzeby wypoczynku, roz-
rywKi i podziwiania piekna §piewu oraz tanca. Posunat sie wrecz
do tego, ze utozyt na te okazje radosng, a nawet dowcipng, pies$n
weselng do Spiewania przy akompaniamencie bebenkéw!®, Wie-
my tez, ze Postaniec Boga pozwolit swojej zonie ‘A'isy, jednej z Ma-
tek Wiernych, obejrze¢ wystep trupy tancerzy abisynskich, ktorzy
przybyli do Medyny na wystep, podczas ktérego prezentowali site
i umiejetno$¢ postugiwania sie wtdcznia i tarcza'®.

Swiatopoglad islamski nie propaguje ograniczen dla sa-
mych ograniczen. Nie musimy, jako muzulmanie, pozbawiaé
oczu przyjemnosci patrzenia, uszu - przyjemnosci stuchania,
a wyobrazni - przyjemno$ci ptynacej z kreatywno$ci i piekna.
Wszelkie poglady, ktore gtosza cos innego, wynikaja z btednego

18 Al-Mu‘gam al-awsat, t. 5, Rozdziat litery poczatkowej ba) hadis 3265, s. 315.

19 Przektad angielski przypisuje ten hadis zbiorowi Sahih Muslim, lecz wydaje sig, ze
jest to btad. Historie te mozna spotka¢ m.in. w Sahih al-Buhari (np. Ksiega modli-
twy [Kitab as-sala{t}], hadis 8.69.454, s. 97; oraz Ksiega ,dwoch swiat” [czyli id
al-adha i id al-fitr; Kitab al-‘aydayn], 13.2.950, s. 188 i 13.25.988, s. 195; Ksiega
matzenstwa [Kitab an-nikah), 67.83.5190,s.1126 1 67.115.5236,s. 1135-1136).
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rozumienia tych fragmentéw Qur’anu lub sunny Proroka, ktére
moéwia o obrazach i rzezbach (sztuce dwu- i tréjwymiarowe;j)
zwigzanych z poganskim, politeistycznym kultem, czy o wyko-
rzystywaniu muzyki podczas biesiad petnych pijanstwa i rozpu-
sty. Ale to przyktady, ktére nie majg nic wspoélnego z doswiad-
czaniem piekna. S to przyktady dekadencji, perwersji i zbytku,
czyli doczesnych dazen, ktére Qur’an okresla jako ,ztudna przy-
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jemnos$¢” (Al ‘Imran [Rodzina Imrana], 3:185).
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Bég Wszechmogacy mowi:

On stworzyl niebiosa i Ziemie wedtug prawdy i ksztattowat was,
czynigc wasze ksztatty pieknymi. I do Niego nastapi ostateczny
powrdt (At-Tagabun [Wywyzszenie], 64:3).

0 potomkowie Adama! NoScie swe odzienie ozdobne w kazdym
miejscu modlitwy. I spozywajcie i pijcie, lecz nie badzcie roz-
rzutni. Zaprawde, On nie mituje tych, ktérzy sa rozrzutni!”. Po-
wiedz: ktdz zakazat 0zdéb, ktdre Allah uczynit dla swych stug,
i dobrych rzeczy sposrdd daré6w?”. Powiedz: ,one naleza do tych,
ktorzy uwierzyli za zycia, i wytacznie do nich - w Dniu Zmartwy-
chwstania” (Al-A‘raf [Wzniesienia], 7:31-32).

A Ziemie rozpostarli$my i umiesciliSmy na niej [gory] stabilizu-
jace, isprawili$my, iz wyrosto na niej z kazdej rzeczy w stosownej
proporcji (Al-Higr, 15:19).

I nie s3 sobie rowne dwa morza - to stodkie, smaczne i mite do
picia i to stone, gorzkie. I z kazdego z nich spozywacie delikatne
[i $wieze] mieso, i wydobywacie ozdoby, ktére nosicie. I widzisz
przemierzajace je statki, abyscie podazali w poszukiwaniu
[débr] z Jego taski i abyScie okazali wdzieczno$¢ (Al-Higr, 35:12).

I trzody [On] stworzyt dla was; od nich macie ciepto oraz inne
korzysci, i z nich zywicie sie. | znajdujecie w nich piekno, kiedy
przygnacie je oraz kiedy je wygnacie [ku pastwiskom]. I one
przenosza wasze ciezary do krainy, do ktérej nie zdotalibyscie
dotrze¢, jak tylko z wielkim trudem. Zaprawde, wasz Pan jest
Peten Mitosierdzia, Litosciwy (An-Nahl [Pszczoty], 16:5-8).
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To On jest tym, ktory stworzyt ogrody z roslinami pnacymi oraz
sady. | drzewa palmowe, i ro$liny uprawne wszelkiego gatunku
oraz drzewa oliwne i drzewa granatu, podobne do siebie [w ro-
dzaju] i niepodobne [w smaku] (Al-An‘am [Trzody], 6:141).

Zaprawde, My umiesciliSmy na niebie wielkie gwiazdy i ozdobi-
liSmy je przypatrujacym sie (Al-Higr, 15:16).

My, zaiste, przystroiliémy najblizsze Ziemi niebo ozdobami
z gwiazd (As-Saffat [Ustawiajacy sie szeregami], 37:6).

Czyz oni [nigdy] nie przygladali sie niebu ponad soba, jak je zbu-
dowali$my i ozdobiliSmy, i Ze nie ma na nim zadnych pekniec?
(Qaf, 50:6).

Zaprawde, My uczyniliSmy jako ozdobe to, co jest na Ziemi, aby
ich do$wiadczy¢: ktéry z nich bedzie miat lepszy dorobek (Al-
Kahf [Grota], 18:7).

[I Bég powie:] , 0 studzy Moi! Zaprawde, leka¢ sie dzi$ nie be-
dziecie, ani tez nie bedziecie sie smuci¢; Ci, ktérzy uwierzyli i byli
catkowicie poddani; WejdZcie do Raju - wy i wasi matzonkowie -
gdzie bedziecie uradowani”. Pomiedzy nimi beda krazyty naczynia
ze ztota oraz puchary. I w nim [Raju] beda mieli wszystko to, czego
zapragng dusze i co oczom przynosi rozkosz. [ wy tam przebywac
bedziecie wiecznie (Az-Zuhruf [Ozdoby], 43:68-71).

W przytoczonej wczesniej relacji Abd Allaha Ibn Mas‘lida czytamy,
ze Postaniec Boga powiedzial: ,nie wejdzie do Raju nikt, w czyim
sercu jest cho¢by drobina pychy”. Styszac to, pewien cztowiek
spytat: ,ale przeciez chce sie mie¢ tadne odzienie i buty, i dobrze
wygladac?”. Na to Postaniec Boga odpowiedziat: ,Zaprawde, Bog
jest Piekny i kocha piekno. A co sie tyczy pychy, to jest ona bezro-
zumnym lekcewazeniem prawdy i pogarda wobec innych”#. Te
samg mys$l znajdujemy w ponizszych hadisach:

20 Sahih Muslim, Ksiega wiary (Kitab al-iman), hadis 1.39.91 (147), s. 55.
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Abtl ad-Dardd’ przekazat, ze Wystannik Boga powiedziat: ,Gdy
idziecie odwiedzi¢ swoich braci, wtdzcie najlepsze ubrania
i wyréwnajcie torby siodlowe. W ten sposéb bedziecie [sie
wyrdzniac] wéréd ludzi niczym [pieknym] zapachem. Zaprawde,
Bog nie lubi nieprzyzwoitosci [fuhs, tafahhus]”?.

Abl Hurayra przekazat, ze Prorok powiedziat pewnego razu:
,dana od Boga natura [fitra] przejawia sie w pieciu rzeczach:
obrzezaniu, usuwaniu owlosienia z miejsc intymnych, obcinaniu
paznokci, usuwaniu owtosienia spod ramion i przycinaniu na
krdotko wasow”?%; ,zaiste, Bogu podoba sie, gdy widzi skutki, [ja-
kie wywotuje] Jego hojnos¢ u Jego stug”?, a takze ,ten, kto ma
wlosy, niech je szanuje”?.

Pewnego razu, gdy zona Ibn Abi as-Saqra byta z wizytg u ‘Aisy,
Matki Wiernych, ustyszata, jak pewna kobieta pytata: ,Matko
Wiernych?, na twarzy mam owtosienie. Czy powinnam pozby¢
sie go, aby bardziej podoba¢ sie swojemu mezowi?” ‘Ai$a od-
parta: , Tak, usun cokolwiek, co pomniejsza twoja urode i przy-
gotuj sie na przyjecie meza w taki sam sposéb, jak przygo-
towywatabys sie na wyjscie w gosci. Jesli maz zasugeruje, zeby$
co$ zrobita, dopasuj sie do niego; a gdy nalega, spetnij jego zy-
czenie. [ zadbaj, aby w twoim domu nie pojawit sie nikt, do kogo
sie odnosi z dezaprobatg” 2.
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Al-Mustadrik ‘ala As-Sahihayn, t. 4, Ksiega ubioréw (Kitab al-libas), hadis 36.18
(7371), s.203.

Sahih al-Buhari, Ksiega ubioréw (Kitab al-libds), 77.63.5889 (oraz, czesSciowo,
77.63.5889) 5. 1260 i 77.64.5890, s. 1260.

Innymi stowy, Bog lubi, gdy Jego studzy (wierni) tadnie sie ubieraja. Hadis
przekazany przez Ahmada Ibn Hanbala (Al-Musnad, t. 8, Ciag dalszy musnadow
Abu Hurayry [...], hadis 8092, s. 175).

Sunan Abi Dawid, t. 6, Poczatek ksiegi o czesaniu sie (Awwal kitab at-taraggul),
rozdzial o naprawie wtoséw (Bab islah as-sa‘r), hadis [34.]2.4163, s. 240.
Matka wiernych to wywodzacy sie z Qur'anu (Al-Ahzab [Frakcje] 33:6) tytut
zon Proroka.

Al-Musannaf, t. 3, Ciag dalszy ksiegi modlitwy (Tabi‘ kitab as-sald(t)), hadis
3.361.5158,5.97.



Zasady $wiatopogladu koranicznego

Abu Darr przekazat, ze Wystannik Boga powiedziat: ,najlepszy
sposdb na zmiane siwego koloru wtoséw to henna lub katam”?’.

Jak jasno wynika z powyzszego, gdy dba sie o piekno w odpowie-
dzi na zdrowe bodZce (na przyktad, z checi sprawienia przyje-
mnos$ci mezowi lub okazania szacunku gos$ciom), daje ono
satysfakcje i zadowolenie zaréwno w zyciu doczesnym, jak i wie-
cznym. Kiedy jednak dbamy o piekno wytacznie po to, by osiagnaé
cele doczesne czy oddawaé sie wystepnym zachciankom, wo-
weczas staje sie ono ,ztudna przyjemnoscia”.

Kitab as-Sunan al-Kubra, t. 8, Ksiega ozdoby (Kitab az-zina), hadis 52.20.9298,
s. 327, ale caly szereg 52.20.9296-9299, s. 327-328 jest tozsamy, jak
i 52.20.9302, s. 328-329, a szereg innych jest podobnych. Katam jest ro$ling
uzywang do farbowania wtoséw na czarno.
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) Rozdziat 3.
Swiatopoglad koraniczny: podstawa,
punkt wyjscia oraz inspiracja do naprawy
i budowy

Aby$Smy my - muzutmanie - mogli ocali¢ $wiatopoglad korani-
czny, musimy stac sie w petni Swiadomi naszej historii jako naro-
du, zwlaszcza w odniesieniu do czaséw Proroka i ery Kaliféw
Sprawiedliwych. Musimy umieé¢ doceni¢ wplyw $wiatopogladu
Qur’anu na tamten $wiatty okres, na spuscizne islamu, a takze na
pOZniejsze wieki, ktore z kolei pozostawity §lad w powszechnej
historii ludzko$ci i doprowadzity do obecnej epoki, ktdrg cechuje
naukowa $wiadomo$¢ praw wszech$wiata.

Jednocze$nie musimy, w oparciu o $wiatopoglad Qur’anu,
uswiadomic sobie prawdziwy sens i istote wspo6tczesnej, mate-
rialistycznej cywilizacji zachodniej. Jest to cywilizacja, ktéra od-
rzucita religie i droge BoZego objawienia. Stato sie tak z powo-
déw zwiazanych z historia i dziedzictwem poszczegdlnych reli-
gii i ze stanem, w ktérym sie te religie obecnie znajduja. Niosty
bowiem przestanie dopasowane do warunkéw i poziomu kultu-
ralnego ludzi, do ktérych byto skierowane i wypetnito juz swoja
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role. W obliczu przejscia ludzi do epoki naukowosci i globalno-
$ci w mysleniu i $wiadomosci, a takze w wyniku wyradzania sie
tych religii niemalze w zabobonne obrzedy, ich znaczenie
i wptywy w Swiecie Zachodnim systematycznie malejg. W efek-
cie cywilizacja zachodnia obrata bezduszna i amoralna orienta-
cje materialistyczng. Krotko méwiac, panujaca na Zachodzie fi-
lozofia materialistyczna propaguje swego rodzaju etyke dzungli,
ktéra przejawia sie w fanatycznym przywigzaniu do wtasnej
rasy lub narodowosci, w sktonnosci do przesladowania innych,
w bezwzglednej dominacji silnych oraz w braku hamulcéw mo-
ralnych w stosunkach z innymi.

W $wietle tego, co wiemy - z jednej strony o uduchowionym
Swiatopogladzie opartym na zasadach sprawiedliwo$ci i powszech-
nego braterstwa, z drugiej zas o $wiatopogladzie materialistycz-
nym opartym na rasizmie i agresji - mozemy dostrzec cechy owej
dzungli, ktéra prezentuje sie jako cywilizacja wspotczesna. Cechy te
wida¢ pomimo idealistycznych zapewnien, czesto towarzyszacych
praktykom i polityce tej cywilizacji - tej, ktéra w duzej mierze
Swiadczy o tym, jak dalece owa cywilizacja odeszta od dawnego
ideatu duchowego. Dzisiejszy $wiat pograza sie w nacjonalizmie,
rasizmie, egoizmie i pogardzie lub wrogosci wobec obcokrajowcow
oraz wszystkiego, co inne badz ,obce”, a piekne stowa rzadzacych
oraz medi6w na temat ideatéw, praw cztowieka i tym podobnych to
tylko podstep i fasada makiawelicznej polityki.

Cechy wspétczesnej cywilizacji sa w rzeczywistosci kon-
kretnymi przejawami prawa dzungli i sktonno$ci ,,duszy pobu-
dzajacej do ztego”. Pojecia takie jak ,naréd” czy ,ucywilizowa-
nie” odgrywajag we wspdiczesnym panstwie i spoteczenstwie
role podobng do wystepujacej w dzungli solidarnosci osobni-
kéw jednego gatunku przeciwko pozostatym. Jednak struktury
tych spoteczenstw stajg sie coraz stabsze i coraz mniej zdolne do
zmian, wobec czego same spoteczenstwa ulegajg dezintegracji.
Bo brutalna polityka doskonale zgadza sie ze sktonnoscig do
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konfliktéw miedzy poszczegélnymi gatunkami i szczepami
w stanie dzikiej natury, gdzie obowiazuje prawo, Ze to silniejszy
ma racje, a wiec silniejszym wypada Zerowa¢ na stabszych. Sto-
sunki oparte na prawie dzungli nie dopuszczaja dazenia do
prawdy, sprawiedliwosci i uczciwosci wobec innych ludzi. Nie
uwzgledniajg tez standardéw etycznych lub ideatéw, zwtaszcza
gdy lekcewazenie tych standardéw przynosi korzysci. Krotko
moéwiac, w $wiecie wzorowanym na regutach dzungli ani etyka,
ani prawa nie majg racji bytu i nie odgrywaja zadnej roli. Cywili-
zacja ta nie przetrwa, poniewaz ciggte konflikty, ktére sie nie-
uchronnie rodza u samych jej podstaw, sa niczym ogien, ktory -
gdy juz nie bedzie miat co ogarna¢ - pochlonie sam siebie:

I My zapisaliSmy juz [wcze$niej] w Az-Zabiir?, [po tym, jak ape-
lowali$my do cztowieka,] iz ziemie dziedzicza Moi prawi studzy.
Zaprawde, w tym jest zawarte obwieszczenie dla ludu czczacego
(Al-Anbiya’ [Prorocy], 21:105-106).

Powiedz, [0 Muhammadzie!]: ,Wedrujcie po ziemi i patrzcie, jaki
byt koniec wystepnych!” (An-Naml [Mréwki], 27:69).

Wsrdéd ludzi jest taki, ktdrego mowa cie zachwyca w zyciu docze-
snym, i bierze Allaha za $wiadka wobec tego, co znajduje sie
W jego sercu, mimo ze jest on najbardziej zacietym wrogiem.
A kiedy sie odwrdci, dziata na ziemi, by sia¢ na niej zgorszenie,
iniszczy plony i potomstwo. A Allah nie lubi zgorszenia (Al-Baqa-
ra [Krowa], 2:204-205).

Duchowo$¢ al-nafs al-lawwama (,obwiniajacej [nieustannie]”, co
mozna przetozy¢ rowniez jako ,dusza czynigca wyrzuty?), znajdu-
je wyraz w stowach Qur’anu, ktére Bég przyrzekt uchroni¢ przed
wszelkim znieksztatceniem lub sfatszowaniem. W odréznieniu od

Az-Zabir to $wieta ksiega Dawida, stad niekiedy ttumaczy sie to stowo jako
Psalmy.

Janusz Danecki, Podstawowe wiadomosci o islamie (Warszawa: Wydawnictwo
Akademickie Dialog, 2014), ss. 407, 408.
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sktonnosci egoistycznych, ktérym schlebia dekadencka filozofia
materialistyczna, przestanie objawione przestania wskazuja na
najwyzsze standardy etyczne oraz wartoS$ci prawdy i sprawiedli-
wosci we wszystkich sprawach dotyczgcych ludzi. Materialistycz-
na chciwosé, ktérej przeciwstawia sie Boze objawienie, wyrazaja
stowa Iblisa, ktory gdy ustyszat nakaz poktonienia sie Adamowi,
powiedziat: ,,czyz mam odda¢ pokton temu, ktérego stworzytes$
z gliny” (Al-Isra’ [Przemieszczenie nocg], 17:61) oraz: ,ja jestem
szlachetniejszy od niego; mnie stworzyte$ z ognia, a jego stworzy-
te$ z gliny” (AlI-A‘rdf [Wzniesienia], 7:12). Cztowiek, obdarzony
wszak taska wolnej woli, posiada zdolno$¢ czynienia zta, odkad
zostat stworzony. Majac tego swiadomos¢, a jeszcze przed stwo-
rzeniem Adama, aniotowie protestowali, méwigc do Boga: ,czyz
umiescisz na niej kogos, kto szerzy¢ zepsucie bedzie i krew rozle-
wac” (Al-Bagara [Krowa], 2:30).

Sumienna duchowo$¢ gtoszona przez Qur’an oznacza przy-
wigzanie do sprawiedliwos$ci, tolerancji i etycznej celowosci.
Jest wiec skrajnym przeciwienstwem zwyrodniatego materiali-
zmu. Qur'an wzywa wiernych do czynienia tego, co stuszne
i sprawiedliwe: ,badzcie wytrwali w sprawiedliwosci, zaswiad-
czajac przed Allahem nawet przeciwko sobie badz przeciwko
swoim rodzicom lub bliskim” (An-Nisa’ [Kobiety], 4:135) oraz:
yhie ztamiemy naszej przysiegi za Zadna cene, nawet dla krew-
nego” (Al-Ma’ida [St6t zastawiony], 5:106). Czytamy tez:

I niechaj nienawi$¢ do [niektérych] ludzi nie doprowadzi was
[do tego], ze bedziecie niesprawiedliwi. BadZcie sprawiedliwi;
zaprawde, to jest blizej bogobojnosci. I bdjcie sie Allaha; za-
prawde, Allah jest Swiadom tego, co czynicie (Al-Ma’ida [St6t za-
stawiony], 5:8).

Allah wam nie zabrania wobec tych, ktoérzy was nie zwalczali ze

wzgledu na wasza religie ani tez nie wypedzali was z domostw wa-
szych, abyscie czynili dobro wobec nich i byli sprawiedliwi. A Allah
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mituje prawdziwie sprawiedliwych (Al-Mumtahana [Do$wiadcza-
na], 60:8).

I wspomagajcie sie wzajemnie w prawosci i bogobojnosci! Lecz
nie wspomagajcie sie wzajemnie w grzechu i agresji! I béjcie sie
Allaha! Zaprawde, Allah jest srogim w karaniu! (Al-Md’ida [St6t
zastawiony], 5:2).

Po nich My was uczynili§my namiestnikami na ziemi, aby [was
doswiadczy(¢] i zobaczy¢, jak bedziecie postepowac (Yiinus [Jo-
nasz], 10:14).

Pomimo odrzucenia drogi objawienia, wspoétczesna cywilizacja
materialistyczna ma wielkie osiggniecia, a to dzieki zastosowaniu
systematycznej, opartej na prawach, metody naukowej, ktéra na-
lezy do wymogoéw ludzkiej roli powiernikéw i przedstawicieli Boga
na Ziemi. Niemniej niskie, doczesne sktonnos$ci, powszechne
w cywilizacji wspétczesnej, oraz ci, ktorzy im hotduja (zachcianki
i pragnienia , duszy pobudzajacej do ztego”) nie speiaja innego
wymogu prawdziwego powiernictwa, czyli sumiennej duchowosci,
nieodlagcznej sprawiedliwej naturze ludzkiej, czyli nafs lawwama
(,dusza obwiniajaca [nieustannie]”). Bez tego nie ma mozliwosci
stawienia czota groznym bolgczkom duchowym i spotecznym,
ktore trawig wspoétczesnych ludzi, a ktérych skala zaczeta nabieraé¢
znamion Kryzysu. Nie zdotamy tez rozwigza¢ fundamentalnych
kwestii egzystencjalnych, wobec ktérych wspétczesny mieszkaniec
Zachodu pozostaje bezradny, gdyz dysponuje tylko ograniczong lo-
gika i wiedza oraz przesadna, formalistyczng etyka religijna, od-
legta od uniwersaliéw wszechswiata i cztowieczenstwa.

Gdy islam zostanie poprawnie zrozumiany i odpowiednio
wytozony innym ludziom, gdy nasze pojmowanie §wiatopogla-
du koranicznego zostanie naprostowane i gdy zacznie sie stoso-
wac zdrowe praktyki, woéwczas zyskamy narzedzia, by zaofero-
wac wspéiczesnym materialistom wybawienie od konfliktow,
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niesprawiedliwo$ci i zagrozen. Wtedy islam zostanie uznany za
zrodto prawdy i madrosci, ktérych wszak materialisci sa stesk-
nieni. Stanie sie tez podstawg ukojenia, pomys$lnosci i dobroby-
tu. Zadanie naprawy nalezy do muzutmanskich myslicieli i pio-
nieréw, ktérzy - w celu pokonania ograniczen kulturowych
i zacofania - potrzebuja sporej dawki obiektywnoSci, cierpliwo-
$ci i odwagi.
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) Rozdziat 4.
Swiatopoglad islamski
i humanitarne idee etyczne

Kazdy, kto uwaznie zgtebia islam, dostrzeze bogactwo humanitar-
nych idei i warto$ci etycznych, ktére obecne sg w Qur’anie, sunnie
Proroka i zyciorysach Towarzyszy, a takze w pertach islamskiej
literatury tak dawnej, jak i wspotczesnej. Jednocze$nie nietrudno
zauwazy¢, ze realia wspoétczesnych spoteczenstw muzutmanskich
odbiegaja od tych szlachetnych idei i wartosci. Wynika to z faktu,
ze mentalno$¢ przenikajgca wspolnote muzutmanska zdomi-
nowana jest przez swego rodzaju atawistyczne przywigzanie do
tradycji i praktyk z przesztosci, a poszczegdlnych muzutmanéw
cechuja biernos¢ i apatia, ktére prowadza do pogtebiania sie prze-
pasci miedzy warto$ciami i ideami obecnymi w tradycji islamu
arzeczywistoscia zycia i codziennych stosunkéw. Smutnym rezul-
tatem istnienia tej przepasci jest obecny stan wspélnoty muzut-
manskiej, ktéra, zredukowawszy siebie samg do peryferii naj-
nowszych dziejow, jest podzielona, zacofana i zmarginalizowana.

Warto$ciiidee sg niewatpliwie narzedziem, dzieki ktéremu
naréd lub wspoélnota moze przeku¢ swoéj Swiatopoglad czy wizje
w Konkretne dziatania. Jesli jednak wizja staje sie niejasna lub

193



Abdulhamid A. Abusulayman / Swiatopoglgd koraniczny

ulega wypaczeniu, warto$ci i idee tracg swa site, bowiem - bez
wyraznego odniesienia do fundamentalnej wizji wspoélnoty - jej
czlonkowie traca inspiracje, motywacje i poczucie celu, ktérych
wszak potrzebuja w Zyciu codziennym i w kontaktach z innymi.

Nalezy tez okres$li¢, czym sg wartoSci, zasady i idee islamu,
a nastepnie odnalez¢ je w fundamentalnej wizji wspdélnoty mu-
zutmanskiej. Wowczas trzeba bedzie zaszczepi¢ je muzutma-
nom w procesie ksztalcenia oraz zastosowac je na poziomie in-
stytucji spotecznych, politycznych i gospodarczych, nadajac
tymze instytucjom integrujacy i interaktywny charakter. W ten
spos6b mozemy stworzy¢ zywotng, korzystng dla ludzi i efek-
tywna wspolnote, gotowa zaangazowac sie w budowe cywiliza-
cji i tworzenie historii. Istotne w tym procesie bedzie powoty-
wanie do Zzycia o$rodkéw badawczych, za$§ wysitki filozoféw
i naukowcéw beda wymagaty koordynacji, aby zintegrowany
Swiatopoglad islamski mozna bylo przedstawi¢ wspdlnocie
w sposOb przemyslany i przekonujacy, objasniajac wszelkie
istotne koncepcje i wskazujac plan odnowy. Tylko tak dzi$ zy-
skamy pewnos¢ siebie, a w przysztosci przywrécimy ludziom
nadzieje. Jednocze$nie musimy pomo6c muzutmanskim naukow-
com, reformatorom, pedagogom i rodzicom zrozumie¢ ich zada-
nia i wypehi¢ przypisane im role, aby oni sami i ich nastepcy
mogli zrealizowa¢ dane od Boga duchowe aspiracje.

Wida¢ zatem, ze $wiatopoglad koraniczny daje realistyczna
wizje we wszystkich dziedzinach Zycia oraz okres$la wtasciwe po-
stepowanie zgodnie z prawami wszech§wiata i nasza wtasna
ludzka natura. Punktem wyj$cia tej wizji jest koncepcja catkowi-
tej jednosci osoby Boga oraz Scisle z nig powigzana zasada jedno-
$ci i komplementarnos$ci wszechswiata i jego rozmaitych cze$ci
sktadowych. Z zasady tej wynika, Ze, po pierwsze, Swiadomos$¢
ogolnoludzkiego braterstwa jest wrodzona kazdemu z nas; po
drugie, cigzy na nas ludzka i spoteczna odpowiedzialno$¢ za to, by
zy¢ w sposéb celowy, moralny i konstruktywny; po trzecie, struk-
tura zycia ludzkiego i wszech$wiata opiera sie na fundamencie
jednos$ci w réznorodnosci i réznorodnosci w jednosci.
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Oczywiste staje sie jeszcze co$ innego: bez wyrazistego swia-
topogladu lub wizji istnienia zadna wspélnota nie zdota stworzy¢
i rozwing¢ zywotnej oraz efektywnej kultury lub cywilizacji. Hi-
storia uczy nas, ze spoteczenstwa, ktérych mysl i wizja ulegly
zmaceniu i staty sie niejasne, co z kolei doprowadzito do zagubie-
nia przez nie swego celu i sensu istnienia - utracity swojg zywot-
nos¢ i zdolnos¢ dokonywania zmian. Utrata wizji i celu spowodo-
wala za$ rozpad struktur spotecznych i zanik wszelkiej dynamiki:

Oto ci, ktorzy buntowali sie [i przekraczali wszelkie granice] na

ziemi [na ktorej byli]. I powiekszali na niej zepsucie. Zatem,

sprowadzit na nich twéj Pan bicz kary. Zaiste, Pan twoj jest bez

watpienia na strazy! (Al-Fagr [Brzask], 89:11-14).

Oto postepowanie Allaha ustanowione przedtem! [ nie znaj-
dziesz [zadnej] zmiany wobec postepowania Allaha (Al-Fath
[Zwyciestwo], 48:23).

4.1 WIECE] NIZ WIZJA: NIE OBSIEWAJMY MORZA!

Aby poméc wspoélnocie muzutmanskiej ocali¢ wizje, celowos¢,
moralno$¢ i dynamike, musimy przeprowadzié¢ sumienng, obiek-
tywna i krytyczng analize jej dziedzictwa oraz dziejow. Nalezy to
zrobi¢ tak, aby mozliwe byto oddzielenie tego, co dobre, od tego,

B Podtytut niniejszego podrozdzialu nawigzuje do starogreckiego, przestrzegaja-
cego przed marnowaniem zasob6éw lub niewdziecznym trudem przystowia
L,OTElPELY €M TOVTW”, ktdrego warianty napotkamy réwniez w innych obszarach
kulturowych (np. hebrajskim, arabskim czy tureckim). Pojawily sie tam takze
powiedzenia o podobnym motywie, cho¢ odmiennym znaczeniu, jak np. w przy-
padku biblijnej Ksiegi Koheleta (Koh. 11, 1-3) méwiacej o ,wrzucaniu chleba na
powierzchnie wody” (co wskazuje ewentualne lub potencjalne korzysci z wybo-
réw i dziatan, ktére poczatkowo wydaja sie niedorzeczne czy nieuzasadnione).
Patrz np.: E. H. Plumtree, Ecclesiastes, or The Preacher with Notes and Introduc-
tion (Cambridge Bible for Schools and Colleges) (Cambridge: Cambridge Univer-
sity Press, 2013 [oryg. 1881]), ss. 204-205; patrz takze: ks. Krzysztof Bardski,
,Strukturyzacja Ksiegi Koheleta. Uwagi na marginesie przektadu”, w: Waldemar
Chrostowski (red.), Méw, Panie, bo stucha stuga Twdj. Ksiega pamigtkowa dla ks.
prof. R. Rubinkiewicza w 60. rocznice urodzin (Warszawa: Vocatio, 1999), ss. 47n.
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co zte; tego, co uzyteczne, od tego, co zbedne. Nie moga nas ha-
mowac¢ kulturowe tabu, niewiedza, hatasliwe protesty czy mate-
rialne pokusy. Jesli w sferze intelektualnej, oSwiatowej i spote-
cznej wykorzenimy stabo$ci, uprzedzenia i wypaczenia, to be-
dziemy w stanie pielegnowa¢ obiektywng, zakorzeniong
w Qur’anie, globalng perspektywe inspirowang madroscia, ktorej
ucielesnieniem s3g zycie Proroka oraz spos6b stosowania przez
niego nauk Qur'anu w konkretnych sytuacjach zyciowych.
Uczyniwszy to, bedziemy mogli pokonaé¢ mentalng skostniatos¢,
ktéra opanowata spoteczenstwo muzutmanskie, pozbawiajac je
motywacji i energii. W tym celu musimy zaszczepi¢ w umystach,
sercach i sumieniach mtodych muzulmanéw $wiatopoglad
qur’aniczny, w tym mito$¢ do Boga, umitowanie wiedzy i dgzenia
do mistrzostwa w swoim fachu, a takze poprawne rozumienie
idei powiernictwa, jego celowoSci i podstaw etycznych.

Jak zatem nalezy wychowywac¢ dzieci, aby postrzegaly siebie
i Swiat przez pryzmat Qur’anu? Jak nalezy ksztattowac¢ poprawny
wychowawczo dyskurs wiary, zorientowany na formowanie
(anie negacje) wrodzonej u dzieci sktonnosci do wiary w jedno$¢
Boga, do kochania Go i Zycia zgodnie z zasadami etycznymi ukaza-
nymi w Jego objawieniu? Je$li nie wypracujemy takiego dyskursu,
to ryzykujemy, ze dalej bedziemy ksztattowac charakter mtodzie-
7y poprzez strach i zastraszanie. Rezultatem bedzie to, Ze wyro-
sna na biernych, indywidualistycznych egoistow.

Jak czerpac¢ natchnienie z przyktadu Proroka, aby nasze dzie-
ci pojety istote jego nieztomnego charakteru i madro$ci, widzac
w nim wzdr do nasladowania? Jak sprawi¢, aby Qur’an i przesta-
nie islamu przeniknety do krwioobiegu Zycia wspdlnoty muzut-
manskiej, przeksztatcajac ja w cywilizacje dobra, sprawiedliwos$ci
i pokoju? I jak sprawi¢, aby ta, istniejgca w konkretnym czasie
i miejscu, cywilizacja przyniosta owoce widoczne w strukturze
i zyciu wspdlnoty? Czy przestaniemy postrzega¢ zywot Proroka
wylacznie przez pryzmat bitew, a zaczniemy czerpac z catego
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bogactwa jego doswiadczen, dzieki czemu programy ksztatcenia
uwzglednia prawdziwga wizje Towarzyszy, inspirowana Qur'anem
i przyktadem Proroka? Chcemy wszak zrozumie¢ i przekazaé
dzieciom, jak dzieki tej wizji Towarzysze osiaggali spetnienie w ra-
dosci i smutku, w utrapieniu i spokoju, a nawet w po$wieceniu
i meczenstwie, bronigc wspoélnoty, rodzin, religii, ludzkich praw,
honoru i godnosci, nie kierujac sie przy tym agresja, chciwoscig
czy nieokietznanymi zakusami i niskimi namietno$ciami.

Wiedza i poznanie sg przede wszystkim zadaniem filozo-
fow, uczonych, naukowcéw i intelektualistow, a takze szkét i na-
uczycieli. Z kolei zadania rodzicéw dotycza gtéwnie opieki, wy-
chowania, doskonalenia ducha i sumienia dzieci oraz ksztalto-
wania w nich odpowiednich zachowan. Nie wyklucza to, rzecz
jasna, wparcia ze strony nauczyciela i szkoty ani oddziatywania
mediéw i otoczenia spotecznego. Musimy jednak uwazaé, aby
nie pomieszac¢ rél ani nie umniejszy¢ odpowiedzialno$ci domu
i szkoty; w przeciwnym razie zaden z elementéw $rodowiska
wychowawczego nie wypetni nalezycie swej funkgji.

Doceniajgc wychowawcza role medioéw, trzeba pamietac, ze
obecnie sg one gléwnie konglomeratem instytucji rzadowych
i komercyjnych, podporzadkowanych interesom, nad ktérymi
rodzice nie majg kontroli. Wiele z nich propaguje tre$ci wrecz
rozbiezne z celami wychowawczymi rodzicéw. Dlatego tak waz-
na jest rola rodziny. Dzieci wychowywane w sposéb korzystny
i zdrowy czeSciej beda odnosi¢ sie z dezaprobata do niekon-
struktywnych lub szkodliwych przekazéw ptynacych z mediéw,
niz dzieci, ktére takiego wychowania nie otrzymaty.

Kiedy dziecko pozbawione moralnie i duchowo ugruntowa-
nego wychowania oglada w telewizji scene ukazujacg jakie$ prze-
biegte przestepstwo (na przyktad wtamanie), moze nie mie¢ wy-
starczajgco silnych zahamowan i - w sprzyjajacych warunkach
spotecznych - moze samo chcie¢ to przestepstwo popehic. Z ko-
lei dziecko wychowywane w zdrowy sposéb prawdopodobnie nie
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zwrdci szczegblnej uwagi na te scene, gdyz nie bedzie miato
sktonnos$ci do agresji czy zachowan przestepczych. Ogladanie
tego w telewizji moze wrecz wywotac u niego reakcje potepienia.
Czasem moze to by¢ nawet korzystne, gdy pomaga wyjs¢ z ktopo-
tliwej sytuacji i zapobiec popeieniu takiego czynu.

Jednocze$nie, rzecz jasna, nalezy mie¢ Swiadomos¢, Ze brak
udziatu rodziny czy rodzica w wychowaniu dziecka sprzyja ne-
gatywnemu oddziatywaniu komercyjnych mediéw - z ich ten-
dencyjnym, niezdrowym i demoralizujacym przekazem - na
mentalno$¢ dziecka i jego stan duchowo-emocjonalny. Rodzina
nie moze sta¢ z boku, a potem obwinia¢ media za skutki wta-
snych zaniedban, bowiem to najblizsi, a zwlaszcza matka, majg
kluczowy wptyw na poznawczo-emocjonalny rozwo6j dziecka.
Ramy mys$lenia i odczuwania uksztattowane w rodzinie okresla-
ja sposéb, w jaki dziecko postrzega i rozumie to, co dzieje sie
w jego zyciu, a nastepnie interpretuje to w kategoriach idei
i warto$ci, ktore ukierunkowuja jego postepowanie i jego stosu-
nek do innych ludzi zaréwno obecnie, jak i w przysztosci.

Oznacza to, Ze intelektualisci, pedagodzy i reformatorzy
musza zwracac szczeg6lng uwage na teksty i instytucje, ktore
prowadzg badania nad edukacjg od strony kultury i nauki. Na-
stepnie muszg jak najszerzej udostepnia¢ wyniki takich badan
rodzicom, co nie powinno sprawiac trudnosci w epoce Internetu
i komunikacji elektronicznej.

Oswiata w krajach islamskich opiera sie zazwyczaj na modelu,
w ktérym ,nauczyciel” przemawia, a ,nieSwiadome” dziecko ma
stucha¢, zapamietywac stowa nauczyciela i powtarzac to, co zapa-
mietato. Lekcja sktada sie w catosci z wiadomos$ci podawanych
przez nauczyciela, ktore sa nastepnie bezmys$lnie powtarzane, czy
zostaty przyswojone przez ucznia, czy nie. Ksztalcenie w aktyw-
nych, reagujacych na bodzce, produktywnych i kreatywnych spo-
tecznosciach opiera sie z kolei na odkrywaniu, czynnym udziale
dziecka, ruchu i praktycznej nauce w warsztacie, laboratorium,
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bibliotece, na boisku i na zawodach, a takze na wycieczkach do
miejsc zwigzanych z tematyka nauczania i uczenia sie, programy
ksztatcenia opieraja sie za$ nie tylko na ksigzkach, ale takze na mo-
delach, prezentacjach, filmach dokumentalnych, ilustracjach i dys-
kusjach.

Krétko méwigc, tam gdzie stawia sie na innowacyjnos¢ ksztat-
cenia, edukacja oznacza potaczenie mysli, ruchu i dziatania. Wszak
samo zycie polega na dziataniu, tworzeniu i inwencji. Wiekszos¢
ludzi doswiadcza jednak edukacji sprowadzajacej sie do monoton-
nego powtarzania stéw i fraz, czesto bedacych zaledwie retoryczng
fanfaronada ,przywodcéw”, kierowang do uszu ,zwolennikow”;
przekazem tych, ktérzy sprawujg wladze (matych faraonéw) skie-
rowanym do ulegtych i zaktamanych podwtadnych; niedouczonych
yhauczycieli” do nieszczesnych, poniewieranych ,nieSwiadomych”
uczniéw. (Szczerze w tym miejscu przepraszam tych nauczycieli,
ktoérzy sami padli ofiarg systemu edukacji w krajach islamskich,
maja braki w wyksztatceniu, mato zarabiajg i nie sa szanowani jako
fachowcy i jako obywatele.) Nie powinno zatem dziwi¢, Ze Zycie
wspolnoty muzutmanskiej tak czesto sprowadza sie do pustosto-
wia, czczych marzen i préznych nadziei, podczas gdy gdzie indziej
opiera sie na aktywno$ci, poszukiwaniach, dociekaniach, rozwoju,
korzystaniu z dostepnych srodkéw, doskonaleniu i inwencji twor-
czej. ,0 wy, ktérzy uwierzyliscie! Dlaczego méwicie to, czego nie
czynicie? Olbrzymie naganne jest u Allaha, abyscie méwili to, czego
nie czynicie” (As-Saff [Szereg], 61:2-3). A zatem w spoteczenstwie
dysponujgcym solidnym i promujgcym aktywno$¢ systemem edu-
kacyjnym, jednostka moze sta¢ sie zrédtem wydajnosci, sily i do-
brobytu, zas w naszym obecnym spoteczenstwie otrzymuje ona
jedynie bezrobocie, stabos¢ i ubdstwo.

Jesli intelektualidci i reformatorzy powaznie myslg o obsiewa-
niu ziemi, a nie - jak do tej pory - morza? (co przyniostoby owoce

2

Patrz: przypis 1 powyzej.
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w postaci odzyskania przez wspoélnote muzutmanska sit, zapatu
i konstruktywnego, kreatywnego potencjatu realizacji zadania
powiernictwa), musza cierpliwie i pracowicie dazy¢ do odnowy
i oczyszczenia wilasnej kultury. Proces ten wymagac¢ bedzie refor-
my programéw ksztatcenia i metod wychowawczych oraz odzy-
skania swej pierwotnej koranicznej wizji $wiata i samych siebie.

Musimy zatem w koncu zajac sie kwestig mysli, wiedzy, na-
uki i zycia akademickiego, pracowni i szkét oraz rola rodzicéw
w procesie edukacji. Musimy da¢ naszym miastom, miastecz-
kom i dzielnicom skarb bibliotek; naszym jezykom i kultury -
przektadéw, ktére poszerza nasze horyzonty i powieksza nasz
zasOb wiedzy; naszym instytucjom - znawstwa, do$wiadczenia
i kompetencji, za$ naszym fabrykom - wykwalifikowanej sity ro-
boczej. Musimy uwolni¢ nasze myslenie z okowdéw bezwtadno-
$ci, a nasze wzajemne stosunki z przestarzatych, hamujacych
kreatywno$¢ ograniczen. Musimy zatroszczy¢ sie o rodzine,
szkote, pracownie i zaktad pracy. Innymi stowy, musimy spra-
wi¢, by kazdy cztowiek adekwatnie do swojego potencjatu
otrzymat wychowanie i zachete niezbedne, by sta¢ sie w petni
wnoszacym swoj udziat i szanowanym cztonkiem (lub cztonki-
nia) spoteczenstwa muzutmanskiego. Dopiero i tylko wéwczas,
gdy to wszystko zrobimy, bedziemy mogli powiedzie¢, ze zyjemy
zgodnie ze $Swiatopogladem koranicznym. Wtedy i tylko wtedy
bedziemy mogli uzna¢, ze intelektualisci, przywaédcy, reformato-
rzy, pedagodzy, naukowcy i rodzice nalezycie wypelniaja swoje
role, i ze cywilizacja islamska odzyskata zywotno$¢. Wtedy i tyl-
ko wtedy islam oraz wspoélnota muzutmanska zyskaja szacunek
i site, pokazujgc droge i jednostkom, i spoteczenistwom, wzno-
szac wysoko sztandary sprawiedliwosci, braterstwa, doradzania
sobie nawzajem i pokoju, a rozpedzajac ciemne chmury zacofa-
nia, krzywdy, tyranii i zepsucia.

Woéwczas, je$li w ktorejkolwiek czesci Swiata wspdlnota
muzutmanska bedzie potrzebowac bardziej wykwalifikowanych
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fachowcéw, przyjadg oni bez wahania. Jednak w obecnej sytuacji
naszymi instytucjami wyznaniowymi, spotecznymi i oSwiatowy-
mi kieruja wylacznie ludzie o mizernych osiggnieciach w swoich
dziedzinach, za$ nasze Srodki i uznanie zachowujemy dla dzie-
dzin, ktére uwazamy za dochodowe i prestizowe, jak medycyna
i inzynieria. Jednak - wobec stabo$ci naszego systemu spoteczne-
go - lekarze i inzynierowie, w ktérych ksztatcenie wspolnota mu-
zutmanska wtozyta wiele lat pracy i niebotyczne sumy, ostatecz-
nie opuszczaja swoje ojczyzny i wspélnote wspdétwyznawcow,
emigrujac na drugi koniec $§wiata w poszukiwaniu przyzwoitej
ptacy i godnego zycia. Gdyby$Smy naprawde powazali naszych in-
telektualistow, pedagogow, lekarzy, inzynieréw i innych, ktorzy
Swiadcza w swoim $§rodowisku ustugi wymagajace dtugiego przy-
gotowania i profesjonalnego podejécia, wowczas nie szukaliby
lepszego Zycia gdzie indziej i gdybySmy ich wtedy potrzebowali
w jeszcze wiekszej iloSci, mieliby$my ich pod dostatkiem.

Niemniej, nie powinni§my umniejsza¢ znaczenia Srodkéw
i metod, materialnych i innych, w ksztatceniu, szkoleniu i przy-
gotowaniu zawodowym. Ostatecznie to w nich przejawiajg sie
natura ludzka, prawa wszech§wiata i §wiatopoglad koraniczny.
Jednak owe $rodki i metody musza znajdowac sie we witasci-
wych rekach, czyli pod kontrola ludzi odznaczajgcych sie wydaj-
noscig, aktywno$cig oraz wszechstronng - mentalng, psycholo-
giczng, duchowa i doktrynalng - kompetencja, a wiec sumien-
nych i starannych w kwestii sposobu korzystania z owych $rod-
kéw i metod.

Nadszedt czas, abySmy uznali powage sytuacji i zaczeli po-
strzega¢ sprawy wspoélnoty muzutmanskiej przez pryzmat tego,
co Qur'an moéwi o ludziach i o $wiecie. Juz pora oczysci¢ i prze-
ksztatci¢ nasza kulture i da¢ dzieciom odpowiednie podstawy
duchowe, intelektualne i kulturalne. W ten sposéb muzutmanie
beda mogli osiggnac¢ samospetnienie, zrozumie¢ sens istnienia
oraz przystuzy¢ sie sobie samym, rodzinie i spotecznosci.
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4.2 MUZULMANSKIE NAUKI SPOLECZNE I ZYCIE
ZGODNE Z WIZJA ISLAMU

Zanim przejde do zakonczenia, chciatlbym omoéwi¢ kwestie
rozwoju muzutmanskich nauk spotecznych jako podstawy
zdrowej mysli islamu. Wiele kontrowers;ji i nieporozumien rodzi
sprawa ,islamizacji wiedzy”, jej istoty i sposobu, w jaki ma sie ona
dokonad¢. Jednym z gtéwnych powoddéw tych nieporozumien jest
brak klarowno$ci w przedstawianiu idei muzutmanskich nauk
spotecznych, a takze nieprecyzyjne formutowanie ich przedmiotu
badan oraz ich zwigzku z dziedzictwem i filozofig islamu, a takze
z naukami spotecznymi Zachodu.

Nalezy zatem moéwi¢ na ten temat jasno i wprost, przedsta-
wiajac zaréwno zgtebiajacym tradycyjne nauki muzutmanskie,
jak i tym, ktérzy studiujg zachodnie nauki spoteczne, wszystkie
zasadnicze szczegdly, bowiem islamizacja wiedzy i islamizacja
nauk spotecznych to dwa aspekty tego samego zjawiska. Dopdki
nie wyttumaczymy zwigzku miedzy nimi, jak réwniez zwigzku
tradycyjnej nauki i mysli islamskiej z naukami spotecznymi, be-
dziemy mieli bez konca do czynienia z nieporozumieniami i ist-
nym ,dialogiem gtuchych” wokét znaczenia i istoty islamizacji
wiedzy oraz planu wdrozenia tej idei.

Aby pozby¢ sie tej niejasnosSci, musimy zdefiniowac trady-
cyjny scholastycyzm nauki muzutmanskiej we wspétczesnym
kontekscie, a takze okresli¢ jego zastosowanie i kierunki badan.
Ponadto musimy ustali¢, na czym polegaja wspétczesne nauki
spoteczne - tak w wydaniu $wieckim, jak i islamskim - oraz
wskaza¢ ich metody i funkcje w dzisiejszym $wiecie. Wreszcie,
musimy zidentyfikowa¢ metodologiczny i ideowy zwigzek mie-
dzy wspoétczesnymi muzutmanskimi naukami spotecznymi
a tradycja islamu z jednej, oraz zachodnimi naukami spoteczny-
mi z drugiej strony. Zwiazek ten nalezy wykaza¢ w odniesieniu
do zrédet, tredci i podej$¢ metodologicznych.
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Zacznijmy od przeanalizowania kwestii tradycyjnej filozofii
i nauki islamskiej, czyli klasycznego modelu badania doktryny
i dziedzictwa islamu, na poziomie tresci, funkcji i roli, jakg nauka
ta odgrywa w zyciu wspélnoty muzutmarnskiej. Rzecz jasna, cen-
tralne miejsce zajmuje jurystyczny (prawny) aspekt tradycji, po-
niewaz odnosi sie on bezposrednio do funkcjonowania wsp6l-
noty. Rola jurysprudencji w zyciu spoteczenstw polega na prze-
kuwaniu doktryn, trwatych zasad i wartosci w reguty prawa,
przepisy i orzeczenia, ktére nadaja spoteczenistwu ramy i okre-
$lajg jego porzadek oraz regulujg stosunki miedzy ludZmi i in-
stytucjami.

0d samego poczatku jurysprudencja w islamie inspirowata
sie przyktadem danym przez Proroka i Kaliféw Sprawiedliwych
- ustaleniami, czynami i interpretacjami znanymi z zycia Proro-
ka i Towarzyszy, ktérzy rzadzili wspolnota muzutmanska po
jego $mierci. Wraz z koncem Kkalifatu Sprawiedliwych i epoki
rzadéw Towarzyszy?, sprawy ulegly pogorszeniu do tego stop-
nia, Ze naruszono nawet swieto$¢ miasta Medyny, a tragicznym
tego skutkiem byto wykluczenie tamtejszych uczonych z zycia
publicznego. Tak zaczeta sie epoka, w ktérej wtasciwg mysl mu-
zutmanska relegowano do spraw dotyczacych meczetu, stanu
cywilnego i spraw o charakterze prywatnym*.

Przez pewien czas sytuacja, ktéra panowata za czaséw Pro-
roka i Kaliféw Sprawiedliwych nie ulegata zasadniczej zmianie,

3 Epoka rzadéw Towarzyszy byta zasadniczo przedtuzeniem czaséw Proroka
pod wzgledem ideowym, praktycznym i organizacyjnym. Ponadto dominowa-
ty w niej interpretacje wynikajace z potrzeby uporania sie z istotnymi zmiana-
mi, jakie nastapity po $mierci Postanca Boga oraz po zakonczeniu epoki obja-
wienia, a takze w zwiazku z podbojami muzutmanskimi. Z czasem wtadze
panstwowa wyparta plemienno$¢, przyczyniajac sie tym samym do politycz-
nych, gospodarczych i spotecznych odchylen epoki Umajjadéw i zgubnych ata-
kéw na szkote medynska.

Dyskusja na temat kryzyséw mysli i woli w dziejach wspélnoty muzutman-
skiej - patrz: AbdulHamid A. AbuSulayman, Crisis in the Muslim Mind, przet.
Y. T. DeLorenzo (Hernond: IIIT, 1993).
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a ustanowione woéwczas przyktady w postaci szczegétowych za-
lecen i regut stuzyty wspélnocie muzutmanskiej za wzoér. Prece-
densy sformutowane przez Proroka, Towarzyszy i Kalifow Spra-
wiedliwych, byly zatem najwazniejszym Zrédtem mysli schola-
stycznej islamu. Jednak z uptywem czasu i wobec rosngcej izola-
cji, narzuconej uczonym islamskim i tradycji religijnej, uczeni ci
zaczeli coraz swobodniej podchodzi¢ do utrwalania tekstow
sunny - zaréwno tych uwiarygodnionych, jak i tych o watpliwej
autentyczno$ci - wymuszajac interpretacje poprzez odwotanie
sie do $wietosci i retoryki zastraszenia, a to w celu ukrycia wta-
snej politycznej i intelektualnej niemocy.

Izolacja ideowo-polityczna i stabos$¢ jurystéow islamu do-
prowadzity z czasem do jeszcze wiekszej zapasci intelektualne;j,
przejawiajacej sie w tym, ze ustanawiajgc reguly i przepisy, kie-
rowano sie interpretacja dostowna, nawigzujacg do praktyk
i ustalen czynionych w warunkach juz dawno nieaktualnych,
a wiec bez zwigzku z do$wiadczeniami pdzniejszych spote-
czenstw muzutmanskich. W takiej sytuacji my, muzutmanie, sie
obecnie znajdujemy. Dzisiejsze uwarunkowania, stan wiedzy,
mozliwosci i wyzwania rdéznia sie radykalnie od tych z czaséw,
w ktérych powstaty zreby islamskiej jurystyki. Oznacza to, ze
wiele praw, przepiséw, orzeczen i postanowien w tradyc;ji isla-
mu nie odnosi sie do naszej epoki. Innymi stowy: pomimo catej
wzniostosci zasad i warto$ci, obecnych w tradycji islamu i maja-
cych niegdys istotne znaczenie, wiele interpretacji i opinii praw-
nych opartych na tych zasadach dotyczy okolicznosci historycz-
nych, ktére od dawna nie istniejg. W rezultacie nalezg one do
przesztos$ci i nie maja odniesienia do realiéw, w ktérych obecnie
znajduje sie wspélnota muzutmanska.

Wazne jest okreSlenie i zachowanie niezmiennych zasad
i wartos$ci §wiatopogladu islamskiego, bowiem wspélnota muzut-
manska potrzebuje ich dzisiaj bardziej niz kiedykolwiek. Prak-
tyczne interpretacje wizji koranicznej i jej fundamentalnych
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zasad dokonane przez Proroka i Kaliféw Sprawiedliwych w ich
czasach sg prawdziwg skarbnica madrosci, z ktérej musimy ko-
rzysta¢ wspétczesnie. Siegajac po te wiedze, stwarzamy okazje do
ozywienia mysli muzutmanskiej i bardziej wnikliwej refleksji nad
tym, jakie dziatania nalezy podja¢ w odpowiedzi na potrzeby
wspdlnoty muzutmanskiej w celu uzdrowienia stosunkéw spo-
tecznych i tworzenia instytucji efektywnych i na miare dzisiej-
szych wyzwan.

Rozwazmy teraz, kluczowy dla muzutmanskich nauk spo-
tecznych, zwigzek miedzy naukami spotecznymi Zachodu a isla-
mizacjq wiedzy. Dotyczy on zaréwno tresci, jak i metody badan,
jednak dla lepszego ogladu i bardziej owocnych wnioskéw, war-
to je omOwic¢ oddzielnie. Zanim przejde do tego omdéwienia, mu-
sze objasni¢, na czym polega funkcja nauk spotecznych w dzie-
dzinie wiedzy i w obszarze stosunkéw spotecznych.

Aby ustali¢ spoteczng funkcje nauk spotecznych, musimy
przede wszystkim zrozumie¢, ze rézni sie ona od spotecznej
funkcji prawa, prawoznawstwa oraz orzecznictwa prawnego.
Ot6z zadanie nauk spotecznych sprowadza sie zasadniczo do
badania spoteczenstwa w $wietle jego wizji kulturowej - czy to
duchowej, czy to materialnej - w kontekscie parametréw poten-
cjatu ludzkiego i materialnego oraz wyzwan kulturowych czasu
okreslonego przez dane badanie. Krétko mdéwiac: funkcja nauk
spotecznych w dowolnym spoteczenistwie polega na wywotaniu
przemian spotecznych i zapewnianiu stabilno$ci w réznych ob-
szarach zycia - politycznym, gospodarczym i spotecznym - i na
réznych poziomach: od jednostki, poprzez instytucje, po szersza
zbiorowos¢.

Zwtaszcza w spoteczenstwie islamskim nauki spoteczne
dostarczaja tresci ideacyjnej, z ktérej prawo i studia prawoznaw-
cze wyprowadzaja reguty i przepisy porzadkujace stosunki mie-
dzy uczestnikami zycia spotecznego oraz w instytucjach ich spo-
teczenistwa. Innymi stowy: funkcja prawa i jurysprudencji ma
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przede wszystkim charakter formalny, za$ funkcja nauk spo-
tecznych jest gtéwnie intelektualna, czy tez ideacyjna. W rezul-
tacie obie dziedziny uzupeiniajg sie wzajemnie, stuzac postepo-
wi wspdlnoty muzutmanskiej i jej cywilizacji.

Pojawia sie w tym miejscu pytanie: jaki jest zwigzek miedzy
wspoétczesnymi zachodnimi naukami spotecznymi a kwestig is-
lamizacji wiedzy i rozwojem muzutmanskich nauk spotecznych?
W zwigzku z tym nalezy odrdzni¢ mys$l zachodnia, powstatg
w oparciu o badania socjologiczne, od metodologii stosowanej
w zachodnich naukach spotecznych. Na podstawie tego rozréz-
nienia widzimy, ze muzutmanskie nauki spoteczne - w przeci-
wienstwie do wspotczesnych nauk zachodnich - nie zrywaja
z dawng tradycja. Przeciwnie - moga czerpa¢ z do$wiadczen,
wiedzy i osiagnie¢ przesztych pokolen, ale jednoczes$nie korzy-
stajac z metodologii i dokonan zachodnich nauk spotecznych.

Na ideacyjng tres¢ zachodnich nauk spotecznych wptywaja
dwa czynniki. Pierwszy z nich ma charakter subiektywno-ide-
ologiczny i wywodzi sie z zachodniego $wiatopogladu, bedacego
- zasadniczo - perspektywa materialistyczng. Religia nie odgry-
wa juz zadnej istotnej roli w wizji, praktykach czy stosunkach
spotecznych krajow zachodnich, a wielu cztonkéw tych spote-
czenstw uwaza sie za agnostykéw. Drugi czynnik to element
obiektywny, w postaci metod badawczych stosowanych w za-
chodnich naukach spotecznych, ktérych przedmiotem badan
jest natura ludzka i jej przejawy, w tym interakcja cztowieka
z otoczeniem oraz mozliwe sposoby wykorzystania ludzkich
sktonnosci i dyspozycji psychicznych w realizacji dominujacej
wizji i osadzonych w niej celow.

Obiektywny aspekt tresci ideacyjnej zachodnich nauk spo-
tecznych - ktdre stworzyty wiele wartosciowych narzedzi, syste-
mow i instytucji — jest czyms, z czego moga czerpac i na czym
moga skorzysta¢ rozwijajace sie nauki spoteczne w islamie.
W tym miejscu kto$ mdglby spytac: czy wykorzystujac koncepcje
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badan natury ludzkiej oraz praw rzadzacych zachowaniem jed-
nostkowym i zbiorowym, w tym wptywu czynnikéw material-
nych, uzalezniamy sie od Zachodu i czy ,importujemy” co$, co jest
obce naszemu islamskiemu $wiatopogladowi?

Odpowiedz na to pytanie jest jednoznacznie negatywna. Is-
lam pojawit sie w celu odrodzenia ludzkich cywilizacji istnieja-
cych w czasie jego narodzin, a niektore z tych cywilizacji, jak
imperium perskie, odegraty swojg role, po czym zestarzatly sie,
ostabty, utracity wigor i uleglty zepsuciu, inne za$, jak starozytna
cywilizacja grecka, upadty i przestaly istnie¢. Wraz z islamem
rozpoczeta sie nowa era, ktéra otworzyta horyzonty globalnego,
naukowego podejs$cia do wszech$wiata, propagujac wiedze, ma-
dro$¢, roztropno$¢, nauke, innowacyjnosé, badania i dociekanie.
Cywilizacja muzutmanska zainaugurowata epoke badan nauko-
wych nad prawami i prawidtowo$ciami wszechswiata®, a miato

5 Nie zgadzajac sie z tak mocno postawiong teza (cho¢ nalezatoby tu chyba jednak
mowié raczej o charakterze wywodu), mozna stwierdzi¢, ze w istocie okres buj-
nego rozwoju nauki arabsko-muzutmanskiej, ktéry przypadt (przede wszyst-
kim) na czasy niezaleznych rzadéw dynastii Abbasydéw (750-945), a zwtaszcza
na panowanie kaliféw Harina ar-Rasida (786-809) i jego syna Al-Ma'miina
(813-833), miat zwigzek z przejmowaniem dziedzictwa naukowego i filozoficz-
nego starozytnych Grekéw. Ponadto, jak podkresla np. prof. Dimitri Gutas
w swej ksiazce Greek Thought, Arabic Culture (przektad na jezyk francuski: Di-
mitri Gutas, Pensée grecque, culture arabe, przet. Abdessalam Cheddadi [‘Abd
as-Salam a$-Saddadi] [Paris: Aubier, 2005]) przyjeto go w duzej mierze za spra-
wa wptywow perskich, ktére nasility sie za tej dynastii w zwigzku z tym, ze wy-
niosta jg do wtadzy rewolucja, ktéra wybuchta w Chorasanie, przez co wcze$ni
kalifowie abbasydzcy otoczeni byli Persami, do ktérych zaliczali si¢ wspomniani
przez autora ksigzki Barmakidzi. Niezaleznie jednak od ztozonej kwestii inspira-
¢ji, kontynuacji, zapozyczen, innowacji, zachowania czy ocalenia tradycji, prze-
ptywéw i ,transmisji” czy transferu intelektualnego itd., stwierdzenie to nie
moze by¢ podwazone przez prostg Konstatacje, ze nauka czy filozofia arabska
i muzutmanska stanowily po prostu bezrefleksyjnie powielang ,kopie” wcze-
$niejszego dziedzictwa mysli, tym bardziej jesli dziedzictwo to miatoby by¢ defi-
niowane jako mniej czy bardziej wyobrazony ,kanon wiedzy zachodniej (czy tez
,potnocnej”)”. Zagadnienie to jest aktualnie przedmiotem zaawansowanych
i prowadzonych na ogromna skale studiéw i badan nastawionych na stworzenie
poréwnawczej wizji historiografii spotecznej - a zatem réwniez w sferze nauki
i techniki - ludzkosci. Sposréd zasobéw wiedzy na temat , dziedzictwa muzutman-
skiego” (szczegdblnie w okresie ,ztotego wieku islamu”) w dziedzinie cywilizacji
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to miejsce w czasie, gdy 6wczesny Zachdd byt od takiej perspek-
tywy jak najdalszy i dopiero z czasem przejat ja od szkét i uczel-
ni stworzonych przez muzutmanéw, dzieki kontaktom ze wspo6l-
notg muzutmanska oraz z przektadéw pism uczonych muzut-
manskich na jezyki europejskie.

Zachodnie nauki spoteczne - wraz z ich badaniami nad na-
turg ludzka i jej spotecznymi przejawami - sg zatem po prostu
przedtuzeniem badan nad prawami i prawidtowo$ciami wszech-
$wiata na poziomie materialnym. Przyczynity sie do uksztatto-
wania mysli spotecznej, ktora legta u podstaw wielu instytucji,
jak réwniez mysli prawnej niezbednej w rzadzeniu sprawami

i kultury materialnej, warto tu wspomnie¢ portal ,1001 Inventions” (https://
www.1001inventions.com/ [ostatni dostep: 08.08.2020]) oraz powigzang z nim
platforme ,Muslim Heritage” z bardziej pogtebionymi, tworzonymi przez eks-
pertéw licznych dziedzin nauki, materiatami do samodzielnych badan - w tym
zestawienia i oméwienia aktualnych publikacji i stanu literatury (réwniez z re-
cenzjami oraz raportami z trwajgcych badan oraz manuskryptéw zgtoszonych
do wydania) - na ten temat (https://muslimheritage.com/ [ostatni dostep:
08.08.2020]). Odnoszac sie jednak bezposrednio do konkretnego obszaru ba-
dan wspomnianego w niniejszym ustepie (astronomia i kosmologia), trudno tu
mowi¢ o kontrowersjach: $wiat arabsko-muzutmanski z pewnosciag w omawia-
nym tu okresie dominowat (patrz np. Nick Kanas, Solar System Maps from An-
tiquity to the Space Age [New York: Springer, 2014]; Stephen P. Blake, Astronomy
and Astrology in the Islamic World [Edinburgh: Edinburgh University Press,
2016]; John M. Steele, A Brief Introduction to the Astronomy of the Middle East
[London: Saqi, 2008]; Neil Brown, Silke Ackermann, Feza Giinergun [red.], Scien-
tific Instruments between East and West [Leiden-Boston: Brill, 2019], czy majace
juz status klasycznych publikacje najwiekszego eksperta w dziedzinie historii
astronomii $redniowiecznej i wczesnonowozytnej, George’a Saliby [ich synteze
oferuje miedzy innymi: tenze, ,Whose Science is Arabic Science in Renaissance
Europe?”, New York: Columbia University, 1999, www.columbia.edu/~gas1/
project/visions/casel/sci.1.html [ostatni dostep: 08.08.2020]; jes$li chodzi
o wptyw Ibn a§-Satira, arabskiego kosmologa, astrofizyka i matematyka na prze-
wrot, ktory dokonat sie w astronomii - i szerzej w nauce - za sprawg koncepcji
Kopernika - patrz: Noel Swerdlow, Otto E. Neugebauer, Mathematical Astronomy
in Copernicus ‘De revolutionibus’ [New York: Springer Verlag, 1984]; oraz oferu-
jacy szczegétowy przeglad stanu badan z komentarzem artykut F. Jamila Rage-
pa: ,Copernicus and his Islamic Predecessors: Some Historical Remarks”, History
of Science, Vol. 45, No. 1 [March 2007]; patrz takze: Rivka Feldhay, F. Jamil Ragep
(red.), Before Copernicus: The Cultures and Contexts of Scientific Learning in the
Fifteenth Century [Montreal-Kingston: McGill’s University Press, 2017]).
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zachodnich spoteczenstw w duchu materialistycznego pojmo-
wania cztowieka i wszech$wiata. Swiat jednak wcigz odczuwa
dotkliwe skutki owego $wiatopoglagdu materialistycznego, a to
z powodu wpisanego wen dualizmu warto$ci i standardéw, kto-
ry doprowadzit do tragedii kolonializmu, niesprawiedliwosci,
wojen i destrukcji.

Sposréd wszystkich narodéw muzuimanie mieli najlepsze
warunki, aby by¢ pionierami naukowych badan nad naturg ludz-
k3 oraz Boskimi prawami i prawidtowo$ciami rzadzacymi stwo-
rzonym przez Boga $wiatem. Jednak btedy, ktére wspélnota mu-
zutmanska popetnita u poczatkéw swych dziejéw, maja dtugo-
trwate skutki w postaci zahamowania postepu i pozbawienia
ludzkosci na cate stulecia prowadzenia oferowanego przez is-
lam i Boze objawienie.

Powyzsze prowadzi do wniosku, ze badacze i studenci mu-
zutmanscy musza podja¢ nastepujace cztery kroki: po pierwsze,
uwolni¢ sie z nawyku imitacji i mentalnej podlegtosci, siegajac
po innowacyjne, wszechstronne, krytyczne, naukowe i anali-
tyczne metody mys$lenia; po drugie, rozwing¢ u siebie solidne
zrozumienie perspektywy koranicznej i jej niezmiennych war-
tosci i zasad w odniesieniu do istoty cztowieka i $wiata; po trze-
cie, naby¢ gruntowng znajomos$¢ naukowej metody badan nad
naturg ludzkg, prawami i prawidtowosciami wszechswiata oraz
spoteczenstwami i ich potencjatem w okreslonym kontekscie
czasowym i geograficznym; po czwarte, korzysta¢ zaréwno
z dziedzictwa islamu, jak i z naukowych dokonan spoteczenistw
zachodnich, aby - dzieki wiedzy - bada¢ horyzonty ludzkich
mozliwosci i wszech$wiata oraz stworzy¢ srodki umozliwiajgce
ludziom dokonywanie postepu i uzyskanie dobrego zycia za-
rowno na Ziemi, jak i po $mierci.

W zwigzku z tym nalezy wspomnie¢, ze Miedzynarodowy
Instytut Mysli Muzutmanskiej (IIIT, czyli the International Insti-
tute of Islamic Thought) podejmuje szereg istotnych dziatan
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w obszarze badan akademickich, oferujacych pewien model
uczonym w dziedzinach studiéw islamskich, badan spotecznych
i metodologii, a takze model funkcjonowania akademickich
osrodkéw badawczych i uczelni. Analizujgc, powielajac i rozwi-
jajac ten model, mozemy przyczynic sie do przejscia od powierz-
chownosci i retorycznych popiséw ku temu, co naprawde waz-
ne, czyli muzutlmanskiemu $wiatopogladowi oraz jego warto-
$ciom i ideom.

Istnieje potrzeba wydania bedacych punktem odniesienia
opracowan w zakresie metodologii islamskiej i jej akademickich
zrédel, a takze uruchomienia programéw szkoleniowych w tej
dziedzinie dla nauczycieli akademickich i naukowcéw. Pierw-
szym waznym krokiem, jaki moga wykona¢ uczelnie islamskie
w Kierunku stworzenia solidnej wspotczesnej perspektywy mu-
zutmanskiej oraz muzulmanskiej kadry intelektualno-akade-
mickiej, jest powotanie dwutorowego kierunku studiéw, obej-
mujacego rownolegle specjalizacje w zakresie studiéow islam-
skich i socjologii. Krok tez zostat juz podjety przez IIIT w ramach
Programu Studiéw Islamskich i Spotecznych na Miedzynarodo-
wym Uniwersytecie Muzutmanskim w Malezji (IIUM, czyli the
International Islamic University Malaysia). Program ten okazat
sie duzym sukcesem, wartym powielania i udoskonalania.

W najblizszych latach IIIT zamierza wspiera¢ rozwo6j kom-
petencji akademickich w zakresie publikowania i przygotowa-
nia metodologicznego w obszarze muzutmanskich studiéw spo-
tecznych. Instytut ma nadzieje, ze w ten sposoéb uwydatnione
zostang kwestie zwigzane z perspektywg islamu, a w szczeg6l-
nosci kluczowe dla niej wartosci i zasady oraz ich zastosowanie
w kontekscie konkretnych sytuacji i wyzwan. Liczy przy tym na
to, ze dziatania te zyskajq wsparcie intelektualistow, reformato-
réw i naukowcéw, jak rowniez uczelni i akademickich osrodkow
badawczych.
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Rozdziat 5.
Projekt utworzenia programow studiéw
Miedzynarodowego Instytutu
Mysli Muzuimanskiej

Miedzynarodowy Instytut Mysli Muzulmanskiej (IIIT) podjat
dziatania na rzecz reformy programéw uniwersyteckich w rama-
ch modelu wdrazanego na Miedzynarodowym Uniwersytecie
Muzutmanskim w Malezji (IIUM). Model ten polega na studiach
dwutorowych, a raczej na podjeciu specjalizacji gtéwnej (major)
na wydziatach dotyczacych islamskiego objawienia oraz specjali-
zacji dodatkowej (minor) na wydziatach humanistycznych. Tym
samym jedna ze specjalizacji bedzie w dziedzinie studiéw islam-
skich, a jesli student postanowi ukonczy¢ specjalizacje dodat-
kowa, wydtuzajac studia o kolejny rok (trzydziesci lub czterdzies-
ci godzin kredytowych)?, otrzyma dwa dyplomy licencjata, a mia-
nowicie jeden ze studiow muzulmanskich, a drugi w dziedzinie
nauk humanistycznych lub nauk spotecznych.

! Podawana punktacja przedmiotéw dotyczy systemu amerykanskiego, gdzie
stosowane s3 tzw. godziny kredytowe (credit hours). W Polsce (podobnie jak
w innych krajach Unii Europejskiej i w panstwach, ktére z nig wspétpracuja
w tym zakresie) obowigzuja punkty kredytowe ECTS. W przypadku uczelni
wyzszych 5 punktéw ECTS odpowiada 2,5 godzinom kredytowym USA.
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System odnidst znaczny sukces. Absolwenci nabywaja spe-
cjalistyczne kompetencje, majgc jednoznaczne poczucie tozsa-
mosci muzutmanskiej; wykazuja sie takze dojrzatoscia, rozu-
miejac i doceniajac $wiatopoglad muzutmanski oraz role wspdl-
noty muzutmarnskiej w postepie ludzkosci. W celu dalszego roz-
woju tego modelu przygotowano plan cato$ciowej reformy pro-
gramu uniwersyteckiego, a wybrani profesorowie specjalizujgcy
sie w studiach muzutmanskich otrzymali zadanie dopracowania
szczegotéw i dookreslenia tresci ksztatcenia.

Osig planu jest ogdlna Sciezka studiéw muzuimanskich,
ktéra sktada sie z dwoch czesci. Pierwsza (okoto trzydziestu go-
dzin) zapoznaje studenta z tym, co muzutmanin - lub muzut-
manka - powinni wiedzie¢ o swojej religii, czyli z doktrynami,
fundamentalnymi zasadami, wartoSciami, ideami, celami i ob-
rzedami. Sg to podstawy cato$ciowej perspektywy muzutman-
skiej i silnego, zorientowanego na cele charakteru. Ta cze$¢ jest
tez wymagang specjalizacja dodatkowa dla kazdego studenta,
ktdérego gtdwny kierunek studiéw miesci sie w obszarze religio-
znawstwa i teologii, nauk spotecznych lub humanistyki. Z kolei
druga cze$¢ (réwniez okoto trzydziestu godzin) stuzy przekaza-
niu wiedzy ogélnej z zakresu historii wspélnoty muzutmanskiej,
zycia Proroka, cywilizacji muzulmanskiej oraz tradycyjnymi (is-
lamskimi) naukami religijnymi.

Poza ogélnym programem studiéw muzutmanskich istniejg
dwa inne rodzaje zaje¢. Pierwszym s3 zajecia z nauk spotecz-
nych i humanistycznych, drugim zas$ specjalistyczne kursy teolo-
giczne i religioznawcze. Wéréd tych ostatnich znajduja sie: is-
lamskie prawo i prawoznawstwo, doktryna i filozofia (‘ilm usil
ad-din); nauka o hadisach (ilm al-hadit), egzegeza Qur’anu (ilm
at-tafsir); biografia Proroka (ilm as-sira); gramatyka jezyka
arabskiego (‘ilm an-nahw); oraz retoryka (‘ilm al-balaga).

Nalezy w tym miejscu wspomnie¢ o programie ksztatcenia
w zakresie krytycznych, analitycznych i pojeciowych studiéw
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nad wspétczesng materialistyczng cywilizacjg zachodnia i jej
gléwnymi nurtami intelektualnymi oraz réznymi aspektami jej
powigzan ze wspdlnota muzutmanska i wptywu Zachodu na
muzutmanoéw. Ta Sciezka studiéw powstata jako cze$ciowa spe-
cjalizacja na [IlUM pod nazwa Studiéw Okcydentalistycznych lub
Studiéw nad Myslg i Kulturg Zachodnia. Celem tej $ciezki stu-
diéw jest ksztatcenie ekspertéw w zakresie kultury zachodniej
ktérzy, dzieki swojej specjalizacji, dostrzegajg pozytywne aspek-
ty tej kultury, ale nie ulegaja jej aspektom negatywnym. [IUM
oferuje takze zajecia wspierajace pod tym wzgledem pozostate
specjalizacje. Mamy nadzieje, Ze ta czeSciowa specjalizacja sta-
nie sie pelnym kierunkiem studiéw, na ktéry wsréd muzutma-
noéw bedzie spore zapotrzebowanie.

Podsumowujac, kazdy program konczacy sie dyplomem be-
dzie sie sktadat z dwoch specjalizaciji, z ktérych pierwsza s studia
muzutmanskie (ktére stanowié beda trzon programu). Ta pierwsza
czes$¢ bedzie obowigzkowa dla wszystkich studentéw i studentek
niezaleznie od specjalizacji lub gtéwnego kierunku studiéw (nauki
spoteczne, nauki humanistyczne, prawo, ekonomia lub nauki zwia-
zane z religia) i niezaleznie od tego, czy ta druga specjalizacja jest
gtéwna (major) czy dodatkowa (minor). A zatem program licen-
cjacki obejmowac bedzie jeden z ponizszych wariantow:

30 godzin studiéw islamskich + 60 godzin przedmiotéw
kierunku gtéwnego + 30 godzin kurséw pomocniczych =
120-130-godzinny program z wybranej specjalizacji w zakresie
nauk spotecznych, nauk humanistycznych lub specjalizacji w ra-
mach nauk zwiazanych z religia;

60 godzin studiow islamskich + 30 godzin przedmiotéw
kierunku dodatkowego + 30 godzin kurséw pomocniczych =
120-godzinny program w zakresie studiéw islamskich;

60 godzin studidow islamskich + 30 godzin specjalizacji peda-
gogicznej + 30 godzin kurséw pomocniczych = 120-130-godzinny
program w zakresie studiéw islamskich z uprawnieniami do
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nauczania podstaw islamu na poziomie podstawowym i ponad-
podstawowym.

Kiedy student ukonczy specjalizacje dodatkowa w taki sposob,
Ze zmieni sie ona w gléwna, wéwczas absolwent - lub absolwentka
- uzyska dwa dyplomy licencjackie: jeden ze studiéw islamskich,
a drugi w obszarze wybranej przez studenta specjalizacji.

Trzeba tez wspomnie¢, ze na jeden 60-godzinny kierunek
gléwny przypada okoto 30 godzin kurséw pomocniczych, co
daje tgczng liczbe 120-130 godzin wymaganych do uzyskania
dyplomu licencjata w dowolnej specjalnosci, podczas gdy
w przypadku podwdéjnego dyplomu jest to 150-170 godzin. Po-
dziat godzin wyglada nastepujaco:

60 godzin (specjalizacja gtéwna) + 30 godzin (specjalizacja
dodatkowa) + 30 godzin (kursy pomocnicze) = 120-130 godzin
(dyplom licencjata);

120 godzin (dyplom licencjata) + 30 godzin (specjalizacja do-
datkowa) + 30 godzin (ukonczenie specjalizacji dodatkowej
w taki sposdéb, ze moze sie ona sta¢ specjalizacjg gléwng) = 150-
180 godzin (dwa kierunki gtéwne, czyli dwa dyplomy licencjata).

Nalezy zauwazy¢, ze zasadnicza tre$¢ wielu trwajgcych je-
den semestr przedmiotéw moze zosta¢ zrealizowana w dwie,
a nie trzy godziny kredytowe, zwtaszcza w drugiej czesci pro-
gramu studiéw islamskich.

Kursy pomocnicze specjalizacji nauk dotyczacych religii mu-
sz3 obejmowac aspekty spoteczne danego tematu, co poszerza ho-
ryzonty studentéw i pomaga im zrozumie¢ psychologiczne wymia-
ry ich konkretnej specjalizacji z praktycznego, realistycznego punk-
tu widzenia. Wazne jest tez, by kursy pomocnicze obejmowaty
wszechstronne wprowadzenie do trzech obszaréw studiéow psy-
chologiczno-spotecznych. Ponadto przedmioty ,Rodzina i rodzi-
cielstwo” i ,MySlenie tworcze i rozwigzywanie probleméw” muszg
by¢ obowigzkowe dla wszystkich studiujacych bez wyjatku. W mia-
re mozliwosci réwniez przedmiot ,Narodziny i upadek cywilizacji”
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powinien by¢ obowigzkowy dla studentdw specjalizujgcych sie
w naukach zwigzanych z religia, naukach spotecznych i naukach
humanistycznych, bowiem islam pojawit sie w regionie bedacym
kolebka wielu cywilizacji, ktére rozkwitaty i upadaty jedna po dru-
giej. Ponadto cywilizacje te odcisnety wyrazne pietno - pozytywne
i negatywne - nie tylko na tym regionie, ale na tozsamosciach i ce-
chach kulturowych ludéw, ktére - mieszkajgc na catym $wiecie -
naleza do wspdlnoty muzulmanskiej.

Szczegbtowe opracowanie programéw ukonczono w roku
akademickim 2008/2009 i mamy nadzieje, Ze przyniosg one Ko-
rzy$¢ programom ksztatcenia akademickiego w catym swiecie mu-
zutmanskim. Nasuwa sie pytanie: w jaki spos6b fakty naukowe
oraz nowe mozliwosSci dostepne wspétczesnie ludziom mogg przy-
stuzy¢ sie $wiatopogladowi islamskiemu w obszarze nauk spotecz-
nych, humanistyki, fizyki i techniki? OdpowiedzZ na to pytanie be-
dzie owocem intensywnych badan naukowych prowadzonych
w wielu z tych obszaréw. Dzieki staraniom zespotéw naukowcow
IIIT pracujgcych nad unifikacja i islamizacja wiedzy badania te in-
spiruja szereg akademickich rozpraw na temat metodologii.

W przypadku nauk fizycznych i technicznych pozadane jest,
aby - z uwagi na obszerny i wymagajacy zakres materiatu - stu-
dia te obejmowaly najwazniejsze elementy pierwszej czeSci
programu studiéw muzutmanskich wraz z ogélnym oméwie-
niem kultury i misji wspoélnoty muzutmanskiej. Ponadto pro-
gram taki powinien zawiera¢ pomocnicze kursy z filozofii isla-
mu dotyczacej tych nauk oraz celéw ich wykorzystania w prak-
tyce, zwtaszcza w kontek$cie danej specjalizacji lub gtéwnego
kierunku studiow. Je$li jacy$ studenci zechca pogtebi¢ wiedze
o islamie jako religii i cywilizacji, wowczas beda mogli siegna¢
po dodatkowe informacje na ten temat. Z tego powodu I[IUM ofe-
ruje studia dyplomowe, magisterskie i doktoranckie w zakresie
studiéw muzuimarnskich kazdemu absolwentowi dowolnej spe-
cjalizacji po ukoniczeniu pierwszego kierunku. Ponadto studenci
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lub studentki, ktérzy specjalizujg sie w naukach przyrodniczych,
moga rozpocza¢ studia islamskie jako druga specjalizacje.

5.1 ELASTYCZNY PROGRAM

Nalezy wreszcie wspomnie¢, Zze plan ten cechuje duza elasty-
czno$¢, dzieki czemu mozna go dopasowaé do réznych innych
planéw uniwersyteckich i do wymogéw réznych specjalizacji. Po-
niewaz minimalna wymagana liczba godzin dla kazdej specjaliza-
cji wynosi sze$édziesiagt, wciaz zostaje od trzydziestu do czter-
dziestu godzin na kursy pomocnicze. Do kazdej specjalizacji
gtéwnej mozna dotozy¢ do dwudziestu godzin kurséw pomocni-
czych, podnoszac tym samym liczbe godzin do osiemdziesieciu,
czyli do dopuszczalnego maksimum dla kazdej specjalizacji. Po-
zostate godziny - od dziesieciu do dwudziestu - zarezerwowane
s3 na inne zajecia obowigzkowe i na kursy pomocnicze. W ten
sposéb studenci sg po ukonczeniu studiéw przygotowani do zy-
cia, otrzymawszy wszechstronne i gruntowne wyksztatcenie,
obejmujace jednocze$nie aspekty naukowe, emocjonalne, du-
chowe i kulturowe. W efekcie sg lepiej przygotowani do wypetnie-
nia konstruktywnej, reformatorskiej misji islamu.

Nasze zadanie jest zatem klarowne i proste, a jesli intencja
odnowy i reformy jest szczera, to - daj Boze! - nasze nadzieje sie
spetnia.

5.2 PROGRAMY I TRESCI KSZTALCENIA

Temat edukacji oméwitem dos¢ szczegétowo w swej pracy za-
tytutowanej Azmat al-irdda wa-l-wigdan al-muslim (Kryzys woli
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i uczu¢ muzulmanskich)? Prébuje w niej pokazaé, ze wewnetrz-
nych cech czlowieka nie okreslaja tylko rozum i wiedza, ale
w rownym stopniu takze wychowanie i czynniki duchowo-emo-
cjonalne. Podkre$lam tez, ze odpowiedzialno$¢ za wychowanie
dziecka ponosi gldwnie rodzina. Od lat pisze dla rodzicéw i jest to
tez jeden z obszaréw zainteresowania IIIT. Niemniej, szkoty
i uczelnie maja do odegrania niezwykle wazna role wychowawczg,
nie tylko w zakresie przekazu wiedzy, ale takze w ksztattowaniu
samodyscypliny studentéw, zachowan i odpowiedniego podejscia
w Kkontaktach z innymi w oparciu o obiektywna, praktyczna re-
fleksje na temat samych siebie i otaczajacego Swiata.

Majac to na wzgledzie, do programu ksztatcenia w IIUM
witaczono kurs poswiecony rodzinie i wychowaniu, a takze kurs
dotyczacy kreatywnego myslenia i rozwigzywania problemow.
Zajecia te maja przygotowac studentéw i studentki na przyszte
wyzwania, zwlaszcza do roli rodzicow. Towarzyszy temu na-
dzieja, ze wyksztatcenie, ktére mtodzi ludzie uzyskuja w IIUM,
pozwoli im poja¢ wage kwestii wychowywania dzieci w atmos-
ferze egalitaryzmu, sprzyjajacej odwadze, uczciwosci, krytycz-
nemu mysleniu, inicjatywie i kreatywno$ci. By¢ moze w ten spo-
s6b mlodziez przetamie autorytarny trend w wychowaniu, tak
bardzo powszechny dzi§ ws$réd muzutlmanéw i skutkujacy
ksztattowaniem ,,mentalnosci niewolniczej” oraz sktonnosci do
stuchania innych ze strachu i Slepego postuszenstwa, a nie z sza-
cunku i przekonania.

Z tego samego powodu plan studiéw opracowany na IIUM
ma na celu propagowanie wsréd studentéw i studentek kultury
debaty i dyskusji. Ma to stuzy¢ wyksztatceniu w mtodziezy
umiejetno$ci niezbednych przyszitym obywatelom, myslicielom

‘Abd al-Hamid Ahmad Abu Sulayman, Azmat al-irada wa-I-wigdan al-muslim:
al-bu‘d al-ga’ib fi masri‘ islah al-umma (Kryzys woli i uczu¢ muzutmanskich:
nieobecny wymiar projektu odnowy spotecznosci muzutmanskiej) (Damaszek:

Dar al-Fikr; Mu’assasat Tanmiyat at-Tuftla, 2003).
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i przywddcom, zdolnym rozumie¢ i docenia¢ inne punkty widze-
nia, sposoby myslenia, pobudki i cele. W istocie uczelni udaje sie
ksztattowa¢ postawy oparte na elastycznosci, dobrej komunika-
cji, tolerancji i skromnosci, czyli cechach rugujacych z mys$lenia
i pogladéw jednostronnos¢ i postawy fanatyczne i zaslepione,
z ktérych wyrastajg totalitaryzm, okrucienstwo i zepsucie. Ab-
solwenci IIUM nabywajg zatem cennych kompetencji spotecz-
nych i zdolnosci przywdédczych, co wida¢ w ich podejsciu do na-
uki i stosunkach z innymi. Warto dodac¢, Ze zespoty z [IUM odno-
sza duze sukcesy w debatach zar6wno na poziomie lokalnym,
jak i miedzynarodowym.

Podsumownujac, efektywna i udana edukacja nie polega na
podawaniu tresci i zapamietywaniu, ale jest przede wszystkim
procesem rozwijania zdolnosci i umiejetnosci oraz stwarzania
spotecznego i naukowego klimatu, w ktérym studenci maja
mozliwos$¢ nabywania rozmaitych doswiadczen akademickich
i praktycznych. Do wytworzenia wtasnie takiego klimatu w ob-
szarze myS$li muzulmanskiej i ksztatcenia uniwersyteckiego
dazy IIIT, publikujac ré6zne opracowania naukowe i pedagogicz-
ne. W tym celu IIIT prezentuje praktyczne modele, ktére moga
poméc instytucjom o$wiatowym w lepszym funkcjonowaniu,
a przez to zywotnie przyczynic sie do poprawy warunkéw zycia
wspdlnoty muzutmanskie;.

5.3 SLOWO KONCOWE

Na koniec chciatbym zwrdci¢ uwage profesordw, intelektualistéw,
pisarzy i badaczy na fakt, ze wiele ich pism zawiera tresci wazne
dla wspdlnoty muzutmanskiej. Dopoki jednak te idee nie zostang
wilaczone do planéw dziatania, programoéw, systeméw i mecha-
nizmoéw, ktore krytycznie, reformatorsko i naprawczo traktujg
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kulture wspolnoty muzutmanskiej, dop6ty bedzie to tylko litera-
tura pozbawiona wptywu na realny $wiat, w ktérym zyjemy.

Miejmy nadzieje, Ze starania muzutmanskich intelektuali-
stow, reformatoréw, nauczycieli akademickich i innych zaanga-
zowanych specjalistéw sprzegna sie w taki sposob, ze wspdlno-
ta muzutmanska zyska jasng wizje i wskazéwki dziatania; Ze
skoryguje swoj sposéb myslenia, odnowi instytucje, dobrze wy-
korzysta mozliwos$ci i uwolni energie twdrcza. Alternatywg jest
tkwienie w mentalnym proézniactwie, podlegto$ci i zalezno$ci.

Praca niniejsza prébuje ukaza¢ podstawowe wartosci i idee
islamu w kontek$cie wyzwan, przed jakimi stoi wspé6lnota mu-
zutmanska. Autor stara sie tez zarysowac pojeciowe i praktycz-
ne alternatywy dla obecnych praktyk i kierunkéw myslenia. Po-
stuluje wprowadzenie - w stuzbie przestania islamu dla cywili-
zacji i planety - modeli w tym zakresie, ktére mozna rozwija¢
i adaptowa¢ w zaleznosci od potrzeb praktykéw i teoretykow
w danej dziedzinie. ,A rankiem® lud uraduje sie, ze rozbit obéz
przed nadej$ciem Switu”.

W Bogu szukamy wsparcia i Jemu ufamy
On jest najlepszym z obroricow i najlepszym ze wspomoZzycieli
Chwata niech bedzie Bogu, Panu i Troszczqcemu sie o Swoje swiaty.

3 Czyli zanim wzejdzie stonce i dopadnie ich skwar dnia.
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FORMULY ODNOWY

Ponizsze sze$¢ formut mozna postrzegac¢ jako pomoce mnemoni-
czne, przypominajgce nam o gtéwnych zagadnieniach omawianych
w niniejszej ksiazce, a takze o tym, czego wymaga wspoéiczesna
odnowa islamu.

FOrRMULA 1:

Objawienie + Swiadomo$¢ natury ludzkiej i praw wszech$wiata +
rozum + czas + miejsce = naukowa, stusznie ukierunkowana
wiedza islamska i zdrowe podejscie intelektualne.

FORMULA 2:

Wychowanie przepetione mitoscig + wsparcie + wolno$¢ + dys-
cyplina = pozytywny, skuteczny, konstruktywny i silny charakter.
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FOrRMULA 3:

Koraniczne spojrzenie na kulture + przekonania inspirowane mo-
noteizmem = czlowiek posiadajacy konstruktywng, pozytywng
i zdrowa etycznie wole oraz pragnienie tworczego i odpowie-
dzialnego dziatania jako powiernik i przedstawiciel Boga na Ziemi.

FORMULA 4:

Zdrowa metoda intelektualna + pozytywna orientacja duchowo-
-emocjonalna + wola czynienia dobra = samospetnienie
w oparciu o $wiatopoglad koraniczny, wyznawany i praktykowany
przez Towarzyszy Proroka.

FORMULA 5:

Uczeni + pedagodzy + reformatorzy + efektywny swiatopoglad =
prawdziwa i pokojowa zmiana.

FORMULA 6:

Konstruktywna i pozytywna wizja + zdrowa metoda intelektual-
na + zdrowa metoda pedagogiczna + efektywne instytucje spote-
czne + sprawiedliwo$¢ spoteczna i ekonomiczna = spoteczenstwo
i kultura cechujace sie ZywotnoScia, egalitaryzmem, duchowos-
cia, kreatywnoscig, dynamizmem, skutecznoscig, zdolnoSciami
i konstruktywnoscia.
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Podstawowy fundament struktury cywilizacji islamskiej
Uduchowiony, konstruktywny, oparty na powiernictwie $wiato-
poglad monoteistyczny

\)

Podejscie pozytywne, naukowe i spdjne intelektualnie
(szkota i media)

3

Pozytywne wychowanie duchowo-emocjonalne (rodzina)
Efektywna, wspierajaca obywateli struktura spoteczno-in-
stytucjonalna (panstwo)

)

Spoteczenistwo pokoju, wolno$ci, sprawiedliwosci, harmo-
nii i braterstwa
(szersza wspdlnota muzutmanska)

3

Cywilizacja cechujaca sie dazeniem do wiedzy, globalno$cig
i stosunkami opartymi na sprawiedliwo$ci, mitosierdziu, wolno-
$ci i pokoju.

O0dtqd zaczynamy nauczac i uczy¢ sie:

wymogi budowy kulturowej
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Cywilizacja cechujgca sie dazeniem do wiedzy, globalnoscig
i stosunkami opartymi na sprawiedliwo$ci, mitosierdziu, wolnos-
ci i pokoju.
1
Spoteczenistwo pokoju, wolnoéci, sprawiedliwosci, harmo-
nii i braterstwa
(szersza wspolnota muzutmanska)

1

Efektywna, wspierajgca obywateli struktura spoteczno-in-
stytucjonalna (panstwo)

T

Pozytywne wychowanie duchowo-emocjonalne (rodzina)

)

Podejscie pozytywne, naukowe i spéjne intelektualnie
(szkota i media)

T

Cywilizacja cechujaca sie dazeniem do wiedzy, globalno$cig
i stosunkami opartymi na sprawiedliwosci, mitosierdziu, wolno-
$ci i pokoju.

0dtqd zaczynamy nauczac i uczy¢ sie
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Wiara: sprawa rozumu czy
sit nadprzyrodzonych?

WPROWADZENIE

Postanowitem wiaczy¢ niniejszy esej! do ksigzki o $wiatopogla-
dzie koranicznym, poniewaz ukazuje on zaplecze intelektualne
niezbedne temu $wiatopogladowi jako globalnej perspektywie
duchowej, odnoszacej sie do uniwersalnych aspektéw ludzkiego
zycia na Ziemi we wszystkich jego wymiarach. Wszak zadna
cato$ciowa wizja zycia oraz tego, co poza nim, nie ma au-
torytatywnych podstaw, jesli nie wyptywa od Stwércy wsze-
chsSwiata, bowiem zrozumienie uniwersalidéw istnienia nie moze
opierac sie wytacznie na rozumie ludzkim.

Celem tego eseju jest objasnienie logiczno-teoretycznych
podstaw wiary, ktéra z kolei jest fundamentem $wiatopogladu is-
lamskiego. Racjonalnie uzasadniona wiara stuzy mi od dziecin-
stwa - czy bytem tego $wiadom, czy nie - za podstawe i zyciowy

! Jak to zostato wspomniane we wcze$niejszej czesci ksigzki (patrz: Rozdziat 2,

przypis 10 powyzej), byt to oryginalnie wstep do ksigzki innego autora (Anwar
Halid az-Zu‘by, Zahiriyyat Ibn Hazm al-Andalusi: mas’alat al-ma rifa wa-manahig
al-baht (Herndon (Virginia): I1IT, 1401 AH / 1981).
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drogowskaz i nadaje sens mojemu istnieniu tak w wymiarze du-
chowym, jak i materialnym. Zywie nadzieje, ze to, co mam tu do
powiedzenia, pomoze muzutmanskim czytelnikom i czytelnicz-
kom dostrzec, jak solidne podstawy majg dla swej wtasnej wiary,
a takze, ze pojmujac to, dostrzega sens wlasnego Zycia i wyrobig
w sobie $wiatopoglad oparty na wierze w jednos$¢ i jedyno$¢ Boga
oraz poczuciu wilasnej roli jako Bozych powiernikdw, przedstawi-
cieli i reformatorow.

Gdy przed laty zgtebiatem temat islamskiej metody nauko-
wej, zwrocitem uwage na fakt, ze cho¢ system filozoficzny stwo-
rzony przez imama Ibn Hazma al-Andalusiego (zm. 456 AH /
1064) cechowaty naukowa orientacja i rygoryzm intelektualny,
to sam autor odchodzit od podejscia logiczno-naukowego wow-
czas, gdy - omawiajac kwestie wiary i autorytatywnosci obja-
wienia - uznawat cuda i sity nadprzyrodzone.

Jako chlopiec stanatem wobec pytan dotyczacych wiary,
Swiatopogladu religijnego i prawdziwosci objawienia. Gdy zma-
gatem sie z tymi kwestiami, moje myslenie podgzato w kierunku
logiki i racjonalno$ci. Dlatego zjawiska nadprzyrodzone nie od-
grywaty dla mnie praktycznie Zadnej roli w rozstrzygnieciu tych
probleméw. Pamietajgc o tym, postanowitem swego czasu napi-
sa¢ artykut zatytutowany Refleksje o literalizmie Ibn Hazma i nie-
nasladowalnosci przestania Muhammada®?. Omawiam w nim
szereg zagadnien dotyczacych metody Ibn Hazma i proponuje
sposoby uzupetnienia jego perspektywy metodologiczne;j.

2 ‘Abd al-Hamid Abu Sulayman, Ta’ammulat fi zahiriyyat Ibn Hazm wa-i‘gaz ar-

risala al-Muhammadiyya, ,Magallat at-Tagdid”, no. 3 (1998), ss. 167-172.
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RACJONALNY DOWOD JAKO NAJLEPSZA PODSTAWA
AUTORYTATYWNYCH TWIERDZEN NA TEMAT
OBJAWIENIA

W dziejach filozofii i teologii islamskiej Ibn Hazm jest postacia
wazng, znang z nhaukowosci, systematyczno$ci i dyscypliny
w mysSleniu. Trzymajgc sie $cisle Kryteriéw rozumu, realizmu
oraz do$wiadczenia zmystowego, Ibn Hazm niezwykle precyzyjnie
konstruowat swoje wywody i wnioski. Odrzucat przy tym czcze
spekulacje i urojenia, nawet gdy przybieraly szaty powaznych
koncepciji religijnych lub filozoficznych. Naukowe, systematyczne
podejscie Ibn Hazma byto wrecz jednym z gtéwnych powoddédw
utraty przez niego postuchu w czasach, gdy zycie intelektualne
wspolnoty muzutmanskiej zboczyto z wtasciwego kursu, a filozo-
fowie i uczeni popadali w coraz wiekszg izolacje od konkretnych,
praktycznych aspektéw zycia wspolnoty.

Przywigzanie Ibn Hazma do dostownej (literalistycznej) inter-
pretacji tekstu objawienia w tworzeniu orzeczen prawnych jest na-
turalnym przedtuzeniem jego metody naukowej, opartej wytgcznie
na racjonalnym wnioskowaniu, percepcji zmystowej i konkretnym
doswiadczeniu. Tym samym, w odniesieniu do sfery pozazmysto-
wej 1 wykraczajacej poza granice ludzkiej logiki, podejscie Ibn Ha-
zma nie pozwala ludziom czegokolwiek dodawa¢ lub odejmowac
Z tego, co zostato objawione bezposrednio przez Boga. Ibn Hazm
wierzyt, Ze rozum ludzki musi poznawaé objawienie doktadnie ta-
kim, jakie ono jest — ani mniej, ani wiecej - bowiem w przeciwnym
razie, czyli w przypadku nieuzasadnionego pomieszania $wiata ro-
zumowo-zmystowego z tym, co poza nimi, dojdzie do deifikacji ro-
zumu ludzkiego lub do jego uniewaznienia.

Ibn Hazm uzywat rozumu, wiedzy i metody naukowej do po-
znania objawienia islamskiego i jego tekstdw, ani do nich niczego
nie dodajac, ani niczego z nich nie ujmujac. To rygorystyczne po-
dejscie pozwolito mu stworzy¢ system prawny budzacy szacunek
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zaréwno jego zwolennikéw, jak i krytykéw. Jego pisma zaczeto
uznawac za zrédto prawomocnych i miarodajnych wywodéw. Do
dzi$ inspirujg one spragnionych wiedzy i dociekliwych.
Zwolennicy systematycznego, naukowego podejscia czesto
sg lekcewazeni przez uczonych muzutmanskich, co utrudnia po-
step intelektualny wspolnoty muzutmanskiej. Przez brak zespo-
lenia wiedzy z réznych sfer zycia oraz z powodu ograniczenia
dziatalno$ci muzutmanskich uczonych i intelektualistéw do ob-
rebu meczetu i szkoty, mysl islamska traci swojg Zywotno$¢, dy-
namike i elastycznoéé. Ow brak uznania i zainteresowania nie
byt udziatem jedynie Ibn Hazma, ale takze wielu innych wybit-
nych myslicieli i obroncéw nauki. Nalezat do nich imam Ibn Tay-
miyya (zm. 729 AH / 1328), ktdry $ciagnat na siebie gniew wielu
uczonych muzutmanskich i zostat oskarzony o zdrade religii.
Innym byt stynny Ibn Haldin (zm. 784 AH / 1382), ktérego do-
konania wiekszo$¢ uczonych muzutmanskich przemilczata lub
przyjmowata z obojetnoscia, az w koricu niemuzutmanscy zwo-
lennicy nauki na Zachodzie zwrdcili uwage na jego pisma i stusz-
nie je docenili. Znajdziemy wiele podobnych przyktad6w.
Zgtebiajac biografie tych genialnych umystéw, ktérych zycie
przypadto na czasy po tym, jak (wraz z konicem IV wieku hidzry,
czyli okoto poczatku XI w.) nastgpit zanik idztihadu?, zauwazy-
my, ze stosowali oni podejscie odbiegajace jakoscig i ukierunko-
waniem od 6wczes$nie dominujacych modeli intelektualnych,
opartych na szkotach myslowych, w ktérych wiedza byta rozbita
na fragmenty, a uczeni - oderwani od realiéw zycia otaczajgcego
ich spoteczenstwa. Ibn Taymiyya, Ibn Hazm, Ibn Haldin i inni

3 Idztihad (igtihad, czyli dostownie ,wysilanie si¢”) polega na dazeniu (odpowied-
nio wyksztatconego) uczonego jurysty do uzyskania wiasciwej interpretacji Bo-
zej woli i wypracowania sposobu jej zastosowania w danym czasie i w konkret-
nych okoliczno$ciach na podstawie muzutmanskich zrédet prawnych (Qur'anu,
hadiséw, dedukgji przez analogie, consensusu). Chodzi zatem o stworzenie, przy
pomocy samodzielnego myslenia, przepisu na podstawie muzutmanskich zré-
det prawnych oraz znalezienie rozstrzygniecia w kwestiach niejednoznacznych.
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ich pokroju byli uczonymi i jurystami, ktérzy znali realia swoje-
go spoteczenstwa. Wiedze, madros¢ i swiadomos$¢ nabywali
w praktyce zycia spoteczno-politycznego i na tej podstawie two-
rzyli zintegrowane podej$cie naukowe. Ich wiedza wyraznie 13-
czyta sie z dziataniem i samoswiadomo$cia, dzieki czemu mogli
zywo reagowac na zachodzace zmiany. W kontek$cie uwarunko-
wan historycznych, wiekszos¢ ich opinii i interpretacji mozna
uznac za prawomocne, realistyczne i $wiatfe.

Jakkolwiek rygorystyczna metoda naukowa Ibn Hazma
sprawdza sie w odniesieniu do zjawisk widzialnych (Sahada)
i sfery tego, co ukryte (gayb), napotyka ona powazna trudnos¢
w przedstawieniu racjonalnych dowodéw wymaganych, aby
przekonac kogo$ do uznania boskiego objawienia za Zrédto wie-
dzy, a wraz z tym do przyjecia prawa islamskiego. Ibn Hazm
uznawat autorytet rozumu i dowodéw empirycznych, odrzuca-
jac na tej podstawie twierdzenia gnostyckie, mistyczne i ezote-
ryczne. Musiat zatem wskaza¢ systematyczne, naukowe i racjo-
nalne dowody, na ktérych mogt oprzec sie, uznajac i przyjmujac
Boskie objawienie (dotyczace sfery gayb).

Uzasadnione racjonalnie uznanie autorytetu objawienia
wymaga wcze$niejszego uznania wiarygodnosci Wystannika
i prawdziwosci jego przestania. W tym miejscu Ibn Hazm okazu-
je sie jednak rozdarty miedzy metodg naukowo-racjonalng -
ktéra za prawomocne zrédto wiedzy uznaje tylko rozum i do-
Swiadczenie - a jego osobistg wiarg w majestat przestania isla-
mu, konieczno$¢ harmonii i prawosci zycia ludzkiego oraz po-
trzebe swego rodzaju tacznosci i komplementarnos$ci miedzy
$Swiatem widzialnym i niewidzialnym. Z tego powodu musiat on
szuka¢ dowodu racjonalnego, ktéry pozostawatby zgodny z isto-
ta jego rozumowania i metody, a tym samym stanowitby praw-
dziwy tacznik miedzy Swiatem widzialnym i niewidzialnym.

Poniewaz kto$ taki jak on nie moégt zaakceptowaé mozliwosci
gnostyckiej (mistycznej) tacznosci ze $wiatem niewidzialnym,
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zatem chcgc znaleZ¢é podstawe do racjonalnego, naukowego uzna-
nia wiarygodnos$ci objawienia, skupil sie na zyciu Wystannika
Boga. Wiarygodnos$¢ Proroka musiata przejawiac¢ sie w taki spo-
séb, by rozum zmuszony byt uwierzy¢ jego przestaniu. Istnienie
zjawisk niezwyktych (i‘gdz) w zyciu Proroka miato stuzy¢ za ra-
cjonalng, naukowa przestanke przyjecia jego przestania na pozio-
mie racjonalno-zmystowym (Sahada). Ponadto dzieki temu nastg-
pitoby powigzanie sfery poznania racjonalno-zmystowego ze sfe-
rg ponadracjonalng i metazmystowg (metafizyczng). Ten logiczny
punkt wyjécia jest, z koniecznos$ci, jedynym zasadnym w obrebie
przyjetego przez Ibn Hazma naukowo-racjonalnego podejscia do
dziedziny ponadracjonalnej i metafizycznej.

Pojawia sie pytanie: jaki cudowny czy niezwykty aspekt zy-
cia Proroka mégt by¢ dla Ibn Hazma niezbitym i niepozostawia-
jacym watpliwos$ci racjonalnym dowodem wiarygodnosci jego
przestania?

Zauwazmy, ze pomimo zastosowania wtasciwej metody, Ibn
Hazm popetnit btad, nie wyciagajac z przyjetych przestanek po-
prawnych wnioskéw. Niezwykto$¢, ktora dostrzegt w zyciu Pro-
roka, dotyczyta cudéw, ktdére ten miat jakoby czyni¢ w sferze fi-
zycznej. Problem polega na tym, ze nawet jesli wierzacy bez
trudu uznajg, ze cuda te miaty miejsce, w perspektywie racjo-
nalno-naukowej wcigz mierzymy sie z kontrowersjami dotycza-
cymi wiarygodnosci tancucha przekazu opowiesci o tych wyda-
rzeniach i wiarygodno$ci samych przekazéw - narratorzy mogli
wszak wyolbrzymiac jakis watek lub upieksza¢ opowie$¢ - za-
wodnosci zmystdw, i tak dalej. Idac tym tropem, mozemy wrecz
dojs$¢ do wniosku, Ze jedynymi ludZmi, ktérzy powinni wierzy¢
w te cuda, s3 ci, ktérzy widzieli je osobiscie. Jesli zatem kto$
twierdzi, Zze wydarzenia te miaty miejsce, bo jest sktonny uznac
prawdziwo$¢ twierdzen na ich temat z mitosci, szacunku lub po-
dziwu dla osoby, ktérej sa przypisywane, badZz z szacunku
i uwielbienia dla uczonych, ktérzy je potwierdzajg lub uznaja dla
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LSwietego spokoju” - wcigz stoimy wobec faktu, ze takie twier-
dzenia sg niezgodne z racjonalno-naukowa metodg Ibn Hazma.

Podobnie jak Ibn Hazm, ja réwniez sktaniam sie ku pozna-
niu naukowo-racjonalnemu. Od czasu nauki w szkole $redniej
w Mekce, niedaleko $wietej Al-Ka‘by, mam swiadomos$¢ proble-
mow zwigzanych z kwestig zwigzku miedzy $wiatem rozumu
i percepcji zmystowej a swiatem ponadracjonalno-metafizycz-
nym, jak réwniez kwestig wyboru drogi zyciowej i doktryny du-
chowej. Dzieki przepastnej bibliotece domowej i czutemu
wsparciu rodziny, ktéra zachecata mnie do nauki od najmtod-
szych lat, w naturalny sposéb zaczatem podchodzi¢ do pytan
egzystencjalnych przez pryzmat Zycia Proroka. W nim wtasnie
miatem nadzieje odnaleZ¢ brakujgce ogniwo, ktére uwiarygod-
nitoby jego twierdzenie o przekazie prawdy ze $wiata ponadra-
cjonalnego i metafizycznego, pozwoliloby uznac i przyjac swie-
to$¢ tego przestania, a jednoczesnie dopuszczatoby podziw
i wdzieczno$¢ dla glosicieli innych przestan, o ile zastuguje na to
ich mys$l i Swiadectwo zycia.

Jednak w odréznieniu od Ibn Hazma nie szukatem ostatecz-
nego dowodu wiarygodnosci Proroka w cudach, ktére - wedtug
przekazéw - miat czyni¢ w $wiecie materialnym (mimo Ze chcia-
tem wierzy¢ w to, iz je czynit). Skupitem sie po prostu na samej
osobie Proroka. Zdatem sobie bowiem sprawe, ze samym rozu-
mem nie zdotam pojac rzeczywistosci pozarozumowej, ani nie
moge spyta¢ Boga osobi$cie o prawdziwag nature Wystannika
i jego przestania. Musialem zatem, logicznie rzecz biorac, znalezé
w zyciu samego Proroka owo brakujgce ogniwo na podstawie
tego, co podpowiada rozum i danej od Boga potrzeby rozumienia
bez koniecznosci pomijania tych podpowiedzi, naruszania ich czy
uniewazniania poprzez odwotanie do zjawisk nadprzyrodzonych
sprzecznych z prawami wszech$wiata. Juz wtedy, w do$¢ mtodym
wieku, udato mi sie uzyskac¢ racjonalno-naukowe potwierdzenie
prawdziwosci Proroka bez konieczno$ci wiary w czynione przez
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niego cuda. To za$ zainspirowalo mnie do napisania niniejszej
krytyki w nadziei naswietlenia metody racjonalno-naukowej,
ajednoczes$nie zwrdcenia uwagi na potrzebe ocalenia humanitar-
nego, duchowego $wiatopogladu islamskiego w obliczu wspo6t-
czesnej dominacji bezwzglednego $wiatopogladu materialistycz-
nego, aby ostatecznie ,racja” byta ,sita”, a nie ,sita” - ,racja”.

Juz od czasu mtodosci rozumiem, ze metoda naukowa wy-
maga, aby wiarygodno$¢ ostatecznego przestania przyniesione-
go przez Muhammada zostata wykazana w sposéb racjonalny,
dzieki czemu przyszte pokolenia bedg w nie wierzy¢ z pewno-
$cig nie mniejsza niz ta, ktéra mieli ludzie zyjacy w jego czasach.
Z tego powodu owo igaz (co$ niezwyktego) w zyciu Proroka
musi by¢ zgodne z regutami logiki i prawami wszech$wiata, kto-
rym jego przestanie okazato gteboki szacuneki do przyjecia kto-
rych nas ono wzywa. Poparcie przestania i misji Proroka nie
moze zaleze¢ od wystepowania zjawisk nadprzyrodzonych czy
zdarzen niepojmowalnych rozumowo, wolnych jakoby od wy-
mogu naukowej zgodno$ci z istniejagcymi prawami i prawidto-
wosciami wszechswiata. Ponadto podstawa wiarygodnosci
przestania musi taczy¢ sie z osoba Wystannika, dlatego nalezy
najpierw przeanalizowa¢ jego dziatania i wypowiedzi - zaréw-
no ich szczeg6ty, jak i ogélny obraz - a nastepnie poréwnaé
z dziataniami i stowami innych, aby zobaczy¢, jak ten cztowiek
moégt przynie$¢ innym przestanie ze $wiata pozazmystowego
i sprawi¢, by oni w nie uwierzyli.

Przestanie islamu rézni sie od poprzednich przestan i reli-
gii. Sama historia zachowata dla nas tekst przestania islamu
oraz szczeg6towe informacje o zyciu Proroka. Dzieje i tekst
Qur’anu wprost méwig, ze Muhammad byt cztowiekiem, wi6dt
ludzkie zycie i Ze byto to zycie cztowieka szlachetnego. Niezwy-
kte aspekty jego przestania oraz dowo6d prawdziwos$ci tego
przestania musza zatem by¢ zgodne z faktami dotyczacymi na-
tury ludzkiej, do ktdrej przekaz islamu - przekaz, ktérego celem
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jest poprowadzenie ludzi ku naukowej globalnosci - byt i jest
adresowany. Pozostaje jednak pytanie: co byto owym niezwy-
ktym czynnikiem w zyciu tego cztowieka? I gdzie lezy niezbity
dowdd jego wiarygodnosci jako apostota, ktéry ze swiata du-
chowego przynosi racjonalnie spdjne przestanie dobra?

Zawarte w Qur’anie przestanie, ktore przyniést Prorok
Muhammad, spetnia dwa fundamentalne kryteria wszelkiego
przestania, ktére mozna uznac za pochodzace z Boskiego zrodta.
Pierwszy dotyczy udokumentowania. W odréznieniu od tek-
stéw innych religii, Qur’an jest dobrze udokumentowany. Ozna-
cza to, Ze spisanie Qur'anu nakazano w czasach Wystannika i ze
wciaz jest recytowany przez wykwalifikowanych recytatoréw
na podstawie uwiarygodnionych taficuchéw przekazicieli siega-
jacych samego Proroka*. Ponadto na catym $wiecie muzutma-
nie musza recytowac fragment tekstu koranicznego co najmniej
pie¢ razy dziennie podczas modlitw w wyznaczonych porach,
a wiekszo$¢ wyznawcdw sama z siebie czyta Qur’an, recytuje go,
zapamietuje, uczy sie z niego, opiera na nim swoja codzienng
religijnosc¢ i przez cate zycie czerpie z niego btogostawienstwa.
Z tego wynika skala udokumentowania niespotykana w przy-
padku innych starozytnych manuskryptow. Jeszcze bardziej za-
dziwia fakt, Ze tak znakomicie udokumentowany tekst powstat
wérdd ludzi zasadniczo niepiSmiennych, niemajacych wczesniej
zadnych dokonan w obszarze nauki, wiedzy, filozofii czy poste-
pu cywilizacyjnego.

Drugie kryterium mozna okresli¢ po prostu jako ,dobro”.
Znaczy to, ze Qur'an wzywa czytelnikéw i stuchaczy, aby dazyli

+ Kwestia doniostosci dla dziejéow i doktryny islamu - jak i catego ogdlnego cha-
rakteru tej religii - wiarygodno$ci i autentyczno$ci badania przekazu Objawie-
nia (jedna z gtéwnych gatezi ,nauk muzutmanskich” cechujaca sie skompliko-
wana, rozbudowang metodologia) oméwiona zostata w interesujacy i warto-
Sciowy, szczego6lnie dla niespecjalistéw, sposéb miedzy innymi w: Ingrid Matt-
son, Qur’an. Historia i rola Swietej Ksiegi w zyciu muzutmanéw, przet. K. Maka-
ruk, M. Turowski (Wroctaw: Instytut Studiéw nad Islamem, 2013), Rozdziat 3.
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do dobra poprzez sprawiedliwe uczynki. Gdyby nie miat takiego
przestania, z pewnoscia nie bytoby powodu, aby uznawac¢ go za
Swiety tekst Stworcy zycia i wszech§wiata. Nastepujacy werset
obrazuje ogdlng istote przestania koranicznego: ,Zaprawde, Al-
lah nakazuje umiar, dobroczynno$¢ oraz szczodrobliwo$¢ wo-
bec bliskich krewnych! I zakazuje tego, co niegodziwe i naganne,
a takze agresji. On was napomina; oby$cie opamietali sie (An-
-Nahl [Pszczoty], 16:90).

Jednak chociaz udokumentowanie i nauki, ktére wzywaja
ku dobremu, sg koniecznymi warunkami uznania przekazu za
pochodzacy od Boga, same w sobie nie wystarczg, aby wyklu-
czy¢ mozliwos¢, ze kto$ stworzyt ten tekst dla wtasnych korzy-
$ci. Musi zatem zosta¢ spetniony trzeci warunek. Chodzi o to,
aby - wykazujac racjonalno-naukowa wyjatkowo$¢ - przedsta-
wi¢ niezbity dowdd na to, ze Muhammad byt prawdziwym apo-
stotem, ktory przekazat przestanie od Samego Boga, Widzacego
to, co niewidzialne.

W tym zatem tkwi kluczowa rola racjonalnej analizy charak-
teru Wystannika i szczeg6tow z jego Zycia, czyli sfery, z ktérej mo-
zemy wywie$¢ upragniony dowdd jego wiarygodnosci oraz wia-
rygodnosci jego przestania. Jak zreszta mogliby$my zmierzy¢ sie
z tg kwestig inaczej, skoro wiemy, Ze jego przestanie jest ze swej
istoty racjonalne i naukowe? Wszak zaczyna sie ono od nakazu:
Jrecytuj/czytaj!” (Al-Alaq [Zakrzepta krew], 96:1, 96:3). Jawi sie
nam w formie ksiegi, ktéra zacheca nas do zgtebiania wiedzy, my-
Slenia, refleksji oraz szukania dowoddw. I opiera sie na rozumie-
niu przyczyn, prawidel przyrody oraz praw. Wszystko to, raz jesz-
cze, potwierdza potrzebe zbadania Zycia Apostota, w tym jego
charakteru, cech, stéw i czynéw, aby wykaza¢, co kwalifikowato
go do przyniesienia przestania, ktore przekazat, oraz jakie dowo-
dy $wiadcza o tym, Ze to przestanie byto prawdziwe.

Jesli uzyjemy rozumu i wiedzy, podejmujgc wnikliwg reflek-
sje nad stowami, czynami, zdolnosciami, dokonaniami i cechami
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charakteru Postannika, bez trudu siegniemy po dowody, jakich
szukamy. Trzeba jednak przyznaé, ze te stowa, czyny i cechy -
choéby najwspanialsze i najbardziej niezwykte - mogtyby by¢ tez
udziatem jakiego$ innego cztowieka. Kiedy jednak uwzglednimy
wszystkie aspekty osoby Proroka, stanie sie jasne, Ze element nie-
zwykty, czy tez cudowny, nie tkwi w wielko$ci konkretnego czynu,
stowa czy wyrdznika charakteru, ale raczej w tym, ze wszystkie
razem cechowaly jednego cztowieka oraz w tym, jak sie przeja-
wiaty w tym czlowieku, w jego sytuacjach Zyciowych oraz na tle
historyczno-kulturowym epoki, w ktérej przyszto mu zy¢.

Piekno i niezwykto$¢ takiego ,cudu” polega na tym, ze nie
wymaga postrzegania Wystannika jako istoty innej niz cztowiek
ani nie kaze zawiesi¢ racjonalnego i logicznego myslenia. Umoz-
liwia natomiast skierowanie przestania do ludzi poprzez ich
dang od Boga nature i prawa wszech§wiata. MoZemy zatem mo6-
wi¢ o ,cudownosci racjonalno-naukowej” i to w niej wtasnie
znajdujemy brakujace ogniwo miedzy Swiatem racjonalno-zmy-
stowym (Sahada) i Swiatem metafizyczno-ponadracjonalnym
(gayb). Przedstawia ona niezbity naukowo-racjonalny dowod
na wiarygodno$¢ Postannika i prawomocno$¢ przestania, ktére
przekazat.

Aby objasni¢ na czym polega ludzka, naukowa, racjonalna
i wszechstronna ,cudowno$¢” w zyciu Proroka, musimy pokrot-
ce przyjrzec sie jego biografii, uwypuklajac najwazniejsze cechy
jego charakteru i kluczowe wydarzenia z jego Zycia, a nastepnie
utozy¢ z nich pelny, sp6jny obraz. W ten sposéb bedziemy mogli
dostrzec cudowny, czy tez niezwykty - cho¢ jednocze$nie ludzki,
naukowy i racjonalny - aspekt Zycia i przestania Proroka
Muhammada. Majac przed sobg szerszy obraz charakteru Pro-
roka, zrozumiemy, dlaczego nie musimy odwotywac sie do cu-
dow, ktére moga nie by¢ zgodne ani z fundamentalnymi prze-
stankami jego przestania, ani z istota naukowo-globalnej epoki
w dziejach ludzkosci, zapoczatkowanej tym przestaniem.
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Prorok Muhammad urodzit sie w nieurodzajnej Dolinie Abraha-
ma (Wadi Ibrahim) na pustynnych terenach Arabii. Jego ojciec
nazywat sie ‘Abd Allah i zmart przed jego urodzeniem. Amina,
jego matka, zmarta za$, gdy Muhammad miat szes¢ lat. Zao-
piekowat sie nim dziadek, ‘Abd al-Muttalib, a péZniej stryj, Abu
Talib. Cho¢ dorastat jako sierota, w dziecinstwie nie brakowato
mu matczynej mitosci i czutos$ci. W ciagu czterdziestu lat prze-
chodzit kolejne etapy zycia, w czasie ktérych miat mozliwos¢ rea-
lizacji wszelkich ambicji doczesnych, gdyby tylko o nie dbat, lub
im hotdowat. Niemniej, gdy - przekroczywszy juz czterdziesty
rok zycia - otrzymat objawienie, okazato sie, Ze jest obdarzony
niezwykla wiedza, madroscia, zdolno$ciami przywddczymi i du-
chem pioniera, pomagajacym mu sprosta¢ wszelkim wyzwaniom.
W latach poprzedzajacych powotanie go na proroka - gdy byt ko-
lejno chtopcem, nastolatkiem, mtodziencem a w koncu dorostym
mezczyzng, a takze jako ojciec i mgz - Muhammad stynat z wiary-
godnosci, uczciwosci, skromnosci i nieskazitelnej moralnosci. To
wlasnie jego reputacja sprawita, ze gdy miat dwadziescia pie¢ lat
jedna z najszlachetniejszych i najroztropniejszych kobiet z jego
plemienia, Hadiga Bint Huwaylid, powierzyta mu swdj majgtek
i wyszla za niego za maz.

Zazwyczaj u nawet najbardziej rozemocjonowanych i am-
bitnych czterdziestolatkéw miodziencza zywiotowos$¢ zaczyna
cichng¢, a zar namietnoSci fizycznej przygasa. I nagle - w naj-
mniej spodziewanym momencie - ten cztowiek zaczat jawic sie
jako depozytariusz Bozego objawienia, zarazem krytycznego
i taskawego, w ktorym wzywat wiasny lud i catg ludzkos¢ do
uznania jedynego Boga oraz do poéjscia drogg pokory, brater-
stwa, tolerancji, szacunku, wolnosci religijnej, sprawiedliwosci
i umitowania wiedzy.

Jego przekaz byt o tak kolosalnym znaczeniu, a konsekwen-
cje dla doktryny i dotychczasowych obyczajow tak przetomowe,
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ze 6w lud - opiekunowie Al-Ka‘by i wyznawcy bozkéw - zare-
agowat zdumieniem i niedowierzaniem. A jednak udato mu sie
przekona¢ swoich pobratymcéw do prawdziwos$ci swych twier-
dzen, czego dokonat poprzez przypominanie im, jak wiarygodny
byt przez wszystkie lata, kiedy mieszkat wsréd nich. Jak wobec
tego, po wszystkich latach od dnia narodzin, mégtby oktamacé
ich w tak istotnej sprawie? Czy Muhammad, a nawet ktokolwiek
inny, mégtby w ogoéle milczeé, wypiera¢ sie swoich zdolno$ci
oraz zaprzecza¢ dazeniom i ambicjom przez cate zycie, aby
ujawnic je nagle w wieku czterdziestu lat? Czy Muhammad, lub
kto$ inny, bylby w stanie zmusza¢ sie do prawdomdéwnosci
i szczero$ci od dnia narodzin az po wiek Sredni, gdyby w gtebi
ducha byt ktamca i oszustem, a osiggnawszy dojrzaty etap zycia,
nagle naktaniatby innych, aby w te ktamstwa i fatszerstwa uwie-
rzyli? Przeciwnie, mozemy $miato stwierdzi¢, Ze nikt, kto wiodt
zycie tak uczciwe, jak to, ktéore od dziecinstwa byto udziatem
Muhammada, nie mégtby zatai¢ swoich prawdziwych cech, chy-
ba Ze bytby wychowywany i przygotowywany na ten moment
przez Boskg opatrznos$¢. Az do czasu, gdy ustyszat w grocie géry
Hird’ wezwanie do bycia prorokiem, Muhammad nigdy wcze-
$niej nie przejawiat cho¢by najmniejszych ambicji czy zdolno$ci
przywddczych. Nie miat tez wiedzy czy doswiadczenia, ktére
przygotowatyby go do majacych nadejs$¢ wielkich dokonan.
Widzimy zatem, ze predyspozycje, ktére ujawnily sie
u Muhammada po ukoniczeniu przezen czterdziestu lat, nawet je-
$li byly zasadniczo ludzkie i nawet jesli kazda z nich osobno nie
uchodzilaby za wyjatkowa, przez skupienie sie w jednym czto-
wieku i zwlaszcza na tle niewyrafinowanego Srodowiska, ktére
go wychowato, byto prawdziwym cudem, ktéry mozna uznaé na
podstawie kryteriow ludzkiego rozumu. Zadziwiajace jest, ze ten
skromny, prawdoméwny, uczciwy cztowiek wybit sie tak nieocze-
kiwanie na pozycje przywddcy i reformatora, mimo ze sam byt
niewyksztatcony i pochodzit z niepiSmiennego i zyjacego na
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skrajnym uboczu plemienia beduifiskiego. Zadne z jego do$wiad-
czen nie przygotowato go do roli elokwentnego méwecy. Co wiecej,
wytrwat w powotaniu do prawdy i odnowy pomimo przeslado-
wan i cierpien, jakich przez lata doswiadczali on i jego Towarzy-
sze. Nieche¢ plemienia Kurajszytéw do przyjecia objawienia oraz
wyrzeczenia sie bozkdw i niemoralnych obyczajéw tylko wzmo-
gla determinacje Muhammada i jego zwolennikéw w gtoszeniu
objawienia oraz w trwaniu przy wierze pomimo cierpien, peinych
udreki przejs$¢ i braku perspektyw zmiany na lepsze. Jeszcze bar-
dziej zadziwiajacy jest fakt, Ze po trzynastu latach niestrudzonego
gloszenia objawienia pomimo niestabnacych przesladowan,
nowa wspoélnota wiary zebrata w sobie site i zyskata szanse no-
wego otwarcia, gdy plemiona Aws i Hazrag zamieszkujgce miasto
Yatrib (nazwane Medyna po przybyciu tam proroka Muhamma-
da), nieoczekiwanie uznaly objawienie islamu, $lubujac postu-
szenstwo Wystannikowi i poparcie dla jego przestania.

Zdumiewa fakt, ze w ciggu zaledwie dziesieciu lat Muham-
mad - ktdrego dziecinstwo i wychowanie sg nam juz dzi$ znane
- dokonat rzeczy bezprecedensowej, ustanawiajgc niezalezne
panstwo, ktérym rzadzit madrze i zrecznie, czyniac z niego mo-
del systemu opartego na sprawiedliwosci, tolerancji, brater-
stwie, dobrej woli i swobodzie wyznania. Jako glowa panstwa
stworzyl system praworzadno$ci, wydawat klarowne i wnikliwe
orzeczenia, a jednoczes$nie staczat zwycieskie bitwy.

Czyz nie wprawia w podziw zycie cztowieka, ktéry posiadat
wszystkie te zdolnosci, talenty i ambicje, mimo Ze nie przejawiat
ich ani w dziecinstwie, ani w mtodosci, ani w wieku meskim,
a nawet wtedy, kiedy byt juz mezem i ojcem, a dopiero po ukon-
czeniu czterdziestu lat? Czyz tym bardziej nie zadziwia nas to
wszystko wobec faktu, ze jego Srodowisko i dos$wiadczenie
w ogole nie sprzyjaty uksztattowaniu sie w nim tych zdolnosci?
Czy w ogdle ktos bytby w stanie spokojnie planowac swoja prze-
miane przez czterdzie$ci lat, ani razu nie zdradzajac, Ze posiada
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takie cechy i talenty? Co wiecej, jak kto$ niemajacy praktycznie
zadnego do$wiadczenia mégt pokona¢ wodzéw plemiennych,
przywddcédw i wradcow, przewyzszy¢ ich wiedzg, planowaniem,
sprawnos$cig polityczng i bojowa i to do tego stopnia, Ze jego
przestanie i nowoutworzone panstwo byty w stanie doprowa-
dzi¢ do upadku rozlegtych i poteznych imperiéw (jak perskiego
i bizantynskiego), umozliwiajac swiattu jego przestania dotarcie
na przestrzeni wiekéw do najdalszych zakatkéw swiata, do lu-
dzi r6znych narodéw, jezykow i ras?

Sposob, w jaki w ciggu sze$édziesieciu trzech lat Muham-
mad stat sie cztowiekiem nadzwyczajnych zdolnosci przywod-
czych i wzorcowego charakteru, to prawdziwy cud, ktéry dowo-
dzi prawdziwoS$ci i prawomocnoSsci jego przestania. Natchneto
ono wiarg najznakomitszych, najwybitniejszych ludzi z jego ple-
mienia, ktorzy przeszli do historii dzieki wyjatkowym charakte-
rom i umiejetnosciom. Muhammad byt dla nich znany i spraw-
dzony, byli jego rowiesnikami i kompanami od lat dzieciecych,
a w konicu podazyli za nim i wierzyli mu nawet wtedy, gdy przez
trzynascie lat przesladowan nie byto wida¢ nadziei na ich ztago-
dzenie, a tym bardziej na zwyciestwo. Jak zatem czternascie
wiekéw pdzniej - kiedy o cudownej naturze Qur'anu wiadomo
wiecej niz kiedy$ - kto$ moze twierdzié, ze wie o Muhammadzie
wiecej, niz wiedzieli jego Towarzysze, lub Ze ma lepsze niz oni
podstawy, by wydawac na jego temat sady?

Strukture zycia ludzkiego mozna przedstawi¢ jako pirami-
de. U szerokiej podstawy znajduja sie wychowanie w rodzinie,
ksztatcenie, przygotowanie zawodowe, doswiadczenia i prakty-
ka, ktore nastepnie prowadza na szczyt, ku kompetencjom
i umiejetno$ciom w danej dziedzinie. W ten sposéb kto$ staje sie
zwycieskim dowo6dcg wojsk, sprawnym przywddca panstwa
i politykiem, elokwentnym i wptywowym pisarzem lub praco-
witym, kreatywnym naukowcem, badaczem czy uczonym. Zycie
Muhammada ukazuje jednak co$ zupeinie przeciwnego. Jest jak
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odwrdcona piramida, ktérej podstawa jest waska, szczyt za$ sze-
roki, obejmujacy wszelkie dziedziny wiedzy, kompetencji poli-
tycznych, elokwencji, z ktorych we wszystkich przewyzszat wy-
bitnych przywédcéw, medrcow, uczonych i pisarzy. Jeszcze inng,
moze nawet lepsza, analogig zycia Muhammada jest metafora
ptatkéw kwiatu na szczycie gietkiej todygi: kwiat stopniowo
otwiera sie, ukazujgc swe piekno i won w petnej krasie, po czym
wydaje owoc, ktérego kwiat jest danym od Boga zwiastunem.

Odpowiednio przyjete i zrozumiane, objawienie przekaza-
ne przez Muhammada przynosi ukojenie dla duszy. Gtosi brater-
stwo i mitosierdzie. Wzywa ludzi do sprawiedliwo$ci, prawdy,
dobra i wiedzy. To niezwykte przestanie dostaliSmy w tekstach
przekazywanych przez grupy ludzi na tyle duze i r6znorodne, Ze
niemozliwoscig byloby skoordynowane ich sfalszowanie. Co
wiecej, przestanie zostato dostarczone przez cztowieka, ktory
wczes$niej znany byt z prawdoméwnoSci i wiarygodnosci oraz
wyjatkowego, niezwyktego charakteru. Nikt racjonalnie my$la-
cy nie mogtby zatem podwazy¢ wiarygodno$ci i autentyczno$ci
przekazu jako objawienia prawdy od Boga, jedynego Stworzy-
ciela wszechrzeczy. Jest to catoSciowe przestanie, w ktérym
$wiat widzialny i niewidzialny tacza sie i uzupetniaja wzajem-
nie, a sens istnienia i celowos$¢ natury - tak ludzkiej, jak i ko-
smicznej - przejawiajg sie w catej petni.

Uznanie tego aspektu objawienia przekazanego przez
Muhammada - zgodnego z ludzkim rozumem i naturalng, dang
od Boga, sktonnos$cia do racjonalnego poznawania §wiata - jest
zatem najblizsze o$wieconemu, naukowo-racjonalnemu podej-
$ciu Ibn Hazma. Jest tez najblizsze wspoétczesnym, racjonalnie
mys$lacym muzutmanom, ktérzy - wraz z resztg ludzkosci -
zrzucaja okowy ztudzen, btedéw i czczej gadaniny, siegajac co-
raz pethiej po metode naukowa.

Naukowo-praktyczne rozwazania tego rodzaju dajg mi silne
zakorzenienie mojej wiary w islam jako $wiete przestanie od
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Boga. Oznacza to, Ze jestem muzulmaninem za sprawa swiado-
mie podjetego wyboru, a nie jedynie z urodzenia czy z geogra-
ficznego przypadku. Chroni mnie to przed przesadami, ztudze-
niami i oszustwami i pewnie trzymam sie drogi wiedzy, rozumu
oraz poznania ludzkiej natury i praw wszech$wiata. Kiedy za$
dopadaja mnie watpliwosci co do przestania islamu, jestem
w stanie je przezwyciezy¢ dzieki systematycznym, naukowym
dociekaniom. Wéwczas gore bierze nie poczucie niepewnosci
i zwatpienia, ale Swiadomo$¢ tego, gdzie lezy prawda.

Refleksja wokot pytan lub watpliwos$ci sktada sie z dwoch
krokéw. Pierwszy polega na okre$leniu istoty problemu, drugi
za$ na rozwazeniu konkretnych aspektow tekstu koranicznego
w $wietle jego uniwersaliow oraz ogdlnych celéw i zamiarow.
Niestosowanie tego podej$cia prowadzi - moim zdaniem - tylko
do urojen i niemadrych wywodéw, ktérych najlepiej unikaé. Na-
sza metoda dydaktyczno-badawcza powinna t3czy¢ wiedze
o kluczowych aspektach naszej religii - w tym wizji, celach, fun-
damentalnych zasadach, wartoS$ciach oraz ideach - z podstawg
w postaci dobrego zaznajomienia sie z interdyscyplinarnymi,
naukowymi badaniami natury ludzkiej i wszechswiata. Tylko
w ten sposo6b nasza wiedza i praktyka osiggna stang sie na tyle
efektywne i konstruktywne, ze dadzg konkretny wyraz wizji, ce-
lom, zasadom i wartoSciom islamu w naszym codziennym Zzyciu.

Proponowana przeze mnie perspektywa, inspirowana re-
fleksjg o metodzie Ibn Hazma, opiera sie na moim wtasnym do-
$Swiadczeniu z mtodosci. Ten rodzaj doswiadczenia, $wiadomie
lub nie, jest udziatem wszystkich refleksyjnie usposobionych
mtodych ludzi - meZczyzn i kobiet - kiedy instynktownie prébu-
ja pojac istote zwigzku miedzy $wiatem widzialnym i niewi-
dzialnym. Tylko wtedy bowiem mogg odnalez¢ wewnetrzne po-
twierdzenie dotyczace wiasnego przeznaczenia.

Na przestrzeni lat ta perspektywa i ta metoda przyniosty mi
wspaniate owoce. Mam nadzieje, ze zaowocujg takze w zyciu
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innych ludzi, zachecajac ich do gtebokiej refleksji oraz potrakto-
wania zycia z nalezyta powaga. Mam nadzieje, ze wzbogaca mto-
dziez, ktora ucielesnia wszak nasze marzenie o lepszej przyszto-
$ci tak dla muzulmandw, jak i dla catej ludzkosci. A lepsza przy-
szto$¢ to taka, w ktérej ludzkos¢ podazac bedzie drogg prawdy,
budujac cywilizacje sprawiedliwos$ci i braterstwa; w ktorej be-
dziemy wzorowymi powiernikami danych od Boga bogactw
i w ktorej nasze zdrowe rozumienie oraz silna postawa moralna
umozliwig ludziom prawdziwa samorealizacje, wypeiajac
sens zycia, przy uwzglednieniu wszystkich jego odpowiedzial-
nosci i btogostawienstw.

Oby Zycie Ibn Hazma i innych naszych wybitnych poprzed-
nikéw, ktorzy podazali jego Sladami, dostarczyto czytelnikom
i czytelniczkom materiatu do przemyslen. Niech zainspiruje ich
do zdrowego, racjonalnego podej$cia do wtasnej wiary. Wow-
czas, niechaj potacza objawienie i rozum tak, aby byly one
wspélnie - z Bozg pomoca - przewodnikiem w zyciu i natchnie-
niem w dazeniu do dobra i w pelnym poswieceniu.

Bogu, ktdry prowadzi wszystkich pragnqcych drogi sprawiedliwosci,

niech bedzie chwata i modlitwa. Chwata niech bedzie Bogu, Panu
i Troszczqcemu sie o Swoje Swiaty.
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1. OGOLNE UWAGI NA TEMAT WYKORZYSTANIA
QUR’ANU ORAZ ZBIOROW HADISOW
Maciej Czyz

1. Qur’an. W niniejszym wydaniu wykorzystane zostato zwykle ttumaczenie (wraz z
towarzyszaca mu interpretacjg teologiczno-prawnicza [tafsir] autorstwa
zespotu redakcyjnego) zbiorowe Swietej Ksiegi (przet. Ali Abi-Issa, Abdul
Salam al-Medhagi, Nidal Abu Tabagq [red. Mariusz Turowski]) przygotowywane
do wydania przez Lige Muzutmarnska w RP jako pierwsza w jezyku polskim
normatywna pod wzgledem prawnym i teologicznym edycja ,przektadu
znaczenia Qur'anu”. W celach konsultacyjnych odwotywano sie réwniez do
przektad6éw]ézefa Bielawskiego (1986) oraz Musy Caxarxana Czachorowskiego
(konsultacja teologiczna: Tomasz Miskiewicz) (2018). W tekstach przektadow
dokonano niekiedy drobnych korekt natury stylistycznej badz gramatycznej,
szczegdlnie wtedy, gdy wymagaly tego konteksty, w ktérych przytaczane byty
poszczegdlne cytaty.

2. Hadisy. Przeklady hadiséw na jezyk polski najczesciej opieraty sie na ttumaczeniach
Zrédet, ktérymi postugiwat sie autor ksigzki, po ich odpowiednim sprawdzeniu
(szczegbéty na temat wykorzystanych Zrédet - patrz: ponizej). Ponadto
wykorzystano dostepne polskojezyczne (w przektadzie Elzbiety Al-Saleh
i Mohammeda Al-Saleha) fragmenty Sahih al-Buhari, czyli zbioru uznanych za
autentyczne hadiséw autorstwa Al-Buhariego (https://sites.google.com/site/
oislamie/hadisy/sahih-bukhari; przektad dokonany w latach 2004-2016).
Tytuly rozdziatéw réwniez starano sie opiera¢ na przyjetych w tym ttumaczeniu.
W tekstach przektadéw dokonano niekiedy, zwykle drobnych, korekt.
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2. UWAGI ODNOSNIE DO BIBLIOGRAFII I PRZYPISOW

Przypisy, jesli nie zostalo wskazane inaczej, pochodza od zespotu
tlumaczeniowo-redakcyjnego. Nieliczne i nieprzydatne w swej la-
konicznosci odwotania do Zrédet zastapity odwotania do konkret-
nych miejsc, w konkretnych wydaniach. Dodano tez, cho¢ tylko
w odniesieniu do niektérych wydarzen historycznych wspomnia-
nych w tekscie, przypisy rzeczowe.

Zastosowano podziat na Zrédta, opracowania i strony inter-
netowe. Obowiazuje uktad alfabetyczny autoréw oraz dziet,
przy czym przy wyszukiwaniu ksigzki nalezy wzig¢ pod uwage
nastepujace, standardowe, zatozenia:
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2)

3)

Ze wzgledéw praktycznych przyjeto zasade, ze klasycz-
ni autorzy arabscy o wielocztonowych imionach s3
umieszczeni pod tym cztonem imienia, ktéry jest naj-
bardziej w ich przypadku znany, a niekoniecznie kon-
kretnej czeSci imienia, np. nisbie. Jesli tym cztonek nie
jest nisba, to jest ona (a wlasciwie najbardziej znana
z nisb danej osoby) uwzgledniona w spisie wraz ze
wskazaniem wilasciwego miejsca w spisie;
Uwzglednione sg w spisie tylko te elementy imienia, kt6-
re pojawily sie na stronach tytutowych ksigzek albo
w samym imieniu autora, albo w tytule jego dzieta. Dlate-
go nie s3 podane nishy Malika Ibn Anasa, za$ uwzglednio-
na jest (cho¢ w nawiasie kwadratowym) kunya Abi Ya'li;
Przy spisywaniu imion ze stronic tytutowych autoréw
zrédtowych pominieto stojace przed wtasciwymi imio-
nami funkcje i tytuty honorowe (imam, hafiz), gdyz sa
one nieraz liczne, a dla polskiego czytelnika niezrozu-
miate i zaciemniajgce obraz. Uwzgledniono natomiast
odniesienie do stanu duchownego w przypadku kapta-
now chrze$cijanskich oraz (pojawiajace sie oficjalnie
w ksigzce) tytulty naukowe edytoréw Zrédet arabskoje-
zycznych (lecz nie autoréw ksiazek);
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4) Elementy imion arabskich - takie jak ibn (...) (syn)
iabii (...) (ojciec) - sg uwzgledniane w uktadzie alfabe-
tycznym jako integralne cze$ci imion, wptywajace na
kolejnos¢ alfabetyczna;

5) Zignorowano natomiast, przy ustalaniu kolejnosci alfa-
betycznej, okreSlenia wyrazéw przez al-, mogace tez
(w przypadku tak zwanych liter stonecznych) przybra¢
inne formy (-an, -as, itp.). Analogiczne zasady stosowa-
no (lub stosowano by) w odniesieniu do rodzajnikow
angielskich (a, the).

Dla wygody czytelnika, w przypadku klasycznych Zrédet arabskich
podano tacza do stron, na ktérych mozna znalez¢ te Zrédta. W niek-
térych wypadkach zmniejszono rozmiar czcionki tacza z tekstem
arabskim, a to by unikngé¢ probleméw technicznych zwigzanych
z odmiennym kierunkiem pisania w alfabetach tacinskim a ara-
bskim.

W przypadku przypisow, tytuty Zrédet arabskich nie sg ttu-
maczone, gdyz funkcjonujg one prawie gtéwnie w formie orygi-
nalnej. Przektadane s natomiast tytuty ksigg (jedna ksiega to
kitab) lub zbioréw rozdziatéw (abwab, czyli ,rozdziaty”), na ktore
podzielone Zrédta, lecz (na og6t) nie sg ttumaczone tytulty duzo
liczniejszych i bardziej opisowych rozdziatéw (jeden rozdziat to
bab). Tytuty ksiag i zbioréw rozdziatéw s3 tez podawane w tran-
skrypcji, lecz nie w przypadku tych, ktore sa powtorzeniem liter
lub imion juz widocznych w zapisie polskim. W przypadku wyda-
nia Ibn Hanbala, w zwigzku z brakiem spisu tresci, lub btednym
spisem tre$ci, w znacznej czeSci toméw, w odniesieniu do tych
tomdéw zaniechano wspominania tytutéw rozdziatow.

Wraz z odniesieniem do konkretnego wydania dziet zrédto-
wych i podaniem tgcza umozliwiajacego uzyskanie do nich doste-
pu, mozliwie najwiekszej wygodzie czytelnika chcacego odnalez¢
dane miejsce w tekscie stuzy¢ ma podanie jak najdoktadniejszych
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danych odnoszacych sie do wskazanego w tek$cie miejsca. Dlate-
go uwzgledniono wszystkie (lub prawie wszystkie) dostepne in-
formacje, podajac, oprécz numeru strony, podawano tez - jesli
byty dostepne - numery ksiegi i rozdziaty, a takze numer hadisu,
informujac przy tym czytelnika (jesli byta taka mozliwo$¢) o nu-
merze tak wewnatrz danego rozdziatu lub ksiegi, jak i 0 ogélnym
numerze hadisu w danym zbiorze (lub o innym, alternatywnym
numerze uzywanym w danym wydaniu zrédta). Numer ogdlny
umieszczano przy tym na koncu numeracji i - jesli wystepowat on
wraz z numerem odnoszacym sie do miejsca w zdaniu - to wyrdz-
niano go nawiasami, co nawigzuje do sposobu zapisu w rzeczo-
nych zZrédiach. Jesli jednak wystepowat tylko numer ogélny, to
zastepowal numer szczegétowy i nie byt wydzielany nawiasami.
Przyktadowo, numeracja 1.2.3 (4), s. 5 oznacza, Ze rzeczony hadis
mozna znaleZ¢ na str. 5, jest 4. hadisem w catym dziele (przykia-
dowo), zas$ trzecim w rozdziale (nr 3), ktéry nosi numer 2, pod-
czas gdy ksiega tego hadisu jest opatrzona numerem 1. W przy-
padku At-Tirmidiego, w wydaniu, z ktérego korzystano, stosowa-
na jest podwojna numeracja hadiséw wewnatrz ksiag, czy tez ra-
czej zbiorow rozdziatéw (ktére same w sobie nie sg numerowane,
jednak w niniejszym zapisie bibliograficznym nadane im zostang
numery wewnatrz danego tomu dzieta, w celu usprawnienia ko-
rzystania ze zrodla; zostang one jednak wydzielone nawiasami
kwadratowymi). Zasadniczo sie ona pokrywa, ale nie w przypad-
ku wszystkich zbioréw. Przyktadowo, w t. 4, nie pokrywa sie on
w przypadku ksiag 7 i 13, gdzie pierwszy numer jest kontynuacjg
numeréw z ksiegi poprzedniej, a drugi nie, oraz ksiegi 14, gdzie
jest na odwrot: numer pierwszy zaczyna sie od poczatku, zas nu-
mer drugi jest kontynuacja. Wprowadzenie numeréw ksigg ma
zatem zasadnicze znaczenie, a dwa réwnorzedne numery roz-
dzielone zostang przy pomocy uko$nika. Taki szczegétowy opis
miejsca nie tylko strony i numeru hadisu (ktére mogg sie réznic¢
zaleznie od wydania), ale takze rozdziatu i ksiegi danego zrédta
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utatwi na ogoét korzystanie z innych wydan i thumaczen Zrédet,
ktore byty wykorzystywane. Jednak tak, gdzie w ksiazce istnieje
podziat na rozdziaty, ktére jednak s3 liczne, a zarazem nieopa-
trzone numerami i nieuwzglednione w spisie tresci, zatem ko-
rzy$¢ z nich jest mata, a ryzyko pomytki w ich samodzielnym li-
czeniu duze, zdecydowano sie poda¢ co najwyzej tytut rozdziaty,
nie dodajgc mu samemu numeru. Taki jest przypadek dzieta At-
-Tabaraniego znanego pod nazwg Al-Mu‘gam as-sagir oraz, cze-
$ciowo, w przypadku Musnad Abt Ya‘la. Starano sie przy tym wy-
bra¢ takie wydania, ktérych opis hadiséw przynajmniej w czesci
pokrywat sie ze stosowanym na stronie www.sunnah.com, co tym
bardziej utatwitoby czytelnikom korzystanie ze Zrédet. Jednak nie
zawsze (na przyktad nie w przypadku dzieta An-Nasa'iego) byto
to mozliwe.

Angielski skrot IIIT (the International Institute of Islamic
Thought, Al-Ma‘had al-‘Alami li-I-Fikr al-Islami) zastosowano
nie tylko do zapisu angielskiego, lecz i arabskiego.

Podane w bibliografii odniesienia do stron internetowych
dotycza bez wyjatku stanu z pierwszych trzech tygodni stycznia
2020 r, z wyjatkiem jednego wypadku, kiedy wskazano inng
date. W przypadku odniesien do stron internetowych w przypi-
sach w ksigzce, za kazdym razem zaznaczone s3 daty ostatniego
dostepu i weryfikacji poprawnosci adresu.
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206-210 zycie ludzkie 23, 35, 39-40, 44, 75, 81-
82, 85-88, 95, 98, 101, 110-111,
Wybél‘ 62, 64, 84, 112-113, 139, 142, 113, 119, 121_124' 127-136, 140'
144,148, 162-167, 177, 195, 231, 144-149, 158-161, 163, 165-167,
241 194, 226, 229,232, 239

wyzsze cele 39, 54-56, 59-60, 71-72
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Jest to starannie przemyslane i refleksyjne opracowanie, majace na
celu gtéwnie analize przyczyn zapasci $wiata muzutmanskiego. Autor
podejmuje jedng z centralnych kwestii dotyczacych wspdtczesnych
muzutmanéw: jak odwrdcic te tendencje i zapewnic¢ odrodzenie cy-
wilizacji islamu, ktéra swego czasu znajdowata sie w takim rozkwi-
cie. Omawiajac poszczegdlne etapy dziejow islamu, autor proponuje
rozwiazanie, ktére koncentruje sie na szansach odrodzenia Swiatopo-
gladu koranicznego. Twierdzi, ze to wtasnie $cista internalizacja tego
punktu widzenia i doktadne trzymanie sie zasad Qur'anu odegraty
kluczowa role w pobudzeniu mtodej, nieopierzonej jeszcze spoteczno-
$ci muzutmanskiej do osiagniecia jej pézniejszych sukceséw, ktérych
doniosty wptyw jest odczuwalny po dzi$ dzien. Odrodzenie tozsamo-
$ci muzutmanskiej poprzez odnowe swiatopogladu koranicznego jest,
zdaniem autora, podstawowym wymogiem naszej epoki oraz warun-
kiem zdrowego i pomyslnego rozwoju ummy.
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