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lIT Books-in-Brief Series

IIIT Books-In-Brief Series reprezintd o colectie veritabild a publicatiilor cheie ale Insti-
tutului, scrise intr-o formd condensatd pentru a oferi cititorilor intelesul de baza al
continutului principal al originalului. Scrise intr-o formad scurtd, usor de citit, intr-un
format mic, aceste rezumate oferd o perspectivd de ansamblu, scrisd cu atentie, a unei
publicatii mult mai mari si sperd sd stimuleze cititorii sd exploreze originalul.

Un aspect fundamental al unei guvernari bune, identificat in general ca manage-
mentul echitabil al problemelor in favoarea cetateanului, este reprezentat de po-
litica publica si implementarea democratiei in procesul ludrii deciziilor. Care este
rolul obiectivelor legii islamice in aceasta?

Guvernul, de orice fel ar fi el, poate functiona doar pe baza unor postulate. Obiec-
tivele sharia joaca un rol important in sensul ca joaca rolul unui ghid si creeaza
cadrul in care aceste postulate, teluri si actiuni pot fi definite, pentru a imbunatati
functionarea guvernului, pentru a indepdrta coruptia si pentru a oferi cel mai echi-
tabil serviciu cetatenilor. Prin urmare, mariajul dintre obiectivele legii islamice si
politicile publice stabileste granite, accentueaza responsabilitati, seteaza prioritati
si in cele din urma aduce o perspectiva Divina in conversatia despre cum o forma
de guvernamant defineste politicile. Shura (consultarea) de exemplu, este un pos-
tulat important al acesteia, pentru ca da o voce democratica oamenilor de rand
a cdror calitate a vietii este afectata zilnic de catre deciziile fata de care nu nici un
cuvant de spus.

Capitolele din aceasta carte examineaza contributia studiilor asupra obiectivelor
sharia fata de politica publica din islam. Fiecare capitol se ocupa de o tema speci-
fica, iar impreuna oferd o introducere in aceasta arie de studiu. Nu exista indoiala
asupra faptului ca ideile prezentate au nevoie o dezvoltare ulterioara. Politica si
guvernarea reprezintd probleme foarte importante. O disciplind nu se poate naste
fara existenta unei mase critice a unor cercetatori dedicati, capabili si doritori sa
produca lucrari seminale pentru a-i pune bazele. Calatoriile autoarei prin lume
au convins-o de faptul ca exista un interes profund si in continua crestere fata de
potentialul obiectivelor sharia in indeplinirea acestei misiuni.

Editia scurta a operei originale apartinand lui Basma I. Abdelgafar
POLITICILE PUBLICE DINCOLO DE JURISPRUDENTA
TRADITIONALA: O ABORDARE A OBIECTIVELOR (LEGII ISLAMICE)






Introducere

Aceastd carte este o colectie de sapte capitole care examineazd contributiile
savantilor care au studiat obiectivele la subiectele esentiale din politicile pu-
blice din islam. Cele din urmad sunt definite drept cursul actiunii sau lipsei de
actiuni dusd la indeplinire de o autoritate publicd sau autoritdti care adreseazd o
problemd publicd sau provocare sau profita de avantajul unei oportunitdti care:

1. Este verificatd de moralitatea coranicd si eticd asa cum sunt cuprinse in
tagwa si tawhid;

Este justificatd de obiective mai inalte sau de obiectivele sharia;

Este ghidata de procesul de luare a deciziei sau sharia; si de

Rezultatele in reformd si imbundatatire sau islah.

BN

In expunerea sa traditionald, obiectivele sharia sau obiectivele legii divine pot fi
gandite drept cadrul etic care incadreaza conservarea religiei, vietii, mintii, per-
petuarea, bundstarea si demnitatea. Lucrarea doreste s demonstreze cd abor-
darea obiectivelor este indispensabild pentru teoria si practica politicii publice
in islam, si insistd cd savantii si activistii trebuie sa faca diferenta intre politd si
politici cand studiazd sursele primare ale islamului, si anume, Coranul si sunna.
Ultima poate prezenta implicatii ample pentru aplicarea substantei si procese-
lor de guvernare regdsite in sursele primare.

Similar studiului si practicii curentului politicii publice, politica publica in is-
lam nu este artd purd, dar nici stiintd, ci mai degraba include elemente din am-
bele. Arta sa constd in abilitatea de a identifica, dezvolta si prezenta alternative
in moduri care conving actionarii diferiti sa aleagd un curs specific al actiunii.
Este stiinta in mdsura in care aceasta este bazatd pe o metodologie robusta care
foloseste sursele primare pentru gdsirea unor moduri proaspete si inovative
pentru a se adresa provocdrilor politice contemporane. Ca arta si stiintd, poli-
tica publicd din islam are baze in cadrul filosofic al obiectivelor sharia, care in-
curajeaza o citire integratd si cu sens a cuvantului relevant si irelevant pentru a
intelege, interpreta si folosi cunoasterea care este descoperita de generatii peste
generatii de savanti si practicanti.

Savantii preocupati de obiectivele sharia reprezintd o contributie indispensabi-
13 in acest sens. Cercetarea obiectivelor se deosebeste de toate celelalte abordari
islamice, si in special de jurisprudenta traditionald, prin accentul pus pe scop,
prioritati si premise valoroase, ca si pe deschiderea cdtre multidisciplinaritate
sau varietate de metode. Abordarea renasterii de cdtre un numadr de savanti con-
temporani renumiti reprezinta o incercare in sase pasi de a:



1. Distanta sharia de pozitiile care neglijeazd principiile sale fundamentale de
mild, justitie, echitate si bundstare;

2. Respinge opiniile contemporane si seculare, dar si afirmatiile musulmane ca
islamul este un sistem religios violent si care nu este just;

3. Cduta explicatii de ce, la un nivel general, problemele comunitatilor musul-
mane nu reflectd indicatiile divine cu privire la demnitatea umang;

4. Oferioalternativa legilorjuridice inguste care au dominat discursul traditional
pentru a revitaliza islamul, att in lumea musulmanad si universalg;

5. Prezenta savantilor din alte discipline sunt cheia incorpordrii studiilor isla-
mice in respectivele domenii;

6. Si de a propune criterii pentru unificarea unei comunitdti musulmane
globale multiculturale si pluralistd, ca si construirea unor poduri de
legdturd intre acestea pentru a se intelege unele cu celelalte.

Capitolele din aceastd carte se concentreaza mai degraba pe preocuparile macro
decat pe cele micro. Ele oferd o serie de idei conectate despre cum aratd si ce in-
seamna o abordare a obiectivelor sharia pentru politica publicd si guvernare ca
noi nu doar sa criticam si sd facem politici publice, dar mai important, ca noi sd
putem evalua propunerile altora. In lumea politicilor publice si a implementarii
lor in islam (acesta este cursul unei actiuni sau inactiuni condus de o autoritate
publicd sau autoritdti pentru a se adresa unei probleme publice), adevarul este
angajamentul sacru al musulmanilor avand Coranul drept barometru.

Capitolul |

Politici publice in islam: a abordare
a obiectivelor legii divine

Acest capitol introductiv ne spune o poveste despre limitele abordarii religioase
legale care a dominat studiile guverndrii islamice, despre modurile in care aceste
limite au fost apreciate, despre cum studiile despre maqasid infrunta provocdrile
si greutdtile care urmeazd. Desi diferite naratiuni pot fi valide, acestea nu fac
dreptate experientelor trdite de musulmanii din jurul lumii si consecintelelor pe
care ei le-au suferit din cauza abordarii religioase legale si diferentei nejustificate
care a fost oferitd din larg trecutului nostru. Suplimentand abordarea religioa-
sd si legala in moduri mai cuprinzatoare, cu scopuri, mai dinamice si complexe
pentru analizarea problemei si propunerea solutiilor este un pas important in
adresare statutului islamului contemporan in guvernare si politici publice.

Cea mai flagrantd dintre toate limitele abordarii legale si religioase fatd de poli-
ticile publice din islam este neglijarea sau mai bine zis, subestimarea necesitatii
sharia, un proces ordonat pe cale divind de luare a deciziilor in mod colectiv
care a fost inteles, in mod traditional ca o forma de consultare care poate fi sau
nu poate fi dependentd de conducadtori. Definitia literard a sharia este extrage-
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rea mierii din sursa sa amintindu-si de recomandarea cd orice proces de luare a
deciziei si rezultatele pot fi iluminatoare si beneficii, adicd duce la imbunatatiri
(islah). In ciuda contestatii de catre unii juristi, sharia este obligatorie, dupa
cum a fost afirmat in Coran (42:38) imediat dupa porunca de a fi supus lui Dum-
nezeu si a indeplini sunna (adorarea lui Dumnezeu si prosternarea in fata lui
prin cele cinci rugdciuni zilnice obligatorii).

Conceptul sharia ne prezinta un exemplu perfect despre cum cuvantul revelat
si cel nerelevat pot fi interpretate in mod simultan. De fapt, interpretarea unuia
fara de celalalt duce la cunostinte incomplete si discrepantd. Datorita referirii
sale la lumea albinelor, conceptual sharia poate fi conceput ca o aluzie. Doud
sure din Coran, cuvantul revelat, ne ajutd sd explicim semnificatia acestei aluzii,
si anume, al-Nahl si al-Shura. In prima, ne este amintiti importanta unitatii
constructiei in ciuda perceptiilor umane despre diversitate. In cel din urma,
atentia noastra este atrasa cdtre neintelegeri inevitabile printre oameni, ca
un rezultat natural al acestei diversitati, dar si ca un contributor necesar la
procesul de luare a unor decizii colective si mobilitdtii umane.

Literatura savantd contemporand, descoperiri reprezentative ale lumii nerevela-
te, confirma lectiile conform cdrora oamenii pot invata din procesul colectiv de
luare a deciziilor al albinelor. De fapt, albinele par sa posede cel mai bun sistem
de pe planeta pentru acest proces. Invitand din acest exemplu, sharia este cel
mai potrivit sistem colectiv definit de luare a unor decizii unde liderii publici se
adreseazd unor comunitdti epistemice care trebuie sd se implice in procesul de
comunicare in curs, care cautd sd solicite mai mult angajament sau sd castige
sprijin pentru politicile alternative subestimate. Acest proces este prin urma-
re, mult mai apropiat de managementul afacerilor publice printr-un sistem de
sfaturi specializate care includ anumite caracteristici. Implicd leadership, con-
ducere, expertizd, participare civica, criterii de luare a deciziilor, probe, persua-
siune, investigare, votare/alegeri, cvorum si consens.

Conducerea, in acest sistem, este importantd, dar nu hegemonica.

Conducerea este responsabild in primul rdnd pentru procesul catalizator care
(1) solicita sfatul pentru probleme definitorii; (2) defineste criteriile pentru re-
zultatele de succes; (3) propune posibile raspunsuri; (4) convinge publicul sa
urmeze calea cea mai bung; si (5) da nastere celor mai bune decizii colective.
Procesul sharia determind importanta persuasiunii in politicile publice din is-
lam, care diminueaza emfaza pe care islamul o pune pe puterea ratiunii. Co-
ranul nu emite comenzi, dar mai degraba foloseste o serie de unelte pentru a
convinge, incuraja si obliga folosirea ratiunii. Abordarea sa aratd credinciosilor
importanta ,purtarii” politicilor publice printr-o multitudine de cdi. Multe din
povestirile Coranului implica o expunere a tehnicilor persuasive utilizate de me-
sagerii lui Dumnezeu, in eforturile lor de a stabili pacea si justitia. Convingerea
oamenilor cdtre un curs specific al actiunii sau stil de viata nu este nicdieri mai
evidentd decdt in conducerea Profetului (Pacea fie asupra Lui) care a livrat me-
sajul islamului peste tot, fard manifestari supranaturale care sustineau eforturi-
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le altor mesagerii. Accentul pe convingere este in mod clar o indicatie impotriva
superstitiei, asteptdrilor supranaturale si dictaturii.

Ca sd ,,implici” publicul in probleme legate de obtinerea beneficiilor si evitarea
raului, este indispensabild intelegerea obiectivelor sharia. De ce justificam de-
ciziile? Ce scopuri ar trebui sd aibd si sa implineasca politicile publice? Ce con-
stituie bundstarea? Perceperea obiectivelor sharia au fost evidente din primele
zile ale islamului. Elaborarea sa formala, totusi, nu a existat pand in secolul al
X-lea cand un grup select de savanti musulmani au apelat la abordarea de a-i
indemna pe contemporanii lor sd tind cont de obiectivele legii Divine pentru
a emite declaratii legale si pentru a interpreta texte. In forma sa traditionald,
abordarea prin prisma obiectivelor legii divine se concentreaza pe prezervarea
a sase lucruri esentiale, inclusiv religia, viata, mintea, perpetuarea, bundstarea
si demnitatea. Primii savanti au insistat cd legea Divind nu a avut alt scop de-
cat acela de a obtine aceste beneficii. Dat fiind acest apel generos si caracterul
general, obiectivele legii divine oferd o posibild abordare universald pentru im-
plicarea diversilor indivizi si grupuri din sisteme diferite religioase. Creeaza de
asemenea un spatiu teoretic si practic pentru aplicarea sa in politicd si guverna-
re, printre alte domenii, mai ales avand in vedere evolutia sa in timp.

Obiectivele indicd catre o importanta distinctie, cdnd studiem islamul, pentru
scopurile politicii si guverndrii, si anume, cea dintre eticd si religie. Etica corani-
cd nu poate fi considerata religioasd fara calificare.

Asa cum ne explicd concis si concret rdposatul sheikh Muhammad Abdullah
Draz, Coranul acopera fiecare fatadd a vietii, in timp ce elementul religios, im-
plicand acte de adorare, este limitat si personal. In al doilea rand, etica propusa
este verificatd in aceastd viatd prin constiinta umand, puterea legald si preroga-
tivul cd fiecare om tanjeste catre ceea ce este bun si evitd ceea ce este rdu.

In al treilea rand, Coranul nu se bazeaza exclusiv pe fricd si speranta, ci solicitd
mai degrabd atentia, intelegerea si dezvoltarea ratiunii umane. Etica si religia nu
se definesc una pe cealalta. Ratiunea a existat inaintea legii pozitive a religiei. Prin
prisma noastrd, dim forma si le acceptam pe ambele legi, religioase si naturale.
De fapt, legea religioasd poate sd ofere un punct de pornire de unde o constiintd
normald cautd apoi sd ajusteze si sd aplice in cel mai bun mod ceea ce a inteles.

In lumina acestei explicatii, religia poate deveni doar un factor cind avem
in vedere intentionalitatea. In politici si guvernare, aceasta inseamni ci
propunerile care reies din sursele islamice trebuie sd accepte supunerea la
contestare, intr-o piatd a ideilor unde se poate demonstra c4 fie pot fi preferate,
fie respinse. Intentiile individuale nu joacd niciun rol. Abordarea obiectivelor
pentru guvernare este normativa in mod explicit, imbrdtisand fara ezitare
imperativul moral al milei, deasupra tuturor celorlalte premise de valoare.
Dintre toate numele atribuite lui Dumnezeu, Cel Milos este cel mai accentuat si
folosit dintre toate. Guvernarea dintr-o perspectiva islamica este prin urmare,
in primul si in primul rand despre bundstarea holisticd a omului bazata pe
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mila si relatii morale. Intr-adevir, mila este trasitura definitorie a guvernarii
bazate pe aceste obiective si a celor care aspira catre acest domeniu nu trebuie
doar sd le aducem aminte aceasta, dar trebuie de asemenea sa avem curajul si
capacitatea de a-i incorpora intelesul in teorie si practicd. Nu este surprinzator
ca cei mai admirati si cei mai valorosi lideri si natiuni, din istorie, sunt cei care
au demonstrat si ardtat cea mai mare mild.

In timp ce maleabilitatea abordarii obiectivelor o face mai potrivitd pentru
contributii extinse dincolo de jurisprudenta, de cererile de politici publice care
necesitd dezvoltarea unor unelte metodologice robuste. In primul rand, este
important sa spulberam ipoteza cd legea islamicd nu are nimic sau doar putin
de spus despre natura statului, ca si despre fundatiile politice, atat cele de fond,
cdt si cele de procedurd. Legea islamica este bogatd in cunostinte despre politicd
si politici publice datorita unei pdturi intelectuale bine pregitite, care intelege
madrimea materialului disponibil in cuvantul Revelat si cel nerelevat care poate fi
suport pentru sarcina in discutie. Politicile publice din islam nu pot, prin urmare,
sd accepte limitele superficiale impuse de sharia prin juristi traditionali, nici nu
pot fi submise principiului relativ nereglementat al ,intereselor nerestrictionate”,
care a fost conceput de savantii traditionali pentru a denota reguli si pronuntdri
recunoscute de legea islamicd, dar nu sunt mentionate explicit in texte. Coranul
prezintd un numadr de tehnici inclusiv naratiunea, dialogul, exemplul, informatia,
indemnul, observarea, aluzia, metaforele, repetitia, regulile, dovezile etc, care ne
duc cdtre descoperiri noi si folositoare despre afacerile publice.

Acest capitol subliniazd zone importante din politicile publice din islam. Sharia este
prezentatd ca un proces necesar si unificator pentru procesul de luare a deciziilor,
persuasiunea fiind propusa ca unealtd primara pentru cei implicati in acest dome-
niu, maqasid sunt sugerate ca obiective generale, islah ca rezultate dorite, mila ca
cea mai naltd valoare si etica drept fundament indispensabil . Acceptarea abordarii
magqasid pentru a deschide studiul despre politicile publice din islam reprezinta o
dezvoltare importantd care va cere explorarea critica si campioni globali.

Capitolul Il

Musulmanii si dilemele guvernarii

Acest capitol sustine cd musulmanii par sd fie condusi de 3 autoritdti mandatare.
Acestea includ statul, indiferent de sistemul sdu si de guvernare, de institutia
juristilor traditionali din punct de vedere religios, savanti si imami, si in general
de o constiinta deformata care este convinsa de inabilitatea sa de a se exprima in-
dependent de continutul credintelor sale. Cele trei autoritati includ modalitdtile
in care ele interactioneazd, reprezinta provocarea pe care musulmanii trebuie sa
o depdseascd daca vor sd indeplineascd abordarea fatd de politicd si guvernare
care este elaborata in sharia. Includerea unei scurte perspective istorice are ca



6

scop doar sublinierea faptului despre cum relatiile care s-au dezvoltat intre con-
ducdtori, savanti si public au avut implicari indelungate pentru provocarile zile-
lor moderne. Teoriile care postuleazd o erd de aur a guvernarii islamice care au
privilegiat sharia, nu ofera explicatii satisficdtoare pentru starea noastrd actuala,
care exprimd un dezgust general si frici de sharia in sfera publici. In aceastd
privintd, este importanta o comprehensiune corespunzdatoare a experientei ac-
tuale istorice a musulmanilor cu autoritdtile care guverneazd si nu o versiune
roman-ticizata a istoriei care confunda conducerea economicd, administrativa,
stiintificd si culturald a natiunilor musulmane cu o guvernare buna.

Apriorii erei moderne a statelor-natiune, musulmanii erau guvernati de dinastii
care se bazau in special pe loialitati tribale si prin urmare nu erau deschise sau nu
imbratisau participarea sociald extinsa. Aceasta insemna ca trasatura diversitdtii
umma nu era reflectatd la nivelul guvernarii si conducerii. Din acest mod de gu-
vernare rezultd o disonanta evidentd intre conducadtori si supusi. Natura relatiilor
care se nasc intre oameni si conducatorii diferitelor dinastii au fost moderate de
institutii religioase care au fost percepute si au construit jurisprudenta islamicd in
limitele politicii si prin urmare, reprezentau un bias privat si individualist.

Conducdtorii au fost scutiti de elaborarea si impunea acestor aspecte ale sharia
care defineau o bund guvernare, in timp omul simplu a fost privat de cunostintele
si uneltele necesare pentru a se angaja in dialog cu autoritatea, pentru a cere
drepturi si pentru a schimba conducerea daca este nevoie.

Demarcatia convenabild, din punct de vedere economic, pe care conducerea di-
nasticd a impus-o intre conducdtori, juristi si public a avut un impact semnifi-
cativ asupra maturitatii politice asupra comunitdtii musulmane. A dat nastere
unui mediu unde savantii religiosi s-au distins si intreprinderile lor fata de
credinciosii de zi cu zi si practicantii disciplinelor, nefiind asociate in mod ex-
plicit cu jurisprudenta. Gradual, educatia religioasd va reflecta acest elitism prin
furnizarea instructiei potrivite doar pentru aceia care adopta religia ca vocatie.
Din ce in ce mai multi musulmani de rand erau obligati sd se bazeze pe acesti in-
divizi pentru toate problemele unde ghidarea religioasa era perceputd ca nece-
sard, in timp ce natura holisticd a sharia a fost reglata unei ere trecute, depdsite,
de scurtd durata.

Unul dintre cele mai mari mituri care au contribuit la aceste desfdsurari istorice
este ,tdcerea” sharia cu privire la probleme de guvernare, cu exceptia unui nu-
madr limitat de concepte al cdror accent pare, in mod ciudat, asociat cu un des-
potism consolidat. Un asemenea concept este fictiunea ,suveranitatii divine” in
ceea ce priveste guvernarea problemelor lumesti.

In timp ce suveranitatea lui Dumnezeu este indiscutabili in guvernarea
creatiei, nu se exprima in detaliile vietii noastre cotidiene unde noi actiondm
din propria noastrd vointd. Ca atare, credinta si propagarea faptul ca Dumnezeu
este singura sursd de lege, nu este doar eronata, ci si periculoasa. Prin folosirea
ratiunii, oamenii pot continua procesul legislativ dintre intemeierea moralitdtii
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si obiectivul unui act, indiferent de articulatii explicite. Orice nivel de guvernare
presupune ingenuitate umand si suveranitate. Guvernarea islamicd adevarata
hraneste relatia dintre autoritdtile aflate la guvernare si prin publicul lor printr-
un process de reinnoire continud.

Musulmanii nu sunt supusi autoritdtii umane prin virtutea vreunei reprezen-
tari divine sau absolute, ci mai degraba prin propria lor aprobare bazatd pe im-
perativul moral s-au exprimat printr-un proces politic agreat in mod colectiv.
Neglijenta istoricd fata de aceastd relatie sau caracterizarea sa ca fiind optionala,
contribuie la o comunitate politicd imaturd care nu era bine pregatitd pentru
schimbadrile pe care colonialismul (si modernitatea) avea sd le aduca. Totusi,
aderenta inversunata a activistilor politici contemporani fatd de perceptiile is-
torice ale unor concept precum califatul, umma, sharia si bay’a a insemnat la
creativitate limitata, eficacitate si acceptare.

Dar cea mai mare vind pentru starea lumii musulmane de astdzi o poartd
institutiile religioase traditionale. Desi islamul nu are un centru al puterii care
sa se masoare sau sd se compare cu Vaticanul, cum este in cazul romano-ca-
tolicilor, juristii si savantii s-au asigurat cd institutiile se reproduc ca structuri
puternice, patriarhale, centralizare si predeterminate, actionand in cadrul unor
roluri strict definite, intre granite intelectuale si responsabilitati. Prin urmare,
isi rezervd pentru sine definitia sharia, criteriul pentru juristi si savanti, acredi-
tarea locurilor pentru studii superioare, si permisiunile si prohibitiile de zi cu
zi, pentru credinciosi. Vocea adecvata nu este data savantilor din alte discipline,
femei si tineret.

Transgresiunile necalificate de juristi in domenii de studiu dincolo de putinul
antrenament legal au avut consecinte serioase pentru musulmanii din jurul lu-
mii. Dar mai serios in naturd, a fost coliziunea implicitd si explicita a juristilor si
savantilor cu statele oficiale, despre care ei stiu cd vor comite incdlcdri ale drep-
turilor umane. Prin urmare, in timp ce mila, bunastarea si justitia sunt inima
sharia, este foarte provocator pentru juristi si savanti sa sfatuiasca conducatorii
sa fie atenti la aceste principii. In aceast3 dinamici, totusi, credinciosul de rand
poartd, de asemenea, o responsabilitate majora.

Secole de indoctrinare, legalizare si uzurpare au afectat disponibilitatea si ca-
pacitatea de a rationa cu privire la chestiuni de credintd, inclusiv abilitatea de
a construi, verifica sau reforma continutul convingerilor sale. Cunoasterea a
ceea ce presupune politica si guvernarea islamica nu este in mod surprinzator
foarte limitata. In timp ce aceasta nu pare problematic, este indicativul unei
inabilitati generale de a contribui la evolutia bundstdrii umane in formele ei mo-
derne si complexe, prin referirea corectd si completd la sursele islamice primare.

Astfel spus, o circumscriptie electorala a grupurilor marginalizate, incluzand
barbatii, femeile, tinerii si savantii din cadrul traditiei, ca si din cadrul altor
discipline se afld intr-o stare de obedienta pasiva relativa fata de autoritatea le-
gald care s-a indepartat foarte mult de realitdtile si nevoile cu care se confrunta
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astazi musulmanii si cei care nu sunt musulmani. Acesti indivizi si comunitati
au devenit nerdbdatoare cu edictele legale restrictive ale institutiilor religioase,
care in acelasi timp neglijeazd sau subapreciazd drepturile umane, in special pe
cele ale femeilor, si alte ingrijorari publice importante. Ei cautd, in mod activ,
moduri efective de a se fatd face provocdrilor contemporane si sunt deschisi ca-
tre recunoasterea unei referinte divine.

Totusi, ganditorii creativi musulmani sunt adesea marginalizati de curentul
religios principal sau minimalizati de omologii seculari. Intr-adevar, ciutarea
pentru o guvernare islamicd adevdrata si politici publice pentru si de musul-
mani asa cum sunt expuse in aceastd carte solicitd o abordare in trei directii
care tinteste sd elibereze oamenii de tirania autoritdtilor politice, de hegemonia
savantilor legali traditionali si de cea juristilor, si in special de propria lor ezita-
re, lipsa de incredere sau ignoranta spiritului sharia.

Capitolul llI
Radacinile istorice al studiilor maqasid

In acest capitol se discutd despre ridicinile istorice ale studiilor magasid si
ca atare, clasica lor elaborare in legdtura cu prezervarea religiei, vietii, mintii,
urmasilor, bunastarii si demnitétii. In timp ce este clar ca studiul obiectivelor
a adus contributii semnificative pentru studiile islamice, aceia care aspird
sd extindd aceastd abordare cdtre politica si guvernare trebuie sa fie dispusi
sd aduca critici adecvate. Spre deosebire de aplicarea sa cea mai timpurie
in guvernarea si politica islamicd, studiul obiectivelor s-a ndscut din munca
savantilor de secol X care au vrut sd remedieze sincopele dintre jurisprudenta
islamicd si practica musulmand si ceea ce ei au definit ca scopuri mai inalte
ale legii divine. Acest efort aratd cum juristi selecti au perceput neajunsurile
momentului istoric in care au trait si reprezintd dovada scepticismului lor fatd
de dominanta unei paradigme a legii divine. Contributiile abordarii celor mai
deosebiti propundtori din istorie demonstreazd longevitatea preocuparilor
musulmanilor cu privire la bundstarea si interesele publice. Este la fel de
evident in studiile contemporane ale obiectivelor cd un numar de savanti ne-
au dezvoltat perceptia asupra celor esentiale.

Practica timpurie a maqasid a exprimat un numadr important de trasaturi care
sunt de relevantd contemporand. Regulile primilor califi demonstreaza cd abor-
darea maqasid era o problema explicita si incadratd in context. Combinatia de
cunoastere, putere si pietate i-a investit pe acesti lideri cu convingerile materi-
ale si spirituale de a urmadri esenta islamului in guvernare chiar si atunci cand
aceasta a parut a contrazice citirea literald a textelor. In forma lor originala,
maqasid nu erau legate de fundamente stricte de jurisprudentd si prin urma-
re, erau deschise fata de o plajd intelectuald mult mai intinsd. Toate zonele de
cunoastere, locale si strdine, au fost aduse in discutie cu privire la preocuparile
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politice publice. Un angajament fatd de demnitatea umana si in mod asemana-
tor, sharia, erau pozitionate central in afacerile publice in contrast complet cu
preocupdrile mai tarzii legate de ,stabilitate” cu orice pret.

Aparitia despotismului de-a lungul istoriei islamice a conducerii dinastiilor a
adus sfarsitul acestor angajamente. Conducerea dinasticd a dus la separare le-
gii si a statului, in detrimentul socoteala unitdtii spirituale, morale si materiale
care a caracterizat fazele incipiente de guvernare. Rolul in crestere al juristilor
si savantilor in conducerea afacerilor civile a deservit mascdrii limitarii lor actu-
ale, religioase si intelectuale. Dacd guvernul intervenea in mod exceptional in
lege, nu era datoritd reverentei, ci mai degrabd datoritd acordului tacit conform
cdruia juristii nu vor da nicio sentintd despre guvernare si alterarea puterii po-
litice. Mai mult, acestia ar asigura intelegerea subiectilor din cadrul autoritatii.
Rezultatul era unul partial, fragmentat si o abordare micro fata de legea divind
islamicd, un sistem de guvernare din ce in ce mai instrdinat de supusii sdi si un
public care era incapabil de a-si defini si cere drepturile conducatorilor lor.

In consecintd, primii savantii care au studiat obiectivele legii divine erau
preocupati de golul dintre jurisprudenta islamica si practica musulmanilor si
de ceea ce percepeau ei a fi scopurile inalte ale sharia. Abu al-Maali al-Juwayni
(d. 1085) a sugerat cd legea divind islamicd a intentionat sa protejeze credinta,
sufletele, mintile, partile private si bundstarea oamenilor. Abu Hamid al-Gha-
zali (d. 1n) a prioritizat obiectivele in urmdtoarea ordine: credintd, suflet, min-
te, copii si bunastare. Al-‘Izz ibn ‘Abd al-Salam (d. 1209) a pus reflectoarele pe
legatura din regulile juridice si scopurile sale. Shihab al-Din al-Qarafi (d. 1285)
s-a gandit ca dacd baza obiectivelor era conducerea asociata cu pedepse corpo-
rale, atunci prezervarea onoarei ar trebui addugata.

Shams al-Din ibn al-Qayyim (d. 1347) ne-a oferit o criticd detaliatd a artificiilor
juridice sau al-hiyal.

Ibn Taymiyyah (d. 1328) s-a gandit sd introducd o scara mai larga de valori,inclusiv
justitia, virtutea, drepturile constitutionale si excelenta stiintifica printre altele.
Abu Ishaq al-Shatibi (d. 1388), cel mai renumit printre cercetatori ma-qasid, ara-
ta cum pot fi determinate obiectivele legislatorului. Toti cei care au venit dupa
al-Shatibi fie au rezumat munca acestuia, fie au reclasat-o.

Luate impreund, contributiile primilor savanti au atras atentia asupra
importantei intelegerii si onordrii a ceea ce ai au considerat a fi scopurile mai
inalte ale legii divine. Productiile lor au exprimat recunoasterea faptului ca ceva
din aceastd initiativa nu a mers bine si trebuie indreptat acest lucru pentru ca
jurisprudenta islamica sa isi indeplineasca scopul dorit.

Daca magqasid nu ar fi fost incorporate in fundamentele jurisprudentei islamice
ca ele sd rdmand in mintea ucenicului asa cum el si-a formulat opiniile, era po-
sibil ca legea sd-i tradeze din ce in ce mai mult scopul sdu. Abordarea magqasid,
prin urmare, a intentionat sd ofere un cadru etic pentru lege. Caracteristicile
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majore ale abordarii obiectivelor sharia a facut posibild aplicarea unor sume
mari de discipline, si in particular, in guvernare si politicd, care era considerat
taramul original al crearii si multiplicarii lor.

Savantii contemporani au intentionat sd creascd relevanta unei abordarii prin
evoluarea fiecdrui obiectiv ca sa corespunda nevoilor vietii moderne. Prin ur-
mare, prezervarea religiei a evoluat cdtre libertatea religiilor. Se asteapta ca po-
liticile publice sd respecte alegerile comune si individuale atat timp cat ele nu
violeaza drepturile altora, aduc contributii pozitive cdtre societate si respecta
normele publice stabilite colectiv.

Prezervarea vietii nu a evoluat foarte mult in terminologie, cu exceptia modului
in care poate fi obtinuta. In general, acest obiectiv se referea la nevoile bunastarii
fizice si la prevenirea ranirii corpului. Pentru aceste scopuri, politicile publice se
pot concentra pe securitatea nationald, extinderea protectiei pentru cei care nu
sunt cetiteni si prezervarea mediului. In viitor, conceptul poate evolua mai mult
pana spre a reflecta faptul cd viata depinde de mult mai multe decat manifestari-
le sale fizice. Legea divind islamicd vorbeste clar, pe larg despre interdependenta

(din toate natiile) si pdnza intrinseca de relatii pe care se bazeaza.

Protejarea urmasilor a evoluat pand la implicarea unei conceptii mai largd despre
unitatea familiei. Acest obiectiv diminueaza importanta recunoasterii rolului pe
care il joacd in dezvoltarea economicd, familiile care functioneazd corespunzator.

Politicile publice, prin urmare, trebuie sa se preocupe de promovarea bunds-
tarii familiale, incluzand aici beneficiile casatoriei si copiii. Este important sa
recunoastem cd baza acestui obiectiv pentru primii savanti era pedepsirea pen-
tru adulter. (zina’). Dacd considerdm aceasta drept baza atunci cel mai potrivit
obiectiv este moralitatea publicd si nu cunoasterea descendentei unui copil,
pentru care corolarul pozitiv este ocrotirea procredrii.

Este clar din indicatiile foarte stricte associate cu adulterul, inclusiv prezenta a
patru martori. Pe langa nerespectarea clard a moralitatii publice, conditiile aso-
ciate cu o asemenea acuzatie diminueazd, de asemenea, obiectivul intimitdtii si
securitdtii individuale impotriva acestor false acuzatii. Prezervarea moralitatii
publice si a intimitatii individuale sunt zone de preocupare universale. Obiec-
tivele sharia asigurd, prin urmare, un spatiu generos pentru comportamentul
uman, in timp ce prescriu limite despre interventia statului si comunald in
vietile personale ale cetatenilor.

Prezervarea bunadstadrii si a bogdtiei a implicat exigente socio-economice inclu-
siv cresterea, dezvoltarea, circulatia monetard, egalitarismul economic. Politici-
le publice au responsabilitatea unei ordini legale si unui sistem socio-economic
care protejeazd proprietatea publicd si privatd, inclusiv toate mijloacele legale
pentru cresterea lor si transformarea creativa pentru binele societatii. Dintre
toate obiectivele conventionale maqasid, prezervarea bogatiei ca un obiectiv
al sharia este probabil cel care poate fi aparat cel mai putin. Corolarul pozitiv
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pentru pedeapsa furtului nu era prezervarea bogdtiei, ci mai degrabd garantia si
sanctitatea securitatii umane sub toate dimensiunile sale. Severitatea pedepsei
pentru furt (a se nota al cui spirit corect in termeni de cerinte stricte ale contex-
tului social este adeseori trddat deoarece nu poate fi aplicat in vremuri de sara-
cie, lipsa justitiei, inegalitate etc) reflecta accentul islamului asupra eliberarii
de transgresiunii si violentd, inclusiv cea a statului si alti actori aflati la putere.
Intr-un contrast puternic pentru sugestia ci bogitia este un obiectiv al sharia,
Coranul indeamnd la cele mai generoase forme de a ddrui si imparti. Bogatia
este si trebuie sd fie doar un mijloc, nu doar un obiectiv.

Pastrarea onoarei a fost extinsd ca sens pana la a include demnitatea umana,
dar si drepturile umane. In lumina acesteia, politicile publice trebuie s& includa
multe, dacd nu toate drepturile stabilite prin Declaratia Universald a drepturilor
umane. Desi toate drepturile femeilor pot fi pot fi sub subsumate cu siguranta
sub egida maqasid, o mentiune speciala este mandatd sub acest obiectiv, din
moment niciun alt grup nu a fost dezavantajat mai mult din punctul de vedere
al practicilor culturale care privesc pdstrarea onoarei ca atribut doar al partii
masculine. Crimele onorifice continud sd aibd loc in unele parti ale lumii, ne-
respectand vietile si incdlcand drepturile fetelor si femeilor inocente. Desi con-
damndri severe au fost emise de un spectru larg de juristi si savanti cu privi-
re la aceste omoruri, sunt sustinute in continuare, in mod echivoc si unanim,
toate formele de violentd si exploatare. Drepturile femeilor din sharia trebuie
sustinute mult mai vocal, cerute si impuse - drepturi pe care le putem sustine in
prezent drept obiectiv in si prin sine.

Abordarea magqasid isi are originea intr-o perceptie a valorilor pe care juristii le
credeau a fi in centrul penalizdrilor cele mai stricte ale sharia. Cele sase obiective
subliniate mai sus constituie contributia cea mai consistenta a acestei abordari.
Clasificarea prezervdrii credintei, vietii, mintii, copiilor, averii si demnitdtii s-a
bucurat de o existentd economa pe care nici o alta expunere a obiectivelor nu a
intrecut-o. Evolutia terminologiei si substantei fiecdrui obiectiv a fost o actiune
mai usoard decdt prezentarea tuturor noilor tipologii. Data fiind inertia intelec-
tuald, patura savantilor contemporani a incercat sd dea un sens mai larg si adanc
legii divine in timp ce respectau si rdddcinile bine stabilite ale abordarii.

Capitolul IV
Provocarile fondarii unei noi discipline

Natura economica a abordarii traditionale a obiectivelor traditionale asa cum
au fost cuprinse in prezervarea celor sase obiective - religia, viata, mintea, co-
piii, bogdtia si demnitatea - pare sd rezoneze foarte mult cu politicile publice si
guvernarea. Trecerea de la lege la guvernare, totusi, trebuie s fie reglementata
prin aspiratia de a obtine rigoare academicd mai mare, ca si practicd. Acest ca-
pitol se concentreaza pe niste provocari proeminente de avansare a unui pro-
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iect original in politica publicd si guvernarea in islam. Ca atare, examineazd
cum sharia si figh sunt percepute in general fatd de intelesul lor actual; discu-
ta despre conceptele metodologice care pot fi adaptate din fundamentele figh
sau usul al-figh; exploreaza contributiile si relevanta lucrdrilor celor doi savanti
contemporani, Tariq Ramadan si Jasser Auda; si in final subliniaza cerintele gu-
vernadrii si studiilor politice.

Sharia poate fi inteleasd corespunzator doar prin investigarea cunostintelor re-
velate si nerelevante sau celor scrise si nescrise. Singura referinta la sharia in
Coran este asociatd cu profetul Muhammad: ,In ceea ce priveste Porunca, Noi
te-am pus pe un drum sigur. Urmeaza-1! Nu urma poftele celor care nu stiu”
(al-Jathiyah, 18). Ca atare, Sharia este comprimata din revelatia care a fost trimi-
sa profetului Muhammad si modurile in care el le-a transpus in propria sa viata.
Consecintele metodologice pentru politicd si guvernare a unei expansiuni ex-
plicite a intelegerii noastre a sharia asa cum au fost expuse. Rezultatele acestui
proces pot constitui doar figh si nu sharia insdsi ale cdror legi sunt neschimbate
si pentru care potentiala aplicare a efortului intelectual este infinit.

In cadrul cercurilor religioase, figh a cipatat sensul expertizei in revelarea re-
gulilor care au fost extrase din probe detaliate. Jurisprudenta islamicd se refera
adesea la colectii voluminoase de opinii juridice produse de scoli juridice cu pri-
vire la aplicarea legii divine epocii lor istorice corespunzdtoare. Drept concept
coranic, jurisprudenta inseamnd percepere si intelegere. Abordarea obiectivelor
legii divine, pentru guvernare si politicd, aduce mari contributii jurisprudentei.
Deoarece abordarea distinge intre modurile care pot expira de-a lungul timpu-
lui sau odatd cu o schimbare in context si scopurile care raman atemporale, in-
treruperile radicale si istorisirea jurisprudentei intrucat se referd la relatiile oa-
menilor in timp ce pdstreazd integritatea legii divine devin posibile si necesare.

Nu putem sd continudm sd examindm problemele moderne de guvernare si
politicd fard aceastd afirmare. Cunostintele noastre despre realitatile zilei de
astazi trebuie augmenteze, dezvolte si sd corecteze perceptiile din trecut. Poli-
tica si guvernarea studiazd, de asemenea, cererea reconsiderarii teoriilor popu-
lare juridice ale legii divine. In timp ce un numair de abordiri folosit de diverse
scoli poate fi de relevanta pentru guvernare si politicd, savantii de asemenea
au sarcina de a defini aceste tehnici in moduri care reflecta nevoile disciplinei.
Continutul si procesele legate prin consens, determinarea beneficiilor, blocarea
sensurilor, preferintei si analogiei vor trebui sa isi gdseascd raddcinile in nevoile
politicilor publice, care au diferite preocupari si retineri.

Mai mult, judecatile normative legate de obiceiuri, continuitatea si pdrerile
Companionilor Profetului trebuie diminuate prin cunoasterea stiintelor politi-
ce. Cu alte cuvinte, aceste metode trebuie definite, imperative, in moduri prin
care sa contribuie la politica si guvernare.

Un numadr de cdteva principii de jurisprudentd, totusi, trebuie respinse ca fiind
nepotrivite pentru studiul politicii publice in islam. Manevrarea suportului pen-
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tru reguli specifice sau obiective din dovezi izolate si fragmentate, nu conteaza
cat de multe, si chiar daca isi au originea in sursele primare sau jurisprudenta,
nu pot duce la certitudinea unui rezultat fara perceperea adecvatd a contextului
si interdependentelor in cadrul cdrora asemenea reguli vor fi implementate sau
obiectivele atinse. Aceasta aduce in discutie certitudinea asociatda cu metoda
inductiva care formeazd baza abordatrii clasice a obiectivelor.

In mod similar, politicile publice din islam nu pot si admita principiul abrogarii.
A abroga un verset sau mai multe inseamna a le anula cu justificarea ca sensul
lor literar se contrazice cu cel al versetului celui din urma. Totusi, dezacordurile
asupra interpretdrii se pot datora specificitdtilor contextuale, dar si limitelor
savantilor sau juristilor. Studiul surselor primare pentru scopurile politicilor
publice cer o luare in calcul a tuturor versetelor si a universul mai larg la care
se referd mai multe versete, atat direct, cat si indirect. Abordarea obiectivelor
legii divine prin prisma politicilor publice respinge in continuarea notiunea de
tdcere a Legiuitorului (cu privire la o problema). Tadcerea este asimilata usor in
jurisprudenta cadnd mare parte din legea islamica, care nu este clasificatd pre-
cum ayat al-akam este neglijatd, si prin asociere cu extinderea cunoasterii nere-
velate la care toate sursele primare fac aluzie.

Pe mdsura ce ne extindem materialul sursa pentru a include toate textele corani-
ce si hadisurile autentice ale caror continut este verificat, in timp ce aplicim me-
todologii mai complexe, perceptiile despre tacere sunt augmentate in mod ne-
cesar. Ca si in cazul unei abrogdri, afirmarea tacerii este legatd de timp si spatiu,
ca si In cazul expertizei unui savant. Complexitatea in crestere a acestui stadiu
de cunoastere atrage atentia asupra unei alte caracteristici ale jurisprudentei
traditionale si anume cd abordarea maqasid fata de politica publicd trebuie sa
reconsidere increderea acordatd juristilor individuali spre deosebire de exper-
tiza transdisciplinard si colectiva. Critica implicarii comunitatilor epistemice,
precum si partile interesate si cunoscute, este menitd sd diminueze foarte mult
nesiguranta din politica. O certitudine mai mare devine posibila doar cand
impartim cunoasterea noastrd despre cum cuvantul Revelat si nerevelat se com-
bind pentru a produce cunostinte noi si folositoare care pot face fata provocari-
lor din vremurile noastre.

Mai multi savanti contemporani au incercat sd combatd sau sd depdseasca aces-
te provocdri metodologice. Tariqg Ramadan si Jasser Auda pun accente diferite.
Ramadan sustine ca sursele scripturale trebuie valorificare prin cunostintele
noastre despre univers. Sursele principiilor jurisprudentei trebuie sd integreze
toatd cunoasterea umanag, ale stiintelor naturale si sociale, care trebuie aduse in
stadiul de a suporta si sustine determinarile etice ale islamului.

Pentru ca aceasta sa se intample, savantii musulmani si juristii trebuie sa se des-
chida, neaparat, spre lucrul cu experti din alte domenii. Si cei din urmd trebuie
pozitionati ca egali sau chiar superiori in ciutarea unor etici musulmane. In ciuda
acestui merit, aceastd sugestie este problematica. Cheia nu inseamnad elevarea si
echitatea dintre indivizi, oricat de contestabila ar fi expertiza lor, ci schimbarea
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nivelurilor de autoritate asociate cu idei si surse ale probelor, asa cum exprima
ei, consolidarea si reproducerea obiectivelor legii divine. Nu trebuie s vedem
Revelatia si Universul precum doud cdrti asa cum Ramadan si altii sugereaza, ci sa
le vedem ca o carte care cere doud interpretdri asa cum o face Coranul.

Folosind o abordare a sistemelor, Auda propune maqasid ca o filosofie a legii divine.

Folosind cinci caracteristici ale sistemelor, inclusiv cunoasterea,holistica, des-
chiderea, multidimensionalitatea si intentia, el criticd si oferd, in acelasi timp,
sugestii pentru reformarea legii divine. Scopul lui este sa dezvolte o teorie care
construieste pe analiza surselor, implicarilor si dovezilor din teoriile clasice, li-
teratura scolilor din legea islamica, interpretdrile noi moderniste si critica pre-
zentatd de postmodernisti. Sursele includ mostenirea bogata a jurisprudentei
traditionale, interesele (masalih) argumentele rationale si declaratiile moderne
ale drepturilor, ca si productiile tendintelor modern in diferite teorii contempo-
rane ale legii divine.

Auda insistd asupra asupra incorporarii stiintelor naturale si sociale fara de care,
sustine el, legea islamicd va fi depdsitd. Totusi, preocuparea lui principald nu
este incorporarea cunoasterii universului, ci mai degrabad criticii si reformei te-
oriei legislatiei insasi.

Savantii din guvernare si politicd trebuie sd priveasca dincolo de legislatie si gu-
vernarea conform sharia deoarece ele sunt intelese in mod traditional ca posibi-
litate de a dezvolta si aplica o abordare corespunzdtoare a maqasid. O abordare
de acest gen poate fi aplicatd tuturor cunostintelor revelate si nerevelate pentru
a intelege ghidarea relevanta din zona politicii, inclusiv a problemelor proce-
durale sau de substantd, asa cum se propune in lucrdrile lui Ramadan si Auda.

Scopul este acela de a dezvolta o abordare obiectiva si directd care poate sa adu-
ca contributii politicii publice. Prin extinderea legislatiei pentru a acoperi toate
cunostintele revelate si nerevelate, o abordare maqasid fatd de politicd poate ar-
gumenta limitele unei decizii marker, in timp ce o asigurare mai mare data este
cea care derivd din sursele primare va duce la obiectivele propuse. Natura multi-
disciplinara a acestei ambitii cere o respingere a granitelor superficiale care, prin
urmare, au prevenit pand acum ca legislatia s incorporeze perspectivele critice,
totusi credibile, a unei definitii mai holistice a sharia.

Absenta aproape completd a unei lucrdri coerente, moderne despre explorarea
guvernadrii si politicii publice din sursele scripturale a dat viata unui vacuum
al guvernarii in studiul islamic. In absenta unei alternative bine dezvoltate,
savantilor maqasid care prezintd viziuni traditionale li se vor cere din ce in mai
mult sd se potriveascd abordarii unui cumul intreg de dileme publice, fard nive-
lul necesar unei introspectii sau cunostiinte cerute. Desi aceasta este preferatd
in mod iminent importarii fard filtru a regulilor arhaice, abordarea (asa cum
aratd ea) este departe de a fi robustd ca abordare fata de politicile publice si intr-
adevdr nu captureazd esenta completa a islamului.
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Este necesard o noud explorare a sharia: una care sd caute sd gdseasca o intelegere
mai bund a relatiilor de putere si altor tendinte umane, a structurilor care iau
decizii, rolul statului si ale valorilor care includ responsabilitate, integritate si
transparentd, pe 1angd natura drepturilor si a libertatilor. Aceasta se va construi
pe ceea ce atdt de multi savanti eminenti, din trecut si prezent, au obtinut deja,
dar mai important, va atrage bogdtia cunoasterii in sursele primare.

Capitolul V

Drepturile omului ca materialul de legatura
din obiectivele pentru Guvernare

Mult din ceea ce s-a scris sau invdtat despre sharia nu trateazd adecvat problema
drepturilor omului. In acest capitol se analizeazd motivele principale pentru
care conducerile traditionale au fost evazive in a da pronuntari clare pe acest su-
biect sau sa dezvolte o abordare indigend; o realitate care s-a manifestat printr-o
imitare superficiald a instrumentelor drepturilor umane globale. In contrast,
abordarea obiectivelor legii islamice divine in politicile publice din islam pla-
seaza in centru drepturile omului. Munca savantilor care studiazd obiectivele
sharia poate fi clasificata in patru moduri, incluzand: (1)evolutiv; (2) funda-
mentald; (3) bazatd pe interes; (4) complementara. Totusi, acest efort nu inla-
turd nevoia de a dezvolta o teorie indigend si nevoia sd recunoascd drepturile
omului drept o categorie separatd si fundamentald a sharia.

Savantii musulmani au fost deturnati de la un proiect intelectual original in
legaturd cu drepturile umane din cauza perceptiilor lor despre consecintele
sistemelor occidentale seculare sau frica de represalii sub regimuri despotice.
Capitolul oferd patru motive principale pentru ezitarea palpabild cu privire la
promovarea clara a drepturilor umane, incluzand: juxtapunerea Divinului ver-
sus abordarea seculard a drepturilor umane si care este subiect legitim pentru
fiecare dintre ele; ezitarea de a folosi drepturile si libertdtile asociate din cauza
rezultatelor sociale percepute; frica de a promova ordinea sociald care sfideazd
in mod evident dictaturile autoritare in timpul cdrora multi savanti si juristi
musulmani au trait.

Presiunea politica si poate o dorintd de a stabili un teren comun cu sistemul uni-
versal al drepturilor umane, a condus la diferite eforturi de a crea sau de a sprijini
versiunile islamice ale Declaratiei Universale ale Drepturilor Umane (1948). Cele
mai importante doud documente internationale, desi nu sunt interconectate,
in aceastd privintd, sunt Declaratia Universald Islamicd a Drepturilor Omului
promulgatd in 1981 si Declaratia de la Cairo despre Drepturile Omului in Islam
promulgate in 1990. Similare cu omologul lor secular, versiunile islamice includ
drepturile la viatd, libertate, egalitate, justitie, un proces corect, protectie impo-
triva torturii, azil, ca si libertatea credintei, a discursului, asocierii, mobilitatii,
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etc. Savantii implicati in acest proces au afirmat cd legea islamicd divind a fost
singura sursd a acestor instrumente si a servit drept referintd pentru anumite
pretentii. Referinta la sharia in asemenea termeni generali, totusi, pare in mare
parte sa isi rezerve libertatea de a restrange drepturile mai degraba decat sd le
promoveze. Intr-adevar, contributiile islamice nu par s fi dobandit reputatia
omoloagelor seculare si sd fi respectat natura, flexibilitatea si dinamismul sha-
ria. Orice instrument care a rezultat din eforturi umane, intr-un anumit mo-
ment din istorie raspunde unor nevoi specifice, frici si aspiratii ale comunitatilor
care l-au creat. Imitarea Declaratiei Drepturilor Umane sau ale oricdror altor legi
internationale ale drepturilor umane prin infuziunea lor cu concepte fragmen-
tare islamice nu a fost doar ineficientd, ci a si distras dezvoltatorii de la constru-
irea unor alternative islamice originale. In cazul Declaratiei Universale Islamice
a Drepturilor Omului si a Declaratiei de la Cairo despre Drepturile Omului in
Islam, presiunile politice si mediul religios din timpul proceselor de productie
au dus la o excludere incorecta a drepturilor omului in moduri care nu reflecta
bogdtia sharia si capacitatea sa de a raspunde necesitdtilor umane. Aceasta din
urma se reflecta in lipsa lor subsecventd de autoritate credibila.

Literatura legatd de obiectivele legii divine s-a confruntat cu drepturile si
libertatile prin patru cdi principale. Prima este partiald, foarte partiald prin
faptul cd ia forma evoludrii obiectivelor prezervdrii religiei si onoarei prin a le
transforma in drepturi umane specifice sau sa le includa. Un al doilea curent
sustine ca drepturile umane formeaza fundatia principiilor islamice semnifi-
cative care nu pot fi respectate si promovate dacd drepturile fundamentale si
libertatile nu sunt respectate. Acest curent insistd ca drepturile si libertatile,
desi nu specificat in mod direct in aceste texte, sunt clar implicate in principiile
si indicatiile legii divine. Un al treilea curent prezinta o abordare bazatd pe inte-
res fatd de drepturile umane prin transformarea tuturor obiectivelor in drepturi
inalienabile, prin urmare incorporand toate conceptele moderne in clasifica-
rea magqa-sid traditionald. In cele din urma, cel de-al patrulea curent sustine
cd dimensiunile aditionale trebuie addugate principiilor esentiale ale magqasid,
inclusiv drepturile si libertatile.

Inceputul unei teorii indigene soliciti recunoasterea faptului ci drepturile
umane din islam au autoritate divind a Coranului. Cunostintele disponibile
pentru a elabora o abordare islamica pot fi gdsite partial in analizele care s-au
facut deja, in special cu privire la moralitatea din Coran, si partial in textele
sursa care trebuie explorate. Dar chiar inainte de initierea acestui efort, analistii
politici trebuie sd ia in calcul un concept coranic foarte important, si anume,
hudud. In fata fraudarii acestui concept din jurisprudenta islamica traditionald,
limitele, pedepsele reprezintd de fapt articularea clard din sharia a unei cate-
gorii separate pentru drepturile fundamentale. O had (singularul de la hudud)
reprezinta limita peste care, dacd un individ sau grup trece, incalcd legea divina
si echilibrul vietii. Hudud sunt mentionate de paisprezece ori in noud versete
coranice. Cu fiecare mentiune este evident cd conceptul trebuie sa promoveze
drepturile omului si in special pe cele ale femeii.
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In general, conceptia Coranului despre drepturile umane poate fi inteleasi ca o
resursd de bunuri etice ale unei sistem intrinsec de obligatii sociale. Fie cd este vorba
de unitati sociale mai mari sau individuale, obiectivul sau maqg-sid al abordarii
coranice este garantarea aproviziondrii maxime cu limite, stabilind un prag
minimum. Spre deosebire de modelul drepturilor umane seculare care prezintd
libertatile drept cea mai importantd valoare, mesajul islamului pune accent pe
importanta demnitdtii umane, care accepta libertatea ca pe ceva necesar, dar un
contributor insuficient pentru drepturile umane. Drepturile umane genereazd o
justificare pentru actiuni din partea fiecarui credincios pentru a pazi demnitatea
celorlalti fata de care au o afinitate sau fatd de care au o datorie de a-i sprijini prin
virtutea cunostintelor lor, capacitdtii si resurselor acestora.

O abordare islamicd se bazeaza pe imperativul moral ale credintei, incluzand
garantul raspunderii in fata lui Dumnezeu, si abilitatea, lipsitd de inhibitii, de
a judeca fiecare persoana direct proportional cu recompensele, gratificatiile pe
care El le-a ddruit lui/ei in timpul vietii lui/ei. O astfel de analiza se extinde
panad la includerea proviziei drepturilor la niveluri comunale si statale.

Doctrina islamica a drepturilor omului este bazatd pe etica religioasa si ar trebui
sd nu fie mai contestabild din aceste motive, nu mai mult decat una bazata pe
secularism. Acceptarea islamului poate fi necesard in ceea ce priveste aprovizio-
narea acestei aborddri ale drepturilor umane, dar este sigur cd nu este necesard
pentru un final. Nu exista niciun verset din Coran sau vreo naratiune credibila
in sunna care limiteazd si atribuie aprovizionarea cu ceea ce este bun si etic
doar musulmanilor. Intr-adevér, libertatea de a crede este dogma fundamentald
a islamului si nu este o conditie pentru furnizarea drepturilor. Islamul obligd
credinciosii sd ofere drepturi depline si altora, fard discriminare. Din perspec-
tiva legii divine, universalitatea este regasitd in furnizarea neindoielnica de bu-
nuri etice cdtre toatd creatia, indiferent de cerere.

Capitolul VI
Etica guvernarrii si politicile publice din islam

Politica publicd din islam este guvernatd de un sistem etic complex si compre-
hensiv. Legea islamica ne obliga sd recunoastem ca determinarea beneficiilor
si a raului nu pot fi subiectul unui interes sau unor criterii proprii si limitate
care trddeazd implinirea obiectivelor sale superioare, in cea mai mare mdsura
posibild. Conceptul tawhid (unitatea lui Dumnezeu si a viziunii globale, a ade-
varului, spatiu-timp, istorie si destin) reprezinta centrul sistemului etic islamic
deoarece cuprinde relatia intrinseca dintre toatd creatia, si dintre creatie si Cre-
ator. Desi savantii au incercat sd se ocupe de problemele beneficiilor si raului,
contributiile lor fiind restrictionate de granitele disciplinei, spre deosebire de
latimea si profunzimea legii divine.
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Ca rezultat, parametrii etici ai acestor contributii se limiteaza de obicei la mu-
sulmani, si chiar si musulmanilor dintr-o anumitid zona geografica. In aceas-
td privintd, regandirea conceptului de umma (comunitate), care constituie cea
mai comund referintd pentru multi savanti musulmani cand este vorba despre
beneficii si rdu, este esentiald. Contrar perceptiei populare, conceptul umma se
aplicd dincolo de granite, in mod extins si nu se limiteaza la oameni in cadrul
sharia. Intr-adevir, etica islamica pentru politicile publice si guvernare trebuie
sd treacd, in mod necesar, dincolo de antropocentrismul care a caracterizat cea
mai mare parte din jurisprudenta islamicd pand astazi.

Inceputul intelepciunii in aceastd discutie despre eticd este principiul filozofic al
tawhid sau al unificarii. Tawhid este principiul central din filosofia legii divine.
Porunca coranicd de a nu fi sever cu ceea ce se aldturd (sura al-Bagarah, 27; al-
Ra'd:25) este expresie a complexitatii, extinderii si profunzimii tawhid. Acest
principiu moral este cel care pune guvernarea si politica in fata unei dileme care
poate fi rezolvatd doar prin reguli etice prezentate in sursele primare, care trebuie
explorate si articulate de savanti credinciosi din fiecare erd care au, in mod necesar,
o0 baza solidd in cuvantul Revelat si nerelevat. Totusi, aceastd este o sarcind foarte
provocatoare avand in vedere dimensiunea, complexitatea si interdependenta din-
tre toatd creatia, sd nu mai spunem cd legaturile dintre ele sunt imposibile. Ceea
ce ne lipseste din cunostintele noastre trebuie predate in fata religiei si principiilor
care au fost stabilite de providenta divind pentru a permite fiintelor umane sd dimi-
nueze riul. Intrebarea care se naste in mod natural este: ce inseamna principiul si
practica tawhid pentru politicd si guvernarea in islam.

Pentru inceput, sd stabilim ceea nu este, ceea ce nu inseamnd. Nu inseamnd un
califat global. Nu existd nicio mentiune, implicitd sau explicita, in Coran, sunna
sau sau in primele reguli islamice, pentru a sustine aceastd ipotezd fenomena-
la. Unul dintre obiectivele esentiale ale tawhid este recunoasterea si respectul
pentru diversitate care unificd si creeazd acest intreg plin de sens. Acest fapt nu
este mai putin adevdrat decat sistemele de guvernare care coloreazd si contu-
reazd vietile unitatilor politice distincte din jurul lumii. O determinare cores-
punzdtoare a beneficiilor si prejudiciilor trebuie sd recunoasca acest principiu
al autodeterminadrii.

In cadrul literaturii traditionale despre magqasid, intrebarea despre beneficii
si prejudicii ocupd o pozitie importantd. Savantii traditionali au prezentat, in
general, aplicarea maqasid ca pe o obtinere a beneficiilor si / sau a prevenirii
prejudiciilor. Prin urmare, pentru a obtine aceste beneficii, trebuie luate
decizii intr-un mod care sd promoveze religia, viata, mintea, procrearea, averea
si demnitatea. In esentd, cele sase obiective sunt sinonime cu interesul public
si urmdrirea lor prin abordari si instrumente diferite este numita siyasah
shar’iyah sau politici orientate spre sharia. In practica curenta gisesti foarte rar
solutii benefice pure (naf” khalis) pentru o problemd publicd, precum rar se im-
plementeaza alternative pur daundtoare (durr khalis). Multe politici alternative
existd undeva la mijloc si nu se pot face distinctii clare. Prin urmare, juristii au
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dezvoltat multe moduri de a determina balanta dintre beneficiu si prejudiciu.
Totusi, in mod general, ei nu nu ne spun cum s4 stabilim granitele corespunza-
toare pentru guvernare si deciziile politice. Pentru aceasta trebuie sd examinam
conceptul umma.

Chiar inainte de a determina beneficiile si prejudiciile, este necesar sd deter-
mindm ale cui beneficii si prejudicii conteaza. Filosofia tawhid asigura faptul
cd toatd viata este vazutd ca sacrd ceea ce face ca determinarea ideii ale caror
interese conteazd si ale cui nu, sd fie foarte provocatoare. Mai mult, oare gu-
vernarea si politicile publice din islam iau in considerare doar fiintele umane?
Care? Sau existd o bazd pentru preocupdri mai extinse? Oare sharia se adresea-
za doar generatiilor curente sau dimensiunile etice sunt legate de cele viitoare
de asemenea? Determinarea a cine este in si cine este in afard, este relationat
de perceptia noastra a conceptului cheie al umma. Intr-un mod foarte general,
umma este o comunitate. Este folosit adesea pentru a se referi exclusiv la comu-
nitatea musulmand globald din trecut, prezent si viitor. Majoritatea juristilor si
savantilor, totusi, isi limiteaza pronuntdrile lor cdtre musulmanii dintr-o zond
geograficd specificd. Aceasta poate fi potrivit pentru aplicarea legii religioase,
dar nu este satisfacator pentru guvernare unde nu doar diversitatea conduce,
dar unde grija principald este reprezentata de interesul public. Legea islamica
subliniazd aceastd preocupare prin indicarea a trei alte perceptii semnificative.

Prima este legata de comunitatea credinciosilor, a tuturor credinciosilor. A doua
este preocupatd de comunitdtile care sunt legate din punct de vedere politic si
geografic si care impart valori si nevoi comune, indiferent de credinta. Si cea
de-a treia are legdturd cu conceptual de relationare cu celelalte creaturi vii.

Sistemul etic elaborat in Coran este comprehensiv si prin urmare se refera la
intreaga creatie divind. Acesta ii obligd pe oameni sd vadd dimensiunea spiri-
tuald a intregii creatii, vrednicd - daca nu de a avea demnitate — de protectie
si respect. Coranul este neinduplecat cu privire la acestea si in timp ce le oferd
demnitate copiilor lui Adam, totusi 1i pozitioneaza in reteaua minunata a vietii.
Incapacitatea noastrd de a intelege aceastd realitate nu doar ca musulmani, ci ca
fiinte umane, ne-a condus la o viziunea periculoasa si limitatd pentru viitorul
nostru colectiv.

Umanitatea este dependentd de mult mai multe decit oamenii in sine. Superfi-
cialitatea unei portii semnificative de jurisprudenta islamicd, in aceastd privinta,
- nu neapdrat necesar datoratd mintilor superficiale ale juristilor si savantilor, ci
mai degrabd abordarii programate pe care ei o duc la nivel de eruditie religioasa
- adus preocupadrile etice marginale la nivelul unor afaceri publice mai comple-
xe. A determinat, de asemenea, cautarea unor abordari alternative si naratiuni
prezentate in Coran care sunt disponibile pentru imbunatdtirea existentei noas-
tre colective. Literatura maqasid incearcd sa remedieze aceastd situatie neferi-
citd, dar ramane marginald fatd de curentul principal al jurisprudentei islamice.
Chiar dacd ar adopta o pozitie mai indrazneatd, ea insdsi este reticenta fata de
introspectie, pentru a explora intreaga dimensiune a unei etici cuprinzdtoare si
sa sustind cu incredere concluziile sale in lume.
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Capitolul VI

Politicile publice din islam ca un proces
de reformare si renastere

Acest capitol sustine cd de la conceperea sa, legea islamicd vorbeste despre
obtinerea justitiei sociale, care este perceputa ca distributia egald de sanse,
bogadtii si privilegii in cadrul unei societdti conforma cu principiul fundamental
al demnititii umane. Incepe cu oo discutie despre relatia dintre putere si pietate
in Coran, pentru a demonstra cum distinctia dintre cele doua sugereaza cd intro-
ducerea si aplicarea eticilor coranice este o responsabilitate colectiva si nu presu-
pune conducerea politica islamicd sau suveranitatea statald. Istoria introducerii
islamului in Arabia oferd o expunere detaliata si bogatd a stadiilor si naturii unui
proces comprehensiv al reformei sociale. Preponderenta autoritatii musulmane
ca rezultat al acestui proces nu trebuie inteleasa ca un scop final prin sine si prin
urmare ca impuls necalificat pentru statalitate, ci mai degrabd ca o consecinta a
apelului islamului cdtre subiectele locale si utilitatea lor in adresarea provocari-
lor sociale ale timpului. Primii destinatari ai acestui mesaj au inteles cd cea mai
mare parte a religiei, religia islamicd, este un timp al articularii si expresii ale
sharia pentru scopul obtinerii echitatii, date fiind conditiile predominante.

Una dintre cele mai izbitoare concluzii la care o persoand ajunge dupa citirea
Coranului este separarea clara dintre puterea politicd si pietate sau de un com-
portament etic mai general. Dumnezeu oferd putere oricui 1i place, fie cd e fe-
meie sau barbat, bogat sau sdrac, bun sau rau, credincios sau rebel si localnic
sau strdin. Aceasta prezinta implicatii pentru guvernare, politici publice si im-
plicare civivi in islam. In mod fundamental, demonstreaz cd actorii care sustin
ghidarea oferita de sharia poate fi situatd in sistemul de guvernare insdsi sau
in cadrul societdtii civile. Locul actorilor defineste, in mod necesar, abordarile
posibile si natura si intinderea responsabilitatii. Aceastd separare a puterii si
pietatii, subliniazd de asemenea, importanta stabilirii institutiilor care servesc
diminudrii unui comportament etic, indiferent de afilierea religioasa pretinsa,
fata de un guvern sau conducerea sa.

Prezervarea din (ca religie a islamului) este unul dintre cele mai pronuntate
obiective din cele sase esentiale. Toate celelalte obiective ale legii divine, asa
cum sunt definite in mod clasic, In orice moment istoric sunt incadrate, in mod
necesar, de acest obiectiv suprem. Cu alte cuvinte, formularea obiectivelor des-
pre prezervarea vietii, procredrii, mintii, demnitdtii si bogdtiei sunt toate expu-
se si reglementate de conceptia dominantd a din. Aceasta inseamna ca reforma
sociala si redresarea nedreptatii sunt direct relationate cu perceptia si practica
noastrd a din.

In general, islamul este format din ‘ibadat sau acte ritualice si devotament si
muamalat sau treburi lumesti. Prezervarea din, prin urmare, implicd doud as-
pecte fundamentale.
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Primul este acela de a pdzi principalele acte de adorare si lucrurile de care de-
pind pentru a lupta impotriva coruptiei si inovatiei. Marturisind cd nu exista
altd zeitate in afara de Dumnezeu, rugandu-se, tindnd post, oferind zakat si
pelerinajul, toate acestea, mai mult sau putin, vor rdmane neschimbate de-a
lungul timpului.

Cel de-al doilea este actualizarea indatoririlor pronuntate in Coran prin inter-
nalizarea si sintetizarea regulilor relevante cu conditiile predominante, incat
actiunile noastre sd fie definite de valorile de baza ale islamului, inclusiv mila,
echitatea, justitia, intelepciunea si bundstarea la nivel individual, al comunitatii
si al natiunii.

Ghidarea necesard pentru a suporta aceasta luptd este gdsitd in comanda tajdid
sau a renasterii din, de care ne aduce aminte Profetul Muhammad in avertis-
mentul sdu cd in Ziua Judecdtii oamenii vor trebui sd explice cu ce s-au ocupat
de-a lungul vietilor lor, pentru ce motive au actionat, din ce sursd si-au fdcut ave-
rile, cum si-au folosit resursele si cum s-au folosit de corpurile lor (al-Titmidhi,
Sunan, ‘Kitab Sifat Al-Qiyama’, Bab 1). Pentru fiecare epocd istoricd importanta
existd o nevoie noua de a transpune dimensiunile intensive si extinse ale islamu-
lui intr-o actiune sociala tangibild si relevanti. In lumea noastra contemporana,
aceasta cere o noud legislatie islamicd, si anume, figh wagqi’i sau legislatia prac-
ticd. Cunoasterea Cuvantului revelat si semnificatia sa istorica poate fi consi-
deratad o intelegere a realitatii asa cum este sau figh waqi’i, permitand aplicarea
acesteia in mod potrivit, in contexte diferite.

[storia veche a islamului este un exemplu usturdtor despre cum comunita-
tea musulmand in formare a atins acest lucru si, ca rezultat, a fost capabila sa
schimbe un sistem politic care era lipsit de drepturi si oprima anumiti indivizi si
grupuri, pe langa care se adaugd si alte nedreptati.

Printre lectiile care pot fi culese din istoria timpurie se numdrd urmdtoarele:(1)
importanta unui mesaj care este adevarat, clar, logic si folositor; (2) o conducere
care este merituoasd, puternicd si dedicatd, nu autoritard; (3) grijd impotriva
elimindrii contributiei potentiale a publicului larg, elitei si celor cu dizabilitati;
(4) atentia sporitd asupra impactului problemelor si presiunilor economice; (5)
prio-ritizarea pdcii si respectarea pluralismului; (6) acceptarea apdardrii armate
doar ca ultim resort.

Politica publicd in islam este, in primul rand, o incercare de reformare si
renastere.

Separarea puterii politice si a pietatii in schema divind a incercat sd incurajeze
aparitia unor indivizi sau grupuri care doresc sda propund si apere ceea ce este
benefic, in timp ce distrug ceea ce este ddundtor. De asemenea, atrage atentia
asupra necesitdtii credrii unor institutii care sd amelioreze aceastd realitate. Is-
lamul este o religie a credintei si actiunii. Trecerea fiecdrui secol cere grupuri
sau indivizi remarcabili care sa posede cunostinte potrivite si capacitatea sa facd
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fata provocdrii interpretdrii cuvantului Revelat in legdtura cu conditiile con-
temporane. Ghidarea oferitd de aceasta renasterea din intentioneaza sd ajute
oamenii sd navigheze cu succes printre provocdrilor din timpul si spatiul in care
trdiesc acestia. Adoptarea unui nou mesaj cu reformele sale comprehensive so-
ciale, economice si politice a condus la evenimente fara de precedent.
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IIT Books-In-Brief Series reprezintd o colectie veritabila a publicatiilor
cheie ale Institutului, scrise intr-o forma condesata pentru a oferi
cititorilor intelesul de baza al continutului principal al originalului.

Aceastd lucrare pregateste un nou teritoriu in bursele islamice incercand

sa abordeze domeniul Politicii Publice din perspectiva magqgasid
(obiectivele superioare ale Shariah). Politica Publica este o disciplind
independenta atit din perspectiva deptului, cit si a politicii. Astfel, Politica
Publica in Islam este introdusa aici ca fiind o intreprindere diferita
calitativ, atit de figh (jurisprudenta islamica), cit si siyasah shariyah
(Shariah orientata spre politica).

Cartea trateaza o serie de subiecte critice care include metodologie,
guvernare, drepturile omului, etica, puterea politica, reforma si
reinnoire. Aceasta evidentiaza modul in care abordarea magasid este
indispensabila teoriei si practicii politicii publice in Islam, cum ar putea
rezolva unele dintre cele mai persistente dileme de guvernare de-a
lungul intregii Istorii musulmane, dar si mai imortant, cum incurajeaza o
re-conceptualizare a bogatiei de cunostinte, disponibile in sursele
primare ale islamului, pentru a introducere Politica Publica Tn Islam in
albia studiilor politice.
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