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Cuvant inainte

Intelegerea corectd a islamului, religiei, va dezvdlui... cd islamul repre-
zintd un moment ulterior al aceleiasi puteri care a creat iudaismul si
crestinismul; cd islamul, drept culturd, reprezintd o sursd a civilizatiei
occidentale a mileniului in care trdim, ca si Grecia clasicd si Roma... cd
clericismul pozitionat impotriva islamului a ficut prima sa revolutie ,pro-
testantd”, cd rationalismul lui a creat primul ,,Iluminism’} cd pragmatis-
mul sdu a creat prima ,tehnocratie” si cd legile lui despre rdzboi si pace au

creat primele ,,Natiuni Unite”.

Asa scrie profesorul Ismail R. Al Farugqi, filosof palestiniano-american, vi-
zionar, o autoritate in domeniul religiilor comparate si unul dintre cei mai mari
savanti musulmani ai secolului al XX-lea. In acest studiu, el prezinta intelesul si
mesajul islamului oamenilor din intreaga lume.

Elementele cheie ale religiei sunt rezumate si explicate intr-o tema cuprin-
zatoare in 7 parti alcatuite din 21 de capitole in total. Dar capitolele reprezintd
mai mult decét o simpld descriere a oamenilor musulmani si a practicilor orto-
doxe. Al Farugqi a fost un mare ganditor, cu o logica formidabild si s-a bucurat de
recunoastere si implicare intelectuald la orice nivel, in special cand venea vorba
despre islam sau alte religii. Si tocmai acest proces unic este reflectat in opera sa,
purtdnd semndtura contributiei sale, care nu explicd islamul doar drept o credinta
si actiune spirituald, dar de asemenea prezintad islamul ca pe marea experientd.

Fiind ucis in 1986, mostenirea gandirii si actiunii sale continua sd informeze
si sd impresioneze discursul despre islam, reforma islamicd si institutiile sale
din intreaga lume. De asemenea, Al Farugqi, a pus bazele fundatiei unei noi
interpretdri si analize a tawhid (unicitatea lui Dumnezeu) si a relevantei sale
pentru cunoastere, viatd si gdndire. Abordarea sa intelectuald riguroasa si lo-
gica formidabila a ridicat standardele lumii invdtate islamice la niveluri noi si
elevate. Al Faruqi a jucat un rol central si idealist in conceperea unui model
pentru universitatea islamica contemporand, facand contributii intelectuale
pentru dezvoltarea curriculumului si conturdnd programele de cercetare ale
universitdtilor islamice din mai multe tari. Al Farugqi a pus bazele noi pentru
stabilirea unor programe de studii islamice in vest, la nivel academic. El a fost,
si vardmane, un intelectual sclipitor, a carui mostenire remarcabila a eforturilor
scolastice si de reformare, are ecouri pana astdzi.

Aceasta lucrare reprezintd invierea manuscrisului completat la mijlocul ani-
lor 1970 de catre al Farugqi, care exploreaza si explica multiplele intelesuri che-
ie a dimensiunilor care alcatuiesc si compun religia islamicd. Cu exceptia unor
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mici greseli de scriere, lucrarea a raimas nemodificata, fideld scrierii autorului.
Pe langa acestea, numele capitolelor au rdmas asa cum au fost scrise in mod
original. Fard indoiald, existd nevoia, mai mult ca niciodata, de ,a cunoaste”
islamul, si aceastd carte - pastrata sub forma in care a fost scrisd din prima zi -
incearcd sd genereze aceastd intelegere completd. Dupa cum remarca al Faruqi
in prefata sa, cititorii sunt invitati, in spiritul solidaritdtii, sd intre in lumea
islamului si sa devind familiar cu componentele sale integrale si cu felul cum se
traieste zilnic in aceasta lume.

Unde au fost citate date conform calendarului islamic (hijra) sunt notate AH.
In rest, sunt notate conform calendarului Gregorian si numerotate ,era noastra”
unde este necesar. Cuvintele ardbesti au fost scrise diferit cu exceptia celor care
au intrat in uzul comun. Au fost addugate diacritice doar acelor nume arabe care
nu mai sunt considerate contemporane. Exceptie face numele al Farugi, care a
fost scris conform preferintelor sale.

IIIT, format in 1981, a servit drept centru principal pentru facilitarea eforturi-
lor savantilor bazate pe viziunea, valorile si principiile islamice.

Programele de cercetare ale institutului, seminariile si conferintele din ulti-
mii 30 de ani au dus la publicarea a peste 400 titluri, atat in engleza si arabd, si
in alte limbi importante.

IIIT LONDRA
SEPTEMBRIE 2012



Scurta biografie a lui
Ismail al Faruqi
1921 - 1986

Profesorul Ismail al Farugqi s-a nascut in Jaffa, Palestina. El a fost un mare
savant contemporan si eruditia sa a acoperit tot spectrul Studiilor islamice, cu-
prinzand zone cum ar fi studiul religiilor, gandirea islamica, aborddri despre
cunoastere, esteticd, eticd, politicd, economie, stiintd si probleme legate de sta-
tutul femeii. Nu exageram dacd spunem cd mintea lui a fost, intr-adevdr, o en-
ciclopedie remarcabild si ca el insusi a fost o personalitate rara printre savantii
musulmani contemporani.

Al Farugqi a emigrat mai intdi in Beirut, Liban, unde a studiat la Universita-
tea americanad din Beirut, inscriindu-se in anul urmator la Universitatea de Arte
si stiinte din Indiana, de unde a obtinut un masterat in filosofie in 1949. Apoi a
fost acceptat de cdtre departamentul de filosofie al Universitatii Harvard, unde
a fost premiat cu a doua diploma de masterat in filosofie, in martie 1951. Totusi,
el a decis sd se intoarcd la universitatea din Indiana, unde si-a depus teza de
doctorat catre departamentul de filosofie, obtinandu-si doctoratul in septem-
brie 1952.

Titlul tezei sale a fost:

JJustificarea binelui: metafizica si epistemologia valorii’.

Ulterior, al Farugqi a studiat islamul in Cairo si in alte centre dedicate stu-
diului Islamic, si crestinismul la Facultatea de teologie din cadrul Universitatii
McGill. El a predat in cadrul Institutului de studii islamice, Universitatea McGill;
Institutul central de cercetare Islamic, Karachi; Institutul de studii arabe al Ligii
Statelor Arabe, Universitatea Cairo; Universitatea Al-Azhar, Cairo; si la Univer-
sitatea Syracuse, SUA, unde a detinut pozitia de profesor de religie asociat, intre
1964 si 1968, dezvoltand un program de Studii islamice.

In toamna anului 1968, al Farugqi devine profesor de Studii islamice si de
istorie a religiilor in cadrul departamentului de religie, Universitatea Temple,
pozitie pe care a detinut-o pana la moartea sa tragica in 1986.



Introducere

Sd nu-i crezi morti pe cei care au fost ucisi pentru calea lui Dumnezeu,
cdci sunt vii, la Domnul lor, cu bund tnzestrare.
(Coran 3:169)

Drepti sunt cei care cred in Dumnezeu si in trimisul Sdu, ei sunt martorii
Domnului lor de la care isi vor primi rdsplata si lumina. Cei care au tdgd-
duit si au socotit semnele Noastre minciuni vor fi sotii Focului.

(Coran 57:19)

Profesorul Ismail al Farugqi a fost un deschizator de drumuri pentru is-
lam sau studiile islamice in epoca modernd. Din 1990, al Faruqi, impreund
cu profesorul Fazlur Rahman de la Universitatea din Chicago si profesorul
Seyyed Hossein Nasr de la Universitatea George Washington, au fost cei mai
proeminenti savanti din domeniul islamului din America de Nord, cind isla-
mul abia isi facea intrarea ca disciplind de studiu, cercetare si discurs in cadrul
universitdtilor. Fiecare dintre ei au avut contributiile lor speciale - Fazlur Rah-
man in gandirea islamicd, Seyyed Hossein Nasr in cadrul misticii islamice si
Ismail al Farugqi in studiul islamului in cadrul cercetdrii academice a religiei si
a cunoasterii islamizarii.

Al Farugqi a scris cdteva cdrti si capitole despre introducerea in islam, cum ar
fi capitole despre islam in scrierile lui Wing T. Chan, Marile religii asiatice: O
antologie (MacMillan, 1969); si de asemenea in propria sa carte Atlasul istoric al
religiilor lumii (MacMillan, 1975) care a fost editat impreunda cu David E. Sopher.
Tot el a scris o introducere lunga despre islam intr-o carte numitd, Islam (Argus
Commmunications, 1979, editiile fiind publicate de Amana Publications) si in Ismail
al Farugqi, Atlasul cultural al islamului, (MacMillan, 1986), publicat postum.

Am descoperit un manuscris al acestei carti, ,Introducere in islam”
drept o lucrare terminata printre hartiile lui Ismail al Farugqi de la Institutul
international de gandire islamicd, (IIIT) Herndon, SUA, in 2010.

Intre anii 2009 - 2010, am fost numit profesor asociat colaborator si presedinte
pentru departamentul rdspunzator de islam in Malaezia, in Asia de sud, in cadrul
Centrului Alwaleed bin Talal, de intelegere crestino-musulmand, Universitatea
din Georgetown, Washington D.C., SUA. Aceastd numire a fost o sansd ddruita
de Dumnezeu pentru a-mi implini visul de a contribui la procesul de a face din
cercetdrile si memoria lui al Faruqi o mostenire pentru viitoarele generatii. Am
fost bucuros deoarece mi s-a oferit oportunitatea de a accesa scrierile lui Faruki
de la IIIT. Ti sunt recunoscitor doct. Jamal Barzinji, doct. Hisham Altalib, doct.

7



Igbal Unus si doct. Abu Baker al-Shingieti pentru cd mi-au dat acces si pentru
cd au avut incredere in ambitia mea de a contribui la transformarea contributiei
lui al Farugi intr-o mostenire vie. Am cdutat printre scrierile lui al Farugqi care
acopereau perioada carierei sale academice dintre anii 1961 si 1986, ceea ce mi-a
oferit o viziune unicd a personalitatii, mintii si contributiei unuia dintre cei mai
mari savanti islamici. Aceste documente sunt o mina de resurse, contindnd lu-
crari publicate si nepublicate si activitati apartindnd lui al Farugi, care acoperd
diferite subiecte si arii de cunostinte, domenii de gandire si cercetare din viata
unui musulman intelectual. Ar dura o viatd sd lucrezi asupra lor ca domeniu de
cercetare. M-am decis sa lucrez doar cu lucrdrile publicate sau nepublicate ale
lui al Farugqi, in cadrul domeniul studiului religiei si al islamului, care este zona
de interes a cercetarii mele academice. Cu ajutorul lui Dumnezeu, sper sd termin
aceastd muncd in timpul vietii mele.

Colaborarea mea cu Ismail al Farugqi a inceput in 1984, cand el mi-a oferit o
bursd de studii pentru a-mi urma studiile doctorale la Departamentul de religie,
Universitatea Temple, Philadelphia, SUA. Am fost norocos sa urmez cursurile lui
al Faruqi, cum ar fi Texte antice, Coran, Islam si artd, Introducere in teologia
crestind si islamica in studiul lui Abul ala Maududi si Karl Barth, si Istoria reli-
giilor. De la cunostintele profunde pe care le-am primit de la al Farugqi si de la
insistenta sa de a urmadri standarde inalte academice de studiu si cercetare cu o
metodologie riguroasd, noi - studentii sdi — am fost obligati sd ne ridicim la nive-
lul asteptarilor sale ridicate si sd atingem un nivel inalt de cunoastere. Pentru noi,
el era o enciclopedie vie, plind de energie intelectuald, de entuziasm academic si
un mare savant care avea cunostinte mari despre islam si religiile din lume - o
combinatie rard de intelect si implinire intr-un savant contemporan musulman.

Al Farugqi a terminat, probabil, de scris manuscrisul sdu in 1975. De ce in
1975? In datarea originald a manuscrisului pe care am adus-o la zi, al Farugqi
mentioneaza in capitolul g, intitulat Hajj, ca musulmanii au facut Hajj de 1395
ori pand in 1975. De aici vine concluzia mea cd manuscrisul a fost scris in 1975.

In ciuda faptului cd este un manuscris vechi de 36 ani, continutul cartii este
mai actual ca niciodatd. Nu am schimbat tema sa principala sau continutul cu
exceptia unor corectdri dupa remarcile facute de al Faruqi pe marginea ma-
nuscrisului, pe care nu le-a incorporat. Am adus la zi informatiile statistice
continute de manuscris, pentru a corespunde vremurilor curente.

Introducerea in islam este scrisd de al Farugqi in parametrii aborddrii sale
metodologice fatd de studiul islamului si al religiei. Abordarea lui al Farugi fata
de studierea si prezentarea islamului este bazatd pe trei metode, respectiv pe is-
toria religiilor si abordarea fenomenologica fatd de islam combinata cu viziunea
proprie asupra dialogului dintre religii, dintr-o perspectiva islamica.

Folosind abordarea istoriei religiilor dintr-o perspectiva islamica, bazatd
pe studierea si cunoasterea criticilor istorice din istoria Orientului Apropiat si
a textelor, al Faruqi propune o viziune non-nationalistd a 'urubah - poporul
arab intr-o viziune globald monoteistd si sursd a civilizatiei musulmane. Pentru
al Farugqi, arabii sunt fondatorii monoteismului in istoria religiilor si a con-
ceptului monoteist - din. Acesta a aparut sub forma umanismului arab religios
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exprimat in formele iudaice, crestine si islamice de monoteism, adicd religia
conforma gandirii arabe.

'Urubah este o parte integrald a constiintei arabe; este o perspectiva arabd a lu-
mii care s-a format pe baza viziunii monoteiste a religiei. Aparitia monoteismului in
reflectii poetice si meditatiile unor hanifs arabi - monoteisti si profeti — au transfor-
mat arabii dintr-o culturd tribala intr-o comunitate religioasa globald. Monoteismul
i-a integrat pe arabi.

Al Farugqi a spus cd toti arabii sunt monoteisti, "Toti cei care care au locuit
in Orientul Apropiat, fie permanent sau aflati in tranzitie, au fost arabi. Toti au
contribuit la mostenirea pe care arabii o numesc cu mdndrie a lor”. Pentru al
Farugqi, arabii au fost purtdtorii mesajului divin al monoteismului, in istoria
religiilor.

Folosind o abordare savantd modernd si inovativa pentru studierea islamului
si a civilizatiei sale, al Farugqi a folosit conceptul din identificindu-1 cu teologia
tawhid - unitatea lui Dumnezeu la nivel istoric, dar si la nivel ideational. Aces-
tea sunt evidentiate in primele lucrdri apartinand lui al Faruqi, cum ar fi 'Uru-
bah si religia, unde a sustinut ca atunci cand 'urubah este interpretat in cheie
non-nationalistd araba contine esenta constiintei religioase islamice, credinta si
valorile sale. Si acest lucru a fost recunoscut atat de arabi si de cei care nu sunt de
de origine, dar au devenit membri ai religiilor monoteiste: iudaism, crestinism
si islam. Aceastd abordare a religiei si civilizatiei islamice este abordarea fun-
damentald, solida si academica a lui al Farugqi care reverbereaza intotdeauna
in cartea sa. Aceastd viziune non-nationalistd a sa despre islam nu ar trebui sa
savarseascd musulmanii care nu sunt de origine arabd, care prin intalnirea lor
istoricd, experienta culturald si creativitatea religioasd au absorbit viziunea ara-
ba bazatd pe tawhid - monoteism - in diferitele lor zone geografice, prin urmare
contribuind la inflorirea islamului ca o civilizatie universala, raspanditd glo-
bal. De fapt, ca o religie universala, islamul implica ca tawhid, credinta intr-un
Dumnezeu Unic, Universal nu e proprietatea unicd a unei comunitati geografice
cum ar fi arabii. Nu apartine arabilor intr-un sens nationalist sau rasist. Dumne-
zeu a ldsat mostenire arabilor notiunea de tawhid ca parte a umanitadtii din tim-
puri preistorice si ei au impadrtit-o cu restul umanitdtii de la aparitia islamului.
Inaintea musulmanilor, iudaismul si crestinismul au continut, de asemenea,
conceptul de monoteism, dar evreii l-au facut sa fie un concept caracteristic lor,
in mod exclusive, transformand monoteismul intr-o ideologie nationalista. Si
parerile crestinilor s-au divizat in definirea monoteismului, cum s-a observat in
dezbaterile hristologice ale Parintilor Bisericii, dinainte si dupd Niceea!, ca si in
cazul crestindtatii occidentale si arabe>.

Adoptand abordarea fenomenologicd fatd de islam, al Farugqi prezin-
ta cunostintele despre Islam asa cum apar ele in constiintd fard a trece prin

1 Isma’il al-Farugqi, ‘Urubah and Religion (Amsterdam: Djambatan, 1962), p. 9.
2 Alexander Roberts et al., The Ante-Nicene Fathers. 10 volume (Hendrickson Publishers,

1994).
Alexander Roberts et al., Nicene and Post-Nicene Fathers. 14 volumes (Hendrickson

Publishers, 1994). W. H. C. Frend, Rise of Christianity (Fortress Press, 1986).
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prejudecitile si bias-ul cultural musulman. In acest sens, al Farugqi a fost, de
departe, primul fenomenologist musulman al religiei din era modernd, urmand
traditia islamica timpurie a fenomenologiei evidentiata in operele lui al-Bayruni
(973 - 1048) si Ibn Hazm (994 - 1064), a cdror lucrari el le-a admirat foarte mult.

Al Farugi a fost un pionier si un participant activ la dialogul Islamic cu alte
religii din vest. Ca cetatean si rezident in vest, al Farugqi s-a implicat activ in
miscarea pentru dialogul dintre religii care in 1960 se afla abia la inceput in vest,
urmatd de initiativele pentru dialog din partea Consiliului mondial al biserici-
lor si celui de-al doilea Consiliu al Vaticanului. In aceasta carte, se poate simti
prezenta aspectului necesitatii dialogului din partea lui scriitorului din moment
ce el prezintd sensul si mesajul islamului lumii intregi. Prin aceastd tentativa, el
adapteazad epistemologia islamicd la vremurile schimbadtoare.

Al Farugqi a pus bazele unei noi interpretdri si a analizei chintesentei prin-
cipiului religios Islamic al tawhid si a relevantei sale pentru diferite dimensiuni
ale vietii umane, ale gandirii si practicii. De fapt, numeroasele sale contributii
au contribuit la ridicarea nivelului studiului Islamic la un nou stadiu intelectual
superior a carui relevanta si importanta se face simtitd pand astazi.

Al Farugqi alasat in urmad o scoald de gandire cunoscuta drept scoala islamiza-
rii cunostintelor care opereazd la nivel universitar in cadrul multor universitati
islamice din jurul lumii.

Ca fost student al lui al Farugi, a ciarui munca continud sa imi modeleze
viata personald si academica, imi dedic eforturile editarii si actualizdrii acestei
carti profesorului si mentorului meu. Intr-adevir am simtit prezenta lui al Fa-
ruqi in timpul procesului de scriere a manuscrisului.

Fie ca Allah sd-i binecuvanteze pe profesorul al Farugqi si sotia sa, doctor
Lois al Faruqi (1926 - 1986), ale caror vieti si morti tragice au devenit parte din
memoria noastrd, din viata de zi cu zi, din gandirea si practicile noastre. Intot-
deauna voi ramane studentul lor.

IMITYAZ YUSUF

PROFESOR DE RELIGIE $I STUDII ISLAMICE,
Absolvent Al Facultdtii De Filosofie Si Religie,
Universitatea Bangkok, Thailanda

MARTIE 2011



PREFATA

Cand a aparut islamul, in secolul al VII - lea, era noastrd, s-a rdspandit de-a
lungul continentelor cu o vitezd uimitoare. Puterea sa politica a eclipsat si a dis-
trus doud imperii formidabile, Persia si Bizant.

Logica convingdtoareaargumentelorsale teologice, preamarirea innobilatoa-
re a pietismului si moralitatii cuprinse de acesta, eficienta pragmatismului legii
sale, caracterul universal atrdgdtor al fraternitatii si angajamentul emotionant,
dar si libertatea aderentilor sai - toate acestea au dezarmat milioane de oameni
si i-au convins sd se aldture randurilor sale. Timp de mii de ani nu a fost egalat in
puterea sa, influenta, civilizatie superioara si culturd. Timp de mii de ani a fost
singurul care a reprezentat un competitor pentru Europa, si aproape a cucerit
continentul. Europa a luptat contra islamului prin intermediul cruciadelor, dar
nu a dus la niciun rezultat. Altd campanie a fost lansata de grupadrile crestine din
Spania a avut succes si a pus capdt a sapte secole de dominatie islamicd in pe-
ninsula Ibericd. Doar in epoca modernd, adicd in ultimele doua secole, Europa
a reusit sd cucereasca lumea musulmana si sd o supuna fragmentdrii coloniale si
sd o conduca. Cu toate acestea, religia islamicd a continuat sd se raspandeascd in
Asia si Africa, mult mai repede decat crestinismul, in ciuda sprijinului misiona-
rilor sai primit din partea puterii coloniale.

Aceasta lungd istorie a confruntarii si a conflictului a dat nastere nenume-
roaselor zvonuri si minciuni menite sd ii pund pe aderentii islamului intr-o lu-
mina proasta. Alaturi de aceastd intelegere gresita a religiei si culturii, care sunt
diferite de religia si cultura altora, afirmatiile antagoniste au devenit prejudecati
greu de indepartat. Prin urmare, este necesara o grijd speciald din partea celui
care studiaza islamului pentru a ramane deschis la minte, lipsit de prejudecati
si este nevoie de un efort foarte mare pentru a empatiza cu informatiile primite,
pentru a le intelege exact asa cum sunt, pentru a le intelege corect.

Recompensa unui asemenea efort este enormd. Intelegerea corespunzdtoare
a islamului, a religiei, 1i va dezvalui studentului cd islamul este un moment ul-
terior al aceleiasi constiinte care a produs iudaismul si crestinismul; ca islamul,
cultura, este o sursa a civilizatiei occidentale a mileniului actual, in aceeasi ma-
surd precum Grecia si Roma. El va descoperi ca anti-clericismul Islamic a dus la
prima revolutie ,protestantd’, cd rationalismul sdu a dus la primul ,,iluminism”,
cd pragmatismul lui a dus la prima ,tehnocratie’, si legea sa fatd de razboi si pace
a condus la ,Natiunile Unite”.

Odatad ce aceastd viziune este obtinutd, devine foarte usor sd te raportezi la
o sextd din umanitate, sd o intelegi si sd 1i impadrtdsesti ideile. Si voi sunteti
invitati sa faceti acelasi lucru.

Universitatea Temple
Ismail Al Farugqi
Philadephia, Pennsylvania

1975



Parteal

Capitolul |
CINE ESTE MUSULMAN?

Dintr-o populatie de 6,9 miliarde, 1,3 miliarde sunt musulmani. Aceste nume-
re sunt aproximative deoarece nu exista statistici exacte. Sunt totusi rezonabile
din moment ce primul numadr este bazat pe afirmatiile facute de Natiunile Unite,
iar ultimul pe calculele facute de fiecare tard cu populatie musulmand. Prin urma-
re, fiecare al saselea bdrbat, femeie si copil de pe Pamant este musulman.

Musulmanii reprezintd majoritatea din cei 57 membri ai Organizatiei pentru
Conferinte Islamice. Ei constitutie minoritati semnificative in alte tdri cum a fi:
India (161 milioane), China (22 milioane), Rusia (16 milioane), dar si minoritati
mai putin numeroase, practic, in fiecare tard din lume.

In America de Nord, musulmanii ajung pana la numarul aproximativ de 8
milioane de persoane, majoritatea lor trdind in orasele mari. New York, Chica-
go, Detroit, Toronto, Montreal, Los Angeles, Philadelphia, Washington si Bos-
ton au devenit casa pentru mii de musulmani. Multe dintre orasele americane
au cateva moschei (in araba: masgid, plural: masagid) sau case de rugdciune,
unde musulmanii implinesc ritualul de adorare. Cea mai mare si cea mai fru-
moasd moschee dintre acestea este moschee din Washington, D.C., situata pe
Massachustts Avenue. A fost terminata in 1957, sub patronajul catorva Guverne
Musulmane. La aceastd moschee, 6.000 de adepti participd la rugdciunea de
vineri, in fiecare sdptamana.

Musulmanii, practic, apartin tuturor grupurilor etnice din jurul lumii. Ara-
bii, drept grup etnic, se afla in fruntea listei cu aproximativ 316 milioane de
adepti, fiind urmati de javanezi (239 milioane), bengalezi (147 milioane) si de
cetdtenii turkmeni din Asia centrald si din Asia Micd (61 milioane). Desi oame-
nii de culoare neagra constituie un grup etnic in America, situatia lor nu ar fi
aceasta in lume, daca ei ar fi impartiti intr-un numadr corect de grupari ,etnice”.
Cu toate astea, existd 241 milioane de musulmani de origine africana.

Harta lumii islamice aratd ca un dreptungi puternic care se intinde asupra
unei mari parti din Africa-Asia. Se intinde de la Dakar, cel mai vestic punct din
Africa pana in Sinkiang, in nordul Chinei. ,Dreptunghiul” pare sa aiba trei laturi
puternice si grele intinse asupra coastei de est a Africii, incd una asupra marilor
campii din preajma raurilor din nordul Indiei pana in golful Bengal, si urmadtoa-
rea intinzandu-se asupra intregului arhipelag din Indiile de est, incluzand parti
din Filipine si Noua Guinee. Ca zond, lumea musulmana include doud dintre
cele mai mari tari din lume, Kazakstan si Sudan. Ca populatie, include patru
dintre cele mai populate tdri, si anume: Indonezia, Pakistan, Bangladesh si Ni-
geria, cu o populatie combinata de peste 600 milioane de oameni.
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Musulmanii vorbesc multe limbi. Cei a cdror limbd maternd este limba arabd
sunt in numdr de peste 316 milioane de oameni. Grupul javanez este urmdto-
rul ca mdrime si ajunge la 239 milioane; bengalezii, 147 milioane; turcii - 70
milioane; persanii, 69 milioane si grupurile Hausa, 35 milioane. Limba araba
este lingua franca pentru mai multe milioane de oameni care nu vorbesc na-
tiv limba arabd. Toti musulmanii stiu putind arabd, deoarece araba este limba
folositd pentru venerare. Multi dintre ei au ajuns la diferite grade de utilizare
a limbii arabe deoarece este prima limbd a culturii si gandirii islamice religi-
oase. O persoanad care vorbeste si scrie nimic altceva decat araba, ar putea cu
usurintd sa isi gaseasca casa oriunde in lume, din Dakar pand in Mindanao,
printre comunitdtile musulmane.

Motivul recurent universal al aspectului vizibil si foarte proeminent printre
musulmani este acela al caligrafiei ardbesti si al decoratiilor specifice, al arabes-
curilor, care se regdsesc oriunde existd o congregatie musulmang, in special in
casele dedicate venerdrii.

La fel de ubicue sunt diferitele caracteristici arhitecturale ale acelor cladiri, fie
cd este vorba de interior, cum este cazul versetelor coranice redate printr-o fru-
moasa caligrafie, sau fie ca este vorba de partea exterioara, cum ar fi minaretele,
de unde de cinci ori pe zi, muezinul intoneazd chemarea la rugdciune in limba
arabd. Aceastd chemare la rugdciune, precum si recitarea Coranului, reprezinta
caracteristicile auditive universal recurente in lumea musulmand. Cu siguranta,
existd si alte caracteristici care uneste lumea musulmand, dar nu atat evidente. Ele
se reveleaza investigatorului, dacd nu chiar turistului de rand.

Pe langd aceste aspecte ce duc la o identificare rapidd, musulmanii repre-
zintd o mare diversitate in ceea ce priveste aparitiile lor. Ei sunt divizati intr-
o sumedenie de grupuri culturale, fiecare dintre ele avand propriul cod de
vestimentatie, obiceiuri si stil de viata.

In trecut, lumea musulmana a fost martora unei impresionante mobilititi
printre oamenii sdi. Fraternitatea, toleranta rasiala si lipsa discriminarii din cau-
za culorii pielii, institutiile comune ale musulmanilor, au facut, demult, posibila
pentru oricine migrarea dintr-un imperiu in altul fard instrdinare. Ca urmare di-
recta a acestei mobilitdti, populatiile urbane musulmane sunt poliglote. Nici un
festin nu este mai mare in ochii unui antropologist decat acela de a sta la oricare
cafenea in Rabat, Tripoli, Cairo, Damascus, Jeddah, Bagdad, Teheran, Lahore,
Delhi sau Jakarta. Pe langa el vor trece masini, dar si cdmile, femei acoperite de
val, darsi femei in sari sau fuste scurte, jeans sau sarong, nordici blonzi si cu ochi
albastrii, dar si oameni cu pielea neagrd, din Africa de vest, chinezi sau mongoli,
malaezieni cu o constitutie mai micd sau afgani bine-facuti, barbati cu parul
aranjat sau barbate cu fes, turbane sau cu robe. Toti acestia sunt musulmani.

Aceeasi diversitate incepe sa caracterizeze si oamenii musulmani din Ame-
rica de Nord. In timp ce jumitate din musulmanii de pe acest continent sunt
oameni negrii, cealaltd jumatate este reprezentatd de caucazieni si este formatd
din imigranti (si descendentii sdi) din intreaga lume musulmana. Acelasi tip de
varietate etnicd si culturald poate fi regasitd in orice conventie a Societatii isla-
mice din America de Nord, organizatia principala care ghideaza musulmanii de
pe continentul nord-american.
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Capitolul ll
CE ESTE UN MUSULMAN?

Orice curte judecdtoreasca islamica este obligata sd recunoascd drept un bun
musulman fiecare barbat sau femeie care au rostit confesiunea de credinta ca: ,Nu
existd alt Dumnezeu decat Dumnezeu si Muhammad este profetul lui’, si prin ur-
mare sd 1i acorde toate privilegiile si drepturile care decurg de aici, aflandu-se sub
incidenta tuturor indatoririlor si obligatiilor legii islamice. Implinirea acestei sim-
ple definitii a ,islamicitdtii” este tot ceea ce legea islamica cere, pentru a deveni
membru al comunitdtii musulmane. Odatd ce o persoand este supusa testului, si
el marturiseste in mod responsabil faptul cd Dumnezeu este singura divinitate si
Muhammad (SAAS)3 este profetul lui, nimic nu ii mai poate fi cerut, din punct de
vedere legal, pentru a-si demonstra credinta sa, si in consecintd, toate drepturile
si indatoririle sale se afld sub incidenta legii islamice.

Motivul pentru care ,islamizarea”, apartenenta la islam este atat de usor de
definit, atdt de simplu de obtinut si stabilit, este cd islamul nu este o religie
etnocentrica, nici sacramentald. Nu trebuie sd ne nastem musulmani; nici nu
trebuie sd ai parinti, tutore, familie sau apropiati musulmani. Fiecare persoana
din lume poate sa devind musulman daca alege, numai prin decizia sa persona-
1. Initierea sa in islam nu necesitd nicio taind, nu implica participarea clerica
si nicio confirmare oficiala. Prin urmare, in ceea ce priveste ,islamizarea”, toti
oamenii sunt egali prin faptul cd toti si oricine poate adera la islam, prin satisfa-
cerea unor conditii minime. In ceea priveste problema de fi musulman sau nu,
nu exista cale de mijloc, ambiguitate sau complicatii.

Oricat de madret pare in islam ca o persoana sd ia decizia sd adere la aceastd
credintd, aderarea sa nu constituie garantia unei justificdri personale in fata lui
Dumnezeu. Din moment ce islamul nu implicd nici un fel de slujbe, initiatul nu
poate face nimic, dacd viata sa se sfarseste la un moment dat, ca sa isi asigure
mantuirea. Teribilul caz al lui Augustin, al celor doi nou-ndscuti, dintre care
cel botezat ajunge in Paradis, iar celdlalt va fi condamnat focului etern, nu va
fi niciodata o problema in islam. In islam, justificarea in ochii lui Dumnezeu
depinde doar de faptele sau lucrurile ficute de acesta, nu de slujbe la care acesta
ar fi participat sau nu. Pe de altd parte, este justificarea unul din rolurile religiei
personale umane? Nu, rdspunde islamul. Se presupune cd religia este calea de
intrare a omului in comunitatea musulmanad. Dar religia este o simpld caracte-
risticd statisticd, semn pentru identificarea sociald. Poate sau nu sd conducd la
lucrari pline de virtute, la fapte pline de corectitudine. Doar cele din urma, prin
urmare, pot constitui justificare.

Pe scara virtutii si a corectitudinii, oamenii ocupa diferite pozitii. Insisi scara
este infinitd; si nu existd un punct la care te poti opri si de unde musulmanul
isi poate duce cu el in buzunar, titlul in Paradis. Fiecare se straduieste si unii
se straduiesc mai mult decat altii. Judecata lui Dumnezeu cu privire la soarta
fiecdrui om nu este influentata de nimic din ceea ce ar putea face o persoana,

3 Isma’il al-Farugqi, ‘Urubah and Religion, p. 101.
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fie pentru sau impotriva mantuirii sale. Deoarece Dumnezeu poate respinge
faptele mdrete din cauza lipsei credintei sau a seriozitdtii din partea faptasului;
si poate sd ierte cel mai mare pacdtos. De asemenea, El nu va oferi o judecata
favorabild in virtutea participarii respectivului la orice fel de ,slujbd”. Prin urma-
re, musulmanul este o persoana care, din momentul in care a intrat in randurile
islamului prin madrturisirea solemnd a credintei, s-a angajat in urmadrirea caii
drepte pentru tot restul vietii sale. Simplul test al credintei oferit de legea isla-
micd, menit sa facd intrarea in islam drept cea mai ugoara trecere care a existat
vreodatd, este echilibrat de necesitatea mantuirii, dupd aderare, care este infi-
nitd prin natura si, ca atare, niciodatd pe deplin satisfacuta. Justificarea religi-
oasa este deci speranta eternd a musulmanului, niciodata complacerea sa intr-o
situatie, nici mdcar pentru un moment. Musulmanul, este prin urmare, o per-
soand care, dupa cum madrturisirea sa solemna indicd, crede ca doar Dumnezeu
este Dumnezeu si Muhammad este profetul Sau. Prin faptul cd el crede ca nu-
mai Dumnezeu este Dumnezeu, acesta devine in acelasi timp cea mai umild si
cea mai mandra creatura. El este umil, si atinge cu fruntea sa mandrd pamantul
in timpul prosternarii, in fata lui Dumnezeu. Dumnezeu este pentru el Singurul
Creator, Furnizor, Conducator, Salvator si Judecator, Prima Sursa si Sfarsitul a
orice, cea din urma Realitate. El este obiectul adoratiei si cel cdruia I se adre-
seazd rugdciunile, multumirile si venerarea, Singurul Stapan cdruia viata unuia
ii este devotata, cu ddruinta si prin slyjire. Musulmanul este cel mai mandru
dintre oameni tocmai datoritd loialitdtii sale fata de Dumnezeu. Pe langa Dum-
nezeu, niciun lucru sau om nu este demn de loialitatea sa, de slyjirea si munca
lui. Musulmanul nu se supune nici unui conducator, si mai putin unui tiran, de-
oarece el se supune unui singur Stapan. Unii musulmani, intr-adevdr, se supun
unor conducatori si tirani; dar ei fac acest lucru cu riscul de a nu respecta insasi
definitia musulmanului. Prin supunerea lui fatd de Dumnezeu, musulmanul se
plaseaza pe sine pe picior de egalitate cu toti ceilalti, pe care ii considera ca fiind
in egald mdsurd obligati sd-1 recunoascd pe Creatorul tuturor celor ce exista. El
este atins de un sentiment puternic de fraternitate fata de orice persoand care se
supune Suveranului divin; pentru cd vis-a-vis de Creator, nu existd perspectiva
sau categorie, legdturd sau definitie, mai mareatd sau mai potrivitd decat aceea
a fi creat. Din acest punct de vedere, toate fiintele umane sunt absolut identice.

In mod egal, si in speta faptului cd Dumnezeu este singurul stipan pentru el,
musulmanul este un revolutionar care militeaza pentru cauza libertatii umane
fata de stdpanii umani de pretutindeni. Acesta nu urdste nimic la fel de mult
precum shirk sau asocierea altor fiinte lui Dumnezeu. Cand o persoand seteaza
banii, sexul si puterea drept Dumnezeul lor cu exceptia lui Dumnezeu, acest
fapt reprezintd un lucru cu adevdrat rau. Dar cdnd un Cezar sau un tiran se au-
toproclama si cere loialitate absolutd de la cetateni - loialitate care ii apartine
doar lui Dumnezeu - atunci rebeliunea impotriva conducdtorului si alungarea
lui devin primul obiectiv religios pentru un musulman.

Musulmanul crede ca Dumnezeu nu a creat omul si lumea in van, doar de pla-
cere, dar cu un scop. Acest scop este indeplinirea vocatiei sale etice; ca el sd facd
fapte bune. Scriptura islamica reprezintd viata omului in lume ca o competitie libe-
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rd intre oameni pentru a face cele mai bune, nobile, marete fapte. Din acest punct
de vedere, omul este numit khalifah sau loctiitor al lui Dumnezeu, adica cel care
actioneazd si indeplineste, in numele lui Dumnezeu. Lumea pe care Dumnezeu a
creat-o este una care se potriveste cu aceastd vocatie morald a omului, una in care
omul este eficace, unde implinirea faptelor bune, adevarul si frumusetea chiar sunt
posibile.

Acest tel da sens vietii musulmanului. Si nu existd scop mai mdret decat ace-
la de a aminti vointa lui Dumnezeu pe pdmant, decat acela de a face bine si de a
aduce plus valoare in timp si spatiu. Este sursa demnitatii sale si a stimei de sine.
De fapt, ii oferd un statut cosmic pentru a se observa pe sine, la fel ca pe ceilalti
oameni, ca pod prin care binele moral trebuie sa treacd pentru a fi actualizat pe
pamant. Realizarea binelui moral implicd ca acesta sd fie realizat in libertate,
adicd in conditii in care este posibil ca in mod egal, fiecare om sd poatd sd infap-
tuiascd fapte bune, dar si sd nu respecte imperativul moral. Doar fiintele umane,
dintre toate creaturile umane, sunt atat de echipate.

Sa fii khalifah, sau loctiitorul lui Dumnezeu pe pamant, nu este un lucru
usor. In primul rand, sarcina pe care pozitia o impune este globali. Tot ceea ce
este creat trebuie imbunatdtit. Acest lucru inseamnd ca sarcina implica trans-
formarea fiecirui colt de pe pimant in ceea ce ar trebui si fie numit Paradis. In
acelasi timp, inseamnd ca este sarcina musulmanilor de a educa si transforma
omenirea, nu doar pe el, ci pe copiii lui, neamul si compatriotii sdi si sa 1i spri-
jine pe toti sd se implineasca la nivelul potentialului personal. Toate probleme-
le omenirii sunt, ca atare, problemele musulmanilor. Acceptarea problemelor,
cdutarea solutiilor morale si valoroase pentru acestea si punerea lor in practica
este obligatia si destinul musulmanului - dar si mandria lui.

Islamul vrea ca omul sd se confrunte cu aceste probleme si il asigura cd Dum-
nezeu ii va recunoaste meritele, si il va rasplati si felicita, direct proportional cu
angajamentul sau in implinirea acestei sarcini, cu implicarea in aceasta slujbd,
conform succesului sdu de a atinge scopul divin al creatiei - si anume, obtinerea
versiunii cele mai bune a omenirii si a tuturor lucrurilor. Toata viata unui mu-
sulman trebuie trdita in slujba lui Dumnezeu; adicd, fiecare sa se educe si sd
disciplineze, sa descopere legile naturii si sd se foloseascd de ele pe cat posibil si
usor; si in final, sa trdiascd si sd ajute fiecare persoand si fiintd sd trdiascad con-
form planului divin, aceasta fiind dorinta lui Dumnezeu.

Musulmanul este cel care se implicd in fiecare proces natural pentru a-l face
sd serveasca nevoilor umane si sa 1i implineascd bucuriile; este cel care inter-
fereazd cu viata tuturor de pe pdmant pentru ca sd o facd pe acea persoand sd
isi atingd potentialul, sa implineascd complet destinul sdu nobil de loctiitor al
lui Dumnezeu. Evident, sd trdiesti viata conform islamului inseamna sa traiesti
periculos. Dar, inseamnd de asemenea sd traiesti cu cele mai mari asteptari, cu
cea mai mare promisiune si cea mai mare bucurie de care omul poate fi capabil.
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Capitolul llI

DE CE ESTE MUSULMANUL
UN MUSULMAN?

Faptul ca Dumnezeu este singurul Creator si Stapanul intregii lumi, cd El
este Inceputul si Sfarsitul, cd omul este servitorul Siu, cd indatorirea omului
este aceea de a modela lumea si a omului pentru ca ele devind ceea c ear trebui sa
fie, si cd 0 asemenea lucrare este posibild si ca fericirea si pacea omului depinde
de indeplinirea ei - toate acestea reprezintd viziunea islamului asupra realitatii.

Aceastd viziunea nu este lipsitd de justificare si temei; nici lipsita de probleme.

Prima caracteristicd izbitoare a islamului este cd viziunea sa este intotdeauna
pozitivd. Pare sd prescrie cd trebuie sa faci bine si are incredere cd normele mo-
rale pot si vor fi respectate. Dar nu este omul, prin naturd, inclinat sd facd opu-
sul, sa faca rdu? Nu std in natura lui sd pdcatuiascd, sd-1 sfideze pe Dumnezeu si
sa nu asculte poruncile? Nu este omul o creaturd ,decdzutd” care are nevoie de
rdscumpdrare si salvare, mai degrabd decat sd se astepte de la el sd facd un bine?

Faptul cd omul, este prin naturd, inclinat catre pdcat, sa-1 sfideze pe Dum-
nezeu si sd nu il asculte este adevdrat, spune islamul. Dar este la fel de adevarat
cd std in natura umanad sd il asculte pe Dumnezeu, sa facd bine si sa se comporte
etic. Acestea douad variante sunt doud posibilitdti pentru el, si el inclind spre una
la fel de mult ca si spre cealaltd. Faptul cd el poate face rdau cand face binele, si
poate face binele cand face rdul, dd o noud dimensiune meritelor sale sau lipsei
lor cand face una din cele doud. Dacd am fi obligati, adica fara libertate, sd ur-
mam o singura cale, actiunea sa nu ar fi nici morald, nici imorald, desi ar putea
duce la o valoare materiald sau nu. Nici un om nu legat fara de sperantd de cur-
sul unei actiuni sau a alteia; si dacd ar fi, nimeni in deplina facultatilor mintale
nu ar putea sd il considere responsabil din punct de vedere moral.

Omul, prin urmare, nu este mai mult ,decdzut” decat este ,salvat”. Deoarece
el nu este ,decdzut’,el nu are nevoie de un salvator; si deoarece nu are calitatea
de ,salvat’, el trebuie sd faca fapte bune si sd le facd corect din punct de vedere
etic, acest lucru fiind singurul care ii va aduce dorita ,salvare”. Intr-adevir, , sal-
varea” este un termen nepotrivit deoarece trebuie sd te afli intr-un necaz fard
posibilitatea de a te salva singur ca sd ai nevoie de ,salvare”. Exact de aceasta
omul nu are nevoie. Omul nu este impotent din punct de vedere etic; nu este
nici o pdpusd neajutoratd care nu este capabila sd facd rdu, dar nici bine. El este
capabil de ambele. , A se salva” pe sine prin faptele si munca sa reprezintd man-
dria si gloria sa. Este o neglijenta jalnica sd rateze sansa sa si sd lase sd treacd
toate oportunitdtile pe 1anga el; sa rateze chemarea in mod deliberat si sa comita
fapte rele pentru a-ti atrage pedeapsa, pentru a merita damnarea.

Islamul te invatd cd omul se naste inocent si rdmane asa pana devine vino-
vat in urma faptelor sale. Islamul nu promoveaza credinta in ,pdcatul original’;
iar scriptura islamului interpreteaza neascultarea lui Adam ca fiind greseala lui
personald; o greseala pentru care s-a cdit si pentru care Dumnezeu l-a iertat.
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In loc s& demoralizeze omul prin declararea ci acesta este nascut intr-un pa-
cat de care nu poate scdpa, islamul il asigura cd Dumnezeu, care nu face lucrurile
in van, I-a creat pentru a fi potrivit in rolul de loctiitor al sdu. El i-a dat ochi si
urechi, simtul auzului, tactil si al mirosului, o minte si o inimd capabile sd dis-
cearnd, imaginatie si memorie, toate pentru ca intr-un final el sd descopere si sd
inteleagd modelul divin in creatie. El I-a construit asa, cu degete care sa simta, cu
picioare care pot sd se grdbeascd, cu muschi care se intind si oase pentru a sustine
corpul, ca in final, el sd poate sd apuce, sd tind, sd manufactureze sau sd producd
ceea ce are nevoie. L-a agezat pe un pamant care sd raspunda nevoilor sale, unde
el sd poate sa duca lucruri la bun sférsit. Si, la sfarsit I-a facut stapan peste intrea-
ga creatie, cdci El a facut ca totul sa fie subordonat omului. Chiar si soarele, luna
si stele aflate la milioane de ani-lumina departare au fost create in mod special,
in folosul sdu. In loc de a fi vazut ca damnat chiar inainte de a cilca pe pamant,
islamul te invatd cd omul este binecuvantat cu toate aceste ,,perfectiuni’, cu viata
si stapdnirea asupra tuturor lucrurilor, si ca atare, se asteaptd de la el cd sd impli-
neascd voia divina in viata lui.

Islamul neagad faptul cd Dumnezeu a trebuit sa rdscumpere omul prin ofran-
da si sacrificiu. O asemenea viziune nu respecta imaginea lui Dumnezeu si pe
cea a omului, compromitand transcendenta primului si statutul moral al celui
din urma. Islamul il priveste pe lisus ca pe profetul lui Dumnezeu, trimis sd
propovdduiascd acelasi mesaj ca si ceilalti profeti si sa reformeze poporul evreu
care s-a indepdrtat de aceeasi invatdturd care le-a fost trimisd prin alti profeti.
Crestinii, nu lisus, sunt responsabili pentru ceea ce a fost propovaduit in nu-
mele lui. Dar i asigura ca au dreptul, in special, sd ii cheme sa-1 venereze pe
Dumnezeu si sa-l slujeascd prin infdptuirea faptelor bune. Mai mult, islamul
explica cd ,greseala” lor este datoratd pierderii textelor autentice ale revelatiei.
Invitand din experienta lor, islamul a pastrat integritatea absoluta si autentici-
tatea propriului text revelat, explicand cd insusi Dumnezeu l-a trimis pe pimant
si cd doar El este pazitorul si pastratorul lui.

Daca toti profetii au cazut de acord asupra aceluiasi mesaj, atunci de unde vin
toate religiile din istorie? Islamul raspunde, nu poate fi nicio diferentd de mesaj
din moment ce sursa lui este una singurd, si anume Dumnezeu, iar din punctul
de vedere al calitatii de a fi creati de Dumnezeu, toti oamenii sunt la fel. Revelatia
prin intermediul profetilor constituie un fond fiduciar de adevar pentru fiecare om
deoarece Dumnezeu si-a facut voia cunoscutd fiecarui om in propria lor limba.
Variatiile de timp si spatiu, aculturatia datorata influentelor strdine si capriciile
si pasiunile oamenilor au contribuit la celelalte. Rezultatul a fost reprezentat de
religiile de-a lungul istoriei, niciuna dintre ele nereusind sa pastreze textul ori-
ginal revelat. Prin puritatea lor, revelatiile au fost aceleasi si au continut aceleasi
principii religioase si etice. Daca ar fi fost diferite catusi de putin, ar fi facut-o prin
regulile concrete pe care ele le-ar fi impus ca implementari ale acelor principiile
esentiale. Ele erau una prin ceea ce reprezentau, prin ,ce” dar multe erau felurile
cum implementau ceea ce reprezentau, prin ,cum’. Primul reprezenta nucleul si
esenta lor, acesta fiind universal si etern; ultimul, este accidental si relativ fatd de
circumstantele istoriei, fatd de particularitatile oamenilor cdrora le-au fost trimise.
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Paraleld cu eternul ,ce?” este capacitatea inndscutd a oricdrui fiintd umand
de a-l recunoaste pe Dumnezeu si de a-i intelege vointa ca fiind bund si dreapta
din punct de vedere moral. Aceasta nu reprezintd doar inzestrarea omului cu
simturile si ratiunea pe care am mentionat-o mai devreme. Pe langa acestea,
existd un al saselea simt, pe care toti oamenii il au, un simt comun original, care
le permite sd-1 conceapa pe Dumnezeu. Constientizarea divinitdtii este o capaci-
tate inndascutd a omului. Nu existd om fara religie si nicio religie fard divin. Daca
oamenii vad divinul in forme diferite, acest lucru se datoreaza mediului in care
au crescut, mostenirilor lor culturale si religioase. In forma sa purd, actele de
adorare, sensus numinis, ale fiecarui om il fac constient de Dumnezeu, cel Sfant,
de Vointa Sa care este un imperativ moral. Prin urmare, din mai multe motive
Dumnezeu 1i considerd responsabili in mod egal pe toti oamenii in fata Sa.

Ca atare, omul ar trebui sa 1i priveascd si sd ii trateze pe toti oamenii ca egalii
sai. Dacd actionam moral, adica dacd indeplinim vointa divina, omul ar trebui
sd se gdndeascd la toata umanitatea. Cu sigurantd, anumite consideratii de pro-
ximitate si strategie ar trebui sd ii fie impuse pentru a-si incepe lucrarile bune
de acasd, sd inceapd cu el insusi. Dar in ciuda acestor necesitdti, el nu trebuie
sd discrimineze intre creaturile lui Dumnezeu. Fie ca sunt subiecti ai actiunilor
morale sau obiecte ale actiunilor morale ale altora, toti oamenii sunt egali de-
oarece ei sunt creati la fel, crearea lor fiind baza in urma careia ei sunt obligati
sd-1 serveascd pe Dumnezeu. Universalitatea este ddruitd de Dumnezeu, dar si
Dumnezeu se bucurd, prin urmare, de el.

In cadrul natiunilor familiilor semitice in care s-a ndscut islamul, evreii au pre-
zervat in mod admirabil invatdtura revelatd ca Dumnezeu este transcendent si
Unul singur. Totusi, islamul i-a acuzat de intelegerea gresitd a transcendentei sale
cand s-au gandit cd Dumnezeu este relationat cu ei intr-o altd manierd fata de
toate celelalte creaturi. Propovaduirea invataturii lor, si anume a doctrinei alegerii
divine care i plaseaza in fata tuturor oamenilor in vederea primirii favorurilor din
partea lui Dumnezeu este inacceptabild de islam. Ei sustin cd sunt copiii lui Dum-
nezeu si au fost alesi, indiferent de faptele lor. Procedand astfel, ei devin obiectul
corectiei si al pedepsei disciplinare din partea islamului. Islamul se considera ca
fiind religia lui Avraam, lacob, Moise si David, cdci fiecare dintre ei au transmis
mesajul revelat in forma sa pura si nemodificata. In consecintd, musulmanul s-a
identificat cu evreii ca rob si servitor al unuia si aceluiasi Dumnezeu transcendent
si isi privea propria doctrind religioasa ca iudaism curatat de tot etnocentrismul si
in special de doctrinele alegerii si de toate ramasitele. In ceea ce priveste legea si
etica iudaicd, islamul confirmd revelatia lui lisus in masura in care a fost indepar-
tat literalismul si legea pe care traditia iudaicd a tesut-o in jurul legii lui Moise, si
au fost revocate legile pe care rabinii le-au addugat acesteia.

Autoritatea religioasd, sustine islamul, {i apartine doar lui Dumnezeu. Pre-
cum tiranii sunt condamnati si oamenii se unesc pentru a distruge tirania lor,
drumul cdtre Dumnezeu ar trebui sa fie o autostrada liberd si deschisd, admite-
rea fiind facuta in baza unui singur criteriu, si anume calitatea de a fi creat. Prin
urmare, islamul a propovdduit inldturarea preotimii, a ordinelor si a oamenilor
care fac parte din ele.
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Sarcina de a-i invdta adevarul pe ceilalti, de a-i ghida tinerii si de a-i consilia
pe cei rataciti va ddinui atata timp cat vom exista. Dar aceste sarcini consti-
tuie indatoriri universale, egale, care revin fiecaruia dintre oameni. Prestigiul
de a indeplini aceste sarcini revine oricui care a obtinut cel mai inalt grad de
cunostinte care sunt accesibile tuturor. Ocupatia de ani de zile a preotilor ca in-
termediari intre Dumnezeu si om a luat sfarsit in islam. Dumnezeu este Cel iar-
ta, care pedepseste, Judecdtor si Stdpan, nu preotul. El nu deleagd aceste functii
nici unei creaturi care nu ar respecta transcendenta Sa si rolul Sau de unic gu-
vernator si judecdtor al oamenilor. El este aproape, cooperativ si rdspunde in-
totdeauna fiecdrui rugaciuni umane. Mila Sa si grija pentru omenire, aldturi de
Omnipotenta Sa, 1i conditioneaza pe toti oamenii sa I se adreseze direct Lui.
Dumnezeu nu are nevoie de birocratie.

Preotimea indeplineste functia de a administra slujbele. Slujbele, totusi, sunt
exact ceea ce islamul, ca si iudaismul inaintea acestuia, neaga si condamnd. O
slujbd este celebrarea prin care rugdciunea omului este adresata lui Dumnezeu,
si un aspect al puterii lui Dumnezeu care este canalizat catre om, prin meditatia
unui preot. Islamul considera ca ambele aspecte sunt false: rugaciunile omului
ajung la Dumnezeu fara intermediar; si niciun aspect al puterii lui Dumnezeu
sau a divinitdtii nu este canalizat nicdieri fard a ameninta transcendenta divina.
Puterea lui Dumnezeu sau sanctitatea ii apartin doar lui Dumnezeu. Ele nu
apartin altei creaturi deoarece Creatorul si creatura sunt doud feluri de existenta
total disparate care nu se intrepdtrund, care nu fuzioneaza. Poate cd se poate
spune cd viata ca intreg este un sacrament din moment ce Dumnezeu este sur-
sa vietii, si viata unui om este un cantec pentru a-l preamdri pe Dumnezeu, o
achitare fata de porunca Sa, un fel de ,intoarcere” la El. Dar chiar aceasta repre-
zintd sfarsitul sacramentului in sensul fragmentarii si difuzarii divinitatii. In-
departand ideea de preotime indeparteaza ordinele acesteia si nevoia de preoti.
Fara pdcatul originar, nu existd nevoia botezului; si cum Dumnezeu se afld in
control deplin ale problemelor umane, adorarea, multumirile, confesiunile si
rugdmintile pot fi adresate direct Prezentei divine.

Dumnezeu este intr-adevar Stapanul, singurul Stapan. Doar el este Judecs-
torul, si El stie totul deoarece nimic nu scapa Stapanirii Sale. Nu std laindemana
omului sd scape de puterea Sa. Judecata vietii unui om sau a faptelor sale este
prerogativa lui Dumnezeu, nu a omului. Si este concluzia trasa la sfarsitul vietii
unui om cand, in ziua Judecdtii, fiecare om primeste exact acea recompensa sau
pedeapsad pe care a castigat-o in viatd. Din punctul de vedere al islamului, ,cea-
laltd lume” sau ,celdlalt regat” nu are alt sens decat aceasta desdvarsire. Nu exis-
ta alta lume, alt timp-spatiu, creat pentru a suplini aceastd lume, acest timp-
spatiu, si sd ne compenseze pentru pentru toate deficientele si neajunsurile din
aceastd lume. Mostenind viziunea de la zoroastrism, iudaismul a mentinut ide-
ea cd in alta lume, binele absolut va fi realizat, bine care a fost pierdut in aceastd
lume si care nu va fi realizat niciodatd aici. Aceasta se bazeazd pe viziunea ca
Regatul lui David a fost insusi Regatul lui Dumnezeu si cd Dumnezeu ar fi tri-
mis un mesia pentru a-l restabili, cataclismic, la sfarsitul lumii. Urmand aceasta
cale, crestinismul a facut un pas mai departe, indicadnd tot timpul cd aceastd
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lume a decdzut fara sperantd si este depravatd, si de aceea este imposibil sd de-
vind un tardm unde binele absolut poate fi realizat. A proiectat cealaltd lume
ca un substitut ideal, unde nimic altceva decit dulceata, bucuria si pacea vor fi
oferite celor ,salvati”.

Islamul respinge ambele viziuni considerdnd ca ambele afecteazd increderea
omului in el insusi, in aceastd lume. Afirmand inocenta esentiala si bundtatea
omului, dar si a lumii, islamul ne invatd cd nu doar realizarea absolutului este
posibil in aceasta lume, dar si ca implinirea lui aici si acum este datoria precisa a
fiecarui om si femeie. A avertizat omenirea cd nu existd alta lume decat asta; ca
nu exista alt timp-spatiu decat acesta; cd toate indatoririle omului si sperantele
trebuie implinite in aceastd lume — daca se doresc a fi implinite.

Aceasta lume, considera musulmanii, este tinutul lui Dumnezeu, Regatul
unde utopia este capabild de actualizare dacd omul isi face datoria sa si raspunde
chemarii divine cu obedientda. Dumnezeu isi doreste ca omul s faca fapte bune,
si faptele bune chiar transformd aceastd lume intr-una ideald; aceasta a fost de la
inceput scopul creatiei, mai degraba decat cdderea sau infrangerea scopului ori-
ginal. Cealalta lume, sustine islamul, nu este ,,alta” lume, o alternativa la aceasta
lume, ci o implinire a judecdtii transmise fie cd am vrut sau nu sda schimbam
aceastd lume si dacd am reusit sa o facem. Ar fi complet diferitd de, si prin urma-
re ,alta” decat aceasta lume, nu datoritd faptului ca frustrarile noastre prezente
si lipsurile ar fi satisfacute, ci datoritd transcendentei sale, adica va exista din-
colo de acest spatiu si timp. Nu este, totusi, ,,0 lume”; nu are dimensiune; si nu
este o replicd a acestei lumi cu tristetile ei transformate in bucurii. Este Paradis
sau lad in sensul de rasplatd sau pedeapsd, de primire a rasplatei sau pedepsei
primite in urma judecatii.

Numai o asemenea viziune, pe care islamul o detine, este in concordantd cu
loialitatea fatd de aceastd lume. Fard ea, aceastd lume ar deveni un pod sau pasaj
pe care ne afldm in tranzitie, sfatuiti nici sd nu tdraganam, nici sd construim,
ci sa te grabesti sd ajungi pe celdlalt mal. Aceasta este o negare a acestei lumi.
Islamul, pe de alta parte, afirma lumea, subliniind cd aceasta este singura lume.
Fie reusim sd rdzbatem in aceastd lume sau esudm, facand bine sau rdu. Fiind
responsabili si liberi, tot ceea ce facem in aceastd lume poate fi pentru noi sau se
poate intoarce impotriva noastra. In Ziua Judecétii, care va reprezenta sfarsitul
acestei lumi, vom primi ceea ce meritdm, binecuvantare sau damnare. Pietatea
sau moralitatea, care inseamnad ascultarea lui Dumnezeu, ar trebui sa fie ale-
gerea noastrd in aceastd lume pentru doud motive: ele ne aduc fericirea si aduc
utopia in aceastd lume; de asemenea, ele ne promit si ne aduc in acelasi timp bi-
necuvantarea in Ziua Judecatii, pentru ca ele reprezinta, intr-adevdr, supunerea
fatd de Dumnezeu. De aceea, islamul, sustin musulmanii, aduce omului doud
ferici: fericire aici si fericire in lumea de apoi. (Coran, 2:201)
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Capitolul IV

DE CAND A APARUT NOTIUNEA
DE MUSULMAN?

Islamul a inceput ca miscare religioasa mondiala in prima decada a secolului
al saptelea, era noastrd, in orasul Mecca din Arabia. A fost propovaduit de Mu-
hammad, fiul lui Abdullah, din tribul Quraysh, care la varsta de patruzeci de ani
a Inceput sd aiba viziuni in care Dumnezeu, prin intermediul ingerului Gavriil,
i-a trimis o revelatie. Revelatia era de la Dumnezeu, nu a lui Dumnezeu. Era o
dezvaluire a vointei Sale sau a poruncilor Sale, intr-o forma sublimd ardabeasca.
A venit bucatd cu bucata, treptat, uneori in cazul unei situatii problematice care
avea nevoie de o solutie, dispensa sau ghidaj in circumstante date, uneori fara,
situatia fiind contextul religios larg al necredinciosilor sau al crestinilor sau al
evreilor care erau prezenti in numdr mare in Arabia si in tdrile din jur. La ince-
put, nici Muhammad nu a crezut si s-a gandit cd problema este o iluzie, tentatia
unui diavol sau posesie. Dar pe masura ce viziunile au continuat, el s-a convins
cd Dumnezeu chiar il chema la noua credintd si sa propovdduiascd noua religie.

Prima persoana care s-a convertit a fost sotia lui Muhammad, a cdrui incre-
dere in sotul ei a facut-o sd se converteascd inainte ca Muhammad sd se con-
vingd de propria lui calitate de profet. Alte rude sau prieteni i-au urmat si au
format o comunitate nucleu. Arabii, a cdror credintd traditionald nega unitatea
si transcendenta lui Dumnezeu, ca si ziua judecatii si punea pret pe niste valori
cavaleresti, pe hedonism si materialism, nu erau receptivi. La inceput, ei au
intdampinat noua invatdturd cu dispret; dar cind Muhammad si companionii sai
au ramas fermi, ei s-au confruntat cu subversiuni, injurii publice si persecutie.
Comunitatea tandra si-a dus travaliul cu rabdare si determinare si a continuat sa
creascd. Curdnd, ierarhia araba din Mecca a decis cd nu exista altd scdpare decat
razboiul impotriva musulmanilor daca doreau ca pozitia lor si a cea a Mecca
sd fie salvate. Ei i-au oferit bogatii lui Muhammad, rol in conducerea Mecca si
posibilitatea de a cduta leac pentru ,,nebunia” sa la cei mari doctori din lume.
Dar el a refuzat. S-au gandit sa distrugd solidaritatea tribald fatd de clanul lui
Muhammad, Hashim, de care musulmanii depindeau pentru securitatea dintre
triburi, apeldnd la unchiul profetului si protectorul lui personal, Abu Talib care
nu era musulman, conducator al tribului, ca acesta sa renunte la solidaritatea sa
tribald cu Muhammad. Unchiul a incercat sd vorbeascd cu nepotul sdu si a incer-
cat sa-1 convinga sd inceteze sd mai creeze probleme pe care clanul nu le poate
suporta. Dar profetul a rdspuns: ,,Dacd soarele mi-ar fi pus in mana mea dreaptd
si luna 1n cea stangd in schimbul religiei lui Dumnezeu, nu m-as supune nicio-
datd - nici chiar dacd ar insemna sa pier propavaduind-o!” Cand si acest demers
a esuat, meccanii au pus la cale un complot ca sa il asasineze pe Muhammad.

Simtind pericolul, Muhammad a apelat la musulmanii convertiti din Medina
pentru a-i oferi protectie in caz de nevoie. Cand pericolul s-a apropiat, el si-a
pacalit dusmanii si a fugit din Mecca pentru a se uni cu musulmanii din Medina,
urmat de convertitii din Mecca care au emigrat din Medina, unul dupa celdlalt,
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la indemnul profetului. In Medina, pericolul nu a disparut, dar a luat o turnura
sinistrd. Acum a devenit un rdzboi real intre Mecca si Medina si intre triburile
de la tard pe care cele doud puteri se puteau baza.

La sosirea in Medina, Muhammad a unit musulmanii din toate triburile intr-
un singur corp si a integrat acest corpus printre evreii din Medina prin politica
islamica. El i-a dat constitutie si si-a asumat conducerea lui. Revelatiile au conti-
nuat sd vind, oferind ghidaj in problemele juridice, economice, politice si sociale
cu care Muhammad avea de-a face. Rdzboiul cu Mecca a inceput cu ambuscade,
care au fost urmate de douad runde de batalie, dintre care una din fiecare a fost
castigata de fiecare parte, dar niciuna nu a fost suficient de concludenta pen-
tru a declara victoria uneia dintre parti si sd puna capat ostilitatii. A urmat un
armistitiu, Tnainte si dupa care islamul a castigat mii de aderenti. Cand aliatii
din Mecca au incdlcat pactul, musulmanii s-au mobilizat si am plecat spre Mec-
ca, cucerindu-l fard luptd. Printr-un gest de marinimie, Muhammad i-a iertat
pe meccani; si ei s-au convertit la islam in masa. Profetul a intrat in Kabba, casa
pe care Avraam si fiul lui, Ismail, au construit-o pentru venerarea unui Dumne-
zeu si care, in acel moment, era plind de idoli. El a distrus idolii si imaginile si a
consacrat Casa lui Dumnezeu.

Din acest moment au fost lansate numeroase campanii pentru a duce isla-
mul la triburile rdmase in Arabia. Unii s-au simtit liberi fatd de madretia unei
Mekka pagane si au dat frau liber constiintei si chemarii la islam. Ei s-au ala-
turat voluntar in randurile islamului. Altii s-au simtit suficient de puternici
pentru a continua lupta fara Mecca si a fost necesar ca ei sa fie combatuti prin
fortd. Convertitii la islam, totusi, nu au provenit doar din religiile arabe pagane.
Crestinii arabi si evreii s-au convertit intr-un numar semnificativ.

Cei care au respins islamul si si-au pdstrat cu fermitate vechea religie, fie
cd era vorba de iudaism sau crestinism, nu au fost molestati. Din contrd, prin
consimtdmantul divin revelat in Coran, Profetul a recunoscut crestinismul, iu-
daismul si religia sabateenilor ca revelate si valide, fraternizand cu adeptii lor,
si le-a integrat in statul islamic chiar daca ei si-au pastrat religia lor, cultura lor,
obiceiurile lor si identitdtile non-musulmane. Statul Islamic a devenit protecto-
rul lor. Ei au trait sub egida lui drept unitati autonome din punct de vedere legal,
religios si cultural, comunitdti complete cu propriile lor scoli, temple, curte de
justitie si conducatori. Intreaga Arabia, totusi, la moartea profetului in 632 era
noastrd - la 10 ani dupa hijrah (emigrarea) profetului la Medina - a rdmas unitd
si a continuat sd ducd mesajul islamului in lume. Muhammad a trimis mai intai
mesageri conducatorilor lumii cunoscute la acea vreme, invitandu-i sd treaca la
islam; sau, dacd doreau, puteau sd isi pastreze religia, dar sd se alature noii or-
dinii globale care era construitd pe principiul miscarii libere, oriunde, a omului,
a ideilor si bunurilor sale. Unii au rdspuns cu prietenie si simpatie; altii, prin
decapitarea mesagerilor

Urmadtorii o sutd de ani au fost martorii celor mai spectaculoase cuceriri din
istorie. Musulmanii au tinut piept Frantei si Spaniei dupa o incursiune in Africa
de Nord; in Asia centrald si bazinul rdului Ind in est, dupa o incursiune fulge-
ratoare in Imperiul Persan. Cele mai mari imperii din acele timpuri, Persia si
Bizant, au fost faramitate si au esuat. Mai spectaculos a fost apelul extraordi-
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nar facut de noua viziune islamicd globald cdtre crestinii dezbinati de secole de
controversele teologice bizantine si cdtre persanii care sufereau sub jugul unei
caste si al unui sistem social religios foarte nedrept. De-a lungul unei generatii,
milioane de barbati si femei s-au convertit la islam.

Marele apel al islamului facea referire la rezonabilitatea cererii sale teologice.
Lumea a fost creatd de Dumnezeu, Unica Fiintd Transcendentd, Care i-a imprimat
modelul Sdu, ficand-o un cosmos ordonat. Tot El a creat omul rational, liber si
responsabil, care prin exersarea abilitdtilor sale, ar putea sa obtina binele in toata
lumea si pentru toti oamenii, in egalitate si fraternitate. Dacd toti oamenii sunt
egali Inseamna cd nu va mai exista erezie, nicio coercitie prin religie, si de aseme-
nea nicio colonizare imperialista din partea unui om asupra celorlalti. Dumnezeu
nu doreste ca omul sd se mortifice, nici sd ducd o viatd asceticd sau monastica. Mai
degraba, El vrea ca omul s3 ducd o viata abundentd, plind de fericire si bucurie,
dar sd indeplineascd legile morale ale puritdtii, sa respecte credinta fatd de Dum-
nezeu, echitatea si dreptatea, dragostea si fraternitatea. Omul este destinat sa-I
serveascd pe Dumnezeu pe pamantul Sdu, sd construiasca pe el si sa-1 fructifice;
pentru cd este bun si capabil sd actualizeze viziunea idealistd a omului. Dacd pro-
cedeazd astfel si persevereazd are garantia succesului si a fericirii in aceastd lume,
dar si in Ziua Judecatii. Nu existd pdcat transmis, vind delegata, nici pedeapsa,
merit sau salvare obtinute prin intermediul cuiva. Binecuvantat sau nu, fiecare
suflet primeste ceea ce meritd, in functie de faptele sale personale.

Mai mult, ceea ce a lasat audienta globala dezarmatd in fata chemarii la is-
lam si le-a castigat inimile fard rezistenta a fost faptul cd musulmanii chiar au
practicat ceea ce au fost invdtati. Nu exista personalitate duplicitara, consecinte
multiple, ipocrizie, inegalitate rasiald camuflatd. Musulmanii se cdsdtoreau cu
usurintd cu cetateni din alte tari chiar inainte de convertirea lor la islam, o masura
care i-a ridicat pe cei invinsi la statutul de rude ale cuceritorului. Rationalismul
islamic si pragmatismul cunostea putine limite, de vreme ce musulmanii cdu-
tau cunostinta si intelepciune la picioarele stapanilor care nu erau musulmani,
lipsiti de rusine sau infatuati. Ei dadeau de multe ori mai multa atentie ideii de
a-si demonstra credinta lor adevdrata, care este, cd islamul ddruieste intr-adevar
doua tipuri de fericire aderentilor sdi, aici si in viata de apoi. (Coran 2:201)

Urmarirea avidd a acestor tipuri de fericire a dus la intelepciune lumeasca si
success pentru musulmani, dar si la fericire morald. Aceasta a dus la stiinta isla-
micd, inginerie, artd si litere pentru a prospera si inflori; a facut ca imperiul lor
sd reuseascd; si ca trecutul lor sa rimand integral impecabil. Acestea au infirmat
in inimile non-musulmanilor un adanc respect si admiratie pentru adeptii isla-
mului si au starnit dorinta de a emula cu ei sau de a li se aldtura. Cand o decizie
de a li se aldtura era rostitd de un non-musulman, indiferent de cat de joasa era
originea sau statutul sdu, el era inaltat instantaneu la cel mai inalt nivel, era
declarat fratele tuturor credinciosilor, se casatoreau cu persoane din randul lor
si era primit cu bratele deschise in comunitatea originala. Din aceste motive,
venitul statului din jizyah, taxa pe care toti barbatii non-musulmani abili, adulti
o plateau statului islamic de drept in loc de zakkat si serviciul militar impus
tuturor musulmanilor, s-a redus de la milioane de dinari la un nimic in primii
cincizeci de ani dupd cuceriri — datorita convertirilor masive la islam!
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Primdvara si vara Imperiului Islamic a durat cinci sute de ani, timp in care
musulmanii au condus lumea in toate privintele - de la astronomie pand la con-
dimente. Ei au descoperit noi tirAmuri si au infiintat noi discipline. Intre timp,
energiile lor erau risipite si a inceput declinul lor pe mai multe fronturi. Divi-
ziunea internd i-a slabit inaintea dusmanilor; individualismul si preocuparea
pentru salvarea personald a slabit coeziunea interna a statului si a societatii.
In sfarsit, intelegerea gresitd a bunastarii spirituale drept gnoza a misticilor a
stirbit puterile rationale ale musulmanului, l-a indepdrtat de cdutarea empiricd
si pragmatica si I-au indreptat spre fantezia esotericd a sufismului, ,,shaykh”, sau
a misticilor.

In acelasi timp, cel mai mare holocaust din istorie a fost dezlintuit de
mongolii din Asia centrala impotriva lumii. Din nefericire, Imperiul Islamic a
fost primul obstacol care a stat in calea hoardele inversunate. Ele au venit cu
foc si furie, distrugand oras dupé oras si pradand provincie dupa provincie. In
acelasi timp, cruciatii europeni au venit asupra Imperiul din Vest. In timp ce
Imperiul a reusit sa respinga, intr-un final, cruciatii, sd islamizeze mongolii
si sa culturalizeze toti invadatorii care au ales sd nu se intoarca de unde au
venit, majoritatea musulmanilor au devenit conservatori din teama fata de
extinctia credintei lor si s-au retras din istorie din preocuparea fata de aspectul
Leternititii”. In timp ce recucerirea Spaniei de citre Europa a devenit iminenta
de la inceputul secolului al XIV - lea, elementele islamizate ale invadatorilor
rdsdriteni, inca avand energie si putere, au luat terenul pentru a reconstrui
imperiul lovit. De-a lungul unei generatii, imperiul a fost repus pe picioare,
madrsdluind din nou in directia Europei, in timp ce Europa marsaluia prin Spa-
nia. Musulmanii au cucerit Asia Mica si Constantinopolul a cdzut in 1458 era
noastrd, Europa oprindu-se in Spania; dar musulmanii au mers mai departe
pana cand, un secol mai tarziu, au asediat Viena, cucerind toate teritoriile apro-
piate, dar si intregul Caucaz, Rusia de sud si Polonia.

Boala misticd a fost tinutd pe loc timp de doud sau trei secole, dar nu a fost
smulsa din raddcini. Noul imperiul a fost o pradd usoara pentru aceasta si
aceeasi drama a slabiciunii interne si externe s-a repetat. Europa, nu numai ca
si-a revenit, dar a devenit suficient de puternicd pentru a respinge musulmanii
de pe teritoriile ei (cu exceptia comunitatile musulmane din Albania, Iugoslavia
si alte tari balcanice). Fortele Europei au ocupat intreaga lume musulmana cu
exceptia Arabiei centrale si a Yemen, si au impadrtit-o intre ele. Lumea musul-
mand a suspinat timp de un secol de sub dominatia colonialista, in unele locuri
si timp de trei secole in altele.

Curentul reformei si al reconstructiei a agitat inima Arabiei, asa cum o facu-
se cu secole in urmd. Dintr-o datd au prins glas indemnuri de a repudia misti-
cismul si de intoarcere la viata si civilizatia daruite de puritatea islamului. Lu-
mea musulmand a raspuns cu o serie intreagd de miscdri menite sa purifice si sd
inalte societatea islamica.

Curadnd, aceste miscdri au devenit politice, intrucat Europa colonialistd s-a
mobilizat sa le opreasca. Liniile bdtaliei au fost trasate rapid: pe de-o parte era
Europa, care se lupta sd rdspandeasca religia lui Hristos cu ajutorul sabiei imperi-
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ale si sd protejeze exploatarea pamanturile musulmane si a fortei de munca, pre-
cum si colonistii care se aflau printre musulmani. De cealalta parte, se afla lumea
musulmand, aparand religia traditionald, nativd a parintilor impotriva agresiunii
strdine, protejand pamantul si oamenii impotriva invaziei strdine, a ocupatiei si a
asezadrilor coloniale.

Astazi, competitia doar s-a mutat de la confruntarea militard la cea economi-
cd, neo-colonialista si la alte moduri mai subtile de subversiune si exploatare.
Lumea musulmana se modernizeaza si devine industriald cu pasi rapizi, sdrind
peste secole. Lumea crestind occidentald este depdsita si are nevoie de resursele
materiale, dar si de cele umane apartinand lumii musulmane.Ceea ce insemna
o mand de musulmani in vestul crestin acum cincizeci de ani, acum este con-
sideratd un curent important de imigranti care ocupa pozitii in fabrici, dar si
in universitati. Astdzi, existd o prezentd islamicd in Europa si America care a
devenit nativd si continud sa creasca.

Vecinul de aldturi din orice metropold din Europa si America de Nord poate
fi musulman. El poate fi caucazian sau de culoare; el poate vorbi una zecile de
limbi islamice pe langa engleza. Si el poate fi atit de occidentalizat si obisnuit
cu aceastd cultura incat sa nu iti dai seama de prezenta si originea sa fard sa
comunici cu el.



Partea Il

Momente din viata religioasa
a musulmanului

Capitolul V

SHAHADAH
(mdrturisirea credintei)

Musulmanii mdrturisesc cd nu exista alt zeu decit Dumnezeu si cd Mu-
hammad este Profetul Sau. Confesiunea este numitd shahadah sau ,,marturie”.
Nu este doar pasaportul lui legal pentru a intra in comunitatea musulmand; ea
este chintesenta credintei sale si expresia identitatii sale, pe care el o recita de
multe ori pe zi, cu diferite ocazii. Pe 1anga principiile pe care prima sa jumadtate le
implicd (justificare prin munca, umilintd si supunere fatd de Dumnezeu, sfidarea
tiranilor si a altor zei, victoria omului pe pamant si implinirea de sine, despre care
am discutat in capitolul II), shahadah afirmad existenta si rolul profetului Mu-
hammad. Aceasta inseamnd cd mdrturia implicd ceea ce Muhammad a transmis
din ceruri ca fiind cuvantul pe care Dumnezeu insusi l-a trimis. Aceste revelatii
au fost colectionate in ordinea in care insusi Profetul le-a transmis pentru a fi
recitate, constituind Coranul cel Sfant, scriptura Islamului. S& marturisesti cd
Muhammad este Profetul lui Dumnezeu este egal cu madrturisirea faptului ca
Coranul este cuvantul sfant al lui Dumnezeu, complet, verbatim si in ordinea in
care a fost adunat; ca poruncile lui si directiile sunt normative, obligatorii pentru
musulman fiind cuvantul lui Dumnezeu, cuvant etern valabil.

Profetul se bucura de incd o autoritate secundard, pe langd cea de mesager al
cuvantului sfant al lui Dumnezeu. Aceasta este autoritatea data de implemen-
tarea revelatiei in propria sa viata. Viata lui, faptele sale si deciziile, aprobarile
sau condamnarile reprezintd intruchiparea perfectd a mesajului islamic. Sunna
profetului (,calea batdtoritd” sau ,exemplul”) este, prin urmare, norma pentru
musulmani si constituie exemplarul ,cum” sa urmezi ,ce” s-a revelat. Din ea,
musulmanii extrag partea liturgicd, dar si mdsura corectd a perceptiilor legii is-
lamice si eticii. Sunna ne-a revenit ca rapoarte purtate de companionii Profetu-
lui si a trecut din generatie in generatie mult timp dupd acestia. Aceste rapoarte
se numesc hadisuri.

Autenticitatea si integritatea textului Coranului este dincolo de orice indo-
iala. Revelatiile coranice sunt atestate istoric, au fost scrise, dar si memorate de
mii de oameni cu cea mai dezvoltata capacitate de memorare. De cand au fost
revelate, ele au fost recitate incontinuu in public, in fata oamenilor care erau
foarte familiari cu ele peste tot in lumea musulmand. Crezand cd ei recitd cu-
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vantul lui Dumnezeu, musulmanii au avut cea mai mare grija de recitarea lui si
de copierea textului coranic. Chiar si actul de adorare, rugdciunea formald, care
nu poate fi intreruptd pentru niciun motiv - nici chiar de o amenintare la adresa
credinciosului — deoarece in timpul rugaciunii se presupune ca musulmanul sta
se afld in prezenta lui Dumnezeu, poate fi intreruptd si conducatorul rugaciunii
corectat cu voce tare de orice ascultd, de fiecare data cand o greseald se strecoara
in recitarea Coranului Sfant. In final, in timpul in care califul Uthman (644 -
656 e.n.) a strans si promulgat textul prezent al Coranului intr-o carte, conflic-
tele interne si concursul pentru putere au impadrtit in doud comunitatea. Timp
de secole si decade de atunci, factiunile au continuat conflictele lor sdngeroase,
fiecare justificAndu-si cauza sa cu argumente si citate din Cartea Sfantd. Nicio-
datd, nimeni nu a revendicat sau acuzat pe altul de modificarea textului. Acesta
a fost testul final, de foc pe care textul coranic I-a trecut cu succes. De aceea, Sir
William Muir a spus si aprobat judecata savantd a lui von Hammer care spune:
,noi (savantii) suntem siguri cd Coranul este cuvdntul istoric al lui Muhammad
precum musulmanul este sigur cd este cuvdntul lui Dumnezeu.”

Textul din sunna nu s-a bucurat de o asemenea autoritate neindoielnica.
Musulmanii sunt perfect constienti de faptul ca Sunna a fost modificatd cu ceea
ce s-a transmis de-a lungul primelor patru generatii. Deci, sunt foarte atenti ca
intotdeauna Sunna sa fie calificatd drept cuvantul al-sahihah (adica ,veritabil”
sau ,verificat”). Pentru a desparti forma veritabila de cea slaba sau de hadisurile
false, musulmanii au perfectionat stiinta criticii textuale si au elaborat cele mai
sofisticate discipline pentru a critica sau a determina veritabilitatea istorica a
lanturilor de naratori, a fiecdrui hadis, a formei sau a limbii, a redactdrii textu-
lui, a coerentei si a rationalitdtii continutului textului si a corespondentei sale cu
cea a Sfantului Coran, astfel cunoscut drept realitatea istoricd sau intelepciunea
adunatd a omenirii. Dragostea si respectul lor pentru hadisurile Profetului nu
cunosc limite. Prin urmare, ei au pdstrat toate materialele despre care se pre-
supune ca vin de la Profet, dar le-au clasificat intr-o serie largd de categorii, pe
nivele de autenticitate.

Profetia lui Muhammmad, limitandu-se la transmiterea cuvantului lui Dum-
nezeu, ne prezintd perfectiunea intregului fenomen al profetiei din cultura semi-
ticd. Cu sigurantd Moise a reprezentat un alt climax in aceastd directie, dupa care
profetia a degenerat in Israel, ajungdndu-se pand la punctul in care existau sute de
asa-zisi profeti care mergeau in piete fard a fi in stare sa dovedeascd, in final, cali-
tatea lor de profet. Islamul a asezat profetia la loc de mare cinste. Schimbadrile din
timp, totusi, au ardtat cd profetii nu se mai justifica prin miracole care fac mintea
sau ratiunea sa se intrebe sau sd il facd pe om sd ezite. Asadar, islamul nu crede
in miracole si musulmanii nu ii atribuie niciunul lui Muhammad. In viziunea lor,
profetia lui Muhammad reprezintd frumusetea sublimd si mdretia revelatiei in
sine, Sfantul Coran, nu incalcdri ale legii naturale care zdpdcesc ratiunea omului
si depasesc puterea lui de intelegere. Revelatia Coranului este o prezentare pentru
mintea omului, adresatd ratiunii. Aceasta face ca afirmatiile sale sa fie importante.
Nu este un ,,scandal” sau ,,0 piatri de care si te poticnesti”. In loc si indemne la o
credintd oarbd, acesta invita omul sa ia in calcul dovezi, sd compare si sa puna in
balantd date si afirmatii, si sd judece doar cu siguranta si credintd in adevdr.
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De aceea islamul niciodatd nu a avut vreun sinod sau consiliu sau bisericd
care sd aibd puterea de magistrate sau dreptul de a da sentinte ex cathedra despre
islam. In islam, adevarul religios este o problema de argument si convingere, o
cauzd in care toti sunt indreptatiti sd lupte si toti au dreptul sa convingd sau sd fie
convinsi. Ca sa demonstrezi ca Muhammad este Profetul lui Dumnezeu inseam-
nd cd la finalul analizei omul este convins de adevar si de validitatea ipotezei ca
adevarul religios este decisiv, poate fi argumentat si este convingdtor. Aceasta
face referire la prima parte a shahadah, si anume, ,Nu exista alt zeu in afard de
Dumnezeu.” Continutul ei ne spune ca aceasta este o afirmatie rationald; si cd
putem sa convingem de adevdrul ei fara o autoritate sau fdrd coruptie. Trebuie
sd reactiondm, sd ne gandim si sd ludm in calcul toate probele, cu seriozitate si
responsabilitate. Chiar dacd am fi tentati sd negdm, putem sd o facem numai cu
conditia sd se stie cd adevarul este posibil sd se facd cunoscut, care ca si Dumne-
zeu, este unul singur si nu mai multe. Dar nu este Dumnezeu adevarul?

Capitolul VI

SALAH
(adorarea, rugdciunea)

Cuvantul salah se traduce cel mai bine ca ,,adorare” decat ,rugaciune”. Ruga-
ciunea, dupa cum se stie prea bine, nu este neapdrat formald. Nu a fost prescris
un stil si poate fi recitata aproape oriunde. Nu este obligatorie, precum taina
impartdsaniei in crestinism sau indispensabild ca botezul. Islamul cunoaste o
formd de comuniune cu Dumnezeu cdreia I se potriveste apelativul ,,rugdciune”
si se numeste duq, literalmente insemnand invocare sau chemare. Ca rugaciu-
ne, variaza in functie de continut ca rugdciune de multumire, de laudd, de rugs-
minte, de iertare, etc.

Spre deosebire de du'a, salah are o forma definita si precisa. Trebuie recitatd de
cinci ori pe zi, la intervale date. Dacd timpul stabilit va fi ratat, se poate recupera,
dar numai cu conditia ca omul sd aibd constiinta recuperdrii a ceea ce a pierdut
din varii motive. Este o poruncd absoluta a lui Dumnezeu, impusa tuturor musul-
manilor adulti, barbati si femei. Nu exista islam fard ea, daca este negata sfidator.
Dacd este neglijata, musulmanul a comis un pacat grav pentru care trebuie sa se
cdiasca si recupereze fapta sa. Totusi, nici un musulman nu are autoritatea sa-I
forteze pe un alt adult sd facd rugdciunea; si nimeni nu poate sa persecute sau sd
acuze de erezie un musulman din cauza neglijentei voite in realizarea rugaciuni-
lor decat daca neglijenta este insotitd de sfidarea publicd a poruncii.

Salah este precedatd de ablutiune. Este reald, dar si simbolicd, si ambele sen-
suri trebuie implinite in islam. Musulmanul nu poate sd se adreseze prezentei
divine, asa cum face prin salah, cu un corp sau aparentd murdara. Asa cum se cere
ca locul unde el se roagd sa fie curat (si de aici raspanditul covor de ,rugdciune” in
lumea musulmana), asa si hainele si corpul sdu trebuie sa fie la fel de curate. Hai-
nele murdare trebuie schimbate. Mdinile, gura si dintii, nasul, fata, capul, gatul si
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urechile, bratele panad la cot si picioarele pana la glezne trebuie spdlate in apd cu-
ratd, curgitoare de preferat. Intreaga operatiune trebuie precedats de o declaratie
silentioasd a intentiei personale in care omul intrd de dragul lui Dumnezeu.

In ceea ce priveste curitarea fizicd, ablutiunea este un exercitiu binevenit.
Putem aprecia valoarea profilacticad cdnd este aplicatd oamenilor din desert
unde praful existd din abundentd si fermierilor de pe pdmanturile irigate unde
noroiul este la ordinea zilei. Dar apreciem de asemenea binecuvantdrile ei in
orasele noastre industriale unde funinginea si alte modalitdti de poluare a ae-
rului amenintd sa ne sufoce. Psihologiii de pretutindeni ar aplauda efectul ei
rdcoritor si revigorant, ea avand loc dimineata in zori, la pranz, la amiazd, apus
si noaptea. In ceea ce priveste intelesul simbolic, este un ritual al cirui scop este
pregdtirea proprie pentru comuniunea cu Dumnezeu. Niyyah sau declaratia
intentiei, care o precedeazd, imprima starea de spirit necesard, de seriozitate si
gravitate, cdci omul se apropie de cele Sfinte.

Salah poate fi ficuta oriunde; pentru ca oriunde stda musulmanul, Dumne-
zeu este prezent. Nici un padmdnt nu este sfant; si moscheea este singurul loc de-
dicat venerdrii, dar nu este ,consacrat”. Salah poate fi facutd doar de credincios,
singur, deoarece nu exista slujbe sau preoti in islam. Sd indeplinesti rugdciunea
rituald alaturi de apropiati este pldcut si de dorit, dar nu obligatoriu; obligatorie
pentru musulmani este sdvarsirea ei congregationald in fiecare vineri (jum’ha).
Rugdciunea rituala aldturi de congregatie este condusad de un imam (conduca-
tor) al cdrui rol este sd sincronizeze miscarile de la inceput la sfarsit, prin geno-
flexiuni si prosterndri. Orice musulman poate sa conduca salah, cu conditia sa
recite Coranul corect. Vinerea, imamul tine khutbah, sau predica, pe langd in-
datoririle sale obisnuite. Subiectul predicii ar trebui sd fie o problema din viata
musulmanului; si imamul ar trebui sd se lege de pasaje relevante din Coran si
hadis pentru problema in cauza.

Pentru rugdciunea colectivd, Coranul ne sfituieste sd purtam haine frumoa-
se si decorate. Inainte si inceapd, imamul se asigura c4 linii credinciosilor sunt
corect aliniate. Fata trebuie s4 fie in directia Kabba din Mecca. Privirea musul-
manilor in timpul rugaciunii rituale, fie ca stau pe randuri sau ingenunchiati
sau se prosterneazd, este o priveliste puternic expresiva si adanca. Linia dreaptd
vorbeste despre egalitatea dintre toti, iar forma compactd, despre fraternitate si
coeziunea comunitdtii.

Noaptea se termind la rdsdrit si ziua incepe. Islamul indicd ca ziua trebuie sd
inceapa cu salah, in care Dumnezeu este preamadrit, indrumarea Sa este cdutata si
omul se roag3 pentru binecuvantarea si mila Sa. Intre salah de la risarit si amiaza
sunt de obicei 7-8 ore care pot si ar trebui sd fie folosite conform zilei de munca.
Acolo unde munca este grea, aceastd perioadd este adecvatd pentru a satisfice ne-
voile unei economii progresive, bine organizate. Acolo unde munca este usoard,
poate fi reluatd dupd rugaciunea de pranz, care constituie o pauzd revigoranta.
Nimeni nu are nevoie sd lucreze dupa rugaciunea de la amiazd, decat daca este
o situatie urgentd sau pentru propria placere sau dorintd. Rugdciunea de la apus
incheie ziua si rugdciunea de seara marcheazd retragerea musulmanului.

Salah este o disciplind. Ablutiunea sa, forma si miscdrile ei, sincronizarea si
numadrul de genoflexiuni si prosterndri - toate constituie exercitii pentru propria
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armonizare cu chemarea lui Dumnezeu. Coranul spune cd salah este nefolosi-
toare dacd nu duce la actiuni morale. Faptul cd salah este indeplinitd corespun-
zator conduce la actiuni morale si la eforturi personale pentru o cauzd mai mare,
cauza lui Dumnezeu. Nu 1i aminteste omului doar de Dumnezeu. Pentru durata
sa, de cinci ori pe zi, il face pe om sa traiasca pentru un timp fatd in fatd cu Sta-
panul si Creatorul sdu. Nu poate exista cale mai mdreatd sau directd cdtre virtute.

Capitolul VI

ZAKAH
(Impdrtirea averii)

Ad litteram, al-zakah inseamnd indulcirea. Ideea pe care o exprimd este cd
aceasta consta in justificarea sau facerea unor lucruri halal (legitima, inocents,
bine) care se presupune cd impresioneazd. Termenul poate fi folosit, avand ca
obiect o fiintd umand, caz in care inseamnd recomandare sau aclamare. Cand
este folosit avand ca obiect bogdtia - si acesta este sensul cel mai des folosit -
inseamnd cd face ca bogdtia sa fie justd, legitimd, inocentd, bund si meritata.
Evident, valoarea zakah adauga bogatiei nu doar utilitate, ci si moralitate.

Islamul priveste toatd averea ca apartinand lui Dumnezeu. Omul poate sa se
foloseasca de ea cat doreste, prin toate modurile in care este posibil din punctul
de vedere al vietii economice, atata timp cat nu incalca legile morale. Aduna-
rea de avere este o activitate legitimd atata timp cat nu implicd furt, inseldciune
sau coercitie. Intr-adevir, castigarea bunistarii este una din grijile primare ale
omului, cerute de supravietuire (care constd din cdutarea hranei, a addpostului,
hainelor si confortului), dar si de calif sau loctiitorul acestuia (al carui obiect este
satisfactia planuitd a nevoile materiale personale sau ale umanitdtii). Implicarea
activd pentru obtinerea acesteia ocupd cea mai mare parte a vietii si consuma
cea mai mare parte a energii umane, oriunde si dintotdeauna. Face parte din a
trdi. Supunerea fatd de legile morale, adicd guvernarea dupa legile care interzic
insusirea a oricdrei parti ale unui bun fara consimtamantul deliberat al celeilalte
persoane implicate in tranzactie, este un o cerere imperioasd. Fard ea, viata omu-
lui coboara la nivelul animalic, al materialismului si al exploatarii.

Dar chiar dacd fiecare cerinta a legii morale a fost observata strict la fiecare
pas si in fiecare etapa a procesului de obtinere a averii, aceasta tot are nevo-
ie de justificare la alt nivel. Acest aspect este reglementat de zakat. Dat fiind,
atunci, cd nu am incdlcat nicio lege morald in obtinerea averii mele, de ce isla-
mul sustine cd aceastd avere este ilegimitd pana nu o justific prin zakat?

Rdspunsul este ca dacad legile morale guverneazd achizitia averii, atunci este
nevoie de o altd lege pentru a guverna consumarea ei si/sau continuarea posesiei
acesteia. Dacd nu ar exista alt scop al vietii noastre decdt existenta, niciun sens
al existentei personale decat placerea, confortul si satisfactia care derivd din ea,
nicio cerere nu ar trebui facutd posesorului averii. Politica de a 1dsa lucrurile sa se
intample (sda meargd de la sine) in ceea ce priveste achizitia averii a fost concluzia
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liberalismului politic. Politica nepdsdtoare cu privire la consumarea averii este
o caracteristica necesard hedonismului, utilitarianismului, eudemonismului si
a tuturor teoriilor morale care definesc binele in termeni mundani sau relativi.
Din moment ce islamul defineste binele in termeni ale legilor absolute care se re-
ferd la vointa si porunca diving, la un model transcendent care este ultimul scop
al actiunii morale, este necesard reglarea consumarii si posesiei averii.

Dogma islamului in aceastd privintd este cd averea, odatd obtinutd, ar trebui
impartitd cu altii, intr-o anumitd mdsurd. Este corespondentul cerintei de a face
acte de caritate; si caritatea exista de cand ne stim. Dar asta cere islamul? Cu
sigurantd, reprezintd un act de caritate, rdspunde islamul; dar este mai mult de
atat. Binefacerea a fost intotdeauna privitd ca o valoare morala superioara de
toatd omenirea. Proportia ei, precum si vizibilitatea acesteia, au fost ldsate la
aprecierea celui care ddruieste. Adevarul, moralitatea ne-au invatat mereu cd
cu cat este mai mare partea pe care o imparti cu companionii tdi, si meritul va
fi mai mare. lisus a indltat caritatea la ranguri morale mai inalte cand a propo-
vdduit cd cu cdt este mai pura motivatia celui care oferd, cu atat este mai mare
valoarea morald a faptei. Islamul este total de acord cu acest lucru, recunoscand
invatdturile lui lisus ca revelatii de la Dumnezeu. Au numit institutia sadaqah,
un derivat din actul de credintd insasi, prin care omul il recunoaste pe Dumne-
zeu ca fiind Dumnezeu.

Nicio religie sau lege morald nu a facut caritatea obligatorie inaintea islamu-
lui, in sensul de institutionalizare si sd insarcinarea cuiva sd o perceapd, colecte-
ze si sa o distribuie. Este placut sd existe caritatea ca idee morald. Dar care ar fi
valoarea ei dacd ar rdmane o idee neobservata? Un ideal satisfacator prin mili-
onarii care dau cativa banuti saracilor de pe stradd? Un ideal a cdrui respectare
este supusd doar constiintei unora, sau lui Dumnezeu in Viata de apoi, dar fara
nicio reglementare din partea oamenilor pe aceasta lume?

Aceasta este nevoia cdreia islamul I se adreseaza prin institutia zakat-ului.
Poti sd ddruiesti din averea ta oamenilor cit doresti, cand doresti, cum doresti.
Aceasta reprezinta sadagah pentru care constiinta ta si Dumnezeu sunt singurii
judecdtori. Dar nu poti sd scapi cerintei de a da 2,5% din totalul averii tale unei
institutii, statului Islamic, pentru a le distribui celor mai putini fericiti, celor in
nevoie. Prin urmare, islamul s-a gdndit sd prezerve valoarea morald a caritatii
si sa-i adauge o valoarea morala egald zakat-ului sau a impadrtirii averii. Scopul
sdu este dual: sd il convingd pe bogat ca dreptul sau la avere este diminuat de
dreptul celuilalt la viatd si subzistenta si sd asigure nevoiasii cd oamenii nu vor
fi indiferenti daca observa cd cineva are o problema. O legaturd de umanitate,
de amicitie, de fraternitate ii uneste pe cei sdraci cu cei bogati. Profetul spune:
»,Oamenii sunt precum organele din corp. Cand un organ suferd, intreg corpul ii
raspunde pentru a respinge cauza suferintei.” Coranul a mers pana acolo incat sa
citeze constiinta nevoii de auto-exersare altruistd a religiei in sine. ,,Cine este cel
care neaga credinta insdsi? Este cel care il respinge pe orfan, care nu se bucurd
sd 1i hrdneascd pe cei sdraci. Rusine celor care observd ritualurile religioase, dar
sunt insensibili fatd de partea morald a acestor ritualuri, si prin urmare fata de
nevoia de ajutor a celor nefericiti.” (Coran 107:1-7)
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Capitolul VIII

SAWN
(Postul)

Postul este un obicei religios vechi. A fost practicat de persoane simple si
clare din timpul religiilor antice, dar si de evrei, crestini, hindusi si budisti. Desi
scopurile diferd de la o religie la alta, exista un acord general in privinta faptului
cd postul este o pregdtire personald pentru comuniunea cu divinitatea.

Islamul a recomandat tuturor adultilor musulmani sanatosi un post riguros:
abstinenta totald de la mancare, bautura si sex de la rasarit pana la apus, zilnic, in
fiecare zi din luna Ramadan, a noua luna calendaristica. Exceptie de la aceastd in-
datorire fac copiii, persoanele suferinde sau care cilitoresc. In asemenea cazuri,
persoana respectiva nu trebuie sa tind postul, dar poate sa il amane pentru o altd
perioadd, mai prielnicd si mai linistita inaintea urmatorului post de Ramadan.

Cu mult inaintea islamului, luna Ramadan a fost privita de arabi ca o lund
sfanta. In timpul acestei luni nu aveau voie si duci rizboi sau si vaneze, adu-
cand cu sine pacea neintreruptd in timpul cdreia caltoriile si transportarea bu-
nurilor de-a lungul desertului erau la adapost de atacurile oricui sau al orica-
rui trib. Arabii au recunoscut Ramadan ca fiind luna de inventariere spirituala.
De-a lungul acesteia, ei erau politicosi, doreau sd regleze dispute si datorii vechi,
sd facd bine vecinilor lor. Cei mai sensibili dintre ei, din punct de vedere moral,
seretrageau in temple sau in casele lor, pentru a nu fi deranjati din concentrarea
lor si meditatie. Tnainte de insircinarea sa ca profet, Muhammad avea obiceiul
sd se retragd la Hira in timpul lunii Ramadan, o pesterd in afara Mecca, unde
petrecea mai multe zile meditdnd. Sotia sa obisnuia sa ii trimitd provizii zilnice
printr-un servitor, stiind cd sotul ei era devotat complet venerarii.

Islamul a continuat traditia dedicdrii lunii Ramadan scopurilor religioase.
Pe langa post, traditia islamica priveste actiunile morale si religioase din luna
Ramadan ca fiind in special meritorii si 1i roagd pe musulmani s sporeascd
serviciul lor citre Dumnezeu in aceasta luna. Muhammad a primit prima sa
revelatie in luna Ramadan.

Islamul atribuie postului doua scopuri; autodisciplina si solidaritate, compa-
timire fatd de cei infometati de pe pdmant. Am vdzut cd islamul repudiazd mor-
tificarea si ascetismul. In consecintd, nu poate privi postul drept o negare a sine-
lui, valoroasa prin si pentru ea insasi sau facutd de dragul lui Dumnezeu. Pentru
cd islamul nu crede cd virtutea cere omenirii sd isi nege identitatea. Dumnezeu
doreste ca omenirea sa fie liberd, sandtoasd, implinitd si fericitd. Sau cum ar
spune filosofii, sd mergi la dentist este o experientd dureroasa, cu siguranta.
Nu o ducem de dragul de a ne duce dacd nu ne asumdm faptul cd suferinta este
sfarsitul vietii umane. Ne ducem de bundvoie, totusi, pentru sanatatea noastra
si bundstare, care sunt opusul suferintei.

Evident, nu putem nega cd postul este greu, iar intrebarea este de ce il im-
pune islamul? Acesta este sensul in care trebuie sa ne gandim la postul din luna
Ramadan.
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Autodisciplina din post este o noud idee religioasd. Mancarea si sexul, care
sunt instinctele primare ale vietii si ale cdror satisfacere este o cerintd majo-
rd a oricdrui ordin social, sunt cele mai sensibile zone din viata omului. Nici
o amenintare cdtre alte aspecte din viata omului nu poate fi mai periculoasa
sau importantd, mai predispusd sd alerteze constiinta omului la maximum, cu
exceptia amenintarii cu moartea insasi. Interzicerea mancdrii si a sexului re-
prezintd o astfel de amenintare, prima asupra vietii individuale si ultima asupra
vietii de grup. Abstinenta voita de la mdncare si sex trezeste constiinta mortii
iminente individuale sau a grupului si oferd o ampld oportunitate de a mobiliza
constiinta si de o lansa in luptd, in apdrarea vietii.

Islamul a prescris abstinentd totald de la mancare si sex de la rdsdrit pand la
apus exact pentru a starni constiinta, sd ne facd sd ne gandim la viata si moarte si
sd ne antrendm individual pentru a rezistaamenintarii. Amenintarea asupra vietii
individuale si a grupurilor trebuie sa intampine rezistenta; si musulmanii trebuie
sd Invete si sd se antreneze in arta rezistentei. Ribdare, indurare, perseverenta,
darzenie in suferinta si privare, acestea sunt calitdtile pe care islamul cautd in-
cearcd sa le cultiveze prin post. Pe de alta parte, cele doud aspecte, mancarea si
sexul sunt cele mai slabe puncte ale omului, din punctul de vedere al moralitatii
si al virtutii. Aproape toate viciile si imoralitatea si-au facut loc in lume exact prin
intermediul acestor cdi. Scopurile islamului sunt s invatam sd le blocam cand
suntem pusi in fata imoralitdtii, sd ne intdrim individual impotriva tentatiei si
casa ne devind impregnabild din punct de vedere moral.

Din aceste motive, islamul priveste postul ca pe cel mai bun exercitiu pentru
arta controlului de sine si pentru disciplind. Pentru a face acest exercitiu roditor
din punct de vedere pedagogic, islamul sugereaza ca postul sd fie intrerupt imedi-
at la apus, chiar inainte de a performa salah de la apus. De aceea islamul priveste
fiecare zi din Ramadan ca un exercitiu nou si un proces care, daca este dus la
bun sfarsit la apus, poate sa se incheie cu o celebrare, mancare si bucurie, incat
abstinenta si exercitiul s inceapd din nou la rasarit, a doua zi. Putind indulgenta
noapte, pare sd se fi gandit Legislatorul, poate face ca abstinenta de peste zi sa
fie mai efectivd ca exercitiu de control decit o negare continud care poate deve-
ni repede un obicei si prin urmare efectul s-ar dilua. Alternarea abstinentei cu
indulgentd in fiecare zi si noapte este mai convingdtoare si eficace.

In lumea musulmani, luna Ramadan este intAmpinati cu bucurie. Oamenii
tin postul si isi schimba literalmente expresia lor. Nu exista perioadd mai buna
pentru a crea legdturi sociale care sa uneasca un musulman cu alt musulman.
Noaptea, orasele musulmane si satele sunt vii, oamenii sunt impreund si veseli.
Ca lucrurile sa nu iasd de sub control si ca lectia moral-religioasa sa fie prezenta
in constiintd, islamul a gdndit o rugdciune speciald pentru noptile de Ramadan,
numitd tarawih.

Ar fi ideal ca aceastd salah, care este cel putin la fel de lunga ca salawat (plu-
ral pentru salah) de peste zi, dacd ar implica recitarea intregului Coran in pdrti
successive de-a lungul celor 29 sau 30 de zile din luna.

Sfarsitul Ramadan se incheie cu o ospat numit aid al-Fitr (ospatul de inche-
iere a postului) pe care musulmanii il celebreaza printr-o rugaciune colectiva in
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prima dimineata dupd Ramadan, si cu daruri, prin vizitarea rudelor si a priete-
nilor, prin mancare si evenimente vesele. Hainele noi pentru cei tineri si batrani
sunt imperative pentru salah in aid al-Fitr, care se tine in cat mai putine locuri
pentru a aduce impreund cel mai mare numadr posibil de musulmani. Bucuria
banchetului reprezinta culminarea succesului moral din cadrul postului zilnic
din luna ce a trecut. Dacd procesul lunii Ramadan a fost un success in totali-
tate, petrecerea este binemeritatd. Musulmanii si-ar fi dovedit abilitatea de a
depasi fortele principale ale naturii, instinctele pentru mancare si sex, in favoa-
rea moralitdtii si a religiei. Dupd un Ramadan incununat de succes, musulmanii
trebuie sd se simtd mai capabili si mai pregdtiti sa isi asume orice sarcina, orice
indatorire. Ca o plecdciune, ca un arc el a devenit mai pregatit, mai incordat
pentru sdgeata.

Al doilea scop al postului este solidaritatea cu cei infometati, cei neputinciosi
de pe acest pamant. Nu existd profesor mai eficient si elocvent decat experienta.
Privarea este fard indoiald o constantd umana si cel mai mare necaz. Sd tii postul
Ramadan inseamna sd fii empatic cu modul de viata al celor necdjiti de pretutin-
deni. Pentru a insusi aceastd lectie pe deplin, islamul recomanda sd iti hranesti
vecinul, in special pe cei sdraci, in fiecare zi a Ramadan. Luna Ramadan a fost
declaratd luna caritatii, a altruismului, a dragostei din vecini si a bundtdtii. Este
recomandat, pentru ispasirea personald, hranirea a 60 oameni zilnic in Rama-
dan dacd postul este intrerupt in mod intentionat; si doi oameni in plus pentru
a se revansa dacd postul este tinut in alte zile dacd postul a fost intrerupt in mod
legitim.

In final, se recomanda ca niciun un musulman si nu participe la salah din
timpul aid al-Fitr dacd nu si-a ardtat caritatea extinsd fatd de cei sdraci in noap-
tea anterioard. Aceasta este zakat al-fitr (actul de caritate de incheiere al postu-
lui). Cantitatea se recomandad a fi echivalentul a doud mese din partea fiecarui
membru al gospoddriei. Aceasta mdsurd ajutd sa aducem bucuria festinului ce-
lor sdraci si infometati.

Filosofia postului ilustreaza umanismul islamului si iubirea cdtre lume. Pos-
tind, arta negdrii sinelui prin excelentd, practicatd de ascetii din toate religiile,
a fost transformatd intr-un instrument de artd a propriei stapanirii, care sa con-
ducd mai bine viata umanad cdtre scopul ei si pentru a lupta pentru lume si viata,
dar ridicatd la standarde mai inalte de nobilitate si virtuozitate. Amdraciunea
negdrii, a morbiditatii propriei certificari si antagonismul vietii, spatiului, tim-
pului si al acestei lumi a barbatilor si a femeilor, a mancarii si a sexului, sunt eli-
minate din practica islamicd. Din postul sdu, musulmanul iese rafinat si curat,
perfect pentru a-si asuma rolul sau de loctiitor, de propovaduitor si raspanditor
al creatiei lui Dumnezeu.
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Capitolul IX

HAJ]J
(Pelerinajul)

Pelerinajul este ultimul dintre cei cinci stdlpi ai islamului, indatoririle reli-
gioase care constituie obligatiile fundamentale ale islamului. Prima, shahadah
reprezintd ,biletul de intrare” in islam, salah si postul sub obligatorii pentru
toti musulmanii, exceptie facand cei care nu sunt capabili din punct de vedere
fizic. Zakat este obligatoriu pentru toti cei bogati, fie cd averea este posedata de
cineva minor sau de un adult. Pelerinajul la Mecca este obligatoriu doar pentru
un musulman adult care a castigat averea necesard acestei calatorii, si-a platit
zakah din ea, si-a achitat toate datoriile catre cei apropiati si si-a asigurat tot
ceea ce este necesar celor care depind de el cat timp este plecat.

O data ce decizia a fost luatd, pelerinajul incepe cu multe festivitdti si pre-
gdtiri acasda. Cand vine timpul pentru cdldtorie, toatd comunitatea trebuie sa
mearga sa-si ia la revedere de la pelerin si sd 1i ureze un pelerinaj acceptat de
Dumnezeu. La sosire in Hijaz si inainte de a intra in Mecca cea binecuvantata,
pelerinul renunta la toate hainele si podoabele sale, face o ablutiune de purifi-
care si ii declard lui Dumnezeu niyyah sau intentia sa de a face acest pelerinaj. El
are nevoie de doud bucdti de bumbac sau land necusute, una pentru a-i acoperi
corpul de la brau in jos, alta de la mijloc in sus, ldasandu-i capul neacoperit. Prin
urmare, el nu trebuie sa-si tunda sau sad-si taie parul, nu trebuie sa-si taie un-
ghiile, sa nu poarte ceva care sd-1 deosebeasca de ceilalti. El poate, desigur, sd isi
schimbe hainele cu unele curate de cite ori doreste. Femeile poarta rochii nor-
male de forma unei robe lungi, care ii acoperd corpul din cap pand in picioare,
lasandu-i fata si mainile expuse.

Acest fel de imbrdacaminte este plind cu semnificatii religioase. Pelerinul se
afld aici pentru a-si intalni Creatorul Sdu. El procedeaza asa pentru a fi la fel cu
celelalte creaturi umane ale lui Dumnezeu. Bogdtia si clasa sa sociald, puterea
sa politica ca aristocrat, guvernator sau rege, cunostintele sale, intelepciunea
si pietatea anterioard momentului acesta — niciuna dintre aceste calificdri nu
au voie sa iasd 1n evidentd. Toti oamenii sunt fiinte egale in fata lui Dumne-
zeu. Distinctiile din istorie sunt sterse. Dumnezeu este Stapanul tuturor in mod
egal, Binefacdtorul tuturor si Judecdtorul absolut pentru toti.

Pelerinii isi incep ritualul prin vizitarea al-Haram al-Sharif, ,sanctuarul
nobil”. Ei trebuie sd facd asta imediat ce ajung, fard a petrece mai mult decat
minimum de timp necesar pentru a se aseza undeva si sd isi lase bagajele. La
prima vizitd, ei inconjoara Kabba de sapte ori recitand o du'a (invocare) lasata
de la profet si sd facd o scurtd salah. Apoi, ei merg la Safa, de unde trebuie sa
acopere distanta pand la Marwah de sapte ori, in amintirea experientei lui Agar,
mama lui Ismail, de a cduta apa dupa ce a fost abandonatd acolo cu copilul ei de
Ibrahim, care a fost obligat sa plece in altd parte, altd directie si misiune. Agar
a gasit in cele din urma apd, despre care traditia spune cd a izvorat miraculos
sub picioarele mici ale lui Ismael. Fantana, numitd Zamzam, inca ofera apa pe-
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lerinilor, multi dintre ei ludnd apa sd o duca rudelor lor de la distantd. A doua
zi, pelerinii isi incep cdldtoria cdtre Arafat, o cimpie la citeva mile nord-est de
Mecca unde campeaza. In prima zi petrecutd la Arafat, pelerinii stau impreuna
si se roagd, de la pranz panad la salah de la apus, adunandu-se in locul exact unde
Muhammad a stat pentru a spune predica sa de adio, din ultimul sdu pelerinaj,
din anul 632 era noastra.

Apoi, pelerinii se indreapta spre Mina unde ei vor sacrifica un animal si il vor
da sdracilor. Apoi, se intorc la Mecca, pe drum se opresc la Jamrah unde arunca
cu pietre in stalpul care simbolizeaza metaforic condamnarea diavolului si ale
cailor sale si reafirma rezolutia lor de a nu ceda tentatiei. La sanctuarul din Mec-
ca, ei repetd al-Sa’y, incojurarea Kaaba de sapte ori, asa cum au facut la inceput
si se leapdda de ihram lor sau de statusul sacral prin tdierea unghiilor sale si al
parului si isi imbracd hainele lor obisnuite. Ei se unesc in cadrul altei sarbatori
mari, numitd ‘id al-Adha (sdrbdtoarea sacrificiului) si sd se pregdtesc sd vizi-
teze Medina al-Munawwarah (orasul iluminat al profetului) pentru a-si ardta
respectul fatd de Profet, cel care le-a transmis mesajul lui Dumnezeu si le-a
condus viata catre islam, el fiind inmormantat in moscheea din Medina. Ajunsi
in acest moment, ei se pregdtesc sd se intoarcd acasd. Rudele si comunitatile lor
ii asteaptd sd ii intdmpine de bun venit si cu rugdciuni ca pelerinajul lor sa fi
fost acceptat. Esecul de a duce la capat vreun ritual din timpul pelerinajul din
cauza bolii, accidentului sau a mortii, nu va invalida pelerinajul; dar neputinta
de a ajunge la Arafat ar putea sd-1 compromita. Atunci, este evident cd ritualul
acela este miezul si esenta pelerinajului. Scopul sdu este simplu si este evident
in invocarea pe care pelerinul o recitd atunci, la fel ca si de-a lungul pelerina-
jului. Refrenul sdu este: Labbayka Allahumma, Labbayka! (La chemarea Ta, o,
Doamne, vin). Dumnezeu i-a chemat pe oameni sa-1 recunoasca pe Dumnezeu
drept singurul sdu Creator si Domn, si ii asculte poruncile si si il slujeasca. In-
treg ritualul nu reprezintd altceva decat raspunsul afirmativ la chemarea divina.

De vreme ce pelerinul afirmd ca recunoaste creatia lui Dumnezeu, afirmand
totodatd ca toti oamenii sunt creati si prin urmare egali in fata Domnului, atunci
pelerinajul este cea mai mare si cea mai elocventa intrupare a universalismului
si egalitarismului din islam. In prezent, in fiecare an, aproape 2 milioane de
musulmani fac acest pelerinaj. De la pelerinajul de adio al lui Muhammad, de
1432 ori musulmanii s-au adunat pentru aceleasi ritualuri, din cele patru colturi
ale lumii. Aici, natura umand dezbracata de orice invelis se afla in fata lui Dum-
nezeu, musulmani din toate rasele, clasele, culturile, oamenii, stiluri de viata,
vin sd afirme si sa reinnoiascd raspunsul lor supus si afirmativ la chemarea lui
Dumnezeu. Niciun eveniment religios de nicdieri nu a fost vreodata mai spec-
taculos decat pelerinajul musulmanilor la Mecca. Niciunul nu a atras la fel de
multd lume; si niciunul nu a exprimat scopurile sale religioase atat de evident
si atat de reusit. A fost privelistea care I-a convins pe Malcom X ca rasismul sdu
indreptat spre negrii nu era raspunsul potrivit la rasismul impotriva albilor; ca
o identitate neagrd care se afla in contrast cu crestindtatea anglo-saxond era
desarta dacd nu includea supunere pozitiva fatd de Dumnezeu si a vointei Sale,
fatd de Shariah (Legea).
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Partea II1

Alte sarbatori musulmane

Capitolul X
ZIUA PROFETULUI

Vizita pe care pelerinul o face la Medina si la mormantul Profetului indica
onoarea si stima pe care toti musulmanii o poartd Profetului. Se asteapta de la
musulmani ca ei sd invoce binecuvantdrile lui Dumnezeu asupra lui oricand si
oriunde este mentionat numele lui. Asemenea invocatii sunt facute de nenu-
meroase ori pe zi, in fiecare zi; si salah include aceasta ca parte din rugdciune.
Au existat multi profeti inaintea lui Muhammad si multi lideri carismatici care
au castigat dragostea si admiratia oamenilor. Dar Muhammad a primit cea mai
mare dragoste, onoare si respect din partea musulmanilor.

Cu sigurantd, unii oameni au cerut, comandat atata dragoste si onoare din
partea aderentilor lor incit acestia i-au transformat in constiinta lor si i-au de-
clarat divini. Practica aceasta era obisnuita in antichitatea clasicd, dar si in India,
China, Japonia si Africa. S-ar putea chiar sugera ca existd ceva in natura uma-
ni care tinde s3 asocieze orice care este perceput ca sublim cu divinitatea. Intr-
adevadr, oricat de mult a condamnat islamul aceasta practicd, unii dintre adeptii
Profetului au cedat tentatiei. In timp ce profetul era pe patul de moarte, unii
au spus cd el nu a murit, ci a fost ridicat la ceruri pentru a se aldtura companiei
lui Dumnezeu. Negarea mortalitatii sale a fost primul, dar pasul adecvat pentru
apoteoza sa. La auzirea vestilor despre moartea profetului, Abu Bakr, cel mai
apropiat prieten si un companion constant, a intrat in camera sa sd se asigure de
eveniment si a intrat in holul moscheii unde afirmatia era rostita de nimeni altul
decdt de ‘Umar. Dupd cdteva incercari politicoase, dar fara reusitd, de a incerca sa
il faca pe Omar sd tacd, Abu Bakrs-aridicat, I-a dat pe ‘Umar la o parte si le-a spus
musulmanilor adunati; ,,Daca vreunul dintre voi I-a adorat pe Muhammad, aflati
cd el a murit. Dar daca I-ati adorat pe Dumnezeu, atunci stiti cd Dumnezeu este
etern si nu moare niciodatd.” Acesta a fost un memento socant si teribil pentru
musulmani pentru a le aduce aminte ca numai Dumnezeu este Dumnezeu, si
doar el e nemuritor; pentru a le aminti cd Muhammad nu este altceva decat un
om, prea uman si muritor ca toti ceilalti. A fost ultima datd cind musulmanii l-au
sfidat pe Profet, ultima datd cand l-au ridicat deasupra umanitdtii.

Umanitatea lui Muhammad nu este un defect, ci reprezinta o sporire a meri-
telor sale mari. Ca om, el primeste revelatia lui Dumnezeu; si tot ca om a dat-o
omenirii. Ca om, el a primit revelatia de la Dumnezeu; si tot ca om a redat-o
omenirii. Tot ca simplu om, el a inteles revelatia, a interpretat-o si a exemplifi-
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cat-o prin viata sa. Revelatia fiind vointa lui Dumnezeu, cariera lui Muhammad
nu ar fi fost instructiva dacd ar fi fost divind. Prezervarea umanitatii lui Mu-
hammad este reprezentatd de transformarea in norme a actualizdrii sale adu-
se aspectului religios. Pentru aceasta, musulmanii sunt foarte recunoscatori.
Ambiguitatea si greseala au fost cei mai fatali dusmani ai omului, din punct
de vedere religios. Dumnezeu a fost intotdeauna cunoscut de om, incepand cu
Adam. El a recunoscut intotdeauna ceva pe care l-a numit ,religie” sau ,morali-
tate”, sau ca pe ceva care ,ar trebui” privit ca demn de actualizare si de a exista.
Dar tot ce-a facut a fost sd se dea peste cap si sa rateze punerea in aplicare al
acestui trebuie divin pentru a-si atenua probleme de zi cu zi!

Islamul sustine cd din mila Sa, Dumnezeu a trimis un profet fiecarui popor
in parte, incat toti profetii au propovdduit, esential, aceeasi lectie. Presupunand
cd Dumnezeu nu este un subiect supus schimbarii, nici vointa Sa ori continutul
tuturor revelatiilor, atunci acestea trebuie sd fie aceleasi. Nu ar fi Dumnezeu,
dacd El este Atotputernic, Omniscient, si Transcendent si dorinta Sa pentru om
s-ar schimba din loc in loc sau de la o epoca la alta. Cu siguranta, modurile de
supunere ale omului se pot schimba si s-au schimbat, dar nu acelea la care su-
punerea omului sa fie rdspunsul, si anume porunca divind.

Totusi, exista un sens in care poruncile divine, in sine, poate cd s-au schim-
bat. Acesta este cazul in care poruncd nu este o categorie imperativa referitoare
la bundtate, justitie sau caritate, ci o prescriptie despre cum ar trebui speciile, in
cazuri concrete, sa infdptuiascd bundtatea, justitia si caritatea. Legile religioa-
se normative se schimbd intr-adevar; deoarece ele sunt dependente de situatii
concrete cdrora li se aplica. Dar aceasta este o schimbare in cazul reveldrii, nu in
substanta. Inaintea lui Muhammad, revelatia consta si din substanta divina care
include toate valorile si din cazurile care constau in legislatiile prescriptive de-
terminate de relativitdtiile din istorie. Islamul declard cd substanta revelatiilor
din trecut este aceeasi si isi bazeaza afirmatia pe inconsistenta in schimbare a
transcendentei divine. Recunoaste ceea ce istoria a furnizat ca schimbadri ce-
rute, dar care afecteaza numai modurile ,cum” religia procedeazd, niciodata
»ce” contine. Succesiunea profetilor din trecut, explica islamul, a fost necesara
fie din cauza situatiilor schimbdtoare sau din cauza aberatiilor sau a intelegerii
gresite a substantei reveldrii.

Prin urmare, musulmanii nu sustin cd Muhammad a adus ceva nou fata de
revelatiile profetilor din trecut. Revelatia sa este confirmarea toate revelatiilor
anterioare. Mai mult, revelatia lui Muhammad, Coranul, este neperisabild de-
oarece Dumnezeu s-a declarat pe Sine protectorul si gardianul lui. Ca atare, mu-
sulmanii au rdspuns prin a-1 invata pe rost, mii de persoane de-a lungul secolele,
incat sd nu fie posibild disparitia sa de pe pdmant. Ei au conservat limba arabs,
cu toatd gramatica ei, sintaxd si lexicografie, incat intelegerea limbii in care a
fost facutd revelarea sa fie intotdeauna usoara si posibila.

Dar nu este subiectul Coranului schimbarea care afecteaza toate legislatiile
scrise? Musulmanii sustin ca Coranul este, in fapt, o declaratie a sfarsitului
religiozitdtii, a revelatiei vointei divine. Ei nu neaga cd Coranul include si niste
legislatie; dar ei sustin cd acest element nu este la fel de important ca restul. Din-
tr-un total de 6236 de versete, abia 500 au caracter legislativ, restul reprezentand
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indemnare la pietate si virtute exprimate in termeni generali. Ei sustin cd Dumne-
zeu nu va avea nevoie de o alta revelatie, partial deoarece el a pus in mana omului
o declaratie neperisabild si definitive a vointei Sale, Coranul, dar si pentru ¢4 El
doreste ca omul sa descopere si sa elaboreze cum ar trebui ca dorinta lui Dumne-
zeu sd fie iIndeplinitd de acum incolo. Nu este un accident faptul ca revelatia Cora-
nului nu este normativa in principal; este asa deoarece planul sdu divin transferd
intocmirea legii omului, atata timp cat principiile si valorile pe care legile norma-
tive le vor integra sunt acelea pe care Dumnezeu le-a revelat.

Trei concluzii importante reies de aici. Prima este aceea cd nu mai este nevoie
de un alt profet dupa Muhammad. Ceea ce necesitd venirea altui profet - si anu-
me, coruptia sau pierderea revelatiei, sau schimbarea situatiei care cere o schim-
bare a normei - nu se poate intdampla. Coranul este neperisabil; si legislatia este
datoria si prerogativul oamenilor. A doua concluzie este cd Muhammad este
ultimul dintre profeti, trimis nu unui popor, ci intregii omeniri. Ca un arhetip,
aderent al religiei pe care el a primit-o de la Dumnezeu, Muhammad este un
exemplu pentru islam, a carui Sunna, sau al carui exemplu concret este lege.

Muhammad nu este, prin urmare, simplul mesager care a transmis mesajul
cuvantului Domnului Sau. El a concretizat, particularizat, specificat si facut
mesajul divin sa fie normativ. Dumnezeu l-a pregdtit pentru aceastd sarcina si
oamenii sdi nu au vazut nici o singurd greseald in comportamentul sdu. De ace-
ea, Dumnezeu a spus in Coran cd comportamentul lui Muhammad este exem-
plul prin excelentd pentru emulatia islamica. Prin urmare, doar doud merite
sunt ale lui, survenite prin puterea divina, si anume, transmiterea mesajului
cuvantului Domnului si concretizarea acestuia in viata de zi cu zi. Ambele sen-
suri sunt amintite, articulate din nou si celebrate cu ocazia zilei sale de nastere.

In aceasti zi, ca in fiecare zi, doar cd mai accentuat, Musulmanii sirbatoresc
venirea lui Muhammad. Sunna sau exemplul lui Muhammad au fost observate
de acesta in multe evenimente zilnice. In aceasta zi, musulmanul este atras, in
mod special, de realizarea nevoii sale pentru aceasta Sunna, a eforturilor mari
pe care companionii Profetului, copiii lor, nepotii si stranepotii le-au facut pen-
tru a o pdstra purd si nealterata, fie de interpretarea gresita intentionatd sau de
erori inconstiente. Nu au existat probleme mari in misiunea de prezervare a
textului Coranului, dupd cum am discutat deja. Limba si stilul sdu sunt atat de
diferite fata de spunerile lui Muhammad sau ale oricarui om incit nu iti trebuie
mult antrenament ca sa deosebesti limba divind de cea umana. Dar limbajul lui
Muhammad este intr-adevdr uman. Examinarea traditiilor autentice istorice ale
Profetului a fost o sarcind care cerea mare atentie.

Pentru aceastd sarcind, musulmanii au inventat un numadr de discipline. O
parte din ele se refereau la limba. Aldturi de discipline precum gramatica, sinta-
xd, lexicografie, etimologie si filologie, redactare si esteticd literara, toate fiind
gandite initial pentru a-i ajuta pe musulmanii care nu trdiau in desert, pe cei
care nu erau arabi si pe urmdtoarele generatii de musulmani sd inteleaga textul
coranic, musulmanii au inventat si disciplinele responsabile cu critica textuala,
a formei, a redactarii, critica topicii si criticismul istoric pentru a examina hadi-
surile. Ei au creat si stabilit alte discipline noi, si anume biografia, istoriografia
si analiza sociala si personald, pentru a investiga adevarul naratorilor hadisu-
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rilor. Ei au stabilit canoane pentru critica internd a primelor si canoane pentru
critica externd a ultimelor.

Misiunea lor nu era definitiva in mod absolut, chiar datorita naturii cazului.
Prin urmare, ei nu aruncat ceea ce au descoperit ca fiind complet lipsit de auten-
ticitate, dar s-au multumit sa il categorizeze ca atare, reamintindu-le cititorilor
cd Dumnezeu stie mai multe decét ei. Cercetdrile lor le-au permis sd clasifice
toate traditiile desprinse din zicerile si faptele Profetului in functie de gradul
lor de autenticitate, in ordine descrescdtoare. Primele dintre ele sunt cele care
vorbesc despre o lucrare a Profetului pe care le-a propovaduit-o musulmanilor si
apoi acestia repetat-o de atunci. Aceasta era o sunna care indeamnd la actiune,
despre care musulmanii credeau cd este incapabild de erori, considerand natura
ei universald, publici si repetitiva. In al doilearand, se aflau acele hadisuri de na-
turd judiciard care avea consecinte publice si vizibile in istorie si ca atare au fost
verificate prin fapte irefutabile din acea istorie. Pe locul al treilea se aflau acele
hadisuri de natura morala sau religioasa care erau consistente in mod evident in
Coran si erau menite sa ilustreze sau sd exemplifice ideile lui si indicatiile sale.
Ultimele au fost hadisurile cele care erau creative, inovative ca directie sau care
spuneau ceva, dar care nu fusese raportat de alte natiuni sau traditii.

Musulmanul priveste sunna Profetului in aceste categorii. El este atent in a
numi exemplul Profetului canonizat de Coran insusi prin al-sunnah al-sahihah
(Sunna verificatd) asa pastrand intotdeauna o usa deschisa fatad de posibilitatea
erorii umane; intr-adevdr, pentru indepdrtarea erorii din preajma vointei divi-
ne, care doar singurd este religie, imperativd pentru om.

Capitolul Xl
MIGRAREA

Indiferent cat importanta ar fi ziua Profetului, musulmanii nu au crezut ca
ar fi inceputul potrivit pentru calendarul Islamic. Trebuie tinut minte cd Mu-
hammad nu a fost primul profet. Inaintea lui, un numar mare de profeti au
venit si au transmis acelasi mesaj. Intr-adevarat, ei I-au privit ca fiind ultimul,
conform descrierii divine din Coran, ca si cum el ar fi ,sigiliul” sau ultimul
dintre profeti (Coran 33:40). Revelatia pe care el adus-o, precum si revelatiile
precedente, contin acelasi si intregul fond al vointei divine. Verbum dei, cu-
vantul Domnului, pe care I-a transmis este pdstrat intact si intreg si prezenta
sa evidentiazd ca a fost nevoie de o noua revelatie. Voia lui Dumnezeu este ne-
schimbdtoare in substantd, nu este subiectul pentru vicisitudinile schimbarii.
Aceasta substanta este corpul principiilor si al valorilor exprimate in Coran. Nu
numai cd musulmanii indeplinesc foarte bine obligatia de a prezerva Coranul in
totalitate, invatandu-l pe de rost, scris cu cea mai sublima caligrafie in cele mai
bune exemplare din cele care au fost produse vreodata de cdtre arta conceperii
cartilor pe care ea singura le-a generat, fiind recitat zilnic din scoartd in scoarta
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de mii si milioane de oameni din jurul globului, in mod public, dar Dumnezeu
insusi a promis sd il pdstreze intact pentru totdeauna.

Sosirea Profetului este, prin urmare, un indicativ al contactului cu divinita-
tea prin care El si-a facut cunoscutd voia fata de omenire. De asemenea indica
pregatirea pentru implementarea acestei dorinte prin exemplul Profetului. Prin
urmare, intreaga semnificatie a venirii este o problema de economie divind, nu
umand. Nu include, in mod necesar, inceputul miscdrii islamice in istorie. Ca-
lendarul Islamic a trebuit sd aibd un alt inceput atunci.

Umar ibn al-Khattab, al doilea calif (12-22 AH, 633 - 644 era noastra) este cel
care a stabilit cd acest calendar islamic trebuie sd inceapa din ziua emigrarii Pro-
fetului (iulie 16, 622 era noastrd), adica emigrarea sa in Medina. Rationamentul
este simplu si clar. Islamul nu era doar o dispensare diving, nici una care sd fie
observata doar de oameni sau de o singurd persoand, ci una care sd reprezinte un
ghid complet pentru toata comunitatea, tot statul si pentru ordinea mondiala.
Cand s-a lansat pe acest drum cosmic? Nu de ziua de nastere a lui Muhammad!
Nici in prima zi a revelatiei cand profetul insusi nu era prea sigur de ceea ce se
intdmpld! Nici cu ocazia emigrarii unora dintre companionii Profetului in Etio-
pia, pentru cd fuga lor a fost aceea a unor refugiati! S-a lansat odatd cu emigrarea
Profetului, sau chiar a doua zi dupd, cand el a proclamat infiintarea statului
Islamic si a lansat islamul drept miscare mondiald si misiune cosmica.

A fost necesard o asemenea lansare necesard pentru religie? Nu a fost un
accident istoric sau o urmadrire deliberata a oamenilor si prin urmare, un de-
ziderat uman?

Nu, rdspund musulmanii. Implicarea in istorie a fost esentiald pentru islam
si rolul sdu final. Islamul spune cd pietatea, spiritualitatea si fericirea religioasa
sunt in van si goale daca sunt menite doar subiectului lor. Ideea se discerne clar
in tdramul moralitdtii. Este posibil sd ne gdndim la etica intentiei unde binele,
sau valoarea, este definit in termenii starilor psihice ale subiectului, adicd, de
cdtre determinantii vointei sale din momentul sau personal. Asa ar trebui sa fie
etica subiectivd a cdrui ultim judecdtor pe pdmant este propria sa constiinta,
din moment ce constiinta penetreazd pand la cele mai addnci straturi personale
ale constiintei unde ultimatul motiveazad restul. De exemplu, ar fi opusul eticii
consecintelor sau al unui utilitarianism care defineste binele si deci meritul etic
al faptei, in termeni externi, evidenti, ai avantajelor masurabile in spatiu si timp
pe care ii genereazd. Cuprinzand o asemenea religie, in totalitate, islamul nu
este o religie personalistd, subiectivd, precum a fost inteles a fi crestinismul in
cele mai multe cazuri de-a lungul celor doudzeci de secole ale sale de existenta.
Este, mai degraba, o mobilizare a omului de a intra in istorie, de a se amesteca
in procesele ei, de a-i reorienta fortele si ca atare, oamenii si natura spre regan-
direa si remodelarea cosmosului dupa calea, dupa modelul pe care Dumnezeu
I-a revelat. Musulmanul intelege ca vocatia sa este exact aceasta: de a patrunde
in istorie si sd remodeleze lumea.

De vreme ce nimic din creatie nu este sacru, sacru fiind doar Dumnezeu,
care se afla in afara celor create, tot ceea ce este creat este necesar in mod egal,
valoros si pertinent pentru sarcina care este definitd de termenii khalifah sau
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loctiitor, mesager al lui Dumnezeu pe pdmant. Acele religii care au despartit
lumea in sacru si profan, au sfarsit prin a imparti si viata omului dupa aceste
criterii. In viziunea lor, religia este relevanta pentru o zi, dar nu pentru cealalts;
relevantd pentru adorarea in bisericd sau templu, dar nu in afara lor; la varste
inaintate, dar nu la tinerete; pentru fapte personale, dar nu pentru economia
generald si comportamentul social; pentru comportamentul dintre vecinii, dar
nu pentru deciziile sau actiunile statului.

Toate acestea sunt implicite sarbatorii hijra de cdtre musulman. Pentru el
reprezintd o aducere aminte a anului care s-a incheiat si inceputul altuia. Este
un moment de inventariere, dar nu raportat la viata personald, ci la viata publi-
cd unde subiectul este islamul ca miscare mondiald, ca importantd pentru stat.
Cat de aproape este miscarea mondiald pe care Profetul a lansat-o in Medina
de a atinge obiectivul dat de Dumnezeu? Cat de departe se afla de includerea si
mobilizarea umanitatii? De la a transforma acea umanitate in monumente de
genialitate, eroism si sanctitate? De la a transforma natura in paradis?

Capitolul XII
ISRA’si MI'RA]

Fiind cele mai tandra religie din lume si ndscutd in leaganul civilizatiilor
vechi, a judaismului si crestinismului, islamul nu poate sd omitd relationarea
cu aceste religii. Teoriile lor asupra profetiei deja obligd islamul sd recunoasca
revelatiile profetilor ebraici, precum si pe cele ale lui lisus, ale carui amintiri
erau vii. Coranul mentioneazd multi dintre acesti profeti, sii ii acordd atentie
in special lui Avraam, lacob, Suab, Moise, David, Solomon, Iona si lisus, Ei si
adeptii lor sunt identificati drept hanifs, adica persoane care nu sunt nici evrei,
nici crestini, nici aderenti ai religiei meccane, si totusi sunt foarte respectati
pentru moralitatea lor inaltd, pentru viziunea lor religioasa si spiritualitate. Prin
urmare, islamul a fost nevoit sad specifice cum se relationeaza cu ele, cum se
pozitioneazd fatd de ele.

Pentru inceput, se identifica cu acei hanifs al caror conducdtor a fost iden-
tificat cu Avraam. Hanifs erau arabii care au transmis intreaga mostenire a
constiintei religioase semitice, de la Lipit-Ishtar pand la Sargon si Hammurani,
pana la Avraam si Moise si in sfarsit, pand la lisus. Fard indoiald, randurile lor
erau intesate de acei refugiati care au fugit de persecutia din Palestina, Iordania
si Siria, unde religiile locale era adeseori in conflict cu privire la ceea ce era con-
siderat a fi iudaism ortodox sau crestinism ortodox. Religia de stat a lui David,
versiunea de dupd exil, canonizata de Ezra si Neemia, versiunea literald legalista
a fariseilor, macabeilor si

scolile rabinice, toate acestea nu s-au infiintat fard a produce valuri re-
curente de dizidenti, unii dintre acestia gdsind refugiu printre arabii cu care
imparteau aceleasi afinitdti. De asemenea, in crestinism, neintelegerile bise-
ricilor despre hristologie aproape au dus la exilul sau / si persecutarea unor
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aderenti. Ar trebui mentionati cdtiva evrei refugiati care au scapat de elenizarea
fortata a mostenitorilor lui Alexandru, si a refugiatilor crestini care au scapat de
persecutia romanilor si a evreilor. Acest lucru se sprijind si pe faptul cd ,hanif’
este formd arabd pentru termenul aramaic ,hanepai” care inseamna eretic, res-
pins sau separatist, care reprezintd exact ceea ce acesti refugiati ar fi din punctul
de vedere al religiozitatii. Pentru ca este imposibil ca orice refugiat de o alta
religie fatd de aceea a arabilor sd aleagd sd caute refugiu la ei, decat daca niste
arabi deja aveau aceeasi religie sau rezonau cu aceasta. Este posibil ca randurilor
acestor hanifs nativi sa fi fost inmultite de acei emigranti care de-a lungul tim-
pului au fost acomodati si arabizati.

Identificarea islamului cu acesti hanifs a fost totald. Din punct de vedere et-
nic ei erau priviti ca avandu-1 pe Avraam ca stramos, si l-au identificat pe acesta
ca fiind primul hanif. Hanifs nu aveau o scripturd, fapt care a facilitat identifica-
rea islamului cu oricare dintre ei. Cu ceea ce era cunoscut despre religia lor prin-
tre meccani, islamul a fost de acord fdra ezitdri. Asta includea monoteismul,
transcendenta Dumnezeirii, universalismul si o strictetea moralitatii valorilor
cavaleresti, a pietdtii si valorilor umanitare.

Tudaismul si crestinismul erau un caz diferit. Fiecare dintre ele reprezenta o
institutie cu continuitate, cu propria scripturd, propria conducere si institutii. O
parte din doctrinele lor era adevaratd si autentica si prin urmare, era acceptabil
sd te identifici cu ele. Alte pdrti exprimau viziuni strdine fatd de intreaga traditie
semitica si prin urmare au fost considerate a fi opuse diametral islamului. Cri-
tica Coranului indreptatd spre aceste religii a apartinut perioadei meccane a
revelatiei cind musulmanii nu aveau nici o relatie cu alti oameni de religii cu
exceptia celor din Mecca. Critica islamicd a celor doua religii este independentd
de amestecarea socio-politicd a musulmanilor cu evreii sau crestinii. Islamul nu
se ferea sd proclame continuarea sa fatd de ambele, identificarea esentiald cu
ambele. Le recunoaste drept religii legitime a caror sursd primara este Dumne-
zeu. Dar le-a criticat scripturile fard mild

deoarece au fost modificate foarte mult, ajungidnd sd contind multe min-
ciuni inventate de om aldturi de revelatia originala si acolo unde a gasit respec-
tul aderentilor fatd de indicatiilor celor doua religii care au deficiente sau sunt
pur si simplu insuficiente. Procedand asa, islamul atinge doua probleme: s-a
pozitionat de aceste religii ca membrii ai unei familii a cdrui sursa este unul
si acelasi Dumnezeu; si s-a distantat de distorsiunile lor umane prin invitarea
propriilor aderenti sd gdndeasca si sd supuna criticii Vechiul si Noul Testament.

Isra al-Miraj sarbdtoreste descoperirea de cdtre islam, cd acesta este una cu
iudaismului si crestinismului, fapt reprezentat de istoria lerusalimului pe care
Profetul l-a vizitat in mod miraculos intr-o singurd noapte si prin discursul sdu
cu profetii lui Dumnezeu cand el a fost ridicat din Ierusalim spre cer, in aceeasi
noapte. Evident, o cdldtorie de o noapte cdtre orice oras aflat la distantd ar fi mi-
raculos. Raiul, insd ar putea fi atins din orice localitate de pe pamant. Atunci de
ce a fost ales Ierusalimul? In mod evident deoarece orasul era capitala religioasa
a iudaismului si a crestinismului, si resedinta profetului, cu care islamul a ca-
utat sd se identifice. Deja, musulmanii se intorceau spre nord, catre lerusalim,
pentru a se ruga.
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Traditia a scos la iveald detalii evenimentului asa cum au fost spuse de Profet.
El a fost trezit noaptea de ingerul care, cu multe ocazii anterioare, i-a transmis
revelatia. Ingerul i-aadus un armasar special pe care Profetul a incalecat. Atunci,
calul a zburat prin spatiu, dar i-a permis Profetului sd recunoasca cdldtorii de pe
drum si caravanele lor. Odata ajuns in Ierusalim, Profetul si-a priponit calul sdu
la ,zidul plangerii” invecinat cu al-Agsa si de la piatra de sub ,Domul Stancii”
s-a indltat catre rai unde a condus in rugdciunea cdtre Dumnezeu si preamdri-
re pe toti profetii stransi sa il intdlneascd. Dumnezeu l-a instruit pe Profet sa
instituie rugdciunea in islam. Ulterior, el a fost condus intr-un tur al raiului si
iadului, povestirile musulmanilor devenind sursa pentru multe ipoteze roman-
tice sau speculative despre rai in islam sau in vest. Ar trebui sa amintim aici ca
Divina Comedie a lui Dante a fost o adaptare crestind a acestei teme islamice.
Celebrand al-Isra si al-Mi’raj, musulmanii sarbatoresc unirea tuturor profetilor,
si prin urmare, a tuturor religiilor, in special cele asociate cu lerusalim si din
zonele din imprejurimi. Un loc foarte special printre profeti le-a fost acordat
lui Avraam, Moise si lisus, fondatorii celor trei curente principale din familia
semiticd a religiilor.



Partea IV

Familia Musulmana

Capitolul XIII
FEMEIA

Femeia, in islam, a fost creata de Dumnezeu pentru a fi partenerul barbatului.
Creatorul a integrat atat in femeie, cat si in barbat, o corespondentd mutuala, in-
cat fiecare sa gdseasca chintesentd si multumire in celdlalt. Coranul numeste bar-
batul si femeia a fi un ,ornament” unul pentru celdlalt, simbolizdnd apropierea
reciprocd (Coran, 2:187 - ce este fizic si continuu mai aproape de om decat hainele
sale?) si independenta lor mutuala. In ceea ce priveste indatoririle religioase, is-
lamul a facut ambele sexe egale, in mod absolut. A dezlegat femeia de indatoriri
atunci cand ea este in timpul menstruatiei, insarcinatd sau cand se recupereaza
dupd nasterea unui copil. Pentru prima data in istoria umand, femeii i s-a acordat
de cdtre Dumnezeu o personalitate legald autonomd si lipsita de controverse, cu
drepturi civile complete. Aspiratia cea mai inaltd a miscdrilor pentru eliberarea
femeii a fost atinsa de islam in 625 era noastra.

Ca o persoanad juridicd completd, femeii adulte i se acordd acest titlu de cdtre
islam pentru a-l pastra pentru totdeauna; pentru a avea, pentru a pastra si pen-
tru a vinde proprietdti mobile si imobile dupa cum ii place, in deplina libertate.
Consimtamantul ei deliberat trebuie luat in calcul cu privire la fiecare tranzactie
care o implicd, chiar dacd este vorba de cea mai mica proprietate a ei, de cultivarea
pamantului ei sau in special cand este vorba despre cdsatoria ei. Ea nu poate fi
fortatd sa facd nimic. Exceptie face cazul in care ea este minora si prin urmare este
dependenta de pdrintii ei sau de tutori sau cazul in care ea a numit o terta persoa-
nd care sd fie avocatul sau reprezentantul ei, ea are dreptul sa isi exerseze drep-
turile ei in persoand pentru ca tranzactia sa fie valida din punct de vedere legal.

Femeia, in islam, nu este sursa raului. Ea nu I-a tentat pe Adam; nici diavolul,
nici diavolul, fie ea fizicd sau morald nu a venit in lume prin ea. Povestea din
Coran despre Adam si Eva nici macar nu mentioneaza actul de nesupunere al
Evei. Actul de neascultare nu a fost sexual; nici nu a avut legatura cu ,copacul
cunoasterii”. Urmadrirea acumuldrii de cunostinte este o indatorire supremd in
islam, nu ceva malefic. Coranul spune cd atat Adam si Eva au fost alungati din
Paradis; dar mentioneaza cd ei s-au cdit si cd Dumnezeu i-a iertat. Deci, nu exis-
ta ,cddere” in islam si nici un ,pdcat originar” care sa rezulte de aici, sub nicio
formd. Condamnarea femeilor de cdtre Sfantului Paul ca fiind vehicule prin care
moartea vine in lume, fie fizica sau de ordin moral, este total absenta in islam.

Femeia, este prin urmare inocentd. Ea este pozitivd, cea care consoleazd, o
sursd de fericire si implinire pentru barbat, asa cum bdrbatul este pentru ea.
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Pentru musulmani, sexul nu este o problemd deloc; este natural precum man-
carea si bautura, cresterea si moartea. Este creat de Dumnezeu, binecuvantat
de El, instituit de Dumnezeu. Nu este impovdrat de vina; ci, ca si femeia insdsi,
este inocent. Coranul a interzis celibatul si Profetul a innobilat casnicia prin
faptul ca prin faptul ca a facut-o sunna, sau prin exemplul personal, si prin ur-
mare, norma pentru fiecare femeie sau barbat musulman. Ca orice altceva care
trdieste sau are legdtura cu viata pe pdmant, islamul a ratificat actul sexual din-
tre barbati si femei ca act de pietate, virtute si fericire.

Din moment ce femeia nu mai este o proprietate personald, ci o personali-
tate juridicd completd, actul sexual cu aceasta nu poate reprezenta o aventurd
oarecare, dar trebuie facut in primul rand cu acordul ei si in al doilea rand cu
responsabilitate. Promiscuitatea sexuala este condamnatd vehement deoarece,
prin definitie, este o violare a responsabilitdtii din partea ambelor parti.

Relatiile barbat-femeie trebuie sa fie ordonate si guvernate ca cererea eticd a
responsabilitatii si fie respectatd. In final, islamul a oferit un intreg sistem de reguli
care sd guverneze aceste relatii; deoarece crede cd relatiile barbat-femeie nu trebuie
lasate la voia intdmplarii, nici la aranjamentul altora, cum ar fi in cazul minorilor
unde sexul este irelevant din moment ce este o problema de adulti. Cdsdtoria in
sine, ca institutie, este privitd de islam ca nimic altceva decit o incuvintare solemnd
cu recuzita eticd a responsabilitdtii. Dacd condamnd un act sexual in afara casdtoriei
ca pe o crimd, nu se referd la actul in sine, ci la actul violdrii responsabilitatii.

Poate fi dificil sd intelegi de ce islamul priveste actul sexual intre adulti
necdsdtoriti ca iresponsabil. Furia si focul pasiunii poate sd vorbeascd persoanele
in fata responsabilitdtii. Dar o prezenta de spirit mai stipana pe sine aratd intot-
deauna cd in relatiile barbat-femeie existd o parte fizicd, o latura emotionald, dar
si o parte spirituald; desi conexiunile adultere sunt implinite doar intr-o privintd
dintre acestea, in special in cea fizica; dar acesta face parte, de multe ori, din cos-
turile inceputului unei laturi emotionale de lunga durats, si intotdeauna cu pretul
laturii spirituale deoarece partenerul din adulterat este sigur persoana care se
foloseste de cealaltd sau 1i permite celuilalt sd o/il foloseascd ca pe un obiect. Cand
0 persoand se priveste pe el sau ea, dar si pe cealaltd persoana ca pe un sférsit, cu
sigurantd el sau ea ar trebui sa fie de acord sa transforme relatia in cdsdtorie. Din
moment ce casatoria in islam este un contract civil, nu o ceremonie, prin care
partenerii isi proclama planul lor in libertate si responsabilitate, de-aici inainte se
privesc ca petrecandu-si restul timpului impreund, nu doar mijloace prin care sa
obtind ceva. Atunci, haideti sa ne referim la legile casatoriei.

Capitolul XIV
CASATORIA

C3satoria, in islam, nu este o taind religioasa. Nu este o legdturd facutd in
ceruri, ci una chiar pe pamant. Ca toate legdturile umane, ea se poate anula. Ea
reprezintd un juramdant sau un contract prin care partenerii isi reglementeaza
relatiile lor mutuale. Ca orice alt contract, are citeva constituenti sau dispozitii
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necesare. Dacd acestea sunt satisfacdtoare, contractul poate sd contind oricare
alte dispozitii pe care cei doi partenerii sunt de acord sd le includa in acesta. Cei
doi trebuie sd fie doi adulti care consimt in totala libertate pentru a se cdsatori.
Minorul poate fi casatorit de pdrintii lui sau ai ei, dar el sau ea are dreptul de-
plin, cdnd ajunge la maturitate, de a consuma cdsdtoria sau de a respinge con-
tractul. Chiar daca casdtoria a fost deja consumata, islamul dd dreptul fiecarui
partener, cand devine adult, s dizolve cdsatoria daca ei doresc.

A doua cerintd este ca contractul sa contind specificatii despre doud tipuri de
zestre, ambele impuse barbatului si platite femeii. Prima trebuie data si primitd
fnainte de consumarea casatoriei. Aceasta consta, de obicei, in daruri sub forma
de bijuterii si haine care devin proprietatea personald a femeii si prin urmare nu
pot fi instrainate fara acordul ei. A doua este ipoteticad si se aplica doar daca ca-
sdtoria se termind cu un divort. De vreme ce divortul este posibil in islam pentru
barbat prin repudiere, a doua zestre este ,polita de asigurare” a femeii impotriva
unui comportament iresponsabil din partea barbatului.

Al treilea constituent al contractului cdsdtoriei islamice este prezenta a doi
martori si atestarea acestora cu privire la continutul sau termenii acestuia. Con-
tractul nu este valid decat dacd este public deoarece atunci cind angajamentul
este facut in fata altora, exista mai multe sanse ca acesta sd fie respectat.

Pe langa cele trei componente, partile implicate in contract pot adduga conditiile
pe care le doresc, cu conditia sd respecte legile morale. Un contract de cdsdtorie poa-
te stipula stilul de viatd la care barbatul sau femeia este indreptatit. Poate mentiona
cd respectiva cdsatorie va fi monogamad prin stimularea faptului cd se va incheia (si
va intra in vigoare cea de-a doua zestre) dacd sotul se va mai cdsatori o data.

Islamul permite divortul. Divortul poate avea loc prin repudierea solemna de
cdtre barbat, dar legile cer ca aceastd repudiere sd fie facutd de trei ori pentru a
se aplica. Se cere ca dupd prima si a doua repudiere, sd aibd loc consilierea ma-
trimoniald si arbitrarea, de catre rudele apropiate sau de catre altii numiti de sot
sau sotie, pentru a se incerca sa se rezolve disputa si pentru a restaura armonia
in cuplu. La a treia repudiere, divortul devine final, desi Dumnezeu l-a numit a
fi ,cel mai urat”. Pentru a preveni comportamentul iresponsabil si nonsalant al
sotului, islamul a decretat cd niciun barbat care divorteaza de sotia lui nu poate
sd se recdsdtoreasca cu ea decat dacd femeia nu se casdtoreste cu al barbat si apoi
divorteazd de el. O asemenea cdsdtorie reprezinta o umilintd pentru amandoi, iar
regula sa actioneaza ca o altd piedicd, dupd a doua zestre. Sotia poate sa divorteze
prin decizia unui tribunal, nu prin repudiere. In acest caz, ea trebuie si prezinte
in fata tribunalului un motiv legal pentru divort cum ar fi o boald contagioasa,
absenta indelungatd, impotenta, cruzimea, adulterul etc. Un divort acordat de
tribunal este intotdeauna final.

Islamul permite, de asemenea, poligamia. Un bdrbat se poate cdsdtori cu mai
multe femei. Sunt situatii in viata omului cadnd cea mai bund solutie poate fi
un aranjament poligam. Si pot fi situatii in care numarul femeilor il pot depdsi
pe cel al barbatilor in societate, situatii in care femeile vaduve sau divortate,
adeseori cu copii si fard sprijin, pot gdsi aranjamente poligame care sd le ofere
mult mai multa fericire decat daca ar fi pe cont propriu. Cdsatoriile multiple ale
Profetului in Medina, dupa moartea primei lui sotii care i-a ddruit toti copii sdi
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si I-a facut fericit mai bine de un sfert de secol, au fost de acest fel. O vaduva
refugiatd cu cinci copii pe care nimeni nu o dorea, o femeie divortatd a unui fost
sclav pe care toatd lumea era prea mandra ca sd o abordeze, o matroand batrand
ale cdrei rude a vrut sd le impace, etc. — acestea erau femeile cu care el s-a cdsa-
torit mai tarziu. Oferindu-i femeii personalitatea juridica completd si drepturi
civile, libertatea completd pentru a stabili termenii cdsdtoriei ei si o ,polita de
asigurare” impotriva divortului ale carui ,randuri goale” pot fi scrise doar de ea,
islamul poate fi numit cel mai bun ,prieten” pe care femeia l-a avut vreodata.

Pe 1angd aceste dispozitii legale, islamul a impus o intreagd gamd de norme
etice. Femeile trebuie tratate cu dragoste si blandete deoarece sunt un dar de la
Dumnezeu. Lor le apartin toate drepturile acestea, in aceeasi mdsurd ca dato-
riile care le revin. Ele trebuie sd isi pdstreze castitatea, sa conduca casele lor si
alaturi de sotii lor sd implementeze cele mai inalte porunci, indicatii ale statului
si societdtii islamice.

Capitolul XV
FAMILIA EXTINSA

Este posibil ca unele femei sd nu incline spre viata de familie si fericirea in-
dicata de islam. Unele femei au inclinatie cdtre diferite tipuri de carierd, pentru
artd, stiintd sau alt tip de productivitate care nu este asociatd cu viata domestica.
Aceastd nevoie nu este noud. Nu a inceput cu revolutia industrial care a eliberat
femeia de casa ei pentru a lucra in birouri si fabrici. Nevoia este veche de cand
existd omul si a ridicat probleme inainte ca serviciul, cariera sd scoata femeile
din casd. Totusi, problema des intdlnita este ca femeia care este legata de carierda
vrea sd aiba un mariaj, casd si copii precum si o carierd si crede cd aceste doua
aspecte sunt ireconciliabile.

Pentru a scdpa femeia de nevoia de a avea o carierd pentru a se sustine, isla-
mul prescrie ajutor pentru femeie, fie ca este minord sau adult, din partea celei
mai apropiate rude masculine, ca ea s3 se afle la acelasi nivel cu el. Aceasta re-
guld nu se suspenda decdt atunci cand ea se casdtoreste. Atunci, sarcina devine
responsabilitatea sotului. Daca divorteazd sau rdmdane vaduvad, regula rdmdne
valabila, cu exceptia cazului in care ea este insarcinatd sau are in grija un copil.
In acest caz, ,sotul” ei este obligat prin lege si o ajute, pe ea si copilului ei, timp
de doi ani dupa nastere. Deoarece ea este atit de bine ingrijitd toatd viata ei,
islamul spune cd femeia va mosteni doar jumatate din cota barbatului.

Totusi, sunt femei pentru care aceasta garantie economica nu este suficienta.
Unele femei sunt creative si creativitatea lor poate cere ocupatii externe pen-
tru implinirea personald. Dacd ea este singura femeie adultd dintr-o familie, fie
cariera ei sau casa ei trebuie sd suporte pretul. Una dintre cele doua trebuie sa
cedeze. De asemenea, ea le poate avea pe ambele, doar intr-o succesiune logica,
copiii si casa in prima perioadd a vietii de familie si cariera mai apoi. Dar absenta
lunga din procesul de invdtare si varsta inaintata este posibil sa fi distrus deja
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sansele ei pentru o carierd creativd mareata. In acest caz, ea probabil va fi in stare
doar sd lucreze ca secretard, asistentd, vanzdatoare sau intr-o fabrica. Dacd ea s-ar
ocupa de carierd in prima parte a vietii sale, copiii ar avea de suferit; si fericirea
caminului, de asemenea. Casa nu este doar un dormitor si o bucdtarie. Pentru
a se implini, oamenii au nevoie de frumusete, o casa pldcutd unde frumusetea
ambientald sd se imbine cu conversatii placute si activitdti frumoase. Nu este
posibil asa ceva unde in case unde ambii parinti lucreaza. Asemenea parinti nu
vor fi pregdtiti sa daruiascd unuia altuia chintesenta de care are nevoie fiecare.

Altfel ar sta lucrurile daca in casd ar trai si alti adulti, dacd casa ar cuprinde o
yfamilia extinsa. Pdrinti, surori si frati, bunici, unchi si madtusi, ar da casei unei
femei de carierd toatd grija de care are nevoie fard ca ea sa se simtd obligatd sau
inutild. Deoarece casa apartine in mod egal tuturor. Daca ea are un copil, dra-
gostea si atentia rudelor este o binecuvantare din cauza relatiei de sdnge. Asta
nu inseamnad ca o impiedicd cineva sa aibd grija de lucrurile de care este respon-
sabild in casa sau de intreaga casd, nici sd nu aiba grijd de copii dupa ce termind
orele de munca. Ideea este cd in absenta ei, casa nu ramdne neingrijitd sau in
grija unor servitori strdini; si copiii nu ldsati pe internet, in fata televizorului, cu
o bonad sau la gradinita.

Mai mult, varietatea de caractere si personalitati, de stdri si temperamen-
te dintr-o casa cu o familie extinsd, oferd fiecdruia oportunitatea de a face ce
doreste in compania celor care i iubeste cel mai mult. Fie ca stare ei sau a lui
este una de bucurie, de tristete si deprimare, de conversatie prietenoasd sau
meditatie, de munca grea sau odihnd, de o plimbare sau de a sta tete-a-tete,
sotul, sotia, fiul sau fiica ar putea gdsi oricind pe cineva din familia extinsa care
sd i se alature. Dacd starea este una de izolare si retragere, si aceasta este per-
misd fara grija de a ofensa sau fdrd sentimentul de vinovdtie, pentru ca oamenii
in cauza sunt cei dragi, sunt rudele noastre apropiate. O asemenea companie
este absolut esentiald pentru sdandtatea personald si pentru cea sociald. Oame-
nii au nevoie de dragoste, sfaturi, companie si grija altruistd la fel de mult cum
au nevoie de mancare si aer. Intimitatea totald poate fi obtinutad doar cu pretul
singuratdtii si nu merita. Consecintele singuratatii depdsesc satisfactia pe care
intimitatea o oferd uneori.

Nu numai cd familia extinsd creeazd cariere in afara casei, precum si in inte-
rior atunci cand cariera este executatd si posibild de acasa, dar face toatd soci-
etatea mai sdandtoasd. Familia extinsd este garantia impotriva bolilor psihice si
aberatiilor de tot felul. Islamul nu a recomandat-o doar ca pe un bine. Acesta
a sprijinit-o prin legi. Fiecare om aflat in nevoie, dispune islamul, are dreptul
la sprijin din partea celei mai apropiate rude de-a sa. Pe langd asta, spune ca
mostenitorii legali a unei persoane nu sunt doar copiii si sotia, ci vin din ambele
parti, pdrinti care se afla inca in viata si bunici, toti nepotii si copiii lor. Toti
acesti membri ai familiei sunt uniti prin dragoste, dar si prin lege.
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ParteaV

Muncitorul Musulman

Capitolul XVI
ADMINISTRAREA NATURII

S-a spus mai inainte cd omul a fost creat pentru a fi trimisul lui Dumnezeu
sau loctiitorul lui pe pdmant; asta inseamna cd se asteapta ca el sd transforme
lumea din ceea ce este in ceea ce ar trebui sd fie. Am spus de asemenea cd dorinta
lui Dumnezeu in naturd este implinita in mod necesar prin lucrdrile legii na-
turale. Tn sfarsit, sd ne reamintim ci in Coran, Dumnezeu a declarat ci totul
ceea ce este creat este conceput si/sau regandit pentru a aduce fericire omului si
pentru a-l conduce spre implinirea sa.

De aici decurge ideea cd natura nu este un dusman. Nu este o fortda demonicd
care provoacd omul si il incitd sd o cucereascd sau sd o supund. O asemenea vizi-
une apartine acelor religii ale caror cosmologii fac lumea un zeu, fie bun sau rau,
si cel mai adesea rdu. Asemenea zei, sau forte htoniene, trebuie potolite, daca
nu supuse sau manipulate pentru a lucra in avantajul omului. Islamul priveste
natura ca inertd si neutrd, o mare binecuvantare pozitiva, ale carui bucurii sunt
plati in avans din recompensele din Paradis. Aceasta este un cosmos ordonat
creat de Dumnezeu ca scena pe care omul trebuie sd sdvarseasca faptele sale
bune, ganditd perfect si echipata de Creator dupd cele mai bune mdsurdtori,
cea mai bund formd, cel mai bun model si prin urmare, lipsitd de greseli. In
naturd, intdmplarile au loc in conformitate cu legile naturale, adica prin vointa
Domnului. Ca atare, totul este ordonat. Dar ordinea sa depinde de Creatorul sdu
a cdrui vointd o urmeaza. Aceastd vointd nu este un capriciu; Coranul o descrie
ca eternd si neschimbdtoare. Prin urmare, ne putem increde cd determinarea
cazuala in natura poate functiona. Aceastd incredere, care este baza ordinii din
naturd, reprezintd o functie a stapanirii omului/viceregentei omului. Deoarece
dacad omul trebuie sd se descurce in naturd, sistemul trebuie sa fie de incre-
dere, capabil sd primeascd amestecul eficace al omului pentru productia unor
rezultate predictibile si date. Altfel, dacd eficacitatea cauzald umana nu poate fi
incredintatd sd produca rezultatele asteptate, scopul este distrus si o data cu el,
numirea divind de a fi loctiitor.

Musulmanii au privit natura conform aceste principii ca pe o carte deschisa,
o0 a doua revelatie de la Dumnezeu, pe care oricine ar putea sa o citeasca dacd a
cultivat disciplind si cunostiinte. Coranul, au sustinut ei cd este mai usor de citit.
Afirmatiile lui despre dorinta lui Dumnezeu este directd si elocventd. Natura, pe
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de altd parte trebuie sa fie ,tratatd” pentru a-si revela secretele ei, legea ei, prin
investigare stiintificd si experimente. Dar cu putina pregdtire, adevarul ei este la
fel de public precum cel din Coran.

Acestea explicd de ce arabii din Peninsula Araba, care nu au dezvoltat nicio
stiintd pe care o putem mentiona, se bazeazd pe mostenirea stiintificd a antichitatii
clasice cu atata entuziasm incdt in jurul anului 700 e.n., un manuscris de chimie
sau botanicad ar fi cdldtorit din Persia de est pand in Alexandria si s-ar fi cumpdrat
cu o mie de galbeni.Prin anii 800, nu a mai rdmas nimic din reusitele filosofice si
stiintifice din antichitate, dar ele erau deja cunoscute bine si stapanite de musul-
mani. Gradual, aceasta a dus la presupozitiile din stiinta naturald greceascd gasite,
care erau in conflict cu notiunea islamicd despre Dumnezeu.

Problema nu era grija oamenilor de stiinta care si-au continuat munca fard
sd se gdndeascd la aceste probleme mai addnci. Filosofii au preluat problema si
cu gjutorul lor asumptiile vagi au fost clarificate si duse catre concluzii finale.
Ordinea cosmicd a devenit determinism cosmic, materia a devenit eternd, iar
initiativa divind si providenta au fost negate. Categoriile aristotelice au fost baza
de netdgdduit. Daca legea naturald este adevdrata lege, aplicarea ei trebuie sd fie
universald. Asta ne oferda un cosmos inchis unde totul nu se poate intampla de-
cat, exclusiv, dintr-o singura cauzd, suficient de importantd incat sa vorbim des-
pre ea. Dar, lantul cauzalitatii inconjoara lumea. Dumnezeu poate a construit
sistemul, dar nu il conduce. Se conduce singur. Materia, baza, presupozitia tu-
turor, nu poate fi distrusi. Isi schimba doar forma. Prin urmare, nu poate lua
fiinta, adicd nu poate fi creatd. Este eternal, co-eternd cu Dumnezeu.

Marele al-Ghazali a fost cel care a dat lovitura de gratie acestui tip de filoso-
fie. Precum David Hume, care l-a urmat dupd aproape o mie de ani mai tarziu,
al-Ghazali a analizat conexiunea cauzala si a descoperit ca nu implicd o nece-
sitate. Faptul ca A urmeazd dupa B, spune el, care este tot ceea ce stiinta poate
stabili, nu inseamnd neapdrat ca A exista multumita lui B. Ipoteza conform ca-
reia B este cauza lui A” reprezintd doar generalizarea unei probabile validitdti,
validitate care creste in probabilitate cu cat experimentam mai mult faptul A
vine dupa B, dar nu atinge niciodatd perfecta validitate a lui 1. Dacd omul de
stiintd este absolut sigur cd A va urma dupa B, de unde vine siguranta sa? Este
credinta lui cd ordinea din lume sau echilibrul ontologic care i-a adus aceastd
ultima versiune, nu va esua sa functioneze in viitor. Credinta este produsul re-
ligiei, nu stiinta. Materia poate ca a fost baza tuturor evenimentelor si a existat
chiar inaintea lor. Dar nu a putut sd capete fiintd de una singura, prin puterile
ei proprii. Dacd are o cauzd, cauza nu poate avea o altd cauzd la randul ei, daca
dorim sd evitam un regres infinit. Astronomia modernad si stiinta spatiald nu se
opun doctrinei unui univers aflat in expansiune. Aceasta concluzie este egala cu
cea a filosofiei contemporane a stiintei, teoria cosmosului inchis fiind o nebunie
a secolului al XIX - lea, care a explodat in secolul al XX - lea.

Putem concluziona cd natura este pliabila si capabild de a se schimba. Omul
este capabil sd manevreze formele ei pentru a deveni ceea ce ar trebui. Agricul-
tura, horticultura, ingineria si arhitectura, pe scurt, civilizatia insasi consta in
aceastd capacitate de administrare. Dar nici o alterare facutd din rdzbunare sau
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resentimente, directionatd impotriva naturii sau fara responsabilitate fatd de
Creatorul naturii, nu ramane nepedepsitd pentru lung timp. Cdci dacd natura
nu este folositd ca un dar de la Dumnezeu, dat spre folosinta in scopuri morale,
abuzul fatd de natura este o certitudine. Daca scopul moral dat de Dumnezeu
este negat, atunci nu poate fi nerespectat? Nerespectat, asa cum face omul mo-
dern? In islam, nu existd niciun fel de abuz, striciciune in aceste demersuri,
nici uzufructul naturii. Prin urmare, pentru musulman, secretul functiondrii
naturii este dorinta si calea lui Dumnezeu; si utilitatea naturii este un dar divin
menit numai implinirii legii morale.

Capitolul XVII
AVEREA

In islam, NU exista limitd asupra dreptului de uzufruct asupra naturii cu
exceptia limitelor legii morale. Aceasta lege interzice folosirea naturii dacd ar pu-
tea sd raneascd vecinul, pe care islamul il identifica cu toti oamenii din prezent si
viitor. In limitele acestei cerinte, omul poate lua din naturi cat de mult isi doreste.
Asta inseamnd ca islamul favorizeaza un sistem de piatd care combina fortele na-
turii, munca omului, iar stiinta acumulata si bogdtia pot fi folosite la maximum
cu conditia de a nu face rdu altora. Islamul se pozitioneaza clar impotriva sirdciei
pe care o declard a fi lucrdtura diavolului. Omul este responsabil de sdrdcia sa, desi
atunci cand el suferd de sardcie el este demn de compasiune si caritate.

Puritanii au crezut ca norocul si bundstarea unui om, pe care i le daruieste
Dumnezeu, sunt un semn al faptului cd El indrageste acea persoana. Ei au ales
sd se supuna unei viziuni deterministe despre viatd, naturd si salvare. Dumne-
zeu ia deciziile. Cand El alege sd fie multumit de cineva, El manipuleaza situatia
incat norocul si devini al siu. In ciuda predeterminismului divin, puritanismul
a reusit sd starneascd o renastere economica in America. Nerdbddtor sa apara
ca fiind binecuvantat, adica precum oameni de care Dumnezeu este multumit,
puritanul s-a intrecut pe sine pentru a deveni bogat si a reusit sa castige si avere,
si probabil binecuvdntarea divind. Pentru ca el a crezut in doctrina puritana.
Vdzand cd prosperd, credinta lui I-a incurajat sd incerce mai mult, si cu cét se
mobiliza mai mult si producea, se inconjura de mai mult success. Musulmanul
impartea aceasta convingere cu el si a intdrit-o prin credinta ca omul este obli-
gat sd remodeleze natura si lumea pentru a indeplini scopul stapdnirii lui pe
pamant. El a inteles cd Dumnezeu i-a comandat sd obtind venituri, averi pentru
ca el si altii sd poatd trai si sa prospere. El i-a multumit lui Dumnezeu daca
eforturile sale au fost incununate de succes si a asteptat cu rabdare dacd a esuat,
crezand cd succesul si esecul nu sunt neapdrat necesare, adica total si exclusiv
in relationare cu efortul sdu. El a sustinut cd decizia lui Dumnezeu si rezultatul
obtinut pe pamant se afld in relatie inversa. Dacd reuseste in viata - si trebuie sa
o facd pe cont propriu - Dumnezeu il va rdspldti in continuare. Dacd nu, doar el
este de vind, nu Dumnezeu.
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Fiecare musulman doreste si planuieste s devind un ,milionar” dacd ia is-
lamul in serios. Totusi, islamul il avertizeazd cd trebuie sd merite averea pe care
o strange. El nu ar trebui sd insele alti oameni si sd le ia banii, el ar trebui sd
ii producd. Islamul interzice pariurile deoarece reprezinta un joc de noroc si
castigurile, dacd sunt obtinute, nu sunt rezultatul unei munci productive. Nu
reprezintd niciun plus pentru bunastarea omenirii. Islamul il indeamnd pe om
sa producd noi averi si sd il tind pe ,omul creat” la loc de cinste. Acrobatiile
reclamelor moderne si ademenirile false de a cumpdra produsele industriale,
pentru a crea nevoi noi, nu neapdrat necesare, pentru produsele noi care apar
ca un suvoi si planificarea existentei pe termen scurt a tuturor lucrurilor ca sa
pastrdm in functiune masinile industriale, nu sunt acceptate de islam. Alte me-
tode, mai constructive si mai putin consumatoare, mai universale in distributia
produselor trebuie gasite.

Islamul este impotriva acumularii de averi. Pentru a descuraja aceastd atitu-
dine, el a instituit zakatul, care dacd este aplicat in mod consistent unei mari
averi, ar ,consuma’ aceastd avere intr-o singurd generatie, ani necesari pentru
ca o taxa de 2,5 % sa termine acel capital stationar. O asemenea avere ar trebui
sd se afle intr-o miscare de productie, adica sa fie investitd in actiuni productive
care ar spori bogdtia generald a omenirii, in fabrici/intreprinderi care sa ofere
slujbe pentru mai multi oameni si sa facd ca pamantul sa semene mai mult cu
paradisul. A investi averea, din nou, in productie, este unul din efectele pozitive
ale zakatului. Pentru a asigura fructificarea averii si prin urmare a mai multor
locuri de muncd si mai multa productie a unei averi reale, adicd bunuri sau ser-
vicii, islamul interzice dobanda.

Dobéanda implica acumularea de profit fard a risca nimic, acesta fiind supor-
tat integral de cel care se imprumuti. In acest sens, creditorul spune, deseori,
cd si el se supune riscului imprumutand bani. De fapt, dacd facem o medie, ave-
rea sa creste, in ciuda catorva ,rau platnici”. Altfel, nici un bancher nu ar putea
sé isi pastreze afacerile. In al doilea rand, riscul creditorului este mai degraba
unul mic contra colectdrii dificile deoarece el trebuie sa ia de la debitor toate
garantiile si daune colaterale posibile. Islamul cauta sa elimine clasa ,financi-
arului” prin indemnarea creditorului de a-si investi averea direct in productie.
Islamul ar binecuvanta cu sigurantd eforturile oricarui grup de oameni care
formeazd o cooperativa de credit si o societate cumpdtatd al cdrui scop este sa
strangd economiile membrilor si sd imprumute bani celor nevoiasi dintre ei,
fara dobanda si conform celei mai bune judecati ale concetdtenilor sdi.

Odatad ce averea este obtinutd si suficientd, islamul cere ca ea sa fie castigatd
din nou, de data aceasta din punct de vedere moral. Islamul recomanda zaka-
tul, sau ,indulcirea”, care odata ce este plitit cdtre societate, face ca averea in
cauzd sd devind halal sau ,dulce, acum fiind aprobatd si bund de investit de
citre proprietar in ce mod doreste acesta. Il indeamni si daruiasci mai mult, de
data aceasta nefiind vorba de rate fixe sau un timp anume si poate sa daruiascd
oricui doreste el. Aceasta se numeste sadagah. Spre deosebire de zakat, este
voluntard si de moment, impulsivd. Prin instituirea ei, islamul s-a gandit sd dea
celor bogati mijloacele de a face efectiva dragostea fata de vecini, din imediata
apropiere, din anturajul sdu.
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Islamul este impotriva tuturor ,musteriilor”. Aceasta instituire inseamnd
construirea unui zid sau o barierd impotriva distributiei libere a averii in jurul
globului. Vrea sd infiinteze in cadrul tdrii o industrie protejatd sau agriculturad
pentru care nu este potrivitd conditia unui mediu artificial. O distributie libera,
globald a bunurilor, averii, totusi nu ar fi eficienta fara o distributie libera - din
punct de vedere global - a muncii. Intr-adevar, islamului doreste ca toate ,mo-
ravurile” si ,emigrarea” institutiilor sa dispard. Barbatii si femeile ar trebui s
fie liberi sa trdiasca si sd munceascd cand doresc ei fdra controale, permisiuni
sau obstacole. Fi ar trebui sd se amestece liber unii cu altii, sa se casitoreasca
si sd invete unul de la celalalt. Cel mai bun argument va cdstiga in mod natural
batdlia rezultatd din mintea barbatilor; si faptele mai bune eventual vor aduce
faptuitorului sdu conducerea pe care o merita.



Partea VI

Ordinea Mondiala Islamica

Capitolul XVIII

FRATIA UNIVERSALA,
SUB INCIDENTA LEGII

Poate ca cea mai mare consecinta a marturiei islamului ca nu exista alt Dum-
nezeu in afard de Dumnezeu (cu asumptia tacitd cd fiecare om a fost inzestrat de
Dumnezeu cu religie naturald) este universalismul lui. Toti oamenii, in viziunea
sa, sunt loctiitorii lui Dumnezeu pe pamant. Toti supusii sdi se afla sub obligatia
morala si toti sunt obiectele actiunii morale a celorlalti. Evident, cea mai mare
amenintare a acestui universalism, si prin urmare al islamului, este limitarea
sau provincialismul, viziunea cd unii oameni vor pune pret pe diferentierea lor
fata de restul omenirii mai mult decat pe comuniunea lor.

Faptul ca oamenii sunt diferiti unul de celdlalt este o certitudine. Sunt mai
multe tipuri de diferente. Unele sunt naturale precum culoarea, forma, indltimea
sau complexitatea. Altele sunt naturale, dar pot fi schimbate daca se doreste,
precum ar fi greutatea sau infatisarea, limba si multe alte obiceiuri. Celelalte
precum inteligenta, viziunea, mirosul, gustul si memoria pot fi cultivate, dar mai
putin supuse schimbarii deliberate. Indiferent cat de incontestabile pot fi aces-
te diferente, ceea ce doreste islamul sa facd este sd le transforme in irelevante
pentru masurarea valorii unui om, pentru planificarea sau organizarea activitatii
sale sociale si a vietii. Calitatea de om creat in fata lui Dumnezeu, baza funda-
mentald care il uneste cu omenirea, este mult mai importantd. S3 sustii con-
trariul ar insemna sa divizezi omenirea in entitati etnice separate si sa conduca
cdtre egocentrism etnic sau nationalism, viziune care limiteazd dragostea omului
si grija fatd de grupul lui etnic si face ca accesul la bunuri sd nu-i fie permis sau
chiar sd fie luat de la cel din exterior pentru binele celui din interior. Etnocentris-
mul poate sd fie si pur separatist sau izolator, bazdndu-se pe negarea relevantei
celui strdin fatd de tot ceea ce este pertinent pentru grupul etnic, fie ca strainul
moare de foame sau nedreptate, sau este inconjurat de culturd si prosperitate.

Faptul c3 caritatea incepe de acasd nu este negatd de islam. Si nici nu este
acesta principiul care std la baza etnocentrismului. Ultimul, ca toate varietdtile
nationalismului, implicd faptul cd grupul etnic sau national constituie limite-
le bundtatii, a obligatiei tuturor corpurilor institutionale de a aduce bundstare
si prosperitate. Intr-adevar, chiar asazd superioritatea grupului etnic deasupra
celorlalte si le tolereazd, in baza superioritdtii, ludnd de la ceilalti pentru a da
propriului sau grup. Din punctul de vedere al islamului, este o aberatie de con-
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damnat. Convenind cu principiul prioritdtii fata de rudele apropiate, islamul
insistd pe definirea binelui in termenii bunastarii tuturor fiintelor umane; pe
planificarea si organizarea vietii sociale si a eforturilor cdtre o bazd universala.

Intr-adevir, in etnocentrism, islamul vede ceva de o naturi sinistrd. Nu se
referd neaparat la actiunea etnocentrismului care poate fi aproape justificatd
in baza faptului cd ,caritatea incepe de acasa”, ci este vorba de baza pe care se
intemeiazd. Faptul cd unii oameni sunt ,stdpanii cursei”, ,fii lui Dumnezeu”,
yalesii lui Dumnezeu”, in timp ce altii sunt , fiinte de alte rase”, ,fiii diavolului”,
»sau ai altor zei inferiori” sau simple creaturi ale aceluiasi Dumnezeu, cu care
ei nu sunt relationati ca ,fii Sai”, ,alesii Sdi”, nu este doar o falsa doctrina. Este
sinistrd datoritd efectului mortal pe care il are asupra constientizarii omului
a calitdtii sale de a fi creat, in fata lui Dumnezeu, pe care o imparte cu toatd
omenirea din cauza efectului sdu de modelare a vointei umane de a actiona in
numele intregii omeniri. De asemenea, este sinistra din punctul de vedere al
viziunii lui Dumnezeu si a credrii sale presupuse. In viziunea acestuia, fie exista
mai mult de un Dumnezeu care a produs douad creatii diferite, una superioara
si una inferioard; sau un singur Dumnezeu a conceput doud tipuri de creatii
ca una sd poatd sd o conducd si domine pe cealaltd. Prima viziunea este
politeistd; cea din urma este contrard justitiei lui Dumnezeu si prin urmare,
transcendentei Sale.

Universalismul Islamic sustine cad toate fiintele umane au dreptul prin naturd
la calitatea de membru deplin al oricdrei corporatii umane. Pentru ca fiecare
dintre noi este in acelasi timp subiect si obiect al uneia si aceleiasi legi morale.
Unitatea lui Dumnezeu este inseparabild de unitatea vointei Sale care este legea
morald. Sub incidenta acestei legi unice, islamul cautd sd grupeze lumea dupa
termeni de egalitate. Ea nu trebuie, nici nu tolereaza ca nimeni sa sustina sau
detind o doctrind a alegerii.

Nimeni, sustine islamul, nu a fost predestinat unei conditii anume. Asta ar
contrazice natura morald a omului si a planului divin care este scopul creatiei,
si anume, ca omul - fiecare om - poate indeplini legea morald si sd obtind feri-
cirea. Islamul nu aprobad nici ,doctrina resturilor” care afirmd ca desi unii sau
majoritatea membrilor unui grup etnic pot sa greseascd, sd calce stramb sau sa
se abata de la alegeri, intotdeauna va rdmdne cineva care nu va proceda asa, si
prin urmare, va justifica faptul ca grupul etnic rimane cel ales care pretinde a fi.

Universalismul islamului nu exclude diferentierea dintre oameni in baza efor-
turilor lor morale sau realizdrilor acestora. Asta ar fi la fel de contrar legii morale
care asociazd ,indltimea” sau ,valoarea morald” in mod direct proportional cu im-
plinirea morald a oamenilor. Intr-adevar, o asemenea discriminare nu este doar
bine fondata si tolerabild, dar si obligatorie. Asta inseamna sd onorezi omul erudit
in fata ignorantului, pe cel intelept sa il asezi deasupra celui nesdbuit, pe cel vir-
tuos deasupra celui vicios, piosul peste ateist sau rebel, pe vecinul corect, iubitor
si milos in fata celui nedrept, care urdste si plin de resentimente, etc. O asemenea
discriminare nu este doar legitima; aceasta are latura pozitiva de a contribui la
fericirea morala generald prin imbierea oamenilor de a excela in ceea ce face. A
excela in ceea ce facem este scopul creatiei insdsi. Este tot ce conteaza.
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Capitolul XIX

STATUL ISLAMIC
SI PACEA ISLAMICA

Teoria politicd occidentala defineste statul ca fiind format din patru elemen-
te: teritoriu, oameni cu trasaturi comune, formd de guvernare si suveranitate.
El nu poate sd existe fara teritoriu, nici fard unul bine definit, fard granite. Nu
poate fi universal sau sd includa oameni fard trasaturi comune, obisnuite cum
ar fi caracteristici rasiale, de limbd, obiceiuri si istorie. In final, trebuie s3 aib
institutii corporative si o formd de guvernamant care impreuna vor exercita su-
veranitatea, adicd sd impund in toate aspectele vietii o vointd care este asumata
ca fiind singura vointa a intregului. Aceasta este o definitie a statului national
occidental care este creatia ultimelor patru sau cinci secole de istorie apuseana.

Un asemenea stat occidental este radical diferit de statul islamic. Cel din
urma are un teritoriu, dar nu este esential. Poate exista si fard acesta, la fel de
bine cum ar functiona si cu un teritoriu lipsit de granite clar definite. Intr-ade-
var, teritoriul statului islamic este intreg pamantul, sau mai bine zis, intreg cos-
mosul de vreme ce posibilitatea caldtoriei in spatiu nu este strdind fata de noi. O
parte din pamant poate fi sub stapanirea directd a statului Islamic si e posibil sa
fie necesar ca restul sa trebuiascad inclus; dar statul islamic existd si functioneaza
indiferent. Intr-adevar, teritoriul siu se extinde tot timpul. Daci vreodata ar fi
restrictionat la cateva din popoarele lumii, nu conteazd cat doreste sa inteleaga
omenirea. Cetatenii sdi, dupd cum vom ocazia sd observam, nu trebuie sa fie toti
musulmani. Arareori a fost cazul ca toti cetdtenii vreunui stat Islamic sa fie toti
musulmani. Ce este important este ca toti cetdtenii sd-i includa pe acei oameni
care sunt de acord sa trdiascd sunt auspiciile sale deoarece ei 1i aprobd ordinele
si politicile. Statul Islamic nu obligd pe nimeni sd devina cetdtean de-al sdau im-
potriva vointei sale. Omul este intotdeauna liber sa se mute, impreuna cu toti
oamenii sdi, rude, cu cei care depind de el si cu tot ce poseda.

Statul Islamic 1si extrage constitutia din Conventia de la Medina pe care pro-
fetul a oferit-o orasului la emigrarea sa in 622, era noastrd. Spiritul conventiei
a determinat fiecare stat islamic din istorie. Aceasta spunea cd musulmanii, in-
diferent de origini, (ei apartineau unor triburi sau natiuni diferite) reprezintd o
natiune. Adicd, ei constituie o entitate corporativa organizatd dupa legea isla-
micd. Are propriile institutii, tribunal, scoli pentru educarea copiilor, distincte
de toate celelalte. Viziunea guverndrii Ummah despre realizarea proprie este
garantatd prin religia ei, geniul, legile, etnicitate si religie. La fel si perpetuarea
ei. Pentru ca o comunitate (ummah) ar trebui sd aiba libertatea si transmita
urmasilor sdi mostenirea sa despre religie si culturd, poate chiar imbogatita.
Umma este atunci, prin definitie, o comunitate care traieste dupa propriile ide-
aluri sau cel putin cautd sa facd asta in libertate deplina.

Pe langa faptul cd recunoaste si organizeaza toti musulmanii intr-o comuni-
tate, si prin urmare sterge diferentele lor rasiale si tribale prin universalismul is-
lamului, Conventia de la Medina recunoaste evreii drept o comunitate, aflatd pe
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picior de egalitate cu cea islamica. Ei constituie de asemenea o comunitate care
ar trebui sd existe in deplina libertate de a se realiza conform propriei mosteniri
si gdndiri. Ar trebui sd aibd propria religie, institutii sociale, propriile legi si tri-
bunal pentru a le administra, propria limba si culturd, propria ambianta si scoli
in care sd isi creascd copiii dupd in spiritul comunitdtii lor. Ar trebui sd se bucure
de tot ce este necesar pentru a se perpetua.

Cativa ani mai tarziu, in 630 era noastrd, crestinii din Arabia au venit in Me-
dina pentru a negocia cu Profetul statutul lor. Profetul a primit delegatia lor cu
bratele deschise. El le-a permis, de asemenea, sd-si facd rugdciunile in mosche-
easa. Le-a prezentat islamul si a discutat cu ei timp de trei zile, in timp ce ei s-au
bucurat de ospitalitatea lui precum obisnuiau arabii sd se comporte. Unii au
fost convinsi, au devenit musulmani si admisi de indata in frdtia credinciosilor
ca egali ai celorlalti musulmani. Ei au devenit membrii umma. Ceilalti nu au
fost convinsi si au ramas crestini. Dar ei au ales sa faca parte din statul Islamic
ca cetdteni. Ca atare, li s-a acordat acelasi statut ca si evreilor si musulmanilor.
De aici inainte, ei aveau sd fie o comunitate, umma, la fel ca ceilalti, bucurandu-
se de privilegiul de a trdi precum crestini in conformitate cu religia mostenita
si cultura lor si cu dorinta lor de perpetuare. Ei nu trdiau in Medina, ca evre-
ii, ci mai departe, pe taramuri separate de Medina. La fel, Profetul i-a inclus,
si prin urmare a extins jurisdictia statului islamic si a trimis cu ei unul dintre
companionii sdi pentru a fi reprezentantul siu pe teritoriul lor. Incepand din
acel moment, protectia lor fatd de agresiunile strdine, ca si fatd de posibilitatea
submindrii din interior cddea in sarcina islamic. El era garantul libertdtii lor, a
crestindtatii si a continuitdtii lor in istorie.

Prin aceeasi logicd, persanii zoroastrieni, indienii hindusi si budistii au
fost inclusi in statul Islamic ca umma egale cu cele ale musulmanilor, evreilor
si crestinilor. Statul Islamic era garantul si protectorul lor, a cdrui datorie era
definitd prin propria religie, etica si culturd, pentru a se perpetua pe sine prin
generatii, in libertate deplind. Statul Islamic nu este un stat exclusiv musulman,
dar mai degrabd o federatie de umma de diferite religii, culturi si religii, care si-
au luat angajamentul sd trdiascd in pace una cu cealalta.

Islamul este totusi o religie misionard prin excelenta. Atunci cum este ac-
ceptat acest sistem federal ca mod de viata intre musulmanii si cei care nu sunt
musulmani? Misiunea este cu certitudine endemicd pentru islam. Vine din
esenta sa ca religie universald. Fiecare musulman doreste ca islamul sd devind
religia constientd a fiecarui om, deoarece el realizeaza cd este de fapt religia
inconstientd a fiecdrui om a cdrui istorie a fost modificatd, alteratd. Islamul are,
de asemenea, rolul de a fi o datorie care revine fiecarui barbat sau femeie mu-
sulmana. Spiritul misionar, sau da’'wah (literalmente, ,chemand” oamenii cdtre
islam) nu este contradictoriu statului islamic. Este obiectivul final al acestuia.
In cadrul statului islamic, ca si in afara lui, musulmani trebuie s& indeplineasca
aceastd misiune. Un verset din Coran atribuie sarcina primei umma lui Mu-
hammad, vis-a-vis de arabi si primei umma sarcina celorlalte umma din cadrul
statului islamic. Prin extensie logicd, musulmanii incluzdndu-1 pe profetul lor,
au inteles cd statului Islamic i se atribuie aceeasi sarcina fatd de celelalte state.
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Principiul care face ca totul sa fie posibil, fard a contrazice tot ceea ce am
spus pana acum, este cel al libertatii personale. In islam, convingerea religioasa
este in mod exclusiv, o problemd personald. Fiecare om este liber sa convinga si
sa fie convins. Decdt si numai pana el este convins de afirmatiile islamice, el are
dreptul de a fi ceea ce este si sa continue sd fie din generatie in generatie. Mu-
sulmanul, prin urmare, poate continua misiunea sa de misionar, dar nu poate
obliga. Coercitia (ikrah) sau subversiunea (fitnah) sunt abateri pasabile de pe-
deapsd. Cei care nu sunt musulmani, ca si insusi musulmanul, au dreptul sa-si
practice religia. Si niciunul dintre ei nu au dreptul sd-si conducd afacerile sale
sau ale umma dacd interfereazd cu viata religioasd sau culturald a celuilalt. Ori-
care dintre aceste practici se bazeazd pe etnocentrism, cinism sau superiorita-
tea unei umma asupra celeilalte. Intern, statul Islamic nu poate tolera navalirea
unei umma asupra celeilalte. Datoria statului fatd de fiecare e aceeasi, adicd sa
pdstreze pacea, sa conduca serviciile publice, sa le apere pe toate si drepturile,
dar si privilegiile persoanelor si ale comunitatilor din care fac parte.

Din punct de vedere extern, statul Islamic este ideologic; adica are un scop
global pe care il urmdreste cu toata forta de care dispune. El abordeaza alte sta-
te, triburi, oameni, natiuni sau grupuri cu propunerea ca ei sd intre intr-o umma
care sd facd parte din statul Islamic. Se poate explica cd o asemenea aderare nu
inseamnad ca oamenii respectivi vor adera si la religia islamicad, nici cd reprezinta
o diminuare, sau schimbare a vreunei institutii sau aranjamente care au fost
obtinute in interiorul respectivului stat padnd atunci. Nici nu inseamnd alterarea
aranjamentelor economice sau schimbarea suveranitatii politice a regilor sai,
guvernului sau institutiilor guvernamentale. Toate raman la fel si li se garantea-
74 existenta si protectia. Intrarea sa in statul islamic inseamnd doar c4 relatiile
sale cu acel stat vor fi, din acel moment incolo, relatii de pace; aceasta va per-
mite cetdtenilor sdi sd auda si sd asculte chemarea la islam in timp ce ei {i pot
se pot adresa musulmanilor cu privire la orice, chiar si cu privire la religia lor si
viziunea pe care o au asupra lumii; pe scurt, nici nu vor purta razboi impotriva
statului Islamic, nici acesta nu va purta razboi impotriva celuilalt, nici va trdi
intr-o stare de apartheid fata de restul omenirii.

Ca atare, statul islamic nu este un stat cu adevarat, ci mai degrabd o ordine
mondiald, o pace islamicd, cu un guvern, un tribunal, o constitutie si 0 armatd, un
fel ,Natiuni unite” cu ,corp” si ,dinti”. S3 intri in acest stat inseamnad sa decizi ca
vei avea relatii pasnice cu oamenii sdi si vei renunta la razboiul dintre comunitati
pentru totdeauna. In mod evident, dacd nu aderi si rimai in afara sa, inseamna
cd vei sustine contrariul; si prin urmare, dacd sustii altceva, vei fi supus izoldrii
nationale sau razboiului si agresiunii. De aceea teroristii musulmani au numit
statul islamic ,casa pdcii’, o adevdrata ordine mondiald sau pacea islamica.

Forta nu se afld in mana niciunei umma, nici mdcar in mana celei islamice.
Este destinatd sd fie folositd pentru a stinge rebeliunea impotriva institutiilor
stabilite si autoritdtii din cadrul oricdrei umma; sd restabileascd oricarei umma
drepturile ei, privilegiile si proprietatea pe care o altd comunitate ar fi incdlcat-
0; si, in final sa apere ordinea mondiala impotriva inamicilor sdi. Nici o alta fo-
losire a puterii nu este legitimd. Cu adevdrat, atunci, ordinea mondiald islamicd
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reprezintd o ordine ideald pentru relatiile internationale si nationale, una care
constituie singurul rdspuns la starea generald proasta a situatiei globale. Prin
comparatie cu aceasta, o pace globald bazata pe teroarea atomica, pe putere sau
pe tirania imperiald a unei comunitdti asupra alteia, nu este altceva decat o lu-
crare satanicad.

Armata statului islamic este musulmanad deoarece datoria jihad sau a razbo-
iului de apdrare este o datorie religioasd care revine doar musulmanilor. Se pot
alatura si altii dacd doresc, caz in care vor fi scutiti de jizyah si vor fi tratati exact
ca musulmanii. Dar ei nu pot fi inrolati de cdtre guvern in serviciul military.
Inrolarea lor trebuie si fie voluntara.

Statul Islamic nu are un sistem monolitic unde existd o singurd lege, un unic
mod de viata, culturd, religie si ordine mondiala. Aceasta cerinta a fost delegata
fiecdrei umma si ea este singura care acomodeazd, integreaza si asimileazd toate
elementele intr-o unitatea islamicd si prezerva existenta sa islamica. Alte umma
presteazd aceleasi servicii pentru membrii lor care nu sunt musulmani. De ace-
ea, statul islamic isi permite sa fie liberal si pluralistic. De fapt, constitutia sa
este singura ii permite sd fie pluralist, fard a incerca sd stearga diferentele dintre
umma sub pretextul ,integrarii nationale” sau a ,,unitdtii nationale”.

Sarcina asimildrii unei culturi si omogenizarea membrilor sdi este respon-
sabilitatea umma, nu a statului islamic care trebuie sd raman deschis fatd de
posibilitatea altor comunitdti de a face acelasi lucru pentru proprii sdi membri.
Umma musulmand, din cadrul statului islamic este intr-adevar o entitate mo-
noliticd, guvernata de legea islamica. Cetdtenii statului islamic sunt liberi s
opteze pentru orice religie, pentru orice umma din cadrul sau. Dacd el opteaza
pentru o umma din afara statului islamic, el trebuie sd emigreze imediat.

In final, ar trebui remarcat c4 statul islamic este o idee islamicd; ci oamenii
sdi, energiile si gdndirea, toate sunt musulmane. Mai mult, este un fenomen
unic pe pdmant. Istoria nu cunoaste o paralela pentru acesta. Dacd state simi-
lare ar fi formate de cei care nu sunt musulmani, acesta ar fi o desfdsurare de
dorit. Pentru ca statul islamic ar fi sigur atunci cd ziua in care se va putea uni cu
celelalte state non-islamice nu e departe, din moment ce constitutiile lor ar fi si-
milare, dar religiile diferite. Deoarece este esential pentru constituirea ambelor
state ca ele sd caute sd rezolve diferentele lor in pace.



Partea VII

Istoria si Cultura Islamica

Capitolul XX
CULTURA ISLAMICA

Am observat in capitolul anterior cd sarcinile de asimilare si islamizare a
membrilor apartin umma, dar si prezervarea islamicitatii lor. Sistemul din ca-
drul umma este monolit, dar cu mecanisme integrate, creative pentru reinno-
ire si reformd. Islamul reprezintd un mod de viatd comprehensiv. Este relevant
pentru fiecare aspect al vietii, pentru fiecare fapta. Nu e de mirare atunci ca
umma se face simtitd in toate aspectele vietii personale si publice. Islamul cauta
sd se pund in evidentd in stilul de viatd, acasd, in clddiri publice, pe stradd, in
institutii, in oras — peste tot.

Islamul ne invatd cd Dumnezeu este intr-adevdar Domnul si Stapanul nos-
tru. Constiinta lui Dumnezeu este prima si ultima conditie. Deoarece daca
il recunoastem drept Dumnezeu, adicd Creator, Domn si Stdpan, ca sfarsitul
a orice, mai mult de jumdtate din lupta pentru existentd si bundstare este
castigatd. Sd il recunosti pe Dumnezeu drept Dumnezeu inseamna sd il iubesti
si sd il onorezi; inseamna sa te deschizi, sd te supui determindrii prin vointa Sa.
Pentru ca asta inseamnd islamul sau supunerea. Prin urmare, este natural ca
constientizare lui Dumnezeu sa fie obiectivul fiecdrui efort; ca musulmanul s
se Inconjoare cu tot ceea ce ii aduce aminte de Dumnezeu; ca in cadrul umma
totul sd fie teocentric, orientat spre Dumnezeu.

Naturalismul sau perceptia realitdtii finale in natura, ipoteza ca natura are
propria sa norma si masurd, cd binele, adevarul si frumosul sunt in si din natura,
este antiteza islamului. Islamul rezista tendintei de a confunda natura cu Dum-
nezeu si prin urmare rezistd si tendintei de a-i reduce transcendenta. Natura
este cel mai puternic contracandidat pentru locul ocupat de Dumnezeu. Pozitia
ei s-a indltat si consolidat in constiinta omului occidental de cdnd Renasterea,
in acest sens, se poate spune ci l-a detronat pe Dumnezeu. In loc ca Dumnezeu
sd fie sfarsitul si mdsura tuturor lucrurilor, acest curent a asezat omul drept
coroand a naturii; pentru cd despre el s-a crezut a fi unul dintre cei destinati sa
joace rolul ,mdsurii tuturor lucrurilor”.

Acest punct de plecare a dat culturilor islamice si occidentale simtul lor des-
pre frumos. Pentru crestinii occidentali afectati de Renastere, frumosul este re-
prezentat de om. In om sil3sluieste sublimul. Doctrina crestind a reincarnérii,
prin ideea unui Dumnezeu imanent, in carne si oase si deci existent in natura,
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a usurat transferul de la notiunea semiticd a unui Dumnezeu transcendent care
este standardul absolut de frumusete, adevar si moralitate, la om ca standard
absolut. Ca atare, intreaga culturd crestind a fost transformata dupd acest prin-
cipiu; la fel cum cultura islamicd a ramas loiala viziunii originale semitice con-
form cdreia doar Dumnezeu este Dumnezeu si prin urmare, ca doar Dumnezeu
este norma absoluta, standardul si mdsura tuturor lucrurilor.

Incepand cu renasterea, omul occidental a inceput sa picteze, s sculpteze si
sd creeze intr-o maniera expresiva acest naturalism, Parintii Bisericii, custode
al viziunii crestine, au fost socati la inceput, in special de reprezentarile
corpurilor goale; dar au fost repede de acord cu invazia constiintei occidentale
de catre Grecia si Roma, pagane si naturaliste. Aceastd invazie a fost puternicg;
si a devenit vizibild nu doar in cadrul artei, dar in toate aspectele culturale.
Totusi, diferitele arii culturale nu au fost invadate toate in acelasi timp. In
ceea ce priveste filosofia, a trebuit sa astepte sosirea lui Descartes; in privirea
literaturii, pe Erasmus; in muzicd, pe Joseph Haydn.

Pe de altd parte, musulmanii au dezvoltat ornamentatia arabeascd sau ara-
bescurile, un model aplicat pentru a decora arhitectura, picturile, dar si caligra-
fia, planificarea orasului, literatura, horticultura, acvacultura si filosofia. Mo-
delul este construit in baza legilor nedezvoltarii, repetitiei, simetriei si a mo-
mentului. Prima caracteristicd inseamnd negarea naturii ale carei legi sunt clar
acelea de a se dezvolta sau miscare dintr-un stadiu de geneza prin diferite stadii
de crestere si dezvoltare care se incheie cu maturarea, climaxul sau consumarea
dincolo de tot ceea ce pare a fi irelevant pentru procesul natural in cauza. Asa
cum viziunea islamica incepe cu o negare ,Nu existd al Dumnezeu decat Dum-
nezeu’, asa incep si tiparele universale ale artei islamice, ale limbii, gandirii si
stilului, cu negarea naturii ca mdsurd si normd, ca intrupare, loc sau purtatoare
ale sublimului.

Al doilea principiu pe care sunt construite arabescurile este repetitia si al
treilea este simetria. Natura nu este nici repetitivd, nici simetricd. Frunzele din
acelasi copac pot ardta la fel; dar fiecare este diferit de ceilalti. La fel se intam-
pla si in cazul simetriei. Arabescurile neaga naturalismul prin aceste principii,
dar aceasta nu este functia lor. Ele sunt elemente din care arabescurile creeaza
miscare de la un de la un tipar repetitiv la altul, ad infinitum. Acesta este al pa-
trulea principiu al arabescurilor. Un rand de cdramizi sau un cos facut din fire
sau paie este si repetitiv si simetric. Arabescurile aranjeazd simetric elemente
care se repeta sau tipare in asa fel incdt sa genereze miscare, sd atraga privirea
spectatorului de la un model la altul si sa il seteze pe un curs care, de la simpla
naturd a cazului, nu poate ajunge la o concluzie. Opera de arta insdsi, tabloul,
fatada, povestea sau poezia au un final, asa cum ar trebui. Dar arabescurile sau
modelul din acestea, niciodata. In reprezentarile grafice de pe un perete, covor,
miniaturd sau panou de lemn sau pe ziddrie, arabescurile par sd continue din-
colo de limitele naturale ale unui obiect, spre infinit. Acelasi lucru este adevarat
si in ceea ce priveste muzica si poezia, unde elementele si tiparele diferd, dar nu
si modelul care nu se termind niciodata cand muzicianul si cel care se citeazd se
opresc, ci creeazd nevoia de a continua ceea ce a experimentat la infinit.
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Scopul dezvoltdrii artei este acela de a atrage atentia asupra obiectului dez-
voltat care este direct sau indirect o stare sau conditie umana si de a completa
finalitatea sau normativitatea sa. Aceasta este adevdrat chiar si in viata imobild
sau peisaje care sunt date nu pentru ei, ci pentru caracterul uman sau personali-
tatea care sd sta in spatele lor. Nedezvoltarea caracterului arabescurilor tinteste
scopuri opuse. Nu sd capteze atentie dar, mai degraba, ca modelul ramdnand
in imaginatia privitorului si precum poarta spectatorul pana la momentul cand
ritmul tiparului a fost creat, in afara operei de arta prezentate, sd faca constiinta
sd se gandeasca la un mars infinit care nu poate sd se sfarseascd deoarece nu are
niciunul. Aici, se castigd o intuitie despre aspectul negativ al realitatii transcen-
dente, si anume, cd este infinit, nu se supune perceptiei umane, nu este nicio-
datd imanent si atins in naturd, si prin urmare, niciodatd exprimat. Arabescurile
nu il exprima pe Dumnezeu; dar exprimad sensibilitatea si frumusetea, inexpre-
sibilitatea lui Dumnezeu.

Prin urmare, nu accidental musulmanul se inconjoard cu obiecte de artd care
toate au aceeasi tema: ,Nu existd alt Dumnezeu in afard de Dumnezeu’, fie ca
este vorba de discurs prin caligrafie sau estetic (adica sensul acestora) prin ara-
bescuri. Casa lui, fatadele, locatia, orizontul, planul podelei, decoratiile interi-
oare si exterioare, toate neaga natura din punct de vedere empatic spunand cd
nimic din naturd nu este Dumnezeu sau un vehicul pentru Dumnezeu. Unde
ele au investite cu frumusete islamicd, cu arabescuri care genereazd un moment
de infinitate, expresivitatea lor devine mult mai elocventd. Ceea ce adora mu-
sulmanii sd audd, de asemenea, este muzicd vocald sau instrumentald, cAntarea
Coranului sau recitarea poeziei, care incorporeaza aceleasi principii si exprima
aceeasi viziune a unui Dumnezeu transcendent. Caligrafia, arta supremd a is-
lamului, isi dubleazd efectul prin addugarea expresiei senzoriale de infinitate si
inexpresivitatea realitdtii transcedente, prin tiparele de linii si decoratiuni ale
arabescurile care se onduleazd, expresie a discursului direct al lui Dumnezeu, a
vointei Sale si a faptelor si locul omului in ordinea divind a creatiei.

De aceea moscheea, expresia publicd suprema a islamului, este o cladire
goald, ai cdrui pereti neagd masa, greutatea, opacitatea si prin urmare, spatiul
inchis. In loc de inchidere, peretii moscheii dau sentimentul de ecrane transpa-
rente, cu modele care plutesc si care unesc moscheea cu spatiul infinit. Covorul
care i acoperd podeaua, capitelul care isi sustine stalpul, peretele decorat unde
toate suprafetele sunt acoperite fie cu lemn, zid, stuc sau marmurd sculptata,
linia orizontald - totul exprima aceeasi tema a infinitului sau a transcendentei
unei singure voce. In cele din urma, benzile, panourile si rozetele de caligrafie
arabeascd reproduce versete din Coran, care precum recitarea Coranului care de
obicei reverbereazd intre peretii ei, repetd aceeasi temd explicit si imediat.

Transcendenta, sau ultima realitate, si anume Allah, atinge orice aspect al
vietii musulmanilor, asa cum pdtrunde in fiecare produs al culturii sale, asa cum
domina fiecare colt al constiintei sale. Atdt el, cat si crestinul occidental modern
sunt urmadriti de obsesii mari: cel din urmad este obsedat de Dumnezeul aflat in
om, iar musulmanul este obsedat doar de Dumnezeul Unic.
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Capitolul XXI
ISTORIA ISLAMULUI

Islamul a luat fiinta in Arabia. Intr-un anumit sens, a trebuit sd ia fiint4 aici.
Data fiind cristalizarea religiei si intelepciunii mesopotamiene (semitice) stra-
vechi, putea si renascd in Arabia din doud motive. In primul rdnd, Arabia era
singurul colt din lumea anticd care a dus mai departe mostenirea fara a cadea
sub influenta culturii zoroastriene, grecesti si egiptene. Orice influentd de acest
gen care a ajuns in Arabia a fost de mici dimensiuni si numai la periferie, in Pe-
tra si Palmira in nord si in Yemen, in sud. Centrul ei nu a fost afectat.

In al doilea rand, ce a rimas din mostenirea Mesopotamiei in Arabia a fost
ajutata, sustinutd si prezervatd nu atat de mult prin practicile religioase ale ara-
bilor preislamici, dar prin limba si poezia lor. Aici, constiinta transcendentei a
fost reflectata in mod inconstient. Limba in sine este un arabesc prin lexicogra-
fia sa, prin sintaxd, simetrie, repetitie, nedezvoltare si un moment de existenta
cu mult timp inaintea islamului. Nimic nu s-a putut potrivi mai bine mesajului
islamic decat mediul literar arab. Corespondenta perfecta dintre ele este conclu-
zia inevitabild a oricdrui student cu minimum de receptivitate. Nicdieri nu s-a
intalnit o asemenea reflectie a constiintei in limba. Cand a apdrut islamul, si-a
construit toatd pledoaria pe caracterul literar sublim al revelatiilor sale - mediul
pe care arabii (si doar arabii) au putut sa il citeasca si sa il aprecieze perfect.
Ei au stiut ce este si ce nu este miraculos sau sublim in acel mediu. Chiar si
dusmanii islamului aflati printre cei din Mecca au recunoscut imediat misterul
din revelatia lui Muhammad. Interesele lor si socul i-a intarziat, dar numai pen-
tru scurt timp, din a aclama revelatia ca fiind divina.

Inainte de moartea lui Muhammad, toat3 Arabia cunoscuse noua cristalizare
a intelepciunii celei mai lduntrice, chiar inconstientd. A vazut in islam ceea ce
islamul s-a proclamat a fi, si anume chintesenta istoriei popoarele semitice stra-
vechi, a tuturor revelatiilor anterioare si profetiilor; cd este teza transcendentei,
a unei realitati pe care constiinta araba a recunoscutd ca fiind ultima si cu ade-
vdrat transcendentd. Arabia a fost uimitd, acum ca islamul si-a revelat identitate
si destinul de mesager al transcendentei in lume.

Arabismul sau constiinta transcendentei oglindite in limba si poezia araba
deja a penetrat, intr-o anumita masurd Cornul Abundentei, podul sdu nordic cu
Asia si Africa, inaintea islamului. Intr-adevir Cornul abundentei a fost arabizat
in acest sens prin migratii repetate care dateazd din Akkad, din 3000 inainte de
Hristos sau chiar mai devreme. Influentele ulterioare ale invadatorilor filisteni
si a ,oamenilor muntilor”, a hititilor, egiptenilor, grecilor si persanilor, au dus
la confuzie, dar nu la extirparea sau alterarea fundamentald a acelei constiinte.
Constiinta transcendentald arabd a rezistat asaltului Egiptului, Persiei, eleniza-
rii. Ei au facut-o intr-o mod eroic, cu privire la tot ceea ce a ajuns la noi din Cor-
nul abundentei preislamic, fie ca era vorba de limba, opere de arta, codurile legii
sau literaturd. Constiinta lor despre transcendentd, fie ca erau crestini, evrei sau
zoroastrieni a fost putin speriatd, dar a rdimas neinfricata.
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De indatd ce islamul li s-a prezentat, ei au inldturat confuzia si diluarea etno-
centrismului iudaismului rabinic, a crestinatadtii trinitare, a castelor negalitare
si a naturalismului dualist din zoroastrism. Ei au recunoscut islamul ca fiind al
lor, nu ca pe ceva strdin, dar ca pe ceva pe care ei l-au avut mereu, dar nu au fost
capabili sd-1 exprime atat de clar cum a facut-o Coranul.

In cadrul unei generatii, randurile islamului s-au ingrosat prin includerea
majoritdtii oamenilor din Atlantic pana in India. Prin urmare, cuceririle s-au
oprit si milioanele de oameni au inceput sarcina transformadrii noii viziunii a
transcendentei divine intr-o civilizatie vizibild. Urmatoarele patru secole au cu-
noscut inflorirea culturii si civilizatiei islamice pe aceste taramuri. Fiecare enti-
tate etnicd a avut o contributie importanta, dar sub principiile transformatoare
ale islamului

A existat, cu sigurantd, diversitate; dar per total unitatea era de netigadu-
it. Primele care s-au dezvoltat au stiintele umaniste, filologice si belles lettres,
sursele media de promovare a revelatiei. Determinatd de islam, constiinta cere
acum sad fie informatd despre cum limba arabad si literele au devenit vehiculele
transcendentei. In acelasi timp era necesara intelegerea Coranului, cuvantul lui
Dumnezeu, de cdtre oameni care nu stipaneau limba araba la fel de bine ca oa-
menii desertului. Dictionarele etimologice, lexicografice si cartile de gramatica,
analizele sintactice de tot felul, critica literard si analiza Coranului, a fiecdrei
poezii, zicere sau oratorie purtate de memorie, au fost scrise de mii de oameni,
pentru prima oard in istoria culturii si invdtaturii umane.

Viziunea religioasd a islamului era completd prin revelatie, prin Coran. De
aceea islamul nu are o istorie religioasd, aceea este istoria formadrii sale ca religie.
O asemenea ,istorie” se limiteaza la biografia Profetului, la ultimii 22 sau apro-
ximativ 22 de ani din viata sa, in timpul cdrora revelatia Coranului a fost com-
pletata. Prinsi in aceastd viziunea a islamului, musulmanii s-au implicat in con-
cretizarea si implementarea, in traducerea principiilor normative ale islamu-
lui in directive pentru comportamentul uman, in dezvoltarea si stabilirea unei
metodologii viabile pentru o asemenea traducere. Aici, pe acest front, geniul
islamic s-a impus si s-a materializat. In domeniul statutului personal, al proce-
durilor, daunelor si contractelor, a relatiilor internationale, crimei si a pedepsei,
legea islamica (sharia) rimane pand astdzi fard egal, iar bazele sale din gandi-
rea juridicd, neegalate. Fiind nerdbdadtori sd descopere vointa lui Dumnezeu in
naturd, musulmanii au invdtat repede si au asimilat mostenirea antichitatii si
au depdsit-o. Al-Bayruni a masurat perimetrul pamantului cu cele mai exacte
masurdtori din zilele noastre; canonul despre medicicd a lui Ibn Sina’a si Ad
Almansorem scris de al-Razi si Despre variold si pojar au ramas cartile standard
pentru medicind pand in secolul al XVIII - lea; farmacopeea lui Ibn al-Baytar,
Simplicia, a fost tiparitd in limbile europene principale pana in 1866. Cifrele ara-
be au influentat aritmetica, si al-Jabr (algebra) a dus matematica formald cdtre
domenii noi de progres si reusitd.

Coranul era intonat peste tot in forma sa originald arabd. Peste tot, versete-
le sale decorau fiecare camera si casd si punctau fiecare conversatie sau tratat.
Peste tot, moschei, scoli si alte clddiri publice au fost ridicate, arabescurile fiind
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realizate sub noi forme, in marmurg, stuc, caramidd sau vopsea. Peste tot, aura
arabescurilor din cantarea muezinilor din minaret care cheamad la ritualul ruga-
ciunii a marcat ziua milioanelor de oameni. In timpul lunii Ramadan (postul)
intregul ritm al vietii a schimbat cronometrarea si practicile postului. Cand vine
una dintre cele doud zile de eid, doar cele mai mari terenuri ale districtului ar
putea sd cuprindd multitudinea celor care vin in cele mai bune si noi haine pen-
tru a ingenunchea si a se prosterna impreuna pentru a-L adora pe Dumnezeu,
prin cele mai frumoase versete arabe din Coran.

Orasele s-au extins sub influenta islamului care erau un model de planifi-
care urbana, utilitate, curdtenie si integritate. Colegii si scoli, bibliotecile pu-
blice, baile publice, zonele de recreere si gradinile, apa curgdtoare si sistemele
de scurgere ar face ca panad si orasele noastre modern, prin comparatie, sd pard
sdrace, dacd nu fard de speranta. Toate acestea se petreceau in secolele al IX-lea
si al X-lea cand orasele Europei, mostenitorii antichitatii clasice abia puteau sa
se mandreascd cu o stradd pavatd sau cu altd sursa de lumind pe timp de noapte
in afard de luna.

In secolul al XIX - lea, spiritualitatea islamica a inceput sd ia o altd turnura.
Condusa de o iubire entuziastd pentru Dumnezeu, asa cum este exprimatd in
poezia araba de poetd mistica faimoasa Rabi’ah al-Adawiyyah, convertitii din
crestinismul gnostic si iudaism, din mistica upanisadelor hinduse si budism,
au inceput sd interpreteze islamul in cheie misticd, mutand accentul de la re-
alitatea unde vointa divina este concretizatd, cdtre planul spiritual. Podul care
leaga islamul de istorie, de spatiu si timp, si a tinut musulmanii cu picioarele
pe pamant, s-a rupt. Analiza introspectiva si psihica a luat locul studiului legal
si juridic. Alchimia, astrologia si numerologia au inlocuit usor chimia, astrono-
mia si matematica. Chiar si sandtatea sociald a familiei musulmane a facut loc
retragerii, resemnadrii, preddrii in fata frdtiei mistice. Implicarea in problemele
societdtii si ale statutului, o expresie atat de clard a constiintei musulmane a
viceregentei a fost abandonatd incet in favoarea beatitudinii contemplative si
a experientei mistice individualiste si personale. Statul a fost lasat la indemana
oricui ar fi dorit sd pund mana pe el, iar califii au devenit papusile puternicilor
generali din armata. Cand furtuna a venit prin invazia mongola a lui Genghin
Khan, lumea islamicd a cazut ca o prund coaptd. Unul dupa celdlalt, orasele ei
pretioase au fost arse, iar locuitorii lor omorati sau pradata.

Focul care a urmat s-a extins in multe directii: China, India, Rusia si Asia de
sud-vest. In cele din urma, valul a fost oprit la Ayn Jalud, in Palestina, unde Ibn
Taymiyyah, primul si cel mai mare reformist musulman, a reusit sa respinga in-
aintarea mongolilor cu ajutorul unei armate egiptene. El a incercat anterior, de
multe ori, in van sd {i facd pe musulmani sa constientizeze acest pericol. Fortele
misticismului I-au invins intotdeauna si au conspirat cu autoritatile impotriva
sa. In ciuda succesului sdu militar de la ‘Ayn Jalud, Ibn Taymiyyah a cizut din
nou in plasa intrigilor sufitilor (misticilor) si a murit in inchisoare, in Damasc.

Totusi, munca grea depusd si moartea lui Ibn Taymiyyah nu au fost in van.
El a creat o intreagd biblioteca, peste 300 de lucrari, in care a diagnosticat boa-
la contactatd de musulmani, pe fiecare plan al vietii. Principalul rdufacitor a

67



fost, desigur, misticismul care a reusit sd indepdrteze musulmanul de istorie,
de lume, de ratiune si bun simt si l-a indreptat spre meditatia introspectiva.
Sufismul i-a stirbit realismul, 1-a indepdrtat de societate, de afaceri, chiar si de
familia sa. In loc de urmarirea vointei lui Dumnezeu drept lege, sufismul 1-a
invatat pe musulman s3 alerge dupd visul imposibil de a se uni cu Dumnezeu
prin gnozd sau ,experienta misticd”.

Cuvintele lui Ibn Taymiyyah nu au fost tratate cu atentie. Si totusi, miracolul
s-a intamplat. Hoardele mongole care au adus holocaustul au fost samaniste.
Intr-o generatie sau doud, toti au fost convertiti la islam, religia sau cultura oa-
menilor pe care i-au invins. Cuceritorii s-au stabilit in masa in Asia Mica si, o
generatie mai tarziu, ei erau gata s mdrsdluiasca din nou, de data aceasta sub
steagurile islamului. Inca vibrand de spiritul martial cu care au venit din Asia
centrald, noii convertiti la islam s-au organizat sub conducerea lui ‘Uthman (de
aici numele de otoman), indreptandu-se spre Europa. Bizantul si Imperiul Rus
s-au fardmitat pe mdsurd ce ei avansau. Viena a fost asediatd de ei pand in ulti-
mul sfert din secolul al XVII - lea. Marea Caspicd si Marea Neagra devenisera
lacuri islamice. Intre Viena si Constantinopol (redenumit Istanbul, ulterior Is-
tanbul) ei au intemeiat multe comunitdti musulmane, orase si au creat un nou
stil de arhitecturd islamicd pe fundamentele Bizantului.

Abia in secolul al XVIII - lea imperiul lor, Imperiul Otoman, a inceput sa
decada din aceleasi motive care au dus la cdderea Imperiului arab (abasid)
timpuriu. Tot in secolul al XVIII-lea ideile lui Ibn Taymiyyah au rendscut, intr-
un mod misterios, chiar in inima Arabiei, incd neatinsd de Imperiul Otoman
sau de vest. Miscarea reformatoare a fost condusda de Muhammad ibn Abd al-
Wahhab. Sufismul era bestia neagra impotriva cdreia si-a dezlantuit furia. De
partea pozitivd a problemei, miscarea s-a numit ,salafiyyah”, ceea ce inseamna
traditional. Aceasta nu avea alt obiectiv decat acela de a restabili viziunea ori-
ginald a parintilor, cea dinainte ca viziunea sa fie afectatd de misticism. Simul-
tan sau la scurt timp dupd, miscari asemdndtoare au avut loc in intreaga lume
musulmanad. Apoi, s-a lansat colonialismul occidental si lumea musulmand s-a
aflat din nou sub dominatie strdina si a fost fragmentata fard mild si exploatata,
parti din ea fiind populate de colonialisti strdini, populatiile autohtone fiind
dispersate si distruse sistematic.

Astdzi colonialismul a luat sfarsit; dar nu vestigiile si influenta sa. Totusi,
musulmanii din intreaga lume sunt intr-o cursd contratimp pentru a prinde din
urma restul lumii in ceea ce priveste puterea militard si economicd, precum si
in cazul constiintei politice, a unitatii si coordondrii. Islamul rdméne cea mai
puternica ideologie pe care ei au cunoscut-o, care poate sd-i miste din nou, si
lumea odatd cu ei, dacd ei isi deschid mintile lor cdtre intelepciunea acestuia si
inimile cdtre chemarea lui.
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Intelegerea corectd aislamului, religiei, va dezvdlui ... cdislamul
reprezintd un moment ulterior al aceleiasi puteri care a creat
iudaismul si crestinismul, cd islamul, drept culturd, reprezintd o
sursd a civilizatiei occidentale a milenului in care trdim, ca §i
Grecia clasica si Roma... ca clericismul pozitionat impotriva

2

islamului a fdcut prima sa revolutie , protestantd”, cd
rationalismul lui a creat primul ,, [luminism”, ca pragmatismul
sau a creat prima ,,tehnocratie” si ca legile lui despre razboi si

1

pace au creat primele ,, Natiuni Unite”.

Profesorul Ismail R. Al Faruqi, filosof palestiniano-
american, vizionar, o autoritate in domeniul religiilor
comparate, a fost unul dintre cei mai mai savanti musulmani
ai secolului al XX —lea. In acest studiu, el prezinta intelesul si

mesajul islamului oamenilor din intreaga lume.

Elementele cheie ale religiei sunt rezumate si explicate
intr-o temd cuprinzdtoare in 7 parti alcdtuite din 21 de
capitole in total. Dar capitolele reprezintd mai mult decat o
simpld descriere a oamenilor musulmani si a practicilor
ortodoxe.

Al Faruqi a fost un mare ganditor, cu o logica formidabila
si s-a bucurat de recunoastere si implicare intelectuald la
orice nivel, in special cand venea vorba despre islam sau alte
religii. S1tocmai acest proces unic este reflectat in opera sa,
purtand semnatura contributiei sale, care nu explica islamul
doar drept o credinta si actiune spirituala, dar de asemenea
prezintd islamul ca pe marea experienta.
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