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Εισαγωγικό�  σημεί�ωμα

Η πραγματική�  κατανό� ηση του Ισλά� μ ως θρησκεί�α θα 
αποκαλύ� ψει… ό� τι το Ισλά� μ εί�ναι μια μεταγενέ�στερη στιγμή�  
της ί�διας εκεί�νης συνεί�δησης που γέ�ννησε τον Ιουδαϊσμό�  και 
τον Χριστιανισμό� . Επί�σης θα αποκαλύ� ψει ό� τι το Ισλά� μ εί�ναι 
πηγή�  του δυτικού�  πολιτισμού�  της δική� ς μας χιλιετί�ας ό� σο και η 
Αρχαί�α Ελλά� δα και η Ρώ� μη. Ότι ο ισλαμικό� ς αντικληρικαλισμό� ς 
εί�ναι η πρώ� τη «προτεσταντική� » επανά� σταση, ο ορθολογισμό� ς 
του εί�ναι ο πρώ� τος «διαφωτισμό� ς», ο πραγματισμό� ς του η 
πρώ� τη «τεχνοκρατί�α» και ο νό� μος του για την ειρή� νη και τον 
πό� λεμο τον κά� νουν την πρώ� τη «ΟΗΕ». 

Έτσι έ�γραφε ο καθηγητή� ς Ismaʻil Raji al-Faruqi, παλαιστί�νιος – 
αμερικανό� ς φιλό�σοφος, οραματιστή� ς, αυθεντί�α στον τομέ�α των 
συγκριτικώ� ν θρησκειώ� ν και έ�νας από�  τους μεγαλύ� τερους μου-
σουλμά� νους επιστή�μονες του 20ού�  αιώ� να. Σε αυτή�ν τη μελέ�τη ο 
al-Faruqi εξηγεί� τη σημασί�α και το μή�νυμα του Ισλά� μ στην ευρύ� τε-
ρη παγκό�σμια κοινό�τητα. Κρί�σιμα στοιχεί�α αυτή� ς της θρησκεί�ας 
συνοψί�ζονται και εξηγού� νται ως έ�να ολοκληρωμέ�νο θέ�μα, μοιρα-
σμέ�νο σε 7 μέ�ρη, σε μό�λις 21 κεφά� λαια. Ωστό�σο, αυτά�  τα κεφά� λαια 
εί�ναι κά� τι πολύ�  περισσό�τερο από�  μια απλή�  περιγραφή�  των Μου-
σουλμά� νων και της θρησκευτική� ς τους πρακτική� ς. Ο al-Faruqi 
ή� ταν μεγά� λος στοχαστή� ς και διανοού� μενος που ασχολού� ταν με  
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διά� φορους τομεί�ς, ιδί�ως εκεί�νους που αφορού� ν το Ισλά� μ και τις 
θρησκεί�ες. Σε αυτό�  το έ�ργο διακρί�νεται ξεκά� θαρα αυτή�  η ιδιαί�τερη 
επιστημονική�  οπτική�  του al-Faruqi - η χαρακτηριστική�  του συμβο-
λή�που δεν παρουσιά� ζει το Ισλά� μ απλά�  ως πνευματική�  πί�στη και 
δρά� ση, αλλά�  ως μια μεγά� λη εμπειρί�α.

Η κληρονομιά�  της σκέ�ψης και του έ�ργου του al-Faruqi ζει 
ακό� μα και μετά�  τη δολοφονί�α του το 1986 και ακό� μα διαμορφώ� -
νει και προσδιορί�ζει τον διά� λογο για το Ισλά� μ, την ισλαμική�  ανα-
μό� ρφωση και τους θεσμού� ς του ανά�  τον κό� σμο. Ο al-Faruqi επί�-
σης έ�θεσε τα θεμέ�λια μιας νέ�ας αντί�ληψης και ανά� λυσης του 
tawhid (η ενό� τητα του Θεού� ) και της σημασί�ας του για τη γνώ� ση, 
τη ζωή�  και τη σκέ�ψη. Η αυστηρά�  επιστημονική�  του προσέ�γγιση 
και η ισχυρή�  του λογική�  ανέ�βασαν τα στά� νταρ της ισλαμική� ς επι-
στή� μης σε νέ�α, υψηλό� τερα επί�πεδα. Ο al-Faruqi έ�παιξε τον κε-
ντρικό�  ρό� λο τουεμπνευστή�  του σχεδιασμού�  των μοντέ�λων των 
σύ� γχρονων ισλαμικώ� ν πανεπιστημί�ων και συνέ�βαλε σημαντικά�  
στην ανά� πτυξη προγραμμά� των σπουδώ� ν και στη δημιουργί�α 
ισλαμικώ� ν πανεπιστημί�ων σε αρκετέ�ς χώ� ρες. Ο al-Faruqi ά� νοιξε 
νέ�ους δρό� μους στη δημιουργί�α των προγραμμά� των ισλαμικώ� ν 
σπουδώ� ν στη Δύ� ση. Ήταν και παραμέ�νει ιδιοφυί�α, του οποί�ου η 
εξαιρετική�  μεταρρυθμιστική�  κληρονομιά�  και η ακαδημαϊκή�  προ-
σπά� θεια έ�χουν μεγά� λοαντί�κτυποέ�ως και σή� μερα.

Αυτή�  η μελέ�τη εί�ναι η αναβί�ωση ενό� ς χειρό�γραφου το οποί�ο ο 
al-Faruqi έ�γραψε στα μέ�σα της δεκαετί�ας του ΄70, ό�που εξηγεί� και 
διερευνά�  πολλέ�ς κρί�σιμες πτυχέ�ς της ισλαμική� ς πί�στης. Εκτό� ς από�  
τη διό�ρθωση μερικώ� ν μικρώ� ν τυπογραφικώ� ν λαθώ� ν, το έ�ργο δεν 
έ�χει επεξεργαστεί� ή�  επιμεληθεί� εκ νέ�ου, οπό�τε παραμέ�νει πιστό�  
στο πρωτό�τυπο. Κρατή�θηκαν ακό�μηκαι οι πρωτό�τυποι τί�τλοι των 
κεφαλαί�ων. Αναμφί�βολα υπά� ρχει ανά� γκη να μά� θουμε για το Ισλά� μ 
περισσό�τερο από�  ποτέ�, και αυτό�  το βιβλί�ο -επί�καιρο ό�σο και την 
ημέ�ρα που γρά� φτηκε- προσπαθεί� να πετύ�χει την πλή�ρη κατανό�η-
σή�  του. Όπως και ο ί�διος ο al-Faruqi επισημαί�νει στον πρό�λογό�  του, 
καλού� με φιλικά�  τους αναγνώ� στες, να εντρυφή�σουν στον κό�σμο 
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του Ισλά� μ και να γνωρί�σουν τα βασικά�  του στοιχεί�α και τον τρό�πο 
με τον οποί�ο οι Μουσουλμά� νοι ζουν το Ισλά� μ καθημερινά� .

Στα σημεί�α ό� που οι ημερομηνί�ες αναγρά� φονται βά� σει του 
Ισλαμικού�  ημερολογί�ου (hijrah), αναφέ�ρονται ως Έτος Εγί�ρας 
(«έ�τος της φυγή� ς»). Αλλιώ� ς, αναγρά� φονται βά� σει Γρηγοριανού�  
ημερολογί�ου και αναφέ�ρονται ως μ. Χ. ό� που αυτό�  εί�ναι απαραί�-
τητο. Οι αραβικέ�ς λέ�ξεις, εκτό� ς από�  εκεί�νες που χρησιμοποιού� -
νται στην καθομιλουμέ�νη, αναγρά� φονται με italic γραμματοσει-
ρά� . Διακριτικά�  σύ� μβολα έ�χουν προστεθεί� στα αραβικά�  ονό� ματα 
που δεν θεωρού� νται σύ� γχρονα. Εξαί�ρεση αποτελεί� το ό� νομα του 
al-Faruqi, το οποί�ο αναφέ�ρεται ό� πως το προτιμού� σε εκεί�νος.

Το Διεθνέ�ς Ινστιτού� το Ισλαμική� ς Σκέ�ψης (IIIT) που ιδρύ� θη-
κε το 1981, λειτουργεί� ως έ�να ισχυρό�  κέ�ντρο για τη δημιουργί�α 
προϋποθέ�σεων για ακαδημαϊκή�  ενασχό� ληση βασισμέ�νη στις 
ισλαμικέ�ς αντιλή� ψεις, αξί�ες και αρχέ�ς. Τα ερευνητικά�  προγρά� μ-
ματα, τα σεμινά� ρια και τα συνέ�δρια του Ινστιτού� του τα τελευ-
ταί�α τριά� ντα χρό� νια απέ�δωσαν περισσό� τερους από�  400 τί�τ-
λους, στα αγγλικά� , αραβικά�  και ά� λλες γλώ� σσες.

Γραφεί�ο του Διεθνού� ς Ινστιτού� του Ισλαμική� ς Σκέ�ψης στο 
Λονδί�νο, Σεπτέ�μβριος 2012
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Σύ� ντομη Βιογραφί�α  
του Ismaʻil R. al-Faruqi  

(1921-1986)

Ο καθηγητή� ς Ismaʻil al-Faruqi γεννή� θηκε στην Τζά� φα της Πα-
λαιστί�νης. Ήταν έ�νας σπουδαί�ος σύ� γχρονος μελετητή� ς του 
Iσλά� μ και η εκπαί�δευσή�  του περιλά� μβανε το πλή� ρες φά� σμα 
ισλαμικώ� ν σπουδώ� ν που καλύ� πτουν τομεί�ς ό� πως: θρησκευτι-
κέ�ς σπουδέ�ς, ισλαμική�  σκέ�ψη, προσεγγί�σεις στη γνώ� ση, την 
ιστορί�α, τον πολιτισμό� , την εκπαί�δευση, τον διαθρησκευτικό�  
διά� λογο, την αισθητική� , την ηθική� , την πολιτική� , την οικονομί�α, 
την επιστή� μη και τα γυναικεί�α θέ�ματα. Δεν υπερβά� λλουμε αν 
πού� με ό� τι ή� ταν εξαιρετικά�  εγκυκλοπαιδικό�  μυαλό�  και ό� τι ή� ταν 
σπά� νια περί�πτωση προσωπικό� τητας ανά� μεσα στους σύ� γχρο-
νους μουσουλμά� νους μελετητέ�ς.

Ο al-Faruqi αρχικά�  εί�χε μεταναστεύ� σει στη Βηρυτό�  του Λί�-
βανου, ό� που σπού� δασε στο Αμερικανικό�  Πανεπιστή� μιο της Βη-
ρυτού�  ενώ�  την επό� μενη χρονιά�  γρά� φτηκε στη Σχολή�  Τεχνώ� ν και 
Επιστημώ� ν του Πανεπιστημί�ου της Ιντιά� να, ό� που τελεί�ωσε το 
μεταπτυχιακό�  του το 1949. Στη συνέ�χεια έ�γινε δεκτό� ς στο Τμή� -
μα Φιλοσοφί�ας του Χά� ρβαρντ, ό� που τον Μά� ρτιο του 1951 απέ�-
κτησε και δεύ� τερο μεταπτυχιακό�  τί�τλο. Όμως, τό� τε αποφασί�ζει 
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να επιστρέ�ψει στο Πανεπιστή� μιο της Ιντιά� να, ό� που υπέ�βαλε τη 
διδακτορική�  του διατριβή�  στο Τμή� μα Φιλοσοφί�ας και τελεί�ωσε 
το διδακτορικό�  του τον Σεπτέ�μβριο του 1952. Ο τί�τλος της δια-
τριβή� ς του ή� ταν «Δικαιώ� νοντας το καλό� : Μεταφυσική�  και Επι-
στημολογί�α των Αξιώ� ν».

Έπειτα ο al-Faruqi σπού� δασε ισλαμικέ�ς επιστή� μες στο Κά� -
ιρο και σε ά� λλα κέ�ντρα μουσουλμανική� ς εκπαί�δευσης, ό� πως και 
χριστιανικέ�ς επιστή� μες στη Θεολογική�  Σχολή�  του Πανεπιστημί�-
ου McGill. Δί�δασκε στο Ινστιτού� το των Ισλαμικώ� ν Σπουδώ� ν του 
Πανεπιστημί�ου McGill, στο Κεντρικό�  Ινστιτού� το για την Ισλαμι-
κή�  Έρευνα στο Καρά� τσι, στο al-Azhar στο Κά� ιρο και στο Πανε-
πιστή� μιο των Συρακουσώ� ν στις ΗΠΑ, ό� που από�  το 1964 έ�ως το 
1968 εργά� στηκε ως αναπληρωτή� ς καθηγητή� ς θρησκευτικώ� ν 
σπουδώ� ν και ανέ�πτυξε το πρό�γραμμα ισλαμικώ� ν σπουδώ� ν.

Το φθινό� πωρο του 1968, ο al-Faruqi έ�γινε καθηγητή� ς των 
ισλαμικώ� ν σπουδώ� ν και της ιστορί�ας των θρησκειώ� ν στο Τμή� -
μα της Θρησκεί�ας του Πανεπιστημί�ου Temple, ό� που και έ�μεινε 
μέ�χρι τον τραγικό�  θά� νατό�  του το 1986.
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Και μη νομί�σετε ό� τι ό� σοι σκοτώ� θηκαν για τ’ό� νομα του ΑΛΛΑΧ 
εί�ναι πεθαμέ�νοι. Όχι! Ζουν βρί�σκοντας τη διατροφή�  τους στην 
Παρουσί�α του Κυρί�ου τους. (Κοράνι, 3:169)
Κι εκεί�νοι που πιστεύ� ουν στον ΑΛΛΑΧ και τους Αποστό� λους του, 
αυτοί� εί�ναι οι Ειλικρινεί�ς και οι Μά� ρτυρες που την πιστοποιού� ν 
μπροστά�  στον Κύ� ριό�  τους. Θα έ�χουν οπωσδή� ποτε τον μισθό�  
τους και το Φως τους. Ενώ�  εκεί�νοι που αρνού� νται τον ΑΛΛΑΧ 
και διαψεύ� δουν τα Εδά� φιά�  μας, θα εί�ναι οι ιδιοκτή� τες του πυρό� ς 
του Εξώ� τερου. (Κοράνι, 57:19)

Ο καθηγητή� ς Ismaʻil Raji al-Faruqi ή� ταν πρωτοπό�ρος του ισλαμι-
σμού�  ή�  αλλιώ� ς των ισλαμικώ� ν σπουδώ� ν της σύ� γχρονης εποχή� ς. 
Από�  τη δεκαετί�α του 1960, ο al-Faruqi, ο καθηγητή� ς Fazlur Rahman 
από�  το Πανεπιστή�μιο του Σικά� γο και ο καθηγητή� ς Seyyed Hossein 
Nasr από�  το Πανεπιστή�μιο George Washington, ή� ταν οι πιο διακε-
κριμέ�νοι επιστή�μονες του ισλαμισμού�  στη Βό�ρεια Αμερική� , την πε-
ρί�οδο που το Ισλά� μ εμφανί�ζεται ως αντικεί�μενο μελέ�της, έ�ρευνας 
και συζή�τησης στα πανεπιστή�μια. Και οι τρεις εί�χαν συνεισφέ�ρει 
– ο Fazlur Rahman στην ισλαμική�  σκέ�ψη, ο Seyyed Hossein Nasr 
στον ισλαμικό�  μυστικισμό�  και ο Ismaʻil al-Faruqi στις μελέ�τες του 
Ισλά� μ στο πλαί�σιο των ακαδημαϊκώ� ν σπουδώ� ν της θρησκεί�ας και 
του εξισλαμισμού�  της γνώ� σης.
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Ο al-Faruqi έ�χει γρά� ψει αρκετά�  βιβλί�α και κεφά� λαια με 
θέ�μα την εισαγωγή�  στο Ισλά� μ, ό� πως το κεφά� λαιο για το Ισλά� μ 
στο βιβλί�ο «Ανθολογί�α μεγά� λων ασιατικώ� ν θρησκειώ� ν» του 
Wing T. Chan (Great Asian Religions: An Anthology, Macmillan, 
1969) και στο δικό�  του βιβλί�ο «Ιστορικό� ς Άτλαντας Παγκό� σμι-
ων Θρησκειώ� ν» (Historical Atlas of the Religions of the World, 
Macmillan, 1975), το οποί�ο επιμελή� θηκε μαζί� με τον David E. 
Sopher. Επί�σης, έ�γραψε μια μακροσκελή�  εισαγωγή�  στο Ισλά� μ 
στο βιβλί�ο με τί�τλο «Ισλά� μ» (Argus Communications, 1979, τρέ�-
χουσα έ�κδοση Amana Publications) και στο βιβλί�ο του «Πολιτι-
στικό� ς Άτλαντας του Ισλά� μ» (The Cultural Atlas of Islam, 
Macmillan, 1986), το οποί�ο εκδό� θηκε μετά�  θά� νατον. Το 2010 
βρή� κα το χειρό�γραφο του βιβλί�ου «Εισαγωγή�  στο Ισλά� μ» ως 
ολοκληρωμέ�νη μελέ�τη μεταξύ�  των έ�ργων του Ismaʻil al-Faruqi 
που υπά� ρχουν στο Διεθνέ�ς Ινστιτού� το Ισλαμική� ς Σκέ�ψης (IIIT) 
στο Herndon, Βιρτζί�νια, ΗΠΑ.

Το σχολικό�  έ�τος 2009/2010 διορί�στηκα επισκέ�πτης - συνερ-
γά� της καθηγητή� ς στο τμή� μα για το Ισλά� μ της Μαλαισί�ας στη Νο-
τιοανατολική�  Ασί�α, στο Κέ�ντρο για τη μουσουλμανική�  - χριστια-
νική�  κατανό� ηση Alwaleed bin Talal του Πανεπιστημί�ου Τζό� ρ-
τζταουν της Γουά� σινγκτον, ΗΠΑ. Αυτό� ς ο διορισμό� ς ή� ταν δώ� ρο 
Θεού�  για να εκπληρώ� σω το ό� νειρό�  μου και να συνεισφέ�ρω στο 
να διατηρηθεί� για τις επό� μενες γενιέ�ς η επιστημονική�  κληρονο-
μιά�  του al-Faruqi. Ήταν μεγά� λη μου χαρά�  που μου επετρά� πη η 
πρό� σβαση στο έ�ργο του al-Faruqi στο IIIT. Εί�μαι ευγνώ� μων στον 
Δρ. Jamal Barzinji, τον Δρ. Hisham Altalib, τον Δρ. Iqbal Unus και 
τον Δρ. Abu Baker al-Shingieti που μου το επέ�τρεψαν και εμπι-
στεύ� τηκαν την επιθυμί�α μου να συμβά� λω στη ζωντανή�  κληρονο-
μιά�  του al-Faruqi. Διά� βασα ό� λο το έ�ργο της ακαδημαϊκή� ς περιό� -
δου 1961 – 1986 του al-Faruqi, το οποί�ο μου έ�δωσε μια μοναδική�  
αντί�ληψητης προσωπικό� τητας, του νου και του έ�ργου ενό� ς από�  
τους μεγαλύ� τερους μελετητέ�ς του Ισλά� μ. Αυτά�  τα έ�ργα αποτε-
λού� ν πηγή�  πληροφοριώ� ν και περιέ�χουν δημοσιευμέ�να και  
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αδημοσί�ευτα έ�ργα και δραστηριό� τητες του al-Faruqi, τα οποί�α 
καλύ� πτουν διά� φορα θέ�ματα και τομεί�ς γνώ� σης, στοχασμού�  και 
έ�ρευνας στη ζωή�  ενό� ς μουσουλμά� νου διανοού� μενου. Θα χρειαζό� -
μουν μια ολό� κληρη ζωή�  για να τα διερευνή� σω ό� λα. Αποφά� σισα 
να αφοσιωθώ�  μό� νο στα δημοσιευμέ�να και αδημοσί�ευτα έ�ργα 
του al-Faruqi στον τομέ�α τον ισλαμικώ� ν και θρησκευτικώ� ν 
σπουδώ� ν, καθώ� ς αυτό� ς εί�ναι ο τομέ�ας του ακαδημαϊκού�  ερευνη-
τικού�  μου ενδιαφέ�ροντος. Insha’Allah, ελπί�ζω να το τελειώ� σω 
στη διά� ρκεια της ζωή� ς μου.

Άρχισα να κά� νω παρέ�α με τον Ismaʻil al-Faruqi το 1984, ό� ταν 
μου προσέ�φερε υποτροφί�α για διδακτορικό�  στο τμή� μα θρησκεί�-
ας του Πανεπιστημί�ου Temple, Φιλαδέ�λφεια, ΗΠΑ. Εί�χα την τύ� χη 
να παρακολουθή� σω με τον al-Faruqi μαθή� ματα ό� πως αρχαί�α 
θρησκευτικά�  κεί�μενα της Μέ�σης Ανατολή� ς, το Kορά� νι, το Ισλά� μ 
και η τέ�χνη, εισαγωγή�  στη μουσουλμανική�  και χριστιανική�  θεο-
λογί�α μέ�σω της μελέ�της των Abul Ala Maududi και Karl Barth, 
ό� πως και την ιστορί�α των θρησκειώ� ν. Από�  τη βαθιά�  γνώ� ση που 
λά� βαμε από�  τον al-Faruqi και λό�γω της επιμονή� ς του να προσπα-
θεί� για τα υψηλό� τερα πρό� τυπα ακαδημαϊκή� ς έ�ρευνας χρησιμο-
ποιώ� ντας αυστηρή�  μεθοδολογί�α, εμεί�ς -οι μαθητέ�ς του- έ�πρεπε 
να ανταποκριθού� με στις υψηλέ�ς προσδοκί�ες του και να προσπα-
θή� σουμε για τα υψηλό� τερα επιστημονικά�  πρό� τυπα. Για εμά� ς, 
εκεί�νος ή� ταν μια ζωντανή�  εγκυκλοπαί�δεια, έ�νας ά� νθρωπος γεμά� -
τος πνευματική�  ενέ�ργεια, ακαδημαϊκό�  ενθουσιασμό�  και μεγά� λος 
μελετητή� ς με βαθιά�  γνώ� ση του Iσλά� μ και των παγκό� σμιων θρη-
σκειώ� ν – έ�νας σπά� νιος συνδυασμό� ς διά� νοιας και επιτυχί�ας σε 
έ�ναν σύ� γχρονο μουσουλμά� νο επιστή� μονα.

O al-Faruqi ολοκλή� ρωσε αυτό�  το χειρό�γραφο το 1975. Πώ� ς 
έ�βγαλα αυτό�  το συμπέ�ρασμα; Στο πρωτό� τυπο χειρό�γραφο που 
επιμελή� θηκα, στο κεφά� λαιο 9 με τί�τλο Hajj, ο al-Faruqi αναφέ�-
ρει ό� τι οι Μουσουλμά� νοι έ�ως το 1975 έ�καναν το hajj (ετή� σιο 
προσκύ� νημα των Μουσουλμά� νων στη Μέ�κκα) 1395 φορέ�ς. 
Έτσι, λοιπό� ν, κατέ�ληξα ό� τι το χειρό�γραφο γρά� φτηκε το 1975.
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Παρό� λο που γρά� φτηκε 36 χρό� νια πριν, το περιεχό� μενο αυ-
τού�  του χειρό�γραφου εί�ναι και σή� μερα εξί�σου επί�καιρο. Δεν ά� λ-
λαξα ού� τε το κύ� ριο θέ�μα του, ού� τε το περιεχό� μενό�  του, εκτό� ς 
από�  το ό� τι έ�κανα κά� ποιες διορθώ� σεις με βά� ση τις σημειώ� σεις 
που έ�γραψε ο al-Faruqi, τις οποί�ες δεν συμπεριέ�λαβε στο κύ� ριο 
κεί�μενο. Επικαιροποί�ησα απλά�  τις στατιστικέ�ς πληροφορί�ες 
του κειμέ�νου, σύ� μφωνα με την εποχή�  μας.

Αυτή�  η εκ των έ�σω εισαγωγή�  στο Ισλά� μ, γρά� φτηκε από�  τον 
al-Faruqi, εντό� ς των παραμέ�τρων της μεθοδολογική� ς του προσέ�γ-
γισης στη μελέ�τη του Ισλά� μ και της θρησκεί�ας. Η προσέ�γγισή�  του 
σε αυτέ�ς τις μελέ�τες και την παρουσί�αση του Iσλά� μ βασί�ζονται σε 
τρεις μεθό�δους: ιστορί�α της θρησκεί�ας και η φαινομενολογική�  
προσέ�γγιση του Iσλά� μ σε συνδυασμό�  με τη δική�  του κατανό�ηση 
του διαθρησκευτικού�  διαλό�γου από�  την ισλαμική�  οπτική� .

Χρησιμοποιώ� ντας μια ιστορική�  - θρησκευτική�  προσέ�γγιση 
από�  τη μουσουλμανική�  οπτική� , βασισμέ�νη σε μελέ�τες και γνώ� -
σεις σημαντική� ς ιστορική� ς έ�ρευνας της αρχαί�ας ιστορί�ας και 
κειμέ�νων της Μέ�σης Ανατολή� ς, ο al-Faruqi προτεί�νει μια μη 
εθνικιστική�  ά� ποψη για το urubah - τον αραβισμό�  ως μονοθεϊ-
στική�  κοσμοθεωρί�α και πηγή�  του μουσουλμανικού�  πολιτισμού� . 
Για τον al-Faruqi οι Άραβες εί�ναι οι θεμελιωτέ�ς του μονοθεϊ-
σμού�  στην ιστορί�α των θρησκειώ� ν και της μονοθεϊστική� ς αντί�-
ληψης του din. Αυτό�  εί�χε εμφανιστεί� με τη μορφή�  του αραβικού�  
θρησκευτικού�  ουμανισμού�  που εκφρά� στηκε με τις εβραϊκέ�ς, 
χριστιανικέ�ς και μουσουλμανικέ�ς μορφέ�ς μονοθεϊσμού� , δηλαδή�  
τη θρησκεί�α στο αραβικό�  μυαλό� .

Το urubah εί�ναι έ�να αναπό� σπαστο κομμά� τι της αραβική� ς συ-
νεί�δησης, της αραβική� ς κοσμοθεωρί�ας, σχηματισμέ�νης με βά� ση 
μιας μονοθεϊστική� ς αντί�ληψης της θρησκεί�ας. Η εμφά� νιση του 
μονοθεϊσμού�  μέ�σα από�  την ποιητική�  και της θρησκευτική�  σκέ�ψη 
των Αρά� βων Χανιφώ� ν - μονοθεϊστώ� ν και προφητώ� ν - μετέ�τρεψε 
τους Άραβες από�  φυλετική�  κουλτού� ρα σε παγκό� σμια θρησκευτι-
κή�  κοινό� τητα. Ο μονοθεϊσμό� ς έ�νωσε τους Άραβες.
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Ο al-Faruqi λέ�ει ό� τι ό� λοι οι Άραβες εί�ναι μονοθεϊστέ�ς: «Όλοι 
ό� σοι κατοικού� σαν στη Μέ�ση Ανατολή� , εί�τε μό� νιμα εί�τε προσω-
ρινά� , ή� ταν Άραβες. Όλοι τους έ�χουν συνεισφέ�ρει σε μια κληρο-
νομιά�  που οι Άραβες περή� φανα αποκαλού� ν δική�  τους.»1 Σύ� μ-
φωνα με τον al-Faruqi, οι Άραβες ή� ταν οι φορεί�ς του θεϊκού�  
μηνύ� ματος του μονοθεϊσμού�  στην ιστορί�α των θρησκειώ� ν.

Χρησιμοποιώ� ντας μια καινοτό� μα και μοντέ�ρνα προσέ�γγι-
ση στις μελέ�τες του Ισλά� μ και του πολιτισμού�  του, ο al-Faruqi 
ταυτί�ζει τον ό� ρο din με την θεολογί�α του tawhid – της ενό� τητας 
του Θεού� , ό� σο ιστορικά� , τό� σο και ιδεολογικά� . Αυτό�  εί�ναι εμφα-
νέ�ς στα πρώ� ιμα έ�ργα του al-Faruqi, ό� πως εί�ναι το ʻUrubah and 
Religion (Ο Αραβισμός και η Θρησκεία), ό� που υποστηρί�ζει ό� τι, 
σύ� μφωνα με τη μη αραβική�  εθνικιστική�  αντί�ληψη, η ουσί�α της 
μουσουλμανική� ς θρησκευτική� ς συνεί�δησης, πί�στης και αξιώ� ν 
βρί�σκεται στο urubah. Και αυτό�  αναγνωρί�ζεται από�  τους Άρα-
βες και μη Άραβες μονοθεϊστέ�ς του Ιουδαϊσμού� , του Χριστιανι-
σμού�  και του Ισλά� μ. Αυτή�  η ακαδημαϊκή�  προσέ�γγιση του al-
Faruqi στο Ισλά� μ βασί�ζεται σε γερά�  θεμέ�λια και αντηχεί�σε ό� λο 
το βιβλί�ο. Αυτή�  η μη εθνικιστική�  αντί�ληψη του Ισλά� μ του al-
Faruqi δεν θα έ�πρεπε να αποθαρρύ� νει τους μη Άραβες Μου-
σουλμά� νους, οι οποί�οι στο γεωγραφικό�  τους περιβά� λλον, τις 
συναναστροφέ�ς τους στην ιστορί�α, στην πολιτιστική�  τους κλη-
ρονομιά�  μέ�σω της θρησκευτική� ς δημιουργικό� τητας απορρό� φη-
σαν την αραβική�  αντί�ληψη του din βασισμέ�νου στο tawhid - μο-
νοθεϊσμό�  και συνέ�βαλαν έ�τσι στην ά� νθηση του Ισλά� μ ως πα-
γκό� σμιου πολιτισμού� . Στην πραγματικό� τητα, το Ισλά� μ υποστη-
ρί�ζει ό� τι το tawhid -η πί�στη σε Έναν, Οικουμενικό�  Θεό� - δεν εί�ναι 
αποκλειστική�  ιδιοκτησί�α μιας γεωγραφική� ς κοινό� τητας ό� πως 
οι Άραβες. Δεν τους ανή� κει με κά� ποιο εθνικιστικό�  ή�  ρατσιστικό�  
τρό� πο. Ο Θεό� ς ά� φησε κληρονομιά�  στους Άραβες ως μέ�ρος της 
ανθρωπό� τητας τον ό� ρο tawhid από�  την προϊστορί�α και εκεί�νοι 
το μοιρά� στηκαν με την ανθρωπό� τητα με την εμφά� νιση του 

1	 Ismaʻil al-Faruqi, “Urubah and Religion” (Amsterdam: Djambatan, 1962), σελ. 9.
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Ισλά� μ. Πριν από�  τους Μουσουλμά� νους, ο Ιουδαϊσμό� ς και ο Χρι-
στιανισμό� ς περιλά� μβαναν τον ό� ρο του μονοθεϊσμού� , αλλά�  οι 
Εβραί�οι τον κρά� τησαν αποκλειστικά�  για τους εαυτού� ς τους, με-
τατρέ�ποντας τον μονοθεϊσμό�  σε εθνικιστική�  ιδεολογί�α. Οι Χρι-
στιανοί�, από�  την ά� λλη πλευρά� , εί�χαν διχασθεί� ως προς τον ορι-
σμό�  του μονοθεϊσμού� , ό� πως φαί�νεται στις χριστολογικέ�ς συζη-
τή� σεις που διεξή� χθησαν από�  τους προ Nicene και μετά�  Nicene 
εκκλησιαστικού� ς πατέ�ρες,2 καθώ� ς και στον αραβικό�  και δυτικό�  
Χριστιανισμό� .3

Υιοθετώ� ντας αυτή� ν την φαινομενολογική�  προσέ�γγιση του 
Ισλά� μ, ο al-Faruqi επεκτεί�νει τη γνώ� ση για το Ισλά� μ, ό� πως εμ-
φανί�ζεται στη συνεί�δηση, χωρί�ς να το διαχωρί�σει μέ�σα από�  
μουσουλμανικέ�ς πολιτισμικέ�ς προκαταλή� ψεις και στερεό� τυπα. 
Με αυτή� ν την έ�ννοια, ο al-Faruqi ή� ταν ο πιο διακεκριμέ�νος μου-
σουλμά� νος φαινομενολό�γος της θρησκεί�ας στη σύ� γχρονη επο-
χή�  και ακολουθού� σε την παλαιό� τερη μουσουλμανική�  παρά� δο-
ση της φαινομενολογί�ας της θρησκεί�ας, ό� πως τη βρί�σκουμε 
στα έ�ργα του al-Biruni (973–1048) και του Ibn Hazm (994– 
1064), των οποί�ων το έ�ργο θαύ� μαζε.

 O al-Faruqi ή� ταν εκεί�νος που ξεκί�νησε και συμμετεί�χε 
ενεργά�  στον διά� λογο του Ισλά� μ με ά� λλες θρησκεί�ες στη Δύ� ση. 
Ως πολί�της, κά� τοικος της Δύ� σης, ή� ταν ενεργό� ς στο διαθρησκευ-
τικό�  διά� λογο που ξεκί�νησε τη δεκαετί�α του 1960 στη Δύ� ση, 
μετά�  από�  τον οποί�ο ακολού� θησαν πρωτοβουλί�ες του Παγκό� -
σμιου Συμβουλί�ου Εκκλησιώ� ν και του Δεύ� τερου Συμβουλί�ου 
του Βατικανού� . Θα μπορού� σαμε να πού� με ό� τι αυτό�  το βιβλί�ο 
έ�χει αυτή� ν την πτυχή�  διαλό�γου της πνευματική� ς εμπλοκή� ς του 
al-Faruqi, καθώ� ς σε αυτό�  παρουσιά� ζει το νό� ημα και το μή� νυμα 
του Ισλά� μ στην ευρύ� τερη παγκό� σμια κοινό� τητα. Σε αυτή� ν την 

2	 Alexander Roberts et al., “TheAnte-Nicene Fathers”, 10 τό� μοι (Hendrickson 
Publishers, 1994). Alexander Roberts et al., “Nicene and Post-Nicene Fathers”, 
14 τό� μοι (Hendrickson Publishers, 1994). W. H. C. Frend, “Rise of Christianity” 
(Fortress Press, 1986).

3	 Isma’il al-Faruqi, “Urubah and Religion”, σελ. 101.
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προσπά� θεια, προσαρμό� ζει τη μουσουλμανική�  επιστημολογί�α 
σε νέ�ες εποχέ�ς.

 Ο al-Faruqi έ�θεσε τα θεμέ�λια μιας νέ�ας αντί�ληψης και ανά� -
λυσης της ουσί�ας της ισλαμική� ς θρησκευτική� ς αρχή� ς του 
tawhidκαι της σημασί�ας του για τις διαφορετικέ�ς πτυχέ�ς της 
ανθρώ� πινης ζωή� ς, σκέ�ψης και πρά� ξεων. Για την ακρί�βεια, η πο-
λύ� πλευρη ακαδημαϊκή�  συμβολή�  του ανέ�βασε τις ισλαμικέ�ς επι-
στή� μες σε υψηλό� τερο πνευματικό�  επί�πεδο, κά� τι το οποί�ο παί�ζει 
πολύ�  σημαντικό�  ρό� λο και σή� μερα.

Ο al-Faruqi έ�χει κληροδοτή� σει μια σχολή�  σκέ�ψης γνωστή�  ως 
σχολή�  εξισλαμισμού�  της γνώ� σης, η οποί�α λειτουργεί� σε επί�πεδο 
πανεπιστημιακή� ς εκπαί�δευσης σε διά� φορα πανεπιστή� μια σε ό� λο 
τον κό� σμο. Η δική�  του σχολή�  σκέ�ψης, η επιστημονική�  του προ-
σέ�γγιση και η πρακτική�  του εφαρμό� ζονται από�  εκατοντά� δες μα-
θητέ�ς του, που διδά� σκουν και κά� νουν έ�ρευνα σε ό� λο τον κό� σμο.

Ως πρώ� ην μαθητή� ς του al-Faruqi, ο οποί�ος εξακολουθεί� να 
με εμπνέ�ει και να διαμορφώ� νει την προσωπική�  και ακαδημαϊκή�  
ζωή�  μου, έ�χω αφιερώ� σει την ενασχό� λησή�  μου με αυτό�  το βιβλί�ο 
στον δά� σκαλο και μέ�ντορά�  μου. Όσο δού� λευα πά� νω στο χειρό� -
γραφο, έ�νιωθα συνέ�χεια την παρουσί�α του.

Εί�θε ο Allah (SWT)4 να ευλογεί� τον καθηγητή�  al-Faruqi και 
τη σύ� ζυγό�  του δρ. Lois Lamya al-Faruqi (1926–1986), των οποί�-
ων η ζωή�  και ο τραγικό� ς θά� νατος ά� φησαν το στί�γμα τους στη 
μνή� μη, την καθημερινό� τητα, τις σκέ�ψεις και τις πρά� ξεις μας. Θα 
παραμεί�νω πά� ντα μαθητή� ς τους.

Imtiyaz Yusuf
καθηγητή� ς ισλαμικώ� ν και θρησκευτικώ� ν σπουδώ� ν, Σχολή�  

Φιλοσοφί�ας και Θρησκεί�ας,
Πανεπιστή� μιο Assumption της Μπανγκόκ, Ταϊλά� νδη

Μά� ρτιος 2011

4	 Subhnahu wa Ta’ala: Εί�θε να δοξολογεί�ται και να επιβεβαιώ� νεται η υπέ�ρβασή�  
Του. Λέ�γεται ό� ταν αναφερό� μαστε στον Θεό� .
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Πρό� λογος

Όταν εμφανί�στηκε τον 7ο αιώ� να, το Ισλά� μ εξαπλωνό� ταν σε ό� λο 
τον κό� σμο, σε τρεις ηπεί�ρους, με απί�στευτη ταχύ� τητα. Με την πο-
λιτική�  του δύ� ναμη επισκί�ασε και έ�ριξε δύ� ο μεγά� λες παγκό� σμιες 
αυτοκρατορί�ες – την Περσί�α και το Βυζά� ντιο. Η πειστική�  του λο-
γική�  περί� θρησκεί�ας, η ευγενή� ς θρησκευτικό� τητα και ηθική� , το 
πραγματιστικό�  και αποτελεσματικό�  δί�κιο, η ελκυστική�  καθολι-
κό� τητα της μουσουλμανική� ς αδελφό� τητας και η συγκινητική�  
αφοσί�ωση και ο φιλελευθερισμό� ς των οπαδώ� ν του αφό� πλισαν 
εκατομμύ� ρια και τους έ�πεισαν να ενταχθού� ν στις τά� ξεις του. Για 
χί�λια χρό� νια ή� ταν ασυναγώ� νιστο στον κό� σμο ως προς τη δύ� ναμη, 
τον πλού� το, την επιρροή�  και τον υψηλό�  πολιτισμό�  του. Για χί�λια 
χρό� νια ή� ταν ο μοναδικό� ς διεκδικητή� ς της Ευρώ� πης και πολύ�  κο-
ντά�  στο να την κατακτή� σει. Η Ευρώ� πη ξεκί�νησε μια σταυροφο-
ρί�α εναντί�ον του Ισλά� μ καμιά�  δεκαριά�  φορέ�ς, αλλά�  δεν κατά� φερε 
τί�ποτα. Μια ά� λλη αποστολή� , την οποί�α εί�χε ξεκινή� σει η χριστιανι-
κή�  Ισπανί�α, ή� ταν επιτυχή� ς και τερμά� τισε την ισλαμική�  κυριαρχί�α 
επτά�  αιώ� νων στην Ιβηρική�  χερσό� νησο. Μό� νο στη σύ� γχρονη επο-
χή� , δηλαδή�  τους τελευταί�ους δύ� ο αιώ� νες, η Ευρώ� πη κατά� φερε να 
κατακτή� σει τον μουσουλμανικό�  κό� σμο, υποβά� λλοντά� ς τον σε 
αποικιακό�  κατακερματισμό�  και υποτά� σσοντά� ς τον. Ακό� μα και 
τό� τε, η θρησκεί�α του Ισλά� μ συνέ�χισε να εξαπλώ� νεται σε Ασί�α και 



22

Πρόλογος

Αφρική� , με ταχύ� τερους ρυθμού� ς από�  τον Χριστιανισμό� , παρά�  την 
υποστή� ριξη που εί�χαν οι Χριστιανοί� ιεραπό� στολοι από�  τις αποι-
κιακέ�ς αρχέ�ς.

Στη μακρά�  ιστορί�α των αντιπαραθέ�σεων και των συγκρού� -
σεων, προέ�κυψαν αναρί�θμητες φή� μες και σκευωρί�ες, που δημι-
ουργή� θηκαν για να απεικονί�σουν το Ισλά� μ και τους οπαδού� ς 
του με κακό�  τρό� πο. Μαζί� με την παρεξή� γηση της θρησκεί�ας και 
του πολιτισμού� , που διαφέ�ρουν σε σχέ�ση με ά� λλους, οι ανταγω-
νιστικοί� ισχυρισμοί� έ�χουν ριζώ� σει ως προκαταλή� ψεις και εί�ναι 
δύ� σκολο να ξεπεραστού� ν. Επομέ�νως, κά� ποιος που μελετά�  το 
Ισλά� μ πρέ�πει να φροντί�σει να παραμεί�νει ανοιχτό� μυαλος και να 
καταβά� λει ιδιαί�τερη προσπά� θεια για συναί�σθηση εά� ν θέ�λει να 
κατανοή� σει σωστά�  τις πληροφορί�ες σχετικά�  με αυτό� .

Η ανταμοιβή�  για μια τέ�τοια προσπά� θεια εί�ναι μεγά� λη. Μια 
σωστή�  κατανό� ηση του Ισλά� μ, της θρησκεί�ας, θα αποκαλύ� ψει 
στον μαθητή�  ό� τι το Ισλά� μ εί�ναι μια μεταγενέ�στερη στιγμή�  της 
ί�διας συνεί�δησης που γέ�ννησε τον Ιουδαϊσμό�  και τον Χριστιανι-
σμό� . Ότι ο ισλαμικό� ς πολιτισμό� ς εί�ναι πηγή�  του δυτικού�  πολιτι-
σμού�  της τρέ�χουσας χιλιετί�ας, ό� σο και η Αρχαί�α Ελλά� δα και η 
Ρώ� μη. Θα ανακαλύ� ψει ό� τι ο ισλαμικό� ς αντικληρικαλισμό� ς ή� ταν 
η πρώ� τη «προτεσταντική� » επανά� σταση, ό� τι ο ορθολογισμό� ς 
του ή� ταν ο πρώ� τος «διαφωτισμό� ς», ό� τι ο πραγματισμό� ς του 
ή� ταν η πρώ� τη «τεχνοκρατί�α» και ό� τι οι πολεμικοί� και ειρηνικοί� 
του νό� μοι τον έ�καναν τον πρώ� το «ΟΗΕ».

Μό� λις γί�νει κατανοητό�  αυτό� , θα γί�νει εύ� κολο να αντιμετω-
πιστεί� το έ�να έ�κτο της ανθρωπό� τητας με κατανό� ηση και συνερ-
γασί�α. Αυτό�  εί�ναι που σας προσκαλού� με εδώ�  να κά� νουμε.5

Ismaʻil Raji al-Faruqi
Φιλαδέ�λφεια, Πενσυλβά� νια, 1975.

5	 Το κεφά� λαιο 19 αυτού�  του βιβλί�ου παραλεί�φθηκε στη μετά� φραση καθώ� ς θε-
ωρή� θηκε ό� τι δεν αφορά�  τους αναγνώ� στες μας.
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ΠΡΩΤΟ ΜΕΡΟΣ 
ΚΕΦΑΛΑΙΟ 1 

Ποιος εί�ναι ο Μουσουλμά� νος;

Από�  τον παγκό� σμιο πληθυσμό�  των 6,9 δισεκατομμυρί�ων, 1,3 
δισεκατομμύ� ρια εί�ναι Μουσουλμά� νοι. Αυτά�  τα νού� μερα εί�ναι 
κατά�  προσέ�γγιση, καθώ� ς δεν υπά� ρχουν ακριβή�  στατιστικά�  
στοιχεί�α. Ωστό� σο, μπορού� με να τα θεωρή� σουμε αποδεκτά� , κα-
θώ� ς το πρώ� το βασί�ζεται στις εκτιμή� σεις των Ηνωμέ�νων Εθνώ� ν 
και το δεύ� τερο στον υπολογισμό�  του μουσουλμανικού�  πληθυ-
σμού�  κά� θε χώ� ρας ξεχωριστά� . Έτσι, (έ�νας απο τους έ�ξι ανθρώ� -
πους εί�ναι Μουσουλμά� νος) 

Οι Μουσουλμά� νοι αποτελού� ν την πλειοψηφί�α των 57 με-
λώ� ν της Οργά� νωσης της Ισλαμική� ς Διά� σκεψης. Αποτελού� ν ση-
μαντική�  μειονό� τητα σε πολλέ�ς ά� λλες χώ� ρες: Ινδί�α (161 εκατομ-
μύ� ρια), Κί�να (22 εκατομμύ� ρια), Ρωσί�α (16 εκατομμύ� ρια), κα-
θώ� ς και μια μικρή�  μειοψηφί�α σχεδό� ν σε κά� θε χώ� ρα του κό� σμου.

Υπολογί�ζεται ό� τι στη Βό� ρεια Αμερική�  υπά� ρχουν περί�που 8 
εκατομμύ� ρια Μουσουλμά� νοι, εκ των οποί�ων η πλειοψηφί�α ζει 
σε μεγά� λες πό� λεις: Νέ�α Υό� ρκη, Σικά� γο, Ντιτρό� ιτ, Τορό� ντο, Μό� -
ντρεαλ, Λος Άντζελες, Φιλαδέ�λφεια, Ουά� σιγκτον και Βοστό� νη. 
Πολλέ�ς πό� λεις της Αμερική� ς έ�χουν αρκετά�  τζαμιά�  (αραβικά� : 
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masjid, πλ. masajid) ή�  χώ� ρους λατρεί�ας, ό� που οι Μουσουλμά� νοι 
προσεύ� χονται. Το μεγαλύ� τερο και το πιο εντυπωσιακό�  εί�ναι το 
τζαμί� που βρί�σκεται στη Λεωφό� ρο Μασαχουσέ�της στην Ουά� σι-
γκτον. Χτί�στηκε το 1957 υπό�  την αιγί�δα κά� ποιων μουσουλμανι-
κώ� ν κυβερνή� σεων. Περί�που 6.000 πιστοί� προσεύ� χονται εκεί� 
κά� θε Παρασκευή� .

Οι Μουσουλμά� νοι ανή�κουν σχεδό�ν σε ό�λες τις εθνοτικέ�ς ομά� -
δες στον κό�σμο. Οι Άραβες, ως εθνοτική�  ομά� δα, βρί�σκονται στην 
κορυφή�  της απογραφή�ς με 316 εκατομμύ� ρια και ακολουθού� ν οι 
Ιά� βοι (239 εκατομμύ� ρια), οι Βεγγά� λοι (147 εκατομμύ� ρια) και οι 
τουρκικοί� λαοί� της Κεντρική� ς και Μικρά� ς Ασί�ας (61 εκατομμύ� ρια). 
Αν και στην Αμερική�  οι μαύ� ροι σχηματί�ζουν μια εθνοτική�  ομά� δα, 
αυτό�  δεν συμβαί�νει στον κό�σμο, ό�που χωρί�ζονται σε συγκεκριμέ�-
νες «εθνοτικέ�ς» ομά� δες. Παρ΄ό�λα αυτά� , υπά� ρχουν 241 εκατομμύ� -
ρια Μουσουλμά� νοι αφρικανική� ς καταγωγή� ς στον κό�σμο.

Ο χά� ρτης του μουσουλμανικού�  κό� σμου μοιά� ζει με έ�να ορ-
θογώ� νιο που διατρέ�χει την Αφρική�  και την Ασί�α. Εκτεί�νεται 
από�  το Ντακά� ρ, το δυτικό� τερο σημεί�ο της Αφρική� ς, μέ�χρι το Σι-
ντζιά� νγκ στη βορειοδυτική�  Κί�να. Αυτό�  το «ορθογώ� νιο» φαί�νε-
ται να έ�χει τρί�α μακριά�  και φαρδιά�  δά� χτυλα: το πρώ� το εκτεί�νε-
ται στην ανατολική�  ακτή�  της Αφρική� ς, το δεύ� τερο στις μεγά� λες 
πεδιά� δες του ποταμού�  της βό� ρειας Ινδί�ας και εκτεί�νεται στον 
κό� λπο της Βεγγά� λης και το τρί�το σε ολό� κληρο το ανατολικό� -ιν-
δικό�  αρχιπέ�λαγος και περιλαμβά� νει τμή� ματα των Φιλιππί�νων 
και της Νέ�ας Γουινέ�ας. Όσον αφορά�  την έ�κταση, ο μουσουλμα-
νικό� ς κό� σμος περιλαμβά� νει δύ� ο χώ� ρες που εί�ναι από�  τις μεγα-
λύ� τερες στον κό� σμο: το Καζακστά� ν και το Σουδά� ν. Βά� σει πλη-
θυσμού� , περιλαμβά� νει τέ�σσερις χώ� ρες που εί�ναι από�  τις πιο 
πολυπληθεί�ς χώ� ρες στον κό� σμο, και συγκεκριμέ�να: την Ινδονη-
σί�α, το Πακιστά� ν, το Μπαγκλαντέ�ς και τη Νιγηρί�α, οι οποί�ες 
έ�χουν συνολικά�  πά� νω από�  600 εκατομμύ� ρια κατοί�κους.

Οι Μουσουλμά� νοι μιλού� ν πολλέ�ς γλώ� σσες. Υπά� ρχουν πά� νω 
από�  316 εκατομμύ� ρια που τα αραβικά�  εί�ναι η μητρική�  τους 
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γλώ� σσα. H ομά� δα των Ιά� βων ακολουθεί� σε μέ�γεθος και αριθμεί� 
περί�που 239 εκατομμύ� ρια. Η βεγγαλική�  ομά� δα εί�ναι 147 εκα-
τομμύ� ρια, η τουρκική�  70 εκατομμύ� ρια, η περσική�  69 εκατομμύ� -
ρια, ενώ�  τη γλώ� σσα Χά� ουσα μιλού� ν 35 εκατομμύ� ρια. Δεδομέ�-
νου ό� τι τα αραβικά�  εί�ναι γλώ� σσα λατρεί�ας, αποτελεί� κοινή�  διά� -
λεκτο για πολλού� ς που δεν μιλού� ν αραβικά� . Πολλοί� Μουσουλ-
μά� νοι, γνωρί�ζουν αυτή� ν τη γλώ� σσα σε διαφορετικά�  επί�πεδα, 
καθώ� ς εί�ναι η πρώ� τη γλώ� σσα της ισλαμική� ς θρησκεί�ας, σκέ�ψης 
και πολιτισμού� . Κά� ποιος που μιλά�  και γρά� φει μό� νο αραβικά�  
μπορεί� να νιώ� σει σαν στο σπί�τι του σε οποιαδή� ποτε μουσουλ-
μανική�  κοινό� τητα σε αυτή� ν την παγκό� σμια ζώ� νη από�  το Ντα-
κά� ρ μέ�χρι το Μιντανά� ο.

Μεταξύ�  των Μουσουλμά� νων ό� λων των περιοχώ� ν, παρατη-
ρεί�ται έ�να εντυπωσιακό�  χαρακτηριστικό� , και αυτό�  εί�ναι η αραβι-
κή�  καλλιγραφί�α και η διακό� σμηση με αραβουργή� ματα, τα οποί�α 
εί�ναι αισθητά�  οπουδή� ποτε συγκεντρώ� νονται οι Μουσουλμά� νοι, 
ειδικά�  σε χώ� ρους λατρεί�ας. Διά� φορα αρχιτεκτονικά�  χαρακτηρι-
στικά�  αυτώ� ν των κτιρί�ων εί�ναι πανταχού�  παρό� ντα, τό� σο μέ�σα σε 
καλλιγραφικέ�ς απεικονί�σεις στί�χων από�  το Κορά� νι, ό� σο και έ�ξω, 
στους μιναρέ�δες, από�  ό� που ο μουεζί�νης καλεί� για προσευχή�  πέ�-
ντε φορέ�ς την ημέ�ρα. Αυτή�  η έ�κκληση για προσευχή� , καθώ� ς και η 
διδασκαλί�α του Κορανί�ου, εί�ναι ακουστικά�  χαρακτηριστικά� , κα-
θολικά�  για τον μουσουλμανικό�  κό� σμο. Φυσικά� , υπά� ρχουν και 
ά� λλα χαρακτηριστικά�  που ενώ� νουν τον μουσουλμανικό�  κό� σμο, 
αλλά�  δεν εί�ναι τό� σο εμφανή� . Αποκαλύ� πτονταιπερισσό� τερο από�  
ερευνητέ�ς και λιγό� τερο από�  απλού� ς τουρί�στες.

Εκτό� ς από�  τα παραπά� νω χαρακτηριστικά� , με τα οποί�α 
μπορού� ν να αναγνωριστού� ν γρή� γορα, οι Μουσουλμά� νοι χαρα-
κτηρί�ζονται επί�σης από�  μεγά� λη ποικιλομορφί�α. Χωρί�ζονται σε 
πληθώ� ρα διαφορετικώ� ν πολιτιστικώ� ν ομά� δων και η καθεμί�α 
έ�χει τον δικό�  της τρό� πο ζωή� ς, ντύ� σιμο και έ�θιμα.

Στο παρελθό� ν, πραγματοποιή� θηκαν μεγά� λες μετακινή� σεις 
λαώ� ν στον μουσουλμανικό�  κό� σμο. Η αδελφοσύ� νη, η φυλετική�  
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ανοχή�  και η έ�λλειψη κυριαρχί�ας σε μια φυλή� , κά� τι το οποί�ο εί�-
ναι σύ� νηθες στους Μουσουλμά� νους, επέ�τρεψαν σε ό� λους να με-
τακινηθού� ν από�  το έ�να ά� κρο του ισλαμικού�  κό� σμου στο ά� λλο, 
χωρί�ς να αποξενωθού� ν. Η ά� μεση συνέ�πεια τέ�τοιων μετακινή� σε-
ων εί�ναι ό� τι ο μουσουλμανικό� ς αστικό� ς πληθυσμό� ς έ�χει γί�νει 
πολύ� γλωσσος. Δεν υπά� ρχει μεγαλύ� τερη ευχαρί�στηση για το 
μά� τι ενό� ς παρατηρητή�  από�  το να κά� θεται σε έ�να καφενεί�ο κά� -
που στο Ραμπά� τ, την Τρί�πολη, το Κά� ιρο, τη Δαμασκό� , το Τζε-
ντά� ι, τη Βαγδά� τη, την Τεχερά� νη, τη Λαχό� ρη, το Δελχί� ή�  την Τζα-
κά� ρτα. Περνού� ν αυτοκί�νητα και καμή� λες, γυναί�κες με καλυμμέ�-
νο πρό� σωπο και γυναί�κες με σά� ρι ή�  μί�νι φού� στες, τζιν ή�  σα-
ρό� νγκ, βορειοδυτικοί� με μπλε και γαλά� ζια μά� τια, καθώ� ς και 
σκουρό�χρωμοι, Χαμί�τες της Δυτική� ς Αφρική� ς, Κινέ�ζοι, Μογγό� -
λοι ή�  Μαλαισιανοί� μικρού�  αναστή� ματος, ά� νδρες με χωρί�στρα ή�  
φέ�σι ή�  τουρμπά� νι, ά� νδρες με κοστού� μια από�  το Savile Row ή�  με 
μεγά� λες κελεμπί�ες. Εί�ναι ό� λοι Μουσουλμά� νοι.

Η ί�δια ποικιλομορφί�α γί�νεται χαρακτηριστικό�  των Μου-
σουλμά� νων και στη Βό� ρεια Αμερική� . Οι μισοί� Μουσουλμά� νοι σε 
αυτή� ν την ή� πειρο εί�ναι μαύ� ροι, οι ά� λλοι μισοί� εί�ναι λευκοί� και 
ανά� μεσά�  τους εί�ναι μετανά� στες (και από�γονοι μεταναστώ� ν) 
από�  ό� λο τον μουσουλμανικό�  κό� σμο. Η ί�δια εθνική�  και πολιτισμι-
κή�  ποικιλομορφί�α μπορεί� να παρατηρηθεί� σε κά� θε συγκέ�ντρω-
ση της Ισλαμική� ς Κοινό� τητας της Βό� ρειας Αμερική� ς (ISNA), της 
κορυφαί�ας μουσουλμανική� ς οργά� νωσης στη βορειοαμερικανι-
κή�  ή� πειρο.
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ΚΕΦΑΛΑΙΟ 2
Τι εί�ναι Μουσουλμά� νος;

Κά� θε ισλαμικό�  δικαστή�ριο εί�ναι υποχρεωμέ�νο να αναγνωρί�σει ως 
Μουσουλμά� νο με ό�λα τα προνό�μια και τα δικαιώ� ματα που του 
ανή�κουν ως Μουσουλμά� νου και ό� λα τα καθή�κοντα και τις υποχρε-
ώ� σεις βά� σει του ισλαμικού�  νό�μου, κά� θε ενή�λικα ά� νδρα και ενή�λικη 
γυναί�κα που δηλώ� νει συνειδητά�  και περή�φανα «ό�τι δεν υπά� ρχει 
θεό� ς παρά�  Του Θεού�  και ό� τι ο Μωά� μεθ εί�ναι ο «Προφή�της του 
Θεού� ». Αυτό� ς ο απλό� ς ορισμό� ς του «Ισλά� μ» εί�ναι το μό�νο που απαι-
τεί� έ�να ισλαμικό�  δικαστή�ριο για να καθορί�σει το ό� τι κά� ποιος ανή� -
κει στη μουσουλμανική�  κοινό�τητα. Μό�λις κά� ποιος περά� σει αυτό�  
το τεστ και μαρτυρή�σει υπεύ� θυνα το διπλό�  γεγονό� ς ό� τι υπά� ρχει 
μό�νο έ�νας Θεό� ς και ό� τι ο Μωά� μεθ, (SAAS)6 εί�ναι ο Προφή�της του, 
νομικά�  δεν μπορεί� πλέ�ον να απαιτεί�ται από�  εκεί�νον να αποδεί�ξει 
την πί�στη του και, κατά�  συνέ�πεια, τα δικαιώ� ματα και τα καθή�κο-
ντά�  του σύ� μφωνα με τον ισλαμικό�  νό�μο.

Ο λό�γος για τον οποί�ο εί�ναι τό� σο εύ� κολο να προσδιορί�σου-
με, να επιτύ� χουμε και να εδραιώ� σουμε τον «ισλαμισμό� » βρί�σκε-
ται στο γεγονό� ς ό� τι το Ισλά� μ δεν εί�ναι ού� τε εθνοκεντρική� , ού� τε 

6	 SAAS: Salla Allahu alayhi wa sallam: Η ειρή� νη και οι ευλογί�ες του Θεού�  να εί�ναι 
πά� νω του. Λέ�γεται ό� ταν αναφέ�ρεται το ό� νομα του Προφή� τη Μωά� μεθ.
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μυστηριακή�  θρησκεί�α. Δεν χρειά� ζεται κανεί�ς να γεννηθεί� Μου-
σουλμά� νος. Οι γονεί�ς του, οι κηδεμό�νες του ή�  ο λαό� ς του δεν εί�ναι 
απαραί�τητο να εί�ναι Μουσουλμά� νοι. Κά� θε ά� νθρωπος σε αυτό�ν τον 
κό�σμο μπορεί� να γί�νει Μουσουλμά� νος αν το επιλέ�ξει, αλλά�  αυτό�  
πρέ�πει να εί�ναι αποκλειστικά�  δική�  του προσωπική�  από�φαση. 
Κατά�  την μύ� ησή�  του στο Ισλά� μ, δεν εί�ναι απαραί�τητο να λά� βει κα-
μί�α κοινωνί�α, κανέ�νας ιερέ�ας δεν χρειά� ζεται να συμμετά� σχει σε 
αυτή�ν την πρά� ξη, ού� τε πρέ�πει να αναγνωριστεί� από�  οργανωμέ�νο 
θεσμό� . Επομέ�νως, ό�σον αφορά�  το Ισλά� μ, ό� λοι οι ά� νθρωποι εί�ναι 
από�λυτα ί�σοι, στο σπί�τι του Ισλά� μ μπορεί� να μπει ο καθέ�νας που 
πληροί� αυτή�ν την απλού� στατη απαί�τηση. Όσον αφορά�  το ερώ� τη-
μα αν κά� ποιος εί�ναι Μουσουλμά� νος ή�  μη Μουσουλμά� νος, δεν 
υπά� ρχει μέ�ση λύ� ση, ού� τε αμφιβολί�α, ού� τε μπέ�ρδεμα.

Όσο ωραί�α κι αν φαί�νεται - στα μά� τια του Ισλά� μ - η από� φα-
ση κά� ποιου να ασπαστεί� αυτή� ν τη θρησκεί�α, αυτό�  δεν δί�νει κα-
μί�α εγγύ� ηση σωτηρί�ας και δικαί�ωσης ενώ� πιον του Θεού� . Δεδο-
μέ�νου ό� τι το Ισλά� μ δεν έ�χει μυστή� ρια, αν η ζωή�  του τελειώ� σει 
ακριβώ� ς τη στιγμή�  που ασπά� στηκε το Ισλά� μ, ο νεομυημέ�νος 
πιστό� ς δεν μπορεί� να κά� νει τί�ποτα για να εί�ναι σί�γουρος για τη 
σωτηρί�α του. Η φρικτή�  περί�πτωση του Αυγουστί�νου με δύ� ο νε-
ογέ�ννητα, ό� που το έ�να θα πά� ει στον Παρά� δεισο επειδή�  βαπτί�-
στηκε και το ά� λλο καταδικά� στηκε σε αιώ� νιο πυρ επειδή�  δεν το 
έ�κανε, δεν αποτελεί� πρό� βλημα στο Ισλά� μ. Στο Ισλά� μ η σωτηρί�α 
και η δικαί�ωση ενώ� πιον του Θεού�  εί�ναι αποτέ�λεσμα ανθρωπί�-
νων πρά� ξεων και ό�χι κά� ποιου μυστηρί�ου στο οποί�ο μπορεί� να 
έ�χει πά� ρει μέ�ρος κανεί�ς. Εί�ναι ό� μως η δικαί�ωση μια λειτουργί�α 
της προσωπική� ς πί�στης ενος ανθρώ� που; Το Ισλά� μ απαντά� ει 
πως ό�χι. Η πί�στη εί�ναι η προϋπό� θεση της εισό� δου κά� ποιου αν-
θρώ� που στην κοινό� τητα του Ισλά� μ. Ωστό� σο, η πί�στη μπορεί� να 
εί�ναι απλά�  έ�να στατιστικό�  στοιχεί�ο, έ�να χαρακτηριστικό�  του 
κοινωνικού�  αυτοπροσδιορισμού� . Μπορεί�, αλλά�  και ό�χι, να πα-
ρά� ξει πρά� ξεις αρετή� ς, δί�καιες πρά� ξεις. Μό� νο αυτέ�ς οι πρά� ξεις, 
επομέ�νως, φέ�ρνουν δικαί�ωση.
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Στην κλί�μακα της αρετή� ς και του δικαί�ου, ο ά� νθρωπος μπο-
ρεί� να καταλά� βει διαφορετικέ�ς θέ�σεις. Αυτή�  η κλί�μακα εί�ναι από�  
μό� νη της ατελεί�ωτη. Δεν υπά� ρχει σημεί�ο στο οποί�ο έ�νας Μου-
σουλμά� νος να μπορεί� να πά� ρει μια βεβαί�ωση για τον Παρά� δεισο 
και να τη βά� λει στην τσέ�πη του. Όλοι καταβά� λλουν προσπά� θεια 
και μερικοί� το κά� νουν περισσό� τερο από�  ά� λλους. Η κρί�ση του 
Θεού�  για την πί�στη οποιουδή� ποτε ανθρώ� που δεν αποκτά� ται από�  
κά� τι που μπορεί� να κά� νει έ�να ά� τομο, εί�τε για τη σωτηρί�α του εί�τε 
εναντί�ον της. Ο Θεό� ς μπορεί� να απορρί�ψει ακό� μη και τις μεγαλύ� -
τερες πρά� ξεις λό�γω της έ�λλειψης πί�στης και σοβαρό� τητας αυτού�  
που τις κά� νει, και μπορεί� να συγχωρή� σει ακό� μη και τον μεγαλύ� -
τερο αμαρτωλό� . Ο Θεό� ς δεν κά� νει θετική�  κρί�ση για κά� ποιον επει-
δή�  έ�λαβε μέ�ρος σε οποιοδή� ποτε «μυστή� ριο». Ένας Μουσουλμά� -
νος εί�ναι λοιπό� ν έ�νας ά� νθρωπος που έ�χοντας λά� βει το Ισλά� μ με 
επί�σημη μαρτυρί�α, προσπαθεί� να γεμί�σει το υπό� λοιπο της ζωή� ς 
του με δί�καιες και καλέ�ς πρά� ξεις. Η απλή�  δοκιμασί�α της«ισλαμι-
κό� τητας» που θέ�τει ο ισλαμικό� ς νό� μος, έ�χει σχεδιαστεί� για να 
επιτρέ�πει την ευκολό� τερη δυνατή�  θρησκευτική�  εί�σοδο στο Ισλά� μ 
και εί�ναι σε ισορροπί�α με την ουσιαστική�  αναζή� τηση της σωτηρί�-
ας, η οποί�α από�  τη φύ� ση της εί�ναι ατέ�ρμονη και δεν ικανοποιεί�-
ται ποτέ� πλή� ρως. Επομέ�νως, η θρησκευτική�  δικαί�ωση εί�ναι η αι-
ώ� νια ελπί�δα του Μουσουλμά� νου και ό�χι η προσωπική�  του ικανο-
ποί�ηση, ού� τε για μια στιγμή� . Ο Μουσουλμά� νος, λοιπό� ν, εί�ναι ο 
ά� νθρωπος που, ό� πως δεί�χνει η επί�σημη μαρτυρί�α του, πιστεύ� ει 
σε έ�ναν μό� νο Θεό�  και στον Μωά� μεθ ως τον Προφή� τη του. Το ό� τι 
μό� νο ο Αλλά� χ εί�ναι Θεό� ς, ταυτό�χρονα κά� νει τον ά� νθρωπο το πιο 
ταπεινό�  και το πιο περή� φανο πλά� σμα. Εί�ναι ταπεινό� ς και χαμη-
λώ� νει το περή� φανο μέ�τωπό�  του στο έ�δαφος ενώ� πιον του Θεού� , 
προσκυνώ� ντας. Για αυτό� ν, ο Θεό� ς εί�ναι ο Μό� νος Δημιουργό� ς, ο 
Προμηθευτή� ς, ο Κυβερνή� της, Αυτό� ς που Συγχωρεί� και ο Κριτή� ς, η 
Πρώ� τη Αιτί�α και ο Τελευταί�ος Στό�χος ό� λων, η Τελική�  Πραγματι-
κό� τητα. Ο Θεό� ς λατρεύ� εται, υμνεί�ται και δοξά� ζεται, ο ά� νθρωπος 
Τον ευχαριστεί�, Τον θαυμά� ζει και Τον λατρεύ� ει, εί�ναι ο Μό� νος  
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Κύ� ριος στον οποί�ο αφιερώ� νει ό� λη του τη ζωή�  και Τον υπηρετεί� με 
αφοσί�ωση. Ο Μουσουλμά� νος εί�ναι ο πιο περή� φανος από�  τους 
ανθρώ� πους ακριβώ� ς λό�γω αυτή� ς της αφοσί�ωσης στον Θεό� .

Εκτό� ς από�  τον Θεό� , κανεί�ς και τί�ποτα δεν μπορεί� να αξί�ζει 
την αφοσί�ωσή�  του και να υπηρετεί�ται έ�τσι. Ένας Μουσουλμά� -
νος δεν μπορεί� να υπακού� σει σε κανέ�ναν ηγέ�τη, πό� σο μά� λλον 
σε τύ� ραννο, γιατί� ό� λη του η υπακοή�  ανή� κει στον Ένα και μονα-
δικό�  Κύ� ριο. Μερικοί� Μουσουλμά� νοι υπακού� ουν σε ηγεμό� νες και 
τυρά� ννους και το κά� νουν με κό� στος του χαρακτηρισμού�  τους 
ως Μουσουλμά� νων. Υποταγμέ�νος στον Θεό� , ο Μουσουλμά� νος 
ανή� κει σε ολό� κληρη την ανθρωπό� τητα, την οποί�α θεωρεί� εξί�-
σου υποχρεωμέ�νη να σέ�βεται τον Δημιουργό�  ό� λων. Αισθά� νεται 
μια ισχυρή�  αδελφική�  σχέ�ση με κά� θε ά� νθρωπο που υποτά� σσεται 
έ�τσι στον Θεό� , τον Ύψιστο. Σε σχέ�ση με τον Δημιουργό�  δεν 
υπά� ρχει θέ�ση ή�  κατηγορί�α, σύ� νδεση ή�  ορισμό� ς πιο ισχυροί� και 
έ�γκυροι από�  τη δημιουργί�α. Εδώ�  ό� λα τα ανθρώ� πινα ό� ντα εί�ναι 
απολύ� τως ό� μοια.

Επί�σης, αναγνωρί�ζοντας μό� νο τον Θεό�  ως Κύ� ριο, ο Μου-
σουλμά� νος εί�ναι κά� ποιου εί�δους επαναστά� της, αγωνιστή� ς για 
την απελευθέ�ρωση του ανθρώ� που από�  τους απανταχού�  αν-
θρώ� πους αφέ�ντες. Δεν υπά� ρχει τί�ποτα χειρό� τερο για έ�ναν Μου-
σουλμά� νο από�  το να συσχετί�ζει ά� λλα ό� ντα με τον Θεό� . Όταν ο 
ά� νθρωπος βά� ζει τα χρή� ματα, το σεξ, την εξουσί�α ή�  την ηδονή�  ως 
τον θεό�  του δί�πλα στον Αλλά� χ, αυτό�  εί�ναι κά� τι πραγματικά�  
κακό� . Και ό� ταν έ�νας αυτοκρά� τορας ή�  τύ� ραννος ορθώ� νεται και 
απαιτεί� από� λυτη πί�στη από�  τους πολί�τες -πί�στη που ανή� κει 
αποκλειστικά�  στον Θεό� - τό� τε η εξέ�γερση εναντί�ον αυτού�  του 
ηγεμό� να και η ανατροπή�  του εί�ναι ο πρωταρχικό� ς στό�χος ενό� ς 
Μουσουλμά� νου.

Ο Μουσουλμά� νος πιστεύ� ει ό� τι ο Θεό� ς δεν δημιού� ργησε τον 
ά� νθρωπο και τον κό� σμο έ�τσι απλά� , και σί�γουρα ό�χι μά� ταια, 
αλλά�  με κά� ποιο σκοπό� . Τον σκοπό�  αυτό� ν ο ά� νθρωπος τον εκ-
πληρώ� νει με τον ηθικό�  του σκοπό� , με τις καλέ�ς του πρά� ξεις. Το 
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ά� γιο κεί�μενο του Ισλά� μ διδά� σκει ό� τι η ανθρώ� πινη ζωή�  σε αυτό� ν 
τον κό� σμο εί�ναι σαν έ�νας ελεύ� θερος διαγωνισμό� ς μεταξύ�  των 
ανθρώ� πων για να κά� νουν καλύ� τερες, ευγενέ�στερες, πιο έ�ντιμες 
πρά� ξεις. Λαμβά� νοντας υπό� ψη αυτό� , αποκαλεί� τον ά� νθρωπο 
«χαλί�φη» ή�  εφημέ�ριο του Θεού� , δηλαδή�  αυτό� ν που ενεργεί� και 
εκπληρώ� νει στο ό� νομα του Θεού� . Ο κό� σμος που έ�χει δημιουργή� -
σει ο Θεό� ς αντιστοιχεί� σε αυτό� ν τον ηθικό�  σκοπό�  του ανθρώ� -
που, εί�ναι τέ�τοιος που ο ά� νθρωπος δρα σε αυτό� ν, εί�ναι τέ�τοιος 
που εί�ναι πραγματικά�  εφικτό�  να επιτευχθεί� το καλό� , η αλή� θεια 
και η ομορφιά�  σε αυτό� ν.

Αυτό� ς ο σκοπό� ς δί�νει νό� ημα στη ζωή�  των Μουσουλμά� νων. 
Και δεν υπά� ρχει μεγαλύ� τερος σκοπό� ς από�  το να υπηρετού� με 
για να εκπληρώ� σουμε το θέ�λημα του Θεού�  στον κό� σμο, να επι-
τύ� χουμε αυτό�  που εί�ναι καλό�  και πολύ� τιμο στον χώ� ρο και στον 
χρό� νο. Εί�ναι η πηγή�  της ανθρώ� πινης αξιοπρέ�πειας και αυτοε-
κτί�μησης. Στην πραγματικό� τητα, του δί�νει μια κοσμική�  θέ�ση να 
βλέ�πει τον εαυτό�  του, μαζί� με ό� λους τους ά� λλους ανθρώ� πους, 
ως μια γέ�φυρα που το ηθικό�  καλό�  πρέ�πει να διασχί�σει για να 
πραγματοποιηθεί� στον κό� σμο. Το ηθικό�  καλό�  πρέ�πει να πραγ-
ματοποιεί�ται ελεύ� θερα, δηλαδή�  με την προϋπό� θεση ό� τι κά� θε 
ά� νθρωπος έ�χει τις ί�διες ευκαιρί�ες να ασκή� σει το ηθικό�  καθή� κον, 
ό� πως και να το παραβιά� σει. Aπό�  ό� λα τα πλά� σματα του κό� σμου, 
αυτό�  έ�χει δοθεί� μό� νο στον ά� νθρωπο.

Το να εί�σαι χαλί�φης ή�  αντιπρό� σωπος του Αλλά� χ στη Γη, δεν 
εί�ναι μικρό�  βά� ρος. Πρώ� τον, εί�ναι μί�α παγκό� σμια αποστολή� . Οτι-
δή� ποτε εί�ναι μέ�ρος της δημιουργί�ας μπορεί� να βελτιωθεί�. Αυτή�  
η αποστολή�  αφορά�  τη μετατροπή�  κά� θε γωνιά� ς της Γης σε αυτό�  
που πρέ�πει να εί�ναι, και αυτό�  εί�ναι ο Παρά� δεισος. Σημαί�νει επί�-
σης ό� τι οι Μουσουλμά� νοι έ�χουν το καθή� κον να εκπαιδεύ� σουν 
και να μεταμορφώ� σουν την ανθρωπό� τητα, ό�χι μό� νο τον εαυτό�  
τους, τα παιδιά�  τους, τους συγγενεί�ς ή�  τους συμπατριώ� τες τους, 
αλλά�  και να φροντί�σουν για την ολοκλή� ρωσή�  τους, με ό� λες τους 
τις δυνά� μεις. Γι’ αυτό� , ό� λα τα προβλή� ματα της ανθρωπό� τητας 
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εί�ναι και προβλή� ματα των Μουσουλμά� νων. Η αποδοχή�  αυτώ� ν 
των προβλημά� των, η αναζή� τηση ηθικά�  αποδεκτώ� ν λύ� σεων και 
η υλοποί�ησή�  τους στην ιστορί�α, εί�ναι η υποχρέ�ωση και το πε-
πρωμέ�νο του Μουσουλμά� νου, αλλά�  και η περηφά� νειά�  του. Το 
Ισλά� μ ζητά�  από�  τον ά� νθρωπο να αντιμετωπί�σει ά� μεσα αυτά�  τα 
προβλή� ματα, και τον διαβεβαιώ� νει ό� τι ο Θεό� ς θα το αναγνωρί�-
σει, θα τον ανταμεί�ψει και θα του προσφέ�ρει ευτυχί�α, ανά� λογα 
με την αφοσί�ωσή�  του στο έ�ργο, τη σκληρή�  δουλειά�  του, την επι-
τυχί�α του στην επί�τευξη του θεϊκού�  σκοπού�  της δημιουργί�ας - 
που εί�ναι το οικουμενικό�  και το ύ� ψιστο αγαθό�  ό� λων των αν-
θρώ� πων, ό� λων των λαώ� ν, ό� λων των πραγμά� των. Κά� θε Μου-
σουλμά� νος πρέ�πει να ζει μια ζωή�  υπηρετώ� ντας τον Αλλά� χ, και 
αυτό�  σημαί�νει να εκπαιδεύ� σει και να πειθαρχή� σει τον εαυτό�  
του, να ανακαλύ� ψει τους νό� μους της φύ� σης, έ�τσι ώ� στε ο ά� ν-
θρωπος να απολαμβά� νει τους καρπού� ς της. Και τέ�λος, θα πρέ�-
πει να ζει και να επιτρέ�πει σε κά� θε ά� νθρωπο και σε ό� λα τα πλά� -
σματα να ζουν σύ� μφωνα με το Θεί�ο πρό� τυπο που εί�ναι το θέ�λη-
μα του Θεού� . Ο Μουσουλμά� νος εί�ναι αυτό� ς που μεσολαβεί� σε 
κά� θε φυσική�  διαδικασί�α εξυπηρετώ� ντας τις ανά� γκες του αν-
θρώ� που και φέ�ρνοντά� ς του χαρά� . Παρεμβαί�νει στη ζωή�  των ά� λ-
λων, επιτρέ�ποντά� ς τους να εκπληρώ� σουν τις δυνατό� τητέ�ς τους, 
να πραγματοποιή� σουν πλή� ρως τον ευγενή�  σκοπό�  τους ως αντι-
πρό� σωποι του Θεού� . Προφανώ� ς, το να ζεις τη ζωή�  του Ισλά� μ 
σημαί�νει να ζεις επικινδύ� νως. Αλλά�  σημαί�νει επί�σης να ζεις με 
τις υψηλό� τερες προσδοκί�ες, τις μεγαλύ� τερες ανταμοιβέ�ς και τη 
βαθύ� τερη χαρά�  που μπορεί� να νιώ� σει ο ά� νθρωπος.
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ΚΕΦΑΛΑΙΟ 3  
Γιατί� ο Μουσουλμά� νος εί�ναι 

Μουσουλμά� νος;

Ότι ο Θεό� ς εί�ναι ο μό� νος Δημιουργό� ς και Κύ� ριος του κό� σμου, ό� τι 
εί�ναι η Πρώ� τη Αιτί�α και Απώ� τερος Στό�χος, ό� τι ο ά� νθρωπος εί�ναι 
ο υπηρέ�της Του, ό� τι ο ανθρώ� πινος ρό� λος εί�ναι να διαμορφώ� σει 
τον κό� σμο και τον ά� νθρωπο σε αυτό�  που πρέ�πει να εί�ναι και ό� τι 
αυτό�  το έ�ργο εί�ναι εφικτό�  και ό� τι η ευτυχί�α και η γαλή� νη του 
ανθρώ� που εξαρτώ� νται από�  την ολοκλή� ρωσή�  του - ό� λα αυτά�  εί�-
ναι η ισλαμική�  αντί�ληψη της πραγματικό� τητας. Αυτή�  η αντί�λη-
ψη έ�χει βά� ση και αιτιολό�γηση, αλλά�  έ�χει και προβλή� ματα.

Το πρώ� το εντυπωσιακό�  χαρακτηριστικό�  του Ισλά� μ εί�ναι 
ό� τι η οπτική�  του εί�ναι εντελώ� ς θετική� . Φαί�νεται ό� τι προά� γει τις 
καλέ�ς πρά� ξεις και πιστεύ� ει ό� τι οι ηθικέ�ς αρχέ�ς μπορού� ν να τη-
ρηθού� ν και θα τηρηθού� ν. Δεν έ�χει ό� μως ο ά� νθρωπος από�  τη 
φύ� ση του την κλί�ση να κά� νει το αντί�θετο, να κά� νει το κακό� ; Δεν 
εί�ναι στη φύ� ση του να αμαρτή� σει, να αψηφά�  τον Θεό�  και να μην 
υπακού� ει στις ηθικέ�ς εντολέ�ς; Δεν εί�ναι έ�να «έ�κπτωτο» πλά� σμα 
που χρειά� ζεται εκβιασμό�  ή�  υπό� σχεση για σωτηρί�α ώ� στε να πε-
ριμέ�νουμε από�  αυτό�  να κά� νει καλέ�ς πρά� ξεις;
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Ότι ο ά� νθρωπος εί�ναι από�  τη φύ� ση του επιρρεπή� ς στην 
αμαρτί�α, στο να αψηφά�  τον Θεό�  και να μην τον υπακού� ει - εί�ναι 
σί�γουρα αλή� θεια, απαντά�  το Ισλά� μ. Αλλά�  εί�ναι εξί�σου αληθέ�ς 
ό� τι από�  τη φύ� ση του ο ά� νθρωπος εί�ναι υπά� κουος στον Θεό� , ό� τι 
κά� νει καλό�  και συμπεριφέ�ρεται ηθικά� . Και τα δύ� ο εί�ναι εξί�σου 
πιθανά�  και ο ά� νθρωπος προσπαθεί� ό� σογια το έ�να τό� σο και για 
το ά� λλο. Το γεγονό� ς ό� τι μπορεί� να κά� νει το κακό�  ενώ�  κά� νει καλό�  
και να κά� νει καλό�  ενώ�  κά� νει το κακό� , προσθέ�τει μια νέ�α διά� στα-
ση στην αξί�α του ή�  στην αναξιό� τητά�  του. Αν αναγκαζό� ταν να 
ακολουθή� σει μί�α κατεύ� θυνση, δηλαδή�  αν δεν υπή� ρχε ελευθε-
ρί�α, οι πρά� ξεις του δεν θα ή� ταν ού� τε ηθικέ�ς ού� τε ανή� θικες, πα-
ρό� λο που θα μπορού� σαν να επιτύ� χουν μί�α υλική�  αξί�α, θετική�  ή�  
αρνητική� . Κανέ�νας ά� νθρωπος δεν εί�ναι απελπιστικά�  προσκολ-
λημέ�νος σε κά� ποια συγκεκριμέ�νη πορεί�α δρά� σης. Αν ή� ταν, κα-
νέ�να λογικό�  ά� τομο δεν θα τον θεωρού� σε ηθικά�  υπεύ� θυνο.

 Ο ά� νθρωπος, επομέ�νως, δεν εί�ναι περισσό� τερο «έ�κπτω-
τος» από�  ό� σο «σωσμέ�νος». Επειδή�  δεν έ�χει «πέ�σει», ο ά� νθρωπος 
δεν έ�χει ανά� γκη από�  σωτή� ρα. Και επειδή�  δεν «έ�χει σωθεί�», πρέ�-
πει να κά� νει καλέ�ς πρά� ξεις και να τις κά� νει ηθικά� , γιατί� μό� νο 
έ�τσι θα επιτύ� χει την επιθυμητή�  «σωτηρί�α». Η «σωτηρί�α» ό� μως 
εί�ναι έ�νας ανεπαρκή� ς ό� ρος, γιατί� ο ά� νθρωπος θα έ�πρεπε να βρί�-
σκεται σε δύ� σκολη θέ�ση, χωρί�ς να ελπί�ζει να βγει από�  αυτή� , 
ώ� στε να χρειαστεί� «σωτηρί�α». Και αυτό�  ακριβώ� ς δεν χρειά� ζεται 
έ�νας ά� νθρωπος. Δεν εί�ναι ηθικά�  ανί�σχυρος. Δεν εί�ναι ού� τε μια 
αβοή� θητη μαριονέ�τα ανί�κανη για το καλό�  ή�  για το κακό� . Μπο-
ρεί� να κά� νει και τα δύ� ο. Το να «σώ� ζει» τον εαυτό�  του από�  τις 
πρά� ξεις και το έ�ργο του εί�ναι η υπερηφά� νεια και η δό� ξα του. Το 
να χά� σει κανεί�ς την ευκαιρί�α του για αυτό�  εί�ναι μια θλιβερή�  
αμέ�λεια. Να αγνοή� σει συνειδητά�  το κά� λεσμα και να κά� νει το 
κακό�  σημαί�νει να αξί�ζει τιμωρί�α και καταδί�κη.

Το Ισλά� μ διδά� σκει ό� τι ο ά� νθρωπος γεννιέ�ται αθώ� ος και ό� τι 
παραμέ�νει έ�τσι μέ�χρι να ενοχοποιηθεί� από�  τις πρά� ξεις του. Το 
Ισλά� μ δεν πιστεύ� ει στην «αρχική�  αμαρτί�α». Τα ιερά�  κεί�μενά�  του 



35

Γιατί ο Μουσουλμάνος είναι Μουσουλμάνος

ερμηνεύ� ουν την ανυπακοή�  του Αδά� μ ως προσωπική�  του αμαρ-
τί�α. Πρά� ξη για την οποί�α τιμωρή� θηκε και την οποί�α ο Θεό� ς συγ-
χώ� ρεσε.

Αντί� να αποθαρρύ� νει τον ά� νθρωπο δηλώ� νοντας ό� τι γεννή� -
θηκε με αναπό� φευκτη αμαρτί�α, το Ισλά� μ τον διαβεβαιώ� νει ό� τι 
ο Θεό� ς, που δεν κά� νει τί�ποτα μά� ταια, τον δημιού� ργησε για το 
έ�ργο του αντιπροσώ� που του. Του έ�δωσε μά� τια και αυτιά� , τις αι-
σθή� σεις της αφή� ς, της γεύ� σης και της ό� σφρησης, μια συνετή�  
καρδιά�  και μυαλό� , φαντασί�α και μνή� μη, ό� λα με σκοπό�  την ανα-
κά� λυψη και την κατανό� ηση του Θεϊκού�  σχεδί�ου σε ό� λη την πλά� -
ση. Ο Θεό� ς δημιού� ργησε τον ά� νθρωπο ό� πως ή� θελε, με τα δά� χτυ-
λα να μπορού� ν να πιά� σουν, τα πό� δια να ορμού� ν, τους μύ� ες να 
τεντώ� νονται και να συστέ�λλονται, τα οστά�  να στηρί�ζουν το 
σώ� μα, ό� λα με σκοπό�  να εί�ναι σε θέ�ση να φτιά� ξει, να πά� ρει ή�  να 
παρά� ξει αυτό�  που χρειά� ζεται. Τον τοποθέ�τησε σε μί�α Γη που 
του ταιριά� ζει, ό� που θα μπορού� σε να κά� νει κά� τι. Τέ�λος, του έ�δω-
σε την κυριαρχί�α της πλά� σης καθώ� ς έ�πλασε τα πά� ντα κατώ� τε-
ρα του ανθρώ� που. Ακό� μα και ο ή� λιος, η σελή� νη και τα εκατομ-
μύ� ρια μακρινά�  αστέ�ρια δημιουργή� θηκαν για το καλό�  του αν-
θρώ� που. Αντί� να εί�ναι καταδικασμέ�νος πριν ακό� μη πατή� σει στη 
Γη, το Ισλά� μ διδά� σκει ό� τι ο ά� νθρωπος εί�ναι ευλογημέ�νος με 
ό� λες αυτέ�ς τις «τελειό� τητες», με ζωή�  και με μαεστρί�α πά� νω σε 
ό� λα τα πρά� γματα και γι΄ αυτό�  υπά� ρχουν ακό� μα μεγαλύ� τερες 
προσδοκί�ες να εκπληρώ� σει τη Θεί�α Θέ�ληση στη ζωή�  του.

Το Ισλά� μ, λοιπό� ν, αρνεί�ται ό� τι ο Θεό� ς πρέ�πει να λυτρώ� σει τον 
ά� νθρωπο μέ�σω κοινωνί�ας και θυσί�ας. Μια τέ�τοια στά� ση, θεωρεί�-
ται στο Ισλά� μ ό� τι συνιστά�  βί�α, τό� σο προς τον Θεό�  ό� σο και προς 
τον ά� νθρωπο, διό� τι διακινδυνεύ� ει τό� σο την υπέ�ρβαση του Θεού�  
ό� σο και την ηθική�  κατά� σταση του ανθρώ� που. Στο Ισλά� μ, ο Ιησού� ς 
θεωρεί�ται αγγελιοφό� ρος του Θεού� , που στά� λθηκε για να διδά� ξει 
το ί�διο μή� νυμα που δί�δαξαν ό� λοι οι ά� λλοι προφή� τες και για να 
επαναφέ�ρει τους Εβραί�ους οι οποί�οι εί�χαν απομακρυνθεί� από�  τις 
ί�διες διδασκαλί�ες που τους εί�χαν μεταδοθεί� από�  προηγού� μενους 
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προφή� τες, στο σωστό�  δρό� μο. Το Ισλά� μ, θεωρεί� ό� τι οι Χριστιανοί�, 
ό�χι ο Ιησού� ς, εί�ναι υπεύ� θυνοι για ό� σα διδά� σκονται στο ό� νομά�  του, 
αλλά�  τους καθησυχά� ζει ό� τι στην ουσί�α έ�χουν δί�κιο, ειδικά�  ό� ταν 
καλού� ν τους ανθρώ� πους να πιστεύ� ουν στον Θεό�  και να Τον υπη-
ρετού� ν κά� νοντας καλέ�ς πρά� ξεις. Εκτό� ς αυτού� , το Ισλά� μ αποδί�δει 
τα «λά� θη» τους στο ό� τι το αυθεντικό�  κεί�μενο της αποκά� λυψης 
έ�χει χαθεί�. Αξιοποιώ� ντας την εμπειρί�α τους, το Ισλά� μ έ�χει διατη-
ρή� σει την από� λυτη ακεραιό� τητα και αυθεντικό� τητα του κειμέ�νου 
της αποκά� λυψης και εξηγεί� ό� τι αυτό�  το κεί�μενο αποκαλύ� φθηκε 
από�  τον ί�διο τον Θεό�  στους ανθρώ� πους και ό� τι μό� νο Αυτό� ς εί�ναι ο 
φύ� λακας και προστά� της του.

Εά� ν ό� λοι οι προφή� τες μετέ�φεραν το ί�διο μή� νυμα, τό� τε από�  
πού�  προέ�ρχονται ό� λες αυτέ�ς οι θρησκεί�ες στην ιστορί�α; Το Ισλά� μ 
απαντά�  ό� τι δεν μπορεί� να υπά� ρχει διαφορά�  στο μή� νυμα γιατί� η 
πηγή�  του εί�ναι μί�α, και αυτή�  εί�ναι ο Θεό� ς, και ενώ� πιον του Θεού�  
ό� λοι οι ά� νθρωποι εί�ναι ό� μοιοι. Η αποκά� λυψη μέ�σω των προφη-
τώ� ν αποτελεί� ταμεί�ο εμπιστοσύ� νης της αλή� θειας για ό� λους τους 
ανθρώ� πους, επειδή�  ο Θεό� ς αποκά� λυψε το θέ�λημά�  Του σε ό� λους 
τους ανθρώ� πους, στη γλώ� σσα τους. Μεταλλά� ξεις στον χώ� ρο και 
στον χρό� νο, η αφομοί�ωση από�  ξέ�νες επιρροέ�ς και οι ιδιοτροπί�ες 
και τα πά� θη του ανθρώ� που έ�καναν τα υπό� λοιπα. Το αποτέ�λεσμα 
εί�ναι οι ιστορικέ�ς θρησκεί�ες, καμί�α από�  τις οποί�ες δεν έ�χει διατη-
ρή� σει το αρχικό�  κεί�μενο της αποκά� λυψης. Στην ανό� θευτή�  τους 
καθαρό� τητα, οι αποκαλύ� ψεις εί�ναι ουσιαστικά�  μί�α και μοναδική�  
και περιέ�χουν τις ί�διες αρχέ�ς θρησκεί�ας και ηθική� ς. Αν κά� που δι-
αφέ�ρουν, αυτό�  εί�ναι στις θεμελιώ� δεις οδηγί�ες που επέ�βαλαν, ως 
εφαρμογή�  των βασικώ� ν αρχώ� ν τους. Ήταν έ�να στο «τι» τους και 
πολλέ�ς στο «πώ� ς» τους. Το «τι» εί�ναι ο πυρή� νας και η ουσί�α τους 
και εί�ναι καθολικό�  και αιώ� νιο. Το «πώ� ς» εί�ναι σύ� μπτωση και σχε-
τί�ζεται με ιστορικέ�ς συνθή� κες και με τις ιδιαιτερό� τητες ενό� ς συ-
γκεκριμέ�νου λαού�  στον οποί�ο στά� λθηκε η αποκά� λυψη.

Παρά� λληλα με το αιώ� νιο «τι» πηγαί�νει η έ�μφυτη ικανό� τητα 
κά� θε ανθρώ� που να αναγνωρί�σει τον Θεό�  και να κατανοή� σει το 
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θέ�λημά�  Του ως καλό�  και ηθικό� . Αυτό�  δεν αναφέ�ρεται μό� νο στο 
γεγονό� ς ό� τι ο ά� νθρωπος εί�ναι προικισμέ�νος με αισθή� σεις και λο-
γική� , για τα οποί�α μιλή� σαμε νωρί�τερα. Εκτό� ς από�  ό� λα αυτά� , 
υπά� ρχει μια έ�κτη αί�σθηση, κοινή�  για ό� λους τους ανθρώ� πους, μια 
αυθεντική�  αί�σθηση της κοινή� ς λογική� ς που τους επιτρέ�πει να 
γνωρί�σουν τον Θεό� . Η επί�γνωση της ύ� παρξης του ιερού�  εί�ναι έ�μ-
φυτη στους ανθρώ� πους. Δεν υπά� ρχει ά� νθρωπος χωρί�ς θρησκεί�α 
και δεν υπά� ρχει θρησκεί�α χωρί�ς το ιερό� . Το ό� τι οι ά� νθρωποι βλέ�-
πουν το ιερό�  σε διαφορετικέ�ς μορφέ�ς εί�ναι αποτέ�λεσμα της ανα-
τροφή� ς, της πολιτιστική� ς και θρησκευτική� ς κληρονομιά� ς. Στην 
καθαρή�  του μορφή� , το Sensus Numinis σε κά� θε ά� νθρωπο τον κά� -
νει να γνωρί�ζει τον Θεό� , τον Άγιο και το θέ�λημά�  Του ως ηθική�  
επιταγή� . Επομέ�νως, υπά� ρχουν αρκετοί� λό�γοι για τους οποί�ους ο 
ά� νθρωπος καθισταται υπεύ� θυνος ενώ� πιον του Θεού� .

Αντιστρό� φως, θα πρέ�πει να σέ�βεται ό� λους τους ά� λλους αν-
θρώ� πους και να τους αντιμετωπί�ζει ως ί�σους. Ενεργώ� ντας ηθι-
κά� , δηλαδή�  για την εκπλή� ρωση του θεϊκού�  θελή� ματος, ο ά� νθρω-
πος πρέ�πει να στοχεύ� ει σε ό� λη την ανθρωπό� τητα. Φυσικά� , η 
εγγύ� τητα και η στρατηγική�  τον αναγκά� ζουν να ξεκινή� σει με τις 
«καλέ�ς του πρά� ξεις» στο σπί�τι του και από�  τον εαυτό�  του. Αλλά�  
ακό� μη και έ�τσι, δεν πρέ�πει να κά� νει διακρί�σεις εις βά� ρος των 
ανθρώ� πων που εί�ναι ό� λοι πλά� σματα του Θεού� . Εί�τε εί�ναι υπο-
κεί�μενα ηθική� ς δρά� σης εί�τε αντικεί�μενα ηθική� ς δρά� σης ά� λλων, 
ό� λοι οι ά� νθρωποι εί�ναι ί�σοι, επειδή�  εί�ναι ί�σοι στη δημιουργί�α 
και το ό� τι εί�ναι δημιουργημέ�νοι αποτελεί� τη βά� ση του καθή� κο-
ντό� ς τους να υπηρετού� ν τον Θεό� . Η οικουμενικό� τητα εί�ναι κά� τι 
που έ�χει δώ� σει ο Θεό� ς και το έ�χει διατά� ξει ο Θεό� ς.

Μέ�σα στη σημιτική�  οικογέ�νεια των ανθρώ� πων στην οποί�α 
γεννή� θηκε το Ισλά� μ, εί�ναι αξιέ�παινο που οι Εβραί�οι διατή� ρησαν 
το δό�γμα ό� τι ο Θεό� ς εί�ναι έ�νας και Ύψιστος. Ωστό� σο, το Ισλά� μ 
τους κατηγορεί� για παρεξή� γηση της Θεί�ας υπέ�ρβασης ό� ταν διδά� -
σκουν ό� τι ο Θεό� ς τους αντιμετωπί�ζει διαφορετικά�  από�  ό� λα τα 
ά� λλα πλά� σματα. Το Ισλά� μ διαφωνεί� με το δό�γμα τους ό� τι εί�ναι 
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εκλεκτοί� του Θεού� , το οποί�ο τους βά� ζει μπροστά�  από�  τους ά� λ-
λους ανθρώ� πους ό� ταν λαμβά� νουν τα ελέ�η του Θεού� . Θεωρού� ν ό� τι 
εί�ναι παιδιά�  του Θεού�  και εκλεκτοί� του, ανεξά� ρτητα από�  τις πρά� -
ξεις τους, κά� τι το οποί�ο το Ισλά� μ καταδικά� ζει. Το Ισλά� μ θεωρεί� 
τον εαυτό�  του τη θρησκεί�α του Αβραά� μ, του Ιακώ� β, του Μωυσή�  
και του Δαβί�δ, καθώ� ς ό� λοι μετέ�δωσαν την αποκά� λυψη στην κα-
θαρή�  και αναλλοί�ωτη μορφή�  της. Κατά�  συνέ�πεια, οι Μουσουλμά� -
νοι ταυτί�ζονται με τους Εβραί�ους ως πιστοί� και ως υπηρέ�τες του 
ί�διου, υπερβατικού�  Θεού� , βλέ�ποντας το δικό�  τους θρησκευτικό�  
δό�γμα ως τον Ιουδαϊσμό�  που έ�χει καθαριστεί� από�  κά� θε εθνοκε-
ντρισμό�  και, ειδικό� τερα, από�  τα δό�γματα των εκλεκτώ� ν και των 
«υπό� λοιπων». Όσον αφορά�  το εβραϊκό�  δί�καιο και ηθική� , το Ισλά� μ 
επιβεβαιώ� νει την αποκά� λυψη του Ιησού� , με την έ�ννοια ό� τι έ�σπα-
σε τον ζυγό�  της κυριολεξί�ας και του νομικισμού�  που επέ�βαλε η 
εβραϊκή�  παρά� δοση στον Μωσαϊκό�  Νό� μο και κατά� ργησε τους κα-
νονισμού� ς που προσέ�θεσαν οι ραβί�νοι.

Στο Ισλά� μ θεωρεί�ται ό� τι η θρησκευτική�  εξουσί�α ανή� κει 
μό� νο στον Αλλά� χ. Δεδομέ�νου ό� τι οι τύ� ραννοι εί�ναι καταδικα-
σμέ�νοι και οι ά� νθρωποι καλού� νται να ανατρέ�ψουν τις τυραννί�-
ες, ο δρό� μος προς τον Θεό�  πρέ�πει να εί�ναι ανοιχτό� ς, ευρύ� ς και 
ελεύ� θερος. Υπά� ρχει μό� νο μί�α προϋπό� θεση για την πρό� σβαση σε 
αυτό�  το μονοπά� τι και αυτή�  εί�ναι η δημιουργί�α από�  τον Θεό� . Αρ-
κετά�  λοιπό� ν με τον Κλή� ρο, την ιεραρχί�α του και τους ανθρώ� -
πους που το αποτελού� ν, μας διδά� σκει το Ισλά� μ. Τα καθή� κοντα 
της διδασκαλί�ας της αλή� θειας, της καθοδή� γησης των νέ�ων και 
της συμβουλευτική� ς των αμαρτωλώ� ν θα υπά� ρχουν ό� σο υπά� ρ-
χει και ο ά� νθρωπος. Αλλά�  αποτελού� ν οικουμενικά�  καθή� κοντα, 
ισομερώ� ς ανατεθημέ�να σε ό� λους τους ανθρώ� πους. Η δικαιοδο-
σί�α στην ανά� θεση αυτώ� ν των καθηκό� ντων, ανή� κει σε αυτού� ς 
που έ�χουν λά� βει την περισσό� τερη και υψηλό� τερη γνώ� ση, η 
οποί�α εί�ναι προσβά� σιμη σε ό� λους. Ο αιώ� νιος ρό� λος των ιερέ�ων 
ως μεσολαβητώ� ν μεταξύ�  Θεού�  και ανθρώ� που για το Ισλά� μ έ�χει 
καταργηθεί�. Ο Θεό� ς εί�ναι Εκεί�νος που συγχωρεί�, τιμωρεί�, κρί�νει 
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και εί�ναι ο Κύ� ριος, ό�χι οι ιερεί�ς. Ο Θεό� ς δεν αναθέ�τει αυτού� ς 
τους ρό� λους σε κανέ�να πλά� σμα, γιατί� έ�τσι θα παραβί�αζε την 
υπερφυσικό� τητά�  Του και τον ρό� λο του μοναδικού�  κυβερνή� τη 
και δικαστή�  των ανθρώ� πων. Εί�ναι πά� ντα κοντά�  και απαντά�  
στις προσευχέ�ς του ανθρώ� που. Το έ�λεος και η φροντί�δα Του για 
την ανθρωπό� τητα, μαζί� με την παντοδυναμί�α Του, απαιτού� ν 
από�  κά� θε ά� νθρωπο να απευθύ� νεται απευθεί�ας σε Αυτό� ν. Ο Θεό� ς 
δεν χρειά� ζεται γραφειοκρατί�α.

Ο Κλή� ρος διαχειρί�ζεται τα μυστή� ρια. Ωστό� σο, το μυστή� -
ριο εί�ναι ακριβώ� ς αυτό�  που το Ισλά� μ, ό� πως και ο Ιουδαϊσμό� ς 
πριν από�  αυτό� , αμφισβητεί� και καταδικά� ζει. Το μυστή� ριο εί�ναι 
μια γιορτή�  μέ�σω της οποί�ας ο ά� νθρωπος προσεύ� χεται στον 
Θεό�  και μια πτυχή�  της δύ� ναμης του Θεού�  που διοχετεύ� εται 
πί�σω στον ά� νθρωπο, μέ�σω του κληρικού� . Το Ισλά� μ θεωρεί� και 
τις δύ� ο οδού� ς ψευδεί�ς: η προσευχή�  του ανθρώ� που φτά� νει 
στον Θεό�  χωρί�ς να χρειά� ζεται διαμεσολαβητή� ς και καμί�α πτυ-
χή�  της δύ� ναμης ή�  της θεό� τητας του Θεού�  δεν μπορεί� να διοχε-
τευθεί� χωρί�ς να διακυβευτεί� η υπερφυσικό� τητά�  του. Η δύ� να-
μη και η αγιό� τητα Του εί�ναι αποκλειστικά�  του Θεού� . Δεν μετα-
φέ�ρονται σε κανέ�να πλά� σμα γιατί� ο Δημιουργό� ς και το ανθρώ� -
πινο ον εί�ναι δύ� ο εντελώ� ς διαφορετικοί� τύ� ποι ό� ντων, που δεν 
μπορού� ν ποτέ�  να συγχωνευτού� ν σε έ�να. Ίσως μπορεί� να ειπω-
θεί� ό� τι η ζωή�  στο σύ� νολό�  της εί�ναι έ�να μυστή� ριο, με την έ�ννοια 
ό� τι ο Θεό� ς εί�ναι η πηγή�  της ζωή� ς, και η ζωή�  του ανθρώ� που εί�-
ναι έ�να τραγού� δι που δοξά� ζει τον Θεό� , η εκπλή� ρωση της εντο-
λή� ς Του και έ�να εί�δος «επιστροφή� ς» σε Αυτό� ν. Ωστό� σο, ακό� μη 
και αυτό�  εί�ναι το τέ�λος του μυστηρί�ου σε επί�πεδο κατακερμα-
τισμού�  και διά� χυσης του Θεί�ου. Η κατά� ργηση του Κλή� ρου κα-
θιστά�  περιττό�  το μυστή� ριο της χειροτονί�ας και η κατά� ργηση 
των μυστηρί�ων καθιστά�  περιττή�  την ανά� γκη για κληρικού� ς. 
Χωρί�ς την αρχική�  αμαρτί�α, δεν υπά� ρχει ανά� γκη για βά� πτιση. 
Και αφού�  ό� λες οι ανθρώ� πινες υποθέ�σεις βρί�σκονται υπό�  την 
ά� μεση εξουσί�α του Θεού� , εκεί�νοι που Τον λατρεύ� ουν, που Τον 
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ευχαριστού� ν, που Του εξομολογού� νται και Του προσεύ� χονται 
- ό� λοι απευθύ� νονται απευθεί�ας στον Θεό� .

Πραγματικά�  μό� νο ο Θεό� ς εί�ναι Κύ� ριος, ο μό� νος Κύ� ριος. 
Μό� νο Αυτό� ς εί�ναι ο Δικαστή� ς και ξέ�ρει τα πά� ντα, γιατί� δεν 
υπά� ρχει τί�ποτα που να εκπί�πτει της Κυριό� τητά� ς Του. Δεν γί�νε-
ται ο ά� νθρωπος να διανεί�μει τη δύ� ναμη του Θεού� . Η κρί�ση ολό� -
κληρης της ζωή� ς του ανθρώ� που ή�  των πρά� ξεώ� ν του ανή� κει 
στον Θεό�  και ό�χι στον ά� νθρωπο. Και αυτή�  εί�ναι η τελική�  εκπλή� -
ρωση της ανθρώ� πινης ζωή� ς, ό� ταν, την Ημέ�ρα της Κρί�σης, σε 
κά� θε ά� νθρωπο θα δοθεί� η ακριβή� ς ανταμοιβή�  ή�  τιμωρί�α που 
έ�χει κερδί�σει στη ζωή�  του. Σύ� μφωνα με την ισλαμική�  αντί�ληψη, 
«ο ά� λλος κό� σμος» δεν έ�χει ά� λλο σκοπό�  εκτό� ς από�  αυτή� ν την εκ-
πλή� ρωση. Δεν εί�ναι έ�νας ακό� μη κό� σμος, έ�νας ακό� μη χώ� ρος και 
έ�νας ακό� μη χρό� νος, που δημιουργή� θηκε για να συμπληρώ� σει 
αυτό� ν τον κό� σμο, αυτό� ν τον χώ� ρο και τον χρό� νο, ού� τε να διορ-
θώ� σει για εμά� ς ό� λες τις ελλεί�ψεις αυτού�  του κό� σμου. Σύ� μφωνα 
με την ά� ποψη που κληρονομή� θηκε από�  τον Ζωροαστρισμό� , 
στον Ιουδαϊσμό�  πιστεύ� εται ό� τι το από� λυτο καλό�  θα επιτευχθεί� 
στον ά� λλο κό� σμο. Έχει χαθεί� για πά� ντα σε αυτό� ν τον κό� σμο και 
δεν μπορεί� ποτέ� να επιτευχθεί� σε αυτό� ν. Μια τέ�τοια στά� ση βα-
σί�ζεται στην ά� ποψη ό� τι το βασί�λειο του Δαβί�δ εί�ναι το βασί�λειο 
του Θεού�  και ό� τι ο Θεό� ς θα στεί�λει τον Μεσσί�α να τον αποκατα-
στή� σει, κατακλυσμικά� , στο τέ�λος του χρό� νου. Ακολουθώ� ντας 
τον ί�διο δρό� μο, ο Χριστιανισμό� ς προχωρά�  έ�να βή� μα παραπέ�ρα 
υποστηρί�ζοντας ό� τι αυτό� ς ο κό� σμος και ό� λος ο χρό� νος σε αυτό� ν 
εί�ναι απελπιστικά�  διεφθαρμέ�νοι και ανή� θικοι και ό� τι σε αυτό� ν 
τον κό� σμο δεν εί�ναι καθό� λου δυνατό�  να επιτευχθεί� το από� λυτο 
καλό� . Ο Χριστιανισμό� ς παρουσιά� ζει τον ά� λλο κό� σμο ως εξιδανι-
κευμέ�νο υποκατά� στατο, ό� που μό� νο η γλυκύ� τητα, η χαρά�  και η 
ευδαιμονί�α περιμέ�νουν τους «σωσμέ�νους». Το Ισλά� μ απορρί�-
πτει και τις δύ� ο αντιλή� ψεις ως κά� τι που αποθαρρύ� νει την πί�στη 
του ανθρώ� που στον εαυτό�  του σε αυτό� ν τον κό� σμο. Επιβεβαιώ� -
νοντας την ουσιαστική�  αθωό� τητα και την καλοσύ� νη τό� σο του 
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ανθρώ� που ό� σο και του κό� σμου, το Ισλά� μ διδά� σκει, ό�χι μό� νο ό� τι 
εί�ναι δυνατή�  η επί�τευξη της τελειό� τητας σε αυτό� ν τον κό� σμο, 
αλλά�  ό� τι το ακριβέ�ς καθή� κον κά� θε ά� νδρα και γυναί�κας εί�ναι να 
το φέ�ρει σε αυτό� ν τον κό� σμο εδώ�  και τώ� ρα. Το Ισλά� μ προειδο-
ποιεί� την ανθρωπό� τητα ό� τι δεν υπά� ρχει ά� λλος κό� σμος. Ότι δεν 
υπά� ρχει χωροχρό� νος ά� λλος από�  αυτό� ν. Ότι τα καθή� κοντα και οι 
ελπί�δες κά� θε ανθρώ� που πρέ�πει να εκπληρωθού� ν σε αυτό� ν τον 
κό� σμο - αν πρό� κειται να εκπληρωθού� ν. 

Αυτό� ς ο κό� σμος, πιστεύ� ει ο Μουσουλμά� νος, εί�ναι το βασί�-
λειο του Θεού� , έ�νας κό� σμος ό� που η ουτοπί�α εί�ναι πιθανή�  εά� ν ο 
ά� νθρωπος εκπληρώ� σει τις υποχρεώ� σεις του και ανταποκριθεί� 
υπά� κουα στο Θεί�ο κά� λεσμα. Ο Θεό� ς θέ�λει ο ά� νθρωπος να κά� νει 
καλέ�ς πρά� ξεις και οι καλέ�ς πρά� ξεις μετατρέ�πουν ό� ντως αυτό� ν 
τον κό� σμο σε ιδανικό� . Αυτό� ς ή� ταν από�  την αρχή�  ο πραγματικό� ς 
σκοπό� ς της δημιουργί�ας, ό�χι η πτώ� ση ή�  η ακύ� ρωση του αρχικού�  
σκοπού� . Ο ά� λλος κό� σμος, πιστεύ� ει το Ισλά� μ, δεν εί�ναι «έ�νας 
ακό� μη κό� σμος», μια εναλλακτική�  λύ� ση σε αυτό� ν τον κό� σμο, 
αλλά�  μό� νο η εκτέ�λεση μιας κρί�σης που δεί�χνει εά� ν θέ�λαμε να 
μεταμορφώ� σουμε αυτό� ν τον κό� σμο ή�  ό�χι και αν το πετύ� χαμε. 
Θα εί�ναι έ�νας εντελώ� ς διαφορετικό� ς κό� σμος από�  αυτό� ν, ό�χι 
επειδή�  οι σημερινέ�ς μας απογοητεύ� σεις και στερή� σεις θα ικανο-
ποιηθού� ν, αλλά�  επειδή�  θα εί�ναι έ�νας μεταφυσικό� ς κό� σμος, δη-
λαδή�  πέ�ρα από�  αυτό� ν τον χώ� ρο και αυτό� ν τον χρό� νο. Ωστό� σο, 
αυτό� ς δεν εί�ναι έ�νας «κό� σμος». Δεν έ�χει διαστά� σεις, δεν εί�ναι 
έ�να αντί�γραφο αυτού�  του κό� σμου ό� που οι θλί�ψεις μετατρέ�πο-
νται σε χαρά� . Εί�ναι Παρά� δεισος ή�  Κό� λαση ό� σον αφορά�  την 
ανταμοιβή�  ή�  την τιμωρί�α, την πραγματοποί�ηση της ανταμοιβή� ς 
ή�  της τιμωρί�ας που επιβά� λλεται από�  την κρί�ση.

Μό� νο μια τέ�τοια στά� ση, ισχυρί�ζεται το Ισλά� μ, εί�ναι συνε-
πή� ς με την πί�στη σε αυτό� ν τον κό� σμο. Χωρί�ς αυτό� , αυτό� ς ο κό� -
σμος θα ή� ταν απλώ� ς μια γέ�φυρα ή�  έ�να πέ�ρασμα στο οποί�ο κι-
νού� μαστε, και μας έ�χουν συμβουλέ�ψει να μην χρονοτριβού� με, 
ού� τε να χτί�ζουμε πά� νω σε αυτό� , αλλά�  να προχωρού� με γρή� γορα 
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στην ά� λλη ακτή� . Έτσι αυτό� ς ο κό� σμος απορρί�πτεται. Το Ισλά� μ, 
από�  την ά� λλη πλευρά� , επιβεβαιώ� νει αυτό� ν τον κό� σμο, τονί�ζο-
ντας ό� τι αυτό� ς εί�ναι ο μό� νος κό� σμος. Εί�τε πετυχαί�νουμε, εί�τε 
αποτυγχά� νουμε σε αυτό� ν, κά� νοντας το καλό�  ή�  το κακό� . Όντας 
ελεύ� θεροι και υπεύ� θυνοι, ό� λα ό� σα κά� νουμε σε αυτό� ν τον κό� σμο 
μετρά� νε υπέ�ρ μας ή�  εναντί�ον μας. Την Ημέ�ρα της Κρί�σης, που 
θα εί�ναι και το τέ�λος αυτού�  του κό� σμου, θα λά� βουμε αυτό�  που 
μας αξί�ζει, μια ευλογί�α ή�  μια καταδί�κη. Ευσέ�βεια και ηθική� , δη-
λαδή�  η υπακοή�  στον Θεό�  πρέ�πει να εί�ναι η επιλογή�  μας σε αυτό� ν 
τον κό� σμο για δύ� ο λό�γους: μας φέ�ρνουν την ευτυχί�α και την 
αναγνώ� ριση της ουτοπί�ας σε αυτό� ν τον κό� σμο και ταυτό�χρονα, 
μας υπό� σχονται ευλογί�α την Ημέ�ρα της Κρί�σεως, γιατί� αποτε-
λού� ν την πραγματική�  υπακοή�  στον Θεό� . Αυτό� ς εί�ναι ο λό�γος για 
τον οποί�ο το Ισλά� μ, πιστεύ� ουν οι Μουσουλμά� νοι, φέ�ρνει δύ� ο 
ευτυχί�ες στον ά� νθρωπο: την ευτυχί�α σε αυτό� ν και την ευτυχί�α 
στον ά� λλον κό� σμο. (Κορά� νι, 2: 201).
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ΚΕΦΑΛΑΙΟ 4 
Από�  πό� τε υπά� ρχουν οι Μουσουλμά� νοι;

Το Ισλά� μ ξεκί�νησε ως παγκό� σμιο θρησκευτικό�  κί�νημα την πρώ� -
τη δεκαετί�α του 7ου αιώ� να μ.Χ., στην πό� λη της Μέ�κκας στην 
Αραβί�α. Το Ισλά� μ διδά� χθηκε από�  τον Μωά� μεθ, τον γιο του 
Αμπντουλά� χ της φυλή� ς Quraysh, ο οποί�ος σε ηλικί�α σαρά� ντα 
ετώ� ν βί�ωσε ορά� ματα στα οποί�α ο Θεό� ς, μέ�σω του αγγέ�λου Γα-
βριή� λ, κατεβαί�νει σε αυτό� ν. Ήταν μια αποκά� λυψη από�  τον Θεό� , 
ό�χι του Θεού� . Εί�ναι η αποκά� λυψη της θέ�λησης ή�  των εντολώ� ν 
Του στην ανώ� τερη μορφή�  της αραβική� ς γλώ� σσας. Ήρθε σταδι-
ακά� , ά� λλοτε σε προβληματικέ�ς καταστά� σεις που απαιτού� σαν 
λύ� ση, νό� μο ή�  οδηγί�α και ά� λλοτε χωρί�ς τέ�τοιες συνθή� κες, σε έ�να 
ευρύ� τερο θρησκευτικό�  πλαί�σιο ό� που ζού� σαν ά� πιστοι ή�  Χριστια-
νοί� και Εβραί�οι, που ή� ταν πολλοί� στην Αραβί�α και στα παραμε-
θό� ρια κρά� τη. Στην αρχή� , ο ί�διος ο Μωά� μεθ δεν το πί�στευε και το 
θεωρού� σε ψευδαί�σθηση, πειρασμό�  του διαβό� λου ή�  κυρί�ευσή�  
του από�  τον διά� βολο. Καθώ� ς ό� μως τα ορά� ματά�  του επέ�μεναν, 
πεί�στηκε ό� τι ο Θεό� ς τον καλεί� πρά� γματι να σηκωθεί� και να δι-
δά� ξει τη νέ�α πί�στη.

Το πρώ� το ά� τομο που εξισλαμί�στηκε ή� ταν η σύ� ζυγος του 
Μωά� μεθ, η οποί�α, πιστή�  στον ά� ντρα της, έ�γινε Μουσουλμά� να 
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ακό� μη και πριν ο Μωά� μεθ πειστεί� ο ί�διος ό� τι ή� ταν προφή� της. 
Ακολού� θησαν συγγενεί�ς και φί�λοι και δημιουργή� θηκε η πυρη-
νική�  κοινό� τητά�  τους. Η νέ�α πί�στη δεν έ�γινε αποδεκτή�  από�  ό� λους 
τους Άραβες, των οποί�ων η παραδοσιακή�  πί�στη αρνή� θηκε την 
ενό� τητα και την υπερφυσικό� τητατου Θεού� , καθώ� ς και την Ημέ�-
ρα της Κρί�σεως, και οι οποί�οι βά� σιζαν την ζωή�  τους σε κά� ποιες 
ιπποτικέ�ς αξί�ες, τον ηδονισμό�  και τον υλισμό� . Στην αρχή�  εί�δαν 
αυτή� ν τη νέ�α διδασκαλί�α με περιφρό� νηση, αλλά�  καθώ� ς ο Μωά� -
μεθ και οι σύ� ντροφοί� του παρέ�μειναν σταθεροί� στην πί�στη, 
ανταπέ�δωσαν υπονομεύ� οντας, υβρί�ζοντας και διώ� κοντας. Η 
πρό� σφατα ακμά� ζουσα μουσουλμανική�  κοινό� τητα υπέ�μεινε τα 
δεινά�  της υπομονετικά� , επέ�μεινε στην πί�στη και μεγά� λωνε. Θέ�-
λοντας να διατηρή� σει την προνομιακή�  θέ�ση τό� σο της Μέ�κκας 
ό� σο και της θέ�σης της σε αυτή� ν την πό� λη σε θρησκευτικέ�ς, κοι-
νωνικέ�ς, πολιτικέ�ς και οικονομικέ�ς σφαί�ρες, η αραβική�  κυβέ�ρ-
νηση σύ� ντομα αποφά� σισε ό� τι δεν εί�ναι δυνατό�  να αποφύ� γει 
έ�ναν γενικό�  πό� λεμο εναντί�ον των Μουσουλμά� νων. Προσέ�φε-
ραν στον Μωά� μεθ μια περιουσί�α, την ηγεμονί�α της Μέ�κκας και 
να θεραπευτεί� από�  την «τρέ�λα» του από�  τους καλύ� τερους για-
τρού� ς του κό� σμου. Αρνή� θηκε. Στη συνέ�χεια προσπά� θησαν να 
σπά� σουν τη φυλετική�  αλληλεγγύ� η της φυλή� ς του Μωά� μεθ, 
Hashim, στην οποί�α οι Μουσουλμά� νοι βασί�ζονταν για τη διαφυ-
λετική�  ασφά� λεια: στρά� φηκαν στον θεί�ο και τον προστά� τη του 
Προφή� τη, τον μη Μουσουλμά� νο Abu Talib, έ�ναν αξιωματού� χο 
των Χασεμί�των, ζητώ� ντας του να παραιτηθεί� της αλληλεγγύ� ης 
του στον Μωά� μεθ. Ο γέ�ρος θεί�ος ζή� τησε από�  τον ανιψιό�  του να 
σταματή� σει να δημιουργεί� προβλή� ματα που η φυλή�  τους δεν 
μπορού� σε να αντέ�ξει ά� λλο. Αλλά�  ο Προφή� της απά� ντησε: «Ακό� -
μα και αν μου έ�διναν τον Ήλιο στο δεξί� μου χέ�ρι, και τη Σελή� νη 
στο αριστερό�  ως αντά� λλαγμα για τη θρησκεί�α Του Θεού� , δεν θα 
το δεχό� μουν ποτέ� - ακό� μη και αν πέ�θαινα κηρύ� ττοντά� ς την». 
Όταν και αυτή�  η προσπά� θεια απέ�τυχε, οι κά� τοικοι της Μέ�κκας 
συνωμό� τησαν να σκοτώ� σουν τον Μωά� μεθ.
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Αντιλαμβανό� μενος τον κί�νδυνο, ο Μωά� μεθ συμφώ� νησε με 
τους Μουσουλμά� νους της Μεδί�νας να του παρέ�χουν προστασί�α 
σε περί�πτωση ανά� γκης. Καθώ� ς πλησί�αζε ο κί�νδυνος, παραπλά� -
νησε τους εχθρού� ς του και αποχώ� ρησε από�  τη Μέ�κκα για να 
ενωθεί� με τους οπαδού� ς του Ισλά� μ στη Μεδί�να, ενισχυμέ�νους 
με Μουσουλμά� νους από�  τη Μέ�κκα, οι οποί�οι, με τη συμβουλή�  
του Προφή� τη, εί�χαν μεταναστεύ� σει εκεί� ο έ�νας μετά�  τον ά� λλον. 
Στη Μεδί�να, ο κί�νδυνος δεν εξαφανί�στηκε, αλλά�  πή� ρε μια πιο 
μοιραί�α μορφή� . Τώ� ρα ξέ�σπασε έ�νας πραγματικό� ς πό� λεμος με-
ταξύ�  της Μέ�κκας και της Μεδί�νας και ό� λων των γύ� ρω φυλώ� ν 
που θα μπορού� σαν να προσελκύ� σουν αυτέ�ς τις δύ� ο ισχυρέ�ς πό� -
λεις στο πλευρό�  τους.

Με την ά� φιξή�  του στη Μεδί�να, ο Μωά� μεθ έ�νωσε τους Μου-
σουλμά� νους ό� λων των φυλώ� ν σε έ�ναν συμπαγή�  πυρή� να, στον 
οποί�ο στη συνέ�χεια ενσωμά� τωσε και τους Εβραί�ους της Μεδί�νας, 
δημιουργώ� ντας μια ισλαμική�  πό� λη-κρά� τος.Της έ�δωσε σύ� νταγμα 
και ανέ�λαβε την εξουσί�α της. Οι αποκαλύ� ψεις συνέ�χισαν να έ�ρχο-
νται με οδηγί�ες για τις κοινωνικέ�ς, πολιτικέ�ς, οικονομικέ�ς και νο-
μικέ�ς υποθέ�σεις με τις οποί�ες έ�πρεπε να ασχοληθεί� ο Μωά� μεθ. Ο 
πό� λεμος με τη Μέ�κκα ξεκί�νησε με μικρέ�ς συμπλοκέ�ς, τις οποί�ες 
ακολού� θησαν δύ� ο μεγά� λες μά� χες. Η κά� θε πλευρά�  κέ�ρδισε από�  
μια μά� χη, αλλά�  καμί�α νί�κη δεν ή� ταν τό� σο καταληκτική�  ώ� στε να 
επιτρέ�ψει στον νικητή�  να τερματί�σει τις εχθροπραξί�ες. Ακολού� -
θησε ανακωχή�  κατά�  τη διά� ρκεια της οποί�ας το Ισλά� μ απέ�κτησε 
χιλιά� δες οπαδού� ς. Όταν οι σύ� μμαχοι της Μέ�κκας παραβί�ασαν 
την ανακωχή� , οι Μουσουλμά� νοι κινητοποιή� θηκαν και επιτέ�θη-
καν στη Μέ�κκα, κατακτώ� ντας τη χωρί�ς μά� χη. Ο Μωά� μεθ, με μια 
γενναιό� δωρη χειρονομί�α, συγχώ� ρεσε τους κατοί�κους της Μέ�κ-
κας, οι οποί�οι προσηλυτί�στηκαν μαζικά�  στο Ισλά� μ. Ο Προφή� της 
μπή� κε στην Κά� αμπα, το σπί�τι που έ�χτισαν ο Αβραά� μ και ο γιος 
του Ισμαή� λ για να λατρεύ� ουν Τον Έναν Θεό�  και το οποί�ο μέ�χρι 
τό� τε εί�χε γεμί�σει με εί�δωλα. Ο Μωά� μεθ έ�σπασε εί�δωλα και εικό� -
νες, καθά� ρισε και αγιοποί�ησε τον Οί�κο εκ νέ�ου.
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Μια εκστρατεί�α μετά�  την ά� λλη ά� ρχιζαν για να φτά� σει το 
Ισλά� μ στις υπό� λοιπες αραβικέ�ς φυλέ�ς. Κά� ποιοι θεωρού� σαν 
τους εαυτού� ς τους απελευθερωμέ�νους από�  την παγανιστική�  
Μέ�κκα και ελεύ� θερους να λά� βουν συνειδητά�  υπό� ψιν τους το 
κά� λεσμα του Ισλά� μ. Εκεί�νοι μπή� καν οικειοθελώ� ς σε αυτό� . Άλ-
λοι έ�νιωθαν αρκετά�  δυνατοί� για να συνεχί�σουν τον αγώ� να χω-
ρί�ς τη Μέ�κκα και έ�πρεπε να μπουν στην τά� ξη δια της βί�ας. 
Ωστό� σο, εκεί�νοι που ασπά� στηκαν το Ισλά� μ δεν ή� ταν μό� νο 
μέ�λη παγανιστικώ� ν ειδωλολατρικώ� ν αραβικώ� ν θρησκειώ� ν. 
Άραβες Χριστιανοί� ό� σο και οι Εβραί�οι ασπά� στηκαν το Ισλά� μ 
σε μεγά� λο αριθμό� . Αυτοί� που απέ�ρριψαν το Ισλά� μ προσκολλη-
μέ�νοι στην παλιά�  πί�στη, εί�τε ή� ταν Ιουδαϊσμό� ς εί�τε Χριστιανι-
σμό� ς, δεν κακοποιή� θηκαν. Αντί�θετα, σύ� μφωνα με τη θεϊκή�  δι-
ά� ταξη που αποκαλύ� φθηκε στο Κορά� νι, ο Προφή� της σεβά� στη-
κε τον Χριστιανισμό� , τον Ιουδαϊσμό�  και τη θρησκεί�α των Σαβ-
βαί�ων ως αποκαλυμέ�νων και έ�γκυρων, αδελφοποιή� θηκε με 
τους οπαδού� ς τους και τους ενσωμά� τωσε στο ισλαμικό�  κρά� -
τος ανεξά� ρτητα από�  το αν διατηρού� σαν τη θρησκεί�α, τον πο-
λιτισμό� , τα έ�θιμα και τη μη μουσουλμανική�  τους ταυτό� τητα. 
Το Ισλαμικό�  Κρά� τος ή� ταν ο προστά� της τους. Ζού� σαν υπό�  την 
αιγί�δα του ως θρησκευτικά� , πολιτισμικά�  και νομικά�  αυτό� νομη 
οντό� τητα, ως πλή� ρεις κοινό� τητες με δικά�  τους σχολεί�α, ναού� ς, 
δικαστή� ρια και αρχηγού� ς. Ωστό� σο, μετά�  τον θά� νατο του Προ-
φή� τη το 632 - δέ�κα χρό� νια μετά�  το hijrah - τη μετανά� στευσή�  
του από�  τη Μέ�κκα στη Μεδί�να - ολό� κληρη η Αραβί�α παρέ�μεινε 
ενωμέ�νη, έ�τοιμη να μεταφέ�ρει το μή� νυμα του Ισλά� μ στον κό� -
σμο. Ο Μωά� μεθ εί�χε στεί�λει προηγουμέ�νως απεσταλμέ�νους 
στους ηγέ�τες του γνωστού�  κό� σμου για να τους καλέ�σει να 
ασπαστού� ν το Ισλά� μ ή�  να διατηρή� σουν τη θρησκεί�α τους, 
αλλά�  να ενταχθού� ν στη νέ�α παγκό� σμια τά� ξη του Ισλά� μ με 
βά� ση την αρχή�  της ελεύ� θερης κυκλοφορί�ας ανθρώ� πων, ιδεώ� ν 
και πλού� του. Κά� ποιοι απά� ντησαν με φιλικό�  και καλοπροαί�ρε-
το τρό� πο, ά� λλοι αποκεφά� λισαν τους αγγελιοφό� ρους.
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Στα επό� μενα εκατό�  χρό� νια έ�γιναν οι πιο θεαματικέ�ς κατα-
κτή� σεις που έ�χουν γί�νει ποτέ� στην ιστορί�α. Οι Μουσουλμά� νοι 
έ�φτασαν στη Γαλλί�α και την Ισπανί�α, αφού�  διέ�σχισαν ό� λη τη 
Βό� ρεια Αφρική�  μέ�χρι την Κεντρική�  Ασί�α και την εκροή�  του πο-
ταμού�  Ινδού� , αφού�  διέ�σχισαν αστραπιαί�α την Περσική�  Αυτο-
κρατορί�α. Οι δύ� ο μεγά� λες αυτοκρατορί�ες της εποχή� ς, η Περσί�α 
και το Βυζά� ντιο, διαλύ� θηκαν και καταστρά� φηκαν. Αλλά�  για 
τους Χριστιανού� ς, διχασμέ�νους επί� αιώ� νες από�  βυζαντινέ�ς θεο-
λογικέ�ς αντιπαραθέ�σεις και για τους Πέ�ρσες, που υπέ�στησαν 
τον ζυγό�  ενό� ς πολύ�  ά� δικου κοινωνικοθρησκευτικού�  συστή� μα-
τος καστώ� ν, η νέ�α ισλαμική�  κοσμοθεωρί�α ή� ταν πιο θεαματική�  
και από�  την κατά� κτηση. Μέ�σα σε μί�α μό� νο γενιά� , εκατομμύ� ρια 
ά� νθρωποι εξισλαμί�στηκαν.

Το μεγαλεί�ο του Ισλά� μ βρί�σκεται στη λογική�  των θεολογι-
κώ� ν του ισχυρισμώ� ν. Ο κό� σμος δημιουργή� θηκε από�  τον Θεό� , το 
Ένα και Μό� νο Υπερφυσικό�  Ον, σύ� μφωνα με το πρό� τυπό�  Του, ως 
έ�να σύ� μπαν με αρχέ�ς. Δημιού� ργησε επί�σης τον ά� νθρωπο λογικό� , 
ελεύ� θερο και υπεύ� θυνο, ώ� στε να μπορεί�, χρησιμοποιώ� ντας τις 
ικανό� τητέ�ς του, να επιτύ� χει το καλό�  σε αυτό� ν τον κό� σμο, σε οτι-
δή� ποτε στον κό� σμο και για ό� λους τους ανθρώ� πους με ισό� τητα 
και αδελφοσύ� νη. Το γεγονό� ς ό� τι ό� λοι οι ά� νθρωποι εί�ναι ί�σοι ση-
μαί�νει ό� τι δεν υπά� ρχει αί�ρεση ή�  εξαναγκασμό� ς στη θρησκεί�α 
και ό� τι δεν υπά� ρχει ιμπεριαλιστικό� ς αποικισμό� ς ενό� ς λαού�  από�  
ά� λλον. Ο Θεό� ς δεν θέ�λει ο ά� νθρωπος να εξευτελί�ζεται, ού� τε να 
κά� νει ασκητική�  ή�  μοναστική�  ζωή� . Στην πραγματικό� τητα, πρέ�πει 
κανεί�ς να ζή� σει μια ζωή�  με αφθονί�α, γεμά� τη χαρά�  και ευτυχί�α, 
αλλά�  με σεβασμό�  στους ηθικού� ς νό� μους της καθαρό� τητας, της 
πί�στης στον Θεό� , της ισό� τητας και της δικαιοσύ� νης, της αγά� πης 
και της αδελφοσύ� νης. Ο ά� νθρωπος προορί�ζεται να υπηρετή� σει 
τον Θεό�  στον κό� σμο Του, να τον χτί�σει και να τον κά� νει να καρ-
ποφορή� σει. Ο κό� σμος εί�ναι καλό� ς και σε αυτό� ν ο ά� νθρωπος 
μπορεί� να πραγματοποιή� σει τα ιδεαλιστικά�  του ορά� ματα. Κά� -
νοντας αυτό�  και επιμέ�νοντας σε αυτό�  εί�ναι εγγύ� ηση επιτυχί�ας 
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και ευτυχί�ας σε αυτό� ν τον κό� σμο, καθώ� ς και την Ημέ�ρα της Κρί�-
σης. Δεν υπά� ρχει έ�μμεση αμαρτί�α, ού� τε έ�μμεση ενοχή� , ού� τε έ�μ-
μεσο βά� σανο, ού� τε έ�μμεση τιμωρί�α, ού� τε έ�μμεση αξί�α και σωτη-
ρί�α. Ευλογημέ�νη ή�  μη, κά� θε ψυχή�  λαμβά� νει ακριβώ� ς αυτό�  που 
της αξί�ζει, σύ� μφωνα με τις πρά� ξεις της.

Επιπλέ�ον, αυτό�  που ή� ταν αφοπλιστικό�  για ολό� κληρο τον 
κό� σμο σε σχέ�ση με το Ισλά� μ και κέ�ρδισε τις καρδιέ�ς των ανθρώ� -
πων ή� ταν το γεγονό� ς ό� τι οι Μουσουλμά� νοι πραγματικά�  ασκού� -
σαν αυτό�  που δί�δασκαν. Δεν υπή� ρχε διά� σπαση της προσωπικό� -
τητας, διπλά�  πρό� τυπα, υποκρισί�α, ή�  καμουφλαρισμέ�νη ρατσι-
στική�  ανισό� τητα. Οι Μουσουλμά� νοι παντρεύ� ονταν με χαρά�  
τους κατοί�κους ά� λλων χωρώ� ν πριν ακό� μη ασπαστού� ν το Ισλά� μ, 
δί�νοντας στους ηττημέ�νους την ιδιό� τητα των συγγενώ� ν των 
κατακτητώ� ν. Ο μουσουλμανικό� ς ορθολογισμό� ς και ο πραγματι-
σμό� ς δεν περιορί�ζονταν, αφού�  οι Μουσουλμά� νοι ζητού� σαν επί�-
σης γνώ� ση και σοφί�α από�  μη μουσουλμά� νους δασκά� λους, χω-
ρί�ς ντροπή�  ή�  έ�παρση. Προσπαθού� σαν να αποδεί�ξουν την αλή� -
θεια της πί�στης τους, ό� τι δηλαδή�  το Ισλά� μ δί�νει πραγματικά�  
στους οπαδού� ς του διπλή�  ευτυχί�α: σε αυτό� ν τον κό� σμο και στον 
επερχό� μενο (Κορά� νι, 2: 201).

Αυτή�  η παθιασμέ�νη αναζή� τηση για διπλή�  ευτυχί�α, διπλό�  
καλό� , εί�χε ως αποτέ�λεσμα την κοσμική�  σοφί�α και επιτυχί�α των 
Μουσουλμά� νων, καθώ� ς και την ηθική�  τους χαρά� . Ενθά� ρρυνε την 
ά� νθηση της μουσουλμανική� ς επιστή� μης, μηχανική� ς, τέ�χνης και 
λογοτεχνί�ας, την ά� νοδο της αυτοκρατορί�ας τους, και το ηθικό�  
τους να παραμεί�νει ά� ψογο. Ενέ�πνευσε βαθύ�  σεβασμό�  και θαυ-
μασμό�  στις καρδιέ�ς των μη Μουσουλμά� νων για τους οπαδού� ς 
του Ισλά� μ και τους ενθά� ρρυνε να τους μιμηθού� ν ή�  να ενωθού� ν 
μαζί� τους. Εά� ν έ�νας μη Μουσουλμά� νος, οποιουδή� ποτε καθεστώ� -
τος και προέ�λευσης, έ�παιρνε την από� φαση να αποδεχτεί� το 
Ισλά� μ, θα ανέ�βαινε αμέ�σως στο υψηλό� τερο επί�πεδο, θα γινό� ταν 
αδελφό� ς ό� λων των πιστώ� ν, θα μπορού� σε να τους παντρευτεί� 
και θα τον υποδέ�χονταν με ανοιχτέ�ς αγκά� λες σε μια πραγματική�  
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αδελφό� τητα. Για τους παραπά� νω λό�γους, το κρατικό�  εισό� δημα 
από�  τον jizyah, τον φό� ρο που ό� λοι οι ικανοί�, μη κληρικοί�, ενή� λι-
κες, μη Μουσουλμά� νοι ά� νδρες πλή� ρωναν στο Ισλαμικό�  Κρά� τος 
αντί� για τον zakah (φό� ρο που πλή� ρωναν οι Μουσουλμά� νοι) και 
την υποχρεωτική�  στρά� τευση που επιβαλλό� ταν στους Μουσουλ-
μά� νους, μειώ� θηκε στα πρώ� τα πενή� ντα χρό� νια της κατά� κτησης 
από�  εκατομμύ� ρια δηνά� ρια σε κά� τι ασή� μαντο - εξαιτί�ας του μαζι-
κού�  ασπασμού�  του Ισλά� μ!

Η ά� νοιξη και το καλοκαί�ρι της ισλαμική� ς αυτοκρατορί�ας δι-
ή� ρκησαν πεντακό� σια χρό� νια και τό� τε οι Μουσουλμά� νοι ή� ταν 
πρώ� τοι στον κό� σμο σε ό� λα - από�  την αστρονομί�α έ�ως τα μπαχα-
ρικά� . Ανακά� λυψαν νέ�ους τομεί�ς και καθιέ�ρωσαν νέ�ους κλά� δους. 
Αλλά�  στο μεταξύ� , η ενέ�ργειά�  τους εί�χε καταξοδευτεί� και ά� ρχισαν 
να παρακμά� ζουν σε πολλά�  μέ�τωπα. Οι εσωτερικέ�ς διαιρέ�σεις 
τους εξασθέ�νησαν απέ�ναντι στους εξωτερικού� ς εχθρού� ς τους. Ο 
ατομικισμό� ς και η ενασχό� ληση με την προσωπική�  σωτηρί�α εί�χαν 
αποδυναμώ� σει την εσωτερική�  συνοχή�  του κρά� τους και της κοι-
νωνί�ας. Τέ�λος, μια λά� θος αντί�ληψη της πνευματική� ς ευημερί�ας 
ως μυστικιστική� ς γνώ� σης εί�χε αμβλύ� νει τις ορθολογικέ�ς δυνά� -
μεις των Μουσουλμά� νων, τους εί�χε αποσπά� σει από�  την εμπειρι-
κή�  και πραγματιστική�  έ�ρευνα και τους ώ� θησε στις εσωτερικέ�ς 
ιδιοτροπί�ες των σεΐ�χηδων ή�  ά� λλων μυστικιστικώ� ν σοφώ� ν.

Ταυτό�χρονα, οι Μογγό� λοι της Κεντρική� ς Ασί�ας ξεκί�νησαν 
το μεγαλύ� τερο oλοκαύ� τωμα στην ιστορί�α. Δυστυχώ� ς, η Ισλαμι-
κή�  Αυτοκρατορί�α ή� ταν το πρώ� το εμπό� διο στον δρό� μο των εξα-
γριωμέ�νων ορδώ� ν. Οι Μογγό� λοι έ�πεσαν πά� νω του με φωτιά�  και 
μανί�α, καταστρέ�φοντας πό� λεις και επαρχί�ες, τη μί�α μετά�  την 
ά� λλη. Ταυτό�χρονα, οι Ευρωπαί�οι σταυροφό� ροι επιτέ�θηκαν 
στην Ισλαμική�  Αυτοκρατορί�α από�  τα δυτικά� . Παρό� λο που η αυ-
τοκρατορί�α κατά� φερε τελικά�  να αποκρού� σει τους σταυροφό� -
ρους, να εξισλαμί�σει τους Μογγό� λους και να αφομοιώ� σει πολι-
τιστικά�  ό� λους τους εισβολεί�ς που επέ�λεξαν να μην επιστρέ�ψουν 
εκεί� από�  ό� που ή� ρθαν, οι περισσό� τεροι Μουσουλμά� νοι έ�γιναν 
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συντηρητικοί� από�  φό� βο εξό� ντωσης της πί�στης τους και αποχώ� -
ρησαν από�  την ιστορική�  σκηνή� , απασχολημέ�νοι με την «αιωνιό� -
τητα». Κά� που στις αρχέ�ς του 14ου αιώ� να, πριν την επικεί�μενη 
επανακατά� κτηση της Ισπανί�ας από�  την Ευρώ� πη, τα εξισλαμι-
σμέ�να στοιχεί�α των ανατολικώ� ν κατακτητώ� ν, που ακτινοβο-
λού� σαν ακό� μα ενέ�ργεια και δύ� ναμη, βγή� καν στο πεδί�ο μά� χης 
για να ανοικοδομή� σουν την πληγωμέ�νη αυτοκρατορί�α. Μέ�σα 
σε μια γενιά� , η αυτοκρατορί�α ή� ταν ξανά�  στα πό� δια της και βά� -
διζε προς την Ευρώ� πη, ενώ�  η Ευρώ� πη βά� διζε μέ�σα στην Ισπα-
νί�α. Οι Μουσουλμά� νοι κατέ�κτησαν τη Μικρά�  Ασί�α και στη συνέ�-
χεια την Κωνσταντινού� πολη το 1453 ενώ�  η Ευρώ� πη σταμά� τησε 
στην Ισπανί�α. Οι Μουσουλμά� νοι συνέ�χισαν να πιέ�ζουν ώ� σπου 
έ�ναν αιώ� να αργό� τερα, ό� ταν πολιό� ρκησαν τη Βιέ�ννη, προσαρτώ� -
ντας ό� λα τα ενδιά� μεσα εδά� φη, καθώ� ς και ολό� κληρο τον Καύ� κα-
σο, τη νό� τια Ρωσί�α και την Πολωνί�α.

Η ασθέ�νεια του μυστικισμού�  έ�χει περιοριστεί� εδώ�  και δύ� ο ή�  
τρεις αιώ� νες, αλλά�  δεν έ�χει εξαλειφθεί�. Η νέ�α αυτοκρατορί�α ή� ταν 
εύ� κολο θή�ραμα γι ‹αυτή�ν, οπό�τε το ί�διο δρά� μα εσωτερικώ� ν και 
εξωτερικώ� ν αδυναμιώ� ν επαναλή�φθηκε. Η Ευρώ� πη ό�χι μό�νο ανέ�-
καμψε αλλά�  και έ�γινε τό�σο ισχυρή�  που έ�διωξε τους Μουσουλμά� -
νους από�  ό� λα τα εδά� φη της (εκτό� ς από�  τις μουσουλμανικέ�ς κοινό� -
τητες της Αλβανί�ας, της Γιουγκοσλαβί�ας και ά� λλων βαλκανικώ� ν 
κρατώ� ν). Οι ευρωπαϊκέ�ς δυνά� μεις κατέ�λαβαν ολό�κληρο τον μου-
σουλμανικό�  κό�σμο, εκτό� ς από�  την Κεντρική�  Αραβί�α και την Υεμέ�-
νη, και χώ� ρισαν τους Μουσουλμά� νους μεταξύ�  τους. Ο μουσουλμα-
νικό� ς κό�σμος αγκομαχού� σε κά� τω από�  την αποικιοκρατί�α, σε ορι-
σμέ�να μέ�ρη έ�ναν αιώ� να και σε ά� λλα περί�που τρεις αιώ� νες.

Ο ά� νεμος της μεταρρύ� θμισης και της ανασυγκρό�τησης φυ-
σού� σε στην καρδιά�  της Αραβί�ας, ό�πως και στους προηγού� μενους 
αιώ� νες. Έρχονταν καλέ�σματα από�  την έ�ρημο για τους Μουσουλ-
μά� νους να απορρί�ψουν τον μυστικισμό�  και να επιστρέ�ψουν στις 
ζωογό�νες αντιλή�ψεις του αγνού�  Ισλά� μ, εκεί�νες που δημιού� ργησαν 
αυτό�ν τον πολιτισμό� . Ο μουσουλμανικό� ς κό�σμος απά� ντησε με μια 
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σειρά�  κινημά� των που αποσκοπού� σαν στην εξά� γνιση και την ανά� -
ταση της ισλαμική� ς κοινωνί�ας. Αυτά�  τα κινή�ματα σύ� ντομα έ�γιναν 
πολιτικά� , καθώ� ς η αποικιοκρατική�  Ευρώ� πη κινητοποιή�θηκε για 
να τα σταματή�σει. Σύ� ντομα τραβή�χτηκαν οι γραμμέ�ς της μά� χης. 
Από�  τη μια πλευρά�  ή� ταν η Ευρώ� πη που πά� λευε για να διαδώ� σει 
την πί�στη του Χριστού�  με το αυτοκρατορικό�  σπαθί� και να προστα-
τέ�ψει την εκμετά� λλευσή�  της στα μουσουλμανικά�  εδαφη και το 
φθηνό�  εργατικό�  δυναμικό� , καθώ� ς και τους τοποθετημέ�νους μετα-
ξύ�  Μουσουλμά� νων αποικιοκρά� τες εποί�κους. Από�  την ά� λλη πλευρά�  
ή� ταν ο μουσουλμανικό� ς κό�σμος που υπερασπιζό�ταν την παραδο-
σιακή�  αυτό�χθονη πί�στη των πατερά� δων τους από�  την εξωτερική�  
επιθετικό�τητα, προστατεύ� οντας τη χώ� ρα και τον λαό�  από�  την ξέ�νη 
εισβολή� , την κατοχή�  και τον αποικιακό�  εποικισμό� .

Αυτή�  η αντιπαλό�τητα εξακολουθεί� να υπά� ρχει και σή�μερα και 
έ�χει απλά�  μετατοπιστεί� από�  τη στρατιωτική�  αντιπαρά� θεση σε οι-
κονομικού� ς, νεοαποικιακού� ς και ά� λλους, πιο διακριτικού� ς τρό� -
πους ανατροπή� ς και εκμετά� λλευσης. Ο μουσουλμανικό� ς κό�σμος 
εκσυγχρονί�ζεται και εκβιομηχανί�ζεται με γρή�γορους ρυθμού� ς, πα-
ρακά� μπτοντας αιώ� νες. Ο δυτικό� ς χριστιανικό� ς κό�σμος εί�ναι υπερ-
βολικά�  ανεπτυγμέ�νος και χρειά� ζεται το υλικό�  και ανθρώ� πινο δυ-
ναμικό�  του υπό�λοιπου κό�σμου. Αυτό�  που, πριν από�  πενή�ντα περί�-
που χρό�νια, ή� ταν μια χού� φτα Μουσουλμά� νοι στη χριστιανική�  
Δύ� ση, εί�ναι τώ� ρα έ�νας απέ�ραντος ποταμό� ς μεταναστώ� ν που κατα-
λαμβά� νουν θέ�σεις σε εργοστά� σια, αλλά�  και σε πανεπιστή�μια. Σή� -
μερα, στην Ευρώ� πη και την Αμερική� , υπά� ρχει το Ισλά� μ που έ�χει 
γί�νει εγχώ� ριο και σί�γουρα θα συνεχί�σει να αναπτύ� σσεται.

Σε οποιαδή� ποτε μητρό� πολη στην Ευρώ� πη και τη Βό� ρεια 
Αμερική� , ο πρώ� τος γεί�τονας θα μπορού� σε να εί�ναι Μουσουλμά� -
νος. Μπορεί� να εί�ναι λευκό� ς ή�  μαύ� ρος. Εκτό� ς από�  τα αγγλικά� , 
μπορεί� να μιλά� ει μί�α από�  τις δεκά� δες μουσουλμανικέ�ς γλώ� σσες. 
Και θα μπορού� σε να εί�ναι τό� σο δυτικοποιημέ�νος και πολιτισμι-
κά�  αφομοιωμέ�νος ώ� στε κανεί�ς να μην τον καταλά� βει, αν δεν 
επικοινωνή� σει μαζί� του.
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ΔΕΥΤΕΡΟ ΜΕΡΟΣ  
ΧΑΡΑΚΤΗΡΙΣΤΙΚΑ ΤΗΣ 

ΜΟΥΣΟΥΛΜΑΝΙΚΗΣ ΘΡΗΣΚΕΥΤΙΚΗΣ 
ΖΩΗΣ

ΚΕΦΑΛΑΙΟ 5 
Shahadah (Μαρτυρί�α της Πί�στης)

Ο Μουσουλμά� νος ομολογεί� ό� τι δεν υπά� ρχει θεό� ς εκτό� ς από�  τον 
Αλλά� χ (εί�ναι μό� νο έ�νας ο Θεό� ς) και ό� τι ο Μωά� μεθ εί�ναι ο προ-
φή� της του. Αυτή�  η ομολογί�α ονομά� ζεται Shahadah ή�  μαρτυρί�α. 
Δεν εί�ναι απλά�  το μό� νο νό� μιμο «διαβατή� ριο» για την εί�σοδο στη 
μουσουλμανική�  κοινό� τητα. Εί�ναι η πεμπτουσί�α της μουσουλ-
μανική� ς πί�στης και η έ�κφραση της ταυτό� τητά� ς του, την οποί�α 
εκφρά� ζει πολλέ�ς φορέ�ς την ημέ�ρα σε διά� φορες περιστά� σεις. 
Εκτό� ς από�  τις αρχέ�ς που υπονοού� νται στο πρώ� το μέ�ρος της 
μαρτυρί�ας (σωτηρί�α μέ�σω πρά� ξεων, ταπεί�νωση και υποταγή�  
στον Αλλά� χ, ανατροπή�  τυρά� ννων και από� ρριψη ά� λλων θεώ� ν, 
εκπροσώ� πηση από�  τους ανθρώ� πους στη Γη και αυτοπραγμά� -
τωση, για την οποί�α μιλή� σαμε στο Κεφά� λαιο 2), το Shahadah 
επιβεβαιώ� νει την προφητεί�α του Μωά� μεθ. Αυτό�  σημαί�νει ό� τι η 
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μαρτυρί�α δέ�χεται ό� τι ο Μωά� μεθ μετέ�δωσε ως αληθινό�  αυτό�  
που του αποκαλύ� φθηκε από�  τον Αλλά� χ. Αυτέ�ς οι αποκαλύ� ψεις, 
συγκεντρωμέ�νες με τη σειρά�  με την οποί�α ο Προφή� της υπέ�δει-
ξε, αποτελού� ν το Ιερό�  Κορά� νι, το ιερό�  κεί�μενο του Ισλά� μ. Η μαρ-
τυρί�α ό� τι ο Μωά� μεθ εί�ναι ο προφή� της του Αλλά� χ εί�ναι ισοδύ� να-
μη με τη μαρτυρί�α ό� τι το Κορά� νι εί�ναι ο ιερό� ς λό�γος του Αλλά� χ, 
ό� τι εί�ναι πλή� ρες, ό� τι εί�ναι κυριολεκτικό�  και ό� τι έ�χει συλλεχθεί� 
με τη σωστή�  σειρά� . Οι εντολέ�ς και οι οδηγί�ες του προς τους 
Μουσουλμά� νους εί�ναι τό� σο ουσιαστικέ�ς ό� σο και η αιώ� νια απο-
κά� λυψη του Αλλά� χ.

Εκτό� ς από�  τη μετά� δοση της αποκά� λυψης του Αλλά� χ λέ�ξη 
προς λέ�ξη, ο Προφή� της ευλογή� θηκε με έ�να ά� λλο εί�δος εξουσί�ας, 
την πραγματοποί�ηση της Αποκά� λυψης στη ζωή�  του. Η ζωή� , οι 
πρά� ξεις, οι αποφά� σεις του, ό� σα ενέ�κρινε ή�  καταδί�κασε, αποτε-
λού� ν την τέ�λεια ενσά� ρκωση του ισλαμικού�  μηνύ� ματος. Γι› αυτό�  
το Sunnah του Προφή� τη (το «στρωμέ�νο μονοπά� τι» ή�  «παρά� -
δειγμα») εί�ναι κανονιστικό�  για τους Μουσουλμά� νους και απο-
τελεί� το υποδειγματικό�  «πώ� ς» για το «τι» της αποκά� λυψης. Βά� -
σει αυτού� , οι Μουσουλμά� νοι εκτελού� ν ό� λες τις τελετέ�ς τους, 
καθώ� ς και έ�να μεγά� λο μέ�ρος των κανό� νων του ισλαμικού�  νό� -
μου και ηθική� ς. Το Sunnah ή� ρθε σε εμά� ς με τη μορφή�  αναφορώ� ν 
που οι σύ� ντροφοι του Προφή� τη μετέ�δωσαν στις επό� μενες γε-
νιέ�ς. Αυτέ�ς οι αναφορέ�ς ονομά� ζονται hadith.

Η αυθεντικό� τητα και η πληρό� τητα του κειμέ�νου του Κορα-
νί�ου εί�ναι αδιαμφισβή� τητες. Οι αποκαλύ� ψεις του Κορανί�ου ή� ρ-
θαν κά� τω από�  το δυνατό�  φως της ιστορί�ας, γρά� φτηκαν και 
απομνημονεύ� θηκαν κατά�  χιλιά� δες ανά� μεσα σε έ�ναν λαό�  με την 
πιο ανεπτυγμέ�νη μνή� μη στον κό� σμο. Από�  τό� τε που αποκαλύ� -
φθηκαν, απαγγέ�λλονται συνεχώ� ς μπροστά�  σε κοινό� , σε ό� λο τον 
μουσουλμανικό�  κό� σμο, που τα γνωρί�ζει τέ�λεια. Επειδή�  πιστεύ� -
ουν ό� τι προφέ�ρουν τα κυριολεκτικά� , σωστά�  λό�για του Αλλά� χ 
(ipsissima verba), οι Μουσουλμά� νοι δί�νουν ύ� ψιστη προσοχή�  στη 
μά� θηση και την αντιγραφή�  του κειμέ�νου του Κορανί�ου. Και 
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κατά�  τη διά� ρκεια της ί�διας της λατρεί�ας, της επί�σημης προσευ-
χή� ς, η οποί�α δεν πρέ�πει να διακό� πτεται για κανέ�να λό�γο -ακό� μα 
και ό� ταν η ασφά� λεια του προσκυνητή�  τί�θεται σε κί�νδυνο- επει-
δή�  έ�νας Μουσουλμά� νος πιστεύ� ει ό� τι ενώ�  προσκυνά� ει, στέ�κεται 
ενώ� πιον του Αλλά� χ, ό� ποιος την ακού� ει μπορεί� να διορθώ� σει 
εκεί�νον που οδηγεί� την προσευχή�  αν σφά� λλει στην απαγγελί�α 
του Ιερού�  Κορανί�ου. Τελικά� , ακριβώ� ς τη στιγμή�  που ο Χαλί�φης 
Uthman (644 - 656) συνέ�λεγε και δημοσί�ευε το κεί�μενο του Κο-
ρανί�ου ως βιβλί�ο, οι εσωτερικέ�ς διαμά� χες και οι διαμά� χες για 
την εξουσί�α χώ� ρισαν την κοινό� τητα στα δύ� ο. Έκτοτε, η διχό� -
νοια και οι αιματηρέ�ς συγκρού� σεις μεταξύ�  των φατριώ� ν θα δι-
αρκέ�σουν για δεκαετί�ες και αιώ� νες, με καθεμί�α από�  αυτέ�ς να 
υπερασπί�ζεται τη θέ�ση της με στοιχεί�α και αποσπά� σματα από�  
το Ιερό�  Κορά� νι. Κανεί�ς δεν έ�κανε ποτέ� ισχυρισμού� ς ού� τε κατη-
γό� ρησε την ά� λλη πλευρά�  ό� τι διαφθεί�ρει αυτό�  το κεί�μενο. Ήταν 
η τελευταί�α δοκιμασί�α που πέ�ρασε θριαμβευτικά�  το κεί�μενο 
του Κορανί�ου. Αυτό� ς εί�ναι ο λό�γος που ο Sir William Muir εγκρί�-
νει το «επιστημονικό� » συμπέ�ρασμα του von Hammer ό� τι «εμεί�ς 
[οι μελετητέ�ς] μπορού� με να εί�μαστε σί�γουροι ό� τι το Κορά� νι εί�-
ναι ο ιστορικό� ς λό�γος του Μωά� μεθ, ό� πως και οι Μουσουλμά� νοι 
εί�ναι σί�γουροι ό� τι εί�ναι ο λό�γος του Αλλά� χ».

Τα κεί�μενα του Sunnah δεν απολαμβά� νουν τέ�τοια αδιαμφι-
σβή� τητη εξουσί�α. Οι Μουσουλμά� νοι γνωρί�ζουν πολύ�  καλά�  ό� τι 
το Sunnah υπέ�στη αλλαγέ�ς κατά�  τη μεταφορά�  του από�  τις πρώ� -
τες τέ�σσερις γενιέ�ς. Γι› αυτό�  προσπαθού� ν πά� ντα να χαρακτηρί�-
σουν το Sunnah με τη λέ�ξη al-sahihah («αληθινό� » ή�  «επαληθευ-
μέ�νο»). Για να διαχωρί�σουν τις αλή� θειες από�  τα αδύ� ναμα ή�  ψευ-
δή�  hadith, οι Μουσουλμά� νοι έ�χουν τελειοποιή� σει την επιστή� μη 
της κριτική� ς κειμέ�νων και ανέ�πτυξαν τις πιο εξελιγμέ�νες μεθό� -
δους για να κρί�νουν και να εξακριβώ� σουν την ιστορική�  αξιοπι-
στί�α της αλυσί�δας των αφηγητώ� ν, του κά� θε hadith, της γλωσσι-
κή� ς μορφή� ς, της επεξεργασί�ας κειμέ�νου και της συνέ�πειας και 
της λογική� ς του περιεχομέ�νου του, της ανταπό� κρισή� ς του στο 
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Ιερό�  Κορά� νι με ά� λλα γνωστά�  ιστορικά�  στοιχεί�α και με τη συσ-
σωρευμέ�νη γνώ� ση της ανθρωπό� τητας. Η αγά� πη και ο σεβασμό� ς 
τους για τα hadith του Προφή� τη δεν έ�χει ό� ρια. Επομέ�νως, δια-
τή� ρησαν ό� λο το υλικό�  που υποστηρί�χθηκε ό� τι προή� λθε από�  τον 
Προφή� τη, αλλά�  το κατέ�ταξαν σε πληθώ� ρα κατηγοριώ� ν διαφο-
ρετικώ� ν επιπέ�δων αυθεντικό� τητας.

Η προφητεί�α του Μωά� μεθ, που περιορί�ζεται στην κυριολε-
κτική�  μετά� δοση των λό�γων του Αλλά� χ, μας παρουσιά� ζεται ως το 
αποκορύ� φωμα του ό� λου φαινομέ�νου της προφητεί�ας στον σημι-
τικό�  πολιτισμό� . Εί�ναι βέ�βαιο ό� τι ο Μωυσή� ς αντιπροσωπεύ� ει έ�να 
ά� λλο αποκορύ� φωμα αυτή� ς της ιστορί�ας, μετά�  την οποί�α η προ-
φητεί�α στο Ισραή� λ υποβιβά� στηκε σε σημεί�ο που υπή� ρχαν εκατο-
ντά� δες ψευδοπρεσβευτέ�ς που περπατού� σαν στις πλατεί�ες και 
τις αγορέ�ς, χωρί�ς κανέ�νας από�  αυτού� ς να μπορεί� να αποδεί�ξει 
πειστικά�  την προφητεί�α του. Το Ισλά� μ έ�φερε την προφητεί�α 
πί�σω στην τιμητική�  της θέ�ση. Οι αλλαγέ�ς μέ�σα στον χρό� νο, ωστό� -
σο, καθό� ρισαν ό� τι οι προφή� τες δεν αποδεί�κνυαν πλέ�ον τον ρό� λο 
τους με θαύ� ματα ακατανό� ητα για τον ανθρώ� πινο νου. Τα θαύ� μα-
τα δεν γί�νονται πιστευτά�  στο Ισλά� μ και οι Μουσουλμά� νοι δεν 
αποδί�δουν κανέ�να στον Μωά� μεθ. Κατά�  την ά� ποψή�  τους, αυτό�  
που αποδεικνύ� ει την προφητεί�α του Μωά� μεθ εί�ναι η μεγαλειώ� -
δης ομορφιά�  και το μεγαλεί�ο της ί�διας της αποκά� λυψης, του Ιε-
ρού�  Κορανί�ου και ό�χι κά� ποια ανεξή� γητη παραβί�αση των φυσι-
κώ� ν νό� μων που μπερδεύ� ει τον ανθρώ� πινο νου ή�  υπερβαί�νει τις 
δυνά� μεις κατανό� ησή� ς του. Η αποκά� λυψη του Κορανί�ου εί�ναι μια 
παρουσί�αση στον νού�  του ανθρώ� που, στη λογική� . Προβά� λλει 
κρητικά�  τον ισχυρισμό�  του. Δεν πρό� κειται για «εμπό� διο» ή�  
«σκά� νδαλο». Αντί� να διατά� ξει την τυφλή�  πί�στη, το Κορά� νι καλεί� 
τον ά� νθρωπο να εξετά� σει και να συγκρί�νει στοιχεί�α, να συγκρί�νει 
ισχυρισμού� ς και δεδομέ�να, να βγά� ζει συμπερά� σματα μό� νο εά� ν 
εί�ναι σί�γουρος και πεπεισμέ�νος για την αλή� θεια.

Γι› αυτό�  το Ισλά� μ δεν εί�χε ποτέ� σύ� νοδο ή�  θρησκευτικό�  συμ-
βού� λιο, ού� τε εκκλησί�α με δικαί�ωμα του magisterium, δικαί�ωμα 
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να κά� νει αποκαλύ� ψεις ex cathedra για το Ισλά� μ. Στο Ισλά� μ, η 
θρησκευτική�  αλή� θεια εί�ναι θέ�μα από� δειξης και πεποί�θησης, ο 
καθέ�νας έ�χει το δικαί�ωμα να την αναζητή� σει, να πεί�σει και να 
πειστεί�. Το να μαρτυρί�σουμε ό� τι ο Μωά� μεθ εί�ναι ο Αγγελιοφό� -
ρος του Αλλά� χ σημαί�νει, στην πραγματικό� τητα, ό� τι ο ά� νθρωπος 
εί�ναι πεπεισμέ�νος για την αλή� θεια και τη βιωσιμό� τητα του 
ισχυρισμού�  ό� τι η θρησκευτική�  αλή� θεια εί�ναι οριστική� , αποδεί�-
ξιμη και πειστική� . Αυτό�  επηρεά� ζει κατηγορηματικά�  το πρώ� το 
μέ�ρος του shahadah, που εί�ναι: «Δεν υπά� ρχει θεό� ς παρά�  μό� νο ο 
Αλλά� χ». Μας λέ�ει ό� τι αυτή�  εί�ναι μια λογική�  δή� λωση. Δεν μπο-
ρού� με να πεί�σουμε τον εαυτό�  μας ή�  τους ά� λλους με εξουσί�α ή�  
βί�α. Πρέ�πει να σκεφτού� με και να εξετά� σουμε ό� λα τα στοιχεί�α, 
σοβαρά�  και υπεύ� θυνα, για να καταλή� ξουμε σε συμπέ�ρασμα. 
Ακό� μα κι αν το αμφισβητή� σουμε, μπορού� με να το κά� νουμε 
μό� νο υπό�  τον ό� ρο ό� τι εί�ναι δυνατό�  να γνωρί�σουμε την αλή� θεια, 
και ό� τι εί�ναι, ό� πως ο Αλλά� χ, μί�α, και δεν υπά� ρχουν ά� λλες. Μα 
δεν εί�ναι ο Αλλά� χ η αλή� θεια;
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ΚΕΦΑΛΑΙΟ 6  
Salah (Λατρεί�α, Προσευχή� )

Η λέ�ξη salah μεταφρά� ζεται καλύ� τερα ως «λατρεί�α» παρά�  ως «προ-
σευχή�». Η προσευχή� , εί�ναι γνωστό� , δεν εί�ναι απαραί�τητα επί�σημη. 
Δεν έ�χει προδιαγεγραμμέ�νο στυλ και μπορεί� να πραγματοποιηθεί� 
οπουδή�ποτε, οποτεδή�ποτε. Δεν εί�ναι υποχρεωτική� , ό�πως το μυ-
στή�ριο ή�  η κοινωνί�α στον Χριστιανισμό� , ού� τε εί�ναι απαραί�τητη 
ό�πως η βά� πτιση. Το Ισλά� μ γνωρί�ζει μια μορφή�  επικοινωνί�ας με τον 
Αλλά� χ που αντιστοιχεί� στην «προσευχή�» και ονομά� ζεται «dua», 
που κυριολεκτικά�  σημαί�νει επί�κληση ή�  κλή�ση. Όπως και η «προ-
σευχή�», ποικί�λλει ανά� λογα με το περιεχό�μενο, ό�πως προσευχή�  για 
ευχαριστί�ες, έ�παινο, ικεσί�α, συγχώ� ρεση και ού� τω καθεξή� ς.

Σε αντί�θεση με τo dua, η προσευχή�  έ�χει μια καθορισμέ�νη, 
ακριβή�  μορφή� . Πρέ�πει να γί�νεται πέ�ντε φορέ�ς την ημέ�ρα σε καθο-
ρισμέ�νη ώ� ρα. Εά� ν χαθεί� κά� ποιος χρό�νος για την προσευχή� , μπορεί� 
κανεί�ς να το αναπληρώ� σει, αλλά�  γνωρί�ζοντας ό� τι αναπληρώ� νει 
μό�νο αυτό�  που έ�χασε. Η προσευχή�  εί�ναι μια από�λυτη εντολή�  που 
δό�θηκε από�  τον Αλλά� χ σε ό� λους τους ενή�λικες Μουσουλμά� νους, 
ά� νδρες και γυναί�κες. Δεν υπά� ρχει Ισλά� μ χωρί�ς αυτή�ν, αν αυτή�  
απορριφθεί� προκλητικά� . Αν παραμελή�σει την προσευχή� , έ�νας 
Μουσουλμά� νος έ�χει διαπρά� ξει έ�να θανά� σιμο αμά� ρτημα, για το 
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οποί�ο μπορεί� να μετανοή�σει και να το διορθώ� σει. Ωστό�σο, κανέ�νας 
Μουσουλμά� νος δεν έ�χει τη δύ� ναμη να αναγκά� σει έ�ναν ενή�λικα να 
προσκυνή�σει και κανέ�νας δεν μπορεί� να διώ� ξει ή�  να κατηγορή�σει 
έ�ναν Μουσουλμά� νο για αί�ρεση επειδή�  έ�κανε λά� θος κατά�  την εκτέ�-
λεση της προσευχή� ς, εκτό� ς εά� ν αυτό� ς ο Μουσουλμά� νος αμφισβη-
τή�σει δημό�σια αυτή�ν την εντολή� .

Της προσευχή� ς προηγεί�ται το τελετουργικό�  πλύ� σιμο. Εί�ναι 
και πραγματικό�  και συμβολικό�  και απαιτεί�ται στο Ισλά� μ και στα 
δύ� ο επί�πεδα. Ένας Μουσουλμά� νος δεν μπορεί� να σταθεί� μπρο-
στά�  στον Αλλά� χ, ό� πως κά� νει στην προσευχή� , με βρώ� μικο σώ� μα ή�  
εμφά� νιση. Όπως ο τό� πος λατρεί�ας απαιτεί�ται να εί�ναι καθαρό� ς 
(και ως εκ τού� του το χαλί� για τη λατρεί�α χρησιμοποιεί�ται σε ό� λο 
τον ισλαμικό�  κό� σμο), έ�τσι και τα ρού� χα και το σώ� μα του προσκυ-
νητή�  πρέ�πει να εί�ναι καθαρά� . Τα βρώ� μικα ρού� χα πρέ�πει να αλλά� -
ξουν. Τα χέ�ρια, το στό� μα και τα δό� ντια, η μύ� τη, το πρό� σωπο, το 
κεφά� λι, ο λαιμό� ς και τα αυτιά� , τα χέ�ρια μέ�χρι τους αγκώ� νες και 
τα πό� δια μέ�χρι τους αστραγά� λους πρέ�πει να πλέ�νονται με καθα-
ρό� , κατά�  προτί�μηση τρεχού� μενο νερό� . Όλης αυτή� ς της πρά� ξης 
προηγεί�ται μια σιωπηλή�  δή� λωση της πρό� θεσης του προσκυνητή�  
στον εαυτό�  του ό� τι το κά� νει στο ό� νομα του Αλλά� χ.

Όσον αφορά�  τη σωματική�  καθαριό� τητα, η πλύ� ση εί�ναι μια 
επιθυμητή�  πρακτική� . Μπορού� με να δού� με την προληπτική�  αξί�α 
αυτή� ς της πρακτική� ς σε λαού� ς της ερή� μου, ό� που υπά� ρχει πολλή�  
σκό� νη και ά� μμος, καθώ� ς και σε αγρό� τες σε αρδευό� μενες εκτά� -
σεις, ό� που ό� λα εί�ναι λασπωμέ�να. Αλλά�  υπολογί�ζουμε επί�σης τα 
οφέ�λη της πλύ� σης στις βιομηχανικέ�ς πό� λεις μας ό� που η αιθά� λη 
και ά� λλοι παρά� γοντες ατμοσφαιρική� ς ρύ� πανσης απειλού� ν να 
μας πνί�ξουν. Οι ψυχολό�γοι από�  ό� λες τις πλευρέ�ς καλωσορί�ζουν 
την αναζωογονητική�  επί�δραση που έ�χει η πλύ� ση την αυγή� , το με-
σημέ�ρι, το από�γευμα, το ηλιοβασί�λεμα και τη νύ� χτα. Όσον αφορά�  
τη συμβολική�  της σημασί�α, πρό� κειται για μια τελετουργί�α που 
σκοπό�  έ�χει να προετοιμά� σει για επικοινωνί�α με τον Αλλά� χ. Το 
Niyyah, ή�  η δή� λωση της πρό� θεσης που προηγεί�ται, φέ�ρνει μια  
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διά� θεση σοβαρό� τητας και βαρύ� τητας καθώ� ς πλησιά� ζει κανεί�ς 
τον χώ� ρο του ιερού� .

Η προσευχή�  μπορεί� να γί�νει παντού�  γιατί� ό� που σταθεί� έ�νας 
Μουσουλμά� νος, ο Αλλά� χ εί�ναι παρώ� ν. Κανέ�να χώ� μα δεν εί�ναι 
ιερό� . Το τζαμί� εί�ναι το μό� νο μέ�ρος που προορί�ζεται για προσευ-
χή� , αλλά�  δεν εί�ναι «αγιασμέ�νο». Η προσευχή�  μπορεί� να γί�νει 
από�  τον ί�διο τον πιστό� , αφού�  στο Ισλά� μ δεν υπά� ρχει μυστή� ριο 
και κλή� ρος. Η λατρεί�α με τους συνανθρώ� πους εί�ναι επιθυμητή� , 
αλλά�  ό�χι υποχρεωτική� . Ωστό� σο, εί�ναι υποχρεωτική�  η μαζική�  
προσευχή�  τις Παρασκευέ�ς (προσευχή�  Jumah). H μαζική�  προσευ-
χή�  στο τζαμί� καθοδηγεί�ται από�  έ�ναν ιμά� μη (αρχηγό� ), του οποί�-
ου ο ρό� λος εί�ναι να συγχρονί�ζει τις αρχικέ�ς και τελικέ�ς κινή� σεις, 
την υπό� κλιση και την προσκύ� νηση. Οποιοσδή� ποτε Μουσουλμά� -
νος, υπό�  τον ό� ρο ό� τι απαγγέ�λλει σωστά�  το Κορά� νι, μπορεί� να 
ηγηθεί� της προσευχή� ς. Τις Παρασκευέ�ς, εκτό� ς από�  τα βασικά�  
καθή� κοντα, ο ιμά� μης κά� νει το khutbah ή�  κή� ρυγμα. Το θέ�μα του 
κηρύ� γματος πρέ�πει να εί�ναι επί�καιρα ζητή� ματα της μουσουλ-
μανική� ς ζωή� ς. Ο ιμά� μης θα πρέ�πει να συνδέ�σει τα σχετικά�  απο-
σπά� σματα του Κορανί�ου και τα hadith με το θέ�μα.

Για τις προσευχέ�ς στο τζαμί�, το Κορά� νι συμβουλεύ� ει να φο-
ρά� ει κανεί�ς αξιοπρεπή�  και ό� μορφα ρού� χα. Πριν ξεκινή� σει, ο ιμά� -
μης πρέ�πει να ελέ�γξει ό� τι οι σειρέ�ς των πιστώ� ν εί�ναι γεμά� τες, 
ευθυγραμμισμέ�νες και πυκνέ�ς. Όλα τα πρό� σωπα εί�ναι στραμμέ�-
να προς την κατεύ� θυνση της Kabah στη Μέ�κκα. Η εμπειρί�α της 
παρακολού� θησης των Μουσουλμά� νων στην προσευχή� , εί�τε στέ�-
κονται σε ευθεί�ες σειρέ�ς, εί�τε σκύ� βουν εί�τε προσκυνού� ν, εί�ναι 
πραγματικά�  ισχυρή�  και βαθιά�  συγκινητική� . Οι ευθυγραμμισμέ�νες 
γραμμέ�ς συμβολί�ζουν την ισό� τητα ό� λων και η εγγύ� τητα για την 
εκπλή� ρωση, την αδελφό� τητα και τη συνοχή�  της κοινό� τητας.

Η νύ� χτα τελειώ� νει τα ξημερώ� ματα και η μέ�ρα αρχί�ζει. Το 
Ισλά� μ ορί�ζει ό� τι η ημέ�ρα πρέ�πει να ξεκινά�  με προσευχή� , ό� που 
δοξά� ζεται ο Αλλά� χ, αναζητεί�ται η καθοδή� γησή�  Του και γί�νεται 
έ�κκληση για την ευλογί�α και το έ�λεό� ς Του. Συνή� θως περνού� ν 
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επτά�  με οκτώ�  ώ� ρες μεταξύ�  των προσευχώ� ν της αυγή� ς και του 
μεσημεριανού�  και αυτή�  εί�ναι η ώ� ρα που μπορού� ν και πρέ�πει να 
γί�νουν οι καθημερινέ�ς δουλειέ�ς. Όταν η εργασί�α εί�ναι δύ� σκολη, 
αυτή�  η περί�οδος εί�ναι επαρκή� ς για να καλύ� ψει τις ανά� γκες μιας 
προοδευτική� ς, οργανωμέ�νης οικονομί�ας. Όταν η εργασί�α εί�ναι 
εύ� κολη, μπορεί� να συνεχιστεί� μετά�  τη μεσημεριανή�  προσευχή� , 
το οποί�ο μπορεί� να αποτελέ�σει και έ�να αναζωογονητικό�  διά� -
λειμμα. Δεν εί�ναι απαραί�τητο να εργά� ζεται κανεί�ς μετά�  την με-
σημεριανή�  προσευχή� , εκτό� ς αν πρό� κειται για επεί�γουσα ανά� γκη 
ή�  αν το επιθυμεί� ο ί�διος. Η προσευχή�  με τη δύ� ση του ηλί�ου τε-
λειώ� νει τη μέ�ρα, και η νυχτερινή�  προσευχή�  σημαί�νει ό� τι εί�ναι 
ώ� ρα για ανά� παυση.

Η προσευχή�  σημαί�νει πειθαρχί�α. To πλύ� σιμο, η μορφή�  της, 
οι κινή� σεις της, η χρονική�  στιγμή�  που εκτελεί�ται και ο αριθμό� ς 
των υποκλί�σεων και προσκυνή� σεων - ό� λα αυτά�  εί�ναι μια ά� σκη-
ση περισυλλογή� ς του ανθρώ� που για το κά� λεσμα του Αλλά� χ. Το 
Κορά� νι λέ�ει ό� τι η προσευχή�  εί�ναι μά� ταιη εά� ν δεν συμβά� λλει 
στην ηθική�  πρά� ξη. Το γεγονό� ς εί�ναι ό� τι η έ�γκυρη προσευχή�  συμ-
βά� λλει στην ηθική�  δρά� ση και στην επιδί�ωξη ενό� ς ανώ� τερου 
στό�χου, του σκοπού�  του Αλλά� χ. Ο ρό� λος της προσευχή� ς δεν εί�-
ναι απλώ� ς να υπενθυμί�ζει στον ά� νθρωπο τον Αλλά� χ. Όσο διαρ-
κεί�, ό� σο εκτελεί�ται πέ�ντε φορέ�ς την ημέ�ρα, ενθαρρύ� νει τον ά� ν-
θρωπο να ζή� σει στραμμέ�νος -ό� πως και εί�ναι εκεί�νη τη στιγμή�  
της προσευχή� ς- στον Κύ� ριο, Κυβερνή� τη και Δημιουργό�  του. Δεν 
υπά� ρχει καλύ� τερος ή�  πιο ά� μεσος τρό� πος να ζει κανεί�ς σωστά� .
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Zakah (Η Κατανομή�  του Πλού� του)

Κυριολεκτικά� , al-zakah σημαί�νει γλυκαντικό� . Η ιδέ�α που φέ�ρει 
εί�ναι να δικαιολογή� σει ή�  να μετατρέ�ψει μια πρά� ξη σε halal (νό� -
μιμο, καλό� , καθαρό� ). Ο ό� ρος μπορεί� να χρησιμοποιηθεί� για αν-
θρώ� πους ως αντικεί�μενα και σε αυτή� ν την περί�πτωση σημαί�νει 
σύ� σταση ή�  έ�παινο. Όταν χρησιμοποιεί�ται για τον πλού� το ως 
αντικεί�μενο -και αυτή�  η χρή� ση εί�ναι πιο συνηθισμέ�νη- τό� τε ση-
μαί�νει μετατροπή�  του πλού� του σε δί�καιο, νό� μιμο, αγνό� , καλό�  
και πολύ� τιμο. Προφανώ� ς, η αξί�α που προσθέ�τει το zakah στον 
πλού� το δεν εί�ναι χρηστική� , αλλά�  ηθική� .

Στο Ισλά� μ, ό� λος ο πλού� τος θεωρεί�ται ό� τι ανή� κει στον Αλ-
λά� χ. Ο ά� νθρωπος μπορεί� να οικειοποιηθεί� ό� ση περιουσί�α θέ�λει, 
με ό� λους τους τρό� πους που επιτρέ�πει η οικονομική�  ζωή� , αρκεί� 
αυτοί� οι τρό� ποι να μην παραβιά� ζουν τους ηθικού� ς νό� μους. Η 
συγκέ�ντρωση πλού� του εί�ναι μια νό� μιμη δραστηριό� τητα, εφό� -
σον δεν περιλαμβά� νει κλοπή� , απά� τη ή�  εξαναγκασμό� . Στην πραγ-
ματικό� τητα, η επιδί�ωξη του πλού� του εί�ναι έ�να από�  τα βασικά�  
ενδιαφέ�ροντα του ανθρώ� που απαιτού� μενο για την επιβί�ωση 
(οπου περιλαμβά� νει την αναζή� τηση τροφή� ς, στέ�γης, ενδυμασί�-
ας και ά� νεσης), που συνά� δει με τον ρό� λο του ως αντιπροσώ� που 
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ή�  χαλί�φη (ό� που ο στό�χος εί�ναι η ικανοποί�ηση των υλικώ� ν ανα-
γκώ� ν του ί�διου του ανθρώ� που καθώ� ς και των αναγκώ� ν της αν-
θρωπό� τητας).

Αυτή�  η προσπά� θεια γεμί�ζει το μεγαλύ� τερο μέ�ρος της ζωή� ς 
και εξαντλεί� την περισσό� τερη ενέ�ργεια από�  κά� θε ά� νθρωπο, πα-
ντού�  και πά� ντα. Εί�ναι το ί�διο υλικό�  από�  το οποί�ο αποτελεί�ται η 
ζωή� . Η από� λυτη προϋπό� θεση με την οποί�α πραγματοποιεί�ται 
αυτή�  η προσπά� θεια εί�ναι να υπό� κειται σε ηθικού� ς νό� μους, δη-
λαδή�  να καθοδηγεί�ται από�  νό� μους που απαγορεύ� ουν την ιδιο-
ποί�ηση οποιουδή� ποτε μέ�ρους του πλού� του χωρί�ς την ελεύ� θερη 
και συνειδητή�  συναί�νεση ά� λλου προσώ� που που εμπλέ�κεται στη 
συναλλαγή� . Χωρί�ς να πληρεί�ται αυτή�  η προϋπό� θεση, η ανθρώ� -
πινη ζωή�  υποβιβά� ζεται στο επί�πεδο των ζώ� ων, σε υλισμό�  και 
εκμετά� λλευση.

Αλλά� , ακό� μα κι αν κά� θε ηθικό� ς νό� μος τηρεί�ται αυστηρά� , σε 
κά� θε βή� μα και σε κά� θε στά� διο της από� κτησης πλού� του, ο πλού� -
τος πρέ�πει να δικαιολογεί�ται και σε ά� λλο επί�πεδο, και αυτό�  υπα-
γορεύ� ει ο θεσμό� ς του zakah. Δεδομέ�νου ό� τι δεν έ�χει παραβιαστεί� 
κανέ�νας ηθικό� ς νό� μος στην από� κτηση πλού� του, τό� τε γιατί� το 
Ισλά� μ τη θεωρεί� παρά� νομη μέ�χρι να δικαιολογηθεί� το zakah;

Η απά� ντηση εί�ναι ό� τι ό� που οι ηθικοί� νό� μοι διέ�πουν την 
από� κτηση πλού� του, υπά� ρχει ανά� γκη για ά� λλους νό� μους να διέ�-
πουν την κατανά� λωση ή� /και την περαιτέ�ρω κατοχή�  αυτού�  του 
πλού� του. Εά� ν η ζωή�  μας δεν εί�χε ά� λλο σκοπό�  από�  την ύ� παρξη, 
εά� ν η προσωπική�  μας ύ� παρξη δεν εί�χε νό� ημα ά� λλο από�  την ευ-
χαρί�στηση και την ά� νεση και την ικανοποί�ηση που απορρέ�ει 
από�  αυτά� , δεν θα επιβά� λλονταν απαιτή� σεις στον κά� τοχο του 
πλού� του. Το laissez-faire (ελεύ� θερη αγορά� ) στην από� κτηση 
πλού� του εί�ναι συνέ�πεια του πολιτικού�  φιλελευθερισμού� . Το 
laissez-faire στην κατανά� λωση του πλού� του συνεπά� γεται ανα-
γκαστικά�  τις επιταγέ�ς του ηδονισμού� , του ωφελιμισμού� , του 
ευδαιμονισμού�  και ό� λων των ηθικώ� ν θεωριώ� ν που ορί�ζουν το 
καλό�  με κοσμικού� ς ή�  συναφεί�ς ό� ρους. Εφό� σον το Ισλά� μ ορί�ζει 
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το καλό�  με ό� ρους από� λυτων νό� μων που αναφέ�ρονται σε μί�α 
Θεί�α θέ�ληση και εντολή� , πρό� τυπο που εί�ναι ο τελικό� ς σκοπό� ς 
κά� θε ηθική� ς πρά� ξης, θεωρεί� επί�σης απαραί�τητο να ρυθμί�σει 
την κατανά� λωση και την κατοχή�  πλού� του.

Η ισλαμική�  αρχή�  από�  αυτή� ν την ά� ποψη εί�ναι ό� τι ο πλού� τος, 
ό� ταν αποκτά� ται, πρέ�πει να μοιρά� ζεται με ά� λλους σε κά� ποιο 
βαθμό� . Αυτό�  εί�ναι επί�σης το αί�τημα για ελεημοσύ� νη και η ελεη-
μοσύ� νη εί�ναι τό� σο παλιά�  ό� σο ο ά� νθρωπος. Εί�ναι αυτό�  το μό� νο 
που απαιτεί� το Ισλά� μ; Το Ισλά� μ απαντά� : εί�ναι σί�γουρα ελεημο-
σύ� νη, αλλά�  εί�ναι και κά� τι παραπά� νω. Όλη η ανθρωπό� τητα πά� -
ντα θεωρού� σε την ελεημοσύ� νη υψηλή�  ηθική�  αξί�α. Ωστό� σο, το 
πό� σο και το αν κά� ποιος θα δώ� σει ελεημοσύ� νη εί�ναι δική�  του 
προσωπική�  από� φαση. Εί�ναι αλή� θεια ό� τι η ηθική�  διδά� σκει ό� τι 
ό� σο μεγαλύ� τερο εί�ναι το μερί�διο που μοιρά� ζεται κά� ποιος με 
τους συντρό� φους του, τό� σο το καλύ� τερο. Ο Ιησού� ς ανέ�βασε την 
ελεημοσύ� νη σε υψηλό� τερο ηθικό�  επί�πεδο διδά� σκοντας ό� τι ό� σο 
πιο αγνή�  εί�ναι η πρό� θεση με την οποί�α κά� ποιος μοιρά� ζεται τον 
πλού� το του, τό� σο μεγαλύ� τερη εί�ναι η ηθική�  αξί�α της φιλανθρω-
πί�ας. Το Ισλά� μ συμφωνεί� πλή� ρως με ό� λα αυτά�  και αναγνωρί�ζει 
αυτή�  τη διδασκαλί�α του Ιησού�  ως αληθινή�  αποκά� λυψη από�  τον 
Αλλά� χ. Εί�ναι ο θεσμό� ς της ελεημοσύ� νης, sadaqah, που προέ�ρχε-
ται από�  την ί�δια την πί�στη με την οποί�α ο ά� νθρωπος αναγνωρί�-
ζει τον Θεό�  ως Αλλά� χ.

 Ωστό�σο, καμί�α θρησκεί�α ή�  ηθική�  πριν από�  το Ισλά� μ δεν κή�ρυ-
ξε την ελεημοσύ� νη υποχρεωτική�  ό�σον αφορά�  τη θεσμοθέ�τησή�  της 
και την ενδυνά� μωση κά� ποιου για να την επιβά� λλει, να τη συλλέ�ξει 
και να τη μοιρά� σει. Εί�ναι ωραί�ο να έ�χεις τη φιλανθρωπί�α ως ηθικό�  
ιδανικό� . Ποια εί�ναι ό�μως η αξί�α του αν μεί�νει μό�νο το ανεκπλή�ρω-
το ιδανικό� ; Ένα ιδανικό�  που επιτυγχά� νεται αν έ�νας εκατομμυριού� -
χος δώ� σει λί�γα κέ�ρματα στους φτωχού� ς στην ά� κρη του δρό�μου; 
Μπορεί� η πραγματοποί�ηση ενό� ς ιδανικού�  να αφεθεί� μό�νο στη συ-
νεί�δηση​​ του ατό�μου ή�  στον Αλλά� χ από�  εδώ�  και πέ�ρα χωρί�ς τις αρ-
χέ�ς με τις οποί�ες πρέ�πει να διέ�πονται οι ά� νθρωποι;
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 Αυτή�  εί�ναι μια ανά� γκη που το Ισλά� μ έ�χει λύ� σει με την εισα-
γωγή�  του zakah. Μπορεί�τε να δώ� σετε από�  τον πλού� το σας 
στους κοντινού� ς σας ανθρώ� πους ό� σο θέ�λετε, ό� ποτε θέ�λετε, 
ό� πως θέ�λετε. Εί�ναι η ελεημοσύ� νη σας που κρί�νεται μό� νο από�  τη 
συνεί�δησή�  σας και τον Αλλά� χ. Αλλά�  δεν μπορεί�τε να αποφύ� γετε 
να δώ� σετε το 2,5 τοις εκατό�  του συνολικού�  σας πλού� του κά� θε 
χρό� νο σε έ�ναν θεσμό� , το Ισλαμικό�  Κρά� τος, για να το μοιρά� σει 
στους φτωχού� ς και σε ό� σους έ�χουν ανά� γκη. Επομέ�νως, το Ισλά� μ 
επιδιώ� κει να διατηρή� σει την ηθική�  αξί�α της ελεημοσύ� νης και να 
της προσθέ�σει ηθική�  αξί�α του μοιρά� σματος του πλού� του ή�  του 
zakah. Ο σκοπό� ς του εί�ναι διπλό� ς: να πεί�σει τους πλού� σιους ό� τι 
το δικαί�ωμά�  τους στον δικό�  τους πλού� το έ�χει μικρό� τερη σημα-
σί�α από�  τα δικαιώ� ματα των συντρό� φων τους στη ζωή�  και την 
επιβί�ωση και να πεί�σει τους φτωχού� ς ό� τι οι σύ� ντροφοί� τους δεν 
θα παρακολουθού� ν παθητικά�  τα βά� σανά�  τους. Ο δεσμό� ς της αν-
θρωπιά� ς, της αδελφοσύ� νης, της φιλί�ας ενώ� νει πλού� σιους και 
φτωχού� ς. Ο Προφή� της εί�πε, «Οι πιστοί� εί�ναι, ό� πως τα ό� ργανα 
του σώ� ματος: ό� ταν έ�να ό� ργανο πονά� ει, ό� λο το σώ� μα ανταπο-
κρί�νεται για να διώ� ξει την αιτί�α του πό� νου. Το Κορά� νι έ�φτασε 
σε σημεί�ο να μιλή� σει για την συνειδητό� τητα της ανά� γκης για 
αλτρουιστική�  προσπά� θεια με την ί�δια τη θρησκεί�α: «Μή� πως εί�-
δες αυτό� ν που αρνεί�ται την (επερχό� μενη) Κρί�ση; Τέ�τοιος εί�ναι 
κι αυτό� ς που αποδιώ� χνει με τραχύ� τητα τ’ ορφανό� , και δεν εν-
θαρρύ� νει το τά� ισμα του φτωχού� . Αλί�μονο σ’ αυτού� ς που συμμε-
τέ�χουν στην προσευχή� , κι αδιαφορού� ν για τις προσευχέ�ς τους, 
από�  αμέ�λεια. Και προσεύ� χονται για επί�δειξη, και αρνού� νται να 
προσφέ�ρουν κά� τι για τις ανά� γκες των γειτό� νων (των ά� λλων)». 
(Κορά� νι, 107: 1-7)
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Η Νηστεί�α

Η νηστεί�α εί�ναι έ�να παλιό�  θρησκευτικό�  έ�θιμο. Το ασκού� σαν επί�-
σης λαϊκοί� και ιερεί�ς στις αρχαί�ες θρησκεί�ες, Εβραί�οι, Χριστια-
νοί�, Ινδουιστέ�ς και Βουδιστέ�ς. Αν και ο σκοπό� ς του διαφέ�ρει 
από�  θρησκεί�α σε θρησκεί�α, ό� λοι συμφωνού� ν ό� τι εί�ναι έ�να εί�δος 
προετοιμασί�ας του ανθρώ� που για να κά� νει σύ� νδεση με το Θεί�ο.

Το Ισλά� μ ορί�ζει αυστηρή�  νηστεί�α για ό� λους τους υγιεί�ς ενή� -
λικες Μουσουλμά� νους: πλή� ρη αποχή�  από�  φαγητό� , ποτό�  και σε-
ξουαλική�  επαφή�  από�  την αυγή�  έ�ως τη δύ� ση του ηλί�ου, κά� θε 
ημέ�ρα του μή� να του Ραμαζανιού� , του έ�νατου μή� να του σεληνια-
κού�  έ�τους.Το σώ� μα δεν μπορεί� να συμμετέ�χει σε τί�ποτα με κα-
νέ�ναν τρό� πο ή�  να συνά� ψει σχέ�ση με το ά� λλο φύ� λο χωρί�ς να χα-
λά� σει τη νηστεί�α. Από�  το καθή� κον αυτό�  απαλλά� σσονται τα παι-
διά� , καθώ� ς και οι ά� ρρωστοι και οι ταξιδιώ� τες που δεν εί�ναι υπο-
χρεωμέ�νοι να νηστεύ� ουν, αλλά�  μπορού� ν να αναβά� λλουν τη νη-
στεί�α για ά� λλη στιγμή� , ό� ταν αναρρώ� σουν ή�  ξεκουραστού� ν, και 
πριν από�  το επό� μενο Ραμαζά� νι.

Πολύ�  πριν από�  την έ�λευση του Ισλά� μ, οι Άραβες θεωρού� -
σαν τον μή� να του Ραμαζανιού�  ως ιερό�  μή� να. Εκεί�νον τον μή� να 
απαγορευό� ταν να πολεμού� ν και να κυνηγού� ν και ή� ταν καιρό� ς 
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αδιά� κοπης ειρή� νης, ό� που οι ταξιδιώ� τες και τα καραβά� νια σε 
ό� λη την έ�ρημο ή� ταν ασφαλεί�ς από�  την επί�θεση από�  οποιαδή� πο-
τε φυλή� . Οι Άραβες θεωρού� σαν το Ραμαζά� νι μή� να πνευματική� ς 
απογραφή� ς.

Όσο διαρκού� σε, προσπαθού� σαν να λύ� σουν παλιού� ς καυγά� -
δες και να συγχωρή� σουν χρέ�η, να κά� νουν καλό�  στους γεί�τονέ�ς 
τους. Εκεί�νοι που ή� ταν πιο ευαί�σθητοι ηθικά�  αποσύ� ρονταν σε 
ναού� ς ή�  στα σπί�τια τους για να προσευχηθού� ν και να διαλογι-
στού� ν με ηρεμί�α. Πριν γί�νει προφή� της, ο Μωά� μεθ συνή� θιζε να 
αποσύ� ρεται κατά�  τη διά� ρκεια του Ραμαζανιού�  στη Χί�ρα, μια 
σπηλιά�  έ�ξω από�  τη Μέ�κκα, ό� που περνού� σε μερικέ�ς μέ�ρες διαλο-
γιζό� μενος. Η γυναί�κα του, του έ�στελνε φαγητό�  καθημερινά�  
μέ�σω των υπηρετώ� ν, γνωρί�ζοντας ό� τι ο ά� ντρας της ή� ταν αφο-
σιωμέ�νος αποκλειστικά�  στην προσευχή� .

Το Ισλά� μ συνέ�χισε την παρά� δοση των θρησκευτικώ� ν ανα-
ζητή� σεων του Ραμαζανιού� . Εκτό� ς από�  τη νηστεί�α, η ισλαμική�  
παρά� δοση θεωρεί� ιδιαί�τερα αξιέ�παινες τις ηθικέ�ς και θρησκευ-
τικέ�ς πρά� ξεις κατά�  τη διά� ρκεια του Ραμαζανιού�  και ενθαρρύ� νει 
τους Μουσουλμά� νους να αυξή� σουν την υπηρεσί�α τους στον Αλ-
λά� χ αυτό� ν τον μή� να. Κατά�  τη διά� ρκεια του Ραμαζανιού� , ο Μωά� -
μεθ έ�λαβε την πρώ� τη του αποκά� λυψη.

Το Ισλά� μ έ�χει δώ� σει στη νηστεί�α δύ� ο σκοπού� ς: την αυτο-
πειθαρχί�α και τη συμπό� νια για τους πεινασμέ�νους του κό� σμου. 
Εί�δαμε ό� τι το Ισλά� μ απορρί�πτει την αυτοτιμωρί�α και τον ασκη-
τισμό� . Η νηστεί�α ως ασκητική�  αυταπά� ρνηση δεν έ�χει αξί�α από�  
μό� νη της, ό� πως ό� ταν γί�νεται στο ό� νομα του Αλλά� χ. Γιατί� το 
Ισλά� μ δεν θεωρεί� ό� τι δικαιοσύ� νη απαιτεί� η ανθρωπό� τητα να 
αρνηθεί� τον εαυτό�  της.

Ο Αλλά� χ θέ�λει η ανθρωπό� τητα να εί�ναι ελεύ� θερη, υγιή� ς, 
ικανοποιημέ�νη και ευτυχισμέ�νη. Όπως θα έ�λεγαν οι φιλό� σοφοι, 
το να πηγαί�νεις στον οδοντί�ατρο εί�ναι πρά� γματι μια οδυνηρή�  
εμπειρί�α, αλλά�  ο ά� νθρωπος δεν το κά� νει απλώ� ς για να πονέ�σει, 
αλλά�  το κά� νει πρό� θυμα, με σκοπό�  την υγεί�α και την ευημερί�α, 
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δηλαδή�  το αντί�θετο του πό� νου. Επομέ�νως, εί�ναι αδιαμφισβή� τη-
το ό� τι η νηστεί�α εί�ναι δύ� σκολη και το ερώ� τημα εί�ναι για ποιο 
σκοπό�  την επιβά� λει το Ισλά� μ; Σε αυτό� ν τον σκοπό�  πρέ�πει να 
αναζητηθεί� η έ�ννοια του Ραμαζανιού� . 

Η αυτοπειθαρχί�α μέ�σω της νηστεί�ας εί�ναι θρησκευτικά�  μια 
νέ�α ιδέ�α. Το φαγητό�  και η σεξουαλική�  ορμή� , που εί�ναι βασικά�  
έ�νστικτα ζωή� ς και των οποί�ων η ικανοποί�ηση εί�ναι η κύ� ρια 
απαί�τηση κά� θε κοινωνική� ς τά� ξης, εί�ναι ακριβώ� ς αυτοί� οι πιο 
ευαί�σθητοι τομεί�ς της ανθρώ� πινης ζωή� ς. Καμί�α απειλή�  σε 
οποιονδή� ποτε ά� λλο τομέ�α δεν θα μπορού� σε να εί�ναι πιο κεντρι-
κή�  ή�  επικί�νδυνη, πιο επιρρεπή� ς να διεγεί�ρει πλή� ρως τη συνεί�δη-
ση του ανθρώ� που, εκτό� ς από�  την ί�δια την απειλή�  του θανά� του. 
Η απαγό� ρευση του φαγητού�  και του σεξ εί�ναι μια τέ�τοια απει-
λή� . Το πρώ� το θέ�τει σε κί�νδυνο τη ζωή�  ενό� ς ατό� μου και το δεύ� τε-
ρο τη ζωή�  μιας ομά� δας. Η συνειδητή�  αποχή�  από�  το φαγητό�  και 
το σεξ αυξά� νει την επί�γνωση του επικεί�μενου θανά� του, τό� σο 
του ατό� μου ό� σο και της ομά� δας, και παρέ�χει την κατά� λληλη ευ-
καιρί�α να αφυπνί�σει τη συνεί�δηση ​​και να κινηθεί� για την υπε-
ρά� σπιση της ζωή� ς.

Το Ισλά� μ ό�ρισε την πλή�ρη αποχή�  από�  το φαγητό�  και το σεξ 
από�  την αυγή�  μέ�χρι τη δύ� ση του ηλί�ου ακριβώ� ς για να ενθαρρύ� νει 
τον ά� νθρωπο να σκεφτεί� τη ζωή�  και τον θά� νατο και να τον εκπαι-
δεύ� σει να αντιστέ�κεται στην απειλή� . Πρέ�πει να αντισταθεί� κανεί�ς 
σε αυτό�  που απειλεί� τη ζωή�  του ατό�μου και της ομά� δας και έ�νας 
Μουσουλμά� νος πρέ�πει να διδαχθεί� και να εκπαιδευτεί� στην τέ�χνη 
της αντί�στασης. Η υπομονή� , η ανεκτικό�τητα, η επιμονή� , η αντοχή�  
στο μαρτύ� ριο και την έ�λλειψη εί�ναι ό� λες ιδιό� τητες που το Ισλά� μ 
καλλιεργεί� μέ�σω της νηστεί�ας. Αντί�θετα, οι τομεί�ς της τροφή� ς και 
του σεξ εί�ναι τα πιο αδύ� ναμά�  του σημεί�α ό�σον αφορά�  την ηθική�  
και την ορθό�τητα. Σχεδό�ν κά� θε αμαρτί�α και ανηθικό�τητα στον κό� -
σμο περνά�  από�  αυτά�  τα δύ� ο μονοπά� τια. Να διδά� ξει στον ά� νθρωπο 
πώ� ς να συγκρατεί� τις αμαρτί�ες, πώ� ς να αντιμετωπί�ζει την ανηθι-
κό�τητα, να διδά� ξει στο ά� τομο να δυναμώ� νει στον αγώ� να ενά� ντια 
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στους πειρασμού� ς και να διατηρεί� ακλό�νητη την ηθική�  του - εί�ναι 
ο στό�χος του Ισλά� μ.

Για αυτού� ς τους λό�γους, το Ισλά� μ βλέ�πει τη νηστεί�α ως την 
καλύ� τερη ά� σκηση αυτοελέ�γχου και πειθαρχί�ας. Για να αποδώ� -
σει καρπού� ς αυτή�  η ά� σκηση παιδαγωγικά� , το Ισλά� μ ορί�ζει να 
διακό� πτεται η νηστεί�α ακριβώ� ς στη δύ� ση του ηλί�ου, ακό� μη και 
πριν την καθορισμέ�νη προσευχή�  εκεί�νης της ώ� ρας. Γι› αυτό�  το 
Ισλά� μ θεωρεί� την κά� θε μέ�ρα του Ραμαζανιού�  ως μια νέ�α ά� σκηση 
ή�  δοκιμή� , η οποί�α, αν πραγματοποιηθεί� επιτυχώ� ς πριν από�  τη 
δύ� ση του ηλί�ου, μπορεί� να τελειώ� σει με γιορτή� , φαγητό�  και 
χαρά� , ώ� στε η αποχή�  ή�  η ά� σκηση να ξαναρχί�σει, την αυγή�  της 
επό� μενης μέ�ρας. Εξαιτί�ας αυτή� ς της μικρή� ς νυχτερινή� ς από� λαυ-
σης, ό� πως προέ�βλεψε ο Νομοθέ�της, η καθημερινή�  αποχή� , ως 
ά� σκηση αυτοελέ�γχου, μπορεί� να εί�ναι ακό� μη πιο αποτελεσματι-
κή�  από�  τη μό� νιμη απά� ρνηση, που μπορεί� γρή� γορα να γί�νει συνή� -
θεια, μειώ� νοντας έ�τσι την επί�δρασή�  της. Η εναλλαγή�  της απο-
χή� ς και της ευχαρί�στησης κά� θε μέ�ρα και νύ� χτα του Ραμαζανιού�  
εί�ναι πολύ�  πιο δυνατή�  και αποτελεσματική� .

Σε ό� λο τον μουσουλμανικό�  κό� σμο, ο μή� νας του Ραμαζανιού�  
γί�νεται αποδεκτό� ς με χαρά� . Οι ά� νθρωποι που τηρού� ν τη νη-
στεί�α τό� σο κυριολεκτικά�  ό� σο και μεταφορικά�  αλλά� ζουν ύ� φος. 
Δεν υπά� ρχει καλύ� τερη στιγμή�  για τη διαμό� ρφωση κοινωνικώ� ν 
δεσμώ� ν που ενώ� νουν τους Μουσουλμά� νους μεταξύ�  τους. Το 
βρά� δυ, οι μουσουλμανικέ�ς πό� λεις και χωριά�  ζωντανεύ� ουν με 
ενό� τητα και διασκέ�δαση. Για να μην επιδί�δονται υπερβολικά�  
στη διασκέ�δαση, και για να έ�χουν κατά�  νου το ηθικό� -θρησκευ-
τικό�  μά� θημα, το Ισλά� μ ορί�ζει μια ειδική�  προσευχή�  για τις νύ� χτες 
του Ραμαζανιού� , και αυτή�  εί�ναι η tarawih. Στην καλύ� τερη περί�-
πτωση, αυτή�  η προσευχή� , η οποί�α διαρκεί� ό� σο ό� λες οι καθημερι-
νέ�ς προσευχέ�ς, περιλαμβά� νει την απαγγελί�α ολό� κληρου του 
Κορανί�ου, τμηματικά� , για 29 ή�  30 ημέ�ρες αυτού�  του μή� να.

Στο τέ�λος του Ραμαζανιού� , υπά� ρχει μια γιορτή�  που ονομά� -
ζεται Id al-fitr (ο εορτασμό� ς του τέ�λους της νηστεί�ας), την οποί�α 
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οι Μουσουλμά� νοι γιορτά� ζουν με μια μαζική�  προσευχή�  το πρώ� το 
πρωί� μετά�  το Ραμαζά� νι, καθώ� ς και με δώ� ρα, επισκέ�ψεις σε συγ-
γενεί�ς και φί�λους, φαγητό�  και εκδηλώ� σεις. Τό� σο οι μικροί� ό� σο και 
οι μεγά� λοι πρέ�πει να φορού� ν καινού� ργια ρού� χα για την προσευ-
χή�  του Id al-fitr, η οποί�α πραγματοποιεί�ται σε ό� σο το δυνατό� ν 
λιγό� τερα μέ�ρη, ώ� στε οι Μουσουλμά� νοι να συγκεντρώ� νονται ό� σο 
το δυνατό� ν περισσό� τεροι σε έ�να μέ�ρος. Η χαρά�  αυτή� ς της εορτή� ς 
εί�ναι το αποκορύ� φωμα της ηθική� ς επιτυχί�ας της καθημερινή� ς 
νηστεί�ας του προηγού� μενου μή� να. Εά� ν οι πειρασμοί� του μή� να 
του Ραμαζανιού�  περά� σουν με επιτυχί�α, ό� λοι αξί�ζουν τη γιορτή� . Οι 
Μουσουλμά� νοι έ�χουν «αποδεί�ξει» ό� τι εί�ναι ικανοί� να υποτά� ξουν 
τα πρωταρχικά�  έ�νστικτα της πεί�νας και του σεξ στις απαιτή� σεις 
της ηθική� ς και της θρησκεί�ας. Μετά�  από�  έ�να επιτυχημέ�νο Ραμα-
ζά� νι, οι Μουσουλμά� νοι πρέ�πει να αισθά� νονται πιο ικανοί� και 
έ�τοιμοι να αναλά� βουν κά� θε καθή� κον, κά� θε εργασί�α. Όπως έ�να 
τό� ξο, ο Μουσουλμά� νος έ�χει γί�νει πιο τεντωμέ�νος για το βέ�λος.

Ο δεύ� τερος σκοπό� ς της νηστεί�ας εί�ναι να συμπά� σχει με τους 
πεινασμέ�νους και φτωχού� ς του κό� σμου. Δεν υπά� ρχει τό� σο εύ� -
γλωττος, τό� σο πειστικό� ς δά� σκαλος ό� σο η εμπειρί�α. Η φτώ� χεια 
εί�ναι, χωρί�ς αμφιβολί�α, μια μό� νιμη και μεγά� λη συμφορά�  της αν-
θρωπό� τητας. Η νηστεί�α του μή� να του Ραμαζανιού�  σημαί�νει βα-
θιά�  συμπό� νια στην πρά� ξη για ό� σους έ�χουν ανά� γκη, ό� που κι αν 
βρί�σκονται. Για να γί�νει αυτό�  το μά� θημα πιο αποτελεσματικό� , το 
Ισλά� μ συνιστά�  να ταΐ�ζουμε κά� ποιον κοντά�  μας, ειδικά�  τους φτω-
χού� ς, κά� θε μέ�ρα του Ραμαζανιού� . Αυτό�  κά� νει το Ραμαζά� νι μή� να 
ελέ�ους, αλτρουισμού� , γειτονική� ς αγά� πης και καλοσύ� νης. Το Ισλά� μ 
ορί�ζει, ως έ�να εί�δος προσωπική� ς λύ� τρωσης, ό� τι για κά� θε μέ�ρα 
του Ραμαζανιού�  που η νηστεί�α διακό� πτεται σκό� πιμα, πρέ�πει να 
τρέ�φονται εξή� ντα ά� τομα και δύ� ο για αποζημί�ωση για ημέ�ρες που 
η νηστεί�α διακό� πηκε νό� μιμα. Τέ�λος, ορί�ζεται ό� τι κανέ�νας Mου-
σουλμά� νος δεν πρέ�πει να παρευρί�σκεται στην προσευχή�  Id al-fitr 
αν δεν έ�χει μοιρά� σει ελεημοσύ� νη στους φτωχού� ς το προηγού� με-
νο βρά� δυ. Αυτό�  εί�ναι zakat al-fitr (ελεημοσύ� νη του τέ�λους της 
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νηστεί�ας). Η προβλεπό� μενη ποσό� τητα αυτή� ς της ελεημοσύ� νης 
εί�ναι δύ� ο γεύ� ματα για κά� θε μέ�λος του νοικοκυριού� . Αυτό�  το μέ�-
τρο βοηθά�  να φέ�ρει τη χαρά�  των εορτώ� ν στους φτωχού� ς και πει-
νασμέ�νους.

Αυτή�  η φιλοσοφί�α της νηστεί�ας στο Ισλά� μ απεικονί�ζει τον 
ισλαμικό�  ανθρωπισμό�  και την αποδοχή�  αυτού�  του κό� σμου. Η 
νηστεί�α, η κατ› εξοχή� ν τέ�χνη της αυταπά� ρνησης που ασκού� ν οι 
ασκητέ�ς σε ό� λες τις θρησκεί�ες, μετατρέ�πεται εδώ�  σε ό� ργανο 
αυτοκυριαρχί�ας, καλύ� τερης ζωή� ς και ενί�σχυσης της θέ�λησης 
και προσπά� θειας για βελτί�ωση στον κό� σμο και τη ζωή� , αλλά�  
ανυψωμέ�νο σε υψηλό� τερα επί�πεδα ευγέ�νειας και δικαιοσύ� νης. 
Η πικρί�α της απά� ρνησης, η νοσηρό� τητα της αυτοτιμωρί�ας και ο 
ανταγωνισμό� ς απέ�ναντι στη ζωή� , τον τό� πο, τον χρό� νο, προς αυ-
τό� ν τον κό� σμο των ανδρώ� ν και των γυναικώ� ν, προς το φαγητό�  
και το σεξ, διαγρά� φονται στην Ισλαμική�  εμπειρί�α. Από�  τη νη-
στεί�α, έ�νας Mουσουλμά� νος αναδύ� εται εξαγνισμέ�νος και εξευγε-
νισμέ�νος, καλύ� τερα προετοιμασμέ�νος να γί�νει εκπρό� σωπό� ς Του 
στον κό� σμο που δημιού� ργησε ο Αλλά� χ.
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Hajj (Προσκύ� νημα)

Το προσκύ� νημα εί�ναι ο τελευταί�ος από�  τους πέ�ντε πυλώ� νες του 
Ισλά� μ, των θρησκευτικώ� ν υποχρεώ� σεων που αποτελού� ν τα θε-
μελιώ� δη καθή� κοντα του Ισλά� μ. Ενώ�  η πρώ� τη, η shahadah, εί�ναι 
το «εισιτή� ριο» για το Ισλά� μ, η προσευχή�  και η νηστεί�α εί�ναι υπο-
χρεωτικέ�ς για ό� λους τους σωματικά�  ικανού� ς Mουσουλμά� νους. Το 
zakat εφαρμό� ζεται στον πλού� το, εί�τε το κατέ�χει ανή� λικος εί�τε 
ενή� λικος. Το προσκύ� νημα στη Μέ�κκα εί�ναι υποχρεωτικό�  μό� νο 
για ενή� λικες Mουσουλμά� νους που έ�χουν κερδί�σει αρκετά�  για να 
ταξιδέ�ψουν, που έ�χουν πληρώ� σει το zakat γι΄ αυτό� , που έ�χουν 
εξοφλή� σει ό� λα τα χρέ�η στα αγαπημέ�να τους πρό� σωπα και που 
έ�χουν φροντί�σει επαρκώ� ς για ό� λους εκεί�νους που συντηρού� ν 
κατά�  τη διά� ρκεια της προγραμματισμέ�νης απουσί�ας τους.

Μό� λις παρθεί� η από� φαση να πά� ει κανεί�ς για hajj, το προ-
σκύ� νημα ξεκινά�  με πολλέ�ς γιορτέ�ς και προετοιμασί�ες στο σπί�τι. 
Όταν έ�ρθει η ώ� ρα του ταξιδιού� , ό� λη η κοινό� τητα μαζεύ� εται για 
να αποχαιρετή� σει τον μελλοντικό�  προσκυνητή�  και να ευχηθεί� ο 
Αλλά� χ να δεχτεί� το προσκύ� νημά�  του. Φτά� νοντας στο Hijaz και 
πριν εισέ�λθει στη Μέ�κκα al-Mukarramah (ευλογημέ�νη), ο προ-
σκυνητή� ς βγά� ζει τα ρού� χα και τα στολί�δια του, πλέ�νεται και 



72

Ισλάμ: Θρησκεία, πρακτική, πολιτισμός και παγκόσμια τάξη / Ismaʻil R. al-Faruqi

λέ�ει στον Αλλά� χ το niyyah ή�  την πρό� θεσή�  του για να εκτελέ�σει 
το προσκύ� νημα. Φορά� ει δύ� ο κομμά� τια από�  ά� ραφτο λευκό�  λινό�  
ή�  βαμβά� κι, το έ�να το τυλί�γει από�  τη μέ�ση και κά� τω και το ά� λλο 
το ρί�χνει πά� νω από�  τη μέ�ση, αφή� νοντά� ς γυμνό�  το κεφά� λι του. 
Από�  εκεί� και πέ�ρα, δεν πρέ�πει να κουρεύ� εται, να ξυρί�ζεται, να 
κό� βει τα νύ� χια του ή�  να φορά� ει οτιδή� ποτε που θα τον ξεχώ� ριζε 
από�  τους ά� λλους. Μπορεί�, φυσικά� , να αντικαταστή� σει τα ρού� χα 
του με καθαρά�  ό� ποτε θέ�λει. Οι γυναί�κες φορού� ν κανονικά�  ρού� -
χα, μια μακριά�  κελεμπί�α που καλύ� πτει το σώ� μα από�  το κεφά� λι 
μέ�χρι τα νύ� χια, αφή� νοντας το πρό� σωπο και τα χέ�ρια ακά� λυπτα.

Αυτέ�ς οι ενδυματολογικέ�ς προϋποθέ�σεις έ�χουν θρησκευτική�  
σημασί�α. Ο προσκυνητή� ς εί�ναι εδώ�  για να συναντή� σει τον Δημι-
ουργό�  του. Το κά� νει αυτό�  ως πλά� σμα ί�σο με τους ά� λλους ανθρώ� -
πους, τα πλά� σματα του Αλλά� χ. Ο πλού� τος του και η κοινωνική�  
του τά� ξη στην οποί�α ανή� κει, η πολιτική�  του δύ� ναμη, εί�τε εί�ναι 
ευγενή� ς, εί�τε κυβερνή� της, εί�τε βασιλιά� ς, η γνώ� ση, η σοφί�α και η 
προηγού� μενη θρησκευτική�  ευσέ�βειά�  του - καμί�α από�  αυτέ�ς τις 
ιδιό� τητες δεν πρέ�πει να εί�ναι ορατή� . Όλοι οι ά� νθρωποι εί�ναι πλά� -
σματα του Αλλά� χ, ο Αλλά� χ τους δημιού� ργησε ί�σους. Οι ιστορικέ�ς 
διαφορέ�ς διαγρά� φονται. Ο Αλλά� χ εί�ναι Κυβερνή� της ό� λων εξί�σου, 
ο ελεή� μων Ευεργέ�της για ό� λους, ο από� λυτος Κριτή� ς ό� λων.

Οι προσκυνητέ�ς ξεκινού� ν την τελετή�  επισκεπτό� μενοι τον 
«Ιερό�  Ναό� » al-Haram al-Sharif. Οφεί�λουν να το κά� νουν αμέ�σως 
μετά�  την ά� φιξή�  τους, αφού�  τακτοποιηθού� ν και αφή� σουν τα 
υπά� ρχοντά�  τους. Στην πρώ� τη τους επί�σκεψη, κά� νουν τον κύ� κλο 
του Ka’bah επτά�  φορέ�ς, απαγγέ�λλοντας τo du’a που τους δί�δαξε 
ο Προφή� της και εκτελώ� ντας μια σύ� ντομη προσευχή� . Στη συνέ�-
χεια πηγαί�νουν στη Safa και διασχί�ζουν τον δρό� μο προς το 
Marwah με συγκεκριμέ�νο ρυθμό�  επτά�  φορέ�ς (al-sa’y), αναπαρι-
στώ� ντας έ�τσι την εμπειρί�α της Hajar, της μητέ�ρας του Ismail, 
που έ�τρεξε να βρει νερό�  στο σημεί�ο ό� που ο Ιμπραή� μ την ά� φησε 
με το μωρό� , καθώ� ς έ�πρεπε να μεταναστεύ� σει ξανά� . Η Hajar βρή� -
κε τελικά�  νερό� , το οποί�ο, σύ� μφωνα με τον μύ� θο, εμφανί�στηκε 
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ως εκ θαύ� ματος κά� τω από�  το ποδαρά� κι του Ισμαή� λ. Η πηγή� , 
που ονομά� ζεται Zamzam, εξακολουθεί� να δί�νει νερό�  στους προ-
σκυνητέ�ς και πολλοί� γεμί�ζουν μπουκά� λια για να το πά� νε στους 
συγγενεί�ς στο σπί�τι. Τη δεύ� τερη μέ�ρα οι προσκυνητέ�ς ξεκινού� ν 
για το Arafat, έ�να οροπέ�διο λί�γα χιλιό� μετρα βορειοανατολικά�  
της Μέ�κκας, ό� που κατασκηνώ� νουν την ημέ�ρα. Την ημέ�ρα του 
Arafat, οι προσκυνητέ�ς μέ�νουν μαζί� από�  το μεσημέ�ρι μέ�χρι την 
προσευχή�  στη δύ� ση του ηλί�ου, συγκεντρωμέ�νοι στον ακριβή�  
τό� πο ό� που ο Μωά� μεθ προσκύ� νησε στο αποχαιρετιστή� ριο κή� -
ρυγμά�  του το 10ο έ�τος του Hijrah (632 μ.Χ.).

Στη συνέ�χεια οι προσκυνητέ�ς συνεχί�ζουν προς τη Mina, ό� που 
θυσιά� ζουν έ�να ζώ� ο και δί�νουν αυτό�  το κρέ�ας στους φτωχού� ς. 
Επιστρέ�φουν στη Μέ�κκα και σταματού� ν στα τεί�χη που ονομά� ζο-
νται Jamrah, πά� νω στα οποί�α ρί�χνουν πέ�τρες, κά� τι που συμβολι-
κά�  αντιπροσωπεύ� ει την καταδί�κη του Σατανά�  και τη σταθερή�  
από� φαση να μην πέ�σουν σε πειρασμό� . Στη Μέ�κκα επαναλαμβά� -
νουν το al-Sa’y, κά� νουν κύ� κλους γύ� ρω από�  τo Ka’bah επτά�  φορέ�ς, 
ό� πως στην αρχή� , βγά� ζουν το ihram τους, δηλαδή�  βγαί�νουν από�  
την ιερή�  κατά� σταση κό� βοντας τα νύ� χια τους, κό� βοντας τα μαλ-
λιά�  τους και φορώ� ντας τα συνηθισμέ�να τους ρού� χα. Συναντιού� -
νται με ά� λλους στη μεγαλύ� τερη εορτή�  Id al-Adha (Γιορτή�  της Θυ-
σί�ας) και ετοιμά� ζονται να επισκεφθού� ν το al-Madinah al-
Munawwarah (την πό� λη του Προφή� τη) για να αποτί�σουν φό� ρο 
τιμή� ς στον Προφή� τη τους, ο οποί�ος μετέ�φερε το μή� νυμα από�  τον 
Αλλά� χ και τους μύ� ησε στο Ισλά� μ και εί�ναι θαμμέ�νος μέ�σα στο 
τζαμί�. Μετά�  ετοιμά� ζονται να επιστρέ�ψουν στο σπί�τι. Οι συγγε-
νεί�ς και η κοινό� τητά�  τους θα τους περιμέ�νουν με χαρά�  και προ-
σευχέ�ς ό� τι το προσκύ� νημά�  τους έ�γινε αποδεκτό� .

Εά� ν κά� ποια από�  τις τελετέ�ς του προσκυνή� ματος αποτύ� χει 
να πραγματοποιηθεί� λό�γω ασθέ�νειας, ατυχή� ματος ή�  θανά� του, 
δεν χαλά� ει το hajj. Ωστό� σο, αν κά� ποιος δεν μεί�νει στο Arafat, το 
hajj δεν εί�ναι σωστό� . Εί�ναι προφανέ�ς ό� τι αυτό�  το τελετουργικό�  
εί�ναι ο πυρή� νας και η ουσί�α του προσκυνή� ματος. Το νό� ημά�  του 
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εί�ναι απλό�  και αποτυπώ� νεται στα ό� σα λέ�νε τό� τε οι προσκυνη-
τέ�ς, καθώ� ς και σε ό� λο το hajj: Labbayka, Allahumma, labbayka 
(Στο κά� λεσμά�  σου, Θεέ�, έ�ρχομαι)! Ο Αλλά� χ καλεί� τον ά� νθρωπο 
να τον αναγνωρί�σει ως Δημιουργό�  και Κύ� ριό�  του, να υπακού� σει 
στις εντολέ�ς Του και να Τον υπηρετή� σει. Όλη αυτή�  η ιεροτελε-
στί�α δεν εί�ναι παρά�  μια καταφατική�  απά� ντηση στο Θεί�ο κά� λε-
σμα.

Εφό� σον μαρτυρώ� ντας ό� τι ο Αλλά� χ εί�ναι ο Δημιουργό� ς του 
hajj, μαρτυρού� ν ταυτό�χρονα ό� τι Αυτό� ς δημιού� ργησε ό� λους τους 
ανθρώ� πους και ό� τι, επομέ�νως, εί�ναι ό� λοι ί�σοι ενώ� πιον του Αλ-
λά� χ, το hajj εί�ναι η πιο θαυμά� σια και εύ� γλωττη ενσά� ρκωση του 
ισλαμικού�  εξισωτισμού�  και της οικουμενικό� τητας. Στην εποχή�  
μας, σχεδό� ν δύ� ο εκατομμύ� ρια Mουσουλμά� νοι κά� νουν το hajj 
κά� θε χρό� νο. Από�  το Αποχαιρετιστή� ριο hajj του Μωά� μεθ, Μου-
σουλμά� νοι από�  διά� φορα μέ�ρη του κό� σμου έ�χουν συγκεντρωθεί� 
1.432 φορέ�ς για να πραγματοποιή� σουν τα ί�δια τελετουργικά� . 
Εδώ� , απογυμνωμέ�νοι από�  τη δημιουργί�α τους, ως πλά� σματα 
του Αλλά� χ, Μουσουλμά� νοι ό� λων των φυλώ� ν, τά� ξεων, πολιτι-
σμώ� ν, λαώ� ν, τρό� πων ζωή� ς, έ�ρχονται να επιβεβαιώ� σουν και να 
ανανεώ� σουν την υπακοή�  τους και την ανταπό� κρισή�  τους στον 
Αλλά� χ. Πουθενά�  κανέ�να θρησκευτικό�  γεγονό� ς δεν εί�ναι τό� σο 
εντυπωσιακό�  ό� σο το μουσουλμανικό�  προσκύ� νημα στη Μέ�κκα. 
Κανεί�ς δεν μαζεύ� ει τό� σο κό� σμο. κανεί�ς δεν εκφρά� ζει το θρη-
σκευτικό�  του νό� ημα τό� σο φανερά�  και τό� σο επιτυχημέ�να. Εί�ναι 
μια σκηνή�  που έ�πεισε τον MalcolmX ό� τι ο μαύ� ρος ρατσισμό� ς 
του δεν ή� ταν απά� ντηση στον λευκό�  ρατσισμό� . Ότι μια μαύ� ρη 
ταυτό� τητα που επιβεβαιώ� νεται μό� νο ως αντί�φαση με τον αγ-
γλοσαξονικό�  Χριστιανισμό�  παραμέ�νει κενή�  εκτό� ς και αν περι-
λαμβά� νει τη θετική�  υπακοή�  στον Αλλά� χ και το θέ�λημά�  Του και 
τον νό� μο της Σαρί�ας.
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ΕΟΡΤΑΣΜΟΣ ΑΛΛΩΝ 

ΜΟΥΣΟΥΛΜΑΝΙΚΩΝ ΕΟΡΤΩΝ

ΚΕΦΑΛΑΙΟ 10 
Τα Γενέ�θλια του Προφή� τη

Το γεγονό� ς ό� τι οι προσκυνητέ�ς επισκέ�πτονται τη Μεδί�να και 
τον τά� φο του Προφή� τη δεί�χνει πό� σο σέ�βονται και εκτιμού� ν οι 
Μουσουλμά� νοι τον Προφή� τη. Εί�ναι αναμενό� μενο να ζητού� ν πά� -
ντα την ευλογί�α του Αλλά� χ για τον Προφή� τη, ό� ποτε και ό� που 
αναφέ�ρουν το ό� νομά�  του. Τέ�τοιες προσευχέ�ς λέ�γονται αμέ�τρη-
τες φορέ�ς την ημέ�ρα, κά� θε μέ�ρα και αποτελού� ν αναπό� σπαστο 
μέ�ρος του salah. Ακό� μη και πριν από�  τον Μωά� μεθ, υπή� ρχαν 
προφή� τες και πολλοί� χαρισματικοί� ηγέ�τες που ά� ξιζαν την αγά� -
πη και τον σεβασμό�  του λαού�  τους. Ο Μωά� μεθ κέ�ρδισε την πιο 
έ�νδοξη αγά� πη, τις μεγαλύ� τερες τιμέ�ς και τον βαθύ� τερο σεβα-
σμό�  από�  τους Μουσουλμά� νους.

Υπά� ρχουν βέ�βαια και εκεί�νοι που πρό�σταζαν τους οπαδού� ς 
τους να τους σέ�βονται και να τους αγαπού� ν και μεταμορφώ� θηκαν 
τό�σο πολύ�  στο μυαλό�  αυτώ� ν των ανθρώ� πων που ανακηρύ�χθηκαν 
θεό�τητες. Τέ�τοια έ�θιμα συναντά� με στην κλασική�  αρχαιό� τητα,  
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καθώ� ς και στην Ινδί�α, την Κί�να, την Ιαπωνί�α και την Αφρική� . Θα 
τολμού� σαμε να πού� με ό� τι υπά� ρχει κά� τι στην ανθρώ� πινη φύ� ση 
που τεί�νει να συνδέ�σει με το θεί�ο ό� λα ό� σα θαυμά� ζει. Μά� λιστα, 
ό� σο και αν το Ισλά� μ καταδί�καζε τέ�τοιες πρακτικέ�ς, μερικοί� από�  
τους οπαδού� ς του Προφή� τη έ�πεσαν στον πειρασμό� . Καθώ� ς ο 
Προφή� της βρισκό� ταν νεκρό� ς στο σπί�τι του, φώ� ναζαν ό� τι δεν 
εί�χε πεθά� νει, αλλά�  ανέ�βηκε στον ουρανό� , για να ενωθεί� με τον 
Αλλά� χ. Η ά� ρνηση της θνητό� τητά� ς του ή� ταν το πρώ� το, αλλά�  κα-
τά� λληλο βή� μα για την αποθέ�ωσή�  του. Στο ά� κουσμα της εί�δησης 
του θανά� του του Προφή� τη, ο Abu Bakr, ο πιο στενό� ς του φί�λος 
και μό� νιμος σύ� ντροφό� ς του, μπή� κε στο δωμά� τιο για να επιβε-
βαιώ� σει το γεγονό� ς και στη συνέ�χεια μπή� κε στο τζαμί�, ό� που 
έ�νας τέ�τοιος ισχυρισμό� ς έ�γινε από�  τον ί�διο τον Umar. Μετά�  από�  
πολλέ�ς ευγενικέ�ς, αλλά�  ανεπιτυχεί�ς προσπά� θειες να σταματή� -
σει τον Umar, ο Abu Bakr τον έ�σπρωξε στην ά� κρη και εί�πε στους 
συγκεντρωμέ�νους Μουσουλμά� νους: «Όποιος λατρεύ� ει τον Μω-
ά� μεθ, ας το μά� θει - ο Μωά� μεθ πέ�θανε! Όποιος λατρεύ� ει τον Αλ-
λά� χ, να ξέ�ρει ό� τι ο Αλλά� χ εί�ναι ζωντανό� ς και αιώ� νιος!». Αυτή�  
ή� ταν μια τρομερή�  υπενθύ� μιση στους Μουσουλμά� νους ό� τι μό� νο 
ο Αλλά� χ εί�ναι ο Θεό� ς, ό� τι μό� νο αυτό� ς εί�ναι αθά� νατος. ό� τι ο Μω-
ά� μεθ δεν εί�ναι παρά�  έ�νας ά� νθρωπος, θνητό� ς ό� πως ό� λοι. Αυτή�  
ή� ταν η τελευταί�α φορά�  που οι Μουσουλμά� νοι σκέ�φτηκαν να 
θεοποιή� σουν τον Προφή� τη Μωά� μεθ και να τον εξυψώ� σουν 
πά� νω από�  τη θέ�ση του ανθρώ� που.

Η ανθρωπιά�  του Μωά� μεθ δεν εί�ναι ελά� ττωμα, αλλά�  η ενί�-
σχυση των αξιώ� ν του. Αυτό� ς ως ά� νθρωπος έ�λαβε αποκά� λυψη 
από�  τον Αλλά� χ και ως ά� νθρωπος τη μετέ�δωσε στην ανθρωπό� τη-
τα. Ως ά� νθρωπος, κατά� λαβε την αποκά� λυψη, την ερμή� νευσε και 
την παραδειγματοποί�ησε στη ζωή�  του. Η αποκά� λυψη ή� ταν το 
θέ�λημα του Αλλά� χ, η πορεί�α της ζωή� ς του Μωά� μεθ δεν θα ή� ταν 
διδακτική�  αν εκεί�νος ή� ταν θεό� τητα. Οι ά� νθρωποι τό� τε θα έ�πρεπε 
να αγωνιστού� ν για να μεταφρά� σουν τις θεί�ες οδηγί�ες σε κά� τι 
που μπορεί� να πετύ� χει ο ά� νθρωπος. Ο ανθρώ� πινος χαρακτή� ρας 
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του Μωά� μεθ διατηρεί�ται με την τυποποί�ηση του τρό� που με τον 
οποί�ο εκτελού� σε τις θρησκευτικέ�ς και ηθικέ�ς επιταγέ�ς. Οι Mου-
σουλμά� νοι, του εί�ναι πά� ντα ευγνώ� μονες για αυτό� . Οι αμφιβολί�ες 
και τα λά� θη ή� ταν πά� ντα οι πιο επικί�νδυνοι θρησκευτικοί� εχθροί� 
του ανθρώ� που. Από�  τον Αδά� μ, ο ά� νθρωπος γνώ� ριζε για τον Αλ-
λά� χ και αναγνώ� ρισε αυτό�  που ονό� μασε «θρησκεί�α» ή�  «ηθική� » ως 
μια «ανά� γκη» που θεωρού� σε ά� ξια πραγματοποί�ησης και ύ� παρ-
ξης. Όμως, από�  τό� τε, για να λύ� σει τα καθημερινά�  του προβλή� μα-
τα, ο ά� νθρωπος σκό� νταψε, αγωνί�στηκε και πλανή� θηκε πολλέ�ς 
φορέ�ς στη σωστή�  εφαρμογή�  αυτή� ς της θεί�ας «ανά� γκης»!

Στο Ισλά� μ, πιστεύ� εται ό� τι με τη χά� ρη Του, ο Αλλά� χ έ�στειλε 
αγγελιοφό� ρους σε κά� θε έ�θνος και ό� τι ό� λοι οι προφή� τες δί�δασκαν 
το ί�διο μά� θημα. Αν υποθέ�σουμε ό� τι ο Αλλά� χ δεν μπορεί� να αλλά� -
ξει, το θέ�λημά�  Του, που εί�ναι το περιεχό� μενο ό� λων των αποκαλύ� -
ψεων, πρέ�πει, επομέ�νως, να εί�ναι το ί�διο παντού� . Αν εί�ναι ο Πα-
ντοδύ� ναμος, ο Παντογνώ� στης, ο Υπερφυσικό� ς, τό� τε το θέ�λημά�  
Του δεν αλλά� ζει από�  τό� πο σε τό� πο, ού� τε μέ�σα στον χρό� νο. Βέ�-
βαια, ο τρό� πος υποταγή� ς του ανθρώ� που μπορεί� και έ�χει αλλά� ξει, 
αλλά�  δεν ά� λλαξε η εντολή�  του Αλλά� χ, δηλαδή�  αυτό�  που αναμέ�νε-
ται από�  τον ά� νθρωπο μέ�σα από�  την υποταγή�  του στον Αλλά� χ.

Παρό� λα αυτά� , υπά� ρχει μια έ�ννοια με την οποί�α η ί�δια η Θεί�α 
εντολή�  μπορεί� να έ�χει αλλά� ξει, και αυτό�  υπό�  την προϋπό� θεση ό� τι 
η εντολή�  δεν εί�ναι μια κατηγορηματική�  επιταγή�  του καλού� , της 
δικαιοσύ� νης ή�  του ελέ�ους, αλλά�  μια οδηγί�α για το πώ� ς αυτά�  μπο-
ρού� ν να πραγματοποιηθού� ν σε κά� ποια συγκεκριμέ�νη περί�πτω-
ση. Οι κανονιστικοί� θρησκευτικοί� νό� μοι αλλά� ζουν πρά� γματι, 
επειδή�  εξαρτώ� νται από�  τις συγκεκριμέ�νες καταστά� σεις στις 
οποί�ες εφαρμό� ζονται. Εί�ναι ό� μως αλλαγή�  στα ατυχή� ματα της 
αποκά� λυψης, ό�χι στην ουσί�α της. Πριν από�  τον Μωά� μεθ, η απο-
κά� λυψη συνί�στατο τό� σο από�  την ουσί�α του θελή� ματος του Αλ-
λά� χ, που περιλαμβά� νει αξί�ες, ό� σο και από�  γεγονό� τα, τα οποί�α 
περιέ�χουν κανονιστικέ�ς νομοθεσί�ες που ορί�ζονται από�  τη σχετι-
κό� τητα της ιστορί�ας. Το Ισλά� μ επιβεβαιώ� νει ό� τι η ουσί�α ό� λων 
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των προηγού� μενων αποκαλύ� ψεων εί�ναι η ί�δια και στηρί�ζει τον 
ισχυρισμό�  της στην ασυνέ�πεια της θεί�ας υπέ�ρβασης με την αλλα-
γή� . Αναγνωρί�ζει τις ιστορικέ�ς συνθή� κες ως κά� τι που απαιτεί� αλ-
λαγή� , αλλά�  επηρεά� ζει μό� νο το θρησκευτικό�  «πώ� ς», ποτέ� το «τι». 
Η διαδοχή�  των προηγού� μενων προφητώ� ν εξηγεί�ται από�  το Ισλά� μ 
με την ανά� γκη που επιβά� λλεται από�  αλλαγμέ�νες καταστά� σεις, 
παρεκκλί�σεις ή�  παρεξηγή� σεις της ουσί�ας της αποκά� λυψης.

Ο Μωά� μεθ, λοιπό� ν, δεν πρό� σθεσε τί�ποτα νέ�ο στις αποκαλύ� -
ψεις των περασμέ�νων προφητώ� ν. Η δική�  του αποκά� λυψη απο-
τελεί� επιβεβαί�ωση ό� λων των προηγού� μενων. Επιπλέ�ον, αυτό�  
που αποκαλύ� πτεται στον Μωά� μεθ -το Κορά� νι- εί�ναι αιώ� νιο, 
γιατί� ο ί�διος ο Αλλά� χ δηλώ� νει προστά� της και φύ� λακά� ς του. Ως 
εκ τού� του, για αιώ� νες, εκατομμύ� ρια Μουσουλμά� νοι το απομνη-
μό� νευαν, επομέ�νως δεν ή� ταν σε καμί�α περί�πτωση δυνατό�  να 
εξαφανιστεί� από�  προσώ� που Γης. «Πά� γωσαν» την αραβική�  
γλώ� σσα με ό� λη τη γραμματική� , τη σύ� νταξη και το λεξιλό�γιό�  της, 
ώ� στε η γλώ� σσα της αποκά� λυψης να εί�ναι πά� ντα κατανοητή� .

Αλλά�  δεν υπό� κειται το Κορά� νι στην αλλαγή�  που επηρεά� ζει 
ό� λες τις κανονιστικέ�ς νομοθεσί�ες; Οι Μουσουλμά� νοι θεωρού� ν 
ό� τι το Κορά� νι εί�ναι μια ουσιαστική�  έ�κφραση των θρησκευτι-
κώ� ν στό�χων, αυτού�  που εί�ναι η θεί�α βού� ληση. Δεν αμφισβη-
τού� ν ό� τι το Κορά� νι περιέ�χει κά� ποια νομοθεσί�α, αλλά�  θεωρού� ν 
αυτό�  το στοιχεί�ο λιγό� τερο σημαντικό�  από�  τα υπό� λοιπα. Από�  
τους 6.236 στί�χους, μό� λις οι 500 εί�ναι ρυθμιστικοί� και οι υπό� -
λοιποι αποτελού� ν ερέ�θισμα για την πί�στη και την αρετή�  γενι-
κό� τερα. Πιστεύ� ουν ό� τι ο Αλλά� χ δεν θα στεί�λει ά� λλη αποκά� λυ-
ψη, εν μέ�ρει επειδή�  έ�χει δώ� σει στον ά� νθρωπο την αιώ� νια και 
τελική�  έ�κφραση του θελή� ματό� ς Του, δηλαδή�  Το Κορά� νι, και εν 
μέ�ρει επειδή�  ο ά� νθρωπος θέ�λει να ανακαλύ� ψει και να επινοή� -
σει τρό� πους ώ� στε να πραγματοποιηθεί� το θέ�λημα του Αλλά� χ. 
Η αποκά� λυψη του Κορανί�ου στην ουσί�α δεν εί�ναι καταπιεστι-
κή�  και αυτό�  δεν εί�ναι τυχαί�ο. Αυτό�  συμβαί�νει επειδή�  το Θεί�ο 
Σχέ�διο έ�χει δώ� σει στον ά� νθρωπο να νομοθετεί�, εφό� σον οι  
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αρχέ�ς και οι αξί�ες που θα ενσαρκώ� νει η νομοθεσί�α του εί�ναι 
αυτέ�ς που έ�χει αποκαλύ� ψει ο Αλλά� χ.

Τρί�α σημαντικά�  συμπερά� σματα βασί�ζονται σε αυτή� ν την 
ά� ποψη. Πρώ� τον, δεν υπά� ρχει ανά� γκη για ά� λλον Προφή� τη μετά�  
τον Μωά� μεθ. Αυτό�  που θα απαιτού� σε την εμφά� νιση ενό� ς νέ�ου 
προφή� τη -μια στρέ�βλωση ή�  η απώ� λεια της αποκά� λυψης ή�  μια αλ-
λαγή�  καταστά� σεως που απαιτεί� ανά� λογες αλλαγέ�ς στους κανο-
νισμού� ς- δεν μπορεί� να συμβεί�. Το Κορά� νι εί�ναι ά� φθαρτο και η 
κανονιστική�  νομοθεσί�α εί�ναι καθή� κον και προνό� μιο των ανθρώ� -
πων. Δεύ� τερον, ο Μωά� μεθ εί�ναι ο τελευταί�ος από�  τους Προφή� -
τες, που στά� λθηκε ό�χι σε έ�ναν λαό� , αλλά�  σε ό� λη την ανθρωπό� τη-
τα. Ως αρχετυπικό� ς οπαδό� ς της θρησκεί�ας που έ�λαβε από�  τον 
Αλλά� χ, ο Μωά� μεθ αποτελεί� το πρό� τυπο του Ισλά� μ και το Sunnah 
του ή�  το συγκεκριμέ�νο παρά� δειγμά�  του εί�ναι κανονιστικό� .

Γι› αυτό�  ο Μωά� μεθ δεν εί�ναι απλώ� ς έ�νας προφή� της που με-
ταφέ�ρει έ�να μή� νυμα από�  τον Κύ� ριό�  του κυριολεκτικά� . Αυτό�  το 
Θεί�ο μή� νυμα το συγκεκριμενοποιεί�, το εξειδικεύ� ει, αντλεί� κανο-
νισμού� ς από�  αυτό� . Ο Αλλά� χ τον προετοί�μασε για αυτό�  το έ�ργο 
και ο λαό� ς του γνώ� ριζε ό� τι δεν εί�χε κανέ�να μειονέ�κτημα στον 
χαρακτή� ρα του. Γι› αυτό�  ο Αλλά� χ λέ�ει στο Κορά� νι ό� τι η συμπε-
ριφορά�  του Μωά� μεθ εί�ναι το πρό� τυπο που πρέ�πει να ακολου-
θή� σουν οι Μουσουλμά� νοι. Οι δύ� ο ιδιαί�τερες αξί�ες του κατά�  τη 
Θεί�α διά� ταξη εί�ναι ό� τι μεταφέ�ρει κυριολεκτικά�  το μή� νυμα και 
το συγκεκριμενοποιεί� στη ζωή� . Στα γενέ�θλιά�  του, στους Μου-
σουλμά� νους υπενθυμί�ζονται και οι δύ� ο αυτέ�ς έ�ννοιες, εκφρά� ζο-
ντά� ς τες εκ νέ�ου και γιορτά� ζοντά� ς τες.

Την ημέ�ρα εκεί�νη, ό� πως κά� θε ά� λλη, αλλά�  με περισσό� τερη έ�μ-
φαση, οι Μουσουλμά� νοι γιορτά� ζουν τη γέ�ννηση του Μωά� μεθ. 
Παρατηρού� ν το Sunnah ή�  το παρά� δειγμα του Μωά� μεθ σε διά� φο-
ρα γεγονό� τα της ημέ�ρας. Την ημέ�ρα αυτή� , υπενθυμί�ζεται στους 
Μουσουλμά� νους πό� σο πολύ�  χρειά� ζονται το Sunnah, τις τερά� στι-
ες προσπά� θειες των συντρό� φων του Προφή� τη, των παιδιώ� ν 
τους, των εγγονώ� ν και των δισέ�γγονώ� ν τους να το διατηρή� σουν 
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καθαρό�  και αναλλοί�ωτο, εί�τε από�  καλοπροαί�ρετη παρερμηνεί�α 
εί�τε από�  ακού� σιέ�ς τους παραποιή� σεις. Δεν υπή� ρχαν σχεδό� ν κα-
θό� λου προβλή� ματα στη μεταφορά�  και τη διατή� ρηση του κειμέ�-
νου του Κορανί�ου, ό� πως ή� δη έ�χουμε δει. Η γλώ� σσα και το ύ� φος 
του εί�ναι τό� σο διαφορετικά�  από�  τα ρητά�  ή�  τις ομιλί�ες οποιουδή� -
ποτε ανθρώ� που ή�  του Μωά� μεθ, που δεν απαιτεί�ται ειδική�  εκπαί�-
δευση για να διακρί�νει τη Θεί�α γλώ� σσα από�  την ανθρώ� πινη. 
Ωστό� σο, η γλώ� σσα του Μωά� μεθ εί�ναι πραγματικά�  ανθρώ� πινη. Η 
επιλογή�  των ιστορικά�  αυθεντικώ� ν παραδό� σεων του Προφή� τη 
ή� ταν έ�να έ�ργο που απαιτού� σε ιδιαί�τερη προσοχή� .

Οι Μουσουλμά� νοι έ�χουν αναπτύ� ξει πολλά�  γνωστικά�  αντι-
κεί�μενα για να ολοκληρώ� σουν αυτό�  το έ�ργο. Μερικά�  αφορού� ν 
τη γλώ� σσα. Με τη βοή� θεια της γραμματική� ς, του συντακτικού� , 
του λεξιλογί�ου, της ετυμολογί�ας και της φιλολογί�ας, της εκδοτι-
κή� ς και λογοτεχνική� ς αισθητική� ς (ό� λα έ�χουν σχεδιαστεί� κυρί�ως 
για να βοηθή� σουν τους μη Άραβες, τους μη ερημικού� ς Μου-
σουλμά� νους και ό� λες τις μεταγενέ�στερες γενιέ�ς Μουσουλμά� -
νων να κατανοή� σουν το κεί�μενο του Κορανί�ου), οι Μουσουλμά� -
νοι ανέ�πτυξαν κλά� δους της κριτική� ς κειμέ�νου, της κριτική� ς της 
φό� ρμας, της κριτική� ς επιμέ�λειας, της θεματική� ς κριτική� ς και 
της ιστορική� ς κριτική� ς, ό� λα για την εξέ�ταση του κειμέ�νου του 
hadith. Σχεδί�ασαν και καθιέ�ρωσαν ά� λλους νέ�ους κλά� δους, δη-
λαδή�  τη βιογραφί�α, την ιστοριογραφί�α και την ανά� λυση της 
κοινωνί�ας και της προσωπικό� τητας, προκειμέ�νου να διερευνή� -
σουν την αξιοπιστί�α των αφηγητώ� ν του hadith. Καθιέ�ρωσαν 
κανό� νες εσωτερική� ς κριτική� ς για το κεί�μενο και εξωτερική� ς 
κριτική� ς για τους αφηγητέ�ς.

Το έ�ργο τους δεν μπορού� σε να εί�ναι από� λυτο, λό�γω της 
ί�διας της φύ� σης του αντικειμέ�νου. Ως εκ τού� του, δεν πέ�ταξαν 
ό� ,τι έ�βρισκαν ό� τι δεν εί�χε από� λυτη αυθεντικό� τητα, αλλά�  αρκέ�-
στηκαν να το κατηγοριοποιή� σουν ως τέ�τοιο, υπενθυμί�ζοντας 
στον αναγνώ� στη τους ό� τι ο Αλλά� χ ξέ�ρει καλύ� τερα απ’ ό� ,τι εκεί�-
νοι. Η έ�ρευνα τους έ�δωσε τη δυνατό� τητα να κατατά� ξουν ό� λες 
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τις παραδό� σεις σχετικά�  με το τι έ�κανε και εί�πε ο Προφή� της, 
σύ� μφωνα με τον βαθμό�  αυθεντικό� τητά� ς τους, σε φθί�νουσα σει-
ρά� . Οι πρώ� τες εί�ναι εκεί�νες που αναφέ�ρουν τις πρά� ξεις του 
Προφή� τη, τις οποί�ες δί�δαξε στους Μουσουλμά� νους και που 
εκεί�νοι τις επαναλαμβά� νουν από�  τό� τε. Εί�ναι έ�να «ενεργό� » 
Sunnah, το οποί�ο οι Μουσουλμά� νοι πιστεύ� ουν ό� τι δύ� σκολα 
μπορεί� να εί�ναι λά� θος, δεδομέ�νου του παγκό� σμιου, επαναλαμ-
βανό� μενου και δημό� σιου χαρακτή� ρα του. Ακολουθού� ν τα hadith 
νομική� ς φύ� σεως που έ�χουν ορατέ�ς και δημό� σιες συνέ�πειες στην 
ιστορί�α, ά� ρα έ�χουν επαληθευτεί� από�  αδιαμφισβή� τητα ιστορικά�  
γεγονό� τα. Στην τρί�τη θέ�ση βρί�σκονται τα hadith θρησκευτικού�  
και ηθικού�  χαρακτή� ρα, τα οποί�α εί�ναι προφανώ� ς συνεπή�  με το 
Κορά� νι, και ως εκ τού� του στό�χος τους εί�ναι να επεξηγή� σουν ή�  
να παρουσιά� σουν παραδεί�γματα των ιδεώ� ν και των εντολώ� ν 
του. Τελευταί�α έ�ρχονται τα hadith που φέ�ρουν κά� ποια δημιουρ-
γική� , καινοτό� μο κατεύ� θυνση ή�  λέ�νε κά� τι το οποί�ο ά� λλες γνω-
στέ�ς αφηγή� σεις ή�  παραδό� σεις δεν αναφέ�ρουν.

Οι Μουσουλμά� νοι μελετού� ν τo Sunnah του Προφή� τη, κά� τω 
από�  αυτέ�ς τις κατηγορί�ες. Αναφέ�ρονται προσεκτικά�  στα παρα-
δεί�γματα που έ�δωσε ο Προφή� της και αγιοποιή� θηκαν από�  το 
ί�διο το Κορά� νι ως al-sunnah al-sahihah (επιβεβαιωμέ�νο Sunnah), 
αφή� νοντας πά� ντα χώ� ρο για πιθανό�  ανθρώ� πινο λά� θος. Το να 
μπορού� ν να αφαιρεθού� ν λά� θη από�  το πεδί�ο του θελή� ματος του 
Αλλά� χ, το οποί�ο εί�ναι η ί�δια η θρησκεί�α, το σημαντικό� τερο για 
τον ά� νθρωπο.
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Αν και τα γενέ�θλια του Προφή� τη εί�ναι εξαιρετικά�  σημαντικά� , δεν 
καθιερώ� θηκαν από�  τους Μουσουλμά� νους ως η πραγματική�  αρχή�  
του ισλαμικού�  ημερολογί�ου. Πρέ�πει να ληφθεί� υπό� ψη ό� τι ο Μωά� -
μεθ δεν ή� ταν ο πρώ� τος προφή� της. Πριν από�  αυτό� ν, πλή� θος προ-
φητώ� ν εμφανί�στηκαν και μετέ�φεραν το ί�διο μή� νυμα. Εί�ναι αλή� -
θεια ό� τι οι Μουσουλμά� νοι θεωρού� ν τον Μωά� μεθ τον τελευταί�ο 
Προφή� τη, σύ� μφωνα με τη Θεί�α περιγραφή�  του στο Κορά� νι ως η 
«Σφραγί�δα του Προφή� τη» ή�  ο τελευταί�ος από�  αυτού� ς (Κορά� νι, 
33:40). Η αποκά� λυψη που έ�κανε περιεί�χε την ί�δια Θεί�α Θέ�ληση 
με τις προηγού� μενες αποκαλύ� ψεις. Ο λό�γος του Αλλά� χ (verbum 
dei), τον οποί�ο μεταφέ�ρει, έ�χει διατηρηθεί� ακέ�ραιος και πλή� ρης 
και το γεγονό� ς ό� τι εί�ναι συνεχώ� ς παρώ� ν εξαλεί�φει την ανά� γκη 
για μια νέ�α αποκά� λυψη. Η ουσί�α του Θελή� ματος του Αλλά� χ εί�ναι 
αμετά� βλητη, δεν υπό� κειται στις διακυμά� νσεις των αλλαγώ� ν. Εί�-
ναι η ουσί�α των αρχώ� ν και των αξιώ� ν που εκφρά� ζονται στο Κο-
ρά� νι. Η διατή� ρηση του Κορανί�ου στην ολό� τητά�  του, δεν εκπλη-
ρώ� νεται απλά�  επαρκώ� ς από�  τους Mουσουλμά� νους με πιστό� τητα 
στη μνή� μη, γραμμέ�νο με την πιο υπέ�ροχη καλλιγραφί�α, στα κα-
λύ� τερα δεί�γματα που έ�χουν ποτέ� παραχθεί� από�  την τέ�χνη της 
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βιβλιογραφί�ας, την οποί�α ουσιαστικά�  δημιού� ργησε, και την 
απαγγελί�α του από�  την αρχή�  ως το τέ�λος από�  χιλιά� δες και εκα-
τομμύ� ρια ανθρώ� πους στον κό� σμο, αλλά�  ο ί�διος ο Αλλά� χ έ�χει υπο-
σχεθεί� να το διατηρή� σει για πά� ντα ακέ�ραιο.

Έτσι, η εμφά� νιση του Προφή� τη Μωά� μεθ υποδηλώ� νει την 
επαφή�  με το Θεί�ο, το οποί�ο φέ�ρνει στην ανθρωπό� τητα την 
γνώ� ση για το θέ�λημά�  Του, καθώ� ς και το γεγονό� ς ό� τι η προετοι-
μασί�α για την εφαρμογή�  του θελή� ματό� ς Του εκτελεί�ται μέ�σω 
του παραδεί�γματος του Προφή� τη. Ως εκ τού� του, η συνολική�  
σημασί�α της γέ�ννησης του Προφή� τη εί�ναι θέ�μα του Θεί�ου Σχε-
δί�ου, ό� χι του ανθρώ� πινου. Η γέ�ννηση του Προφή� τη δεν εί�ναι η 
αρχή�  του ισλαμικού�  κινή� ματος στην ιστορί�α. Για αυτό� ν τον 
λό� γο το ισλαμικό�  ημερολό� γιο έ�πρεπε να έ�χει διαφορετική�  
αρχή� .

Ήταν ο Umar ibn al-Khattab, ο δεύ� τερος χαλί�φης (12-22 
Ε.Ε. / 634-644 μ.Χ.), εκεί�νος που καθιέ�ρωσε ως ημέ�ρα του 
hijrah του Προφή� τη (16 Ιουλί�ου 622), την ημέ�ρα της μετεγκα-
τά� στασή� ς του στη Μεδί�να, ως αρχή�  του ισλαμικού�  ημερολογί�-
ου. Ο λό� γος ή� ταν αρκετά�  ξεκά� θαρος. Το Ισλά� μ δεν εί�ναι απλώ� ς 
έ�να δώ� ρο του Αλλά� χ, ού� τε κά� τι που κατέ�χει ο ά� νθρωπος ως 
ά� τομο, αλλά�  εί�ναι έ�νας πλή� ρης οδηγό� ς για την κοινό� τητα, το 
κρά� τος και την παγκό� σμια τά� ξη πραγμά� των. Προορί�ζεται να 
εί�ναι η ιδεολογί�α ενό� ς ολοκληρωμέ�νου κινή� ματος που ξεκί�νη-
σε από�  τη Μέ�κκα και εξαπλώ� θηκε σε ό� λο τον κό� σμο και σε ό� λη 
την ανθρωπό� τητα. Πό� τε ξεκί�νησε αυτό�  το κοσμικό�  ταξί�δι; Όχι 
στα γενέ�θλια του Μωά� μεθ! Ού� τε την πρώ� τη μέ�ρα της αποκά� -
λυψης, ό� ταν ο ί�διος ο Προφή� της δεν ή� ταν ακό� μα σί�γουρος για 
το τι συνέ�βαινε! Ού� τε ό� ταν κά� ποιοι από�  τους συντρό� φους του 
Προφή� τη κατέ�φυγαν στην Αιθιοπί�α, γιατί� ή� ταν εξορί�α! Ξεκί�-
νησε την ημέ�ρα της μετανά� στευσης του Προφή� τη, ή�  πιο συ-
γκεκριμέ�να την επό� μενη μέ�ρα, ό� ταν κή� ρυξε την ί�δρυση του 
Ισλαμικού�  Κρά� τους και του Ισλά� μ ως παγκό� σμιου κινή� ματος 
και κοσμική� ς αποστολή� ς.
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Ήταν απαραί�τητη μια τέ�τοια αρχή�  για την ί�δια τη θρησκεί�α; 
Δεν ή� ταν έ�να ιστορικό�  γεγονό� ς ή�  μια συνειδητή�  αναζή� τηση του 
ανθρώ� που, και επομέ�νως ανθρώ� πινη επιθυμί�α; 

Όχι, απαντού� ν οι Μουσουλμά� νοι. Η παρέ�μβαση στην ιστο-
ρί�α ή� ταν απαραί�τητη για το Ισλά� μ και τον απώ� τερο στό�χο του. 
Το Ισλά� μ διδά� σκει ό� τι η ευσέ�βεια, η πνευματικό� τητα και η θρη-
σκευτική�  ευλογί�α εί�ναι κενέ�ς και ασή� μαντες εά� ν προορί�ζονται 
μό� νο για το ά� τομο. Αυτό�  μπορεί� να φανεί� καλύ� τερα στη σφαί�ρα 
της ηθική� ς. Εί�ναι δυνατό� ν να σκεφτού� με την ηθική�  της πρό� θε-
σης ό� που το καλό�  ή�  η αξί�α ορί�ζονται σε ό� ρους φυσική� ς κατά� -
στασης ενό� ς ατό� μου, π.χ. των καθοριστικώ� ν στοιχεί�ων της προ-
σωπική� ς του βού� λησης. Αυτή�  θα ή� ταν μια υποκειμενική�  ηθική� , 
της οποί�ας ο ανώ� τατος κριτή� ς σε αυτό� ν τον κό� σμο εί�ναι η ί�δια η 
συνεί�δηση ​​του ατό� μου, αφού�  μό� νο αυτή�  ​​διεισδύ� ει σε εκεί�να τα 
εσωτερικά�  στρώ� ματα της προσωπική� ς συνεί�δησης, ό� που βρί�-
σκονται τα υπέ�ρτατα κί�νητρα. Τέ�τοια θα ή� ταν, για παρά� δειγμα, 
η αντί�θετη μιας ηθική� ς των συνεπειώ� ν, έ�νας ωφελιμισμό� ς που 
ορί�ζει το καλό� , ά� ρα και την ηθική�  αξί�α των πρά� ξεων, ως προς τα 
εξωτερικά� , προφανή� , μετρή� σιμα πλεονεκτή� ματα που δημιουρ-
γεί� στον χώ� ρο και στον χρό� νο.

Όσον αφορά�  τη θρησκεί�α καθαυτή� , στο σύ� νολό�  του, το 
Ισλά� μ δεν εί�ναι μια προσωποκρατική� , υποκειμενική�  θρησκεί�α 
ό� πως ο Χριστιανισμό� ς, κατά�  τη γενική�  αντί�ληψη που υπή� ρχε 
για το μεγαλύ� τερο μέ�ρος της ιστορί�ας του εικοστού�  αιώ� να. Το 
Ισλά� μ εί�ναι περισσό� τερο μια κινητοποί�ηση του ανθρώ� που για 
να συμμετά� σχει στην ιστορί�α, να εμπλακεί� στις διαδικασί�ες της, 
να ανακατευθύ� νει τις δυνά� μεις του και μαζί� τους τον ά� νθρωπο 
και τη φύ� ση, προκειμέ�νου να αναδιαμορφώ� σει τον κό� σμο σύ� μ-
φωνα με το πρό� τυπο που αποκά� λυψε ο Αλλά� χ. Οι Μουσουλμά� -
νοι βλέ�πουν το κά� λεσμά�  τους ακριβώ� ς σε αυτό� : να εισέ�λθουν 
στην ιστορί�α και έ�τσι να αναδιαμορφώ� σουν τον κό� σμο.

Τί�ποτα στην πλά� ση δεν εί�ναι ιερό� , ιερό� ς εί�ναι μό� νο ο Αλλά� χ, 
ο Οποί�ος εξαιρεί�ται της δημιουργί�ας και αφού�  εί�ναι έ�τσι, τό� τε 
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τα πά� ντα στην πλά� ση εί�ναι εξί�σου απαραί�τητα, πολύ� τιμα και 
ό� λα εί�ναι σημαντικά�  για το έ�ργο που ορί�ζεται ως Khilafat ή�  εκ-
προσώ� πηση του Αλλά� χ. Αυτέ�ς οι θρησκεί�ες οι οποί�ες δί�χασαν 
τον κό� σμο σε ιερό�  και σε βέ�βηλο, καταλή� γουν να χωρί�ζουν με 
αυτό� ν τον τρό� πο και τον ά� νθρωπο. Από�  αυτή� ν την ά� ποψη, η 
θρησκεί�α εί�ναι επί�καιρη τη μια μέ�ρα και ό�χι την ά� λλη. Στη λα-
τρεί�α, σε εκκλησί�α ή�  ναό� , αλλά�  ό�χι έ�ξω από�  αυτά� . Σε μεγά� λη ηλι-
κί�α, αλλά�  ό�χι στη νεό� τητα. Για προσωπικέ�ς πρά� ξεις, αλλά�  ό�χι 
για γενική�  οικονομική�  και κοινωνική�  συμπεριφορά� . Για τη σχέ�-
ση του γεί�τονα με τον γεί�τονα, αλλά�  ό�χι για τις αποφά� σεις και 
τις υποθέ�σεις του κρά� τους.

Όλα αυτά�  υπονοού� νται από�  τους Μουσουλμά� νους στον 
εορτασμό�  του Hijrah. Τους υπενθυμί�ζει ό� τι έ�νας χρό� νος πέ�ρασε 
και έ�νας ά� λλος ξεκινά� . Εί�ναι μια στιγμή�  απογραφή� ς, ό�χι στην 
προσωπική�  ζωή� , αλλά�  στη δημό� σια ζωή� , ό� που το Ισλά� μ εί�ναι 
έ�να παγκό� σμιο κί�νημα, έ�να παγκό� σμιο κρά� τος. Πό� σο κοντά�  εί�-
ναι αυτό�  το παγκό� σμιο κί�νημα, που ξεκί�νησε ο Προφή� της στη 
Μεδί�να, στην επί�τευξη ενό� ς θεό� δοτου στό�χου; Πό� σο απέ�χει από�  
το να συμπεριλά� βει και να κινητοποιή� σει ό� λη την ανθρωπό� τη-
τα; Πό� σο μακριά�  εί�ναι η μετατροπή�  της ανθρωπό� τητας σε μνη-
μεί�ο ιδιοφυΐ�ας, ηρωισμού�  και αγιό� τητας; Μέ�χρι τη μετατροπή�  
της φύ� σης σε παρά� δεισο;
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Ως η νεό� τερη από�  τις μεγά� λες θρησκεί�ες του κό� σμου και γεννη-
μέ�νη στο λί�κνο των αρχαί�ων πολιτισμώ� ν, του Ιουδαϊσμού�  και 
του Χριστιανισμού� , το Ισλά� μ δεν θα μπορού� σε παρά�  να συσχε-
τιστεί� με αυτέ�ς τις θρησκεί�ες. Η θεωρί�α της προφητεί�ας του 
υποχρεώ� νει ή� δη το Ισλά� μ να αναγνωρί�σει τους Εβραί�ους προ-
φή� τες, καθώ� ς και τον Ιησού� , του οποί�ου οι μνή� μες ή� ταν ακό� μα 
ζωντανέ�ς. Το Κορά� νι αναφέ�ρει πολλού� ς προφή� τες και δί�νει ιδι-
αί�τερη προσοχή�  στον Αβραά� μ, τον Ιακώ� β, τον Σουγιά� β, τον Μω-
υσή� , τον Δαβί�δ, τον Σολομώ� ντα, τον Ιωνά�  και τον Ιησού� . Προσ-
διορί�ζει αυτού� ς και τους οπαδού� ς τους ως hanif (μονοθεϊστέ�ς), 
δηλαδή�  ως ανθρώ� πους που δεν εί�ναι ού� τε Εβραί�οι ού� τε Χρι-
στιανοί�, ού� τε οπαδοί� της μεκκανική� ς θρησκεί�ας, αλλά�  τυγχά� -
νουν ιδιαί�τερης εκτί�μησης για την ηθική�  τους αγνό� τητα, το 
θρησκευτικό�  τους ό� ραμα και την πνευματικό� τητά�  τους. Το 
Ισλά� μ, λοιπό� ν, έ�πρεπε να καθορί�σει τη σχέ�ση του μαζί� τους.

Το Ισλά� μ αυτοπροσδιορί�στηκε με τους hanif και προσδιορί�-
ζει τον Αβραά� μ ως πρεσβύ� τερό�  τους. Οι hanif ή� ταν οι Άραβες φο-
ρεί�ς ό� λης της κληρονομιά� ς της σημιτική� ς θρησκευτική� ς συνεί�δη-
σης, από�  τον Λιπί�τ - Ιστά� ρ, στον Σαργκό� ν και τον Χαμουραμπί�, 
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στον Αβραά� μ και τον Μωυσή�  και τελικά�  στον Ιησού� . Αναμφί�βο-
λα, ο αριθμό� ς τους αυξή� θηκε με την ά� φιξη εκεί�νων που εί�χαν δια-
φύ� γει από�  διωγμού� ς στην Παλαιστί�νη, την Ιορδανί�α και τη Συρί�α, 
ό� που το θρησκευτικό�  κατεστημέ�νο συχνά�  συγκρουό� ταν για αυτό�  
που θεωρή� θηκε ό� τι ή� ταν ορθό� δοξος Ιουδαϊσμό� ς και ορθό� δοξος 
Χριστιανισμό� ς. Η θρησκεί�α του κρά� τους του Δαβί�δ, η μετά�  την 
εξορί�α εκδοχή�  που αγιοποιή� θηκε από�  τον Έζρα και τον Νεεμί�α, η 
κυριολεκτική�  εκδοχή�  του ηθικού�  νό� μου των Φαρισαί�ων, των 
Μακκαβαί�ων και των ραβινικώ� ν σχολώ� ν, ό� λα δημιού� ργησαν έ�να 
κύ� μα αντιφρονού� ντων. Μερικοί� από�  αυτού� ς βρή� καν καταφύ� γιο 
ανά� μεσα σε Άραβες με τους οποί�ους εί�χαν παρό� μοιες από� ψεις. Το 
ί�διο συνέ�βαινε και στον Χριστιανισμό� , ό� που οι χριστολογικέ�ς δι-
αφωνί�ες μεταξύ�  των εκκλησιώ� ν σχεδό� ν πά� ντα οδηγού� σαν σε 
εξαφά� νιση ή� /και δί�ωξη ορισμέ�νων οπαδώ� ν. Πρέ�πει επί�σης να 
αναφερθού� ν Εβραί�οι πρό� σφυγες που διέ�φυγαν από�  τον αναγκα-
στικό�  εξελληνισμό�  των διαδό�χων του Αλεξά� νδρου και Χριστιανοί� 
πρό� σφυγες που διέ�φυγαν από�  τους διωγμού� ς των Ρωμαί�ων και 
των Εβραί�ων. Αυτό�  υποστηρί�ζεται από�  το γεγονό� ς ό� τι το «hanif» 
εί�ναι η αραβική�  μορφή�  του αραμαϊκού�  hanepai, που σημαί�νει αι-
ρετικό� ς, αυτό� ς που απορρί�πτεται ή�  αυτονομιστή� ς, κά� τι το οποί�ο 
αυτοί� οι πρό� σφυγες, από�  την ά� ποψη αυτώ� ν των θρησκευτικώ� ν 
θεσμώ� ν, ή� ταν. Αλλά�  δεν θα μπορού� σαν να ή� ταν ό� λοι οι hanif τέ�-
τοιοι πρό� σφυγες. Εί�ναι αδύ� νατο για το σύ� νολο των προσφύ� γων, 
μελώ� ν μιας ά� λλης θρησκεί�ας εκτό� ς της αραβική� ς, να επιλέ�ξουν 
να αναζητή� σουν καταφύ� γιο στους Άραβες, εκτό� ς αν κά� ποιοι 
Άραβες ή� ταν ή� δη σύ� μμαχοί� τους ή�  τους συμπονού� σαν. Ο αριθμό� ς 
αυτώ� ν των «γηγενώ� ν» hanif μπορεί� να έ�χει αυξηθεί� από�  εκεί�νους 
τους μετανά� στες που με την πά� ροδο του χρό� νου πολιτογραφή� -
θηκαν και αραβοποιή� θηκαν.

Ο αυτοπροσδιορισμό� ς του Ισλά� μ με τους hanif ή� ταν πλή� -
ρης. Εθνολογικά�  σέ�βονταν τον Ιμπραή� μ ως πρό�γονό�  τους και 
τον θεωρού� σαν πρώ� το hanif. Οι hanif δεν εί�χαν γνωστό�  ιερό�  
κεί�μενο, γεγονό� ς που διευκό� λυνε την ταύ� τιση του Ισλά� μ μαζί� 
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τους. Με ό� ,τι ή� ταν γνωστό�  από�  τη θρησκεί�α τους στους Μεκκα-
νού� ς, το Ισλά� μ συμφώ� νησε χωρί�ς περιορισμού� ς. Αυτό�  περιε-
λά� μβανε τον μονοθεϊσμό� , την υπερβατική�  Θεό� τητα, την οικου-
μενικό� τητα και την αυστηρή�  ηθική�  των ιπποτικώ� ν, ευσεβώ� ν 
και ανθρωπιστικώ� ν αξιώ� ν.

Ο Ιουδαϊσμό� ς και ο Χριστιανισμό� ς ή� ταν διαφορετική�  περί�-
πτωση. Και οι δύ� ο θρησκεί�ες ή� ταν καθιερωμέ�νες, με τα δικά�  τους 
ιερά�  κεί�μενα, το δικό�  τους magisterium και θεσμού� ς. Μερικά�  από�  
τα δό�γματά�  τους ή� ταν απολύ� τως αληθινά� , πρωτό� τυπα και ως εκ 
τού� του αποδεκτά� . Άλλα μέ�ρη ή� ταν ξέ�να προς ό� λη τη σημιτική�  πα-
ρά� δοση, και επομέ�νως εκ διαμέ�τρου αντί�θετα με το Ισλά� μ. Η κρι-
τική�  του Κορανιού�  προς αυτέ�ς τις θρησκεί�ες ανή� κει στη μεκκανι-
κή�  περί�οδο της αποκά� λυψης, ό� ταν οι Μουσουλμά� νοι δεν εί�χαν 
καμί�α σχέ�ση με κανέ�ναν λαό�  οποιασδή� ποτε πί�στης εκτό� ς από�  
τους Μεκκανού� ς. Η ισλαμική�  κριτική�  αυτώ� ν των δύ� ο θρησκειώ� ν 
εί�ναι, επομέ�νως, ανεξά� ρτητη από�  τις κοινωνικοπολιτικέ�ς σχέ�σεις 
των Μουσουλμά� νων με τους Εβραί�ους και τους Χριστιανού� ς. Το 
Ισλά� μ έ�χει διακηρύ� ξει με τό� λμη τη συνέ�χειά�  του με τις δύ� ο, την 
ουσιαστική�  του ταυτό� τητα και με τις δύ� ο. Τις αναγνωρί�ζει ως νό� -
μιμες θρησκεί�ες των οποί�ων η πρώ� τη πηγή�  εί�ναι ο Αλλά� χ. Αλλά�  
τις επικρί�νει ανελέ�ητα στα σημεί�α ό� που τα ιερά�  τους κεί�μενα 
έ�χουν αλλοιωθεί� ώ� στε να περιέ�χουν ανθρώ� πινα κατασκευά� σμα-
τα μαζί� με την αρχική�  αποκά� λυψη και εκεί� ό� που βρή� κε την τή� ρη-
ση των εντολώ� ν των δύ� ο θρησκειώ� ν από�  τους οπαδού� ς τους ελ-
λιπή�  ή�  ανεπαρκή� . Με αυτό� ν τον τρό� πο, το Ισλά� μ πέ�τυχε δύ� ο στό� -
χους: να συσχετιστεί� με αυτέ�ς τις θρησκεί�ες ως μέ�λη μιας οικογέ�-
νειας της οποί�ας η πηγή�  εί�ναι ο ί�διος Αλλά� χ και να διαχωριστεί� 
από�  τις ανθρώ� πινες στρεβλώ� σεις σε αυτέ�ς με το να παροτρύ� νει 
τους οπαδού� ς τους να ασκή� σουν κριτική�  στην Παλαιά�  και την 
Καινή�  Διαθή� κη με την κοινή�  λογική� .

Το Isra' και το Miraj γιορτά� ζουν την ανακά� λυψη του Ισλά� μ 
για τον εαυτό�  του ως έ�να με τον Ιουδαϊσμό�  και τον Χριστιανι-
σμό� , μέ�σα από�  την ιστορί�α για την Ιερουσαλή� μ, την οποί�α ο 
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Προφή� της ως εκ θαύ� ματος επισκέ�φτηκε ταξιδεύ� οντας μό� νο έ�να 
βρά� δυ και μέ�σα από�  την συζή� τηση με τους Αγγελιοφό� ρους του 
Αλλά� χ ό� ταν αναλή� φθηκε από�  την Ιερουσαλή� μ στον ουρανό�  
εκεί�νη τη νύ� χτα. Προφανώ� ς, έ�να νυχτερινό�  ταξί�δι σε οποιαδή� -
ποτε απομακρυσμέ�νη πό� λη θα ή� ταν το ί�διο θαυματουργό� . Στον 
ουρανό� , από�  την ά� λλη πλευρά� , μπορεί� κανεί�ς να φτά� σει από�  
οπουδή� ποτε στη Γη. Τό� τε γιατί� επιλέ�χθηκε η Ιερουσαλή� μ; Προ-
φανώ� ς, γιατί� αυτή�  η πό� λη εί�ναι η θρησκευτική�  πρωτεύ� ουσα 
του Ιουδαϊσμού�  και του Χριστιανισμού�  και η κατοικί�α των Προ-
φητώ� ν, με τους οποί�ους το Ισλά� μ επιδιώ� κει να ταυτιστεί�. Οι 
Μουσουλμά� νοι στρέ�φονταν ή� δη βό� ρεια, προς την Ιερουσαλή� μ 
για να προσευχηθού� ν.

Η παρά� δοση μεταφέ�ρει τις λεπτομέ�ρειες αυτώ� ν των γεγο-
νό� των ό� πως τις αφηγεί�ται ο Προφή� της. Τον ξύ� πνησε μια νύ� -
χτα ο ά� γγελος που του εί�χε μεταφέ�ρει την αποκά� λυψη σε πολ-
λέ�ς προηγού� μενες περιπτώ� σεις. Αυτό� ς ο ά� γγελος του έ�φερε 
έ�να ειδικό�  ά� λογο, και ο Προφή� της το καβά� λησε. Το ά� λογο τό� τε 
πέ�ταξε πέ�ρα από�  το διά� στημα, χωρί�ς να εμποδί�ζει τον Προφή� -
τη να δει τους ταξιδιώ� τες στον δρό� μο και τα καραβά� νια τους. 
Όταν έ�φτασε στην Ιερουσαλή� μ, ο Προφή� της έ�δεσε το ά� λογό�  
του στο «Τεί�χος Δακρύ� ων», που βρί�σκεται δί�πλα στο τζαμί� του 
al-Aqsa, κά� τω από�  τον βρά� χο στον οποί�ο σή� μερα βρί�σκεται ο 
«Θό� λος του Βρά� χου» και ανέ�βηκε στον ουρανό�  ό� που οδή� γησε 
ό� λους τους Προφή� τες που εί�χαν συγκεντρωθεί� για να τον συ-
ναντή� σουν, προσκυνώ� ντας και δοξά� ζοντας τον Αλλά� χ μαζί� 
τους. Ο Αλλά� χ έ�δωσε εντολή�  στον Αγγελιοφό� ρο Του να εισά� γει 
την προσευχή�  στο Ισλά� μ. Στη συνέ�χεια ξεναγή� θηκε στον πα-
ρά� δεισο και την κό� λαση. Οι αναφορέ�ς αυτού�  του γεγονό� τος 
από�  τους Μουσουλμά� νους θα γί�νουν η πηγή�  πολλώ� ν δυτικώ� ν 
ρομαντικώ� ν και εικαστικώ� ν απεικονί�σεων του Παραδεί�σου 
στο Ισλά� μ. Πρέ�πει να αναφερθεί� εδώ�  ό� τι η «Θεί�α Κωμωδί�α» 
του Δά� ντη (Divina Commedia) εί�ναι μια χριστιανική�  προσαρ-
μογή�  αυτού�  του μουσουλμανικού�  θέ�ματος.
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Το Isra' και το Miraj εί�ναι γιορτέ�ς μέ�σω των οποί�ων οι Μου-
σουλμά� νοι γιορτά� ζουν την έ�νδοξη ενό� τητα ό� λων των Προφη-
τώ� ν και, κατά�  συνέ�πεια, ό� λων των θρησκειώ� ν, ειδικά�  εκεί�νων 
που συνδέ�ονται με την Ιερουσαλή� μ και τη γύ� ρω περιοχή� . Ξεχω-
ριστή�  θέ�ση μεταξύ�  των προφητώ� ν δί�νεται στον Αβραά� μ, τον 
Μωυσή�  και τον Ιησού� , τους φορεί�ς των τριώ� ν βασικώ� ν αγωγώ� ν 
της σημιτική� ς οικογέ�νειας θρησκειώ� ν.
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ΤΕΤΑΡΤΟ ΜΕΡΟΣ  
ΜΟΥΣΟΥΛΜΑΝΙΚΗ ΟΙΚΟΓΕΝΕΙΑ

ΚΕΦΑΛΑΙΟ 13 
Γυναί�κα

Σύ� μφωνα με τις ισλαμικέ�ς πεποιθή� σεις, η γυναί�κα δημιουργή� -
θηκε για να εί�ναι η σύ� ντροφος του ά� νδρα. Ο Αλλά� χ δημιού� ργη-
σε τον ά� νδρα και τη γυναί�κα για να ταιριά� ζουν ο έ�νας στον ά� λ-
λον, ώ� στε να μπορού� ν να βρουν γαλή� νη και ικανοποί�ηση ο έ�νας 
στον ά� λλον. Το Κορά� νι αποκαλεί� τον ά� νδρα και την γυναί�κα τον 
έ�ναν «ρού� χο» του ά� λλου, πρά� γμα που δεί�χνει ό� τι εί�ναι εξί�σου 
κοντά�  ο έ�νας στον ά� λλο (Κορά� νι, 2: 187 – τι έ�χει κανεί�ς, συνε-
χώ� ς, πιο κοντά�  στο σώ� μα του αν ό�χι τα ρού� χα του;) και ό� τι αλ-
ληλοεξαρτώ� νται. Όσον αφορά�  τα θρησκευτικά�  καθή� κοντα, το 
Ισλά� μ έ�χει εξισώ� σει πλή� ρως τα φύ� λα. Απαλλά� σσει μια γυναί�κα 
από�  τα καθή� κοντά�  της ό� ταν έ�χει έ�μμηνο ρύ� ση, εί�ναι έ�γκυος ή�  
αναρρώ� νει από�  τον τοκετό� . Για πρώ� τη φορά�  στην ανθρώ� πινη 
ιστορί�α, ο Αλλά� χ έ�δωσε στις γυναί�κες έ�να αδιαμφισβή� τητο και 
αυτό� νομο προσωπικό�  δικαί�ωμα και ολοκληρωμέ�να ανθρώ� πινα 
δικαιώ� ματα. Το Ισλά� μ εί�χε πετύ� χει τις μεγαλύ� τερες φιλοδοξί�ες 
του για την απελευθέ�ρωση των γυναικώ� ν ή� δη από�  το 625.
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Ως ολοκληρωμέ�νο νομικό�  πρό� σωπο, το Ισλά� μ έ�δωσε σε μια 
γυναί�κα το δικαί�ωμα να κρατή� σει το ό� νομά�  της για πά� ντα. να 
κατέ�χει, να διατηρεί� και να πουλά�  κινητή�  και ακί�νητη περιουσί�α 
με από� λυτη ελευθερί�α. Πρέ�πει να της ζητηθεί� να δώ� σει τη συ-
γκατά� θεσή�  της για οποιαδή� ποτε συναλλαγή�  που την αφορά� , 
εί�τε πρό� κειται για το μικρό� τερο μέ�ρος της περιουσί�ας της, εί�τε 
για την καλλιέ�ργεια ενό� ς χωραφιού�  στην κατοχή�  της, εί�τε κυρί�-
ως για τον γά� μο της. Μια γυναί�κα δεν πρέ�πει να εξαναγκά� ζεται 
να κά� νει τί�ποτα. Αν δεν εί�ναι ανή� λικη και δεν εξαρτά� ται από�  
τους γονεί�ς και κηδεμό� νες της ή�  αν δεν έ�χει εξουσιοδοτή� σει κά� -
ποιον ως εκπρό� σωπό�  της, ασκεί� αυτοπροσώ� πως τα δικαιώ� μα-
τά�  της προκειμέ�νου η συναλλαγή�  να εί�ναι νομικά�  έ�γκυρη.

Μια γυναί�κα στο Ισλά� μ δεν εί�ναι πηγή�  κακού� . Δεν έ�βαλε σε 
πειρασμό�  τον Αδά� μ. Ο θά� νατος ή�  ο διά� βολος, εί�τε σωματικό� ς 
εί�τε ηθικό� ς, δεν έ�ρχεται στον κό� σμο μέ�σω αυτή� ς. Η κορανική�  
ιστορί�α του Αδά� μ και της Εύ� ας δεν αναφέ�ρει καν την Εύ� α στην 
πρά� ξη της ανυπακοή� ς. Η πρά� ξη της ανυπακοή� ς δεν ή� ταν σεξου-
αλική� ς φύ� σης και δεν εί�χε καμί�α σχέ�ση με το «δέ�ντρο της γνώ� -
σης». Η επιδί�ωξη της γνώ� σης στο Ισλά� μ εί�ναι έ�να υπέ�ρτατο κα-
θή� κον, ό�χι έ�να κακό� . Το Κορά� νι λέ�ει ό� τι ο Αδά� μ και η Εύ� α εκδιώ� -
χθηκαν από�  τον Παρά� δεισο, ωστό� σο προσθέ�τει ό� τι μετά� νιωσαν 
και ό� τι ο Αλλά� χ τους συγχώ� ρεσε. Επομέ�νως, δεν υπά� ρχει η έ�ν-
νοια της «πτώ� σης» στο Ισλά� μ και δεν υπά� ρχει «προπατορικό�  
αμά� ρτημα» σε οποιαδή� ποτε μορφή� . Η καταδί�κη της γυναί�κας 
από�  τον Απ. Παύ� λο, ως ό�χημα με το οποί�ο ο θά� νατος, σωματικό� ς 
ή�  ηθικό� ς, ή� ρθε στον κό� σμο, εί�ναι απού� σα από�  το Ισλά� μ. 

Επομέ�νως, η γυναί�κα εί�ναι αθώ� α. Εί�ναι καλή� , παρηγορητι-
κή� , πηγή�  ευτυχί�ας και πληρό� τητας για έ�ναν ά� νδρα, ό� πως και ο 
ά� νδρας για εκεί�νη. Για τους Μουσουλμά� νους, το σεξ δεν αποτε-
λεί� καθό� λου πρό� βλημα, καθώ� ς εί�ναι κά� τι φυσικό� , ό� πως το να 
τρως και να πί�νεις, να ωριμά� ζεις και να πεθαί�νεις. Δημιουργή� -
θηκε, ευλογή� θηκε και δό� θηκε από�  τον Αλλά� χ. Δεν εί�ναι γεμά� το 
ενοχέ�ς, αλλά� , αθώ� ο ό� πως η γυναί�κα. Στην πραγματικό� τητα, το 
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σεξ εί�ναι πολύ�  επιθυμητό� . Το Κορά� νι απαγορεύ� ει την αγαμί�α 
στο ό� νομα του Αλλά� χ, και ο Προφή� της εξευγενί�ζει τον γά� μο δη-
λώ� νοντά� ς τον ως Sunnah, ή�  παρά� δειγμα, και ως εκ τού� του κα-
νονικό� τητα για ό� λους τους Μουσουλμά� νους ά� νδρες και γυναί�-
κες. Όπως ό� λα τα ά� λλα σχετικά�  με τη ζωή�  σε αυτό� ν τον κό� σμο, 
το Ισλά� μ έ�χει διακηρύ� ξει τη σεξουαλική�  ικανοποί�ηση του ά� νδρα 
και της γυναί�κας ως μέ�ρος της ευσέ�βειας, της αρετή� ς και της 
ευτυχί�ας.

Δεδομέ�νου ό� τι μια γυναί�κα έ�χει πά� ψει να εί�ναι ιδιοκτησί�α και 
έ�χει αποκτή�σει πλή�ρη νομική�  υποκειμενικό�τητα, η σεξουαλική�  
επαφή�  μαζί� της δεν μπορεί� πλέ�ον να εί�ναι περιστασιακή� , αλλά�  να 
γί�νεται πρώ� τον με υπευθυνό�τητα και δεύ� τερον με τη συγκατά� θε-
σή�  της. Η ευθύ� νη ισχύ� ει τό�σο για τους ά� νδρες ό�σο και για τις γυναί�-
κες. Η σεξουαλική�  ανηθικό�τητα καταδικά� ζεται σθεναρά�  επειδή�  
εί�ναι, εξ ορισμού� , παρά� βαση ευθύ� νης και από�  τις δύ� ο πλευρέ�ς.

Αν θέ�λουμε να ανταποκριθού� με στις ηθικέ�ς απαιτή� σεις της 
ευθύ� νης, πρέ�πει να υπά� ρχει τά� ξη και αυτοέ�λεγχος στις σχέ�σεις 
ανδρώ� ν - γυναικώ� ν. Για τον σκοπό�  αυτό� , το Ισλά� μ προβλέ�πει 
έ�να ολό� κληρο σύ� στημα κανονισμώ� ν που διέ�πουν αυτέ�ς τις σχέ�-
σεις. Πιστεύ� εται ό� τι οι σχέ�σεις ανδρώ� ν-γυναικώ� ν δεν μπορού� ν 
να αφεθού� ν στην ιδιοτροπί�α ή�  τη στιγμή� , ού� τε μπορού� ν να ρυθ-
μιστού� ν από�  ά� λλους, ό� πως στην περί�πτωση των ανηλί�κων, 
ό� που το σεξ εί�ναι ά� σχετο, καθώ� ς πρό� κειται για μια ενή� λικη σχέ�-
ση. Ο ί�διος ο γά� μος, ως θεσμό� ς, θεωρεί�ται από�  το Ισλά� μ συμφω-
νί�α, με ηθική�  προϋπό� θεση ευθύ� νης. Όταν καταδικά� ζει τη σεξου-
αλική�  επαφή�  εκτό� ς γά� μου ως ποινικό�  αδί�κημα, δεν εί�ναι επειδή�  
καταδικά� ζει την ί�δια τη σεξουαλική�  πρά� ξη, αλλά�  μια πρά� ξη πα-
ραβί�ασης των κανό� νων ευθύ� νης.

Ίσως να εί�ναι ασαφέ�ς για κά� ποιους γιατί� στο Ισλά� μ, η συ-
ναινετική�  σεξουαλική�  επαφή�  μεταξύ�  ανύ� παντρων ενηλί�κων θε-
ωρεί�ται ανεύ� θυνη. Η λά� μψη και το πά� θος μπορού� ν να τυφλώ� -
σουν έ�ναν ά� νθρωπο και να ξεχά� σει την ευθύ� νη. Μια πιό�  ψύ� χραι-
μη συνειδητοποί�ηση εί�ναι ό� τι στις σχέ�σεις ά� νδρα - γυναί�κας 
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υπά� ρχει μια φυσική�  πλευρά� , μια συναισθηματική�  και μια πνευ-
ματική�  πλευρά� . Μια εξωσυζυγική�  σχέ�ση γεμί�ζει μό� νο τη μί�α 
πλευρά� , συνή� θως τη σωματική� , συχνά�  με κό� στος για την συναι-
σθηματική�  και πά� ντα με κό� στος για την πνευματική� . Ένας σύ� -
ντροφος σε μια εξωσυζυγική�  σχέ�ση εκμεταλλεύ� εται έ�να ά� λλο 
ά� τομο ή�  επιτρέ�πει να τον εκμεταλλευτού� ν ως αντικεί�μενο. 
Όπου ο σύ� ντροφος σέ�βεται τον εαυτό�  του και τον ά� λλον και 
τον θέ�λει, σί�γουρα θα θέ�λει και να μεταμορφώ� σει τη σχέ�ση 
τους σε γά� μο. Καθώ� ς ο γά� μος στο Ισλά� μ δεν εί�ναι μυστή� ριο, 
αλλά�  μια πολιτική�  συμφωνί�α με την οποί�α οι σύ� ντροφοι εκφρά� -
ζουν ελεύ� θερα και υπεύ� θυνα την πρό� θεσή�  τους, θεωρού� ν ο έ�νας 
τον ά� λλο στό�χο και ό�χι μέ�σο. Ας πά� με τώ� ρα στους κανονισμού� ς 
του γά� μου.
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Γά� μος

Στο Ισλά� μ, ο γά� μος δεν εί�ναι μυστή� ριο. Δεν εί�ναι μια σχέ�ση δημι-
ουργημέ�νη στον ουρανό� , αλλά�  εδώ�  στη Γη. Όπως ό� λοι οι αν-
θρώ� πινοι δεσμοί�, μπορεί� να σπά� σει. Εί�ναι ό� ρκος ή�  σύ� μβαση με 
την οποί�α οι σύ� ντροφοι ρυθμί�ζουν τις αμοιβαί�ες σχέ�σεις τους. 
Όπως κά� θε ά� λλη σύ� μβαση, περιέ�χει πολλά�  απαραί�τητα μέ�ρη ή�  
διατά� ξεις. Εά� ν εκπληρωθού� ν, η σύ� μβαση μπορεί� να περιέ�χει και 
ορισμέ�νες ά� λλες διατά� ξεις τις οποί�ες συμφωνού� ν να συμπερι-
λά� βουν οι σύ� ντροφοι. Πρέ�πει να υπά� ρχουν δύ� ο ενή� λικες που 
εί�ναι εντελώ� ς ελεύ� θεροι να δώ� σουν τη συγκατά� θεσή�  τους να 
παντρευτού� ν ο έ�νας τον ά� λλον.

Έναν ανή� λικο μπορού� ν να τον παντρέ�ψουν οι γονεί�ς του/
της, αλλά�  αυτό� ς/αυτή�  έ�χει το από� λυτο δικαί�ωμα, μό� λις ενηλικι-
ωθεί�, να ολοκληρώ� σει ή�  να απορρί�ψει τον γά� μο. Ακό� μη και αν ο 
γά� μος έ�χει ή� δη πραγματοποιηθεί�, το Ισλά� μ δί�νει το δικαί�ωμα σε 
καθέ�ναν από�  τους δύ� ο συντρό� φους να διαλύ� σουν τον γά� μο 
ό� ταν ενηλικιωθού� ν.

Η δεύ� τερη προϋπό� θεση εί�ναι το συμβό� λαιο να ορί�ζει το 
ποσό�  των δύ� ο προικιώ� ν, ό� που και τα δύ� ο εί�ναι καθή� κον του συ-
ζύ� γου και τα πληρώ� νει εκεί�νος στη σύ� ζυγο. Το πρώ� το δί�νεται 
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πριν την κατανά� λωση του γά� μου. Συνή� θως εί�ναι έ�να δώ� ρο σε 
κοσμή� ματα και ρού� χα, το οποί�ο γί�νεται προσωπική�  περιουσί�α 
της γυναί�κας και δεν μπορεί� να ζητηθεί� πί�σω χωρί�ς τη συγκα-
τά� θεσή�  της. Το δεύ� τερο εί�ναι υποθετικό�  και πληρώ� νεται μό� νο 
σε περί�πτωση που ο γά� μος καταλή� ξει σε διαζύ� γιο. Δεδομέ�νου 
ό� τι στο Ισλά� μ εί�ναι δυνατό� ν να χωρί�σει έ�να ζευγά� ρι , με τον σύ� -
ζυγο να «αφή� σει» τη γυναί�κα, η δεύ� τερη προί�κα λειτουργεί� ως 
«ασφά� λεια» για τη σύ� ζυγο έ�ναντι της ανεύ� θυνης συμπεριφορά� ς 
του ά� νδρα. Το τρί�το συστατικό�  ενό� ς ισλαμικού�  συμβολαί�ου γά� -
μου εί�ναι η παρουσί�α δύ� ο μαρτύ� ρων και η επιβεβαί�ωση του πε-
ριεχομέ�νου και των ό� ρων του συμβολαί�ου γά� μου. Το συμβό� λαιο 
δεν ισχύ� ει αν δεν συναφθεί� δημό� σια, γιατί� αν οι σύ� ντροφοι δη-
λώ� σουν υπεύ� θυνα τον γά� μο τους ενώ� πιον παρατηρητώ� ν, ο γά� -
μος εί�ναι πιο πιθανό�  να τηρηθεί�.

Εκτό� ς από�  αυτά�  τα τρί�α στοιχεί�α, και οι δύ� ο πλευρέ�ς μπο-
ρού� ν να προσθέ�σουν ά� λλες διατά� ξεις αρκεί� να μην παραβιά� ζουν 
τους ηθικού� ς νό� μους. Ένα συμβό� λαιο γά� μου μπορεί� να ορί�σει 
τον τρό� πο ζωή� ς των συντρό� φων. Μπορεί� να θεωρηθεί� ό� τι ο γά� -
μος θα εί�ναι μονογαμικό� ς, προβλέ�ποντας ό� τι ο γά� μος λή� γει (και 
μαζί� του καταβά� λλεται το δεύ� τερο μέ�ρος της προί�κας) εά� ν ο σύ� -
ζυγος υπογρά� ψει ά� λλο συμβό� λαιο γά� μου.

Το Ισλά� μ επιτρέ�πει το διαζύ� γιο. Το διαζύ� γιο μπορεί� να συμ-
βεί� ό� ταν ο σύ� ζυγος απαρνηθεί� τη σύ� ζυγο, αλλά�  ο νό� μος απαιτεί� 
από�  τον σύ� ζυγο να δηλώ� σει τρεις φορέ�ς ό� τι την απαρνεί�ται για 
να εί�ναι έ�γκυρο το διαζύ� γιο. Εί�ναι υποχρεωτικό�  μετά�  την πρώ� -
τη και δεύ� τερη «απά� ρνηση» προς τη γυναί�κα να γί�νεται συζυγι-
κή�  συμβουλευτική�  και διαιτησί�α. Στενοί� συγγενεί�ς και ά� λλα 
πρό� σωπα που ορί�ζονται από�  τον σύ� ζυγο και τη σύ� ζυγο οδηγού� ν 
τη συζή� τηση και προσπαθού� ν να ενθαρρύ� νουν τους συντρό� -
φους να αποκαταστή� σουν τη συζυγική�  αρμονί�α. Μετά�  την τρί�-
τη απά� ρνηση, το διαζύ� γιο γί�νεται τελεσί�δικο, αν και θεωρεί�ται 
«το πιο μισητό� » από�  τον Αλλά� χ. Προκειμέ�νου να αποτρέ�ψει τον 
σύ� ζυγο από�  το να το προσεγγί�σει αδιά� φορα και ανεύ� θυνα, το 
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Ισλά� μ ορί�ζει ό� τι δεν μπορεί� να ξαναπαντρευτεί� μια γυναί�κα από�  
την οποί�α έ�χει χωρί�σει τρεις φορέ�ς, εκτό� ς αν αυτή�  η γυναί�κα 
έ�χει παντρευτεί� ά� λλον ά� νδρα και τον έ�χει χωρί�σει. Ένας τέ�τοιος 
γά� μος εί�ναι μια τρομερή�  ταπεί�νωση και για τους δύ� ο. Λειτουρ-
γεί�, εκτό� ς από�  τη δεύ� τερη προί�κα, ως δεύ� τερο μέ�σο από� τρεψης 
του διαζυγί�ου. Η σύ� ζυγος μπορεί� να χωρί�σει τον ά� νδρα της με 
δικαστική�  από� φαση και ό�χι με απά� ρνηση. Στην περί�πτωση 
αυτή� , παρουσιά� ζει στο δικαστή� ριο τους νομικού� ς λό�γους που 
δικαιολογού� ν το διαζύ� γιο, ό� πως μεταδοτική�  ασθέ�νεια, μακρο-
χρό� νια απουσί�α, στειρό� τητα και σκληρό� τητα του συζύ� γου, μοι-
χεί�α κ.λπ. Το διαζύ� γιο στο δικαστή� ριο εί�ναι πά� ντα οριστικό� .

Το Ισλά� μ επιτρέ�πει την πολυγυνί�α. Ένας ά� νδρας μπορεί� να 
παντρευτεί� περισσό� τερες από�  μί�α γυναί�κες. Υπά� ρχουν κατα-
στά� σεις στην προσωπική�  ζωή�  ενό� ς ανθρώ� που ό� που η καλύ� τερη 
λύ� ση εί�ναι η πολυγυνί�α. Υπά� ρχουν επί�σης καταστά� σεις στην 
ανθρώ� πινη κοινωνί�α ό� που υπά� ρχουν περισσό� τερες γυναί�κες 
από�  ά� νδρες, χή� ρες ή�  διαζευγμέ�νες, συχνά�  με παιδιά�  και χωρί�ς 
υποστή� ριξη, καταστά� σεις ό� που περισσό� τεροι γά� μοι εί�ναι μια 
πιο βολική�  και πιο ευτυχισμέ�νη λύ� ση από�  το να προστατεύ� ο-
νται αυτέ�ς οι γυναί�κες μό� νες τους. Και ο Προφή� της, μετά�  τον 
θά� νατο της πρώ� της του συζύ� γου, με την οποί�α απέ�κτησε παι-
διά� , εί�χε συνά� ψει αρκετού� ς γά� μους στη Μεδί�να, στους οποί�ους 
έ�ζησε ευτυχισμέ�νος για περισσό� τερο από�  έ�να τέ�ταρτο του αιώ� -
να, και αυτοί� οι γά� μοι ή� ταν αυτού�  του εί�δους. Πρό� σφυγας χή� ρα 
με πέ�ντε παιδιά�  που κανεί�ς δεν ή� θελε, μια διαζευγμέ�νη σύ� ζυγος 
ενό� ς πρώ� ην σκλά� βου που κανεί�ς, από�  περηφά� νια, δεν πλησί�αζε, 
μια ηλικιωμέ�νη γυναί�κα της οποί�ας ο Προφή� της ή� θελε να συμ-
φιλιώ� σει τους συγγενεί�ς της κ.λπ. Αυτέ�ς ή� ταν μερικέ�ς από�  τις 
γυναί�κες που παντρεύ� τηκε. Έχοντας δώ� σει στις γυναί�κες πλή� -
ρη νομική�  υποκειμενικό� τητα και ό� λα τα ανθρώ� πινα δικαιώ� μα-
τα, δί�νοντά� ς τους πλή� ρη ελευθερί�α να θέ�τουν τις προϋποθέ�σεις 
για τον γά� μο τους και «ασφά� λιση» έ�ναντι του διαζυγί�ου της 
οποί�ας τους ό� ρους θα μπορού� σαν να υπαγορεύ� σουν οι ί�διες, το 
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Ισλά� μ μπορεί� να ονομαστεί� ο καλύ� τερος «φί�λος» που η γυναί�κα 
εί�χε ποτέ�.

Εκτό� ς από�  αυτέ�ς τις νομικέ�ς διατά� ξεις, το Ισλά� μ ορί�ζει επί�-
σης μια σειρά�  από�  ηθικέ�ς κατευθυντή� ριες γραμμέ�ς. Μια γυναί�-
κα πρέ�πει να αντιμετωπί�ζεται με αγά� πη και φροντί�δα, τρυφε-
ρό� τητα και ευγέ�νεια, καθώ� ς εί�ναι δώ� ρο Θεού� . Έχει ό� λα τα δικαι-
ώ� ματα στον ί�διο βαθμό�  με τα καθή� κοντα που τη βαρύ� νουν. 
Πρέ�πει να προστατεύ� ει την αγνό� τητά�  της, να διοικεί� το σπί�τι 
και να εκτελεί� μαζί� με τον σύ� ζυγό�  της τις υψηλό� τερες εντολέ�ς 
της ισλαμική� ς κοινωνί�ας και του κρά� τους.
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Εί�ναι πολύ�  πιθανό�  κά� ποιες γυναί�κες να μην εί�ναι υπέ�ρ του έ�γ-
γαμου βί�ου και της ευτυχί�ας ό� πως τα οραματί�ζεται το Ισλά� μ. 
Ορισμέ�νες γυναί�κες έ�χουν μεγαλύ� τερο ενδιαφέ�ρον για ά� λλη κα-
ριέ�ρα ό� πως τέ�χνες, επιστή� μες ή�  εργασί�α απ’ ό� ,τι συνή� θως επι-
τρέ�πει η συζυγική�  και οικιακή�  ζωή� . Αυτή�  η ανά� γκη δεν εί�ναι νέ�α. 
Δεν ξεκί�νησε με τη βιομηχανική�  επανά� σταση που έ�βγαλε τη γυ-
ναί�κα από�  το σπί�τι της και την τοποθέ�τησε σε εργοστά� σια και 
γραφεί�α. Αυτή�  η ανά� γκη εί�ναι τό� σο παλιά�  ό� σο και η ανθρωπό� -
τητα και έ�χει δημιουργή� σει προβλή� ματα ακό� μη και πριν η κα-
ριέ�ρα βγά� λει τη γυναί�κα από�  το σπί�τι της. Ωστό� σο, έ�να πιο συ-
χνό�  πρό� βλημα προκύ� πτει ό� ταν μια γυναί�κα πέ�ρα από�  καριέ�ρα 
θέ�λει και γά� μο, σπί�τι και παιδιά�  και συνειδητοποιεί� ό� τι δεν μπο-
ρεί� να τα συμφιλιώ� σει.

Για να απαλλά� ξει μια γυναί�κα από�  την ανά� γκη να απασχο-
ληθεί� για να συντηρή� σει τον εαυτό�  της, το Ισλά� μ ορί�ζει ό� τι μια 
γυναί�κα, εί�τε εί�ναι ανή� λικη εί�τε ενή� λικη, συντηρεί�ται από�  τον 
πλησιέ�στερο ά� νδρα συγγενή�  της, στην ί�δια αναλογί�α με τον 
ί�διο. Η ρύ� θμιση αυτή�  δεν παύ� ει να ισχύ� ει έ�ως ό� του μια γυναί�κα 
παντρευτεί�. Τό� τε τη στή� ριξή�  της αναλαμβά� νει ο ά� νδρας της. 
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Όταν μια γυναί�κα χωρί�σει ή�  μεί�νει χή� ρα, οι κανονισμοί� της δια-
τροφή� ς της συνεχί�ζουν να ισχύ� ουν, εκτό� ς εά� ν εί�ναι έ�γκυος ή�  θη-
λά� ζει. Σε αυτή� ν την περί�πτωση, ο «σύ� ζυγό� ς» της υποχρεού� ται 
από�  το νό� μο να συντηρεί� τό� σο εκεί�νη ό� σο και το παιδί� της μέ�χρι 
δύ� ο χρό� νια μετά�  την γέ�ννα. Δεδομέ�νου ό� τι με αυτό� ν τον τρό� πο 
εί�ναι καλά�  εφοδιασμέ�νη σε ό� λη τη διά� ρκεια της ζωή� ς, το Ισλά� μ 
ορί�ζει ό� τι μια γυναί�κα κληρονομεί� μό� νο το ή� μισυ από�  αυτό�  που 
κληρονομεί� έ�νας ά� νδρας.

Ανεξά� ρτητα από�  αυτό� , υπά� ρχουν γυναί�κες για τις οποί�ες 
ακό� μη και αυτού�  του εί�δους η οικονομική�  ασφά� λεια δεν αρκεί�. 
Μερικέ�ς γυναί�κες εί�ναι δημιουργικέ�ς και χρειά� ζονται εκπλή� ρωση 
μέ�σω του επαγγέ�λματος. Εά� ν μια γυναί�κα εί�ναι η μό� νη ενή� λικη 
γυναί�κα στην οικογέ�νεια, τό� σο η καριέ�ρα της ό� σο και το σπί�τι της 
θα επηρεαστού� ν. Κά� ποιο από�  τα δύ� ο θα πρέ�πει να το παρατή� σει. 
Διαφορετικά� , και τα δύ� ο μπορεί� να τα έ�χει μό� νο διαδοχικά� , παι-
διά�  και σπί�τι στην πρώ� ιμη περί�οδο του έ�γγαμου βί�ου της και κα-
ριέ�ρα αργό� τερα. Ωστό� σο, μια μακρό�χρονη αποχή�  από�  τις σπου-
δέ�ς της, ό� πως και η ηλικί�α της μπορού� ν να καταστρέ�ψουν τις πι-
θανό� τητέ�ς της για μια σπουδαί�α δημιουργική�  καριέ�ρα. Σε αυτή� ν 
την περί�πτωση, εί�ναι πιο πιθανό�  να μπορεί� να εργαστεί� σε βοη-
θητικέ�ς υπηρεσί�ες ό� πως ως γραμματέ�ας, βοηθό� ς, πωλή� τρια ή�  ερ-
γά� τρια σε εργοστά� σιο. Αν θέ�λει να αφοσιωθεί� αρχικά�  στην καριέ�-
ρα, τό� τε τα παιδιά�  θα μπορού� σαν να υποφέ�ρουν και μαζί� τους 
και η οικογενειακή�  ευτυχί�α. Το σπί�τι δεν αποτελεί�ται μό� νο από�  
την κρεβατοκά� μαρα και την κουζί�να. Για να εκπληρωθού� ν, οι ά� ν-
θρωποι χρειά� ζονται επί�σης ομορφιά� , κά� ποια ά� νεση και χαλά� ρω-
ση στο σπί�τι, σε έ�να ό� μορφο περιβά� λλον, φιλική�  συζή� τηση και 
αναψυχή� . Εί�ναι σχεδό� ν απί�θανο αυτό�  να μπορεί� να επιτευχθεί� σε 
σπί�τια ό� που εργά� ζονται και οι δύ� ο γονεί�ς.

Η κατά� σταση θα ή� ταν διαφορετική�  εά� ν το σπί�τι αποτελού� -
ταν και από�  ά� λλους ενή� λικες ά� νδρες και γυναί�κες, εά� ν πρό� κει-
ται για σπί�τι «ευρύ� τερης οικογέ�νειας». Γονεί�ς, αδερφέ�ς, αδέ�ρ-
φια, γιαγιά� δες και παππού� δες, θεί�οι, θεί�ες, ό� λοι θα προσέ�φεραν 
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στο σπί�τι μιας εργαζό� μενης γυναί�κας ό� λη την απαραί�τητη φρο-
ντί�δα που αυτό�  χρειά� ζεται, χωρί�ς εκεί�νη να πρέ�πει να αισθά� νε-
ται απαραί�τητη ή�  περιττή� . Το σπί�τι ανή� κει σε ό� λους. Αν μια γυ-
ναί�κα έ�χει παιδί�, η αγά� πη και η προσοχή�  που προσφέ�ρουν οι 
συγγενεί�ς εί�ναι η ευλογί�α της εξ αί�ματος συγγέ�νειας. Αυτό�  δεν 
θα την εμποδί�σει να βά� λει το δικό�  της λιθαρά� κι στο σπί�τι που 
μέ�νει ή�  στην οικογέ�νεια συνολικά� , ού� τε να αναλά� βει τα παιδιά�  
υπό�  τη μητρική�  της φροντί�δα μετά�  τις ώ� ρες εργασί�ας. Το θέ�μα 
εδώ�  εί�ναι ό� τι τη στιγμή�  της απουσί�ας της το σπί�τι δεν εί�ναι χω-
ρί�ς επί�βλεψη ή�  υπό�  την επί�βλεψη οικονό� μων. Τα παιδιά�  δεν 
αφή� νονται στο διαδί�κτυο, στην τηλεό� ραση ή�  στη φροντί�δα κά� -
ποιου εκτό� ς οικογέ�νειας ή�  του νηπιαγωγεί�ου.

Επιπλέ�ον, η διαφορετικό� τητα του χαρακτή� ρα και της προ-
σωπικό� τητας, της διά� θεσης και της ιδιοσυγκρασί�ας στην ευρύ� τε-
ρη οικογέ�νεια δί�νει στον καθέ�να την ευκαιρί�α να κά� νει αυτό�  που 
θέ�λει παρέ�α με αυτού� ς που τον αγαπού� ν περισσό� τερο. Εί�τε κά� -
ποιος εί�ναι χαρού� μενος και ευδιά� θετος, στενοχωρημέ�νος ή�  λυπη-
μέ�νος, έ�χει διά� θεση να μιλή� σει ή�  να σκεφτεί�, να εργαστεί� ή�  να 
ξεκουραστεί�, να κά� νει βό� λτα ή�  να μιλή� σει ιδιωτικά� , έ�νας σύ� ζυγος, 
μια σύ� ζυγος, έ�νας γιος ή�  μια κό� ρη, σχεδό� ν πά� ντα, σε μια τό� σο με-
γά� λη οικογέ�νεια, θα βρεί� κά� ποιον να έ�ρθει μαζί� του. Αν κά� ποιος 
έ�χει τη διά� θεση να εί�ναι μό� νος και να αποτραβηχτεί�, επιτρέ�πεται 
και αυτό� , χωρί�ς αυτό�  να εί�ναι προσβλητικό�  ή�  με ενοχέ�ς, γιατί� πε-
ριβά� λλεται από�  αγαπημέ�να πρό� σωπα, τους πιο στενού� ς συγγε-
νεί�ς. Ένα τέ�τοιο περιβά� λλον εί�ναι απαραί�τητο για την ψυχική�  και 
την κοινωνική�  υγεί�α. Οι ά� νθρωποι χρειά� ζονται τό� σο αγά� πη, συμ-
βουλέ�ς, παρέ�α και αλτρουιστική�  φροντί�δα, ό� σο και το φαγητό�  
και τον αέ�ρα. Η πλή� ρης ιδιωτικό� τητα μπορεί� να επιτευχθεί� μό� νο 
με το κό� στος της μοναξιά� ς και δεν αξί�ζει τον κό� πο. Οι συνέ�πειες 
της μοναξιά� ς εί�ναι τό� σο σοβαρέ�ς που ξεπερνού� ν κά� θε ευχαρί�στη-
ση που προσφέ�ρει η ιδιωτικό� τητα.

Η μεγά� λη οικογέ�νεια επιτρέ�πει την καριέ�ρα εκτό� ς σπιτιού� , 
αλλά�  και την εργασί�α από�  το σπί�τι, γεγονό� ς που κά� νει ό� λη την 
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κοινωνί�α πιο υγιή� . Μια μεγά� λη οικογέ�νεια εί�ναι η καλύ� τερη 
προστασί�α από�  ψυχικέ�ς ασθέ�νειες και διαταραχέ�ς κά� θε εί�δους. 
Το Ισλά� μ ό�χι μό� νο το συνιστά� , αλλά�  το υποστηρί�ζει και με κανο-
νισμού� ς. Κά� θε ά� νθρωπος που έ�χει ανά� γκη, ό� πως ορί�ζεται από�  
το Ισλά� μ, έ�χει το δικαί�ωμα της στή� ριξης από�  τους πλησιέ�στε-
ρους συγγενεί�ς του. Επιπλέ�ον, ορί�ζεται ό� τι νό� μιμοι κληρονό� μοι 
κά� ποιου δεν εί�ναι μό� νο η σύ� ζυγος και τα παιδιά�  του, αλλά�  μπο-
ρού� ν να εί�ναι και συγγενεί�ς κά� θετα και προς τις δύ� ο κατευθύ� ν-
σεις, ό� πως πατέ�ρες, μητέ�ρες, παππού� δες, γιαγιά� δες, εγγό� νια και 
δισέ�γγονα. Όλα αυτά�  τα μέ�λη της οικογέ�νειας εί�ναι ενωμέ�να 
λό�γω αγά� πης, αλλά�  και βά� σει νό� μου.

 



103

ΠΕΜΠΤΟ ΜΕΡΟΣ  
Ο ΜΟΥΣΟΥΛΜΑΝΟΣ ΕΡΓΑΤΗΣ

ΚΕΦΑΛΑΙΟ 16 
Η Επιστασί�α στη Φύ� ση

Έχει ειπωθεί� στο παρελθό� ν ό� τι ο ά� νθρωπος δημιουργή� θηκε για 
να εί�ναι ο χαλί�φης του Αλλά� χ ή�  ο αντιπρό� σωπό� ς του στη γη και 
ό� τι από�  εκεί�νον αναμέ�νεται να μεταμορφώ� σει τον κό� σμο από�  
αυτό�  που εί�ναι σε αυτό�  που θα έ�πρεπε να εί�ναι. Εί�παμε επί�σης 
ό� τι το θέ�λημα του Αλλά� χ στη φύ� ση εκπληρώ� νεται αναγκαστικά�  
μέ�σω της λειτουργί�ας των φυσικώ� ν νό� μων. Τέ�λος, ας θυμηθού� -
με ό� τι στο Κορά� νι, ο Αλλά� χ λέ�ει ό� τι ό� λη η πλά� ση σχεδιά� στηκε ή�  
μπορεί� να επανασχεδιαστεί� ώ� στε να υπηρετή� σει την ευτυχί�α 
του ανθρώ� που και να οδηγή� σει στην ευδαιμονί�α του.

Από�  αυτό�  προκύ� πτει ό� τι η φύ� ση δεν εί�ναι εχθρό� ς. Δεν εί�ναι 
κά� ποια δαιμονική�  δύ� ναμη που προκαλεί� τον ά� νθρωπο να την 
κατακτή� σει και να την υποτά� ξει. Μια τέ�τοια ά� ποψη ανή� κει σε 
εκεί�νες τις θρησκεί�ες, σύ� μφωνα με την κοσμογονί�α των οποί�ων 
ο κό� σμος εί�ναι θεό� ς από�  μό� νος του, εί�τε εί�ναι καλό� ς εί�τε κακό� ς, 
με τη δεύ� τερη περί�πτωση να εί�ναι πιο συνηθισμέ�νη. Τέ�τοιοι 
θεοί� ή�  χθό� νιες δυνά� μεις πρέ�πει να κατευναστού� ν, ακό� μη και να 
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υποταχθού� ν ή�  να χειραγωγηθού� ν για να λειτουργή� σουν υπέ�ρ 
του ανθρώ� που. Το Ισλά� μ θεωρεί� τη φύ� ση αδρανή�  και ουδέ�τερη, 
μεγά� λη ευλογί�α, της οποί�ας οι ομορφιέ�ς και οι χαρέ�ς εί�ναι η 
«προκαταβολή� » των ανταμοιβώ� ν του Παραδεί�σου. Εί�ναι έ�να 
σύ� μπαν σε τά� ξη το οποί�ο ο Αλλά� χ δημιού� ργησε ως έ�να θέ�ατρο 
στο οποί�ο ο ά� νθρωπος πρέ�πει να κά� νει καλέ�ς πρά� ξεις, ό� ντας 
από� λυτα κατά� λληλο και εξοπλισμέ�νο από�  τον Δημιουργό�  σύ� μ-
φωνα με τις καλύ� τερες μετρή� σεις, την καλύ� τερη μορφή� , το κα-
λύ� τερο μοτί�βο, απαλλαγμέ�νο έ�τσι από�  οποιοδή� ποτε ελά� ττωμα. 

Στη φύ� ση τα γεγονό� τα λαμβά� νουν χώ� ρα σύ� μφωνα με τους 
φυσικού� ς νό� μους, δηλαδή�  με το θέ�λημα του Αλλά� χ. Επομέ�νως, 
εί�ναι τακτοποιημέ�νη. Αλλά�  η τά� ξη της εξαρτά� ται από�  τον Δημι-
ουργό�  της, του οποί�ου τη θέ�ληση ακολουθεί�. Αυτή�  η θέ�ληση δεν 
εί�ναι ιδιό� τροπη. Το Κορά� νι την περιγρά� φει ως αιώ� νια και αμετά� -
βλητη. Η αιτιώ� δης αποφασιστικό� τητα στη φύ� ση λειτουργεί� αξι-
ό� πιστα. Αυτή� ν την αξιοπιστί�α, που εί�ναι η βά� ση της τά� ξης της 
φύ� σης, πρέ�πει να την κατέ�χει ο ά� νθρωπος ως αντιπρό� σωπος του 
Αλλά� χ. Γιατί�, αν ο ά� νθρωπος θέ�λει να δρα στη φύ� ση, το σύ� στημα 
πρέ�πει να εί�ναι αξιό� πιστο, πρέ�πει να επιτρέ�πει στον ά� νθρωπο να 
ενεργεί� αποτελεσματικά�  για να δημιουργή� σει έ�να βέ�βαιο, προ-
βλέ�ψιμο αποτέ�λεσμα. Διαφορετικά� , εά� ν δεν μπορού� με να πιστέ�-
ψουμε ό� τι η αιτιώ� δης αποτελεσματικό� τητα του ανθρώ� που θα 
δώ� σει τα επιδιωκό� μενα αποτελέ�σματα, τό� τε καταστρέ�φεται ο 
σκοπό� ς και επομέ�νως το Θεί�ο καθή� κον της εκπροσώ� πησης.

Ακολουθώ� ντας αυτέ�ς τις αρχέ�ς, οι Μουσουλμά� νοι βλέ�πουν τη 
φύ� ση ως έ�να ανοιχτό�  βιβλί�ο, μια δεύ� τερη αποκά� λυψη από�  τον Αλ-
λά� χ, την οποί�α μπορεί� να διαβά� σει οποιοσδή�ποτε έ�χει καλλιεργή� -
σει την απαραί�τητη γνώ� ση και πειθαρχί�α. Το Κορά� νι, πιστεύ� ουν, 
εί�ναι πιο εύ� κολο να διαβαστεί�. Εί�ναι έ�κφραση του θελή�ματος του 
Αλλά� χ, ά� μεση και εύ� γλωττη. Για να αποκαλύ� ψει τα μυστικά�  της, 
τους νό�μους της, η φύ� ση, από�  την ά� λλη, πρέ�πει να «επεξεργαστεί�» 
με επιστημονική�  έ�ρευνα και πειραματισμό� . Αλλά� , με κά� ποια προε-
τοιμασί�α, η αλή�θειά�  της εί�ναι τό�σο γνωστή�  ό�σο και το Κορά� νι.
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Αυτό�  εξηγεί� γιατί� οι Άραβες της Αραβική� ς Χερσονή� σου, που 
δεν εί�χαν ποτέ� καμί�α επιστή� μη ά� ξια αναφορά� ς, αγκά� λιασαν την 
επιστημονική�  κληρονομιά�  της κλασική� ς αρχαιό� τητας με τέ�τοιο 
ενθουσιασμό�  που περί�που τα 700 χειρό�γραφα της χημεί�ας και 
της βοτανική� ς ταξί�δεψαν από�  την Ανατολική�  Περσί�α στην Αλε-
ξά� νδρεια, με αντά� λλαγμα ακό� μα και χί�λια χρυσά�  νομί�σματα. 
Ωστό� σο, μέ�χρι το έ�τος 800, δεν εί�χε απομεί�νει τί�ποτα από�  τα 
επιστημονικά�  και φιλοσοφικά�  επιτεύ� γματα της αρχαιό� τητας, 
αλλά�  οι Μουσουλμά� νοι τα γνώ� ριζαν και τα κατεί�χαν. Αυτό�  οδή� -
γησε σταδιακά�  στην υιοθέ�τηση των αξιωμά� των των ελληνικώ� ν 
φυσικώ� ν επιστημώ� ν, τα οποί�α ή� ταν σε σύ� γκρουση με την ισλα-
μική�  κατανό� ηση του Αλλά� χ.

Το πρό� βλημα δεν αφορού� σε τους επιστή� μονες που έ�καναν 
τη δουλειά�  τους αδιαφορώ� ντας για αυτά�  τα βαθιά�  προβλή� ματα. 
Οι φιλό� σοφοι, ωστό� σο, ανέ�λαβαν το πρό� βλημα και στα χέ�ρια 
τους οι ασαφεί�ς ισχυρισμοί� ξεκαθά� ρισαν και κατέ�ληξαν σε τελι-
κά�  συμπερά� σματα. Έτσι η κοσμική�  τά� ξη έ�γινε κοσμικό� ς ντετερ-
μινισμό� ς, η ύ� λη έ�γινε αιώ� νια, η θεί�α πρωτοβουλί�α και η θεί�α 
πρό� νοια αμφισβητή� θηκαν. Οι αριστοτελικέ�ς κατηγορί�ες έ�μοια-
ζαν να αποτελού� ν αδιαμφισβή� τητη βά� ση. Εά� ν οι φυσικοί� νό� μοι 
εί�ναι πρά� γματι νό� μοι, η εφαρμογή�  τους πρέ�πει να εί�ναι καθολι-
κή� . Μας δί�νει έ�ναν κλειστό�  κό� σμο στον οποί�ο τί�ποτα δεν μπορεί� 
να συμβεί� χωρί�ς αιτί�α. Αν ό� μως υπά� ρχει αιτί�α, ακολουθεί� ανα-
γκαστικά�  και η συνέ�πεια. Έτσι, η αλυσί�δα της αιτιό� τητας οδη-
γεί� τον κό� σμο. Ο Αλλά� χ θα μπορού� σε να εί�χε δημιουργή� σει αυτό�  
το σύ� στημα. αλλά�  δεν το ελέ�γχει. Σαν ρολό� ι, λειτουργεί� μό� νο 
του. Η ύ� λη, η προϋπό� θεση των πά� ντων, δεν μπορεί� να κατα-
στραφεί�. Απλώ� ς αλλά� ζει μορφή� . Επομέ�νως, δεν μπορεί� να πραγ-
ματοποιηθεί�, δηλαδή�  να δημιουργηθεί�. Εί�ναι αιώ� νια, υπά� ρχει 
αιωνί�ως μαζί� με τον Αλλά� χ.

 Ο μεγά� λος al-Ghazali έ�δωσε έ�να θανατηφό� ρο πλή� γμα σε 
αυτή� ν τη φιλοσοφί�α. Όπως ο David Hume, που θα τον ακολου-
θή� σει σχεδό� ν 700 χρό� νια αργό� τερα, ο al-Ghazali αναλύ� ει την 
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αιτιακή�  σύ� νδεση και διαπιστώ� νει ό� τι δεν συνεπά� γεται αναγκαι-
ό� τητα. Το ό� τι το Α ακολουθεί� το Β, συμπεραί�νει, εί�ναι το μό� νο 
που μπορεί� να αποδεί�ξει ο επιστημονικό� ς συλλογισμό� ς και δεν 
σημαί�νει απαραί�τητα, ού� τε υπονοεί� ό� τι το Α συμβαί�νει λό�γω 
του Β. Η κρί�ση «το Β εί�ναι η αιτί�α του Α» εί�ναι μό� νο η γενί�κευση 
της πιθανή� ς εγκυρό� τητας, της οποί�ας η πιθανό� τητα αυξά� νεται 
ό� σο συχνά�  βιώ� νουμε ό� τι το Α ακολουθεί� το Β, αλλά�  ποτέ� δεν 
φτά� νει σε τέ�λεια εγκυρό� τητα. Εά� ν έ�νας επιστή� μονας εί�ναι απο-
λύ� τως βέ�βαιος ό� τι το Α θα ακολουθή� σει το Β, από�  πού�  πηγά� ζει 
αυτή�  η βεβαιό� τητά�  του; Από�  την πεποί�θησή�  του ό� τι η τά� ξη του 
κό� σμου, ή�  η οντολογική�  ισορροπί�α που οδηγεί� στην τελευταί�α 
αξί�ωση, θα λειτουργή� σει και στο μέ�λλον. Αυτή�  η πί�στη εί�ναι 
καρπό� ς της θρησκεί�ας, ό�χι της επιστή� μης. Η ύ� λη μπορεί� να εί�ναι 
η βά� ση ό� λων των γεγονό� των και να προηγεί�ται αυτώ� ν. Αλλά�  
δεν μπορεί� να δημιουργή� σει τον εαυτό�  της. Αν έ�χει μια αιτί�α, 
αυτή�  η αιτί�α δεν μπορεί� να έ�χει αιτί�α, αν θέ�λουμε να αποφύ� γου-
με την ατελεί�ωτη κί�νηση προς τα πί�σω. Η σύ� γχρονη αστρονο-
μί�α και οι επιστή� μες του σύ� μπαντος δεν έ�ρχονται σε αντί�θεση 
με το δό�γμα του διαστελλό� μενου σύ� μπαντος. Αυτό�  το συμπέ�ρα-
σμα εί�ναι ισοδύ� ναμο με το συμπέ�ρασμα της σύ� γχρονης φιλοσο-
φί�ας της επιστή� μης ό� τι η θεωρί�α ενό� ς κλειστού�  κό� σμου εί�ναι 
μια αντί�ληψη του 19ου αιώ� να που ο 20ό� ς αιώ� νας απέ�ρριψε.

 Θα μπορού� σαμε να συμπερά� νουμε ό� τι η φύ� ση εί�ναι ευέ�λι-
κτη και μπορεί� να αλλά� ξει. Ο ά� νθρωπος εί�ναι σε θέ�ση να ελέ�γχει 
τις αλλαγέ�ς των μορφώ� ν της ό� πως θα έ�πρεπε. Η γεωργί�α, η κη-
πουρική� , η μηχανική�  και η αρχιτεκτονική� , εν ολί�γοις, ο ί�διος ο 
πολιτισμό� ς αποτελεί�ται ακριβώ� ς από�  αυτή� ν τη θέ�ση του αν-
θρώ� που ως διαχειριστή� . Ωστό� σο, καμί�α αλλαγή�  που γί�νεται στη 
φύ� ση από�  εκδί�κηση ή�  θυμό�  απέ�ναντί� ​​της ή�  χωρί�ς ευθύ� νη απέ�-
ναντι στον Δημιουργό�  της δεν μπορεί� να εί�ναι χωρί�ς συνέ�πειες. 
Διό� τι, αν η φύ� ση δεν χρησιμοποιεί�ται ως δώ� ρο του Αλλά� χ, για 
ηθικού� ς σκοπού� ς, εί�ναι σί�γουρα κατά� χρηση. Δεν εί�ναι κατά� χρη-
ση αν αμφισβητηθεί� ο ηθικό� ς σκοπό� ς που της έ�δωσε ο Αλλά� χ; 
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Αν βιαστεί�, ό� πως έ�γινε από�  τον σύ� γχρονο ά� νθρωπο; Στο Ισλά� μ, 
τέ�τοιες ανελέ�ητες δαπά� νες και κατά� χρηση της φύ� σης δεν εί�ναι 
δυνατέ�ς, γιατί�, για τους Μουσουλμά� νους, η μυστική�  δρά� ση της 
φύ� σης εί�ναι το πρό� τυπο του Αλλά� χ και το θέ�λημά�  Του και η 
χρησιμό� τητα της φύ� σης εί�ναι έ�να Θεί�ο δώ� ρο, που προορί�ζεται 
αποκλειστικά�  για την εκτέ�λεση του ηθικού�  νό� μου.
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Ο Πλού� τος

Εκτό� ς από�  την απαί�τηση της τή� ρησης των ηθικώ� ν νό� μων, το 
Ισλά� μ δεν θέ�τει περιορισμού� ς στην εκμετά� λλευση της φύ� σης 
από�  τον ά� νθρωπο. Αυτό� ς ο νό� μος απαγορεύ� ει την χρή� ση της 
φύ� σης ως κά� τι που βλά� πτει τον διπλανό�  και ο ισλαμικό� ς οικου-
μενισμό� ς προσδιορί�ζει ό� λους τους ανθρώ� πους ως «διπλανού� ς 
μας», σημερινού� ς και μελλοντικού� ς. Υπό�  αυτή� ν την προϋπό� θε-
ση, ο ά� νθρωπος μπορεί� να εκμεταλλεύ� εται τη φύ� ση ό� σο θέ�λει. 
Αυτό�  σημαί�νει ό� τι το Ισλά� μ προτιμά�  έ�να σύ� στημα αγορά� ς στο 
οποί�ο οι δυνά� μεις της φύ� σης, η ανθρώ� πινη εργασί�α, η συσσω-
ρευμέ�νη γνώ� ση και ο πλού� τος σε συνδυασμό�  μπορού� ν να χρησι-
μοποιηθού� ν στο έ�πακρο εά� ν δεν κά� νουν κακό�  σε κά� ποιον ά� λλο. 
Το Ισλά� μ εί�ναι αποφασισμέ�νο να καταπολεμή� σει τη φτώ� χεια, 
την οποί�α δηλώ� νει ως έ�ργο του Σατανά� . Ο ά� νθρωπος εί�ναι 
υπεύ� θυνος για τη φτώ� χεια του, παρό� λα αυτά�  αν εί�ναι φτωχό� ς, 
χρειά� ζεται συμπό� νια και ελεημοσύ� νη.

Οι πουριτανοί� πιστεύ� ουν ό� τι το σημά� δι ό� τι ο Αλλά� χ εί�ναι ευ-
χαριστημέ�νος με τον ά� νθρωπο εί�ναι ο πλού� τος που του δί�νει. 
Έχουν μια ντετερμινιστική�  ά� ποψη για τη ζωή� , τη φύ� ση και τη 
σωτηρί�α. Ο Αλλά� χ αποφασί�ζει. Όταν αποφασί�ζει ό� τι εί�ναι  
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ευχαριστημέ�νος με τον ά� νθρωπο, χειραγωγεί� τον υλικό�  πλού� το 
και του τον παρέ�χει. Παρά�  τον θεϊκό�  ντετερμινισμό� , ο πουριτανι-
σμό� ς κατά� φερε να υποκινή� σει μια οικονομική�  αναγέ�ννηση στην 
Αμερική� . Ο πουριτανό� ς εργά� στηκε σκληρά�  για να πλουτί�σει, 
ώ� στε να φαί�νεται ευλογημέ�νος από�  τον Αλλά� χ με υλικό�  πλού� το. 
Πεπεισμέ�νος για την πουριτανική�  διδασκαλί�α, ό� ταν αρχί�ζει να 
πλουτί�ζει, ενθαρρύ� νεται από�  την πί�στη του να εργαστεί� πιο 
σκληρά� , να εί�ναι πιο επιμελή� ς και επομέ�νως πιο επιτυχημέ�νος. Ο 
Μουσουλμά� νος έ�χει παρό� μοια πεποί�θηση και την υποστηρί�ζει με 
την πεποί�θηση ό� τι ο ά� νθρωπος έ�χει καθή� κον να αναδιαμορφώ� -
σει τη φύ� ση και τον κό� σμο, εά� ν θέ�λει να εκπληρώ� σει το νό� ημα 
της εκπροσώ� πησή� ς Του. Πιστεύ� ει ό� τι ο Αλλά� χ τον διατά� ζει να δη-
μιουργή� σει πλού� το για να ζή� σει και να ευημερή� σει και αυτό� ς και 
οι ά� λλοι. Ένας Μουσουλμά� νος ευχαριστεί� τον Αλλά� χ αν το κατα-
φέ�ρει και υπομέ�νει αν αποτύ� χει, γιατί� πιστεύ� ει ό� τι η επιτυχί�α και 
η αποτυχί�α του δεν εξαρτώ� νται πλή� ρως και αποκλειστικά�  από�  
την προσπά� θειά�  του. Πιστεύ� ει ό� τι η από� φαση του Αλλά� χ και το 
επί�τευγμα του ανθρώ� που σε αυτό� ν τον κό� σμο βρί�σκονται σε 
αντί�στροφη σχέ�ση. Αν τα καταφέ�ρει, και πρέ�πει να το κά� νει με 
τον τρό� πο του, ο Αλλά� χ θα τον ανταμεί�ψει αργό� τερα. Αν αποτύ� -
χει, θα πρέ�πει να κατηγορή� σει μό� νο τον εαυτό�  του, ό�χι τον Αλλά� χ.

Κά� θε Μουσουλμά� νος, λοιπό� ν, θέ�λει και σχεδιά� ζει να γί�νει 
«εκατομμυριού� χος» αν πά� ρει στα σοβαρά�  το Ισλά� μ. Το Ισλά� μ, 
ωστό� σο, τον προειδοποιεί� ό� τι δεν μπορεί� να μαζεύ� ει πλού� τη, 
αλλά�  πρέ�πει να τα κερδί�σει. Δεν πρέ�πει να εξαπατά�  τους αν-
θρώ� πους, τα αδέ�ρφια του, να τους αφαιρεί� από�  τα δικά�  τους 
πλού� τη, αλλά�  πρέ�πει να δημιουργεί� τα δικά�  του. Το Ισλά� μ απα-
γορεύ� ει τον τζό�γο γιατί� εί�ναι τυχερό�  παιχνί�δι και ο πλού� τος που 
αποκτά� ται με αυτό� ν τον τρό� πο -αν αποκτά� ται- δεν εί�ναι αποτέ�-
λεσμα της δική� ς του δουλειά� ς και προσπά� θειας. Δεν σημαί�νει 
αύ� ξηση του πλού� του της ανθρωπό� τητας. Το Ισλά� μ ενθαρρύ� νει 
τον ά� νθρωπο να δημιουργή� σει νέ�ο πλού� το και αποδί�δει ιδιαί�τε-
ρες τιμέ�ς σε έ�ναν αυτοδημιού� ργητο ά� νθρωπο. Η πλημμύ� ρα των 
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σύ� γχρονων διαφημί�σεων, το ξεμυά� λισμα που μας παρασύ� ρει σε 
αγορέ�ς και δημιουργού� ν μια ψεύ� τικη ανά� γκη για νέ�α προϊό� ντα, 
η κατασκευή�  πραγμά� των που γρή� γορα ξεπερνιού� νται, έ�τσι 
ώ� στε οι μηχανέ�ς της βιομηχανί�ας να μπορού� ν να λειτουργού� ν 
συνεχώ� ς - ό� λα αυτά�  δεν εί�ναι αποδεκτά�  στο Ισλά� μ. Πρέ�πει να 
βρεθού� ν ά� λλοι τρό� ποι, πιο εποικοδομητικοί� και λιγό� τερο κατα-
ναλωτικοί�, πιο καθολικοί� στη διανομή� .

Το Ισλά� μ εί�ναι ενά� ντια στη συσσώ� ρευση πλού� του. Για να 
αποθαρρυνθεί� αυτό� , εισή� χθη το zakah, το οποί�ο, αν εφαρμοστεί� 
με συνέ�πεια, θα «φά� ει» τον συσσωρευμέ�νο πλού� το σε μια γενιά� , 
στα χρό� νια που εί�ναι απαραί�τητο να αφιερωθεί� το 2,5% για φό� -
ρους ώ� στε να «σβή� σει» το συσσωρευμέ�νο κεφά� λαιο. Τέ�τοιος 
πλού� τος πρέ�πει να εί�ναι στην παραγωγή� , δηλαδή�  να επενδυθεί� 
σε παραγωγικέ�ς προσπά� θειες που αυξά� νουν τον γενικό�  πλού� το 
της ανθρωπό� τητας, σε επιχειρή� σεις που παρέ�χουν θέ�σεις εργα-
σί�ας σε περισσό� τερους ανθρώ� πους και φέ�ρνουν τη Γη πιο κο-
ντά�  στον Παρά� δεισο. Η αποκατά� σταση του πλού� του στην πα-
ραγωγή�  εί�ναι έ�να από�  τα καλά�  αποτελέ�σματα του zakah. Προ-
κειμέ�νου να εξασφαλιστεί� ο πολλαπλασιασμό� ς, η αναπαραγω-
γή�  του πλού� του, ά� ρα και μεγαλύ� τερη απασχό� ληση και μεγαλύ� -
τερη παραγωγή�  πραγματικού�  πλού� του, δηλαδή�  αγαθά�  και υπη-
ρεσί�ες, το Ισλά� μ απαγορεύ� ει τους τό� κους.

Οι τό� κοι συνεπά� γονται τη συσσώ� ρευση κέ�ρδους χωρί�ς 
ανά� ληψη κινδύ� νου, ο οποί�ος μεταβιβά� ζεται πλή� ρως στον δανει-
ολή� πτη. Γενικά�  πιστεύ� εται ό� τι, κατά�  μί�α έ�ννοια, ο δανειστή� ς 
αναλαμβά� νει επί�σης τον κί�νδυνο ό� ταν δανεί�ζει χρή� ματα. Γεγο-
νό� ς εί�ναι ό� μως ό� τι, πρώ� τον, ο πλού� τος του αυξά� νεται κατά�  μέ�σο 
ό� ρο, παρά�  το χαμηλό�  ποσοστό�  «επισφαλώ� ν οφειλώ� ν». Διαφο-
ρετικά�  κανέ�νας τραπεζί�της δεν θα εί�χε δουλειά� . Δεύ� τερον, ο κί�ν-
δυνος του δανειστή�  εί�ναι συνή� θως μικρό� ς, αφού�  μπορεί� να πά� -
ρει ό� λα τα πιθανά�  ενέ�χυρα και εγγυή� σεις από�  τον δανειολή� πτη. 
Το Ισλά� μ επιδιώ� κει να εξαλεί�ψει την τά� ξη των «χρηματοδοτώ� ν» 
ενθαρρύ� νοντας τους δανειστέ�ς να επενδύ� σουν τον πλού� το τους 
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απευθεί�ας στην παραγωγή� . Το Ισλά� μ ευλογεί� το έ�ργο κά� θε ομά� -
δας ανθρώ� πων που σχηματί�ζουν πιστωτικέ�ς ενώ� σεις και εται-
ρεί�ες συγκέ�ντρωσης αποταμιεύ� σεων, σκοπό� ς των οποί�ων εί�ναι 
να διατηρή� σουν τις αποταμιεύ� σεις ό� λων των μελώ� ν και να δα-
νεί�σουν σε αυτού� ς μεταξύ�  τους που το χρειά� ζονται, χωρί�ς τό� κο 
και σύ� μφωνα με την καλύ� τερη κρί�ση των συνεργατώ� ν.

Εά� ν ο πλού� τος έ�χει ή� δη παραχθεί� και ιδιοποιηθεί�, το Ισλά� μ 
επιδιώ� κει να τον ξανακερδί�σει, αυτή� ν τη φορά�  ηθικά� . Συνιστά�  
το zakah, ή�  «γλυκαντικό� », το οποί�ο, ό� ταν πληρώ� νεται στην κοι-
νωνί�α, κά� νει τον πλού� το χαλά� λ, ή�  «γλυκό� », και ο ιδιοκτή� της του 
μπορεί� και πά� λι να τον κατέ�χει και να τον επενδύ� σει ό� πως θέ�-
λει. Αυτό�  τον ενθαρρύ� νει να δώ� σει περισσό� τερα, αυτή� ν τη φορά�  
χωρί�ς σταθερό�  ρυθμό�  και χρό� νο, σε ό� ποιον θέ�λει και ό� ταν πι-
στεύ� ει ό� τι τα χρειά� ζεται. Αυτό�  λέ�γεται sadaqah (ελεημοσύ� νη). 
Σε αντί�θεση με το zakah, εί�ναι εθελοντικό�  και ιδιαί�τερο. Καθιε-
ρώ� νοντά� ς το, το Ισλά� μ προσπά� θησε να δώ� σει στους πλού� σιους 
τα μέ�σα να κά� νουν την αγά� πη τους για τον πλησί�ον αποτελε-
σματική�  στους ακό� λουθού� ς τους.

Το Ισλά� μ εί�ναι ενά� ντια σε ό�λα τα «τέ�λη». Αυτό� ς ο θεσμό� ς χτί�ζει 
τεί�χη ή�  φραγμού� ς στην ελεύ� θερη διανομή�  του πλού� του σε ό�λο τον 
κό�σμο. Σημαί�νει την τοποθέ�τηση σε μί�α χώ� ρα μί�ας προστατευμέ�-
νης βιομηχανί�ας ή�  γεωργί�ας για την οποί�α αυτή�  η χώ� ρα δεν ενδύ� -
κνειται, δηλαδή�  έ�να εί�δος θερμοκηπί�ου. Η ελεύ� θερη παγκό�σμια 
διανομή�  πλού� του και αγαθώ� ν, ωστό�σο, δεν θα εί�ναι αποτελεσμα-
τική�  εά� ν δεν υπά� ρχει ελεύ� θερη διανομή�  εργασί�ας. Στην πραγματι-
κό�τητα, το Ισλά� μ θέ�λει να εξαφανιστού� ν ό� λα τα τελωνεί�α και οι 
κανονισμοί� για τη μετανά� στευση. Άνδρες και γυναί�κες πρέ�πει να 
ζουν ελεύ� θερα και να εργά� ζονται ελεύ� θερα ό�που θέ�λουν, χωρί�ς 
ελέ�γχους, ά� δειες ή�  παρεμβά� σεις. Πρέ�πει να ανακατεύ� ονται μεταξύ�  
τους, να παντρεύ� ονται ο έ�νας τον ά� λλον, να μαθαί�νουν ο έ�νας από�  
τον ά� λλον. Το καλύ� τερο επιχεί�ρημα θα κερδί�σει λογικά�  τη μά� χη 
των μυαλώ� ν και οι καλύ� τερες πρά� ξεις θα φέ�ρουν τελικά�  σε αυτό�ν 
που τις κά� νει την ηγετική�  θέ�ση που του αξί�ζει.
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Η ΙΣΛΑΜΙΚΗ ΠΑΓΚΟΣΜΙΑ ΤΑΞΗ

ΚΕΦΑΛΑΙΟ 18  
Η Παγκό� σμια Αδελφό� τητα υπό�  το 

Κρά� τος Δικαί�ου

Ίσως ο σημαντικό� τερος ισχυρισμό� ς της ισλαμική� ς μαρτυρί�ας 
ό� τι δεν υπά� ρχει θεό� ς εκτό� ς από�  τον Αλλά� χ (με τη σιωπηρή�  υπό� -
θεση ό� τι o ά� νθρωπος έ�χει προικιστεί� από�  τον Αλλά� χ με τη θρη-
σκεί�α) εί�ναι η οικουμενικό� τητά�  του. Όλοι οι ά� νθρωποι, σύ� μφω-
να με αυτή� ν την αντί�ληψη, εί�ναι οι αντιπρό� σωποι του Αλλά� χ 
στη Γη. Εί�ναι ό� λοι υποκεί�μενα ηθική� ς υποχρέ�ωσης και αντικεί�-
μενα ηθικώ� ν πρά� ξεων ά� λλων ανθρώ� πων. Προφανώ� ς, η μεγαλύ� -
τερη απειλή�  για αυτή� ν την οικουμενικό� τητα, και συνεπώ� ς για 
το Ισλά� μ, εί�ναι η στενομυαλιά�  ή�  ο επαρχιωτισμό� ς, η ά� ποψη ό� τι 
κά� ποιοι ά� νθρωποι εκτιμού� ν το να ξεχωρί�ζουν από�  την υπό� λοι-
πη ανθρωπό� τητα περισσό� τερο από�  την κοινωνί�α τους.

Η ά� ποψη ό�τι οι ά� νθρωποι εί�ναι πραγματικά�  πολύ�  διαφορετι-
κοί� μεταξύ�  τους εί�ναι ρηχή� . Εί�ναι αλή�θεια ό� τι υπά� ρχουν διαφορέ�ς. 
Μερικέ�ς εί�ναι φυσικέ�ς, ό�πως το χρώ� μα, το σχή�μα, το ύ� ψος και η 
επιδερμί�δα. Άλλες εί�ναι φυσικέ�ς, αλλά�  μπορού� ν να αλλά� ξουν, ό�πως 
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η εμφά� νιση, η γλώ� σσα και πολλά�  έ�θιμα. Ορισμέ�νες διαφορέ�ς, ό�πως 
οι διαφορέ�ς στη νοημοσύ� νη, τις αισθή�σεις της ό�ρασης, της ό�σφρη-
σης και της γεύ� σης, ό�πως και η μνή�μη, μπορού� ν να καλλιεργηθού� ν, 
αλλά�  εί�ναι λιγό�τερο επιρρεπεί�ς στη συνειδητή�  αλλαγή� . Εί�ναι αδι-
αμφισβή�τητο, και η ισλαμική�  ά� ποψη εί�ναι ό� τι έ�τσι πρέ�πει να εί�ναι, 
ό� τι αυτέ�ς οι διαφορέ�ς εί�ναι ασή�μαντες για την εκτί�μηση της αξί�ας 
του ανθρώ� που, για τον προγραμματισμό�  και την οργά� νωση της 
κοινωνική� ς ζωή� ς και της εργασί�ας του. Το ό� τι ο ά� νθρωπος εί�ναι 
πλά� σμα του Αλλά� χ, και αυτή�  εί�ναι η θεμελιώ� δης βά� ση που τον 
ενώ� νει με την υπό�λοιπη ανθρωπό�τητα, εί�ναι πολύ�  πιο σημαντικό� . 
Η αντί�θετη ά� ποψη σημαί�νει να χωρί�σεις την ανθρωπό�τητα σε ξε-
χωριστέ�ς εθνικέ�ς οντό�τητες και να προκαλέ�σεις τον εθνοκεντρι-
σμό�  και τον εθνικισμό� , αντιλή�ψεις που περιορί�ζουν την αγά� πη και 
τη φροντί�δα του ανθρώ� που στα μέ�λη μό�νο της εθνοτική� ς του ομά� -
δας. Σύ� μφωνα με αυτέ�ς τις αντιλή�ψεις, προς ό�φελος των μελώ� ν 
της ομά� δας, το καλό�  ό�σων δεν ανή�κουν στην ομά� δα μπορεί� να αμ-
φισβητηθεί�, ακό�μη και να τους αφαιρεθεί�. Ο εθνοκεντρισμό� ς μπο-
ρεί� επί�σης να εί�ναι καθαρά�  αποσχιστικό� ς ή�  απομονωτικό� ς, βασι-
σμέ�νος στην ά� ρνηση των αξιώ� ν ό�σων δεν ανή�κουν σε σχέ�ση με 
αυτού� ς που ανή�κουν σε μια συγκεκριμέ�νη εθνοτική�  ομά� δα, ανε-
ξά� ρτητα από�  το αν κά� ποιος εκτό� ς της ομά� δας πέ�θανε από�  πεί�να 
και αδικί�α ή�  από�λαυσε ευημερί�α και ά� νθηση του πολιτισμού� .

Το ό� τι η φιλανθρωπί�α ξεκινά�  από�  το σπί�τι δεν εί�ναι κά� τι στο 
οποί�ο το Ισλά� μ διαφωνεί�. Ού� τε εί�ναι αυτή�  η μό� νη αρχή�  του εθνο-
κεντρισμού� . Σύ� μφωνα με τον εθνοκεντρισμό� , ό� πως συμβαί�νει με 
ό� λες τις παραλλαγέ�ς του εθνικισμού� , τα ό� ρια του καλού�  περιορί�-
ζονται στις εθνικέ�ς ομά� δες και ό� λα τα καθιερωμέ�να ό� ργανά�  τους 
εί�ναι υποχρεωμέ�να να λειτουργού� ν για την ευημερί�α και την 
πρό� οδο αυτώ� ν των ομά� δων. Στην πραγματικό� τητα, σύ� μφωνα με 
αυτέ�ς τις αντιλή� ψεις, η εθνοτική�  ομά� δα εί�ναι ανώ� τερη από�  ό� λες 
τις ά� λλες και, βά� σει αυτή� ς της ανωτερό� τητας, ανέ�χεται το να 
αφαιρεί� από�  τους ά� λλους και να δί�νει στη δική�  της ομά� δα. Από�  
ισλαμική� ς σκοπιά� ς, αυτό�  εί�ναι ανή� θικο και κατακριτέ�ο. Αν και 
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συμφωνεί� με την αρχή�  της προτεραιό� τητας των πλησιέ�στερων 
συγγενώ� ν, το Ισλά� μ επιμέ�νει ό� τι το καλό�  πρέ�πει να καθορί�ζεται 
από�  την ά� ποψη της ευημερί�ας ό� λων των ανθρώ� πων και ό� τι η κοι-
νωνική�  ζωή�  και τα κινή� ματα σχεδιά� ζονται και οργανώ� νονται σε 
μια οικουμενική�  βά� ση.

Πραγματικά� , στον εθνοκεντρισμό� , το Ισλά� μ αναγνωρί�ζει 
κά� τι μοχθηρό� . Αυτό�  δεν αναφέ�ρεται τό� σο στη δρά� ση του εθνο-
κεντρισμού� , που μπορεί� πά� ντα να δικαιολογηθεί� με το «η φι-
λανθρωπί�α αρχί�ζει από�  το σπί�τι», αλλά�  στα στοιχεί�α του που 
παρουσιά� ζονται ανοιχτά� . Το ό� τι μερικοί� ά� νθρωποι εί�ναι «η 
ανώ� τερη φυλή� », «οι γιοί� του Θεού� », «οι εκλεκτοί� του Θεού� » και 
ά� λλοι εί�ναι «η φυλή�  των υποταγμέ�νων», «οι γιοί� του διαβό� λου», 
«οι γιοι ενό� ς κατώ� τερου θεού� » ή�  απλώ� ς πλά� σματα του ί�διου 
Θεού�  που δεν πρέ�πει να αντιμετωπί�ζονται ως «οι γιοί� Του» ή�  «οι 
εκλεκτοί� Του», δεν εί�ναι απλώ� ς έ�να ψεύ� τικο δό�γμα. Εί�ναι κακό�  
και επικί�νδυνο γιατί� έ�χει θανατηφό� ρες συνέ�πειες για τη συνεί�-
δηση ​​του ανθρώ� που σχετικά�  με τη δημιουργί�α του από�  τον Αλ-
λά� χ, την οποί�α μοιρά� ζεται με ό� λη την ανθρωπό� τητα, γιατί� πα-
θητικοποιεί� τη θέ�ληση του ανθρώ� που να πρά� ττει για το καλό�  
ό� λης της ανθρωπό� τητας. Εί�ναι επί�σης μια επικί�νδυνη ά� ποψη 
για το πώ� ς βλέ�πει τον Αλλά� χ και τη δημιουργική�  του δύ� ναμη. 
Σύ� μφωνα με αυτή� ν την ά� ποψη, ή�  υπά� ρχουν αρκετοί� θεοί� που 
δημιού� ργησαν δύ� ο κό� σμους, έ�ναν ανώ� τερο και έ�ναν κατώ� τερο 
ή�  έ�νας Θεό� ς δημιού� ργησε δύ� ο κό� σμους, από�  τους οποί�ους ο έ�νας 
μπορεί� να κυριαρχεί� τον ά� λλο. Η πρώ� τη ά� ποψη εί�ναι πολυθεϊ-
στική� . Η δεύ� τερη εί�ναι αντί�θετη στη δικαιοσύ� νη του Αλλά� χ και, 
τέ�λος, στην υπερφυσικό� τητά�  Του.

Σύ� μφωνα με τον Ισλαμικό�  Οικουμενισμό� , ό� λα τα ανθρώ� πι-
να ό� ντα έ�χουν το φυσικό�  δικαί�ωμα να εί�ναι μέ�λη οποιασδή� ποτε 
συλλογικό� τητας, κοινό� τητας, καθώ� ς κά� θε ά� νθρωπος εί�ναι ταυ-
τό�χρονα υποκεί�μενο και αντικεί�μενο του ενό� ς και του ί�διου ηθι-
κού�  νό� μου. Η ενό� τητα του Αλλά� χ εί�ναι αδιαχώ� ριστη από�  την 
ενό� τητα της θέ�λησή� ς Του η οποί�α εί�ναι ο νό� μος της ηθική� ς.  
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Σύ� μφωνα με αυτό� ν τον νό� μο, το Ισλά� μ επιδιώ� κει να συσπειρώ� -
σει ολό� κληρη την ανθρωπό� τητα επί� ί�σοις ό� ροις. Δεν έ�χει, ού� τε 
ανέ�χεται οποιονδή� ποτε με το δό�γμα «του εκλεκτού� ». Κανεί�ς, 
υποστηρί�ζει, δεν προορί�ζεται για κά� ποια θέ�ση. Αυτό�  θα ή� ταν 
αντί�θετο με την ηθική�  φύ� ση του ανθρώ� που και του Θεί�ου σχε-
δί�ου, δηλαδή�  του σκοπού�  της δημιουργί�ας, και αυτό� ς εί�ναι ό� τι ο 
ά� νθρωπος -κά� θε ά� νθρωπος- μπορεί� να εκπληρώ� σει τον ηθικό�  
νό� μο και να κερδί�σει την ευλογί�α. Το Ισλά� μ επί�σης δεν εγκρί�νει 
το «δό�γμα των υπό� λοιπων», σύ� μφωνα με το οποί�ο, ακό� μη και 
αν ορισμέ�να ή�  τα περισσό� τερα μέ�λη μιας εθνοτική� ς ομά� δας 
μπορεί� να κά� νουν κακό� , ή�  να παρεκκλί�νουν από�  τη θέ�ση του 
εκλεκτού� , τα υπό� λοιπα δεν θα το κά� νουν, και επομέ�νως δικαιο-
λογού� ν ό� τι η εθνική�  ομά� δα παραμέ�νει «εκλεκτή� ».

Η ισλαμική�  οικουμενικό� τητα δεν το αποκλεί�ει να διαχωρί�-
ζει τους ανθρώ� πους με βά� ση τις ηθικέ�ς προσπά� θειες και τα επι-
τεύ� γματά�  τους. Αυτό�  θα ή� ταν αντί�θετο με τον ηθικό�  νό� μο, σύ� μ-
φωνα με τον οποί�ο τα «υψηλά�  ή� θη» ή�  «ηθικέ�ς αξί�ες» εί�ναι ευθέ�-
ως ανά� λογα με τα ηθικά�  επιτεύ� γματα του ανθρώ� που. Μά� λιστα, 
μια τέ�τοια διά� κριση ό�χι μό� νο εί�ναι βά� σιμη και ανεκτή� , αλλά�  και 
υποχρεωτική� . Αυτό�  εί�ναι το νό� ημα του να τιμά� ς τον ά� νθρωπο 
της γνώ� σης σε σχέ�ση με τον αδαή� , τον σοφό�  σε σχέ�ση με τον 
ανό� ητο, τον ηθικό�  αντί� για τον κακό� , τον θρή� σκο αντί� για τον 
ά� θεο ή�  τον επαναστά� τη, τον δί�καιο, τον προσεκτικό�  και τον ελε-
ή� μονα σε σχέ�ση με τον ά� δικο, τον μισητή�  και τον θυμωμέ�νο και 
ού� τω καθεξή� ς. Τέ�τοιες διακρί�σεις δεν εί�ναι απλά�  θεμιτέ�ς. Έχουν 
θετική�  επί�δραση στη γενική�  ηθική�  και την ευτυχί�α ενθαρρύ� νο-
ντας τον ά� νθρωπο να κά� νει περισσό� τερες καλέ�ς πρά� ξεις. Το να 
κά� νεις καλέ�ς πρά� ξεις εί�ναι ο σκοπό� ς της ί�διας της δημιουργί�ας, 
και αυτό�  εί�ναι το μό� νο που έ�χει σημασί�α.
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Ο ΙΣΛΑΜΙΚΟΣ ΠΟΛΙΤΙΣΜΟΣ ΚΑΙ Η 

ΙΣΤΟΡΙΑ

ΚΕΦΑΛΑΙΟ 20 
Ο Ισλαμικό� ς Πολιτισμό� ς

Εί�δαμε στο προηγού� μενο κεφά� λαιο ό� τι τα μέ�λη του Ummah 
(κοινό� τητα των πιστώ� ν) έ�χουν το καθή� κον του εκπολιτισμού�  
και του εξισλαμισμού� , καθώ� ς και της διατή� ρησης του ισλαμικού�  
πολιτισμού� . Αυτό�  το σύ� στημα μέ�σα στο Ummah εί�ναι αρκετά�  
μονολιθικό� , αλλά�  έ�χει ενσωματωμέ�νους μηχανισμού� ς για δημι-
ουργική�  αυτοανανέ�ωση και ανασχηματισμό� . Το Ισλά� μ εί�ναι 
έ�νας ολοκληρωμέ�νος τρό� πος ζωή� ς. Εί�ναι σημαντικό� ς σε κά� θε 
πτυχή�  της ζωή� ς, σε κά� θε πρά� ξη. Δεν εί�ναι περί�εργο λοιπό� ν ό� τι 
το Ummah δρα σε ό� λους τους τομεί�ς της προσωπική� ς και της 
δημό� σιας (συλλογική� ς) ζωή� ς. Το Ισλά� μ επιδιώ� κει να θέ�σει τον 
εαυτό�  του ως στοιχεί�ο στους τρό� πους που ζού� με στο σπί�τι, 
στους δημό� σιους θεσμού� ς, στον δρό� μο, στην πό� λη - παντού� .

Το Ισλά� μ διδά� σκει ό� τι ο Αλλά� χ εί�ναι πραγματικά�  ο Κύ� ριος 
και Κυβερνή� της μας. Η επί�γνωσή�  Του εί�ναι η πρώ� τη και τελευ-
ταί�α προϋπό� θεση, γιατί� το να Τον γνωρί�σουμε ως Θεό� , δηλαδή�  
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ως Δημιουργό� , Κύ� ριο και Κυβερνή� τη και ως σκοπό�  των πά� ντων, 
αποτελεί� περισσό� τερο από�  το ή� μισυ του αγώ� να για ύ� παρξη και 
ευημερί�α. Το να γνωρί�ζεις τον Αλλά� χ ως Θεό�  σημαί�νει να Τον 
αγαπά� ς και να Τον σέ�βεσαι. Να θέ�τεις τον εαυτό�  σου στην δια-
θεσιμό� τητα του θελή� ματό� ς Του. Επειδή�  μό� νο αυτό�  εί�ναι το 
Ισλά� μ ή�  η υποταγή�  (σε Αυτό� ν). Εί�ναι φυσικό� , επομέ�νως, η επί�-
γνωση του Αλλά� χ να εί�ναι ο στό�χος κά� θε προσπά� θειας. Ένας 
Μουσουλμά� νος περιβά� λλει τον εαυτό�  του με ό� λα ό� σα του θυμί�-
ζουν τον Αλλά� χ. Στο Ummah ό� λα εί�ναι θεοκεντρικά� , στραμμέ�να 
προς τον Αλλά� χ.

Ο νατουραλισμό� ς ή�  η πεποί�θηση ό� τι η φύ� ση εί�ναι η από� λυ-
τη πραγματικό� τητα, η υπό� θεση ό� τι η ί�δια η φύ� ση εί�ναι ο κανό� -
νας και το μέ�τρο, ό� τι το καλό� , η αλή� θεια και η ομορφιά�  εί�ναι στη 
φύ� ση και από�  τη φύ� ση τους, εί�ναι αντί�θετα με το Ισλά� μ. Το 
Ισλά� μ αντιτί�θεται στην παρομοί�ωση της φύ� σης με τον Αλλά� χ, 
γιατί� μειώ� νει την υπερφυσικό� τητά�  Του. Η φύ� ση εί�ναι ο ισχυρό� -
τερος διεκδικητή� ς της θέ�σης του Αλλά� χ. Η θέ�ση της στη συνεί�-
δηση ​​του δυτικού�  ανθρώ� που έ�χει ανέ�βει από�  την εποχή�  της 
Αναγέ�ννησης, η οποί�α υπό�  αυτή� ν την έ�ννοια μπορεί� να πει κα-
νεί�ς ό� τι ανέ�τρεψε τον Αλλά� χ από�  τον θρό� νο του. Αντί� για τον 
Αλλά� χ ως σκοπό�  και μέ�τρο ό� λων των πραγμά� των, εισά� γει τον 
ά� νθρωπο, ως το στέ�μμα της φύ� σης γιατί� θεώ� ρησε ό� τι αυτό� ς 
προορί�ζεται για τον ρό� λο του «μέ�τρου των πά� ντων».

Αυτή�  η αφετηρί�α έ�δωσε στον δυτικό�  και ισλαμικό�  πολιτισμό�  
την αί�σθησή�  τους για την ομορφιά� . Εφό�σον η Αναγέ�ννηση επηρέ�-
ασε τον Δυτικό�  Χριστιανισμό� , γι› αυτού� ς ομορφιά�  εί�ναι ο ά� νθρω-
πος. Η έ�ννοια της υπεροχή� ς έ�χει εξαντληθεί� στον ά� νθρωπο. Το χρι-
στιανικό�  δό�γμα της ενσά� ρκωσης, μέ�σω της ιδέ�ας ό� τι ο Αλλά� χ εί�ναι 
έ�μφυτος, στο σώ� μα και επομέ�νως στη φύ� ση, διευκό�λυνε τη μετά� -
βαση από�  τη σημιτική�  ιδέ�α ενό� ς υπερβατικού�  Θεού�  που εί�ναι το 
από�λυτο μέ�τρο ομορφιά� ς, αλή�θειας και ηθική� ς, στον ά� νθρωπο ως 
το από�λυτο μέ�τρο. Στο εξή� ς, ολό�κληρος ο χριστιανικό� ς πολιτισμό� ς 
θα μεταμορφωνό�ταν σύ� μφωνα με αυτή�ν την αρχή� . Ακριβώ� ς ό�πως 
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ο ισλαμικό� ς πολιτισμό� ς παρέ�μεινε πιστό� ς στην αρχική�  σημιτική�  
αντί�ληψη ό�τι μό�νο ο Αλλά� χ εί�ναι Θεό� ς και έ�τσι μό�νο ο Αλλά� χ εί�ναι 
ο από�λυτος κανό�νας, το πρό�τυπο και το μέ�τρο ό�λων των πραγμά� -
των.

Με την έ�λευση της Αναγέ�ννησης, ο δυτικό� ς ά� νθρωπος ά� ρχι-
σε να ζωγραφί�ζει, να κά� νει γλυπτά�  και να σχεδιά� ζει με έ�να στυλ 
που εκφρά� ζει αυτό� ν τον νατουραλισμό� . Οι Πατέ�ρες της Εκκλη-
σί�ας, θεματοφύ� λακες του χριστιανικού�  ορά� ματος, στην αρχή�  
εί�χαν συγκλονιστεί� από�  την αναπαρά� σταση γυμνώ� ν σωμά� των, 
αλλά�  δέ�χτηκαν γρή� γορα αυτή� ν την εισβολή�  της παγανιστική� ς 
Ελλά� δας και Ρώ� μης στη δυτική�  συνεί�δηση. Αυτή�  η εισβολή�  ή� ταν 
πειστική�  και ορατή� , ό�χι μό� νο στις εικαστικέ�ς τέ�χνες, αλλά�  και σε 
ά� λλες πτυχέ�ς του πολιτισμού� . Ωστό� σο, οι διά� φοροι τομεί�ς του 
πολιτισμού�  δεν εί�χαν δεχθεί� εισβολή�  ταυτό�χρονα. Θα μπορού� -
σαμε να πού� με ό� τι η φιλοσοφί�α περί�μενε τον Ντεκά� ρτ, η λογο-
τεχνί�α τον Έρασμο και η μουσική�  τον Γιό� ζεφ Χά� υντν.

 Οι Μουσουλμά� νοι, από�  την ά� λλη πλευρά� , ανέ�πτυξαν το 
αραβού� ργημα, μια τεχνοτροπί�α που εφαρμό� ζεται στις διακο-
σμητικέ�ς τέ�χνες καθώ� ς και στην αρχιτεκτονική� , στη ζωγραφική�  
και στην καλλιγραφί�α, στον αστικό�  σχεδιασμό�  και στη λογοτε-
χνί�α, στην κηπουρική�  και στην υδατοκαλλιέ�ργεια και στη φιλο-
σοφί�α. Αυτή�  η τεχνοτροπί�α βασί�ζεται στους νό� μους της μη-α-
νά� πτυξης, της επανά� ληψης, της συμμετρί�ας και της ορμή� ς. Το 
πρώ� το σημαί�νει την ά� ρνηση της φύ� σης, οι νό� μοι της οποί�ας βε-
βαί�ως λαμβά� νουν υπό� ψη την ανά� πτυξη, δηλαδή�  τη μετά� βαση 
από�  τη γέ�ννηση, μέ�σω μιας σειρά� ς σταδί�ων ανά� πτυξης, στο τέ�-
λος της ανά� πτυξης σε ωριμό� τητα, ακμή�  ή�  ολοκλή� ρωση, πί�σω 
από�  την οποί�α ό� λα φαί�νονται ασή� μαντα για τη φυσική�  διαδικα-
σί�α για την οποί�α μιλά� με. Ακριβώ� ς ό� πως το Ισλά� μ αρνεί�ται την 
ύ� παρξη ενό� ς θεού�  «εκτό� ς του Αλλά� χ», έ�τσι και το παγκό� σμιο 
πρό� τυπο της ισλαμική� ς τέ�χνης, γλώ� σσας, σκέ�ψης και στυλ, ξε-
κινά� ει από�  την ά� ρνηση της φύ� σης ως μέ�τρου και κανό� να, ως 
ενσά� ρκωσης, επί�κεντρου ή�  φορέ�α του από� λυτου.
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Η δεύ� τερη αρχή�  στην οποί�α βασί�ζεται το αραβού� ργημα εί�ναι 
η επανά� ληψη και η τρί�τη εί�ναι η συμμετρί�α. Η φύ� ση δεν επανα-
λαμβά� νεται συνεχώ� ς, ού� τε εί�ναι συμμετρική� . Τα φύ� λλα στο ί�διο 
δέ�ντρο μπορεί� να φαί�νονται ί�δια, αλλά�  κά� θε φύ� λλο εί�ναι διαφο-
ρετικό� . Το ί�διο συμβαί�νει και με τη συμμετρί�α. Το αραβού� ργημα 
αρνεί�ται τον νατουραλισμό�  μέ�σω αυτώ� ν των αρχώ� ν, αλλά�  αυτή�  
δεν εί�ναι η μό� νη τους λειτουργί�α. Εί�ναι τα στοιχεί�α μέ�σω των 
οποί�ων το αραβού� ργημα δημιουργεί� μια ώ� θηση ή�  κί�νηση από�  το 
έ�να επαναλαμβανό� μενο μοτί�βο στο ά� λλο, ad infinitum. Αυτή�  εί�ναι 
η τέ�ταρτη αρχή�  του αραβουργή� ματος. Μια σειρά�  από�  τού� βλα, ή�  η 
ύ� φανση ενό� ς καλαθιού�  από�  κλωστέ�ς ή�  ά� χυρα, εί�ναι και επανα-
λαμβανό� μενη και συμμετρική� . Το αραβού� ργημα τοποθετεί� συμ-
μετρικά�  επαναλαμβανό� μενα στοιχεί�α ή�  μοτί�βα έ�τσι ώ� στε να δη-
μιουργεί� κί�νηση, να οδηγεί� τον θεατή�  από�  τη μια μονά� δα κά� ποιου 
καλλιτεχνικού�  σχή� ματος στην ά� λλη και να τον οδηγεί� σε έ�να μο-
νοπά� τι που, λό�γω της ί�διας της φύ� σης μιας τέ�τοιας τέ�χνης, δεν 
οδηγεί� ποτέ� σε έ�να φυσικό�  συμπέ�ρασμα. Το ί�διο το έ�ργο τέ�χνης, 
έ�νας πί�νακας, μια πρό� σοψη κτιρί�ου, μια ιστορί�α ή�  έ�να τραγού� δι, 
έ�χουν έ�να τέ�λος, πρέ�πει να το έ�χουν. Αλλά�  το αραβού� ργημα ή�  το 
σχέ�διό�  του δεν το έ�χει ποτέ�. Στη γραφική�  παρά� σταση στον τοί�χο, 
στο χαλί�, στη μινιατού� ρα, στη ξύ� λινη σανί�δα ή�  στην τοιχοποιί�α, 
φαί�νεται ό� τι το αραβού� ργημα εκτεί�νεται πέ�ρα ​​από�  τα φυσικά�  
ό� ρια του αντικειμέ�νου ad infinitum. Το ί�διο ισχύ� ει και για τη μου-
σική�  σύ� νθεση ή�  την ποί�ηση, ό� που τα στοιχεί�α και τα μοτί�βα δια-
φέ�ρουν, αλλά�  ό�χι το σχέ�διο που δεν τελειώ� νει ό� ταν ο ερμηνευτή� ς 
ή�  ο αφηγητή� ς σταματά� , αλλά�  δημιουργεί� την ανά� γκη να συνεχι-
στεί� χωρί�ς τέ�λος, επ’ ά� πειρον.

Ο σκοπό� ς της ανά� πτυξης στην τέ�χνη εί�ναι να τραβή� ξει την 
προσοχή�  στο αντικεί�μενο που αναπτύ� σσεται, το οποί�ο εί�ναι, ά� με-
σα ή�  έ�μμεσα, μια ανθρώ� πινη κατά� σταση και σε αυτό�  να αναλογι-
στεί� κανεί�ς την τελικό� τητα ή�  την κανονικό� τητά�  του. Αυτό�  ισχύ� ει 
ακό� μη και για τη νεκρή�  φύ� ση ή�  τα τοπί�α που δεν αναφέ�ρονται 
στον εαυτό�  τους, αλλά�  στον ανθρώ� πινο χαρακτή� ρα ή�  τη θέ�ση 
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του ατό� μου που βρί�σκεται πί�σω τους. Ο μη αναπτυξιακό� ς χαρα-
κτή� ρας του αραβουργή� ματος έ�χει τον αντί�θετο στό�χο. Όχι για να 
κερδί�σει την προσοχή� , αλλά�  για να κρατή� σει το μοτί�βο εν κινή� σει 
στη φαντασί�α του παρατηρητή� , ό� πως και να παρασύ� ρει τον θεα-
τή�  από�  την ορμή�  που έ�χει δημιουργή� σει ο ρυθμό� ς του μοτί�βου, 
έ�ξω από�  το έ�ργο τέ�χνης που παρουσιά� ζεται, που σημαί�νει ό� τι θέ�-
τει τη συνεί�δηση σε μια ατέ�ρμονη πορεί�α που δεν μπορεί� ποτέ� να 
εκπληρώ� σει τον σκοπό�  της ακριβώ� ς επειδή�  δεν υπά� ρχει. Εδώ�  η 
διαί�σθηση οδηγεί� στην αρνητική�  ό� ψη της υπερφυσική� ς πραγμα-
τικό� τητας, πιο συγκεκριμέ�να, ό� τι εί�ναι ά� πειρη και ό� τι δεν παρα-
δί�δεται ποτέ� στην ανθρώ� πινη αντί�ληψη, ό� τι δεν εί�ναι κατανοητή�  
στη φύ� ση και επομέ�νως δεν μπορεί� ποτέ� να εκφραστεί�. Το αρα-
βού� ργημα δεν εκφρά� ζει τον Αλλά� χ. Εκφρά� ζει με λογική�  και ομορ-
φιά� , το ανέ�κφραστο του Αλλά� χ.

Επομέ�νως, δεν εί�ναι τυχαί�ο ό� τι οι Μουσουλμά� νοι περιβά� λ-
λουν τους εαυτού� ς τους με αντικεί�μενα τέ�χνης που έ�χουν ό� λα 
το ί�διο θέ�μα: «Δεν υπά� ρχει θεό� ς εκτό� ς από�  τον Αλλά� χ», εί�τε λο-
γικά�  μέ�σω της καλλιγραφί�ας εί�τε αισθητικά�  (δηλαδή�  νοηματι-
κά� ) μέ�σω του αραβουργή� ματος. Τα σπί�τια τους, οι προσό� ψεις 
τους, τα περιγρά� μματα των κτιρί�ων στον ορί�ζοντα, οι κατό� ψεις, 
η εσωτερική�  και εξωτερική�  διακό� σμηση, ό� λα λέ�νε ξεκά� θαρα ό� τι 
τί�ποτα στη φύ� ση δεν εί�ναι θεό� ς, ού� τε καν μέ�σο για τον Αλλά� χ. 
Όπου εχουν επενδυθεί� με ισλαμική�  ομορφιά� , δηλαδή�  με αρα-
βουργή� ματα που δημιουργού� ν κί�νηση προς το ά� πειρο, η εκφρα-
στικό� τητά�  τους γί�νεται ό� λο και πιο εύ� γλωττη. Αυτό�  που αρέ�σει 
στους Μουσουλμά� νους να ακού� ν κατά�  τον ί�διο τρό� πο, εί�τε εί�ναι 
ορχηστρική� , εί�τε φωνητική�  μουσική� , η μελέ�τη του Κορανί�ου ή�  η 
απαγγελί�α ποί�ησης, ενσωματώ� νει τις ί�διες αρχέ�ς και εκφρά� ζει 
την ί�δια κατανό� ηση του υπερβατικού�  Θεού� . Η καλλιγραφί�α, η 
ύ� ψιστη ισλαμική�  τέ�χνη, διπλασιά� ζει αυτό�  το αποτέ�λεσμα προ-
σθέ�τοντας στην αισθητηριακή�  έ�κφραση του απεί�ρου και του 
απερί�γραπτου της υπερβατική� ς πραγματικό� τητας, που δί�νεται 
από�  τα κυματιστά�  μοτί�βα των γραμμώ� ν και τη διακό� σμηση των 
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αραβουργημά� των, μια ά� μεση λογική�  έ�κφραση του Αλλά� χ, της 
θέ�λησης και των πρά� ξεώ� ν Του και της θέ�σης του ανθρώ� που στη 
Θεί�α Τά� ξη της Δημιουργί�ας.

Γι› αυτό�  τα τζαμιά� , η υψηλό� τερη δημό� σια έ�κφραση του 
Ισλά� μ, εί�ναι ά� δεια κτή� ρια, που οι τοί�χοι τους απορρί�πτουν τη 
μά� ζα, το βά� ρος, δεν εί�ναι αδιαφανεί�ς και έ�τσι δεν απομονώ� νουν 
τον χώ� ρο. Αντί� για απομό� νωση, οι τοί�χοι του τζαμιού�  δί�νουν μια 
αέ�ρινη αί�σθηση των διαφανώ� ν κά� δρων με αιωρού� μενα σχέ�δια 
που ενώ� νουν το τζαμί� με τον ατέ�ρμονο χώ� ρο. Τα χαλιά�  που κα-
λύ� πτουν το δά� πεδο, τα κιονό� κρανα των πυλώ� νων, το διακο-
σμημέ�νο πά� νελ μέ�σα στο οποί�ο καλύ� πτονται ό� λες οι επιφά� νειέ�ς 
του εί�τε με ξύ� λο, τοιχοποιί�α, γυψομά� ρμαρο ή�  λαξευμέ�νο μά� ρμα-
ρο, ο κορυφαί�ος ορί�ζοντας – ό� λα εκφρά� ζουν το ί�διο θέ�μα του 
απεί�ρου και της υπερφυσικό� τητας με μια φωνή� . Τέ�λος, κορδέ�-
λες, ταμπέ�λες και ροζέ�τες αραβική� ς καλλιγραφί�ας που απεικο-
νί�ζουν στί�χους από�  το Κορά� νι, καθώ� ς και διδασκαλί�ες του Κο-
ρανί�ου που αντηχού� ν ανά� μεσα στους τοί�χους του τζαμιού� , επα-
ναλαμβά� νουν το ί�διο θέ�μα, δυνατά�  και καθαρά� .

 Η υπέ�ρβαση, ή�  η από� λυτη πραγματικό� τητα, και αυτό� ς εί�-
ναι ο Αλλά� χ, αγγί�ζει κά� θε πτυχή�  της μουσουλμανική� ς ζωή� ς, δια-
ποτί�ζει κά� θε προϊό� ν του πολιτισμού�  τους, κυριεύ� ει κά� θε γωνιά�  
της συνεί�δησή� ς τους. Τό� σο οι Μουσουλμά� νοι ό� σο και οι σύ� γχρο-
νοι Δυτικοί� Χριστιανοί� έ�χουν μεγά� λες εμμονέ�ς: οι Χριστιανοί� 
έ�χουν εμμονή�  με τον Θεά� νθρωπο (θεοποιημέ�νο ά� νθρωπο) και 
οι Μουσουλμά� νοι με την Ενό� τητα του Αλλά� χ.
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ΚΕΦΑΛΑΙΟ 21  
Η Ιστορί�α του Ισλά� μ

Το Ισλά� μ γεννή� θηκε στην Αραβί�α. Κατά�  μί�α έ�ννοια, έ�πρεπε να 
γεννηθεί� εκεί�. Ως αποκρυστά� λλωση της αρχαί�ας σημιτική� ς θρη-
σκεί�ας και σοφί�ας της Μεσοποταμί�ας, θα μπορού� σε να αναγεν-
νηθεί� μό� νο στην Αραβί�α για δύ� ο λό�γους. Πρώ� τον, η Αραβί�α ή� ταν 
η μό� νη γωνιά�  του αρχαί�ου κό� σμου στην οποί�α αυτή�  η κληρονο-
μιά�  εί�χε συνέ�χεια χωρί�ς να πέ�σει κά� τω από�  την επιρροή�  του αι-
γυπτιακού� , ελληνικού�  ή�  ζωροαστρικού�  πολιτισμού� . Οποιαδή� -
ποτε επιρροή�  αυτού�  του εί�δους που έ�φτασε στην Αραβί�α ή� ταν 
ασή� μαντη, στην περιφέ�ρεια - στην Πέ�τρα και την Παλμύ� ρα στον 
βορρά� , στην Υεμέ�νη στον νό� το. Το κεντρικό�  τμή� μα της παρέ�μει-
νε ανεπηρέ�αστο.

Δεύ� τερον, ό� ,τι έ�χει απομεί�νει από�  την κληρονομιά�  της Με-
σοποταμί�ας στην Αραβί�α έ�χει βοηθηθεί�, υποστηριχθεί� και δια-
τηρηθεί� ό�χι τό� σο από�  τα θρησκευτικά�  έ�θιμα των προϊσλαμικώ� ν 
Αρά� βων ό� σο από�  τη γλώ� σσα και την ποί�ησή�  τους. Εδώ�  η επί�-
γνωσή�  τους για την υπερφυσικό� τητα αντανακλά� ται ασυνεί�δη-
τα. Η γλώ� σσα τους εί�ναι αραβού� ργημα από�  μό� νη της - σε λεξι-
λό�γιο, σύ� νταξη, γραμματική�  και λογοτεχνική�  αισθητική� . Η ποί�η-
σή�  τους ακό� μη και πριν από�  το Ισλά� μ ή� ταν Non Plus Ultra ό� σον 
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αφορά�  τη συμμετρί�α, την επανά� ληψη, την έ�λλειψη ανά� πτυξης 
και την παρό� ρμηση. Τί�ποτα δεν θα μπορού� σε να ταιριά� ζει καλύ� -
τερα στο ισλαμικό�  μή� νυμα από�  το αραβικό�  λογοτεχνικό�  μέ�σο. 
Το ό� τι αλληλεπιδρού� ν τέ�λεια εί�ναι έ�να αναπό� φευκτο συμπέ�ρα-
σμα κά� θε μαθητή�  με την ελά� χιστη παρατηρητικό� τητα. Πουθενά�  
αλλού�  η συνεί�δηση ​​δεν καθρεφτιζό� ταν τό� σο στη γλώ� σσα. Όταν 
εμφανί�στηκε το Ισλά� μ, έ�χτισε τις αποδεί�ξεις του στον λογοτε-
χνικά�  εξαί�ρετο χαρακτή� ρα της αποκά� λυψης - έ�να μέ�σο που οι 
Άραβες (και μό� νο οι Άραβες) μπορού� σαν να εκτιμή� σουν ά� μεσα 
και τέ�λεια. Ήξεραν τι ή� ταν και τι δεν ή� ταν θαυματουργό�  ή�  υπέ�-
ροχο σε αυτό�  το μέ�σο. Ακό� μη και οι εχθροί� του Ισλά� μ μεταξύ�  
των κατοί�κων της Μέ�κκας αναγνώ� ρισαν αμέ�σως το θαύ� μα σε 
αυτό�  που μετέ�διδε ο Μωά� μεθ ως αποκά� λυψη. Μό� νο τα κατε-
στημέ�να συμφέ�ροντά�  τους και το σοκ τους απέ�τρεψαν, αλλά�  
μό� νο για λί�γο, από�  το να την αναγνωρί�σουν ως Θεϊκή� .

Πριν από�  το θά� νατο του Μωά� μεθ, ό� λη η Αραβί�α αναγνώ� ρισε 
αυτή� ν τη νέ�α αποκρυστά� λλωση της βαθύ� τερης, ακό� μη και ασυ-
νεί�δητης, σοφί�ας της. Εί�δε στο Ισλά� μ αυτό�  που το Ισλά� μ δή� λωσε 
ό� τι εί�ναι, και αυτή�  εί�ναι η πεμπτουσί�α ό� λης της αρχαί�ας σημιτι-
κή� ς ιστορί�ας, ό� λων των προηγού� μενων αποκαλύ� ψεων και προ-
φητειώ� ν. Αυτό�  εί�ναι το θέ�μα της υπέ�ρβασης, της πραγματικό� τη-
τας που η αραβική�  συνεί�δηση ​​έ�χει αναγνωρί�σει ως τη μό� νη, τελι-
κή�  και αληθινά�  υπερβατική� . Η Αραβί�α στά� θηκε έ�τοιμη και το 
Ισλά� μ της αποκά� λυψε την ταυτό� τητά�  του και το πεπρωμέ�νο του 
φορέ�α του μηνύ� ματος για τη Θεί�α υπέ�ρβαση στον κό� σμο.

Ο «αραβισμό� ς» ή�  αυτή�  η επί�γνωση της υπέ�ρβασης, που 
αντανακλά� ται στην αραβική�  γλώ� σσα και ποί�ηση, εί�χε ή� δη, πριν 
από�  το Ισλά� μ, σε κά� ποιο βαθμό� , διεισδύ� σει στη Γό� νιμη Ημισέ�λη-
νο, τη βό� ρεια ζώ� νη της προς την Ασί�α και την Αφρική� . Στην 
πραγματικό� τητα, η Γό� νιμη Ημισέ�ληνος με αυτή� ν την έ�ννοια 
αραβοποιή� θηκε από�  συνεχεί�ς μεταναστεύ� σεις που χρονολο-
γού� νται από�  την Ακκαδική�  αυτοκρατορί�α γύ� ρω στο 3000 π.Χ. ή�  
από�  παλαιό� τερα. Οι μεταγενέ�στερες επιρροέ�ς των Φιλισταί�ων 

Ο Ισλαμικός Πολιτισμός
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και του «ορεινού�  λαού� », των Χετταί�ων, των Αιγυπτί�ων, των Ελ-
λή� νων και των Περσώ� ν, που κατακτού� σαν την περιοχή� , βοή� θη-
σαν να σαρωθεί� και να επισκιαστεί� αυτή�  η συνεί�δηση, αλλά�  ό�χι 
να εξαλειφθεί� ή�  να αλλοιωθεί� ριζικά� . Η αραβική�  υπερβατική�  
συνεί�δηση ​​αντιστά� θηκε στις επιθέ�σεις του Αιγυπτισμού� , της 
Περσοποί�ησης και του Ελληνισμού� . Ήταν μια ηρωική�  αντί�στα-
ση σε ό� ,τι μας ή� ρθε από�  την προ-ισλαμική�  Γό� νιμη Ημισέ�ληνο και 
εί�χε να κά� νει με τη γλώ� σσα, τα έ�ργα τέ�χνης, τη νομοθεσί�α ή�  τη 
λογοτεχνί�α. Τα σημά� δια, εί�τε χριστιανικά� , εί�τε εβραϊκά�  ή�  ζωρο-
αστρικά� , παρέ�μειναν σε αυτή� ν τη συνεί�δηση ​​της υπέ�ρβασης, η 
οποί�α ό� μως ή� ταν απτό� ητη.

Το Ισλά� μ δεν παρουσιά� στηκε στους Άραβες έ�ως ό� του έ�λυ-
σαν τη σύ� γχυση και τη διά� λυση του εθνοκεντρικού�  ραβινικού�  
Ιουδαϊσμού� , του τριαδικού�  εμμανεντιστικού�  Χριστιανισμού�  ή�  
του κατά�  της ισό� τητας δυιστικού�  νατουραλισμού�  του μανιχαϊ-
στικού�  ζωροαστρισμού� . Αναγνώ� ρισαν εύ� κολα το Ισλά� μ ως δικό�  
τους, ό�χι ως κά� τι ξέ�νο, αλλά�  ως κά� τι που ή� δη σκέ�φτονταν και 
έ�νιωθαν, αλλά�  κατά�  κά� ποιο τρό� πο δεν ή� ταν ικανοί� να το εκδη-
λώ� σουν ξεκά� θαρα ό� πως έ�κανε το Κορά� νι.

Μέ�σα σε μί�α γενιά� , το Ισλά� μ δέ�χθηκε τό� σους πολλού� ς ακό� -
λουθους που πια περιλά� μβανε τους περισσό� τερους λαού� ς της 
εύ� κρατης ζώ� νης, από�  τον Ατλαντικό�  μέ�χρι την Ινδί�α. Μετά�  από�  
αυτό� , υπή� ρξε έ�να αδιέ�ξοδο στις κατακτή� σεις και εκατομμύ� ρια 
ά� νθρωποι ά� ρχισαν το έ�ργο της μετατροπή� ς αυτή� ς της νέ�ας 
αντί�ληψης της Θεί�ας υπέ�ρβασης σε έ�ναν ορατό�  πολιτισμό� . Για 
τους επό� μενους τέ�σσερις αιώ� νες, ο ισλαμικό� ς πολιτισμό� ς και 
κουλτού� ρα ά� νθησαν σε ό� λες αυτέ�ς τις χώ� ρες. Κά� θε εθνική�  οντό� -
τητα συνέ�βαλε σε αυτό�  και έ�δωσε τον καλύ� τερό�  της εαυτό� , 
αλλά�  σύ� μφωνα με τις μεταμορφωτικέ�ς αρχέ�ς του Ισλά� μ. Υπή� ρ-
χε σαφή� ς ποικιλομορφί�α, αλλά�  η συνολική�  ενό� τητα ή� ταν αναμ-
φισβή� τητη.

Το πρώ� το πρά� γμα που αναπτύ� χθηκε ή� ταν οι γλωσσικέ�ς επι-
στή� μες και η λογοτεχνί�α, τα μέ�σα της αποκά� λυψης. Η επί�γνωση 
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που καθορί�στηκε από�  το Ισλά� μ απαιτού� σε τώ� ρα την ενημέ�ρωση 
για το πώ� ς η αραβική�  γλώ� σσα και η αραβική�  γραφή�  χρησιμεύ� ουν 
ως πομπό� ς της υπέ�ρβασης. Αυτό�  ή� ταν επί�σης απαραί�τητο και για 
την κατανό� ηση του Κορανί�ου, του λό�γου του Αλλά� χ, των ανθρώ� -
πων που δεν μιλού� σαν αραβικά� , καθώ� ς και των λαώ� ν της ερή� -
μου. Η γραμματική� , τα λεξικογραφικά�  και ετυμολογικά�  λεξικά� , οι 
συντακτικέ�ς αναλύ� σεις κά� θε εί�δους, η λογοτεχνική�  κριτική�  και 
ανά� λυση του Κορανί�ου, του κά� θε ποιή� ματος, λαϊκού�  ρητού�  ή�  ρη-
τορικού�  έ�ργου που μεταδί�δεται από�  τη μνή� μη, γρά� φτηκαν κατά�  
χιλιά� δες, συχνά�  για πρώ� τη φορά�  στην ιστορί�α του ανθρώ� πινου 
πολιτισμού�  και της επιστή� μης.

Το θρησκευτικό�  ό� ραμα του Ισλά� μ εί�ναι ό� λο στην αποκά� λυ-
ψη, στο Κορά� νι. Γι› αυτό�  το Ισλά� μ δεν έ�χει θρησκευτική�  ιστορί�α, 
δηλαδή�  την ιστορί�α της δημιουργί�ας της ως θρησκεί�ας. Μια τέ�-
τοια «ιστορί�α» περιορί�ζεται στη βιογραφί�α του Προφή� τη, τα 
τελευταί�α εί�κοσι δύ� ο χρό� νια της ζωή� ς του, την εποχή�  κατά�  την 
οποί�α μετέ�διδε την αποκά� λυψη. Με αυτή� ν την αντί�ληψη του 
Ισλά� μ, οι Μουσουλμά� νοι ά� ρχισαν να ασχολού� νται με την εφαρ-
μογή�  και τη συγκεκριμενοποί�ησή�  του, μεταφρά� ζοντας τις κανο-
νιστικέ�ς ισλαμικέ�ς αρχέ�ς σε κανονισμού� ς και κανό� νες για την 
ανθρώ� πινη συμπεριφορά� , αναπτύ� σσοντας και καθιερώ� νοντας 
μια βιώ� σιμη μεθοδολογί�α για μια τέ�τοια μετά� φραση. Εδώ� , σε 
αυτό�  το μέ�τωπο ξεχύ� θηκε η ισλαμική�  ιδιοφυΐ�α.

Σε αυτού� ς τους τομεί�ς του προσωπικού�  δικαί�ου, της διαδι-
κασί�ας, των υποχρεώ� σεων, των διεθνώ� ν σχέ�σεων, του ποινικού�  
δικαί�ου, η Σαρί�α ή�  ο ισλαμικό� ς νό� μος δεν έ�χει αποκτή� σει αντί�-
παλο μέ�χρι σή� μερα και οι βά� σεις της στη δικαστική�  σκέ�ψη εί�ναι 
αξεπέ�ραστες. 

Ανυπό� μονοι να ανακαλύ� ψουν το θέ�λημα του Αλλά� χ στη 
φύ� ση, οι Μουσουλμά� νοι γρή� γορα μελέ�τησαν και υιοθέ�τησαν 
την κληρονομιά�  της αρχαιό� τητας και προχώ� ρησαν πέ�ρα από�  
αυτή� ν. Ο al-Biruni μέ�τρησε την περιφέ�ρεια της Γης σχεδό� ν στο 
εκατοστό� , ί�σα με τις σημερινέ�ς ακριβεί�ς μετρή� σεις. Ο «Κανό� νας 
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της Ιατρική� ς» του Ibn Sina και το «Ad Almansorem» και το «Περί� 
Ευλογιά� ς και Ιλαρά� ς» του al-Razi ή� ταν τυπικά�  εγχειρί�δια ιατρι-
κή� ς μέ�χρι τον 18ο αιώ� να. Το «Simplicia» του Ibn al-Baytar τυ-
πωνό� ταν στις μεγά� λες ευρωπαϊκέ�ς γλώ� σσες μέ�χρι το 1866. Οι 
αραβικοί� αριθμοί� βελτί�ωσαν την αριθμητική�  και το al-Jabr (ά� λ-
γεβρα) κατηύ� θυνε τα μαθηματικά�  προς νέ�α πεδί�α προό� δου και 
επιτυχί�ας.

Το Κορά� νι διδασκό� ταν παντού�  στα γνή� σια αραβικά� . Πα-
ντού�  οι στί�χοι του στό� λιζαν κά� θε δωμά� τιο και κά� θε σπί�τι, διεισ-
δύ� οντας σε κά� θε κουβέ�ντα και σε κά� θε συζή� τηση. Παντού�  ανε-
γεί�ρονταν τζαμιά� , madrasahs (σχολεί�α) και ά� λλα δημό� σια κτή� -
ρια με αραβουργή� ματα σε νέ�α σχή� ματα, σε μά� ρμαρο, γύ� ψο, 
τού� βλο ή�  πί�νακες ζωγραφική� ς. Παντού� , τα «ακουστικά�  αρα-
βουργή� ματα» του καλέ�σματος του μουεζί�νη που προσκαλού� σε 
τους πιστού� ς σε τελετουργική�  προσευχή� , σηματοδοτού� σαν την 
ημέ�ρα των εκατομμυρί�ων. Κατά�  τη διά� ρκεια του μή� να του Ρα-
μαζανιού�  (κατά�  τη διά� ρκεια της νηστεί�ας) ό� λος ο ρυθμό� ς της 
ζωή� ς ά� λλαζε και ακολουθού� σε τα έ�θιμα της νηστεί�ας. Όταν ερ-
χό� ταν ό� ποιο από�  τα δύ� ο Id, μό� νο ο μεγαλύ� τερος ανοιχτό� ς χώ� ρος 
κά� ποιας συνοικί�ας μπορού� σε να δεχτεί� το πλή� θος που θα μα-
ζευό� ταν, ντυμέ�νο με τα καλύ� τερά�  του, καινού� ργια ρού� χα, για να 
προσκυνή� σει μαζί�, να προσευχηθεί� σε έ�ναν, υπερφυσικό�  Θεό� , με 
τους ό� μορφους στί�χους του Κορανί�ου στα αραβικά� .

Υπό�  την επιρροή�  του Ισλά� μ, ανεγέ�ρθηκαν πό�λεις που θα γί�νο-
νταν πρό�τυπα πολεοδομικού�  σχεδιασμού� , λειτουργικό�τητας, κα-
θαριό�τητας και ενσωμά� τωσης. Ιδρύ� θηκαν πανεπιστή�μια και σχο-
λεί�α, χτί�στηκαν δημό�σιες βιβλιοθή�κες, δημό�σια λουτρά� , χώ� ροι δια-
σκέ�δασης και κή�ποι, υδραυλικό�  και αρδευτικό�  σύ� στημα, με τα 
οποί�α οι σύ� γχρονες πό�λεις μας δύ� σκολα συγκρί�νονται, ί�σως και 
καθό�λου. Και ό� λα αυτά�  συνέ�βαιναν τον 9ο και 10ο αιώ� να, ό� ταν οι 
ευρωπαϊκέ�ς πό�λεις, οι κληρονό�μοι της κλασική� ς αρχαιό�τητας, δεν 
μπορού� σαν να καυχηθού� ν ού� τε για έ�ναν πλακοστρωμέ�νο δρό�μο, 
ού� τε εί�χαν ά� λλο φωτισμό�  τη νύ�χτα από�  το φως του φεγγαριού� .
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Τον 11ο αιώ� να, η μουσουλμανική�  πνευματικό� τητα ά� ρχισε 
να παί�ρνει ά� λλη τροπή� . Παρακινού� μενοι από�  τον υπερβολικό�  
ενθουσιασμό� , την αγά� πη για τον Αλλά� χ που εκφρά� στηκε στην 
αραβική�  ποί�ηση της διά� σημης μυστικιστική� ς ποιή� τριας Rabiah 
al-Adawiyyah, προσηλυτισμέ�νοι από�  τον Γνωστικό�  Χριστιανι-
σμό�  και τον Ιουδαϊσμό� , από�  τον Ινδουιστικό�  Μυστικισμό�  των 
Ουπανισά� ντ και τον Βουδισμό� , ά� ρχισαν να ερμηνεύ� ουν το Ισλά� μ 
περισσό� τερο με μυστικιστικού� ς ό� ρους, μεταφέ�ροντας την έ�μ-
φαση από�  το πραγματικό�  ό� που η Θεί�α Βού� ληση χρειαζό� ταν 
πραγματικά�  να συγκεκριμενοποιηθεί�, στο πνευματικό� . Η γέ�φυ-
ρα που συνέ�δεε το Ισλά� μ με την ιστορί�α, τον τό� πο και τον χρό� -
νο, που έ�κανε τους Μουσουλμά� νους να στέ�κονται γερά�  στη γη, 
σεί�στηκε. Οι ψυχολογικέ�ς και ενδοσκοπικέ�ς αναλύ� σεις εί�χαν 
πά� ρει τη θέ�ση των νομικώ� ν και δικαστικώ� ν σπουδώ� ν. Η αλχη-
μεί�α, η αστρολογί�α και η αριθμολογί�α αντικατέ�στησαν σταδια-
κά�  τη χημεί�α, την αστρονομί�α και τα μαθηματικά� . Ακό� μη και η 
κοινωνική�  υγεί�α της ισλαμική� ς οικογέ�νειας παραμελή� θηκε και 
η οικογέ�νεια υποχώ� ρησε μπροστά�  στις μυστικιστικέ�ς αδελφό� -
τητες. Η ενασχό� ληση με κοινωνικέ�ς και κρατικέ�ς υποθέ�σεις, 
στις οποί�ες εκδηλώ� θηκε τό� σο ξεκά� θαρα η μουσουλμανική�  συ-
νεί�δηση ​​του ανθρώ� που ως αντιπροσώ� που του Αλλά� χ στη Γη, 
εγκαταλεί�πεται εύ� κολα σε βά� ρος της ατομικιστική� ς και προσω-
πιστική� ς στοχαστική� ς ηρεμί�ας και μυστικιστική� ς εμπειρί�ας. Το 
κρά� τος αφή� νεται σε ό� ποιον το θέ�λει, οι χαλί�φηδες γί�νονται μα-
ριονέ�τες πανί�σχυρων αλλά�  διασπαστικώ� ν στρατιωτικώ� ν διοι-
κητώ� ν. Όταν έ�φτασε η θύ� ελλα των μογγολικώ� ν κατακτή� σεων 
του Τζέ�νγκις Χαν, οι Μουσουλμά� νοι έ�πεσαν σαν ώ� ριμα δαμά� -
σκηνα. Μί�α-μί�α, οι πό� λεις- πολύ� τιμα πετρά� δια της μουσουλμα-
νική� ς αυτοκρατορί�ας πυρπολή� θηκαν και οι κά� τοικοί� τους σκο-
τώ� θηκαν ή�  εξαθλιώ� θηκαν.

Η φωτιά�  εξαπλωνό� ταν σε ό� λες τις πλευρέ�ς, προς την Κί�να, 
την Ινδί�α, τη Ρωσί�α και τη νοτιοδυτική�  Ασί�α. Σταμά� τησε στο 
Ayn Jalut στην Παλαιστί�νη, ό� που ο Ibn Taymiyyah, ο πρώ� τος  
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μεγά� λος Μουσουλμά� νος μεταρρυθμιστή� ς, σταμά� τησε την προέ�-
λαση των Μογγό� λων με τον αιγυπτιακό�  στρατό� . Μά� ταια εί�χε 
προσπαθή� σει προηγουμέ�νως να προειδοποιή� σει τους Μου-
σουλμά� νους για τον κί�νδυνο. Οι δυνά� μεις του μυστικισμού�  πά� -
ντα τον νικού� σαν και συνομοτού� σαν με τις αρχέ�ς εναντί�ον του. 
Παρά�  τη στρατιωτική�  του επιτυχί�α στο Ayn Jalut, ο Ibn 
Taymiyyah έ�πεσε πά� λι σε δυσμέ�νεια με τις ί�ντριγκες των Sufis 
(μυστώ� ν) και πέ�θανε στη φυλακή�  στη Δαμασκό� .

Το έ�ργο του Ibn Taymiyyah και ο θά� νατό� ς του, ωστό� σο, 
δεν ή� ταν μά� ταια. Έγραψε βιβλί�α για μια ολό� κληρη βιβλιοθή� -
κη, πά� νω από�  300 έ�ργα, στα οποί�α διέ�γνωσε μουσουλμανικέ�ς 
παθή� σεις σε ό� λους τους τομεί�ς της ζωή� ς. Σύ� μφωνα με τον ί�διο, 
ο κύ� ριος κακό� ς, φυσικά� , ή� ταν ο μυστικισμό� ς, ο οποί�ος κατά� -
φερε να αποσπά� σει τους Μουσουλμά� νους από�  την ιστορί�α, 
τον κό� σμο, τη λογική�  και την κοινή�  λογική�  και να τους παρα-
σύ� ρει σε ενδοσκοπικό�  διαλογισμό� . Ο σουφισμό� ς ά� μβλυνε την 
αντικειμενικό� τητά�  τους, τους από� σπασε την προσοχή�  από�  την 
κοινωνί�α, από�  τις επιχειρή� σεις, ακό� μα και από�  την οικογέ�νεια. 
Αντί� να αναζητά�  το θέ�λημα του Αλλά� χ ως νό� μο, ο Σουφισμό� ς 
διδά� σκει στους Μουσουλμά� νους να επιδιώ� κουν το αδύ� νατο 
ό� νειρο της έ�νωσης με τον Αλλά� χ στη γνώ� ση ή�  τη «μυστικιστι-
κή�  εμπειρί�α».

Τα λό�για του Ibn Taymiyyah αγνοή� θηκαν. Αλλά�  και πά� λι 
συνέ�βη έ�να θαύ� μα. Οι ταταρικέ�ς ορδέ�ς που επέ�φεραν το Ολο-
καύ� τωμα ή� ταν οπαδοί� του σαμανισμού� . Για μια ή�  δύ� ο γενιέ�ς, 
ό� λοι ασπά� στηκαν το Ισλά� μ. Οι κατακτητέ�ς εγκαταστά� θηκαν 
μαζικά�  στη Μικρά�  Ασί�α και, μό� νο μια γενιά�  μετά� , ή� ταν έ�τοιμοι 
για νέ�ες εκστρατεί�ες, αυτή� ν τη φορά�  υπό�  τη σημαί�α του Ισλά� μ. 
Ακό� μα ζωηροί� και με το ί�διο πολεμικό�  πνεύ� μα με το οποί�ο ή� ρ-
θαν από�  την κεντρική�  Ασί�α, οι νεοπροσή� λυτοι οργανώ� θηκαν 
υπό�  την ηγεσί�α της Οθωμανική� ς δυναστεί�ας (εξ ου και το ό� νομα 
Οθωμανοί�), διεισδύ� οντας ό� λο και περισσό� τερο προς την κατεύ� -
θυνση της Ευρώ� πης. Η Βυζαντινή�  και η Ρωσική�  Αυτοκρατορί�α 
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εξαφανί�στηκαν μπροστά�  στις επιδρομέ�ς τους. Κρά� τησαν τη Βι-
έ�ννη υπό�  πολιορκί�α και ευημερού� σαν στην Ευρώ� πη μέ�χρι το 
τελευταί�ο τέ�ταρτο του 17ου αιώ� να. Η Μαύ� ρη και η Κασπί�α Θά� -
λασσα έ�γιναν μουσουλμανικά�  νερά� . Μεταξύ�  Βιέ�ννης και Κων-
σταντινού� πολης (μετονομά� στηκε σε Ισλαμπού� λ και αργό� τερα 
σε Ιστανμπού� λ) έ�σπειραν τους σπό� ρους πολλώ� ν μουσουλμανι-
κώ� ν κοινοτή� των, πολλώ� ν μουσουλμανικώ� ν πό� λεων και ανέ�γει-
ραν έ�να νέ�ο στυλ στην ισλαμική�  αρχιτεκτονική�  πά� νω σε βυζα-
ντινά�  θεμέ�λια.

Μό� λις τον 18ο αιώ� να η αυτοκρατορί�α τους, η Οθωμανική�  
Αυτοκρατορί�α, ά� ρχισε να διαλύ� εται εκ των έ�σω, για τους ί�διους 
λό�γους που προκά� λεσαν την πτώ� ση της προηγού� μενης Αραβι-
κή� ς (Αββασιδική� ς) Αυτοκρατορί�ας. Και τον 18ο αιώ� να, οι ιδέ�ες 
του Ibn Taymiyyah θα ζωντανέ�ψουν, και πά� λι, μυστηριωδώ� ς, 
στην ί�δια την καρδιά�  της Αραβί�ας, την οποί�α δεν εί�χε αγγί�ξει 
ακό� μη ού� τε η οθωμανική�  παρακμή�  ού� τε η ά� νοδος της Δύ� σης. Το 
μεταρρυθμιστικό�  κί�νημα ηγή� θηκε από�  τον Muhammad ibn Abd 
al-Wahhab. Για αυτό�  το κί�νημα, ο σουφισμό� ς ή� ταν έ�νας εφιά� λ-
της και τον πολεμού� σε σκληρά� . Η θετική�  πλευρά�  εί�ναι ό� τι το 
κί�νημα ονομά� στηκε «salafiyyah», δηλαδή�  παραδοσιακό� . Δεν 
εί�χε ά� λλο στό�χο από�  το να αποκαταστή� σει τις αρχικέ�ς αντιλή� -
ψεις των προγό� νων, πριν αυτέ�ς επηρεαστού� ν από�  τον μυστικι-
σμό� . Την ί�δια εποχή� , ή�  λί�γο αργό� τερα, παρό� μοια κινή� ματα εμ-
φανί�στηκαν σε ό� λο τον μουσουλμανικό�  κό� σμο. Και τό� τε ξεκί�νη-
σε η δυτική�  αποικιοκρατί�α και ο μουσουλμανικό� ς κό� σμος έ�πεσε 
ξανά�  σε ξέ�νη κυριαρχί�α, διαμελί�στηκε και εκμεταλλεύ� τηκε ανη-
λεώ� ς, σε ορισμέ�να μέ�ρη κατοική� θηκαν ξέ�νοι αποικιστέ�ς και ο 
πληθυσμό� ς του εκτοπί�στηκε ή�  καταστρά� φηκε συστηματικά� .

Σή� μερα, η αποικιοκρατί�α εί�ναι στο τέ�λος της, αλλά�  ό�χι και 
τα ί�χνη της, και η επιρροή�  της. Ωστό� σο, τα μουσουλμανικά�  έ�θνη 
του κό� σμου εξελί�σσονται ραγδαί�α για να φτά� σουν τον υπό� λοι-
πο κό� σμο σε οικονομική�  και στρατιωτική�  δύ� ναμη, καθώ� ς και σε 
πολιτική�  συνεί�δηση, ενό� τητα και συνεργασί�α. Για αυτού� ς, το 
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Ισλά� μ παραμέ�νει η ισχυρό� τερη ιδεολογί�α που γνωρί�ζουν, κά� τι 
που μπορεί� να τους κινή� σει ξανά�  και μαζί� τους να κινή� σει τον 
κό� σμο, μό� νο αν ανοί�ξουν το μυαλό�  και την καρδιά�  τους σε αυτό� .
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