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Zahvala

Ovaj vodic¢ finansiran je iz Granta za transformaciju sukoba, me-
duvjerskog projekta koji zajednicki vode Teolosko sjemenisSte
Fuller i Institut za mir i pravdu Salam (voditelj konzorcija), s
Islamskim drustvom Sjeverne Amerike (ISNA) i Fakultetom
islamskih drustvenih nauka (GSISS).

Zahvaljujemo organizaciji ISNA, posebno dr. Sayyidu M. Syee-
du i dr. Louayu Safiju, te Medunarodnom institutu za islamsku mi-
sao (IIIT), za njihovu stru¢nu i moralnu podrsku. Institut za mir i
pravdu Salam i Centar za meduvjerske studije i dijalog (CISD) uva-
Zavaju posebni doprinos Projekta transformacije sukoba, koji vodi
Teolosko sjemeniste Fuller. Bez njihove finansijske podrske, ovaj se
projekt ne bi mogao realizirati. Hvala i dr. Alyju Nahasu za lekturu
rukopisa i vrijedne sugestije, Louaiju Haffaru $to je korigirao fusno-
te, te mnogima koji su nam pomogli u ovom svetom zadatku. Zahva-
ljujemo imamu Yusufu Zia Kavackiju, imamu Abolfazalu Nahidianu,
imamu Taquddinu Ahmadu, imamu Zafeeru Khanu, imamu Abdul
Maliku Johariju, dr. Igbalu Unusu, Louaiju Haffaru, dr. Louayu Safiju
i dr. Ashrafu Adeelu za ucesée na dvodnevnoj konferenciji odrZanoj
9-10. juna 2006. i za to Sto su pregledali i poboljsali ovaj rukopis.
Na kraju, upucujemo veliko hvala nasem prijatelju Georgeu Darde-
ssu za uredivanje teksta i dragocjene komentare.






Predgovor

Medunarodni institut za islamsku misao (IIIT) ima veliko zado-
voljstvo predstaviti vazno drugo izdanje djela Meduvjerski dija-
log autora Muhammada Shafiga i Mohammeda Abu-Nimera.
Kontakti muslimana s pripadnicima drugih religija, posebno kr-
S¢anstva i judaizma, koje Kur’an podstice, uvijek su bili vazna
komponenta islamskog susreta s Drugim. Zato, iako je relativno
moderan termin, za muslimane meduvjerski dijalog zapravo
ima dugu historiju, koju prozima duh autenti¢nog istrazivanja i
dostojanstvene komunikacije.

Prvenstvena uloga meduvjerskog dijaloga jeste uklanjanje
nesporazuma i prihvatanje razlika, a cilj je stvaranje ozracja miro-
ljubive koegzistencije i harmonic¢nih druStvenih odnosa. A ovo je
mozda potrebnije nego ikad prije, buduci da se CovjeCanstvo poziva
na toleranciju u primjetno nasilnom svijetu, gdje Zivjeti i raditi za-
jedno u razlicitosti sve CeS¢e postaje norma. Meduvjerski dijalog ni
na Kkoji nacin nije jednostavan: odbrambene reakcije, neugodna ko-
munikacija i Zelja ljudi da im ni$ta ne ugrozi duboko usadene prin-
cipe neke su od zamki koje lahko osujete i najbolje poduzece. Tu
ova knjiga daje vaZan doprinos, pa je oznacena kao vodic za musli-
mane zainteresirane za izgradnju odnosa sa kr§¢anima i Jevrejima i
ukljuCene u iste, uz razumijevanje, postovanje i slavljenje svake od
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tih vjera.

Kada se datumi navode prema islamskom Kkalendaru
(Hidzra), oznaceni su sa god. po H. Inace su dati prema gregori-
janskom kalendaru i, kada je to potrebno, oznaceni sa n. e. Arap-
ske rijeci pisane sukosim slovima, osim onih koje su usle u sva-
kodnevnu upotrebu. Dijakriticki znaci stavljeni su samo na ona
arapska imena koja se ne smatraju modernim.

Medunarodni institut za islamsku misao (IIIT), osnovan
1981, glavni je centar koji pruza moguc¢nosti pravim i ozbiljnim
nauc¢nim poduhvatima, zasnovanim na islamskim shvatanjima,
vrijednostima i principima. Programi Instituta za istrazivanje,
seminare i konferencije proteklih 30 godina urodili su objavlji-
vanjem viSe od 400 naslova, na engleskom, arapskom i drugim
velikim jezicima.

Zelimo izraziti zahvalnost autorima Muhammadu Shafiqu i
Mohammedu Abu-Nimeru, kao i tehnickoj urednici dr. Kathryn
M. Mathews za kvalitetno uraden posao. Zahvaljujemo i urednic-
kom i izdavackom timu Ureda Medunarodnog instituta za islam-
sku misao u Londonu, te Salmi Mirza i dr. Maryam Mahmood.

Ured Medunarodnog instituta za islamsku misao u Londonu
August 2011.
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Predgovor drugom izdanju

Godine 2010. jedna grupa bliskoisto¢nih ucenjaka posjetila je
Islamski centar u Rochesteru, New York. Jedan od njih odrzao je
govor o meduvjerskom dijaloguy, ali je njegov govor popracen nego-
dovanjem. Situacija se otela kontroli kada je neko iz publike rekao
da je meduvjerski dijalog kufr (nevjerovanje) i da se mora provijeri-
ti koliko su oni koji se angaZiraju u meduvjerskom dijalogu zaista
privrzeni islamu. U¢enjaku koji je odrZao govor zaprije¢eno je dZe-
henemskom vatrom zbog podrske meduvjerskom dijalogu. Glasovi
su bili sve bucniji, a moderator je davao sve od sebe da odrzi red.

0d 2007, nakon Sto je ova knjiga objavljena, u muslimanskom
svijetu desile su se mnoge promjene u prilog meduvjerskom dija-
logu. Najjaca podrska dosla je iz Saudijske Arabije kada je kralj
Abdullah finansirao Meduvjersku konferenciju u Madridu 2008.
Danas se meduvjerski dijalog u muslimanskim zemljama odvija i
na drZavnom nivou i u javnosti. Mnogi muslimani koji Zive na Za-
padu, u SAD-u i Kanadi, izmedu ostalih zemalja, aktivni su ucesni-
ci, medutim, medu muslimanima se tek ocekuje Sire prihvatanje
meduvjerskog dijaloga. Dvije su glavne prepreke uceS¢u muslima-
na u meduvjerskom dijalogu koje treba razjasniti.

Prvo, meduvjerski dijalog religijska je aktivnost. Medutim,
mnogi muslimani koji svakodnevno idu u dzamiju da klanjaju

13



Meduvjerski dijalog: vodi¢ za muslimane / M. Shafiq i M. Abu-Nimer

namaz suprotstavljaju se meduvjerskom dijalogu ili o njemu
imaju negativno misljenje. U mnogim dZzamijama Sirom Amerike
meduvjerski dijalog okruzuju kontroverze. Islamski centri u
Americi koje primarno vode stru¢njaci imaju muke da javno
oglasavaju meduvjerske aktivnosti. Jos je teZe provoditi ih u dZa-
mijama u muslimanskim zemljama. Nadamo se da ée ova knjiga
podstadi unutarmuslimanski dijalog u dZamijama o pitanju me-
duvjerskog dijaloga u kojem ¢e se, s islamskog glediSta, vjernici
obrazovati o znacenju, djelokrugu i savremenom koristenju me-
duvjerskog dijaloga. Postoji briga da ¢e se dZamije podijeliti ako
se vjernici adekvatno ne obrazuju u ovom podrudju.

Drugo, imami Cesto oklijevaju da uzmu ucesS¢e u meduvjer-
skom dijalogu. Neki od njih pogresno shvataju meduvjerski dija-
log kao nesto ¢emu je cilj stvoriti nekakvu gradansku religiju.
Drugi, pak, prepoznaju njegov znacaj, ali strahuju od reakcije
vjernika i moguénosti da ¢e oni koji idu u dZzamiju izbjegavati
otvoreno uce$¢e. Oni imami koji otvoreno ucestvuju u dijalogu
suocavaju se s optuzbama nekih klanjaca da ,idu u dzehennem®,
da ¢e na ,Dan ustanuca biti s Jevrejima i kr§¢anima®“, a neki prak-
ti¢ni vjernici ¢ak odbijaju klanjati iza tih imama. Mislimo da ¢ée
ova knjiga podsta¢i imame da se obucavaju za unutarvjerski i
meduvjerski dijalog i razumijevaju takve kontroverze, a potom
obrazuju vjernike o meduvjerskom dijalogu. Potreba za razumi-
jevanjem unutarvjerskog i meduvjerskog dijaloga i za poukom o
njima velika je koliko i potreba za poucavanjem u Kur’anu, hadi-
sima, fikhu i drugim temama u islamu.

Takoder se nadamo da ¢e ova knjiga biti dio nastavnog pro-
grama u oblasti vjerske pouke. Mladi su nasa buduénost; nac¢in na
koji ih obu¢avamo i poucavamo odredit ¢e i njihov buduci uspjeh
i to kako ¢e sluziti muslimanskoj zajednici i cijelom svijetu. Naza-
lost, nastava o svjetskim religijama i razumijevanje meduvjerskog
dijaloga rijetko se srece, ¢ak i u dZamijama u Americi.

Gdje god ima meduvjerskog dijaloga, nemuslimani se inte-
resiraju za pojmove zimija, dZizja, dar el-islam, kao i za to na $to
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Predgovor drugom izdanju

se odnosi kufr, velijj, te da li ¢e krS¢ani i Jevreji uéi u dzennet
(raj). Ova tri potonja obradena su u prvom izdanju ove knjige; tri
prva pojma dodali smo u drugo izdanje. Dalje, novo izdanje ima
Cetiri nova dodatka. Dodaci ¢e biti od pomo¢i u organiziranju
meduvjerskog dijaloga i njegovoj uspjesnoj provedbi. Takoder,
napravili smo izmjene u cijelom tekstu kako bismo ga unaprije-
dili i kako bi novo izdanje bilo razumljivije. Da bi muslimani po-
stali svjesni hitnosti meduvjerskog dijaloga, dodali smo nekoli-
ko grafikona u Uvod, da bismo pokazali kako se u danasnjem
svijetu gleda na muslimane Zele¢i time da jasno ukaZemo na to
da nema drugog izbora nego postati proaktivan i ukljuciti se u
meduvjerski dijalog.

Zahvaljujem Medunarodnom institutu za islamsku misao
Sto trajno nastoji unaprijediti znanje i meduvjerski dijalog i Sto
izlazi ususret obrazovnim potrebama muslimana u Americi i $i-
rom svijeta. Ulaganje u povecanje ljudskog znanja i razumijeva-
nje teSkih pitanja, koje vodi ka miroljubivoj koegzistenciji, u isla-
mu je najvec¢a milostinja koju covjek moze dati BozZijem stvore-
nju. Molim vas, ovu knjigu Citajte otvorena srca i uma. Oprostite
nam nenamjerne greske, a Bog svemo¢ni najbolje zna.

Muhammad Shafiq
20.redZeb 1451. / 3. juli 2010.
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Uvod

Svrha

Kada razmatramo islamsku historiju i u€enja, vidimo da muslima-
ni imaju dugo naslijede Zivljenja u multireligijskim sredinama i
drustvima. Islam uvazava pluralnost religija i trazi od muslimana
da postuju druge religije. Muslimani se u velikoj mjeri odazivaju
na ovaj poziv, Sto se moze vidjeti u bogatim historijskim resursi-
ma dijaloga u kojima se ogleda uspjeSna komunikacija na svim
nivoima drustva. Ova knjiga osmisljena je kao vodi¢ muslimanima
koji su zainteresirani i/ili uklju¢eni u izgradnju dobrih odnosa s
Jevrejima i kr§¢anima.! Kao $to je u vodi¢u objasnjeno, Kur’an na-
reduje muslimanima da poStuju druge religije i njihove sljedbeni-

1 Ovaj vodic¢ fokusira se na meduvjerski dijalog medu Jevrejima, krS¢anima i
muslimanima zato $to oni pripadaju abrahamovskoj / ibrahimovskoj tradiciji.
Medutim, zbog toga se ne smije izbjegavati ili zanemarivati potreba izrade
slicnih dokumenata za meduvjerski dijalog s hinduistima, budistima i
pripadnicima drugih neabrahamovskih religija. Naprotiv, buduéi da preko 80
procenata svih muslimana Zivi na Indijskom potkontinentu i u Aziji, muslimani
imaju daleko vise svakodnevnih kontakata s njima, nego s Jevrejima i kr§¢anima.
Nas$ vodi¢ odgovor je na Sirenje podrucja meduvjerskih odnosa izmedu Jevreja,
kr$¢ana i muslimana u aktuelnim geopolitickim promjenama.
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ke. Poslanik Muhammed, s. a. v. s.,*" uvijek je radio na pomirenju s
drugim religijama. On Zali sa kr§¢anima kada su zoroastrijski Per-
zijanci porazili kr$¢anske Bizantince (Kur’an, 30:1-6).2 Kada su
Poslanik i drugi muslimani migrirali u Medinu, potpisao je spora-
zum s jevrejskim plemenima da Ce Zivjeti zajedno, u miru. Musli-
mani ne samo da su Zivjeli u miru i uvazavanju s Jevrejima i krsca-
nima ve¢ su se, kada su dosli na Indijski potkontinent, ponasali na
isti nac¢in i prema hinduistima i budistima. U svojoj knjizi Islam,
Ismail al-Farugi ukazuje na to da su Poslanikovom Poveljom me-
dinski Jevreji priznati kao ummet (religijska zajednica), Sto je ter-
min koji se u Kur’anu Koristi za muslimane. Ista oznaka prosirena
je i na kr$cane te, kasnije, na Indijskom potkontinentu, na hindui-
ste i budiste. Zbog toga je islam jamcio svakoj religijskoj zajednici
zastitu osnovnih prava i religijskih sloboda.*

Kao i njihovi prethodnici, mnogi moderni muslimani voljni
su da unaprijede meduvjerski dijalog. Ali, da bi to i mogli ucinko-
vito ostvariti, treba da razumiju izazove koji ih ¢ekaju u odnosu
prema nemuslimanima. Medu tim izazovima jesu ovladavanje
modernom terminologijom i njena adekvatna primjena, izgradnja
institucija i struktura koje ¢e stvoriti uvjete za te odnose, osposo-
bljavanje stru¢njaka medu muslimanima koji ¢e posjedovati ne-
ophodno znanje za rad u vjerskim zajednicama, analiza politicke
stvarnosti nasilja i njegovo ucinkovito sankcioniranje, te identifi-
ciranje konstruktivnih i djelotvornih metoda pristupa islamu.

Neki muslimani izraZavaju zabrinutost zbog meduvjerskog di-
jaloga, boje¢i se mijeSanja islamskih ucenja s drugim religijskim
ucenjima. Oni na meduvjerski dijalog gledaju kao na teznju za stva-
ranjem jedne religije koja bi spajala kljucne principe svih religija ili

2 ‘Salla Allahu alejhi ve sellem: Neka je mir i blagoslov BoZiji na njega - kaze se
kad god se spomene ime poslanika Muhammeda.

3 Elif. Lam. Mim. Bizantinci su poraZeni u susjednim zemljama; ali, ipak su oni ti
koji Ce, poslije poraza svoga biti pobjednici, za nekoliko godina: mo¢ odluke je
kod Boga, i prije i poslije. I toga dana vjernici ¢e se radovati BoZijoj pomoci: On
pomaze onome kome On Zeli, jer je On svemoéni i samilosni. To je BoZije obeéanje,
i On Svoje obecanje ispunjava - ali, vecina ljudi to ne zna. (Kur’an, 30:1-6)

4 Ismail R. al-Faruqj, Islam (Boston: Argus Communications, 1984), str. 61-67.
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kao na stvaranje nekakve gradanske religije sa zajednickim bogo-
Stovljem, obredima i molitvama. Ova zabrinutost moZze se otkloniti
samo ako se razumiju veli¢ina i jedinstvenost svake religije, onako
kako se one manifestiraju kroz slobodnu i ¢istu praksu sljedbenika
svake od njih, i ako se postuju sve druge religije. Kur’an ovo istice
kada kaze da ljepota svijeta leZi u njegovom rasnom i vjerskom
pluralizmu; inace, Bog ga ne bi stvorio takvog (10:99%; 5:48°).

Drugi muslimani koji ucestvuju u meduvjerskom dijalogu
zamjenjuju ga s pozivanjem u islam (da‘va). Meduvjerski dijalog
ne treba smatrati prilikom da se drugi preobrate: iskoristavanje
takvih programa za pozivanje u islam podstice kod drugih defan-
zivni stav i sasvim ih odvraéa od dijaloga. Pravi meduvjerski di-
jalog zasniva se na vaZnom principu: on se ne smije koristiti za
religijsku konverziju. Osim toga, neki muslimani smatraju da je
»,meduvjersko“ sinonim za ekumenizam, $to znaci da predstavlja
pokusaj kr§¢anske vecéine da preobrati druge. Ti ljudi moraju ra-
zumjeti da u danas$njem rje¢niku meduvjersko oznacava dijalog
izmedu razlicitih religija.

Jo§ jedan problem sputava muslimane: uvjerenje da je jedan
takav dijalog samo polemicka debata medu teolozima razlicitih
religija koja je pocela stolje¢ima ranije izmedu krs¢anskih i mu-
slimanskih teologa i koja se nastavila i u modernom dobu, po-
sebno pod kolonijalizmom. Medutim, agresivno i polemicko po-
naSanje nema nista s meduvjerskim dijalogom.

Ovaj je vodic obrazovna inicijativa kojom se nastoje objasni-
ti ovi i sli¢ni nesporazumi i pomoc¢i u definiranju i uvodenju me-

5 A da tvoj Gospodar hoce, svi na Zemlji bi zaista pristupili vjeri; pa zasto, onda, ti
misli§ da moZes da ih prisilis da vjeruju. (10:99)

6 A tebi smo [o, Poslanice,] objavili ovu Knjigu, po istini, da odredi istinu prijasnjih
objava i da je potvrdi. Ti, dakle, sudi medu sljedbenicima ranijih objava prema
onome Sto ti je Bog spustio, a ne slijedi njihove zablude, napustivsi istinu koja ti
dolazi. Mi smo svima zakon i nacin Zivota propisali. A da je Bog htio, On bi vas
sigurno ucinio sljedbenicima jedne zajednice: ali, On hoce da vas iskusa u onome
cime vas je udostojio. Zato se natjecite jedni s drugima u dobrim djelima! Bogu
Cete se svi vratiti; a onda e vas On obavijestiti o onome u emu ste se razlikovali.
(5:48)
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duvjerskog dijaloga u modernu upotrebu. U ovom kontekstu,
meduvjerski dijalog podstice razumijevanje i gradi mostove za
miroljubivu koegzistenciju. Zato Meduvjerski vodi¢ za muslima-
ne predstavlja:

¢  vodic za pripremu kako voda, tako i u¢esnika za dijalog
s nemuslimanima;

. objasnjenje dijaloga kao forme komunikacije koja se ra-
zlikuje od uobicajenih logickih ili teoloSkih debata ka-
kve se vode izmedu muslimana i nemuslimana;

¢ instrument za obrazovanje i za objasnjenje terminolo-
gije kako bi se izbjegle pogresne predodzbe o medu-
vjerskim / medureligijskim grupama te

+ metodu koja ¢e podsjecati muslimane na edeb (lijepo po-
nasanje) i etiku neslaganja, zasnovane na Kur’anu i Sunne-
tu, kako bi ostvarili najucinkovitiji oblik komunikacije.

Tu su i lokalni problemi. Muslimani koji Zive na Zapadu podije-
ljeni su u vezi s pitanjem uce$¢a u meduvjerskom dijalogu, u to-
likoj mjeri da neke dZamije odbijaju dogovaranje (Sura) s onim
dZzamijama koje su uklju¢ene u meduvjerski dijalog. Zapravo,
neki imami meduvjerski dijalog smatraju neislamskom novota-
rijom (bid‘a). Dali je ovaj stav ispravan ili je meduvjerski dijalog
zaista nesto Sto islam nalaze - pitanje je koje muslimani moraju
rjeSavati u svojim meduvjerskim razgovorima. Nadamo se da ¢e
muslimanska zajednica kada, ispituju¢i meduvjerski dijalog
prvo na unutarislamskom nivou, bude sigurna u vlastitu vjeru i
uvjerenja, nastaviti razvijati pouzdanje i vjeStine potrebne za
efikasno uces¢e u meduvjerskom dijalogu.

Na mnogim nedavnim konferencijama, muslimanski uce-
njaci diskutirali su o potrebi za jednim ovakvim obuhvatnim vo-
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dicem.” Pa, ipak, bez obzira na ovu jasnu potrebu, koju osjecaju i
oni koji izu€avaju i oni koji prakticiraju meduvjerski dijalog, sve
$to se moze nadi jesu raznovrsni ¢lanci muslimanskih nauc¢nika
angaziranih u ovom poduhvatu. U ovim ¢lancima oni izlazu vla-
stita miSljenja o tome Sta islam kaZze o muslimansko-nemusli-
manskim odnosima i vjerskoj toleranciji (npr. Jamal Badawi,
Muzammil Siddiqi, Sayyid M. Sayeed, Louay Safi, Ghulam Haider
Aasi i Mohammed Abu-Nimer). lako dragocjeni, oni ne obraduju
meduvjerski dijalog za muslimane ni potpuno ni sistemati¢no.

Takav jedan cjeloviti pristup danas je nesumnjivo potreban.
Zbog verbalnih napada na muslimane i islam od strane zapadnih
medija mnogi Amerikanci i Evropljani ne poznaju miroljubivi ka-
rakter islama. Medutim, takvo neprijateljstvo prema muslimani-
ma nije skorasnji trend. Historijski, stereotip o islamu bio je da je
on ,neprijateljski drugi‘, a taj stereotip ponikao je u vrijeme kri-
Zarskih pohodairenesanse. U 19. stolje¢u ojacao je kroz suptilnije
nijanse predrasuda, npr. kroz novu naucnu disciplinu orijentali-
zam. Stoljeca iskrivljenih predstava dovela su do toga da su za-
padnjaci sumnji¢avi prema islamu i muslimanima i da ih se boje.

Nakon Drugog svjetskog rata, s usponom pokreta za nacio-
nalno oslobodenje i antikolonijalnim borbama u muslimanskim
kolonijama, posebno u Palestini i drugim arapskim zemljama,
stvorila se jo$ strasnija slika o njima. Uskoro su je pripisivali
svim muslimanima, bili oni Arapi ili ne. Iako je cilj tih borbi bio
jasan - stjecanje drzavne nezavisnosti - zapadnjaci su ih doziv-
ljavali kao akte agresije usmjerene direktno na njih. Iranska re-
volucija takav je primjer.

Holivudski filmovi daju jedan koristan izvor antimusliman-

7 Islamsko drustvo Sjeverne Amerike, [Islamic Society of North America], ,Izjava o
misiji“ [Mission Statement], cilj 5: Meduvjerska izgradnja i stvaranje koalicija,
dostupno na www.isna.net/ISNAHQ/pages/Mission-Vision.aspx. Medunarodni
institut za islamsku misao (I1IT), ,Medunarodni seminarski program* [International
Seminar Program], dostupno na wwwiiit.org/Parnter/Seminars%20and%20
Research/peaceseminarasp.; Institut Salam za mir i pravduy, ,lzjava o misiji‘
dostupno na http://www.salaminstitute.org/mission.htm.
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skih stereotipa na Zapadu. Mnogi filmovi koriste Bliski Istok i
islam da stvore atmosferu egzotike i nasilja. NaZalost, ti filmovi
pravljeni su bez ikakvog poznavanja pravih kulturnih i religij-
skih aspekata islama. U holivudskim filmovima, Isus i Mojsije
koriste prosvijeceni razum da spasu ljudske duse; Muhammed
je predstavljen s macem, kako donosi izbor izmedu nasilne kon-
verzije ili smrti. Popularni pisci iz 19. stolje¢a predstavljali su
islam kao proizvod DPavola i Antikrista.

Popularna kultura nije jedini izvor takvog pogresnog razu-
mijevanja islama. [ danas neki kr§¢anski svecenici propovijedaju
da je islam religija Pavola i tame. Njihove neutemeljene tvrdnje
i zapaljivi jezik mnogi kritikuju. Kao $to Laurie Goodstein, auto-
rica ¢lanka Kada islam opisuju kao ,zIu“ vjeru, evangeilsti traZe
konvertite, isticCe: , 0stri jezik vjerskih lidera kao $to su Franklin
Graham, Jerry Falwell, Pat Robertson i Jerry Vines, bivsi pred-
sjednik JuZne baptisticke konvencije, povlace prijekor i od mu-
slimanskih i od kr$¢anskih grupa.“® NaZalost, ekstremisticka re-
ligijska misao u Sjedinjenim Drzavama jaca.

0d 11. septembra 2001. i njegovih posljedica postavljena su
mnoga pitanja o islamskoj poruci mira i ojacali ve¢ postojeéi ne-
gativni stereotipi o islamu i muslimanima. Danas mnogi musli-
mani na Zapadu Zive u strahu. Vijece za americko-islamske od-
nose (CAIR)? 2004. izvijestilo je je o 1.522 slucaja krSenja gra-
danskih prava muslimana, u odnosu na 1.019 slucajeva iz 2003,
Sto je porast od 49 procenata sluc¢ajeva uznemiravanja, nasilja i
diskriminacijskog postupanja, i najveéi broj takvih slucajeva o
kojima je CAIR izvjeStavao tokom jedanaest godina svoje histo-
rije. Osim toga, CAIR je primio 141 izvjestaj o stvarnim i mogu-
¢im nasilnim antimuslimanskim zlo¢inima iz mrznje, Sto je po-
rast od 52 procenta u odnosu na 93 takva izvjeStaja iz 2003. go-

8 Laurie Goodstein, ,Seeing Islam as ,Evil‘ Faith, Evangelicals Seek Converts®, The
New York Times (New York, 27. maj 2003).
9 www.cair.com
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dine. Skoro 79 procenata svih slucajeva iz izvjestaja 2004. desilo
se u deset americkih drzava: Kaliforniji (20,17%); New Yorku
(10,11%); Arizoni (9,26%); Virginiji (7,16%); Texasu (6,83%);
Floridi (6,77%); Ohaju (5,32%); Merylandu (5,26%); New Jer-
seyu (4,53%) i lllinoisu (2,96%).

I devet godina nakon napada pocinjenih na tlu Sjedinjenih
DrZzava 2001, negativna slika o muslimanima u Americi i dalje
jaca. Sljede¢i CAIR-ov grafikon upozorava na sve veca KrSenja
gradanskih prava muslimana u Sjedinjenim Drzavama. Musli-
mani moraju brzo djelovati i poduzeti prave korake u suceljava-
nju sa sve veCom mrznjom prema njima.'?

2800 2652

o5fe6 o507 27/2E SE/28 esfod  00/O1  O1f02 2002 2003 2004 2005 2006 207

Grafikon 1. Ukupan broj prijavljenih slucajeva krSenja gradan-
skih prava po godinama

Prema istraZivanju centra PEW, Amerikanci takoder vide musli-
mane kao grupu koja se suocava sa viSe diskriminacije u Sjedi-
njenim Drzavama nego druge velike religijske grupe. Njih skoro

10 Detaljnije podatke potraziti u izvjestaju CAIR-a o krSenju gradanskih prava
muslimana u Americi na njihovoj internet-stranici: http://www.cair.com/
Portals/0/pdf/civilrights2008.pdf.
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Sest od deset odraslih (58%) kaZe da su muslimani viSe podvrg-
nuti diskriminaciji, daleko viSe nego Jevreji, evangelisticki kr-
$¢ani, ateisti ili mormoni. Zapravo, medu svim grupama za koje
je postavljeno pitanje, samo se homoseksualci suocavaju sa vise
diskriminacije od muslimana, jer skoro dvije tre¢ine (64%) jav-
nosti smatra da je diskriminacija homoseksualaca veca. Sljedeci
grafikon iz istraZivanja koje je sproveo centar PEW vaZan je za
razumijevanje kako se muslimani doZivljavaju u Americi, u us-
poredbi s ostalima:

Percepcija religijskih razlika
Vrlo/ Donekle Vrlo/ Donekle Ne znam

slican razlicit

U poredenju s vaSom reli-

. . % % %
gijom... je
protestantizam 44 38 18
katolicizam 43 49 8
judaizam 35 47 18
mormonizam 21 59 20
islam 17 65 19
budizam 15 60 25
hinduizam 12 57 32

Zasnovano na odgovorima ispitanika koji ne pripadaju religiji na koju se
pitanje odnosi. Onima bez religijske pripadnosti postavljeno je pitanje
da li je neka od religija sli¢na ili se razlikuje od njihovih uvjerenja, a ne
od njihove religije.

Odgovori na pitanje ,Koliko vas zabrinjava, ako vas uopée zabri-
njava, mogu¢i porast islamskog ekstremizma u Sjedinjenim Dr-
zavama?“ jasno pokazuju raspoloZenje Amerikanaca prema mu-
slimanima u Sjedinjenim DrZavama.
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Veoma mezabrinjava

Donekle me zabrinjava

MNezabrinjava me previse

Mezabrinjava me uopte

MNezriam
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Grafikon 2. Koliko Amerikance zabrinjava porast islamskog ek-
stremizma u SADu?

U poredenju s rezultatima na sli¢no pitanje, ,Koliko vas zabri-
njava, ako vas uopce zabrinjava, porast islamskog ekstremizma
u svijetu danas?‘, nalazi pokazuju da ispitanici ne uocavaju razli-
ku izmedu moguceg porasta islamskog ekstremizma u Sjedinje-
nim Drzavama i ostatku svijeta.!?

Veoma mezabrinjava

Donekle me zabrinjava

Nezabrinjava me previse

Mezabrinjava me uopce

MNeznam

[+] 20 40 =] 20 100

Grafikon 3. Koliko Amerikance zabrinjava porast islamskog ek-
stremizma u svijetu?

11  ViSe detalja o istrazivanju Istrazivackog centra PEW, vidjeti http://www.pewforum.
org: Pew Research Forum on Religion & Public Life Survey (novembar 2009).
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Slika o muslimanima u Evropi mnogo je strasnija u porede-
nju s onom u SAD-u. Jedno istraZivanje koje je proveo Istrazivac-
ki centar Pew 2008. otkriva sljedeée negativne stavove o musli-
manima u razli¢itim evropskim zemljama:

st nanija
Njemacka
s Py ljsk @

e Francuska

Rusija

DO P — V. Britanija

2004 2005 2006 2007 2008

Grafikon 4. Procenat stanovnika s negativnim stavom prema mu-

slimanima u porastu je u Evropi

Mediji se i dalje fokusiraju na tzv. ,muslimanske* ekstremisticke
grupe, a ne na pozitivne, miroljubive islamske zajednice. Ovakvo
selektivno izvjeStavanje obuhvata i koriStenje fotografija Zena
koje nose hidZab na naslovnicama velikih C€asopisa, poput
Newsweeka, bez obzira Sto ¢lanak donosi i statisticke podatke o
teroristickim grupama koje imaju etnicke ili sekularne korijene
i nisu povezane s islamom.'2 Cak je i svakodnevni Zivot muslima-
na pod udarom.!® Ulazak u sigurnosne zone ili zaoslenje u njima
otezani su, a muslimane pazljivo posmatraju kada kupuju, voze i
Setaju se.

12 Christopher Dickey, ,Women of Al Qaeda‘, Newsweek (12. decembar 2005).
13 ,Hate Hurts America Campaign®, http://www.cairchicago.org/inthenews.
php?file=lm02272008.

26



Uvod

Kako da muslimani prevladaju takve predrasude? Muslima-
ni ne bi smjeli pasti u o¢ajanje kada vide ovakve grafikone i slike;
ali, ipak ih moramo ozbiljno razmotriti. Po naSem misljenju, gra-
danski angazman i meduvjerski dijalog dvije su moderne meto-
de koje, kada se adekvatno koriste, mogu promijeniti negativne
percepcije kod ljudi, graditi veze i stjecati simpatije. Muslimani
moraju uloZiti energiju i resurse u izgradnju mostova i uklanjati
nesporazume kako bi podsticali pozitivne stavove o islamu i mu-
slimanima.*

Ovaj vodic¢ osposobljava muslimane da kontaktiraju s ne-
muslimanima kako bi otklonili pogreSna shvatanja. On je podrs-
ka muslimanskoj zajednici: koristi miroljubive islamske pristu-
pe meduvjerskom dijalogu, otvara prostor i gradi platforme po-
trebne za uspjeSnu komunikaciju. To ¢inimo ¢vrsto uvjereni da
jedna takva razmjena ne slabi nasu vjeru, daleko od toga, zapra-
vo je jaca.

U prvom poglavlju odgovara sena pitanje zasto je potreban
ovaj vodi¢ i na dva prigovora koja neki muslimani upuéuju me-
duvjerskom dijalogu. Prvo, odgovara se na njihovu primjedbu
ekumenizmu, jasnom definicijom ekumenizma i objasnjenjem
njegove historije. Potom se razmatra njihova tjeskoba zbog me-
duvjerskog dijaloga navodenjem historijskih ¢injenica koje su
dovele do pojave modernog meduvjerskog dijaloga. Drugo po-
glavlje se bavi ogranicenjima ovog dijaloga i ogranicavanjem
njegovog djelokruga, kao i atmosferom i alatima potrebnim za
njegov uspjeh.

Trece i Cetvrto poglavlje imaju tri cilja. Prvo, obraduju dalja
pitanja onih muslimana koji se suprotstavljaju meduvjerskim ak-
tivnostima. Drugo, ona podsje¢aju muslimane da je islam zapoceo
pluralizmom, da su muslimani napredovali kada su prakticirali
pluralizam i da su novu civilizaciju stvorili na osnovama slobodne

14 Muslimanske zajednice, u kontaktu sa Sirom zajednicom, mogu utiti iz
iskustava jevrejskih manjina na Zapadu.
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interakcije muslimana i nemuslimana. U njima se podrobno na-
brajaju okolnosti koje su podstakle napredak nauke i tehnologije,
kao i umjetnosti i arhitekture u stvaranju jedne civilizacije koja se
istie ljudskim dostojanstvom, u kojoj se nije gledalo na rasu i
boju koZe. Tre¢i cilj je uklanjanje zablude da je islam jedna isklju-
civa religija. Stoga se Cetvrto poglavlje bavi nekim kur’anskim aje-
tima koji naizgled govore suprotno. U petom poglavlju navode se
primjeri nekih pluralistickih drustava, nastalih u zlathom dobu
islamskog svijeta, u drustvu koje je islam podstakao i u kojem su
napredovali ljudi svih vjera. U njemu je objaSnjeno i kako se me-
duvjerski dijalog treba voditi i kako obrazovati javnost o mirnom
suzivotu u jednom religijski pluralnom drustvu. Osim toga, bavi se
i nekim programskim modelima za pomo¢ partnerima u medu-
vjerskom dijalogu da osmisle uspjeSne inicijative za taj dijalog.
Prikupili smo modele meduvjerskih aktivnosti iz nekoliko grado-
va i povezali ih za dobrobit svih.

Nadamo se da ¢e zbog jednog ovakvog obuhvatnog pristupa
ovaj vodic biti istinski koristan i muslimanima i nemuslimani-
ma, tako da se sve strane mogu udruziti u izgradnji mostova ra-
zumijevanja.
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[. Unutarvjerski i meduvijerski dijalog

Definiranje meduvjerskog dijaloga

Rijec¢ dijalog izvedena je od dia (preko, kroz) i logos (razgovor,
rijeC). Websterov rjec¢nik jednostavno definira dijalog kao razgo-
vor izmedu dvoje ili viSe ljudi. U Kur’anu, rije¢ najbliZa rijeci di-
jalog jeste juhavir (18:34; 18:37; 58:1), koja oznacava razgovor
izmedu dva pojedinca ili dvije grupe ljudi. Naprimjer: ,I re¢e mu
drug njegov dok je s njim razgovarao (juhaviru ‘raspravljao, raz-
govarao’): ,Zar ne vjerujes u Onoga koji te od zemlje stvorio?..."
(18:37).1° Uopce, u islamskoj tradiciji, razgovor izmedu pojedi-
naca, grupa i religija, smatra se klju¢nim za bolji Zivot. Poslanik
nije oklijevao saslusati druge, bili oni idolopoklonici, narodi
Knjige (Jevreji ili kr$c¢ani) ili njegova bra¢a muslimani. Kasnije
¢emo analizirati njegov dijalog s amidZom Ebu Talibom, s Utbom
ibn Rebiom (kurejsijski plemenski voda koji je traZio pomirenje)
i sa kr§¢anskim izaslanstvom iz Nedzrana.

U svom meduvjerskom znacenju, dijalog odraZava ovo
islamsko shvatanje razgovora izmedu pojedinaca i/ili grupa. Cilj
dijaloga nije ukloniti razlike u misljenju ili uvjerenju, veé shvati-

15 Prijevod i tumacenje Kur'ana Muhammada Asada, The Message of the Qur'an
(England: The Book Foundation, 2003).
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ti i prihvatiti te razlike. U dijalogu se ne radi o tome da se poraze
ili uSutkaju drugi, ve¢ se radi o u€enju, razumijevanju i poveca-
vanju znanja o drugima. Poslanik je rekao: ,Duse su kao regruto-
vana vojska. One koje upoznaju jedna drugu, medusobno se ra-
zumiju, a one Koje se ne poznaju, razilaze se.“'® Prema ovom ha-
disu, unutarvjerski i meduvjerski dijalog nuzni su za bolje razu-
mijevanje i izgradnju mostova izmedu razlic¢itih zajednica. Mno-
gi hadisi iz , Poglavlja o mirnim rjeSenjima“ iz Buharijeve zbirke
takoder ukazuju na ovo.

Svrha dijaloga jeste borba protiv negativnog uvjetovanja i
fanatizma, te otvaranje vrata sluSanju, komuniciranju i postova-
nju.!” Kako to Jaco Cilliers, prakticar meduvjerskog dijaloga, na-
glasava: ,UceS¢e u meduvjerskom dijalogu ni u kom slucaju ne
znaci da se podriva vlastita vjera ili religijska tradicija. Zapravo,
meduvjerski dijalog konstruktivan je samo kada ljudi ¢vrsto sto-
je na vlastitim religijskim tradicijama i kada u tom procesu po-
kazu spremnost da slusaju i poStuju uvjerenja drugih religija.“!®

Meduvijerski dijalog znaci drzati se vlastite vjere, a istovre-
meno pokusavati razumjeti vjeru drugog ¢ovjeka. Za to su potreb-
ni postenje i poStovanje ucesnika, tako da oba pojedinca mogu
zaista predstavljati svoju religiju. Uniformnost i sporazum nisu
cilj, cilj je saradnja i ujedinjavanje snaga za dobrobit Covjecanstva.

Osim odbacivanja jezika mrznje, meduvjerski dijalog po-
drazumijeva da se religiozni ljudi medusobno uvazavaju kako bi
bilo viSe medusobnog razumijevanja. Razmotrimo sljedece:
Kako bi bilo kada bi se ljudi razlicite religijske pripadnosti odno-
sili jedni prema drugima s prezirom, a ne s postovanjem i razu-
mijevanjem? Nijedna zajednica s takvim mentalitetom ne moZe

16  Sahih el-Buhari, ,Kitab el-enbija“, Bab el-ervah dZunudun mudZennede.

17 Mike Leterfield, ,The Necessity of Dialogue, The Fountain (27. novembar
1999), str. 21.

18 Jaco Cilliers, ,Building Bridges for Interfaith Dialogue®, u David R. Smock (ur.),
Interfaith Dialogue and Peacebuilding (Washington, DC: United States Institute
of Peace, 2002), str. 49.
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prosperirati, niti ijedna drzava moZe prosperirati i Zivjeti u miru

ako gaji vjersku mrznju i netrpeljivost. Kur’an nareduje musli-
manima da postuju druge religije i budu uljudni jedni prema
drugima: U vjeri nema prisile... (2:256).%°

obja

U svom djelu Dijalog s islamskog gledista, Abbas al-Jirari

$njava islamski koncept koji je u osnovi dijaloga:

Dijalog, kada se vodi na ovoj islamskoj osnovi, idealan je nacin da
se dode do istine. Medutim, kada promisljamo - u svjetlu onog
Sta ona donosi - o sadasnjem stanju zivota i ¢ovjeka, dolazimo
do zakljucka da je neophodno uspostaviti razumijevanje, sarad-
nju, jacati i smanjivati jaz (koji potjece od razlika) izmedu ljudi.?’

Kako smo ve¢ zakljucili, u meduvjerskom dijalogu ne stvara se
nova religija niti se napustaju islamski temelji; u njemu se teZi

stvaranju uvjeta za mirni suzivot. Imami mogu biti ucitelji - vodici

na ovom putu dijaloga - i za unutarmuslimanski i za meduvjerski

dijalog. Uces¢e u meduvjerskom dijalogu daje nam okvir da:

ponovo steknemo umijece medusobnog slusanja;
razumijemo sli¢nosti i razlike kroz teolosku i filozofsku
diskusiju na intelektualnom nivou;

cijenimo duhovnost drugih ljudi tako Sto ¢emo uciti o
razli¢itim religijama kroz svete tekstove, pripovijesti i
narative;

radimo zajedno na zajednickim projektima na vise ni-
voa, kako bismo ostvarili viSe pravde, dobili viSe huma-
nitarne pomoc¢i i unijeli viSe mira u drustvo, te
djelujemo u miroljubivoj atmosferi kako bi se ti progra-
mi dobrotvornih i humanitarnih usluga pruZili svima,
bez obzira na religiju.

19

20

Kur’an Kkoristi frazu la ikraha da oznaci zalaganje za slobodu i postovanje, kao

i za slobodu individualnih uvjerenja i izbora.

Abbas al-Jirari, Dialogue from Islamic Point of View (Rabat: ISESCO, 2000). Do-
stupno na http://www.isesco.org.ma/english/publications/islamtoday/18/

P2.php.
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Kratka historija modernog meduvjerskog dijaloga
na Zapadu

Vazno je razumjeti historijski kontekst i pojavu modernog medu-
vjerskog dijaloga. Posto se razvio iz spontane ili neformalne inte-
rakcije, dijalog danas ukljucuje formalizirane diskusije. Do kraja
19. stoljec¢a ni kr$¢ani ni muslimani nisu izradili formalni okvir za
meduvjerski dijalog. lako kur’anski ajet 29:46 spominje medu-
vjerske teoloske diskusije i unutarislamske debate (dZedal),
Kur’an ne sadrZi pravu definiciju dijaloga. Kako ¢emo vidjeti u po-
glavlju 111, dZedal se zapravo odnosi na debatu ¢iji je cilj uvjerava-
nje drugih da prihvate neciju istinu, kroz logicki i teoloski razgo-
vor. Osim toga, dZedal teZi razotkrivanju pogresnog puta (u mislje-
nju) ili pogresnog tumacenja. Moderni meduvjerski dijalog izbje-
gava takve agresivne ciljeve i usredotocen je na razvoj istinskog
razumijevanja vlastite religije kroz poredenje s drugima.

Poceci meduvjerskog dijaloga, kao modernog pokreta, mogu
se prepoznati u odluci nekih crkava da prosire saradnju s nekr-
$¢anima i izgrade veze s njima. Ova inicijativa nikla je iz potrebe
krs$éanskih misionara da se prilagode uvjetima rada u inostran-
stvu. Posto su pokreti za nacionalno oslobodenje u trecem svijetu
oteZali nesmetano odvijanje njihovih tradicionalnih aktivnosti,
misionari su nastojali da ostanu relevantni tako Sto su se glavnim
drustvenim tokovima prikljucili kroz saradnju s liderima drugih
religija, htiju¢i dokazati da kr$¢anstvo nije tudinsko. Na Prvoj
svjetskoj misionarskoj konferenciji, odrzanoj u Edinburghu 1910,
odlucivalo se o tome kako kr§¢ani mogu raditi s nekrséanima a da
ne povrijede njihovu vjeru. Nakon ovog skupa, uslijedile su jo$
dvije medunarodne misionarske Kkonferencije: u Jerusalemu
(1928) i u Tambaramu, Indija (1938). Nakon svega Sto je receno,
krS$¢ani su ostali podijeljeni u pristupu drugim religijama.

Stanje u kr§¢anskom misionarskom djelovanju pogorsalo se
nakon Drugog svjetskog rata. Crkve zainteresirane za zaustavlja-
nje ovog pogorsanja i vracanje u prethodno stanje, 1948. osnovale
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su Svjetski savjet crkava (WCC) u Amsterdamu. I Medunarodni
misionarski savjet (IMC) i WCC raspravljali su o tome kako krsc¢a-
ni mogu raditi s nekrs¢anima u korist covjecanstva. Svjetski savjet
crkava odrZao je konferencije u New Delhiju (1961) i u Kandyju,
Sri Lanka (1967) da bi usvojio u¢inkovitiju strategiju.?* U isto vri-
jeme, papa Ivan XXIII sazvao je Drugi vatikanski sabor (1962).
Poznat kao ,Vatikan II“, ovaj sabor je, u pogledu meduvjerskog di-
jaloga, pokrenuo Rimokatolicku crkvu naprijed.?? Klju¢ni doku-
ment Nostra Aetate (U nase doba) definira odnose Rimokatolicke
crkve prema nekr$¢anskim religijama. Ovaj proboj u meduvjer-
skom dijalogu uskoro je podstaknuo vazne inicijative u korist
ekumenizma (unutarkrséanskog jedinstva) i meduvjerskih odno-
sa. Rimokatolicka crkva obznanila je da je Duh sveti djelotvoran u
svim kr§¢anskim crkvama, ¢ak i ako su one protestantske ili pra-
voslavne. Vatikan II insistirao je na kr$¢anskom jedinstvu na
osnovu toga da ono nece sprijeciti nijednu denominaciju da sacu-
va svoju tradiciju. Tako je pocela moderna historija kr§¢anskog
angazmana u meduvjerskom dijalogu.

Kljucni korak koji je napravljen deklaracijom Nostra Aetate
bio je proSirenje pojma objave, djela BoZije Rijeci, Istine i Volje
na sva stvorenja:

Crkveni oci ispravno su uocili u razlic¢itim religijama mnoge

odraze jedne istine, ,sjemena Rije¢i“? i potvrdili da, iako uzima-

ju razlic¢ite puteve, postoji samo jedan cilj ka kojemu su usmje-

rene najdublje teznje ljudskog duha kako se iskazuje u traganju

za Bogom, te takoder u svom traganju, kroz teznju prema Bogu,

za puninom svoje Covjecnosti, ili drugim rije¢ima za potpunim

smislom ljudskog Zivota.?*

21  Sonia P. Omulepu (ur.), Interfaith Education Initiative: A Manual on Interfaith
Dialogue (New York: Office of Ecumenical and Interfaith Relations, The
Episcopal Church USA, 2004).

22 Drugi vatikanski ekumenski sabor (Vatikan II), 1962-1965. Dostupno na www.
christurex.org/www1/CDHN/v1.html. i takoder www.vatikan.va.

23 Edward Idris Cardinal Cassidy, Rediscovering Vatican 1l, Ecumenism and Inter-
Religious Dialogue, str. 148. Dostupno na www.paulistpress.com.

24 Usp. ,Vatican Council II: Declaration on the Church’s Relations with Non-
Christian Religions Nostra Aetate®, 3-4, AAS 58 (1966), str. 741-743.
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Iako je ovaj pojam bio poznat i u ranim krs¢anskim djelima, ova
javna deklaracija poveéala je nade u dijalog s Jevrejima, s kojima
krscani sada dijele ,duhovnu ocevinu“ Dalje, ona je podstakla
dijalog s muslimanima, na koje Rimokatolicka crkva ,gleda s po-
Stovanjem®, jer i muslimani oboZavaju jednog Boga; poStuju
Abrahama / Ibrahima, Mariju / Merjem i Isusa / Isu, kao i sve
proroke / poslanike. S poStovanjem se spominju i druge svjetske
religije kao nacin pribliZzavanja Jednome, kog kr§¢ani zovu , Bog*.
Hinduizam se opisuje kao religija ,kroz koju ljudi kontempliraju
boZansku tajnu® a budizam kao religija , koja prepoznaje temelj-
nu nedostatnost ovog promjenljivog svijeta“? Ovo je bio veliki
korak naprijed za Rimokatoli¢ku crkvu i uopc¢e za krséanstvo.

Na osnovu ove Sire vizije BoZije objave, Nostra Aetate pod-
stice katolike da pokrecu diskusiju i saradnju s nekatolicima,
mudro i dobronamjerno. Ona podstice krs¢ane da, dok svjedoce
vlastitu vjeru kao nacin Zivota, uvazavaju, ¢uvaju i ohrabruju du-
hovne i moralne istine unutar drusStvenog Zivota i kulture nekr-
$¢ana. Ohrabrene ovim velikodu$nim rije¢ima, mnoge katolicke
crkve usle su u meduvjerski dijalog, posebno s islamom. Tako-
der, mnoge crkve nastoje stvoriti harmonic¢no okruzenje za svoje
misionarsko djelovanje u svijetu, tako Sto svoje zadatke prilago-
davaju promijenjenim okolnostima i podstic¢u bolju komunikaci-
ju, poStovanje prema drugim religijama i izgradnju mira. Dru-
gim rije¢ima, nastoje raditi ka zajednickim interesima, istodob-
no se ¢vrsto drzeci vlastite religije.

Muslimani bi mogli isto raditi tako Sto ¢e ponovo nauciti di-
jaloski proces ugraden u islamsku historiju, sve od Adema. Dija-
log nije stran islamu, jer je Kur’an Knjiga dijaloga izmedu Allaha
(subhanehu ve te‘ala)**" (Boga) i njegovih stvorenja, pocevsi s
melecima nakon stvaranja Adema, a onda s poslanicima:

25  Mary Pat Fisher, Living Religions, 6. izd. (Upper Saddle River, NJ: Prentice Hall,
2005). Za detaljnu studiju deklaracije Nostra Aetate vidjeti www.vatican.va/
archives/histcouncils/II

26 "Slavan i uzviSen je On! KaZe se kada se spominje Bog.
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A kada Gospodar tvoj rece melecima: ,Ja ¢u na Zemlji namjesnika
postaviti!” - oni rekose: ,,.Zar ¢e Ti namjesnik biti onaj koji ¢e na njoj
nered ciniti i krv proljevati? A mi Tebe velicamo i hvalimo i, kako
Tebi dolikuje, stujemo.” On rece: ,,Ja znam ono sto vi ne znate.” (2:30)
I pouci On Adema nazivima svih stvari, a onda ih predoc¢i meleci-
ma i rece: ,KaZite Mi nazive njihove, ako istinu govorite!” (2:31)
,0 Ademe,” - rece On - ,kaZi im ti nazive njihove!“ I kad im on kaza
njihove nazive, Allah rece: ,,Zar vam nisam rekao da samo Ja znam
tajne nebesa i Zemlje i da samo Ja znam ono Sto javno Cinite i ono
Sto krijete!” (2:33)

A kada Ibrahim rece: ,,Gospodaru moj, pokaZi mi kako umrle oZiv-
ljujes!” - On rece: ,Zar ne vjerujes?“ - ,Vjerujem" - odgovori on
- ,ali bih da mi se srce smiri.” - ,Uzmi Cetiri ptice” - rece On - i isi-
jeci ih, pa pojedine komade njihove stavi na razne breZuljke, zatim
ih pozovi, brzo Ce ti doci. Znaj da je Allah silan i mudar!“ (2:260)

lako se muslimanski u¢enjaci u mnogim djelima bave statusom
»drugog” u islamu, bilo bi mudro da muslimanske vjerske insti-
tucije obnove ovu dijalosku formu komunikacije kako bi efika-
sno, a u svjetlu Serijata, analizirali sada$nji, sve $iri jaz izmedu
muslimana medusobno i izmedu muslimana i sljedbenika dru-
gih vjera. Mnoge muslimanske institucije (npr. el-Ezher, Organi-
zacija islamske saradnje [OIC], razna vijeca za fetve u Saudijskoj
Arabiji itd.) mogu pokrenuti takve inicijative i prosiriti put unu-
tarvjerskog i meduvjerskog dijaloga medu muslimanima. Dija-
log se ne moZe ostaviti u zadatak samo ucenjacima.

Ova potreba za umije¢em dijaloga postala je goruca poslije
11. septembra, jer su se muslimani na Zapadu tada suocili sa
stra$nim iskuSenjem. Mnogi muslimani, posebno Arapi, hapsSeni
su, zatvarani, ispitivani i poniZavani. Direktna reakcija kr$éan-
skih i jevrejskih grupa ve¢ aktivnih u meduvjerskom dijalogu
bila je da pruze pomo¢ muslimanskoj braci i sestrama. Muslima-
ni iz cijelog svijeta Amerikancima su izrazili svoje iskreno Zalje-
nje, prisjecajuci se Poslanikovih pouka o edebu i saosjecanju.
Mnogi muslimani ucvrstili su svoju vjeru. Nakon dogadaja 11.
septembra, mnogi muslimani uvidjeli su potrebu dijaloga sa za-
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padnjacima, pojedincima i institucijama, kako bi izrazili sauce-
$¢e u boly, ali s pouzdanjem u vlastitu religiju.

Prije 11. septembra, u Sjedinjenim Drzavama malo je musli-
manskih grupa aktivno ucestvovalo u meduvjerskim aktivnostima.
Muslimanska zajednica Rochestera, New York, bila je medu tih ne-
koliko grupa. Crpeci snagu iz svojih dobrih odnosa sa krséanskim i
jevrejskim komsijama, ova muslimanska zajednica uspjesno je za-
stitila svoje muslimanske stanovnike od diskriminacije.?” U prvi
mah, neki muslimani s ovog podrudja bili su sumnjicavi, ali nedugo
poslije 11. septembra, svaki musliman pozdravio je rad roCester-
skih muslimana na izgradnji mostova i zastiti muslimanske zajed-
nice. Ohrabreni ovim, imami iz zapadnog New Yorka sastali su se da
diskutiraju o znacaju meduvjerskog dijaloga. Zapravo, mnogi od
njih priznali su da se onim islamskim centrima i dzamijama Kkoji su
bili aktivni ucesnici u ovom dijalogu prije 11. septembra uloZeni
trud vratio kroz podrsku nemuslimana.?®

Imami su reagirali ovako zbog toga $to su, poput musliman-
skih ucenjaka, odgovorni za vodenje muslimana. Ovaj vodic tre-
balo bi da sluZi islamu i muslimanima tako Sto ¢e podi¢i vrijed-
nost meduvjerskog dijaloga na Zapadu i zasnovati ga na Kur’anu
i Sunnetu. Zato je u njegovom fokusu stvaranje resursa za po-
novno obrazovanje zasnovano na edebu, etici neslaganja i umije-
¢u slusSanja. Lideri zajednice koji koriste ovaj vodi¢ mogu savje-

27  Muhammad Shafiq je na skupu crkvenih voda u Pennsylvaniji predstavio rad ,0d
ekumenizma do meduvjerskog dijaloga: jedno historijsko stajaliste”. U tom radu
Shafiq je rekao da je ekumenizam pomogao kr$éanskoj zajednici da izgradi
mostove. Dok je on govorio na ovu temu, neki kr$¢anski svecenici odobravali su
uzvicima: ,Haleluja!“ Drugi dio ovog rada bavi se zna¢ajem meduvjerskog
djelovanja. Rad je predstavljen i na muslimanskim skupovima, sa c¢vrSéeg
kur’anskog stajaliSta. Negdje su prisustvovali i protivnici meduvjerskog djelovanja,
pa je rad pokrenuo zivu diskusiju i za korak unaprijedio razumijevanje
meduvjerskog angaZzmana.

28 Sastanku Vijeca mesdzida Upstatea (dio drzave New York, sjeverno od
podrucja grada New Yorka) prisustvovali su imami i predsjednici svih dzamija
/ islamskih centara. Vijece je ocijenilo da je muslimanski angaZman u
meduvjerskom djelovanju prije 11. septembra bio dragocjen i da je pomogao
muslimanima u teSkim vremenima nakon 11. septembra.
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tovati muslimane i o pravima i duZznostima koji proisticu iz nji-
hovog Zivljenja na Zapadu. Ovaj vodi¢ zasigurno ¢e poduprijeti i
podstaci razvoj islamske pravne nauke za muslimane koji kao
manjinske zajednice Zive na Zapadu.

Zasto neki muslimani prigovaraju meduvjerskom
dijalogu

Meduvjerski dijalog metoda je komunikacije medu ljudima, je-
dan poduhvat u kojem se poStuje razli¢itost ,drugoga“. On otvara
mogucénost istinskog slusanja u sigurnom okruzenju i tlo je na
kojem moZe rasti samosvijest svakog ucesnika.?’ Medutim, bez
obzira Sto je on klju¢ni element islamske vjere i tradicije, neki
muslimani na Zapadu i drugdje i dalje mu se suprotstavljaju.
Uzmimo sljedeéi dogadaj za primjer. Jednom je neki musli-
man u dZamiji zavikao da je meduvjerski dijalog kufr (nevjerova-
nje) i da su muslimani koji u€estvuju u njemu kafiri (nevjernici).
Njegov glas bio je pun mrznje. Svi su pored njega prosli mirno,
uvidjevsi da nije dobra atmosfera za razgovor. Medutim, jednog
dana imam ga je pitao zasSto se tako oStro protivi ovoj aktivnosti. U
diskusiji koja je uslijedila, otkrivene su sljedeée zablude:
- Meduvjerski dijalog dio je ekumenizma, a ekumenizam
je krséanski;
- U osnovi meduvjerskog dijaloga jeste cilj stvaranja jed-
ne religije za sve;
- Redi: ,Tvoja vjera je moja i nema razlike“ zabranjeno je i
- Meduvjerski dijalog namijenjen je stvaranju novog, mi-
jeSanog i razvodnjenog bogostovlja za sve, a oni musli-
mani koji u€estvuju u medureligijskom dijalogu ve¢
obavljaju ta bogosluZenja.

29 Miriam Sabirah Ashki, ,Islamic Approaches and Principles of Dialogue“
(Fellowship Papers, Salam Institute, 2006). www.salaminstitute.org/ashki.pdf
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Protivnici takoder koriste neke kur’anske ajete da potkrijepe svo-
ju argumentaciju. Medutim, oni obic¢no izvlace njihova znacéenja iz
konteksta. Bez nekog dostatnog i ¢vrstog islamskog obrazovanja,
kao i bez cjelovitog islamskog tumacenja, neki muslimani mogu se
opredijeliti za apsolutisticki stav prema tekstu i ,,drugom”. Nasu-
prot tome, Kur’an i hadisi podsticu dijalog izmedu razlicitih gru-
pa, kako unutar muslimanske zajednice, tako i izmedu musliman-
ske i nemuslimanskih zajednica. Muslimani koji se suprotstavljaju
meduvjerskom dijalogu obi¢no citiraju sljede¢i ajet:

Ni Jevreji, ni kr§¢ani nece biti tobom zadovoljni sve dok ne prihva-
tis vjeru njihovu. Reci: ,,BoZija uputa je jedina prava uputa!“ 1, za-
ista, ako bi i ti slijedio njihove zablude, nakon objavljenog znanja

pruziti pomoé.” (2:120)

Iako neki muslimani ovaj ajet razumiju u znacenju osude svakog
dijaloga s Jevrejima i kr§¢anima, naucni, historijski pristup ot-
kriva da se on zapravo odnosi na raspravu koja je buknula nakon
Sto je Allah Poslaniku rekao da promijeni kiblu (smjer molitve)
od Jerusalema prema Kabi. Jevrejima nije bilo drago zbog ove
odluke. Poslanik je dao sve od sebe da objasni svoj stav o ovoj
promjeni i zadrZi dobre odnose s njima. U tom kontekstu Allah
mu je rekao da Jevreji i kr$¢ani tog vremena nece biti zadovoljni
s njim sve dok ne bude slijedio njihova ucenja u pogledu sredis-
nje vaznosti Jerusalema. Ovaj ajet ne traZi od njega da raskine
odnose s Jevrejima i kr§¢anima, nego samo da ih obavijesti da
nije moguce da svi budu potpuno zadovoljni.°

Treba imati na umu da neki muslimani ovaj ajet tumace na
alternativan, apsolutisticki nacin tvrde¢i da muslimani ne treba
da budu zadovoljni s nemuslimanima - bili oni Jevreji, krs¢ani ili
drugi - sve dok se oni ne preobrate u islam. Prema ovom mislje-

30 Za detaljniji komentar ovog ajeta, vidjeti Muhammad Shafi, Tefsir me‘arif
el-Kur’an (Karachi: Idarah Ma'rif, 1989).
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nju, naprimjer, ako bi neki kr§éanin u New Yorku htio uciti o
Kur’anu, lijepo govorio o islamu i predstavljao ga poSteno, to ne
bi bilo ni tamo, ni ovamo: takvi muslimani iskazali bi zadovolj-
stvo samo ako bi se on preobratio; moguce je da bi, nakon nekog
vremena, prestali i razgovarati s njim.

Neki muslimani koriste druge kur’anske ajete da podupru osu-
du meduvjerskog dijaloga. Oni tvrde da sljede¢i ajet takoder osu-
duje meduvjerski dijalog: On salje Svog Poslanika [sa zadatkom]
da $iri uputstvo i istinitu religiju, da bi je uzdigao iznad svake [laz-
ne] vjere, ma kako to mrsko bilo onima koji Bogu druga pripisuju
(61:9).

Analizirajuéi ovaj ajet u Sirem islamskom kontekstu, uoca-
vamo: prvo, da je islam poruka istine i da muslimani treba da
daju sve od sebe da je Sire; drugo, neki ljudi uvijek su se odupi-
rali istini kada je donesena njihovoj zajednici i trece, muslimani
moraju biti spremni da se suoce s posljedicama tog otpora i da
nadu pozitivan nacin da se nose s njima. Kao Sto znamo, istina se
ne moZe Siriti u neprijateljstvu, ve¢ samo lijepim ponaSanjem i
strpljenjem. Takav model osigurao nam je Poslanik kada je pot-
pisao Ugovor na Hudejbiji sa svojim mekanskim protivnicima,
onim istim koji su ga istjerali i njihovim sljedbenicima u Meki.
Mogao je vidjeti da taj ugovor vodi ka miru i da su se muslimani,
s njegovim potpisivanjem, mogli slobodno i u miru kretati i Siriti
islam. Ovaj ajet nareduje muslimanima da grade dobre odnose s
drugima. Jod su neki ajeti podloZni pogre$nim tumacenjima:

Vi ste zaista najbolja zajednica koja se pojavila za [dobrobit] co-
vjeCanstva: naredujete da se Cini dobro, a zabranjujete da se Cini
zlo, i u Boga vjerujete. Da su sljedbenici ranijih objava dostigli
[ovakvu] vjeru, to bi bilo dobro za njih; malo medu njima ima vjer-
nika, vecinom su nevjernici. (3:110)
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Jedina [prava] vjera pred Bogom je [¢ovjekovo] samopotCinja-
vanje Njemu; a oni kojima je ranije data objava su, bas kad im je
doslo saznanje, zauzeli, iz medusobne zavisti, razli¢ita gledista.
Ali, onima koji pori¢u Bozije poruke - znaj, Bog ¢e brzo svesti
racune! (3:19)

Kur’an poziva muslimane, i kao pojedince i kao zajednicu, da
budu najbolja zajednica - tako Sto ¢e prakticirati islam i priklju-
Citi se organiziranim i ciljanim nastojanjima da se islam $iri. Za
muslimane, islam je istinska BoZija religija; svaka sumnja u ovu
Cinjenicu znak je slabosti imana (vjere). U skladu s tim, mnogi
muslimani koriste ovaj ajet kao potvrdu svog uvjerenja da me-
duvjerski dijalog podriva moguénost muslimana da budu ,naj-
bolji ummet“. Medutim, zaboravljaju da je i sdmi Poslanik komu-
nicirao s nemuslimanima i pozivao ih na dijalog, i, u nekim slu-
¢ajevima, i u islam. Razmotrimo sljedece ajete:

A, uistinu, On vam je u ovoj Knjizi objavio da, kada god ¢ujete da
poricu BoZije rijeci i rugaju im se, klonite ih se dok ne pocnu govo-
riti o drugim stvarima - ili éete, zaista, biti kao i oni. Znajte, Bog
¢e u dZehennem staviti zajedno one koji istinu poricu i licemjere.
(4:140)

Ova opomena ponovljena je u kur’anskom ajetu 6:68. Umjesto
da budu u takvom drustvu ili posjecuju takve skupove, muslima-
ni treba da ih se klone. Medutim, prikljuciti se meduvjerskom
dijalogu nesto je drugo, jer oni koji uc¢estvuju u ovoj konkretnoj
aktivnosti poStuju svakog covjeka i njegovu / njenu religiju.
Duhu meduvjerskog dijaloga protivrjeci ponizavanje bilo koje
druge religije ili njenih sljedbenika ili donoSenje negativnog
suda o njima. Medutim, bez obzira na to, Kur’an izricito kaZe da
¢e kod Boga biti prihva¢en samo islam.

A onaj koji traZi neku drugu vjeru osim islama, ona nece biti pri-
hvaéena od njega i on ¢e na onom svijetu biti upropaséen (3:85).
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Medutim, ovaj i drugi navedeni ajet ne zabranjuju muslimanima
da grade dobre odnose s drugima. Zapravo, Allah im nareduje da
grade dobre odnose, Sto ¢e kasnije biti i objasnjeno. I opet, slje-
dedi hadis Cesto se citira kako bi se obeshrabrilo uspostavljanje
dobrih veza s nemuslimanima: ,Na Sudnjem danu svako ¢e biti s
onim koga voli.*!

Nekom prilikom organiziran je jevrejsko-muslimanski dija-
loski susret. Dan nakon ovog dogadaja, jedan musliman koji mu
se protivio citirao je spomenuti hadis i rekao: ,Oni koji su za di-
jalog s Jevrejima na Sudnjem danu bit ¢e s njima, zato Sto voditi
dijalog s njima znaci voljeti ih.“ Medutim, u meduvjerskom dija-
logu nije rije¢ o tome da se ,drugi“ voli, u smislu da se postane
»jedno“ s tim drugim ¢ovjekom; ovdje se radi o poStovanju gledi-
Sta tog ,drugog” a time se utire put za razvoj mirnodopskog
drustva. Medutim, mnogi protivnici meduvjerskog dijaloga ovaj
i druge hadise izvlace iz konteksta koriste¢i ih da plaSe muslima-
ne ucesnike, i optuzujuci ih da su pocinili grijeh. Sam dijaloski
proces prisiljava muslimane da ispitaju i potvrde svoj vlastiti re-
ligijski identitet, da ojacaju svoja uvjerenja, istodobno poStujuci
vjeru i uvjerenja ,drugog®, strpljivo, tolerantno i pristojno. Za-
pravo, ovaj konkretni hadis i ne pripada hadisima o dijalogu ili
izgradnji mostova; on zapravo poziva muslimane da vole Allaha
i Njegovog Vjerovjesnika, da se ¢vrsto zalazu za muslimanske
ciljeve i da Cuvaju svoje vjerovanje u njegovom autenticnom
obliku, ne mijeSajucdi ga s neislamskim vjerovanjima i praksom.

Temeljeci svoje stavove na ovakvim pogreSnim tumacenjima
i shvatanjima, neki muslimani tvrde da je interakcija s ,drugim“
zapravo osmiSljena da prosiri zapadni politicki, vojni, ekonomski
i kulturni utjecaj; da vesternizira muslimane i muslimanske ze-
mlje; da muslimani izgube politi¢ku, ekonomsku i kulturnu neovi-
snost; da iskorijeni islam i islamski nacin Zivota; da sve ljude pre-
obrati u krS¢anstvo. Mi uvaZavamo ova strahovanja; medutim,

31  Sahih el-Buhari, ,Kitab el-edeb”, Bab ‘alamat el-hubb fi Allah.
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progresivna postkolonijalna drustva razvila su kapacitete da ove
probleme rjeSavaju otvoreno, ravnopravno i dostojanstveno.
Strah od meduvjerskog dijaloga zapravo otkriva strah od nedo-
statka vjere, pouzdanja i duhovne ¢vrstine. Zbog ovih nedostata-
ka muslimani gube priliku da nemuslimane upoznaju s islamom.

Cak i bolji rezultat meduvjerskog dijaloga pruza moguénost
da se nemuslimani upoznaju s islamom: u interakciji sa Zapa-
dom i njegovim pluralistickim drustvima kroz dijalog nemusli-
mani mogu povecati svoje znanje i razumijevanje islama. Kroz
umreZavanje i angazman s drugima na zajednic¢kim projektima,
umjesto straha, imat ¢e povjerenja u muslimane i bolje razumje-
ti islam. Muslimani ukljuceni u takvu interakciju imaju divnu
priliku da predstave islam kao istinoljubivu i miroljubivu religi-
ju, kakvom je opisuje Kur’an. Mnogi koji nisu sretali muslimane
ili koji nisu imali nikakav li¢ni kontakt s islamom pozdravit ¢e
takvu priliku. Otvarajuci te moguénosti, umjesto da strahuju iza
zatvorenih vrata, muslimani stvaraju dobru atmosferu u kojoj je
njihovim partnerima u dijalogu prijatno s njima, pa ¢ak i sami
pocinju traziti slicne interakcije.

Iskustvo meduvjerskog dijaloga iz Rochestera jasno de-
monstrira da muslimansko ucesé¢e u takvom dijalogu donosi
mnoge blagoslove za sve ucesnike. Ova interakcija pobuduje po-
Stovanje prema muslimanskoj zajednici i poboljsava sliku o njoj.
Rezultat je da muslimani u tom gradu zauzimaju sigurnije mje-
sto u zajednici, i da nisu u strahu sami za sebe. Ondje ih postuju
kao radnike i u njih imaju puno povjerenje kao u moralne ljude.
Muslimansko uéeS¢e u meduvjerskom dijalogu donijelo je mno-
go pozitivnoga u javni i privatni Zivot stanovnika ovog grada.
Cak i oni muslimani iz Rochestera koji su se protivili meduvjer-
skom dijalogu priznaju ovaj pozitivni trend.

Zabrinutost protivnika meduvjerskog dijaloga, kao i citira-
ne kur’anske ajete i hadise, detaljnije ¢emo analizirati kasnije.
Muslimani su, nazalost, podijeljeni su u vezi s ovim pitanjem.
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Takve podjele dovode do toga da muslimani izbjegavaju dZamije
koje ucestvuju u meduvjerskom dijalogu. Umjesto Sto reagiraju
strahom, zasnovanim na pogresnim shvatanjima, trebalo bi da
se pouzdaju u svoju vjeru islam. Izgradnja takvog pouzdanja je-
ste ono o ¢emu govori ovaj vodi¢. Medutim, pouzdanje mora
izrasti iz preciznog teoloskog i historijskog znanja. Ne samo da
se moraju razumjeti teoloSke osnove za dijalog ve¢ se moraju
kontekstualizirati i karakter i znac¢aj meduvjerske razmjene.
Ako uzmemo prvo zapadnu historiju, mozemo postaviti
mnoga vazna pitanja. Kako i zaSto je u Evropi zapoceo ekumeni-
zam (unutarkr$éanski dijalog)? Kako i zasto se razvija posljed-
njih godina? Muslimani moraju ispitati ovaj razvoj i nauciti kako
da se odnose prema unutarislamskom dijalogu. Uz pomo¢ ove
studije, mogu komunicirati i medudjelovati s nemuslimanima.

Definicija ekumenizma i analiza njegovog historij-
skog znacaja

Muslimani koji se suprotstavljaju meduvjerskom dijalogu cesto
kazu da je ekumenizam zabranjen. Alj, $ta je ekumenizam? Rijec
ekumenizam potjece od grcke rijeci oikos (kuc¢a, domacinstvo).3?
On podrazumijeva pojam jedinstva, okupljanja ljudi kao da su
jedna porodica. Osim toga, rije¢ ekumenizam moze se koristiti i
u prvobitnom znacenju jednog unutarreligijskog fenomena ko-
jim se rjeSavaju unutrasnje podjele unutar neke religijske, etnic-
ke ili druge grupe i njeni pripadnici povezuju; on nije nuzno iz
kr§c¢anskog konteksta. Kako éemo vidjeti, ovaj izvorno sekularni
termin kasnije se odnosio na kr§¢anski pokret za ujedinjenje ra-
zlic¢itih protestantskih denominacija.

32 Vidjeti www.carthage.edu/augustine/index.php?page_id=6/ i www.sofn.org.
uk/Conferences/lg96conf.html. Rije¢ ekonomija vodi porijeklo od iste grcke
rijeCi: oikonimia = upravljanje domacinstvom.
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Grupa muslimana u Rochesteru diskutirala je o ekumenizmu
i ¢itala o njemu u krséanskom kontekstu, kako je predstavljen u
knjizi Michaela Molloya DoZivjeti svjetske religije.** Medutim, dok
ne procitaju cijelo poglavlje, oni koji se protive ekumenizmu reci
¢e:,Vidite. Kazemo vam da je ekumenizam krs¢anski.“ Drugi e se
ubaciti rije¢ima: ,Hajde da proc¢itamo cijelo poglavlje, a onda poc-
nemo diskusiju o ekumenizmu otovrenog uma.” Sljede¢i odlomak
sumira Molloyevu diskusiju o ekumenizmu:

Nakon reformacije i renesanse,* kr$¢anski se svijet oStro podi-
jelio. Razli¢ite denominacije jedna su drugu nazivale pobunjeni-
cima i nevjernicima (kafirima). Vatikan je odbacio protestantske
crkve kao ,pobunjenicke®, pa, stoga, nevjernicke. Protestantske
crkve iste su optuZzbe upucivale katolicima. Osim toga, prote-
stantske denominacije bile su jednako neprijateljski nastrojene i
jedna prema drugoj. A onda, tokom vremena, glavna struja pro-
testantskih denominacija odlucila se na dijalog jedna s drugom,
kako bi nasle zajednicko tlo i smanjile napetosti, te izgradile
medusobne odnose. Ovaj pokret postat ¢e poznat pod imenom
krs¢anski ekumenski (porodi¢nog jedinstva) pokret.

Ovaj pokret, koji glavninu krsé¢anskih grupa smatra dijelom jed-
ne ,kuce®, podstice dijalog u svrhu razumijevanja i izgradnje od-
nosa. Najpoznatija krS¢anska ekumenska organizacija jeste
Svjetski savjet crkava (WCC), koji je ponikao iz Engleske crkve.
Iako pravoslavne i rimokatolicke crkve u pocetku nisu bile dio
ove organizacije, ekumenizam se, u teSkim vremenima ujedinju-
juci crkve u porodicu, pokazao kao jedan od BoZijih darova kr-
$¢anstvu: on im pomaZze da se razumiju, poStuju i grade odnose
jedna s drugom. Prepoznavsi koristi ovog dijaloga, danas skoro
sve crkve glavne struje, ukljucujuéi Pravoslavnu i Rimokatolic-
ku, donekle ucestvuju u Svjetskom savjetu crkava.

33  Michael Molloy, Experiencing the World'’s Religions (Europe: McGraw-Hill, 2006).

34  Reformacijairenesansa paralelni su pokreti u Zapadnoj Evropi. Reformacija je
podrzala protestantski pokret, a renesansa utrla put odvajanju crkve od
drzave.
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Nakon Sto su c¢itali Molloyevu knjigu, oni muslimani koji
preferiraju unutarvjerski i meduvjerski dijalog zapoceli su dis-
kusiju rije¢ima: ,Pogledajmo muslimanski svijet; kako je ostro
podijeljen religijskim raskolima. Odnosi izmedu razli¢itih Skola
muslimanskog misljenja, a posebno izmedu sunija i $iija, na ni-
skom su stupnju. Zar ne moZemo neSto nauciti iz kr§¢anskog
ekumenizma za dobrobit islamskog ummeta? Zasto ne bismo
ponovo zapoceli unutarmuslimanski dijalog, da bismo gradili i
obnavljali muslimansko jedinstvo? Kur’an i Sunnet poucavaju
muslimane da Zive zajedno u toleranciji, da se postuju kao braca
i sestre - a pogledajte kako smo Zestoko podijeljeni danas.”

Drugim rije¢ima, muslimani koji su za unutarvjerski i medu-
vjerski dijalog odmah su shvatili da ekumenizam ima i Sire znace-
nje, izvan ogranicenog krs¢anskog smisla, i iz tog Sireg znacenja
muslimani i druge grupe koje muce bolne podjele - mogu izvuci
koristi za sebe. Do ovakvog shvatanja protivnici meduvjerskog di-
jaloga dolaze teZe i sporije. VaZno je imati na umu da su mnogi
protivnici zapravo iskreni muslimani. Njihov otpor ne proistjece
iz manjka pameti, ve¢ iz straha, koji Stetno djeluje na svakoga.

Naprimjer, kada govore o velikoj potrebi za unutarmusli-
manskim dijalogom, neki protivnici meduvjerskog dijaloga za-
pravo tuguju zbog muslimanskih podjela, pa razmeksaju i naj-
tvrda srca. Ali, nesporazumi traju i traju. Sa suzama u o¢ima, je-
dan je protivnik rekao: ,Mi smo protiv u¢es¢a muslimana u eku-
menskom dijalogu.“ Odgovorili su mu: ,Ali, mi muslimani ne
ucestvujemo u ekumenskom dijalogu sa kr§¢anima i unutar kr-
$¢anskog znacenja tog pojma. Mi sa kr§éanima i drugima uce-
stvujemo u meduvjerskom (medureligijskom) dijalogu.” I dalje
nesiguran, pitao je: ,Ali, zar to nije jedno te isto?“ Re¢eno mu je
da nije, ako se ima na umu da se ekumenizam uglavnom odnosi
na unutarkrséanski dijalog, dok se meduvjerski dijalog obi¢no
koristi za dijalog izmedu religija. Na tom mjestu diskusija je pre-
stala, i svi su se saglasili da se opet okupe i raspravljaju o pitanju

45



Meduvjerski dijalog: vodi¢ za muslimane / M. Shafiq i M. Abu-Nimer

meduvjerskog dijaloga. (Treba napomenuti da se danas Cesto
koristi izraz ,meduvjerski“ umjesto ispravnog termina ,,medure-
ligijski“ Sto uvecava zabunu i nesporazume.)3

Da li meduvjerski dijalog znaci stvaranje jedne religije?

Muslimani imaju i druge strahove, a jedan od njih je da su nemu-
slimanski u¢esnici u meduvjerskom dijalogu zapravo misionari
koji prikupljaju informacije i stjecu uvid da bi poboljsali svoj rad
na evangelizaciji i preobra¢anju muslimana. lako neki misionari
mozda i imaju ovaj motiv, treba znati da je to kao povratno palje-
nje. Naprimjer, jedan misionar koji je stekao iznimno znanje o
islamu, prije nego Sto je preobratio ijednog muslimana, shvatio
je da je on taj koji je preobracen - u islam!

Drugi strah jeste da Ce iz tih djelovanja nastati nova, razvod-
njena ,,abrahamska“ religija, nesto $to podsje¢a na Akbarov sin-
kreticki dini-ilahi (bozanska vjera). Akbar (1542-1602), tre¢i mo-
gulski sultan Indije,*® teZio je jedinstvu religija i obuhvatio mnoge
od njih stvarajuci jednu novu - dini-ilahi - spajajuci islam, brah-
manizam, kr§éanstvo i zoroastrizam. lako je imao dobre veze s

35 lan R. K. Paisley, A Concise Guide to Bible Christianity and Romanism (Belfast:
European Institute of Protestant Studies, 2000). Dostupno online na www.
ianpaisley.org/article.asp?bible17.htm#229.

36 ,Roden je u Umerkotu, Sind (danas u Pakistanu), kao sin sultana Humejuna i
prijestolje naslijedio u dobi od 13 godina. Prvo je vladao regent Bajram Kan,
koji je uspio povratiti ve¢i dio teritorije koju su uzurpirali po smrti njegova oca.
Medutim, 1560. Akbar je preuzeo vlast. Uvidjevsi da je prihvatanje hinduista i
saradnja s njima od sustinske vaznosti za vladavinu nad bilo kakvim indijskim
carstvom, stekao je lojalnost radZputa, najratobornijih Hindusa, pametno
spajajudi toleranciju, darezljivost i silu; sim se oZenio dvjema radzputskim
princezama. Kada je tako osigurao lojalnost Hindusa, Sirio je svoje carstvo
osvajanjem, sve dok se nije prostiralo od Afganistana do Bengalskog zaljeva i
od Himalaja do rijeke Godavari. Akbarovo najvi§e postignuce jeste uspostava
ucinkovitog administrativnog sistema, koji je drZao carstvo na okupu i
stimulirao trgovinu i ekonomski razvoj.“ David Nicolle, Mughul India 1504-
1761 (Essex, UK: Osprey Publishing, 1993).
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ucCenjacima svih vjera, ova nova religija nije zaZivjela u narodu.
Neki muslimani, posebno oni iz Juzne Azije, suprotstavljaju se me-
duvjerskom dijalogu upravo zbog ovog historijskog dogadaja. Po-
drZavaju izgradnju dobrih i prijateljskih odnosa s nemuslimani-
ma, ali ne i liéno ucesce u bilo kakvom meduvjerskom dijalogu.

Kada se muslimani okupe da razgovaraju o meduvjerskom
dijalogu, €esto ih sputavaju kontroverze. Na sastanku jedne mu-
slimanske zajednice, odrzanom u jednoj njujorskoj dZamiji, sa
ciljem da se procijene njeni unutarmuslimanski i meduvjerski
programi, neki je Covjek tvrdio da meduvjerski program daje kr-
$¢anima priliku da uce o islamu i da to znanje Koriste da preo-
bracaju muslimane. Drugi su rekli da ti programi treba da se re-
aliziraju samo u crkvama. Ali, medu ostalima je bilo mnogo onih
koji su rekli da je vazZno odrzavati takve sastanke i na musliman-
skim mjestima, kako bi se nemuslimani obrazovali o islamu ili
barem kako bi odbacili zablude o muslimanima.

Rasprava je poprimila specifican oblik kada je jedna kr$¢an-
ska misionarska $kola iz New Yorka poslala svoje ucenike na ¢as o
islamu, odrzan u dzamiji. Neki glasniji protivnici tvrdili su da ovi
ucenici dolaze da poboljSaju svoja misionarska umijeca. Ipak,
drugi su smatrali da su ucenici dosli da dobiju tacne informacije o
islamu. Niko ne zna, objasnjavali su, ¢ija ¢e se srca okrenuti.

Do podjele misljenja doslo je ovako: zagovornici meduvjer-
skog dijaloga rekli su da Kur’an to nareduje; protivnici su to na-
zvali ¢inom nevjerovanja (kufr). A protivljenje moze biti zastra-
Sujuce. Jednom, kada su obznanili pocetak programa meduvjer-
skog dijaloga u nekoj dzamiji u Kairu, zaculi su se povici: ,Kufr,
kufr!“ Ovakve reakcije usutkaju imame i onda oni nerado uce-
stvuju u ovim dijalozima. Zbog takvih slucajeva stvara se nerav-
noteza na dijaloskim skupovima. Ako uz njih nisu imami, laici
muslimani ostaju sami u dijalogu sa vrlo obrazovanim rabinima
i sveenicima. Bez uceS¢a imama, dijalog ne moZe podstaci po-
vjerenje ni na jednoj strani. Druge vjerske vode pozdravljaju
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uceS¢e imama. Zapravo, u onim gradovima gdje su imami u dija-
logu, meduvjersko djelovanje u¢inkovitije je i cjenjenije.

Posljednji razlog koji navode oni koji se protive meduvjer-
skom dijalogu jeste da se zbog njega, navodno, zamucuju ili mi-
jeSaju bogoStovne prakse. Ovog se straha, pak, moZemo lahko
rijesiti tako Sto ¢e se na pocetku ucesnicima reci da ¢e posmatra-
ti ¢in bogoStovlja drugih religija, a ne ucestvovati u njemu. Ba$
kao Sto je svako dobrodosao da gleda namaz muslimana, musli-
mani su dobrodosli da posmatraju krSéanske i jevrejske moli-
tvene sluzbe (a ne da ucestvuju u njima). Kada su u Rochesteru
muslimani izrazili brigu zbog ovog mijeSanja, partneri u dijalogu
slozili su se oko principa odvojenih molitvi. Imami su, stoga, mo-
gli uc¢estvovati u dijalogu Ciste savjesti, uvjerivsi se da Ce razlicite
mirovne aktivnosti u dijalogu biti produktivnije i korisnije za
muslimanske interese.

Klju¢na tacka ovdje jeste da meduvjerski dijalog nije nami-
jenjen ujedinjavanju religija. Muslimani ucesnici u dijalogu ne
treba da se toga boje. Kada su Mekanci pitali Poslanika da ih pu-
sti da Stuju svoja boZanstva jedne godine, a Allaha druge, Allah je
objavio: Vama vasa vjera, meni moja (109:6). Kur’an se zalaze za
slobodu religije i bogostovlja.

[z svega recenog, ocigledno je da imami ne treba da oklije-
vaju da uzmu uceséa u meduvjerskom dijalogu. Naprotiv, njiho-
vo uceSée pomodi ¢e i njihovim zajednicama, dzematima, da pre-
vladaju strahove i razmisle o mogu¢im prednostima. U medu-
vjerskom dijalogu rije¢ je o slobodi i poStovanju za svaku religi-
ju, kao i o izgradnji mostova kako bi se smanjile tenzije i mrznja
izmedu sljedbenika razlicitih religija. Religije su Boziji dar, dat
da donese mir, a ne mrZnju, ¢ovjecanstvu. Religije mogu Zivjeti u
miru samo Kroz organizirano djelovanje ka razumijevanju, uza-
jamnom postovanju i izgradnji dobrih odnosa.
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Izazovi: pojava radikalnog evangelizma

Prije meduvjerskog susreta s razli¢itim kr$¢anskim grupama,
neki muslimani, u¢esnici u dijalogu, izrazili su zabrinutost, uvje-
reni da su svi kr§¢ani angazirani u agresivnoj evangelizaciji i da
nemaju poStovanja prema islamu kao religiji. U sljede¢em odjelj-
ku pokusat ¢emo razbiti ove zablude dajuci vise detalja o onim
krs¢anskim evangelistickim grupama koje su iskazale antagoni-
sticke stavove, kao i 0 onim krS§¢anskim grupama i denominaci-
jama koje se Zestoko suprotstavljaju takvim strategijama.
Krs¢anski evangelizam®”* vrlo je slozen pokret unutar prote-
stantizma. Neki elementi unutar pokreta zapravo su vrlo progre-
sivni. Medutim, agresivno, fundamentalisti¢ko krilo iznenada je
pocelo jacati od 1970-ih, a otkako je poceo rat u Iraku, jos je ojaca-
lo i vrsi utjecaj i na druge krs¢anske sekte.?® Ekstremni radikalni i
fundamentalisticki evangelizam, kakav se moze vidjeti u Indone-
ziji, Africi, a sada i u Sjedinjenim Drzavama, podstice razdor izme-
du sebe i drugih kr§¢anskih denominacija, kao i drugih religija.
Koristi se neposStenim taktikama. StrateSki postavljeni tajni misi-
onari ciljaju i na druge kr$¢anske denominacije i muslimanske
zajednice. Ismijavanje drugih religija uobicajena je strategija.

37 " Evangelizam se ne smije poistovjecivati s evangelizacijom. Prim. prev.

38 ,Evangelisticka denominacija pojavila se 1920. S naglaskom na Bibliji, s konzer-
vativnim programom moralnog djelovanja, pripadnici ove denominacije sve su
brojniji. Korijeni aktuelnog radikalnog fundamentalistickog pokreta vide su u
raspravi fundamentalista i modernista, vodenoj poc¢etkom 20. stolje¢a. Funda-
mentalisti su se opirali liberalnom, odnosno modernom pokretu u kr§¢anstvu
koji je nastojao pomiriti nauku i religiju i koji je koristio historijske i arheoloske
podatke da tumaci Bibliju. Evangelisti su, u svojim reakcijama, naglasavali: na-
dahnuce i autoritet Svetog pisma (a ponekad i njegovu nepogresivost); da je Isu-
sa rodila djevica i druga ¢uda; bozansku prirodu Kristovu i njegovo tjelesno
uskrsnuce kao doslovni historijski dogadaj; Kristovu iskupljujuéu smrt; te
doslovno znacenje predstojeceg Drugog Kristovog dolaska“ (Mary Pat Fisher,
Living Religions, 6. izd. [New Jersey: Prentice Hall, 2005], str. 349). Mora se na-
glasiti da nisu svi evangelisti radikalni fundamentalisti, da su mnogi umjereni i
svesrdno angazirani u meduvjerskom dijalogu. Evangelisti o kojima ovdje govo-
rimo pripadnici su krajnje desnog radikalnog fundamentalisti¢kog krila, koji su
uzurpirali kr§¢anstvo, bas kao $to su neki radikalni muslimani uzurpirali islam.
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Rijec¢i mrZnje koje su se nekada koristile u kr§¢anskim crkva-
ma, uperene protiv drugih kr$¢anskih crkava, danas se koriste
protiv drugih religija, posebno protiv islama. Ovo ponasanje ek-
stremno je prisutno u konzervativnim evangelistickim crkvama,
koje ne toleriraju ¢ak ni druge kr§éanske denominacije, manje ra-

dikalne od njih. Ne ¢udi onda sto tako omalovazavaju islam.

Skora$nji primjer takve netrpeljivosti jeste znak, vidljiv s
autoputa, postavljen ispred jedne baptisticke crkve u Sjevernoj
Karolini: ,Koran treba baciti u toalet“ Prema clanku Josha
Humphiesa u novinama Daily Courier iz Rutherforda, Sjeverna

Karolina, od 24. maja 2005:
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Pastor ne samo da je odbio da se izvini, ve¢ je dao izjavu u ko-
joj tvrdi da je znak sasvim prikladan. ,]Ja vjerujem da je to jedan
iskaz kojim se potvrduju rijeci BoZije i da je ona (Biblija) iznad
svega, te da bilo koja druga vjerska knjiga koja ne naucava da
je Krist spasitelj i gospodar, o ¢emu 66 knjiga Biblije poucava
- pogresna®“, rekao je pastor. ,Znao sam da ¢e Sta god odlu¢imo
staviti na znak, biti ljudi koji se s tim ne slazu, a da ¢e biti i onih
koji se slazu, i mi smo jednostavno odlucili da branimo ono $to
je ispravno. Nasa uvjerenja jesu uvjerenja krsc¢anske, ili prote-
stantske ili baptisticke crkve - naravno, mi nemamo vjere osim
Biblije - ali imamo baptisticku vjeru i poruku koja kaZe da treba
da se drzimo 66 knjiga Biblije i automatski otpiSemo svaku dru-
gu knjigu izvan njih koja tvrdi da zna BoZiji put ili da predstav-
lja BoZije rijeci i da uklonimo sve ljude s puta pravednika naseg
svjetonazora, onog $ta mi smatramo da je Bozija rijec.”

Kada su pastora pitali da li je, prije nego Sto ¢e postaviti znak,
uzeo u obzir moguée negativne posljedice ili da bi neki ljudi
mogli biti povrijedeni, rekao je da se nadao takvom ishodu. ,Pa,
razmi$ljao sam o tome i rekao - moZzda ¢e neki biti uvrijedeni, ali
kako ja gledam na to, Isus je rekao svojim sljedbenicima da se ne
zaloste ako ih svijet mrzi, jer je svijet prvo njega mrzio“, rekao je
pastor. ,Ako se zalaZemo za ono $to je ispravno, za BoZiju rijec
i za krS¢anstvo, onda ¢e nas svijet osudivati, tako da sam, ¢im
su mi se pozalili rekao: ‘Pa, neki su ljuti, neki uvrijedeni, dakle,
mora da smo uradili ne$to dobro.”
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Jedan znak da je evangelizam sve moc¢niji jeste to Sto sve viSe ko-
risti internet od 11. septembra naovamo. U proteklih ¢etiri godine
svjedocili smo ,internetskom ratu“ u kojem su ucestvovali i seku-
laristi i radikalni fundamentalisticki evangelisti protiv muslimana
u organiziranim i neformalnim forumima (npr. u sobama za ¢avr-
ljanje [chatrooms] o islamu na Yahoou). Naprimjer, jedan samo-
proklamirani evangelist predstavljao se kao vrlo dobro obrazovan
u islamu, urduu i arapskom. Vodio je jednu kr§¢ansku radiomrezu
u Jugoistoc¢noj Aziji i neprekidno Sikanirao i ponizavao islam i Po-
slanika, a isticao fundamentalisticka evangelisticka uvjerenja. Na
slican nacin se, u medusobnoj netrpeljivosti, angaZiraju i neke
muslimanske i jevrejske organizacije. Medutim, na mnogim dru-
gim platformama, zaista se uspostavlja dijalog i postoje dokazi
transformativne i dostojanstvene komunikacije.

Opcenito, radikalni evangelisti¢ki pokret danas je prisutan
Sirom Sjedinjenih DrZava i drugdje u svijetu, preko Stampanih i
elektronskih medija, Sto je okolnost koja jac¢a njihov program
preobracdanja i krS¢ana i nekrS¢ana u njihova vjerovanja. Njihovi
¢lanovi, da bi podrzali taj program, ulaZu ogromna sredstva u
medije i u obuku i podsticanje harizmati¢nih govornika. Medu-
tim, nisu svi evangelisti radikalni. Zapravo, mnogi od njih ozbilj-
no su i iskreno ukljuceni u meduvjerski dijalog. Ipak, glavna
struja abrahamskih religija morala bi biti smjelila i otvorenije
ukazivati na opasnosti bilo kakvog religijskog radikalizma. Ova
odgovornost ne moze se izbjegavati, jer i Stari i Novi zavjet, kao
Kur’an, govore o tome da je Abraham / Ibrahim predano i iskre-
no radio za mir. Takav rad duznost je svih nas.

Hrabro djelovanje za mir u konacnici ¢e osloboditi musli-
mane iz mucne situacije u kojoj se nalaze. Zbog ratova u Iraku i
Afganistanu, neprekidnih prijetnji upuc¢ivanih Iranu, te zbog na-
pada u Madridu 2004. i Londonu 2005, mnogi muslimani na Za-
padu Zive u strahu. Oni znaju da su neke vladine agencije i ultra-
konzervativne kr§¢anske grupe neprijateljski nastrojene prema
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njima. Jacanje meduvjerskog djelovanja i ukljucivanje u lokalne
politi¢ke procese dvije su djelotvorne moguénosti da muslimani
pobjegnu od svojih strahova, da se bore protiv predrasuda i isla-
mofobije i da Zive u miru s drugima.

Historija Jevreja poslije Drugog svjetskog rata na Zapadu pru-
za dobar model za takav preokret sudbine. Ovi Jevreji, koji su pros-
li mnoga iskuSenja koja muslimani danas doZivljavaju, postali su
aktivni ucesnici u ekumenskom dijalogu i prije nego sto je medu-
vjerski dijalog i doSao na scenu. Rabini su aktivno gradili medu-
vjerske odnose, a jevrejska zajednica donirala novac da podstakne
meduvjerski dijalog. Danas, Jevreji pojedinci i jevrejske organizaci-
je znacajno finansiraju meduvjerski dijalog, a rabini ili istaknuti
pripadnici jevrejske zajednice uvijek su prisutni na meduvjerskim
skupovima. Na mnogim tim skupovima, jevrejski uc¢esnik dobro-
voljno ¢e voditi zapisnik ili volonterski obavljati administrativne
poslove. Jevreji uCestvuju i u politickom procesu i imaju svoje za-
stupnike i u americkom Zastupnickom domu i u Senatu. Oni vrijed-
no rade da umreZe razli¢ite grupe i naprave pozitivne promjene
koje Ce stititi njihove interese.?® Ukratko, prihvatili su meduvjerski
dijalog, uspjesno se integrirali u glavne druStvene tokove i stekli
postovanje, ne ugrozavajuci vlastita religijska uvjerenja.

Podrska meduvjerskom dijalogu

Podrska meduvjerskom dijalogu raste Sirom svijeta. Medunarod-
na meduvjerska konferencija, odrzana u Madridu 2008, koju je
finansirala Saudijska Arabija, i meduvjerske konferencije odrZane

39 Neki lideri Jevreja imali su direktnog pozitivnog upliva i na americku
muslimansku zajednicu. Komisija za unapredenje razumijevanja izmedu Jevreja
i muslimana finansirala je javni seminar o jevrejskoj i muslimanskoj migraciji u
SAD. Jevrejski govornik odrzao je jedno iznimno pouc¢no predavanje o tome sa
¢ime su se Jevreji suocavali kada su pristigli ovdje i kako su morali vrijedno raditi
da nadu mjesto u jednom kontekstu koji je ve¢ bio pun predrasuda.
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u Kataru, Kairu, Islamabadu, Istanbulu, DZakarti i drugim musli-
manskim gradovima, daju podrs$ku muslimanima i stvaraju pozi-
tivnu sliku o njima. U januaru 2002, na Medureligijskom samitu u
Aleksandriji, potpisana je Prva aleksandrijska deklaracija. Ova
konferencija bila je prekretnica i rezultat je zajednickih konsulta-
cija barem osamnaesterice jevrejskih, kr§¢anskih i muslimanskih
ucenjaka i vjerskih voda iz svete zemlje. Ova konferencija odrZana
je u Aleksandriji, u Egiptu, a jedan od domacina bio je veliki imam
Univerziteta al-Azhar. (Cijeli tekst deklaracije dat je u Dodatku I).

Sli¢no jac¢anje podrske meduvjerskom dijalogu moglo se vi-
djeti na americkim i evropskim institucijama visokog obrazova-
nja. Nekoliko americkih i drugih univerziteta prosirili su svoje
nastavne planove i programe, tako da sada obuhvataju i islam-
ske studije, komparativno s drugim religijskim i meduvjerskim
studijama. Americki univerzitet u Washingtonu, Centar za mu-
slimansko-kr§¢ansko razumijevanje Univerziteta Georgetown i
Institut Kroc na Univerzitetu Notre Dame, da spomenemo samo
neke, lideri su u islamskom pristupu izgradnji mira, pravde i di-
jaloga u meduvjerskom kontekstu. Drugi lideri jesu Macdonal-
dov centar za studije islama i kr§s¢ansko-muslimanskih odnosa
na Sjemenistu Hartford, te odnedavno, i Nazareth College u Roc-
hesteru, koji je osnovao Centar za meduvjerske studije i dijalog
(Center for Interfaith Studies and Dialogue, CISD). Ovaj centar
organizirao je meduvjersku konferenciju o razumijevanju na na-
cionalnom nivou, 11-13. aprila 2010. Konferencija je odaslala
pozitivnu sliku o muslimanima, izmedu ostalog. Podrska koju
koledZ ima od poslovne zajednice Rochestera, predvodene Bria-
nom i Jean Hickey, i od Medunarodnog instituta za islamsku mi-
sao (IIIT) u Herndonu, Virginia, omogucdila je da CISD bude pre-
poznati priznat i na americkom nacionalnom nivou i na interna-
cionalnom nivou, kao ugledni meduvjerski centar za dijalog. Ci-
ljevi Centra jesu razvoj vjestina kojima ¢e se pojasniti i poboljsa-
ti komunikacija medu pojedincima i u zajednici, u pitanjima re-
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ligije, vjere i duhovnosti; pomo¢ razumijevanju vjera pojedinaca
i zajednice; uspostava adekvatnih metodologija da se ostvare
takvi ciljevi; i razvijanje sposobnosti Zivljenja u pluralistickom
svijetu. CISD nastoji izraditi istrazivacke alate, razviti znanja i
vjestine Kkoje ¢e koristiti svakome; osmisliti okruzenje povoljno
za razumijevanje razlicitih religija; i prenijeti vjeStine potrebne
ljudima da Zive jedni s drugima u miru i pravdi.

Muslimanska zajednica, relativno nova, ali koja na Zapadu
sve brze raste, na ove pozitivne promjene u visokom obrazovanju
trebalo bi da reagira spremno. Kako bi osigurala sigurno mjesto
za sebe, treba biti spremna da se suoci sa specificnim izazovima i
iskusenjima. Za opstanak ove religijske manjine od sustinske su
vaznosti Cetiri aktivnosti: ¢uvanje jedinstva, dok gradi dobre od-
nose s drugim religijama; proaktivno rjeSavanje izazova; ucescée u
politickim procesima i njegovanje jakih obrazovnih programa
islamskih studija unutar konteksta pluralistickog druStva (oba
unutar gradanskog drustva i institucija visokog obrazovanja).

Neke kljucne tacke ovog poglavlja

. Meduvjerski dijalog podrazumijeva izgradnju mostova
izmedu razlictih religijskih grupa, u svrhu unapredenja
postovanja, tolerancije i mirnog zajednickog Zivljenja.

. Meduvijerski dijalog nije ekumenizam, ve¢ dijalog izme-
du razlicitih religija.

. Ekumenizam poucava muslimane da ja¢aju unutarmu-
slimanski dijalog kako bi dostojanstveno rjesavali unu-
tarmuslimanske razlike.

. Cilj meduvjerskog dijaloga nije stvaranje neke gradan-
ske religije, veé stvaranje atmosfere poStovanja za sva-
ku religiju.

. Meduvjerski dijalog od sustinske je vaZnosti za spreca-
vanje Sirenja religijskog radikalizma.
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Meduvijerski dijalog Stiti prava religijskih manjina.
UceS¢e imama u meduvjerskom dijalogu od sustinskog
je znacaja za adekvatno vodenje, obrazovanje i uklanja-
nje zabluda.

Pitanja za diskusiju

1.

Imate li saznanja o bilo kakvom unutarmuslimanskom
dijalogu? Ako imate, navedite gdje se dijalog odvija i
objasnite njegov utjecaj na odnose izmedu razli¢tih
muslimanskih grupa.

Znate li ijedan kur’anski ajet ili hadis, osim onih o koji-
ma je ve¢ diskutirano, koji muslimani koriste da bi se
suprotstavljali meduvjerskom dijalogu? Ako znate,
objasnite kako se on pogresno tumaci.

Akbarova nastojanja da uspostavi jedinstvenu religiju
svojih podanika poznata su u Juznoj Aziji. Znate li ne-
kog drugog muslimanskog lidera ili mislioca koji je po-
duzeo neki takav poduhvat?

Da li biste se pridruzili nekoj grupi za meduvjerski dija-
log ako biste bili pozvani? Ako biste, zaSto, ako ne, zaSto
ne biste?

55






[I. Smjernice za unutarvjerski
i meduvjerski dijalog

Razlike medu ljudima, pripadali oni jednoj ili razli¢itim religijama,
prirodne su. Ali se, ipak, ove razlike ¢esto negiraju. Naprimjer, jed-
nog imama u New Yorku pitali su da sastavi vijeCe imama u svom
gradu kako bi rjesavali razlike medu muslimanima u pitanjima od
znacaja za tu zajednicu. On je to odbio, rekavsi da ,nije potrebno*.
Zbog medusobnih razlika, muslimani u toj zajednici i dalje su se
dijelili. Cak i kada se prizna da postoje unutarmuslimanske razli-
ke, oklijeva se da se one rjeSavaju. Kada je Muhammad Shafiq
predstavljao svoj rad o meduvjerskom dijalogu na obrazovnoj
konferenciji koju je organizirala ISNA u Chicagu 2006, postavljali
su mu pitanja i o unutarvjerskom dijalogu. On je ustvrdio da je
unutarvjerski dijalog ¢ak i tezi od meduvjerskog.

Ovakvi anegdotski dokazi ukazuju na to da muslimanski li-
deri smatraju unutarvjerski dijalog i teZe ostvarivim od medu-
vjerskog. Opcenito, ve¢ina imama i muslimanskih voda nemaju
obuku iz pravila ponasanja u unutarvjerskom dijalogu, a lideri
drugih vjera ve¢ su dugo angazirani u ovoj vrsti dijaloga, pa, sto-
ga, mnogo otvoreniji i da sluSaju i da uce. Kroz prakticiranje di-
jaloskih tehnika u tim unutras$njim i vanjskim razgovorima, nji-
hovo je samopouzdanje poraslo.
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Razvoj osnovnih umijeéa potrebnih za uspjesan dijalog i ko-
munikaciju moze imati pozitivan u¢inak na muslimanske zajed-
nice, posebno na Zapadu. Nedostatak takvih vjeStina vazan je
razlog nestabilnosti i loSeg upravljanja u mnogim dZamijama.
Lideri mnogih dZamija mogu biti dobri radnici, ali imaju malo
iskustva u upravljanju, dijalogu i rjeSavanju konflikata. Mnogi od
njih jo$S uvijek vjeruju u strategiju ,smirivanja autoritetom* i
prakticiraju je. Zbog toga se smatra da su dZzamije i druge musli-
manske institucije koje kontrolira jedna osoba stabilnije od onih
koje vodi zajednica.*

Medutim, kada se Zivi u zapadnom kontekstu, meduvjerski
dijalog postaje neophodan, a unutarmuslimanski dijalog cak i
sustinski vazan za bolje razumijevanje medu muslimanima.
Unutarvjerski dijalog moZe biti ucinkovit pokreta¢ izgradnje
muslimanske solidarnosti i jedinstva, posebno u pitanjima koja
se moraju rjeSavati Zrtvovanjem vremena i resursa. Slaba zajed-
nica ne moZze davati i stoga ostaje u poziciji da stalno prima. Kao
$to je Poslanik rekao, ruka koja daje uvijek je bolja od ruke koja
prima.*! Iako zajednica moZe biti mala, bolja organizacija omo-
gudit ¢e da ucinkovitije pomaZe. Bolje organizirana musliman-
ska zajednica uvijek ¢e biti poStovanija i utjecajnija u meduvjer-
skom dijalogu nego ona neorganizirana.

Ne treba osporavati vrijednost takvog dijaloga i prakse ne-
ophodne da se on ojaca. Napokon, Kur’an podstice razlike u mi-
Sljenju kod pripadnika iste zajednice i izmedu ljudi koji slijede
razlicite religije. Religijske slobode, u pogledu prakticiranja i

40 Muhammad Shafiq je napravio istraZivanje u nekoliko dZzamija i institucija koje
vode pojedinci i nekoliko dzamija i institucija koje vode organizacije u
zajednici. Njegovo istrazivanje otkriva da one institucije koje vodi autoritativni
pojedinac imaju manje problema od onih kojima se upravlja na drugi nacin. U
onim dzamijama koje vodi zajednica, onome koji propituje autoritet dzamije
jednostavno se kaze da ode ako nije zadovoljan. Jedno manje istrazivanje
medu imamima ukazuje da oni ne vole raditi u dZamijama kojima upravlja
zajednica; preferiraju da to sami Cine.

41  Sahih Buhari, ,Kitab ez-zekat”, Bab la sadeka ‘illa ‘an zahr gina.
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vjerovanja, zajamcene su u islamu. Kur’an traZi od ljudi da po-
Stuju uvjerenja drugih i da Zive u miru. Prije islama, Jevreji i kr-
$¢ani u Arabiji i u Rimskom Carstvu bili su neprijatelji. Jedva da
su tolerirali jedni druge, a progoni u ime religije bili su uobicaje-
ni. Kada je Allah odabrao Muhammeda za Svog poslanika 610. g.
n. e. i poceo mu objavljivati Kur’an, date su smjernice za mirni
suzivot i dijalog. Svaki dijalog, bio on izmedu pojedinaca, zajed-
nica ili religija, treba pronaci Poslanikov lijepi nacin i etiku ne-
slaganja kakva je iznesena u Kur’anu, te esenciju dijaloga iz koje
se moZe izvesti uputstvo koje vaZzi za danas.

Osnovni principi

Sljede¢i principi dio su tehnika obuke budenja svijesti i stvara-
nja etosa u zajednici o tome kako se ponasati, graditi odnose i
kako diskutirati o zajednistvu i razlikama u jednoj srdacnoj
atmosferi.# Slijede principi koji ¢e pomo¢i njegovanju mira i ra-
zumijevanja, kao i zajednic¢kog Zivljenja.

Kontrola nad nefsom (Zeljama, unutra$njim jastvom, egom).
Kontrolirati nefs vrlo je vazan zahtjev i u unutarvjerskom i u me-
duvjerskom dijalogu. Nefs tjera ljude da idu za vlastitim intere-
som i prestiZzom, udobnos¢u i novcem, viSim statusom u drus-
tvu, a po cijenu islamskih principa. Slijedenje nefsa je heva (ze-
lja, poZuda). Kur’an strogo osuduje one koji se povode za hevom

42  Studije sura el-HudZurat, Lukman, el-Furkan i et-Tirmizijevo djelo es-Sema’il
el-Muhammedijje o Poslanikovom sunnetu dosta bi pomogli izradi jednog
obuhvatnog popisa lijepog ponasanja i manira. U svom djelu Nenasilje i
izgradnja mira u islamu [Nonviolence and Peacebuilding in Islam (Gainesville:
University Press of Florida, 2003)] Abu-Nimr je identificirao druge glavne
islamske vrijednosti koje podupiru dijalog i mir, a medu njima su strpljenje,
jednakopravnost, simetrija, ravnoteza (kao nacin ucenja koji dovodi do
djelovanja), dobra djela, sluZzenje zajednici (ukljucujuéi i volonterski rad),
empatija, pravi¢nost i pravda, traZenje znanja, izgradnja mira, solidarnost,
svetost ljudskog Zivota i univerzalnost.
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(2:120). Ko slijedi hevu, slijedi Sejtana, a Sejtan je ¢ovjekov naj-
gori neprijatelj (Kur'an, 17:53; 7:22; 12:5). Sejtanov je posao da
pred Covjeka postavlja stvari tako da ga privlace.

Srdacnost i strpljenje. Poslanik je evse‘ en-nas sadren (najsr-
dacniji medu ljudima). Ko predvodi neku muslimansku zajedni-
cu ili propovijeda rijeci Bozije, Cesto e cuti uvrede, teske rijeci,
laZzne optuzbe, moZe biti Cak i progonjen. Strpljenje je od krajnje
vaznosti u takvim prilikama. Muhammed nikada nije pokazivao
da je ozlojeden ili bijesan, ve¢ je sve teskoce podnosio strpljivo i
istrajno.

Univerzalan po karakteru. Jedan musliman koji vodi unutar-
vjerski ili meduvjerski dijalog mora se suzdrzati od plemenskih
ili nacionalistickih teZnji. Tribalizam i nacionalizam neprijatelji
su islama i muslimana. Poslanik Muhammed bio je iznad triba-
lizma i etnocentricnosti i to je donijelo taj golemi uspjeh njego-
voj misiji islama. Islam ne spori ¢injenicu da se ljudi radaju u
porodicama, da su podijeljeni na etnicitete i nacije. Islam nikada
nije pokusao eliminirati plemena i narode. To Sto je toliko musli-
mana Turaka, Perzijanaca, Indijaca, Malajaca i mnogih africkih
plemena, toliko nearapa muslimana, dokaz je islamskog stava
prihvatanja. Cuvali su se njihovi jezici i kulture. Cuvali su se nji-
hovi historijski dokumenti i podsticala istrazivanja u oblasti nji-
hove kulture.

Ne podizati glas. Kur’an zabranjuje podizanje glasa na sku-
povima i u dijalogu. Ebu Bekr i Omer jednom su zagalamili na
nekom skupu u Poslanikovom prisustvu, a Kur’an je opomenuo i
njih i druge:

0, vjernici! Ne diZite svoje glasove iznad Poslanikovog i ne razgo-
varajte glasno s njim, kao $to glasno razgovarate jedan s drugim,
da ne bi bila ponistena vasa djela, a da vi to ne opazite. Znajte, oni
koji utisaju svoje glasove pred BoZijim Vjerovjesnkom jesu oni Cija
je srca Bog kusao i [otvorio] da Ga budu svjesna; njih ¢eka oprost i
nagrada velika. (49:2-3)
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Govoriti blago. Kada je Allah traZio od Musaa i Haruna da pozovu
faraona u islam, rekao im je da govore polahko i smireno: Pa mu
blagim rije¢ima govorite, ne bi li razmislio ili se [barem] zabrinuo
(20:44).

Biti uctiv i blag i izbjegavati grubost.** Poslanik Muhammed
bio je poznat po svojoj uctivosti: Jer, ti si zaista najljepse naravi
(68:4). Allah hvali njegovu uctivost i blagost: A BoZijom miloScu
ti si [Poslanice] blag prema svojim sljedbenicima; da si grub ili tes-
ka srca, pobjegli bi od tebe. Zato im prastaj i moli se da im bude
oprosteno. I savjetuj se s njima u pitanjima opceg dobra; a kada
odlucis djelovati, pouzdaj se u Boga; jer, uistinu, Bog voli one koji
se uzdaju u Njega (3:159).

Obuzdavati bijes i oprastati. To Sto se tokom dijaloga koriste
uvredljive rijeci Cesto je posljedica napetosti. Kur’an savjetuje
muslimane da predu preko toga i oprastaju zarad opc¢eg dobra
ljudi: Oni koji daju [na Njegovom putu] i u vrijeme obilja i u vri-
Jjeme oskudice, koji obuzdavaju svoju srdZbu i oprastaju bliznjima
- Bog voli one koji dobra djela cine (3:134).

Ne govoriti lose o drugima ili o njihovoj religiji. Kur’an kaze: Ne
grdite one kojima se, umjesto Bogu, oni klanjaju, da ne bi i oni, iz
inata i iz neznanja, grdili Boga: jer, Mi smo, zaista, svakoj zajedni-
ci lijepim predstavili njihove postupke. S vremenom se oni moraju
vratiti svome Gospodaru: a On Ce ih obavijestiti o onome $to su
radili (6:108). Govorite samo o svojoj religiji, i na taj nacin izbje-
gavajte direktnu kritiku drugih zajednica ili njihovih religija: ovo
je od sustinske vazZnosti za izbjegavanje sukoba. Dijalog se ne
moze ostvariti ako ucesnici po¢nu kritizirati jedni druge, budu¢i
da takav pristup uvijek izaziva ljutnju, podstice odbrambene
mehanizme i emocije, te vodi u konflikt.

43  Bitiuctivogdrzanjaiblag velikije izazov u materijalistickim i individualisti¢ckim
drustvima. Na jednoj konferenciji 2006. lider jedne zajednice rekao nam je da
kad u njegovu dzamiju udu neki ljudi, drugi izadu. ,Oni uvijek izgledaju ljutito.
Nikad nema osmijeha na njihovom licu. Mnogi muslimani ne dolaze u mesdzid
zbog njih.“ Imama smo savjetovali da neprekidno drzi vazove o lijepom
ponasanju (edeb) i islamskim vrlinama uctivosti i ljubaznog osmijeha.
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Postovanje prema svetim tekstovima. Kur’an s poStovanjem
govori o Tori / Tevratu i Evandelju / Indzilu: Uistinu, Mi smo
objavili Tevrat, u kojemu je uputstvo i svjetio... (5:44). U jednom
drugom ajetu stoji: I poslali smo Isaa, Merjeminog sina, da ide
stopama ranijih [poslanika] i potvrdi istinu koja je u Tevratu bila;
a njemu smo dali IndZil, u kojem je bilo uputsvo i svjetlo, da potvr-
di istinu u Tevratu, kao uputstvo i opomenu onima koji su Boga
svjesni (5:46).

Postovanje prema svim poslanicima i osnivadima vjere.
Kur’an traZi od vjernika da poStuju sve poslanike. Kada spomene
ime nekog poslanika, muslimana je duZan da kaZe ,mir neka je
na njega“. O Mojsiju / Musau Kur’an kaZze: O, Musa! Ja sam te uz-
digao iznad svih ljudi time $to sam ti povjerio poruku i govorom
Svojim: drZi se, stoga, onog cime sam te udostojio i budi medu za-
hvalnima! (7:144).

Postovanje prema bogomoljama: Kur’an nalaZe da se bogo-
molje postuju i Cuvaju i kaZe: ,....Jer, da Bog nije omogucio ljudi-
ma da se brane jedni od drugih, manastiri i crkve i singagoge i
dzamije - u kojima se mnogo veli¢a ime BozZije - sigurno bi do
sada bili poruSeni. A Bog ¢e sigurno pomoc¢i onoga koji pomaZze
Njegovu vjeru: jer, uistinu, Bog je silni i svemoéni“ (22:40).

Strpljenje. Strpljenje je izuzetna vrlina, jer je Allah uz one
koji strpljivo istrajavaju, kako je reCeno na mnogo mjesta u
Kur’anu. Meduvjerski dijalog nije lahak. S takvim razlikama
medu ljudima, koji imaju mnoga razli¢ita misljenja, sigurno ¢e se
deSavati da pojedinci naidu na stavove koji im se ne svidaju. Str-
pljenje je od velike Kkoristi u takvim situacijama.

Jednako i humano postupanje. Kur’an se zalaze za jednako-
pravnost svih rasa i slijep je za rase, jer su pred Bogom svi ljudi
jednaki. Muslimani koji ucestvuju u meduvjerskom dijalogu tre-
ba da se odnose prema svim ljudima s jednakim poStovanjem i
dostojanstveno. Drugim rije¢ima, ponasSaj se prema drugima
onako kako bi volio da se drugi ponasaju prema tebi. Poslanik
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kaze da vjernik treba Zeljeti svojoj bradi i sestrama ono Sto bi
volio sebi. Ako se prakticira poslanicka tradicija, dobije se bolja
atmosfera.

Smijesiti se blago i ne smijati se glasno. Poslanik bi se blago
osmjehivao i nije se glasno smijao.** Tokom dijaloga izbjegavajte
izraze dosade ili nezainteresiranosti; umjesto toga, lice treba da
bude vedro. Poslanik je govorio: ,0smijeh koji uputi$ svom bra-
tuje sadaka“**i,Donijeti osmijeh nalice drugog jeste milosrde.“¢

Pomno slusati kada neko govori. Slusati pomno i posvetiti
paznju sagovorniku od kljucne je vaznosti za dijalog i lijepo po-
nasanje (edeb), Sto sljedeci hadis i ilustrira: NeKi je covjek doSao
do Poslanika i poceo mu nesto govoriti netom prije nego Sto ¢e
Poslanik poceti namaz. Poslanik je paZljivo sluSao, kao da ovaj
¢ovjek govori nesto vrlo vazno, sve dok ovaj nije zavrsio.*’

Vazno je razumjeti kulturne manifestacije u tome kako ljudi
posvecuju paznju jedan drugome. Naprimjer, muslimane uce da
obore pogled (Kur’an, 24:30) kada razgovaraju s osobom su-
protnog spola, Sto je obicaj koji se na Zapadu smatra uvredlji-
vim. Naprimjer, jednom se neka nemuslimanka pozalila jednom
imamu da muslimani nikada ne gledaju u nju kada im se obraca.
Mislila je da su oni rasisti, zato Sto su okretali lice od nje ili oba-
rali pogled. Bila je zahvalna imamu $to joj je objasnio o ¢emu se
radi. Na Zapadu, za stvaranje boljih poslovnih odnosa, preporuc-
ljivo je gledati pripadnike suprotnog spola direktno ali ipak
smjerno. Ovo pitanje moZe se tumaciti kao kategorija kulturnih
vrijednosti (‘urf), koja je sastavni dio Serijata.

44 Sunen et-Tirmizi, O Poslanikovoj veselosti‘, Poglavlje o vrlinama, hadis 3642.

45  Sunen et-Tizmizi, 0 ¢injenju dobra“, Knjiga o dobrocinstvu i odrzavanju rod-
binskih veza, hadis 1956.

46 Muhammed ibn Isa et-Tirmizi, ,Poglavlje o Poslanikovom lijepom govoru,
es-Sema’il el-Muhammedijje.

47  Muhammed ibn Abdullah el-Katib et-Tabrizi, ,Edeb el-Mufrad“, Miskat el-mesa-
hib.
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Biti budan u javnosti. Muslimani koji u¢estvuju u meduvjer-
skom dijalogu treba da budu budni, zainteresirani, a ne samo da
izgledaju tako - ne smiju biti licemjeri - Sto je teSka, ali nuzna
duhovna praksa. Licemjerno je pretvarati se da nekoga slusate,
dok vam zapravo misli lutaju. Naravno, vanjsko ponasanje je
vazno, ali ono mora biti iskreno. Naprimjer, Poslanik nije volio
kada se u javnosti zijeva i obuzdavao je i vlastito zijevanje i tra-
Zioiod drugih da se obuzdaju ili barem da stavljaju ruku na usta
dok zijevaju, te da obuzdaju i bu¢no zijevanje.*®

Dati drugima priliku da govore. Treba govoriti in medias res
(u sredisSte stvari), kratko i traZiti dopuStenje za govor, jer tako je
i Poslanik ¢inio.* Ne treba prekidati druge dok govore, jer je to
znak nepostivanja i krsi norme uljudnog ophodenja.

Biti spreman pomo¢i i dobrovoljno raditi za zajednicu. Dobro-
voljni rad u svrhu pomo¢i onima u nedadi, siromasnim, bolesnim
ili starim, te humanost op¢enito srzni su elementi islamskog uce-
nja. Umrezavanje i ukljucivanje u gradansko drustvo koristi isla-
mu i omogucuje dalje medudjelovanje za dijalog. [Samo] Bogu se
klanjajte i nikog Mu ravnim ne smatrajte, niposto! Roditeljima do-
bro cinite, i rodacima, i sirocadi, i kom$ijama bliZnjim i komsijama
daljnjim, i prijateljima i putnicima namjernicima... (Kur’an, 4:36).
Ovo podrazumijeva svakovrsni dobrovoljni rad, posvec¢ivanje vre-
mena i davanje novca, te pomaganje svakom dijelu covjecanstva.

Biti tacan. Tacnost je dio islama, posto se djela bogostovlja
(ibadet) moraju obavljati u odredeno vrijeme: A kada molitvu
zavrsite, spominjite Boga - stoje(i, sjede(i i leZeCi; i kada ste sigur-
ni, obavljajte molitve u potpunosti. Uistinu, svim vjernicima je sve-
ta duznost vezana uz odredeno vrijeme [dana] (4:103).

Odijevati se Cisto i uredno. Poslanik je rekao da je Cistoca
pola vjere muslimana.®® Allah je naredio Poslaniku da odjecu

48  Sahih el-Buhari, ,Poglavlje o kihanju i zijevanju®, Knjiga o edebu, hadis 6223.

49  Sahih el-Buhari, ,Poglavlje o Poslanikovom karakteru“, Knjiga o podvizima,
hadis 3375.

50  Sahih Muslim, ,Poglavlje o vrlinama abdesta“, Knjiga o ¢iS¢enju tijela.
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drzi ¢istom: O, ti, umotani! Ustani i opominji! I velicaj svoga Gos-
podara! I ocisti se iznutra! (74:1-4).

Poslanik je bio ¢ist i uredan i traZio je i od drugih da budu
takvi. Jednom je rekao: , Ko ima kosu neka je pazi.“! Takoder je
govorio da je Cistoca pola vjere.>? U drugom hadisu, on muslima-
nima govori da je ovih deset navika vazno za ljudsku prirodu
(fitra): podrezivati brkove, pustati bradu, koristiti misvak (Cet-
Kicu za zube), prati nozdrve vodom, rezati nokte, prati Sake i sto-
pala, uklanjati dlake ispod pazuha, prati stidna mjesta vodom.
Prema prenosiocu, deseta bi morala biti ispiranje usta.>

Presudno za sve navedeno jeste imati na umu da drugi
mogu svakog muslimana posmatrati kao predstavnika islama i
Poslanikovih ucenja. U urednoj odjec¢i, u paZzljivosti i uctivosti
ogledaju se islamski principi i atributi.

Lijepo ponaSanje i uljudnost osnovni su uvjeti meduvjer-
skog dijaloga. Leonard Swidler (Univerzitet Temple, Odsjek za
studije religije) opseZno je pisao o principima meduvjerskog di-
jaloga, koje on naziva ,zapovijedima“ One su saZete u nastavku.>*
Treba napomenuti da ove ,zapovijedi“ nisu u konfliktu s islam-
skim ucenjima, ve¢ potvrduju iskaze iz Kur’ana i Sunneta:

1. svrhadijaloga jeste ucenje i stjecanje znanja;

2. ucesnici treba da se angaziraju u dijalogu unutar svake
religijske zajednice i s drugim religijskim zajednicama;
to se treba odvijati simultano;

3. ucesnici treba da budu poSteni, iskreni i Zeljni ucenja,
da postuju druge;

4. ne treba uporedivati ideale s praksom partnera u dija-
logu, veé nase ideale s idealima drugih, a praksu s prak-
som drugih;

51  Sunen Ebu Davud, ,Poglavlje o njegovanju kose“, Knjiga o ¢esljanju kose.

52  Et-Tabrizi, Miskat el-mesabih, Kitab et-tahare, vol. 1, hadis 281.

53  Et-Tabrizi, Miskat el-mesabih, ,Poglavlje o misvaku (Cetkici za zube)*, Kitab
et-tahare, hadis 378.

54  Profesor Leonard Swidler s Univerziteta Temple izdvaja deset principa u svom
djelu ,Sta je dijalog?*, dostupno online na www.theamericanmuslim.org.
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10.

svi partneri u dijalogu imaju pravo da definiraju svoja
uvjerenja i religiju; ostali mogu samo opisati kako to
izgleda posmatrano izvana;

ucesnici treba da otklone svoje predrasude kako bi
druge slusali otvoreno i iskreno;

dijalog se vodi samo medu jednakima; stoga, ne poku-
Savajte dominirati ili druge tretirati kao inferiorne;
dijalog se mora voditi u atmosferi uzajamnog povjerenja;
ucesnici u dijalogu moraju pokazati spremnost da Kkri-
ticki razmisljaju o sebi i o vlastitoj religijskoj tradiciji i
ucesnici u dijalogu trebalo bi da pokuSaju razumjeti
tradiciju drugih iz njihove perspektive.

Ismail R. al-Faruqi,*® s muslimanskog stajalista, naglasava da se
dijalog ne smije izopaciti u propagandu, pranje mozga ili misio-
narsko djelovanje. U meduvjerskom dijalogu, a posebno u teolos-
kom dijalogu, u€esnici se moraju pridrzavati sljedecih pravila:

Nijedan religijski iskaz nije iznad kritike: poput Swidle-
ra, al-Faruqi naglasava da niko ne smije imati autoritet
usutkivanja drugog. Bozanska objava je autoritativna,
ne autoritarna. Ljudsko razumijevanje objave mora se
zasnivati na racionalnom argumentu i logickom tuma-
Cenju. Ne smije biti neshvatljivo, iracionalno, ezoterij-
sko ili tajnovito.

Mora postojati unutras$nja dosljednost: svaki diskurs
treba biti razumljiv, ne paradoksalan. Paradoks je legi-
timan onda kada se ne namece kao konacna istina. Ina-
Ce, takav diskurs nece biti razumljiv.

55 Ismail al-Faruqi i Leonard Swidler bili su kolege na Odsjeku za religiju
Univerziteta Temple i bili aktivno uklju¢eni u meduvjerski dijalog. Mohamad
Shafiq imao je privilegiju da bude al-Farugijev student i on je objavio Razvoj
islamske misli u Sjevernoj Americi: Fokus na Ismailu R. Faruqiju [The Growth of
Islamic Thought in North America: Focus on Ismail R. Faruqi] (Beltsville, MD:
Amana Publication, 1994), da oda pocast uciteljevom zivotu i djelu.
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- Govornici se moraju drZati valjanog historijskog stajali-
Sta: dijalog mora uzeti u obzir religijsku historiju i kon-
tekst. Povijest se ne moZe posmatrati kao nesto izli$no, jer
njeno pravo razumijevanje vodi ka uspjeSnom dijalogu.

- Mora postojati sklad s realnosti: dijalog ¢e biti bolji ako
se u obzir uzimaju fizicke, eticke i religijske predispozici-
je ucesnika, kao i stvarnost u kojoj oni Zive. Svaki u¢esnik
mora biti u stanju iskazati svoju konkretnu realnost.

- Interpretacija svetog teksta ne smije se apsolutizirati:
sve religije manifestiraju raznolikost miSljenja o tome
kako pristupiti religijskim tekstovima. Zbog toga ve¢
stolje¢ima postoje rasprave i sporenja. Kada se uzmu u
obzir sve ove mnogostruke interpretacije, mora se do-
pustiti veliki stupanj slobode. Ova sloboda osigurava
najveéu mogucu toleranciju za formuliranje aktuelnih
kontekstualnih pitanja.

Dijalog se treba voditi u oblastima u kojima postoji velika mo-
guénost uspjeha, kao Sto su eticke duZnosti: Uéesnici mogu na-
glasiti da se uzajamno razumijevanje moZe posti¢i u etickim,
moralnim, porodi¢nim pitanjima i pitanjima drustvene pravde u
sluzbi Covjecanstva, bez obzira na teoloske razlike koje su nasta-
le unutar islama i kr$¢anstva i izmedu njih.>® Richard Landau
nabraja nekoliko drugih tac¢aka:*’

- Kkoristiti kreativnu imaginaciju i osjetljivost za ljude;
- sve religijske grupe koje ucestvuju treba da se ukljuce i
u pocetno planiranje;

56  Gornji popis preradena je verzija iz al-Faruqijevog djela Islam i druge vjere [Islam
and Other Faiths], Ataullah Siddiqui (ur) (UK: The Islamic Foundation in
association with the International Institute of Islamic Thought, 1998), str. 250-
258.

57 Richard Landau, ,What the world needs to know about interfaith dijalogue®,
Beliefnet, 2001, www.beliefnet.com/90/story.
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- ne treba prvo obradivati najteZe razlike; umjesto toga,
treba poceti sa slicnostima kako bi se izgradilo povjere-
nje i uzajamno postovanje;

- kada se porede ideali, ne u¢imo ih da bismo pobijedili,
jer je Zelja za pobjedom poraz svrhe dijaloga i
voditi dijalog kao dvosmjernu komunikaciju, ne dozvo-
ljavajuéi nijednom pojedincu ili grupi da dominira.

Mozemo dodati da je uces¢e u meduvjerskom dijalogu naj-
bolji nacin da se upoznaju ljudi drugih religija i tradicija. Medu-
tim, s obzirom na to da meduvjerski dijalog nije jednostavan,
trebalo bi da svaki u¢esnik dosta toga nauci o drugim religijama
i prije nego Sto se angazira u ovoj aktivnosti. Treba imati na umu
jos neke osnovne norme i principe dijaloga, kao Sto su:

- posteno govoriti: kada se govori za drugu vjeru ili o
njoj, treba da se govori tako da pripadnici te religije po-
tvrde izrec¢eno kao tacno;

- izrazavati naklonost: treba iskreno nastojati cijeniti
ono Cime je neka religija privukla svoje sljedbenike, ra-
zumjeti njeno znacenje i funkcije i kako je to za njih
smisleno;

- izbjegavati zloupotrebu svetog teksta: niko ne smije ko-
ristiti vlastitu religiju da drugu religiju odbaci kao ne-
vazelu;

- biti otvoren za izazove i postavljati ih: svaki ucesnik
treba biti otvoren za sve sugestije i spreman da prihva-
ti kolektivno misljenje koje protivrjeci misljenju bilo
kog ucesnika;

- ne osudivati ili voditi debatu: dijalog nije debata i necée
se uspostaviti nikakav dijalog ako ijedna strana nastoji
osuditi drugu;

- iskazivati reciprocitet: svaka strana treba primjenjivati
na sebe isti onaj kriterij koji primjenjuje na druge;
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- ne postavljati preduvjete: insistiranje na preduvjetima
obi¢no ponistava svrhu dijaloga;

- Cuvati se generalizacija: generalizacije zamagljuju neja-
snoce unutar religija i razlike medu njima;

- prihvatiti da postoje podrudja neslaganja iskreno i
otvoreno: ne biti osjetljiv na uvrede i ne uvrijediti se
olahko vaZno je u samodiscipliniranju kod rjeSavanja
spornih pitanja;

- izbjegavati selektivno koriStenje svetog teksta, tradicije
i historije: uobicajena greska jeste izvlaCenje ajeta ili
redaka o nasilju iz religijskog teksta a da se ne uzme u
obzir cijela slika;

- izbjegavati pretpostavku konsenzusa: uesnici ne smi-
ju pretpostaviti da se oko svakog pitanja mogu sloZiti
konsenzusom; Svaka religija ima svoje prioritete;

- naglasiti da mudrost nije vlasniStvo nekog konkretnog
vjernika: svaka religija blagoslovljena je mnogim mu-
drim i poStovanim sljedbenicima; nijedna religija nema
monopol na takve ljude.>®

Nivoi meduvjerskog dijaloga

Kada govorimo o meduvjerskom dijalogu, opéenito podrazumi-
jevamo dijalog izmedu religijskih zajednica koji se vodi u svrhu
razumijevanja religije onog drugog i izgradnje mostova ka plura-
listickom i miroljubivom drustvu. Medutim, viSe je razlicitih ni-
voa i formi meduvjerskog dijaloga. Od sustinske je vaZnosti ra-
zjasniti termine na samom pocetku: bilateralni dijalog jeste dija-
log izmedu dviju religija, dok multilateralni dijalog podrazumi-
jeva tri ili viSe religija.

58 Richard Landau, ,What the world needs to know about interfaith dijalogue®,
Beliefnet, 2001, www.beliefnet.com/90/story.
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Nivo meduvjerskog dijaloga razlikuje se u zavisnosti od
mjesta u kojem se odvija: u univerzitetskim kampusima u formi
raznih studentskih aktivnosti, unutar formalnih institucija iz-
medu ucenjaka ili vjerskih voda, ili u formi multigeneracijske
kulturne razmjene koja podrazumijeva i neki zajednicki obrok
kao drustvenu dijalosku formu meduvjerske izgradnje mira. Pri-
mjeri razliticih nivoa dijaloga jesu teoloske diskusije, drustvena
razmjena (meduvjerski izlet ili rucak), drustveno djelovanje,
obrazovna razmjena, partnerska razmjena, razmjena studenata
i kulturna razmjena.

Kada se biraju ucesnici i teme, vazno je odrediti na kojem ¢e
se konkretnom nivou dijalog voditi. Oni koji planiraju dijalog
mogu izbjeli nepotrebne zabune i razoc€arenja, te stvoriti uvjete
za bolji rezultat time Sto ¢e povecati znanje, svijest i osjetljivost
ucesnika za predvidenu vrstu dijaloga, prilagoditi ocekivanja ni-
vou razumijevanja i razjasniti razloge pokretanja dijaloga.

Ko su potencijalni ucesnici takvih dogadaja? Ovo pitanje
mora se pazljivo razmotriti, posebno kada se radi o grupnoj ra-
znolikosti. Neki inZenjer koji nije islamski u¢enjak mogao bi se
osjecati neugodno u formalno postavljenoj teoloskoj i filozofskoj
diskusiji s islamskim, krs¢anskim i jevrejskim ucenjacima, po-
sebno ako dijalog prevazilazi njegovo obrazovanje i iskustvo.
Medutim, ucesnici se ne smiju kruto drustveno kategorizirati.
Naprimjer, kada se organizira dijalog u kojem ¢ée ucestvovati i
muskarci i Zene, ne smije se pretpostaviti kako se samo muskar-
ci bave teoloskom razmjenom, a kako Zenama bolje ide partner-
stvo ili drustveni aktivizam. MoZe postojati, a i ne mora, prepli-
tanje medu razli¢itim ucesnicima, ovisno o nivou dijaloske ak-
tivnosti i posebnim talentima ucesnika.

Ucesnici mogu biti iz razli¢itih drustvenih kategorija: samo
muskarci, samo Zene, i muskarci i Zene, razliciti skupovi mladih
ljudi, studenata, vjerskih lidera, u€enjaka, religioznih ljudi svih
vjera. Dobar ishod ovisi o njihovoj sposobnosti da funkcioniraju
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adekvatno za odredeni nivo dijaloga. Medutim, bez obzira na
nivo, za sve je karakteristicno da imaju jedan glavni interes: me-
duvjerski dijalog vodi se u svrhu uzajamnog razumijevanja i iz-
gradnje mira i to nije nikakva politicka, druStvena ili teoloska
debata. (Debata je sasvim drugaciji na¢in komuniciranja).

Dijalog religija. Kada ljudi razmisljaju o meduvjerskom dija-
logu, obi¢no zamisljaju dijalog izmedu laika sljedbenika razli¢i-
tih religija. Takav dijalog obi¢no je usredoto¢en na organiziranje
i unapredenje razli¢itih meduvjerskih djelatnosti: multigenera-
cijske religijsko-kulturne razmjene, politickih mirnih i nenasil-
nih demonstracija ili akcija, diskusija o globalnoj etici, planira-
nja skupova za organiziranje humanitarne pomodi.

Ili, mogu uzeti uc¢eS¢a u onome $to, na prvi pogled, izgleda
kao ,jednostavniji“ zadatak, kao Sto su religijsko-drustvene ak-
tivnosti (npr. meduvjerska okupljanja na nekom obroku - rucku,
iftaru, itd. - ili dijalog u ,,dnevnoj sobi‘, ukljucujuéi posjete bogo-
moljama u svrhu boljeg razumijevanja religije drugog). Ne treba
potcjenjivati snagu takvih aktivnosti. Kroz takve partnerske
programe, stranci postaju prijatelji. VijeCe za americko-islamske
odnose (CAIR), Islamsko drustvo Sjeverne Amerike (ISNA),
Islamski krug Sjeverne Amerike (ICNA), Muslimansko-americ¢ko
drustvo (MAS), Muslimanska misija i mnoge druge musliman-
ske organizacije ozbiljno uzimaju i poduzimaju takve aktivnosti.
One finansiraju otvorene kuce, izlete itd., i prisustvuju tim i dru-
gim aktivnostima gdje se zajednicko ucesc¢e smatra prvim neop-
hodnim korakom ka boljem razumijevanju drugih religija.

U Rochesteru se ova okupljanja, posebno medu pripadnici-
ma abrahamskih vjera, nazivaju ,,duhovna putovanja“ Islamski
centar Rochestera (ICR) obi¢no je domadin takvih putovanja i
obezbjeduje hranu i osvjezenje kada nemuslimani dolaze u po-
sjetu i uce o islamu. U takvim prilikama diskusiju vodi imam ili
voda zajednice koji ima adekvatno znanje o islamu i jasno razu-
mije meduvjerski dijalog.
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Mora se paziti da odredeni muslimani razumiju o kakvom je
dogadaju rijec. Naprimjer, jednom je neki musliman vikao na ima-
ma i izazivacki ga pitao koliko je posjetilaca preobratio. Imam je
morao strpljivo objaSnjavati da cilj posjete nije preobracéanje, veé
izgradnja boljih odnosa. Morao je razjasniti da meduvjerski dija-
log razbija Ceste stereotipe o muslimanima i nudi nemuslimanima
prostor da razmisljaju o dobroti islama. To ne znaci da je konver-
zija nemoguca, to samo znaci da konverzija nije, sama po sebi, dio
meduvjerskog dijaloga. Ako posjetilac Zeli nauciti nesto vise o
islamu, dobro je pruziti mu odgovarajuce uputstvo.

Dijalog izmedu vjerskih lidera. Dijalog medu vjerskim lideri-
ma u porastu je, Sirom svijeta, budu¢i da oni traZe nova rjeSenja
za sve vece podjele medu ljudima opcenito i posebno medu
sljedbenicima religija, kako medu sljedbenicima jedne religije,
tako i izmedu sljedbenika razlicitih religija. Ovisno o li¢noj po-
svecCenosti lidera, njegovo / njeno uceSce i vodstvo mogu pod-
staci viSe meduvjerskog dijaloga. Teme dijaloga razlikuju se, me-
dutim, lideri se obi¢no usredsreduju na religijsko razumijevanje
i druStvenu razmjenu.

Meduvjerski dijalog izmedu lidera i u¢enjaka moze se odvijati
formalno, neformalno ili sponatano, ovisno o odabiru formata. For-
mat moze obuhvatati konferencije, radionice ili rad u malim grupa-
ma (oboje vodi moderator), simpozijume (skupovi stru¢njaka koji
diskutiraju o razlic¢itim misljenjima o nekoj konkretnoj temi), semi-
nare (predavanja nakon kojih slijedi interaktivni dijalog u kojem
ucesnici dijele iskustva) i forume (okupljanja sa ciljem diskutiranja
o op¢im pitanjima i interesima), ali nije ogranicen na njih.

Meduvjerski forum Rochestera dao je jedan model medu-
vjerskog dijaloga za primjer. Aktivni ¢lanovi jesu vjerske vode
koji predstavljaju vlastite religije. (Laici obi¢no nisu ukljuceni u
ove forume). Obicno su ukljuc¢ene dvadeset i dvije religijske gru-
pe. U aktuelnom meduvjerskom dijalogu formirane su komisije,
Komisija za kr§¢ansko-muslimanske odnose (CCMR) i Komisija
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za jevrejsko-muslimansko razumijevanje (CJMU). Jedna srodna
grupa, Muslimansko-katolicki savez (MCA), proizvod je jednog
historijskog dogovora izmedu gradskih dZamija i Rimokatolicke
dijeceze Rochestera.

lako ¢emo ovu vrstu dijaloga kasnije detaljnije opisati, ovdje
treba da istaknemo da je on posebno izazovan za muslimansku
zajednicu. Kr$canskKi i jevrejski vjerski sluzbenici koji uc¢estvuju u
ovoj vrsti dijaloga vrlo su obrazovani. Kada nemaju kvalifikovanih
imama, u takvom dijalogu muslimani ne mogu imati ozbiljan utje-
caj. Cak i ako se moZe naéi vrlo kvalifikovan imam, tu je jo$ uvijek
jezicka barijera. Ako je takav slucaj, onda najupuéeniji (u islamu)
imamov zamjenik treba predstavljati zajednicu. Medutim, iznad
svega, ova vrsta dijaloga zahtijeva opseznu pripremu za dublje
istrazivanje meduvjerskog razumijevanja. Sagovornici moraju biti
sposobni da razborito diskutiraju o drustvenim pitanjima i djelo-
vanju, moraju biti dobro upuceni u aktuelna zbivanja i cijeniti vaz-
nost neprekidnog umrezavanja i izgradnje veza sa Sirom zajedni-
com. Imami, kao predstavnici zajednice, vrse vazan zadatak za
ummet time $to se kao jednaki ukljucuju i u nedijaloske dogadaje
kao $to su konferencije za Stampu, prezentacije i konferencije, po-
sebno one koje se bave planiranjem u zajednici, reakcijama na ak-
tuelne dogadaje i upravljanjem krizom.

Na Sirem planu, ukljucivsi mnogo razli¢itih uc¢esnika, Nacional-
na katedrala u Washingtonu (D. C.) godinama je bila domac¢in mno-
gih meduvjerskih aktivnosti, u kojima su ucestvovali i muslimanski
vjerski lideri, ucenjaci i svjetovanjci. Organizatori takvih dogadaja
uspjeSno su integrirali sve ucesnike na razli¢itim platformama,
¢ime su otvarali prostor i za formalni i za neformalni dijalog.>

ISNA je meduvjerski dijalog uvrstila u svoju misiju i osnovala
jedan liderski forum, koji, izmedu ostalog, obu¢ava imame za me-
duvjersko djelovanje. Sli¢no, Institut Salam, u saradnji s ISNA-om,
prihvatio se organizacije Konferencije o izgradnji mira, pravde i me-

59  Washington National Cathedral, Massachusetts and Wisconsin Aveues, NW,
Washington DC 20016-5098.
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duvjerskog dijaloga (vidjeti viSe detalja o MreZi za mir muslimana,
pravdu i meduvjerski dijalog na internet-stranici Instituta Salam).

Drugi vrijedni primjeri dijaloga izmedu religijskih
lidera®’

Na Bliskom istoku, organizacija Svecenici za mir okuplja rabine,
sveCenike, pastore i imame iz Izraela i Zapadne obale na zajed-
nicko djelovanje i svjedocenje za mir i pravdu u regiji.

Kraljevski institut za meduvjerske studije (Amman, Jordan)
odrzava dijaloSke skupove i seminare u cilju boljih odnosa izme-
du svecenstva i pripadnika abrahamskih vjera.

U juznoj Indiji, Vije¢e milosti (Council of Grace) okuplja hin-
duiste, krS¢ane, muslimane, Sikhe i dainiste, kako bi rjesavali
konfliktne situacije u zajednici.

U Pacifickoj regiji, organizacija Meduvjersko traganje (In-
terfaith Search) okuplja predstavnike mnogih religija sa Fidzija
kako bi naSli put za prevazilaZenje predrasuda i unapredenje
uzajamnog postovanja.

Meduvjerski dijalog o teoloskim pitanjima. Ova vrsta dijaloga
vodi se na fakultetima. Naprimjer, dr. Ismail R. al-Faruqji, jedan od
zaCetnika meduvjerskog dijaloga, u¢estvovao je u takvim aktivno-
stima krajem 1970-ih i pocetkom 1980-ih.%! Plod ove aktivnosti

60  Svjetski savjet crkava (WCC), Interreligious Relations and Dialogue, World
Council of Churches, 150 Route de Ferney, P. 0. Box 2100, 1211 Geneva 2,
Switzerland, www.oikoumene.org/en/home.html i http://www.oikoumene.
org/en/programmes/interreligousdialogue.html.

61 Ismail Raji al-Farugi (1921-1986) roden je u Jaffi, Palestina. Bio je istaknuti
palestinsko-americki filozof i akademik, kao i uvazeni nau¢nik u podrudju islama i
komparativnih religija. Studirao je na Univerzitetu el-Ezher (Kairo) i pouc¢avao na
Univerzitetu McGill (Montreal), Centralnom institutu za islamska istrazivanja
(Karachi), Univerzitetu Temple (Philadelphia) i nekoliko sjevernoamerickih
univerziteta. Autor je viSe od stotinu c¢lanaka i 25 knjiga, a 1981. je s Tahom
Jabirom al-Alwanijem, dr. Abdul Hamidom Abu Sulaymanom, Anwarom
Ibrahimom i drugima osnovao Medunarodni institut za islamsku misao (IIIT).
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jeste dragocjena literatura o meduvjerskim pitanjima. Sve vedi in-
teres i sve vece opredjeljenje brojnih kolega i instituta za medu-
vjerske studije kao predmet izu¢avanja oZzivjeli su dijalog u aka-
demskim krugovima. Naprimjer, nedavno je Nazareth College u
Rochesteru osnovao Centar za meduvjerske studije i dijalog
(CISD). Institut za mir i pravdu Salam i Bogoslovija Fuller rade
zajedno na izgradnji odgovarajucih struktura. Univerzitet Notre
Dame, Institute Kroc i Centar za muslimansko-krséansko razumi-
jevanje Univerziteta Georgetown - svi oni planiraju osnivanje
centara za meduvjerski teoloski dijalog.

Duhovni dijalog. U duhovni dijalog, zvani i ,dijalog religij-
skog iskustva“, ¢esto su ukljuceni raznovrsni ucesnici. Ovaj, vise
filozofski dijalog, odvija se tako Sto ljudi koji su sigurni u vlastita
religijska uvjerenja i tradiciju prenose svoje price i dozivljaje i
dijele svoja duhovna iskustva (npr. njihovo iskustvo molitve ili
li¢ni dijalog ili iskustvo s Bogom). U konacnici, ova forma dijalo-
ga vjerovatno najviSe transformira sve ucesnike, bez obzira na
broj obuhvacenih ljudi. Grupe koje se usredotoce na ovakav dija-
log Cesto posjecuju bogomolje kako bi ojacale svoje duhovno
iskustvo. Duhovni dijalog uobicajen je po cijelim Sjedinjenim
Drzavama.

Drugi nivoi meduvjerskog dijaloga i ucesnika

Svaka forma dijaloga trebalo bi da se koncentrira, prije svega, na
kontakt ¢ovjeka sa ¢ovjekom i interakciju koju odlikuje pomno
sluSanje i duboko razumijevanje. Prvi korak takvog jednog po-
duhvata bio bi odbacivanje prethodnih misljenja i stavova o, dru-
gome*. U svom djelu Sta svijet treba znati o meduvjerskom dijalo-
gu, Richard Landau usredotocuje se na ovu temu i podstice sve
ucesnike da ,vide druge kao ,Jjude’, a ne simbole ili ¢ak tipove*.
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Da sumiramo: ako se postavi pitanje ko moZe ucestvovati,
odgovor je, oc¢igledno, svako ko to Zeli. Klju¢ uspjeSnog medu-
vjerskog dijaloga jeste uklopiti nivo razumijevanja ucesnika s
njihovim ocekivanjima (naprimjer, da li se ucesnik Zeli ukljuciti
u partnerstvo u zajednici ili u teoloske forme dijaloga). Adekvat-
no poklapanje ucesnika i vrste dijaloga osigurava simetriju i rav-
noteZu potrebnu za uspjeh. Osim toga, posto se odrZivi dijalog
odvija tokom duzeg perioda, vazno je odrediti nivo opredijelje-
nosti u¢esnika i u skladu s tim prilagoditi karakter dijaloga.

Meduvjerski savez [The Interfaith Alliance]. Meduvjerski sa-
vez grupa je religijskih zajednica udruZenih u borbi za zajednic-
ke drustvene, politicke, ekonomske ili obrazovne ciljeve. Ovi sa-
vezi koriste razli¢ite forme dijaloga o raznim temama ili pitanji-
ma, u teznji da naprave temeljitu promjenu u nekoj konkretnoj
javnoj politici. The Interfaith Alliance, nacionalna organizacija s
ograncima Sirom Sjedinjenih DrZava, posvecena je takvom ra-
du.®? Meduvjerski savez Rochestera (TIAR) i tamo$nji muslima-
ni aktivno su ukljuceni u aktivnosti organizacije.

Staniste za covjecanstvo. Muslimani Sirom Sjedinjenih Drza-
va angaziraju se s nemuslimanima u izgradnji domova za organi-
zaciju Staniste za ¢ovjetanstvo [Habitat for Humanity]. Clanovi
ove organizacije rade skupa na prikupljanju sredstava za obno-
vu kuéa ili izgradnju novih za ugroZene i siromasne. Musliman-
ska zajednica Rochestera aktivno je ukljuc¢ena u realizaciju ovog
programa, a angaZirane su i muslimanske organizacije u Illinoi-
su, Michigenu, Kaliforniji i drugim drzavama.

The Hospitality Network. Ova meduvjerska mreza pruza pri-
vremeni smjeStaj, obi¢no za sedam dana, porodicama bez doma.
Crkve, dZamije i sinagoge dobrovoljno primaju takve porodice.

Studentske zajednice. Studentski dijalog sve je prisutniji na
americkim univerzitetima i u studentskim kampusima. Ovaj

62 Richard M. Landau, What the World Needs to Know (elektronsko izdanje,
2001), http://www.how-to-succeed-at-interfaith-dialogue.com/.
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dijalog okuplja razlicite studentske grupe i stvara uvjete za za-
jednicke aktivnosti. Muslimanske zajednice trebalo bi da ime-
nuju obucene imame koji bi upuéivali muslimanske studente u
vjerske poslove, savjetovanje i meduvjerski dijalog. Mnoga stu-
dentska muslimanska udruzenja trebaju takvu vrstu pomoci.
Na skupovima meduvjerskog dijaloga uocava se da su oni stu-
denti koji viSe znaju o islamu i imaju odredeno predzanje iz
komparativnih religija osjetljiviji i za druge religije. Ovdje mo-
Zemo nadi organizacije kao Sto su Institut Abrahamove djece
(CHAI) na Univerzitetu Virginia,%® Centar za muslimansko-kr-
$¢ansko razumijevanje na Univerzitetu Georgetown,® Student-
ski meduvjerski savjet na Univerzitetu Utah (SIFC-U),** Centar
za meduvjersku sluzbu i sluZbu u zajednici Bunting Meyerhoff
na Univerzitetu Johns Hopkins®® i Meduvjerske zajednice uje-
dinjene za pravdu i mir (ICUJP) na Univerzitetu Juzna Kalifor-
nija.%”

Zenske organizacije za meduvjerski dijalog. Zenske grupe
veoma su popularne. U mnogim gradovima i kampusima Sirom
zemlje, muslimanke osnivaju grupe i angaziraju se kako u teo-
loskom, tako i u drustvenom dijalogu. Kao i druge sli¢ne grupe,
sve muslimanke ucesnice u dijalogu treba da imaju dobro znanje
o islamu i drugim vjerama, kao i mentora ili imama koji im moZe
pruziti podrsku i voditi ih. Dobar primjer daje Washingtonska
katedrala, gdje se podsticu rodne inicijative Zena razlicitih vjera,

63  The Interfaith Alliance, 1331 H Street, NW Washington, DC 20005 (11th floor),
www.interfaithalliance.org/site/pp.asp?c=8djIIWMCE&b=120694.

64  Childern of Abraham Institute, c/o Prof Peter Ochs Dept. of Religous Studies,
University fo Virginia, Charlottesville, VA 22904-1026, http://etext.virginia.
edu/journas/abraham/about.hml.

65 Georgtown’s Center for Muslim-Christian Understanding, Georgetown
University, ICC 260, Washington, DC 20057, http://cmcu.georgetown.edu.

66  Student InterFaith Council, University of Utah (SIFC-U), 124 Lincoln Street,
Salt Lake City, UT 84102, http://utefaith.blogspot.com/.

67  Bunting Meyerhoff Interfaith and Community Service Center, Johns Hopkins
University, 3400 North Charles Street, Baltimore, MD 21218, http://web1.
johnshopkins.edu/chaplain/index.php/interfaith-centerhtml.
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poznate kao ,Sveti kruzok [Sacred Circle]”. Druga inicijativa je-
ste Zenska meduvjerska akciona grupa Univerziteta Boston.®

Grupe mladih. Medu mladima, mladim Jevrejima, kr§¢anima
i muslimanima, nastoje se oformiti grupe za meduvjerski dija-
log. CISD ima godi$nji ljetni program obuke mladih ljudi, bez ob-
zira na njihovu religijsku pripadnost, za one koji su zainteresira-
ni za meduvjerske aktivnosti.®* NCC] u Detroitu finansira dobar
program poznat pod imenom Abrahamova djeca. U ime i s ciljem
povratka tradicionalnim porodi¢nim vrijednostima, Abrahamo-
va djeca ukljuc¢uju mlade u meduvjerski dijalog.”® Drugi primjer
jeste Meduvjerski savez mladih Idahoa, koji se opisuje ovako:
Meduvjerski savez mladih drzavni je meduvjerski projekt ¢iji je
cilj okupiti mlade vjernike da: 1) dublje se poveZu s onim dijelo-
vima svoje vjerske tradicije koji podsticu drustveno djelovanje;
2) uce da razumiju i poStuju druge vjerske tradicije i 3) donesu
promjene u naSe zajednice, drzavu i svijet kroz meduvjersku
drustvenu akciju. Organizaciju IYA predvode mladi u dobi od 15
do 25 godina i odrasli saradnici, predstavnici razli¢itih vjerskih
zajednica Idaha.”! Dijalog nije ograni¢en na ove ucesnike. Svi
muslimani trebalo bi da ucestvuju u meduvjerskom dijalogu
kako bi doprinijeli raznovrsnijem predstavljanju islama u zajed-
nici. Ovakav Siroki angazman pomoc¢i ¢e uklanjanju stereotipa i
pogreSnih predstava te graditi jace i produktivnije gradansko
drustvo.

68 Interfaith Communities United for Justice and Peace (ICUJP), University of
Southern California, P. 0. Box 483 Pasadena, CA 91102-0483, www.icujp.org.

69  Boston University Women'’s Interfaith Action Group, 735 Commonwealth Ave.,
Boston, MA 02215.

70  ZaviSe informacija o programu, vidjeti: www.naz.edu/dept/cisd.

71 NCCJ Interfaith Parthers and Pathways to Peace Foundation [Fondacija za
meduvjersko partnerstvo i puteve ka miru Nacionalne konferencije za
zajednicu i pravdu, bivSsa Nacionalna krs$ansko-jevrejska konferencija], u
saradnji s Mosaic Youth Theatre i Univerzitetom Michigan, The Arts of
Citizenship Program ,The Children of Abraham Project”.
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Prijedlozi tema

Kako je ve¢ receno, dijalog ima razlicite forme i ukljuCuje raznovr-
sne ucesnike. Naravno, teme dijaloga odrazavaju ovu raznovrsnost.
Dijalog podrazumijeva komunikaciju izmedu ljudi, sa svom sloze-
nosti koju takav jedan zadatak podrazumijeva. Iako se dijalog moze
razviti iz diskusije ili debate, on je, ipak, jedinstvena komunikacija,
s vlastitim definicijama, smjernicama, moguénostima i ishodima.

Meduvjerski dijalog moZe se voditi o razli¢itim temama, ovi-
sno o formi, kao i nivou interesovanja, razumijevanja i znanja uce-
snika. Naprimjer, drustveno djelovanje plodna je i uobicajena
tema, a moze se odnositi na krivicnopravni sistem, ekonomsku
pravdu, obrazovanje, ekoloSko pravo, rodnu jednakost, zdravlje,
kulturna pitanja, globalni mir, mir i sigurnost, rasu i etnicku pri-
padnost, te politicko ucesce.”? Dalje su dati prijedlozi nekih tema.

Pitanja vjere. Ve¢ina meduvjerskih dijaloga usredotocuje se na
predstavljanje ¢injenica o nekoj religiji ljudima koji pripadaju dru-
gim religijama. Moderatori prezentacije treba da budu lideri s pred-
znanjem iz komparativne religije. Neke grupe koriste knjige ili fil-
move da informiraju druge grupe o konkretnoj religiji prije nego
$to udu u bilo kakvu diskusiju, a onda slijedi vrijeme za pitanja i
odgovore i, napokon, dijalog. Takav pristup pokazao se u¢inkovitim.

Pitanja od interesa za zajednicu. Ova pitanja mogu i¢i u
spektru od nuklearnih, ekoloskih ili ekonomskih pitanja na me-
dunarodnoj ili u lokalnoj ravni, do pitanja koja se ticu obrazova-
nja, drzavnih sluzbi ili prijevoza.

Drustvena pravda i ljudska prava. Zastita i unapredenje ljud-
skih prava jos je jedan ljudski i religijski cilj. Muslimani treba da
uzmu ucescée u svim aktivnostima koje se ticu obrazovanja, akti-
vizma, lobiranja, reforme krivicnopravnog sistema, sprecavanja
torture, rasnog profiliranja i drugih oblika diskriminacije. CAIR
je predvodnik u ovim podrucjima.

72  The Interfaith Alliance of Idaho, www.idahodesigns.net/tiaidaho/
currentprograms.htm.
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Religija i rasa. Rasna jednakost moZe biti tema kojoj muslimani
mogu dati posebno veliki doprinos, naglaSavajuéi da se islam zalaze
za jednakost svih rasa i zabranjuje rasizam. Vazno je da muslimani
rade i s manjinskim i s veéinskim grupama na sprecavanju diskri-
minacije u obrazovanju, na radnom mjestu i u drustvenom Zivotu.

Rodna jednakost. Ovo je vazna tema, jer mnogi nemuslimani
na Zapadu, da i ne spominjemo ostatak svijeta, vjeruju da islam
kao religija ugnjetava Zene i uskracuje im njihova prava. Ovu za-
bludu moraju suzbijati ucesnici u meduvjerskom dijaloSkom
procesu. Muslimani mogu naglasiti da se islam zalaZe za zaStitu
prava i Zena i muskaraca. Kur’an i Sunnet zastupaju ova prava
detaljno, naglasavajuéi islamsko shvatanje muskih i Zenskih
komplementarnih - ali ne i jednakih - uloga. Vazno je takoder
objasniti razliku izmedu kulturnih obicaja i autenti¢nih islam-
skih ucenja. Naprimjer, na Zapadu ljudi ¢esto misle da je ubistvo
iz Casti temeljno islamsko vjerovanje, a to je zapravo lokalni kul-
turni obicaj. Medutim, tvrdnje o rodnoj jednakosti mogu pasti
na neplodno tlo ukoliko i muslimanke nisu adekvatno zastuplje-
ne u dijalogu. Dijalog je aktivnost koja pruza jednake moguéno-
sti i tako ga moraju doZivljavati svi ucesnici.

Humanitarna pomo¢. Mnogi meduvjerski susreti usredoto-
Cuju se na prikupljanje humanitarne pomoci za Zrtve katastrofa.
Pomo¢ siromasnim, starim i izbjeglicama tema je koja se Cesto
ponavlja u Kur’anu. Kur’an upucuje muslimane da aktivno uce-
stvuju u meduvjerskim programima fokusiranim na obezbjedi-
vanje takve pomo¢i. Muslimani koji pomazu u javnim kuhinja-
ma, utocistima, veCernjim Skolama, , ku¢ama na pola puta“ i Kkli-
nikama izvrsavaju naredbu da daju milostinju, $to je jedan od
pet islamskih stubova.” Zato u Muslimanskoj studentskoj asoci-
jaciji DrZzavnog univerziteta Middle Tennessee citiraju sljedece
kur’anske ajete i hadise kao podsticaj dobrotvornim akcijama:
Poslanik je rekao ,Cak je i osmjehnuti se svom bratu sadaka.

73  Fellowship of Reconciliation, List of Social Action Issues, 521 N. Broadway,
Nyack, New York 10960, www.forusa.org/programs/rej/socialagenda.html.
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Poslanik je rekao i: ,Svaki musliman duZan je podijeliti sadaku.”
A kada su ga pitali: , A Sta ako nema nista?‘, Poslanik je odgovo-
rio: ,Zaradivat ¢e svojim rukama, za svoje dobro, a onda od te
zarade dijeliti sadaku.“ Drugovi su onda pitali: ,A $ta ako nije
sposoban raditi?“, a Poslanik odgovori: ,Pomo¢i ée siromasnima
i nevoljnicima.“ Drugovi su i dalje pitali: ,A Sta ako ni to ne
moze?“, a Poslanik je rekao: ,Druge ¢e podsticati da ¢ine dobro.”
Drugovi su pitali: , A Sta ako i to ne uradi?*, a Poslanik je rekao:
»Treba se suzdrzati od zla, jer mu je i to sadaka.“”*

Prava Zivotinja i zastita Zivotne sredine. Mnoge grupe za di-
jalog zalaZu se za prava Zivotinja. NaZalost, mnogi ucesnici,
medu kojima i neki muslimani, pretpostavljaju da islamska uce-
nja ne podrZavaju prava Zivotinja i smatraju da je ova tema ,lah-
ka“ ili ,ne ba$ ozbiljna“ Naprotiv, Poslanik je isticao da covjek
mora Stititi sva stvorenja na Zemlji, podsje¢ajuéi na to da je Co-
vjek namjesnik Boziji na Zemlji, da Serijat nalaze da se Zivotinje
ubijaju humano (a ne bezobzirno) i samo za prehranu (ne i iz
razonode, sporta). Ova zabrana ne podrzava vegetarijanstvo ili
zabranu klanja zivotinja; to je samo naredba da se Zivotinje,
kada ih ubijaju, moraju tretirati humano i s poStovanjem.

Poslanik je razjasnio da se taj humani tretman mora prosi-
riti i na Zivotinje koje neke kulture smatraju necistima: Poslanik
je svojim Drugovima ispri¢ao ovu pri¢u. Covjek je pronasao psa
kako dahce od Zedi, pa se spustio u bunar, napunio svoju cipelu
vodom i dao psu da ugasi Zed. Poslanik je rekao: , Allah je prema
tom covjeku bio milostiv i oprostio mu grijehe.“ Drugovi su upi-
tali: , 0, Allahov Vjerovjesnice, zar ¢emo i zbog odnosa prema
Zivotinjama biti nagradivani?“, a on odgovori: ,Zbog svakog Zi-
vog stvorenja (prema kojem dobro postupimo) bit ¢emo nagra-
deni.””> Mnogi kur’anski ajeti i hadisi potvrduju da islam poziva
na zaStitu okolisa i o¢uvanje prirodnih resursa. Muslimanima se

74  Mnogo je islamskih organizacija koje pruzaju humanitarnu pomoé. Naprimjer,
Islamic Relief, jedna od najvecih, aktivna je u vise od 40 zemalja.
75  Sahih el-Buhari, ,Kitab ez-zekat”, Bab ‘ala kulli muslim sadaka.
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neprekidno govori da ¢uvaju i Stite svoju Zivotnu sredinu, svoj
okolis - i da ga nikada ne zloupotrebljavaju. Islam zabranjuje da
se i u ratu unistavaju imanja, prirodni resursi i sredstva za zZivot.

Skole i obrazovanje. Jednaka moguénost obrazovanja pravo
je svih ljudi. Zbog toga Sto imaju status prve generacije imigra-
nata, mnogi muslimani suocavaju se s velikim izazovom kada
pregovaraju o obrazovnim sistemima u koje ¢e upisivati svoju
djecu. Stoga obrazovanje postaje teSka tema za diskusiju u jed-
nom meduvjerskom okruzZenju. Aktivnijim uceSéem u takvim
diskusijama, muslimani mogu imati direktniju ulogu u poboljsa-
vanju uvjeta Skolovanja i nastavnih planova i programa te rjesa-
vanju pitanja od vaznosti za mlade.

Proslave vjerskih blagdana. S obzirom na to da su muslimani
manjinska zajednica na Zapadu, njihovi vjerski blagdani mogu
biti marginalizirani i nedovoljno predstavljeni u javnosti. Zbog
toga je meduvjerski dijalog vazan - kao forum odlucivanja o
tome kako ¢e javne institucije (npr. Skole) proslavljati blagdane.
Naprimjer, pripadnici meduvjerske dijaloSke grupe u Rocheste-
ru uspjeli su pridobiti lokalne Skolske okruge da povecaju broj
Casova posvecenih blagdanima svih religija i da smanje isticanje
vecinskih kr$c¢anskih religijskih simbola.

Kriminal, kockanje i drugi problemi. Meduvjerski dijalog
moZe se organizirati i na ove i slicne teme od interesa za svakog,
bez obzira na religiju. Muslimani bi trebalo da prednjace u anga-
Zmanu protiv pijenja alkohola, kockanja i drugih grijeha.

Porodica i tradicija. Islam ima zanimljive, privlacne i jedin-
stvene porodicne tradicije. Stoga muslimani ne smiju oklijevati
da pristupe zajednickim seminarima o porodi¢nom Zivotu i za-
jednic¢kim vrijednostima. Zbog toga Sto imaju obrazovni karak-
ter i nisu tako kontroverzne, ovakve diskusije trebalo bi da pri-
vuku mnoge nemuslimanske ucesnike.

Ekstremizam i fundamentalizam. Prisutne u svim vjerama i
svim drustvima, ove postojecée Cinjenice dobra su tema za medu-
vjerski dijalog. Vazno je da ljudi nauce razliku izmedu autenti¢nih
ucenja i onih laznih ,islamskih“ u¢enja koja tzv. ,muslimani“ kori-
ste da pravdaju djela terorizma. Vaznost ovih tema proistjece iz
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sadasnjeg nivoa i karaktera nasilja koje je poharalo muslimanske
zemlje, kao i iz reakcije Zapada na njega. Meduvjerske grupe tre-
balo bi darjeSavaju ova pitanja na relevantan nacin. Treba biti ja-
sno da terorizam muci muslimane bas kao Sto muci i sve druge.

Oprostaj i milost. Diskutirati o ovim pojmovima s islamskog
gledista moZda je najbolji na¢in da neki meduvjerski seminar
pomogne uklanjanju negativne slike o islamu. Mnogi ljudi na Za-
padu vjeruju da je islam religija osvete zato Sto ne znaju da su
njegova srzna ucenja oprastanje i milost.

Ovim popisom potencijalnih tema i pitanja za meduvjerski
dijalog sigurno nismo iscrpili sve mogué¢nosti. Posto bi musliman-
ski u€esnici uvijek trebalo da znaju kakva su kur’anska ili islam-
ska stajalista o neCemu, oni moraju na svaki sastanak do¢i potpu-
no pripremljeni. Ucesnici ¢e moZda imati potrebu da se o nekom
pitanju posavjetuju sa svojim imamom ili nekim vjerskim autori-
tetom. Traziti takav savjet daleko je bolje nego davati netacne in-
formacije, koje mogu nastetiti slici o islamu, koja je ve¢ negativna.

Planiranje meduvjerskih programa

Da bi se uspjeSno realizirali meduvjerski seminari i drugi
programi, treba razmotriti elemente koje navodimo u nastavku.

Pododbori.. Nakon $to su se ucesnici susreli i dogovorili
odredene smjernice, suocit ¢e se sa mnogim drugim zadacima.
Prvo, morat ¢e odluciti koje pododbore formirati da bi ostvarili
ciljeve iz izjave o misiji. To mogu biti pododbori za medije, obra-
zovanje, druStvene aktivnosti, pomo¢ Zrtvama prirodnih kata-
strofa i zaStitu gradanskih prava. Ovi pododbori treba da se sa-
staju periodi¢no, a njihove preporuke treba iznijeti pred zajed-
nicku komisiju ili grupu za meduvjerski dijalog.

Komisije za planiranje. Budu¢i da ucinkoviti meduvjerski dija-
log zahtijeva veliku pripremu, mora se oformiti komisija za planira-
nje. Njeni Ce se ¢lanovi vjerovatno morati sastajati nekoliko puta da
odrede programske datume, vrijeme i mjesta. Medu njenim zadaci-
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ma su: priprema brosura, najava dogadaja, obavjeStavanje potenci-
jalno zainteresiranih grupa, izbor koordinatora, priprema evalua-
cijskog obrasca, obezbjedenje dogadaja i organizacija prijema i
priprema drugih neophodnih stavki relevantnih za sigurnost i
ugodnost prisutnih. Kada se postave norme i osnovna pravila sa-
stanka, vodstvo se mora dogovoriti o sljede¢im principima:

1. Izbjegavati prozelitizam: Osigurati da govornici i drugi
slijede pravilo ,slusati druge onako kako bi voljeli da
oni slusaju vas.”

2. Podijeliti odgovornost: Podijeliti obaveze jednako. Ne
traziti dominaciju, ve¢ se savjetovati s drugima.

3. UvaZavati glas svakog organizatora: Bez obzira na njenu
velic¢inu, svaka vjerska zajednica koja ucestvuje treba da
se posStuje kao jednaka bilo kojoj drugoj zajednici. Sli¢no,
to Sto je neki pojedinac viSe angaziran ne znaci da se nje-
govom / njenom misljenju treba dati veca vaZznost.

4. Pratiti vremenski okvir dosljedno i uz uvaZavanje dru-
gih: Program treba poceti na vrijeme. Na svakom semi-
naru ili forumu koji podrazumijeva prezentacije, svakoj
grupi treba dati jednako vremena. Od velike je vaZnosti
i dati vrijeme za pitanja i odgovore. Opcenito, ovoj sesi-
ji treba dati tre¢inu vremena.

5. Prepoznati tenzije ili kritiku: Prigovori i kritike iz bilo
kog izvora treba da se sasluSaju i procijene bez od-
brambenog stava. Evaluacijski obrasci koji se prikupe
nakon programa treba da se kriticki analiziraju, a vri-
jedne sugestije treba primijeniti u organizaciji sljede-
¢eg dogadaja.

6. Realizirati programske aktivnosti na razli¢itim mjesti-
ma: Meduvjerski programi i susreti treba da se odvijaju
na razli¢itim mjestima, npr. u bogomoljama ucesnika
po principu rotacije, kako bi se stvorio osjecaj pripad-
nosti i ojacale partnerske veze.
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7. Izbjegavati svaki oblik dominacije: Nijednoj grupi ne
smije se dozvoliti da stalno i zaredom predsjedava me-
duvjerskim grupama, pododborima i komisijama za
planiranje. I ovdje treba osigurati pravila rotacije pred-
sjedavanja.”®

8. Nauciti skupa se moliti: Ovi susreti treba da pocinju i
zavrSavaju kratkim molitvama koje odgovaraju svim
religijskim grupama ucesnicama. Od bilo kog ucesnika
moze se zatraziti da izgovori ove molitve. Ako se izgo-
vara kratka molitva blagoslova u BoZije ime, muslimani
ne bi trebalo da prigovaraju. Meduvjerske molitve
mogu se izgovarati kada se lideri susre¢u u vrijeme ne-
sreca, ratova ili zlo¢ina. Po jedan pripadnik svake grupe
moZe izgovoriti molitvu mira. Muslimani obi¢no uce
suru iz Kur’ana, Fatihu ili ajete 2:63-64 u slucaju nesre-
¢a, kur’anske ajete 49:11-13 u slucaju krSenja gradan-
skih prava ili jednostavno selam (poziv na mir) izgovo-
ren na kraju svakog od pet dnevnih namaza.

U zakljucku, svaka dijaloSka grupa mora osigurati da sve
strane imaju jednak udio, jednake odgvornosti i jednako posto-
vanje. Osim toga, ¢lanovi grupe moraju osigurati da pododobri
rade zajedno, a lideri znati $ta se deSava na svakom nivou, tako
da mogu sprijeciti probleme. Prije nego Sto neka dijaloSka grupa
pokrene neki program, treba svim ¢lanovima osigurati primjer-
ke obaveznih smjernica, kao i trening senzibiliziranja.

Kljucne tacke poglavlja

Unutarvjerski dijalog od sustinske je vaznosti za muslimansko
jedinstvo i razumijevanje, a meduvjerski dijalog neophodan je
za civiliziranu i miroljubivu koegzistenciju.

76  Sahih Muslim, ,Kitab es-selam®, Bab fadl saki el-beha’im.
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Kur’aniSunnet traZe od muslimana da ne vicu, da ne govore
ostro ili loSe o drugima, niti da ih kritikuju direktno. Umjesto
toga, moraju biti uctivi i blagi, dopustati drugima da govore, slu-
Sati pazljivo i lijepo se ponasati.

Deset tac¢aka dr. Swidlera i pet tacaka dr. al-Farugija mogu
se uzeti kao dodatni principi za uspjeSan dijalog zasnovan na
vodiljama Kur’ana i Sunneta.

Unutarvjerski dijalog medu muslimanima skoro da i ne po-
stoji, ili barem nije tako ¢est. Meduvjerski dijalog danas se odvija
na viSe nivoa i vrlo je uspjesan u podru¢jima pomaganja drugima.

Imami u svakom gradu treba da pokrenu unutarvjerski dija-
log i da se prikljuce postoje¢im lokalnim meduvjerskim dijalos-
kim grupama kako bi bolje sluZili muslimanskoj zajednici.

Pitanja za diskusiju

1. Mnogi nemuslimani imaju napisane smjernice za me-
duvjerski dijalog. O ovoj temi medu muslimanima je
pisao dr. al-Farugqi. Znate li za druge muslimane koji su
pisali o smjernicama za meduvjerski dijalog i/ili o
predmetu i ograni¢enjima ovog dijaloga?

2. Mozete li navesti kur’anske ajete ili hadise, osim nave-
denih, koji bi mogli posluziti kao smjernice za medu-
vjerski dijalog?

3. Ako mislite da muslimani treba da aktivno ucestvuju u
meduvjerskom dijalogu, slazete li se sa navedenim
smjernicama? MoZete li dati joS neke sugestije za po-
boljsanje ovog dijaloga? Objasnite.

4. Ako bi trebalo da ucestvujete u nekom dijalogu, kako
biste se pripremili za njega?
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[1I. Kur’anska glediSta o meduvjerskom
dijalogu

0d najranijih vremena, islam je (preko Poslanika) bio u interak-
ciji s nemuslimanima. Tokom medinskog i mekanskog perioda,
islamska ucenja upucivala su prve muslimane u to kako da se
odnose i kako da se sporazumijevaju s nemuslimanima. Na slje-
dedim stranama istrazit ¢emo neke kur’anske ajete i neke hadise
koji daju primjere takve interakcije. Mnogi imami i muslimanski
ucenjaci citiraju te ajete, posebno kada pozivaju na mir i pomire-
nje medu muslimanima u konfliktnim situacijama.”

Iako je meduvjerski dijalog ponikao unutar nemusliman-
skog konteksta, islam ima mnoge sli¢ne pojmove i termine, uk-
ljuCujudiijezik za sami dijaloski proces. Ovi pojmovi zacrtani su
od Poslanikovog vremena i za unutarmuslimanski i za medu-
vjerski dijalog. Istrazivanja o Kur’anu otkrivaju da on sadrzi du-
boko usaden dijaloski proces. Ispitivanjem niza principa, spo-

77  Potpuno tumacenje moZe se naci u djelima: Ismail ibn Omer ibn Kesir, Tefsir
el-Kur’an el-a’zim; Abdullah ibn Kurtubi, Tefsir el-Kurtubi (el-DZami ahkam
el-Kur’an); Mahmud ibn Omer ez-ZamahSeri, Tefsir el-kes$af, Muhammed
Resid Rida, Tefsir el-menar; Sejjid Kutb, Fi zilal el-Kur’an (na arapskom); Abul
Ala Maududi, Tafhim el-Kur’an; Muhammad Asad, Mukaddima terdZuman
el-Kur’an; i Muhammad Shafi, Me‘arif el-Kur’an (na urdu jeziku).
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menutih u prethodnom poglavlju, moZemo razumjeti potrebu i
ocijeniti metode izgradnje humanih meduvjerskih odnosa.

Neki kur’anski termini

Te‘arefii. Te‘drefii se definira kao znanje, razumijevanje i izgrad-
nja odnosa. Meduvjerski susret moze se nazvati medZlis li te‘are-
fii (okupljanje ili vije¢anje u svrhu razumijevanja):

O, ljudi! Mi smo vas od jednog covjeka i jedne Zene stvorili, pa vas
nacinili narodima i plemenima, da biste se medusobno upoznava-
li. Uistinu, najplemenitiji pred Bogom je onaj koji Ga je najdublje
svjestan. Bog je Sveznajudi i nista Mu skriveno nije. (49:13)

Glavna pretpostavka meduvjerskog dijaloga jeste da su religij-
ska raznolikost i mnostvo duhovnih puteva ka istini - boZanskog
porijekla. Kur’an podupire ovo uvjerenje, izricu¢i eksplicite u
gornjem ajetu da je Allah, Svojom mudros$¢u i potpuno svrhovi-
to, stvorio razliCite narode i plemena, a svaki ima svoju duhovnu
stazu. Medutim, Kur’an takoder tvrdi i da je Allahov naum da
ljudi traze jedni druge da bi se upoznali i ucili iz medusobnih
razlika (i te‘arefii).

Te‘arefii se moZe ilustrirati sljedecom pricom. Nekakav mu-
sliman, putnik, uSao je u dZzamiju i nije znao kako klanjati. Jedan
mjeStanin tako ga je oStro kritikovao Sto ne poznaje islam da se
njih dvojica umalo nisu potukli. Medutim, uvrijedeni putnik ubr-
zo se osjecao kao kod kuce jer su mu druge dZematlije pristupile
i uljudno mu se predstavile. Kada se ljutiti mjeStanin smirio, za-
molio je novopridoslicu za oprostaj.

Te‘arefii takoder pomaze i u medureligijskim odnosima. Na-
primjer, kada se neka mlada nemuslimanka udala za muslimana,
njeni su roditelji prigovarali tom braku jer su imali vrlo loSu sli-
ku o islamu. Rekli su joj da se udala za ,teroristu”. Te‘arefii je
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promijenio cijeli mentalni sklop ove porodice. Mlada Zena kasni-
je je primila islam, a njeni roditelji prihvatili ovaj brak.

Meduvjerske obrazovne aktivnosti (npr. seminari i predava-
nja o svjetskim religijama, drustvena okupljanja muslimana i
nemuslimana), zajednicki rucak pripadnika razli¢itih religija,
saradnja na druStvenim programima (npr. Habitat for Humani-
ty), te sve sli¢ne aktivnosti koje vode poboljsanju i izgradnji od-
nosa s ljudima pokazatelji su da je na djelu te‘drefii koncept.
DuZnost upoznavanja drugih i postovanje njihove jedinstvenosti
kao izraza Allahove volje suStinska je funkcija dijaloga. To nije
pojam stran islamu; naprotiv, on je njegov sastavni dio.

Islah. Drugi kur’anski termin, islah (izgradnja mostova, po-
mirenje, popravljanje odnosa i rjeSavanje sukoba) javlja se u
mnogim oblicima, kroz cijeli Kur’an. Naprimjer, Kur’an c¢esto na-
ziva graditelje mostova muslihin ($to je rije¢ izvedena od islah).
Jasno je da je ovaj termin povezan sa znacenjem teZnje medu-
vjerskog dijaloga ka mirnom suzivotu i dobrim odnosima. Druge
izvedenice ove rijeci jesu sulh (izgradnja mira i rjeSavanje suko-
ba) i salaha (dobronamjernost, izgradnja veza, teznja ka dobro-
ti). Slijede primjeri kur’anskih ajeta koji naglasavaju da pomaga-
nje drugima vodi ka dobru i pomirenju:

Obi¢no nema nikakva dobra u njihovim mnogim tajnim dogovori-
ma - osim kada odreduju da se udjeljuje milostinja, ravnopravne
dijelove ili mirenje ljudi; a onome ko tako cCini iz Zelje za BoZijom
naklonoséu, Mi ¢éemo veliku nagradu dati. (4:114)

On [Suajb] odgovori:

,0, moj narode! Sta mislite?! Ja imam jasne dokaze od svog Gos-
podara, Koji me obdario lijepom opskrbom od Svoga obilja [pa
kako bih mogao govoriti drugacije]. Ali, ja ne Zelim ¢initi ono sto
vama zabranjujem: samo Zelim Ciniti dobro koliko mogu; a hocu li
ostvariti cilj ovisi samo o Bogu. U Njega se uzdam i Njemu se uvijek
obrac¢am! (11:88)
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Dalje, Kur’an traZi od ljudi da uvijek budu pravedni:

I u Medjen poslasmo Suajba. On rece: 0, moj narode! Klanjajte se
samo Bogu, drugoga boZanstva osim Njega nemate. Jasni dokaz
istine stigao vam je od vaseg Gospodara. Stoga, dajite punu mjeru
i teZinu, ne zakidajte ljude za ono $to im po pravu pripada; i ne
sirite nered na Zemlji nakon Sto je na njoj red ve¢ uspostavljen: sve
je to za vase dobro, samo ako Cete vjerovati.” (7:85)

Meduvjerski dijalog nije niSta viSe od nastojanja da se ostvari
islah (pomirenje ili izgradnja dobrih odnosa). Islah medu musli-
mane donosi jedinstvo i blagostanje; u meduvjerskim odnosima
on jac¢a dobre odnose i miroljubivu koegzistenciju. Uloga imama
jeste da vodi i stvara uvjete za pomirenje, kako unutar musli-
manske zajedince, tako i u njihovim odnosima s drugim zajedni-
cama. Naprimjer, imam mora rjeSavati porodi¢ne svade. Pone-
kad, ¢ak i nemuslimanski parovi traZe intervenciju imama. Islah
je nacin poslanickog djelovanja, pa nosi veliku odgovornost.
Sam po sebi tezak, zadatak popravljanja porodi¢nih odnosai od-
nosa u zajednici mozZe se najbolje izvrsiti kroz islah. Mnoge ak-
tivnosti meduvjerskog djelovanja zapravo su islah, bilo da uklju-
¢uju ucesce u pruzanju utocista ljudima, posredovanja u rasnim
i etnickim sporenjima, ili, $to je najvaznije, obnavljanje prekinu-
tih odnosa u globalnoj muslimanskoj zajednici.

MudZadela. Ovaj kur’anski termin opisuje rani historijski
period u meduvjerskim odnosima, kada su sljedbenici razli¢itih
religija nastojali preobratiti jedni druge. Logicke debate, kojima
su prvobitno bila posveéena okupljanja meduvjerskih krugova, s
vremenom su prerasle u neprijateljske rasprave u kojima se dvi-
je ili viSe strana nadmetalo da dokaze koja ¢e bolje odgovoriti na
teoloska pitanja. Zato se mudZadela odnosi na svaki pokusaj pre-
obracanja drugih. Prakticirali su je, prije islama, kr§¢éani, Jevreji
i drugi. Kur’an je ovu praksu reformirao, traze¢i od muslimana
da iskazuju postovanje prema drugima kada se angazuju u ta-
kvim aktivnostima: I ne raspravljajte sa sljedbenicima ranijih
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objava nikako drugacije nego na najljepsi nacin... (29:46). Kad
god se vodio meduvjerski dijalog izmedu kr$¢ana i muslimana,
ili Jevreja i muslimana, prvi muslimani pokazivali su poStovanje
prema drugima i, kada su iznosili razli¢ita misljenja, to su ¢inili
dostojanstveno i izbjegavajuéi oStre rijeci.

Pod utjecajem ovog historijskog uzora, savremeni muslima-
ni ¢esto koriste rije¢ mudzddela kao sinonim za teoloSku debatu.
Treba da se zna, medutim, iz reenog, da mudzadela nije sino-
nim i za dijalog, jer ove dvije aktivnosti imaju razlicite ciljeve i
strukturu. Jedina zajednic¢ka stvar jeste ustrajno izbjegavanje
grubosti i fizicke sile.

Ihsan. Ihsan dolazi od korijena hasen (€initi bolje, uljepSava-
ti, dati najbolje od sebe). Kur’an traZi od muslimana koji se anga-
Ziraju u meduvjerskom dijalogu da govore i djeluju civilizirano,
¢ak i kada njihov partner u razgovoru to ne €ini: Ali, dobro i zlo
ne mogu biti isto. Uzvrati na zlo ne¢im $to je bolje i gle! - onaj ko
ti je bio du§manin moZe ti postati prisni prijatelj, kao da ti je uvi-
jek blizak bio! (41:34).

Evo primjera kako se ihsdn moze koristiti. Neki imam u New
Yorku javio se na telefonski poziv ¢ovjeku koji mu je rekao: ,,Gubi
se iz ove zemlje i idi ku¢i, ludace!” Imam ga je ljubazno pozvao na
¢aj, da sjednu i razgovaraju. Covjek se polahko smirivao i kasnije
izvinio. Ihsan popravlja Stetu i uklanja bolest iz ljudskih srca. Svi
su poslanici bili muhsinin (dobrocinitelji). [hsan je poslanicko po-
nasanje, jer onaj ko ga prakticira pridobija ljudska srca.

El-hikme ve el-mev'ize el-hasene. Znacenje ove fraze jeste
‘mudrost i lijep savjet’. Pozivaj na put Gospodara svojega mudro i
lijepim savjetom, i s njima raspravljaj na najljepsi nacin - jer, znaj,
tvoj Gospodar zna najbolje ko je zalutao s Njegova puta, i On zha
najbolje ko je ispravno upucen (Kur’an, 16:125). Ovaj ajet objav-
ljen je u posljednjim godinama Poslanikovog Zivota u Meki, kada
su se on i njegovi sljedbenici suocili s najteZim progonima. Nasu-
prot beduinskom zahtjevu da se uzvrati ravnom mjerom, Kur’an
je muslimanima rekao da Mekancima uzvrate poput pcele koja
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daje samo dobro - drugim rije¢ima, iskazuju¢i mudrost i dajuéi
lijep savjet. Ovaj pristup imao je mo¢ne ucinke na unutarmusli-
manske odnose, jer donosi jedinstvo i napredak cijeloj zajednici.

Te‘avun. Ova rije¢ upucuje na kur’ansku naredbu da se za-
jedno radi za dobro svih BoZijih stvorenja. To znaci da se primje-
njuje i na ljude koji bi se ina¢e mogli smatrati neprijateljima, kao
Sto su bili Mekanci u Poslanikovo vrijeme. Ako se poSteno ostva-
ruje ova zamisao, osigurana je dobrobit ljudi. Te‘avun je princip
koji lezi u osnovi danasnjeg shvatanja dijaloga i rjesavanja suko-
ba. Ljudi se okupljaju u meduvjerskom dijalogu da razumiju je-
dan drugoga i da rade zajedno za dobrobit zajednice:

0, vi koji vjerujete! Ne vrijedajte znamenja koja je Bog dao, niti

sveti mjesec, niti kurbane, niti one ukrasene ogrlicama, niti ljude

$te se kupe oko Casnog hrama, trazec¢i naklonost svoga Gospodara

i Njegovo zadovoljstvo. A kada obavite hodocasce, loviti moZete.

Neka vas mrznja prema ljudima koji su vam pristup Casnom hra-

mu uskraéivali ne povede u grijeh pa da ih napadnete: radije po-

maZite jedni druge u dobrocinstvu i bogosvjesnosti, i ne pomaZite

jedni druge u zlu i neprijateljstvu; budite Boga svjesni, jer, znajte,

Bog strasno kaZnjava! (5:2)

Suprotnost te‘avunu, a to je ono ¢ime se nastoji srusiti ljudska za-
jednica, zabranjena je. Poslanik je rekao: ,Pomozi svome bratu,
bilo da ¢ini nepravdu ili da je njemu ¢ine.“ Njegovi drugovi, zbu-
njeni ovom izjavom, trazili su objasSnjenje. Poslanik je odgovorio
da treba da pomognu svakome tako $to ¢e ga sprijeciti da €ini zlo.”®
Muslimani koji su pomagali Zrtvama Katrine hranom i sklonistem,
i koji su radili zajedno s nemuslimanima na ovim i drugim aktiv-
nostima, djelovali u skladu s te‘aGvunom. Koristi takvog ponasanja
dolaze iz neocekivanih izvora. Naprimjer, zajednica muslimana
Houstona i obliZnjih podrucja hranila je i smjestila Zrtve Katrine, i
tu su dobrotvornu akciju podrZzali sa svih krajeva drzave. Dokaz za
to dosao je kada su nemuslimani slali donacije dzamiji za Zrtve

78  Sahih el-Buhari, ,Poglavlje: Pomozi bratu svom, bio on nasilnik ili se nasilje
njemu Cinilo, Knjiga zalbi i prisile, hadis 2312.
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zemljotresa u Pakistanu, uz sljede¢u poruku: , Vi ste pomogli u vri-
jeme Katrine, zasluzili ste da se vama pomogne danas u vrijeme
katastrofe koja je vas pogodila.”

Istebik el-hajrat. Doslovce se definira kao ‘isticati se ili na-
tjecati se u dobrim djelima’; oznacava uputu da se nadmase ne-
muslimani u ¢injenu dobrih djela. Kada govori o religijskoj ra-
znolikosti, Allah muslimanima govori:

A tebi [o, Poslanice,] objavili smo ovu Knjigu, po istini, da odredi
istinu prijasnjih objava i da je potvrdi. Ti, dakle, sudi medu sljedbe-
nicima ranijih objava prema onome sto ti je Bog spustio, a ne sli-
jedi njihove zablude, napustivsi istinu koja ti dolazi. Mi smo svima
zakon i nacin Zivota propisali. A da je Bog htio, On bi vas sigurno
ucinio sljedbenicima jedne zajednice: ali, On hoce da vas iskusa u
onome ¢ime vas je udostojio. Zato se natjecite jedni s drugima u
dobrim djelima! Bogu Cete se svi vratiti; a onda ¢e vas On obavije-
stiti o onome u ¢emu ste se razlikovali. (5:48)

Meduvijerski dijalog ukljucuje poziv na istebik el-hajrat, a za musli-
mane vazi i dodatna naredba da zasjene nemuslimane u sluzenju
narodu. Drugim rije¢ima, ako nemuslimani pruze ruke za sarad-
nju, izgradnju mira ili bilo kakvo dobro za zajednicu u cjelini, mu-
slimani treba da uzvrate jos i boljim. Zapravo, treba da prednjace i
predvode. Sunnet, kao i uvijek, postavlja standarde. Kada je Mu-
hammedu bilo 35 godina, i jos nije bio poslanik, Mekanci su se me-
dusobno svadali oko toga ko ¢e imati ¢ast da postavi Crni kamen
na njegovo mjestu u tek obnovljenoj Kabi. Da bi izbjegli plemenski
rat, odlucili su da prvi ¢ovjek koji prode kroz vrata Safe posreduje
u sporu. Muhammed, prvi kojem je to uspjelo, mudrim savjetom
pomogao im je da izbjegnu rat i da postignu mirno rjesenje.”

Ova mirna i kreativna arbitraza pokazuje kako muslimani
mogu zauzeti nenasilni pristup rjesavanju unutrasnjih i proble-
ma s nemuslimanima.

79 Muhammad Husayn Haykal, The Life of Muhammad, prijev. Ismail al-Faruqi
(USA: North American Trust Publication, 1976), str. 65-66.
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Kur’anski primjeri religijskog pomirenja i mirnog
suzivota

Islam uvaZzava druge religije koje su uspostavljene prije kur’an-
ske objave. Prije i nakon dolaska islama, svjetske religije bile su
u ratu jedna s drugom; Jevreji i kr§¢ani nasilno su odbacivali jed-
ni druge. Uzajamno su se progonili, Sto je dokumentirano u
mnogim knjigama judeo-krs¢anske historije. Islamski jedinstve-
ni doprinos civlizaciji jeste priznanje postojanja drugih religija i
prihvatanje potrebe da se Zivi u miru s tim religijama. Al-Faruqi,
potvrdujudi tu Cinjenicu, kaZe:

Postovanje koje islam njeguje prema judaizmu i kr§éanstvu, nji-
hovim utemeljiteljima i svetim tekstovima nije kurtoazno, ve¢ je
to uvazavanje religijske istine. Islam na njih u ovom svijetu gleda
ne kao na , druge nazore“ koje mora trpjeti, ve¢ kao na ¢injenicu
de jure, kao na istinske od Boga objavljene religije. Osim toga,
njihova legitimnost nije ni drustveno-politicka, ni kulturna, ni
civilizacijska, nego religijska.8

Tvrdnja o jednom transcendentnom Bogu, Takav Bog, bez roda,
boje i personifikacije, omogucio je uspostavljanje jedne istinski
univerzalne zajednice. Kur’an naglasava da su svi ljudi djeca
Adema i Have. Svi ljudi namjesnici su Boziji na Zemlji i jednaki
su pred Bogom. Sami islamski ideali, zasnovani na obozZavanju
Jednog Boga i zapovijedi ljudima da teZe jedinstvu na osnovu
toga Sto su svi stvorenja Jednog Boga, udaljavaju ljude od pojmo-
va ,odabrani narod“ i ,nejevrejin“. Pomazu im da sebe smatraju
jednako posStovanim Bozijim stvorenjima:

O, ljudi! Mi smo vas od jednog covjeka i jedne Zene stvorili, pa vas
nacinili narodima i plemenima, da biste se medusobno upoznava-
li. Uistinu, najplemenitiji pred Bogom je onaj koji Ga je najdublje
svjestan. Bog je Sveznajuci i nista Mu skriveno nije. (49:13)

80  Al-Farugqi, Islam and Other Faiths, str. 74.

94



Kur’anska gledista o meduvjerskom dijalogu

Prvi sporazum Covjecanstva s Bogom. NaSe temeljno jedinstvo
objavljeno je pri stvaranju. Nakon Sto je stvorio Adema i Havu,
Bog je iz njihovih slabina izveo svu njihovu djecu, od prvog do
posljednjeg ¢ovjeka, i pozvao ih da svjedoce:

A kada je Gospodar tvoj izveo potomstvo iz slabina Ademove djece,
On ih pozva da svjedoce o sebi: ,Zar ja nisam vas Gospodar?‘; na
Sto su oni odgovorili: ,Jesi, uistinu, mi to svjedo¢imo!", da ne biste
na Dan ustanuca rekli: ,Zaista o ovome nista nismo znali.” (7:172)

Ovaj sporazum obavezuje ¢ovjeka da zna za Boga, da zna za dru-
ge ljude kao da su jedno i da gradi prijateljske odnose, koji su od
sustinske vaznosti za mirni suzivot.

Din el-fitra. Ono Sto al-Faruqi naziva ur-religijom ili religio
naturalis jeste proces po kojem ljudi spoznaju Boga kao trans-
cendentnog i svetog i, stoga, vrijednog oboZzavanja. Ljudi posje-
duju ovakvo shvatanje din el-fitra:

Ti okreci istrajno svoje lice vjeri, udalji se od svega laznog, u skla-
du s prirodom koju je Bog usadio covjeku: jer, ne smije biti promje-
ne da kvari sto je Bog stvorio - to je vjecno istinita vjera; ali, veina
ljudi to ne zna. (30:30)

Poslanik je o ovom ajetu rekao: ,Svako dijete rada se u ovoj pri-
rodnoj vjeri. Njegovi ga roditelji, onda, odgoje kao krs¢anina, Je-
vreja ili zoroastrijanca."®!

Din el-fitra i ed-din el-hanif. Pojam ed-din el-hanif stavlja u
fokus pojam din el-fitra. Hanif je naziv za sve one koji slijede mo-
noteizam i klanjaju se jednom transcendentnom Bogu. Kur’an
kaze da su Ibrahim / Abraham i svi biblijski poslanici, kao i Mu-
hammed, bili hanift, koje Muhammed naziva svojom bra¢om.
Kur’an ¢ovjecanstvu nalaZe ideal hanifa:

81  Sahih el-Buhari, ,Poglavlje o djeci idolopoklonika“, Knjiga o dZenazi, hadis br.
1319. Za dalju razradu, pogledati al-Farugqi, Islam and Other Faiths, str. 138-
139.
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A ko je bolje vjere od onog koji se svim svojim bi¢em predao Bogu i
koji ujedno dobra djela ¢ini, i koji slijedi vjeru Ibrahimovu, sklanja
se od svega laZnog, jer Bog je Ibrahima uzeo za prijatelja? (4:125)
Ibrahim nije bio ni ,Jevrej’; ni kr$¢anin’, ve¢ onaj koji se odrekao
svega laZnog i koji se potcinio Bogu; nije bio od onih koji Bogu
pripisuju druga. (3:67)

Islam kao nastavak abrahamskih vjera. Kur’an kaze: I, napokon,
Mi smo tebe nadahnuli [o, Muhammede, ovom porukom]: ,Slijedi
vjeru Ibrahima, koji se uklanjao od svega laznoga i koji nije bio od
onih koji Bogu druge smatraju ravnim™ (16:123).

Potvrdujudi da je islam nastavak prethodnih objava, Kur’an
kaZze:

U stvarima vjere, On vam propisuju ono $to je naredio Nuhu - i
ono $to Mi i tebi [o, Muhammede] objavljujemo, i ono $to smo
naredili i Ibrahimu, i Musau, i I[sau: ,Istrajno se drZite prave vjere
i ne razdvajajte se!” lako onima koji Bogu druge ravnim smatraju
tesko pada to u $to ih pozivas, Bog odabire Sebi onog koga hoce i
upucuje onog ko Mu se okrene. (42:13)

Ummet. Pojam ummeta (religijske zajednice) jaka je podrska
meduvjerskom djelovanju. Prvo, ummet predstavlja Covjecan-
stvo kao jednu religijsku zajednicu brace i sestara, djece Adama
/ Adema i Eve / Have. Svi ljudi bili su samo jedna zajednica, pa su
se razisli. A da nije bilo odredbe ranije zadate od tvoga Gospodara,
sve razlike medu njima bile bi uistinu rijesene. (10:19)

Drugo, Kur’an svaku religijsku zajednicu poziva u ummet.
Bog je slao poslanike da podsjeca CovjeCanstvo na njegov pri-
mordijalni zavjet poslusnosti Bogu i Zivljenja u miru. Ovi posla-
nici, iako su iz razlic¢itih dijelova svijeta, donosili su ljudima istu
poruku. Neki su im povjerovali, a neki su ih odbili:

Zaista, u svakoj zajednici Mi smo uzdigli jednog poslanika s poru-

kom: ,Bogu se klanjajte i klonite se sila zla!“ I medu njima je bilo
ljudi koje je Bog pocastio Svojom uputom, bas kao sto je medu njima

96



Kur’anska gledista o meduvjerskom dijalogu

bilo onih koji postadoSe Zrtvom teske zablude: zato, idite po svijetu
i gledajte kakav kraj je bio onima koji su u laZ utjerivali!” (16:36)

Ehl el-kitab. Ovaj pojam otkriva i podstice dalju izgradnju poseb-
nih i prisnih veza izmedu muslimana, Jevreja i kr§¢ana. Kur’an
koristi termin ehl el-kitab (narodi Knjige) konkretno za Jevreje i
krscane. Cilj je podsjetiti ne samo Jevreje i kr$¢ane ve¢ i musli-
mane da je njihovo religijsko naslijede zajednicko i da su im re-
ligijski korijeni sli¢ni. Kur’an se obraéa poslaniku Muhammedu:

Reci: 0, sljedbenici ranijih objava! Dodite da se okupimo oko Rije-
Ci zajednicke: da se nikome osim Bogu ne klanjamo i da Mu nikog
ravnim ne smatramo, da jedni druge, pored Boga, gospodarima ne
smatramo.” A ako se oni okrenu, onda recite: ,Budite svjedoci da
smo mi oni koji se Njemu potcinjavaju.” (3:64)

Zajednicko naslijede o kojem je ovdje rijeC jeste pojam jednog
transcendentnog Boga i obaveza Covjeka da posStuje odredena
odnose sa kr§¢anima i Jevrejima, Kur’an dozvoljava muslimani-
ma da jedu njihova jela i podstice Jevreje i kr§éane da jedu mu-
slimanska jela (5:5). Danas, mnogi muslimani jedu koSer-hranu.
To budi nadu da ¢e to Sto im je zajednicko uroditi prijateljskim
odnosima, miroljubivom razmjenom ideja i medusobnim razu-
mijevanjem. Ta nada leZi na temeljima bliskoistocne tradicije
postovanja svakog ko jede od tvoje hrane i obaveze da se on za-
Stiti ako je to potrebno.

Kur’an kaze muslimanima da se ne Zene Zenama Koje obo-
Zavaju idole podsticu¢i ih da se Zene poboZnim Zenama sljedbe-
nicama Knjige (ehl el-kitab) (5:5). Brak je u Arabiji bio znak po-
vezivanja, stvaranja saveza i saradnje. Poslanik Muhammed Ze-
nio se Zenama iz razlic¢itih plemena, kao i Jevrejkom i kr$éan-
kom, da bi izgradio mreZu podrske i zastite.

El-ummet el-vesat. Ova fraza, definirana kao ,zajednica
srednjeg puta“, pozicionira islam kao procis¢enu religiju i musli-
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mansku zajednicu kao model ¢istog monoteistickog bogostovlja.
Takva zajednica poStuje druge vjere ne ugrozavajuéi islamsku
jedinstvenost i autenti¢nost.

»Srednji put“ podrazumijeva razliku izmedu onih religija
kod kojih su razlike od Boga date, pa ih, stoga, treba postovati, i
onih religija gdje razlike odrazavaju udaljavanje od ¢istog mono-
teizma, pa su, stoga, podloZne kritici. Podsje¢amo da Kur’an
prvo naglasava pojmove BoZijeg jedinstva i to da su svi ljudi jed-
naki pred Njim. Drugo, Kur’an kaze da su svi poslanici poucavali
Bozijoj Jednoi, i trece, objasSnjava kako su religijske zajednice
prije Muhammeda laZirale pravo ucenje ¢istog monoteizma (ta-
hrif). Kur’an donekle prihvata Toru i Evandelje, kao prave obja-
ve, ali, istovremeno optuZuje jevrejske i kr§¢anske zajednice da
su u proslosti, u nekom trenutku, omele ili iskvarile BoZiju obja-
vu. U ovom kontekstu, Kur’an postaje procisc¢eni tekst koji pono-
vo uspostavlja poslanicko shvatanje €istog monoteizma. U ovom
smislu, islam je pravi ili ¢isti put, a muslimanska zajednica uzor-
ni ummet Cistog monoteizma.

Koristenje Kur’ana za rjesavanje izazovnih pitanja

Nikad nije suviSno ponoviti da u meduvjerskom dijalogu nije ri-
je€ o tome da uCesnici prave ustupke u svojim religijskim uvjere-
njima, veé je rije¢ o razumijevanju i poStovanju uvjerenja drugih,
kroz obrazovanje. Zato se tu ne trazi stvaranje nekakvog jedin-
stvenog sistema vjerovanja, ve¢ se trazi prihvatanje razlicitih
uvjerenja i stvaranje prijateljske atmosfere miroljubive koegzi-
stencije. Medutim, nije moguce uvijek stvoriti takvu atmosferu.
Ponekad muslimani moraju vrijedno raditi da, ve¢ u ranim eta-
pama dijaloga, objasne kur’anski jezik, o kojem nemuslimani ce-
sto imaju pogresno misljenje. Slijede neki od tih pogresno shva-
¢enih termina i neka objasnjenja.
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Kufr

Kur’an koristi ovu rijec, koja se obi¢no prevodi kao nevjerovanje,
da oznaci razliCite stvari. Njeno osnovno znacenje jeste biti ne-
zahvalan, skrivati istinu, odbacivati istinu i ne vjerovati u Boga.
Mogu se izvesti i druga znacenja. Prvo znacenje jasno je iz slje-
deceg ajeta:

Odgovorio je onaj prosvijetljen objavom: ,Sto se mene tice - ja ¢u ti
ga donijeti prije nego sto okom trepnes!” A kada vidje da je zaista
pred njega postavljen, on uskliknu: ,,Ovo je blagodat od moga Gos-
podara, Koji me iskusava da li sam zahvalan ili nezahvalan! A ko je
zahvalan, zahvalan je za svoje dobro, a ko je nezahvalan - uistinu,
moj Gospodar je samodovoljan i najdarezljiviji!“ (27:40)

Ovdje se kufr koristi kao suprotnost za Sukr (zahvalan). Znacenje
kufra ovisi o historijskom kontekstu upotrebe ove rijeci. U slje-
decem ajetu, naprimjer, koristi se da opiSe jednu konkretnu situ-
aciju, kada je Allah od Jevreja trazio da povjeruju u Kur’an:

Vjerujte u ono Sto sam vam spustio kao potvrdu istine koju veé¢
imate i ne budite prvi koji Ce istinu poreci; ne trampite Moje poru-
ke za sitnice; i samo Mene budite svjesni. (2:41)

Ovdje se rije¢ kafir (izvedenica od kufr) koristi kao upozorenje
odredenim Jevrejima. Ona ne oznacava sve Jevreje, niti one Kkoji
vjeruju u Boga, ve¢ samo one Jevreje koji su u tom trenutku od-
bacili Muhammeda i Kur’an. To vaZi i za druge ajete u kojima se
kufr koristi da oznaci Jevreje i kr$¢ane (npr. 2:41 i oni ajeti koji
sadrze drugu izvedenicu - kafara). Ovo tumacenje ne znaci da
Jevreji i krsc¢ani ne vjeruju u Boga. Kur’an jasno kaze da je Bog
Jevreja, krs¢ana i muslimana Jedan, isti Bog (29:46). Na drugom
mjestu u Kur’anu stoji: ,,A onima koji vjeruju i dobra djela ¢ine, i
koji vjeruju u ono $to je Muhammedu spusteno - a to je istina od
njihovog Gospodara: On ¢e preko njihovih proslih loSih djela
predi i smiriti srca njihova“ (47:2).
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Jevreji i kr$¢ani nisu nevjernici. Medutim, Kur’an trazi od
njih da vjeruju Muhammedu i Kur’anu, uz vjerovanje u biblijske
poslanike i svete tekstove njima objavljene. Osim toga, Kur’an
trazi od krs¢ana da napuste shvatanje o Trojstvu i usvoje pravu
zamisao BoZijeg Jedinstva. Kur’an rije¢ kefere (skrivati, pokrivati
istinu ili pociniti djelo nevjerovanja) Kkoristi za uvjerenje da je
Isus Boziji sini da je Allah jedan od trojice. Kur’an trazi od kr§¢a-
na da odbace ova pogresna shvatanja (5:72-73).%2

Kada su pitali al-Farugija da li Jevreje i krS¢ane treba nazi-
vati nevjernicima, odgovorio je da se ova rijec koristi samo za
one koji Boga uopce ne priznaju. Zato se, rekao je, ne moZe neko
ko nije musliman a vjeruje u Boga smatrati nevjernikom. Al-Fa-
ruqi dalje kaZe da se niti jedan Jevrej i niti jedan kr$¢anin ne
smiju nazvati nevjernikom a priori. Medutim, ako on ili ona ne-
gira Boga, ili Njegovo jedinstvo i transcendentnost, onda se za
njega ili nju moze reci da je nevjernik.®®

Diskusije o takvim pitanjima mogu - i treba da budu - po-
mirljive. Naprimjer, u nedavnom dijaloSkom skupu pod naslo-
vom ,Kr$¢ani i muslimani o trojstvu u kr§¢anstvu i transcenden-
ciji i jedinstvu Boga u islamu“ dva su govornika otvoreno obja-
snila svoja uvjerenja publici koju je ¢inilo 150 muslimana i kr-
$¢ana, ukljucujuéi imame i svecenike. Nakon tih obracanja, po-
stavljena su mnoga pitanja, obzirno i pazljivo. Na kraju, publika
je pokazala da cijeni iskrenost i jasnost govornika.

Djelo Muhammada Asada Poruka Kur’ana sadrZi lijepu disku-
siju o rijeCi kufr i njenim izvedenicama, a u vezi s ajetom 2:6 i 74:10.
On opcenito prevodi rijec¢ kafir u znacenju ,,onaj koji porice istinu s
izuzetkom ajeta 57:20, gdje se ova rijeC koristi za krivovjernike
»orace tla“ koji skrivaju sjeme. On smatra da je prijevod rijeci kuffar
kao ‘nevjernici’, a posebno kao daur sasvim neadekvatna.

82 Za vise detalja o ovome, vidjeti Jamal Badawi, ,Muslim and Non-Muslim
Relations: Reflections on Some Qur’anic Texts”, Islamic Awareness (2005),
http://www.islamawareness.net/MusChristRelations/ reflections.html.

83  Al-Farugqi, Islam and Other Faiths, str. 93.
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RijeC kafir (i srodne rijeci, kakva je, naprimjer, apstraktna
imenica kufr, koja se opcenito prevodi kao ,nevjerovanje“) kako
se spominje u Kur’anu mozZe se javiti u 12 razlic¢itih kategorija:

1.

Kufr et-tevhid - kad se odbacuje vjerovanje u Jednoc¢u
Boga. Kur’an kaze: A onima koji negiraju istinu - njima
je svejedno, opominjao ih ti ili ne opominjao: oni nece
vjerovati“ (2:6).

Kufr et-n‘imet — kada nema zahvalnosti Bogu ili [judima.
Kur’an kaze: Sjecajte se Mene i ja ¢u se vas sjetiti; zahva-
ljujte mi i ne poricite Me (la tekfurun) (2:152). [Musau
rece faraon:] I pocinio si nedjelo koje si pocinio, pa ti si
jedan od nezahvalnih!“ (kafirin) (26:19).

Kufr et-teberri - odredi se / ocistiti se. Kur’an kaZe: Zaista
vam je divan uzor Ibrahim i oni koji su ga slijedili, kada su
narodu svom rekli: ,Mi nemamo nista s vama (kaferna bi-
kum), ni s onima kojima se, umjesto Bogu, klanjate..” (60:4).
Kufr et-tagtije — skrivati / zakopati neSto, kao kad se
sjeme posije u zemlju. Kur’an kaze: Primjer za to je bla-
gorodna kisa: poslije nje, bilje buja i oduSevi orace..
(kuffar) (57:20).

Kufr el-inad - nevjerovanje iz tvrdoglavosti. Ovo se odnosi
na one koji znaju istinu i priznaju da je znaju, ali odbijaju
da je prihvate i izreknu. Kur'an kaZe: Bacite, bacite u dZe-
hennem svakog tvrdoglavog neprijatelja istine (50:24).
Kufr el-inkar - nevjerovanje iz poricanja. Ovo se odnosi na
onoga koji porice istinu i srcem i jezikom. Kur’an kaze: Oni
znaju za BoZije blagodati, ali, unato¢ tome, odbijaju da ih
priznaju, posto su ve¢inom poricatelji istine (16:83).

Kufr el-kibr - nevjerovanje iz oholosti i gordosti. Nevjero-
vanje Pavola (Iblisa) primjer je ove vrste nevjerovanja.
Kufr el-dZuhud - nevjerovanje zbog osporavanja. Ovo se
odnosi na one koji priznaju istinu u svom srcu, ali je
odbijaju priznati jezikom. Ova vrsta kufra odnosi se na
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10.

11.

12.

13.

one koji se zovu muslimanima, ali odbijaju sve potreb-
ne i prihvacene norme islama, kao $to su namaz i zekat.
Kur’an kaze: A oni ih, buduéi da su nepravedni i oholi
bili, odbacise, iako su u sebi znali da su istinita: pa, po-
gledaj kako su skoncéali ti smutljivci! (27:14).

Kufr en-nifak - nevjerovanje iz licemjerstva. Ovo se od-
nosi na nekog ko se pretvara da vjeruje, a skriva da ne
vjeruje. Takve ljude zovemo munaficima (licemjerima).
Kur’an kaze: Zaista ¢e licemjeri na dnu paklenog ognja
biti, i ne¢es nikog naci da im u pomo¢ pritekne (4:145).
Kufr el-istihlal - Vjerovanje da je ono $to je haram - halal.
Ovo se odnosi na one koji prihvataju kao dozvoljeno (ha-
lal) ono §to je Allah zabranio (haram), poput alkohola ili
preljube. Samo Allah ima mo¢ da odredi da li su stvari
halal ili haram, a oni koji se mijeSaju u Njegova prava
poput su Njegovih protivnika, pa time izlaze iz vjere.
Kufr el-kurh - Nevjerovanje iz prezira prema Allahovim
naredbama. Kur’an kaze: A one koji poricu istinu nesreéa
Ceka, jer On ¢e njihova djela ponistiti, zato $to mrze ono $to
Jje Bog spustio i On e sva njihova djela ponistiti! (47:8-9).
Kufr el-istihza’ - Nevjerovanje zbog ruganja i ismijava-
nja. Kur’an kaZze: A ako ih zapitas, sigurno ¢e odgovoriti:
»Mi samo naklapamo i ¢éaskamo.” Reci: ,,Zar se niste ru-
gali Bogu i Njegovoj poruci i Njegovom Poslaniku? Ne
nudite prazne isprike! Zaista ste porekli istinu, a tvrdili
ste da vjerujete u nju. Ako nekima od vas i oprostimo gri-
jehe, Mi cemo kazniti druge, jer su zalutali u grijeh”
(9:65-66).

Kufr el-irad - Nevjerovanje zbog okretanja od istine.
Ovo se odnosi na one koji se okrec¢u od istine i izbjega-
vaju je. Kur’an kaze: MoZe li ko biti nepravedniji od onog
kome su prenijete poruke njegova Gospodara, a on se od
njih okrece i zaboravlja Sta je svojim rukama iskovao?
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Znaj, mi na njihova srca stavljamo velove da ne shvate
istinu, a usi im ogluhnu; I, iako ih zoves na pravi put, oni
se ne daju uputiti (18:57).

Kufr el-istibdal - nevjerovanje iz nastojanja da se Alla-
hovi zakoni zamijene drugima. Ovo moZe poprimiti
oblik: (a) odbacivanja Allahovog zakona (Serijata), bez
njegovog poricanja; (b) poricanja Allahovog zakona i,
stoga, i njegovo odbacivanje; ili (c) zamjene Allahovih
zakona ,umjetnim“ (tj. nemuslimanskim) zakonima.
Kur’an kaZe: Kada bi Bog htio, On bi ih sigurno jednom
zajednicom nacinio: ali, On u Svoju milost uvodi onoga
koga hoce, a zlikovci nemaju zastitnika, ni pomagaca
(42:8). Kur’an takoder kaZe: Jer, zaista je Bog uz one koji
su Ga svjesni i dobrocinitelje! (16:128).

Rije¢ kufr moZe se primijeniti na muslimana kada ¢ini neSto loSe,
ali ne i nuZno nesto Sto ga izvodi iz vjere. Naprimjer, musliman
koji moZze obaviti hadz, a ne obavi ga, ali i ne pori¢e obavezu da se

hadz obavi - pocinio je djelo kufr u smislu nezahvalnosti Bogu:

Prvi hram ikad sagraden jeste onaj u Bekki: blagoslovljen je i
uputa svjetovima, pun jasnih poruka. To je mjesto gdje je Ibra-
him nekad stajao; ko god ude, nade unutrasnji mir. Stoga je ho-
docas¢e Hramu duzZnost prema Bogu onima koji imaju mogué-
nosti. A onima koji poricu istinu - zaista, Bog je neovisan o svim
svjetovima. (3:96-97)%

Cinjenica je da Kur’an pravi suptilne razlike medu ljudima po
vjerovanju u Boga, pa moZemo svrstati sve ljude u pet religijskih
kategorija, kako slijedi:

1.

El-muslimun - oni koji vjeruju u Jednog Boga, u sve
biblijske poslanike, Muhammeda kao pecata posla-
nika, sve objave, Kur’an kao kona¢nu BoZiju objavu
CovjeCanstvu i u Sudnji dan (2:2-5).

84  ,Kufr", The Free Encyclopedia of Wikipedia, www.wikipedia.org.
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2. El-mulhidun - oni koji ne vjeruju u Boga, koji ne pri-
hvataju Njegovo postojanje. Kur'an koristi rije¢ mul-
hid za ljude koji odbacuju Njegovo ime. Naprimjer,
Kur’an kaZe: Bog imena savrSena ima; zazivajte Ga,
dakle, njima - klonite se onih koji izvréu znacenja Nje-
govih imena (julhidun): zaplatit ¢e oni za sve $to nisu
htjeli raditi! (7:180).

3. El-munafikun - licjemjeri: Ima ljudi koji govore: ,Vje-
rujemo u Boga i u Sudnji dan,” a ustvari ne vjeruju...”
(2:8). Kada su Muhammed i njegovi sljedbenici pres-
li u Medinu, takvi ljudi samo su se pretvarali da su
muslimani. Kur’an ih spominje u skoro svakoj suri
(poglavlju) objavljenoj u Medini.

4. El-muSrikun - oni koji ljude i stvari drZe ravnim
Bogu, oni koji oboZavaju idole. U vezi s njihovim ido-
lopoklonstvom, Kur’an kaZe: Zaista, Bog ne oprasta
da Mu se neko ravnim smatra, a manje e grijehove
oprostiti kome On hoce: jer onaj ko Bogu ravnim ne-
kog smatra, taj je pocinio strasan grijeh (4:48, 116).

5. Ehl el-kitab - narodi Knjige, to jest, Jevreji i kr§¢ani,
oni koji vjeruju u Boga, ali ne u Muhammeda i Kur’an
(2:105; 3:64). S obzirom na ove kateogrije, rije kufr
u jednom ili drugom smislu moZe se primijeniti na
sve ljude, ukljucujucéi i neke muslimane.

Velijj

Nemuslimani cesto pitaju muslimane zasto se €ini da je odnos
Kur'ana prema nemuslimanima neprijateljski. ,Zasto" pitaju
oni, ,on opominje muslimane da ne uzimaju Jevreje i kr§¢ane za
prijatelje?“ Ova navodna opomena, medutim, zasniva se na po-
greSnom razumijevanju i proistjece iz nekih prijevoda gdje je
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velijj - ,prijatelj‘, bez objasSnjenja koliko je to, zapravo, sloZen
pojam. Kada oni koji ne znaju arapski Citaju prijevod, oni razu-
miju ,prijatelj“ kao jedino znacenje i, na osnovu te pogresne
pretpostavke, izvode zaklju¢ak da Kur’an zabranjuje muslimani-
ma da se druze sa krs¢anima i Jevrejima.

Zapravo, velijj znaci ¢uvar, zastitnik i skrbnik. Bog je vjerni-
cima velijj (¢uvar); onima koji se pot¢injavaju Sejtanu / Satani -
Sejtan je ¢uvar. Rije¢ se u ovom znacenju ¢esto javlja u Kur’anu:
Allah je zastitnik onih koji vjeruju. On ih izvodi iz duboke tame i
vodi ka svjetlu. A onima koji ne vjeruju, zastitnici su zIi (tagut). Sa
svjetla ¢e ih oni voditi pravo u dubine tame" (2:257).

Cak i u kontekstu ljudskih odnosa, velijj ozna¢ava odnos sta-
rateljstva ili zaStite, posebno u situacijama gdje je od Zivotne
vaznosti razlikovati istinskog i laznog zastitnika. Uzmimo sljede-
¢i ajet: 0, vjernici! Ne uzimajte vase oceve i vasu bracu za zastitni-
ke, ako im je poricanje istine draZe od vjere: a oni medu vama koji
se ujedinjuju s njima - oni su zlocinci! (9:23).

Ovaj se ajet odnosi na Bitku kod Bedra, kada su Mekanci napa-
li muslimane na periferiji Medine. U ovom kontekstu Kur’an trazi
od muslimana solidarnost, da ne izdaju svoje drugove muslimane
kada se u borbi suoce sa krvnim srodnicima. Prema danasnjoj poli-
tickoj misli, to bi se smatralo veleizdajom i kaznilo smr¢u ili dozi-
votnim zatvorom. Moderne drzave zahtijevaju lojalnost prema dr-
Zavi, iznad svake li¢ne odanosti. Medutim, u situacijama koje ne
protivrjece lojalnosti prema drugim vjernicima, Kur’an nareduje
odanost u licnim vezama, posebno onu koju smo duZni roditeljima:

Mi smo odredili covjeku da bude dobar prema roditeljima: njegova
ga je majka nosila u trudu i naporu i on je o njoj potpuno ovisio
dvije godine: budi zahvalan Meni i svojim roditeljima, a Meni ¢e
se sve vratiti. A budu li te oni tjerali da Mi ravnim smatras nesto
Sto tvoj um ne moZe prihvatiti, nemoj ih poslusati; ostani u ovoze-
maljskom svijetu uz njih i lijepo se prema njima ophodi, a slijedi
put onih koji su Meni okrenuti. Napokon, Meni ¢ées se vratiti i ja ¢u
uciniti da razumijes $ta ste Cinili. (31:14-15)
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Sada dolazimo do ajeta koji, naoko, kaze da muslimani ne smiju
prijateljevati s Jevrejima i kr§¢anima. O, vi koji vjerujete! Ne uzi-
majte Jevreje i krs¢ane za zastitnike... (5:51). Ovdje se evlija’, plural
od velijj, obi¢no prevodi kao ,prijatelji. Medutim, znamo da evlija’
znaci zastitnici i skrbnici. Dakle, $ta ovaj ajet zapravo kaze? Mora-
ju se razumjeti i ,povodi objave* ili historijski kontekst, kako bi se
ovdje razumjela upotreba rijeci evlija’. Ovaj ajet govori o jednoj
konkretnoj situaciji: jedno medinsko jevrejsko pleme izdalo je
muslimansku zajednicu koja se borila za opstanak protiv mekan-
skih neznaboZaca. Dogadaj je poznat kao Bitka na Hendeku, pro-
tiv saveza mekanskih plemena. Pleme Benu Kurejz dalo je zavjet,
i usporazumu i u Medinskom ustavu, da ¢e pomo¢i muslimanskoj
zajednici protiv njenih neprijatelja. Umjesto toga, tajno su se sa-
stali s Mekancima za vrijeme bitke. Nakon Sto se bitka zavrsila,
Poslanik je sazvao suru (skups$tinu u modernom smislu), da odlu-
¢i kako reagirati na ovaj ¢in nelojalnosti. Medutim, nelojalnost
rada nelojalnost, jer su licemjeri podrzali Benu Kurejz. Citirani
kontroverzni ajet objavljen je u nizu ovih izdaja.®®

Takvi ajeti ne zabranjuju politicke, ekonomske i drustvene
meduodnose s nemuslimanima. U ovome, kao i u svemu, Posla-
nik daje najbolji primjer. On je povjerio Abdullahu ibn Urejkitu,
jednom nemuslimanu, da bude vodi¢ kod preseljenja (HidZre) iz
Meke u Medinu, bez obzira na to Sto su Mekanci davali veliku
nagradu onome Ko zarobi Muhammeda.?® Drugom prilikom, Po-
slanik je odabrao Ibn Ebi Hadreda, takoder nemuslimana, da
Spijunira Sekafijevu vojsku - Sto je bio vrlo osjetljiv zadatak u
jednoj kriti¢noj situaciji.t’

Obilje je i drugih primjera u kojima Poslanik prihvata zasti-
tu koju su ponudili nemuslimani. MoZda je najpoznatiji taj Sto je
zivio pod zastitom Ebu Taliba (svog amidzZe, nemuslimana) sve

85  Vidjeti Mufti Muhammad Shafi, Tefsir me‘arif el-Kur’an, vol. 4 (Karachi: Idretul
me‘arif, 1999).

86  Haykal, Mohammad, The Life of Muhammad, ch. 10.

87 Saeed Ismaeel, Muslim and Non-Muslim Relations (Toronto: Al-Attique
International Islamic Publications, 2003), str. 24.
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do njegove smrti. Za vrijeme puta u Taif Muhammed je bio po-
vrijeden, pa je krenuo nazad u Meku, uz pomo¢ nemuslimana
Mut‘ima ibn Adjijja i njegovih sinova. Poslanik je bio toliko zahva-
lan da je, nakon Bedra, rekao da bi, da je Mut‘im Ziv i da mu za-
trazi da oslobodi zarobljenike, on to i u¢inio.®® Osim toga, s me-
dinskim Jevrejima potpisao je sporazum o saradnji, zakljucio
ugovor na Hudejbijji sa mnogobozackim Mekancima i prihvatio
savez s nemuslimanskim plemenom Benu Kurejz. Ovo ¢e pleme
uCestvovati i u osvajanju Meke.®

Medutim, dobri odnosi s nemuslimanima nisu se gradili
samo iz interesa; islam snazno podstice, kao univerzalnu prak-
su, da se dobri odnosi uspostavljaju sa svim ljudima, posebno s
Jevrejima i kr§¢anima. Jusuf al-Karadavi navodi primjere iz bio-
grafije Poslanika - sire - i njegovih ashaba o tome kako se opho-
diti prema komsijama nemuslimanima i ljudima op¢enito. Navo-
dimo neke od tih slucajeva.”

Poslanik je slao darove siromasnim Mekancima, bez obzira
na njihovo neprijateljstvo; slao je poklone kraljevima i primao
poklone od njih; dodijelio je godisnju sadaku jednoj jevrejskoj
porodici u Medini.

Kada je umrla kr§¢anka po imenu Umm el-Haris ibn Rebi‘a,
neki ashabi iSli su na sahranu.

Kada je u domu jednog ashaba zaklana ovca, neSto mesa po-
slao je i svojim komsijama Jevrejima.

OponaSajudi Poslanika, Omer ibn el-Hattab poslao je svom
bratu nemuslimanu komad odjece kao dar.

Poslanik je posudivao novac od nemuslimana.®!

88  Sahih el-Buhari, ,Poglavlje 16: O tome kako je Poslanik oslobodio zarobljenike
ne uzimajucéi petinu®, Knjiga o propisivanju petine, hadis 3139.

89 Ismaeel, Muslim and Non-Muslim Relations; Haykal, The Life of Muhammad, str.
395-413.

90 Ismaeel, Muslim and Non-Muslim Relations, str. 17; Yusuf al-Qaradawi, Halal
and Haram, ch. 5 (Kuala Lumpur: Islamic Book Trust, 1995).

91  Sahih el-Buhari, ,Poglavlje o kupovini na odlozeno placanje, Knjiga o
kupoprodaji, hadis 1963.
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PoStovao je nemuslimane, mrtve ili Zive. Nekom prilikom,
kada je prolazio neciji sprovod, stao je u znak poStovanja. Ashabi
su mu rekli da je to bio sprovod nekog Jevreja. Poslanik je pitao:
»Zar nije i on ¢ovjek?“9?

Ovi primjeri pokazuju da Kur’an, hadisi i Sunnet isticu da
islam postuje ¢ovjeka i ljudska prava. Svako, od prijatelja do put-
nika namjernika, ima pravo da bude poStovan, da se prema nje-
mu lijepo postupa i da se sa¢uva njegovo dostojanstvo (4:36).

Hoce li krséani i Jevreji uci u dZennet?

Drugo osjetljivo pitanje jeste da li muslimani vjeruju da ¢e Jevreji
i kr$¢ani neminovno zavrsiti u paklu. Naprimjer, u nedavno vode-
nom javnom dijalogu izmedu krsé¢ana i muslimana, prvo pitanje
bilo je kako kr$¢ani uopée mogu razgovarati s muslimanima, bu-
du¢i da muslimani vjeruju da su krs¢ani prokleti. Krs¢aninu koji je
to pitao, muslimanski govornik uzvratio je pitanjem vjeruje li on
da muslimani imaju Sanse izbjeéi pakao i pitao: ,Zar krsc¢ani ne
vjeruju da je jedini put u raj preko Isusa? Nismo mi ovdje da ljude
Saljemo u raj ili pakao, nego da nademo nacina da izgradimo do-
bre medusobne odnose i da pomaZemo ljudima u nevolji.
Medutim, ovo pitanje jest od klju¢ne vaznosti u meduvjer-
skom dijalogu. O bilo kojoj religiji da je rije¢, njeni pripadnici
vjeruju da ¢e ih Bog smjestiti u raj, ispred svih drugih. I Jevreji i
krscani vjeruju u to. Nijedna religija nije spremna dijeliti mjesto
u Raju s drugom. Za vrijeme jedne meduvjerske sesije u Islam-
skom centru u Rochesteru i muslimanski govornik i katolicki
definirali su kako njihove religije tumace Raj i Pakao. U sesiji za
pitanja i odgovore neko je upitao katolika da li vjeruje da ¢e ne-
katolici uéi u raj. Kao odgovor, govornik se nasalio i odgovorio da

92  Sahih el-Buhari, ,Poglavlje o ustajanju na noge zbog jevrejske sahrane®, Knjiga
o dzenazi, hadis 1250. Prenosi ga i Muslim u svom Sahihu, ,Poglavlje o
ustajanju za vrijeme sahrane”, Knjiga o dZenazi, hadis 961.
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su katolici ve¢ popunili sva slobodna mjesta u raju, prije nego
$to su drugi - uklju€ujudi tu i muslimane i kr§¢ane nekatolike -
uopce i stigli pred rajske kapije! Htio je re¢i da je katolicizam
stekao vremensku prednost u odnosu na druge. Sala ovog govor-
nika pomogla je da se opusti atmosfera; sugestija je da se ne smi-
jemo svadati oko pitanja koja ,,samo Bog zna“

Istovremeno, osjecaj superiornosti svake religije u shvatanji-
ma raja i pakla daje vjernicima energiju i motivira ih da daju sve
od sebe unutar vlastitog sistema vjerovanja. Ishod ovoga jeste ono
$to Kur’an naziva BoZijom odlukom da vas iskusa - koji ¢e od vas
najbolje postupati (67:2). Ovo vjerovanje podsjec¢a na koncept na-
cionalizma, ali bez njegove agresivnosti: jer, bas kao Sto svaka na-
cionalna drzava proglaSava sebe superiornom nad svima drugi-
ma, i svaka religija nastoji nadmasiti druge po konvertitima i do-
minirati, ne samo na Zemlji, ve¢ i na nebesima. Jer, kur’anski po-
jam istebik el-hajrat (isticati se i nadmetati u dobrocinstvu) otkri-
va da ovo nadmetanje treba biti u sferi djela mira, a ne rata. Dakle,
sve dok je najvaznije nac¢i nacina da se Zivi u miru s drugima, nema
niceg loSeg u ovom takmicarskom duhu. Ovdje nije vazno ko po-
bjeduje, a ko gubi, ve¢ kako se igra. Islam upucuje svoje vjernike
da imaju lijepo ponasanje (edeb), saosjecanje i poStovanje prema
svima onima Cije religije takoder nalazu da se ¢ini dobro.

Meduvjerski dijalog ne tezi tome da sve ljude posalje u raj;
interes meduvjerskog dijaloga jeste da ih podstakne da izbjega-
vaju nasilje i mrznju, da grade mir i solidarnost. Meduvjerski
dijalog nalaze da se deklarativne tvrdnje svake religije mogu
iskazati otvoreno, bez uvredljivog poredenja. Uzmimo, npr, ra-
zliku izmedu sljedecih pristupa: S jedne strane, neki imam spo-
mene na hutbi da je sudbina Jevreja i kr§¢ana, ako ne prihvate
islam, pakao. S druge strane, drugi imam kaze da je islam Alla-
hov odabrani put i da ¢e Allah one koji vjeruju u Njega, andele /
meleke, biblijske poslanike, poslanika Muhammeda kao pecata
poslanika, te u svete tekstove, ukljucujuéi Kur’an, onaj svijet,
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Ustanuce i Sudnji dan -Svojom milo$¢u obdariti dZennetom. Ra-
zlika izmedu pristupa ove dvojice imama treba biti jasna. Koji od
njih dvojice vjernije predstavlja duh meduvjerskog dijaloga?
Muslimani ¢e se sigurno suprotstaviti onima koji kazu da su
muslimani osudeni na Pakao ili da je islam jedna losa religija;
obratno, muslimani bi trebalo da izbjegavaju da govore kako ¢e
Jevreji, krs¢ani, hinduisti, budisti i drugi zavrsiti u paklu. Allah je
ljudima podario intelekt; oni shvataju Sta znaci kad se kaze da ¢e
Bog nagraditi muslimane. Direktna kritika neke druge religijske
prakse i vjerovanja nije zdrava ni u kakvom okruZenju, posebno
ne u jednom dijaloSkom kontekstu i lahko moZe prerasti u dalji
animozitet, pa i u mrznju. Sta se samo dogodilo i onda kada je
imam muslimanski stav o Zivotu poslije smrti predstavio jasno,
kako je receno; na kraju je neki musliman glasno rekao: iako je
imam dobro govorio, zaboravio je re¢i da su danasnji nemuslima-
ni osudeni na pakao ukoliko odmah ne prihvate islam. Ovakav je-
zik i pristup stvaraju neprijateljstvo i moraju se izbjegavati.
Medutim, i muslimani su podijeljeni u vezi s kriterijima koji
se mogu koristiti u prosudivanju da li ¢e neko i¢i u Raj ili Pakao.
Neki tvrde da je kriterij za ulazak u dZennet prili¢no Sirok, obu-
hvatan, jer ga ¢ine vjerovanje u jednog Boga i u Sudnji dan, do-
brocinstvo i vjerovanje u poslanike i objave koje su poslane lju-
dima da ih vode ka tom cilju. Autoritativna djela koja zauzimaju
ovakav Siroki pogled jesu djelo Tefsir terdZuman el-Kur’an Abul
Kalama Azada, el-Menar ReSida Ridaa, el-Mizan fi et-tefsir
el-Kur’an Muhammada Hassana al-Tabatabaija, kao i neka djela
pisana pod utjecajem sufijskih autora. Fazlur Rahman iznosi tu-
macenje ovog shvatanja kriterija za ulazak u dzennet u Dodatku
Il svog djela Glavne teme Kur’ana.®® U svojoj knjizi Oslobodenje i
pluralizam,** Farid Esack razvija Rahmanove teze na osnovu za-
kljucaka studije o kur’anskom pristupu drugim vjerama.

93  Fazlur Rahman, Major Themes of the Qur’an (Chicago: Biblioteca Islamica, 1980).
94  Farid Esack, Qur’an: Liberation and Pluralism (Oxford: Oneworld Publications,
1998).
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Medutim, najviSe tefsira (egzegeze Kur’ana), kako iz klasic-
nog, tako i iz modernog doba, zalaZe se za iskljuciviji kriterij.
Kada navode vjerovanja u Boga, Sudnji dan, dobra djela, sve po-
slanike i sve svete knjige kao sustinski vaZzna, tu ukljuce i vjero-
vanje u Muhammeda kao pecata poslanika i Kur’an kao konac¢nu
Boziju i cuvanu poruku ¢ovje€anstvu. Ve¢ina muslimana pristaje
uz ovo tumacenje.

Isti kur’anski ajet moZe ponekad podupirati obje strane de-
bate. Oni muslimanski ucenjaci koji koriste inkluzivni stav da
podrzZe religijski pluralizam i univerzalnost islamskih vrijedno-
sti podupiru vjerovanje da ¢e neki Jevreji i kr$éani u¢i u dzennet
ajetima poput ovog:

Uistinu, oni koji su vjerovali [u ovu boZansku knjigu], kao i oni koji
su slijedili jevrejsku vjeru, krs¢ani i Sabijci - svi koji vieruju u Boga
i Sudnji dan i dobra djela ine - imat ¢e nagradu kod Gospodara
svoga; oni ne treba da se boje, niti da ocajavaju. (2:62)

Protivnici tvrde da se takvi ajeti odnose samo na one Jevreje i
kr§c¢ane koji su Zivjeli u vrijeme poslanika prije Muhammeda,
kao posljednjeg Bozijeg poslanika. Oni podsje¢aju i da je Mu-
hammed, kada su ga pitali o sudbini onih koji su umrli prije nje-
govog poslanstva, odgovorio da ¢e se prema njima postupati po
njihovoj vjeri.?s Sto se ti¢e vjerovanja koja su preduvjet vjere,
protivnici navode mnoge druge ajete koji potvrduju da je vjero-
vanje u Muhammedovo poslanstvo i Kur’an neophodno za ula-
zak u dZennet.*®

Medutim, kad je rije¢ o meduvjerskom dijalogu, nije od ko-
risti pretjerano razmatrati ova pitanja. Napokon, ni mnogi mu-
slimani ne razmisljaju mnogo o kriterijima za ulazak u dzennet
ili dZzehennem. Kazu da o tome sudi samo Allah. Kako je ve¢ re-

95  Vidjeti Tefsir ez-Zamahseri, Tefsir et-Taberi i Tefsir Ibn Kesir, o kur’anskom ajetu
2:62.

96  Vidjeti Kur’an 3:19, 3:84, 85, 5:3 i 33:40. Ove i mnoge druge ajete citiraju oni koji
tvrde da je vjerovanje u Muhammedovo poslanstvo i Kur’an neophodno za spas.
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¢eno, pravo pitanje meduvjerskog dijaloga jeste kako se neko,
kada ucestvuje u dijalogu, izrazava i kako gradi mir u odnosima.
Islam je i ovosvjetska religija i, stoga, vrlo zainteresirana za mir
u svijetu. lako je vjerovanje u onaj svijet iznimno vaZzan dio isla-
ma, ono se ne smije izobli¢iti oStrim, provokativnim jezikom,
nego ga treba objasnjavati blago i smjerno, jer, istina je da samo
Allah zna ko ¢ée uéi u dZennet. Najbolje je reci: ,Ne znam ni gdje
¢u ja biti na onome svijetu. Allah najbolje zna ko ¢e zavrsiti u
dZennetu, a ko u dZehennemu.“ Kur’an, Zivo opisuju¢i Sudnji
dan, jasno kaZe da samo Allah o tome odlucuje:

I rog sudnji e se oglasiti i svi ¢e na nebesima i na Zemlji pasti bez
svijesti, osim ako Bog ne odredi [da ih izuzme]. A onda Ce se rog
opet oglasiti i gle! - ustat Ce i cekati! A Zemlja Ce zasjati sjajem
svoga Gospodara. I podastrijet Ce se zapis svacijih djela, i svi ¢e se
vjerovjesnici dovesti i svi svjedoci; i po pravdi ¢e im se suditi, nece
im se nanijeti nepravda. Svakoj dusi ée se dati sve sto zaradila je: a
On zna sve sta Cine. (39:68-70)

Medutim, iako je ponekad vaZno usvojiti obuhvatnije stajaliste
prema drugim religijama, bila bi ozbiljna greska zauzimati takvo
stajaliSte u svim okolnostima. Pogre$no je da muslimanski uce-
njaci u dijaloSkom kontekstu tvrde da neki univerzalni skup vje-
rovanja vazi za sve religije, ili tvrditi da islam obuhvata sve reli-
gije. Takva pretpostavka o inkluzivnosti osporava islamu njego-
vu jedinstvenu poruku, kao i posebnu historijsku i religijsku
tradiciju koja islam odvaja od drugih i ¢ini ga tako privlacnim.
Naravno, muslimani koji vjeruju da je meduvjerski dijalog za-
branjen glasno govore da su svi nemuslimani prokleti. U¢es¢e mu-
slimana u meduvjerskom dijalogu poziva one koji zauzimaju ek-
stremne stavove da usvoje srednji put, kako bi se izbjegle ostre
podjele medu muslimanima i tako ocuvalo jedinstvo ummeta. Ovo
je posebno vaZzno za muslimanske zajednice na Zapadu, posto one
trenutno prolaze kroz teSka vremena. Imami i muslimanski uce-
njaci treba da poduzmu zajednicke napore da povedu zajednicu
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ka umjerenosti. Smanjujuci pritisak na muslimane, ovakva nasto-
janja pomoci ¢e pojedincima da vjernije slijede Poslanika.

Dar el-islam

Ova rijec, koja doslovce znaci prebivaliste ili kuca islama, koristi
se kao antonim rijeci dar el-harb (kuéa rata). U upotrebi ovih rije-
Ci postoji zabuna. Nekima dar el-islam oznacava one zemlje ili za-
jednice gdje su muslimani slobodni da prakticiraju svoju religiju.
Drugima znaéi drzavu kojom upravljaju muslimani prema Serija-
tu, bez obzira da li su muslimani ve¢ina ili manjina u zemlji.

Rijeci dar el-islam i dar el-harb nema u Kur’anu. Medutim, u
Kur’anu se spominje rijec¢ dar es-selam: Njihova Ce biti Ku¢a mira
(dar es-selam) kod njihova Gospodara; a On ¢e im biti Zastitnik
zbog onoga Sto su radili (6:127). Na drugom mjestu Kur’an kaZze:
»A Bog poziva u Kuéu mira i upucuje koga hoce na pravi put”
(10:25). A i ovdje se, prema komentatorima Kur’ana, ajeti odno-
se na Zivot na onome svijetu.

Druge reference, kako u Kur’anu, tako i u hadisu, poduprle su
kasnije teologiju termina dar el-islam i dar el-harb. Naprimjer,
Kur’an kaze: Meleci ¢e one koji su prema sebi grijesili, kada im budu
duse uzimali, upitati: ,Sta vam je bilo?“ Oni ¢e odgovoriti: “Bijasmo
na Zemlji preslabi.” Meleci ¢e reci: ,Zar nije BoZija Zemlja prostrana
dovoljno da napustite mjesto zla?" Takvima je, dakle, odrediste dZe-
hennem - a kako strasan kraj puta!“ (4:97). lli ovaj ajet: A oni koji
vjeruju i koji su se iselili i koji se bore, imecima svojim i Zivotima
svojim, na BoZijem putu, kao i oni koji im utocise i pomo¢ daju - oni
su pravi prijatelji i zastitnici jedni drugima. Ali, onima koji vjeruju a
nisu se iselili - ne moZete zastitnici biti ukoliko se ne isele. Ipak, ako
od vas zatraZe pomo¢ protiv vjerskog progona, duznost vam je po-
modi im - osim protiv naroda s kojim imate sporazum: Bog vidi sve
$to vi radite” (8:72). Imam Sejbani iz hanefijske $kole misljenja
kaZe da je njegova primjena na iseljenje iz Meke u Medinu ukinuta
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za Poslanikovog Zivota kada je muslimanima dozvoljeno da osta-
nu u Meki.” Ako blize pogledamo ove termine, vidjet cemo da su
skovani u vrijeme politicke hegemonije hilafetskog perioda Eme-
vija i Abasija. Muslimanski pravnici smatrali su da je islam zavla-
dao svijetom i da nekakav univerzalni hilafet mozZe biti stvarnost.
Smatrajuéi ga BoZijom naredbom, vjerovali su da cijeli svijet treba
Zivjeti u islamu (dar el-islam) u miru i sigurnosti.

Zato su podrucja koja su se odupirala da Zive pod hilafetom
zvali dar el-harb i trebalo ih je zauzeti. Narodi Knjige bili su oba-
vezni da placaju glavarinu (dZizja), a mnogoboSce je trebalo pre-
obratiti. Jevreji i kr§¢ani u Kur’anu su priznati kao narodi Knjige
(ehl el-kitab) i, kao takvi, kasnije, kada su muslimani osvojili In-
diju, nisu preobraceni, ve¢ im je dat status naroda Knjige.

Detaljna analiza rijeci dar el-islam jasno ukazuje na politicku
dominaciju islama, a oni pravnici koji su je drugacije tumacili
ignorirani su. Kada su muslimani izgubili vlast od Britanaca, prva
reakcija bila je emocionalna, i politi¢ki i religijski. Sah Abdul Aziz
je 1803. proglasio da je Indija dar el-harb. U to vrijeme Sejjid Ah-
med poveo je dzihad od sjeverozapadne grani¢ne provincije
[North West Frontier Province] i pozvao paStunska plemena da
oslobode Indiju. PoSto su muslimani obavezni da se isele u dar
el-islam i vode dZihad protiv dar el-harba, neki su se muslimani
iselili iz Indije, iako su mnogi ostali, ukljuc¢uju¢i Saha Abdula Aziza.
Kasnije, prihvativsi realnost, muslimanski pravnici u Indiji ra-
spravljali su o tome da li je Indija pod Britancima dar el-harb ili
dar el-islam. Gledaju¢i hanefijski fikh (jurisprudencija) u proslo-
sti, mnogi su zakljuc¢ili, izmedu ostalih i neki s ucilista u Deoban-
du, da sve dok u nekoj zemlji muslimani imaju slobodu vjere, ona
se moze smatrati ku¢om islama (dar el-islam).®

97  Omar Khalidi, ,Living as Muslim in a Pluralistic Society and State: Theory and
Practice, u Zahid H. Bukhari et al., Muslims’ Place in the American Public Square
(Lanham, MD: AltaMira Press, 2009), str. 43-46. Vidjeti cijelu diskusiju o
pravnickim debatama o kuéi mira i ku¢i rata u srednjem vijeku.

98 Za viSe o ovoj temi, pogledati Peter Hardy, The Muslims of British India
(Cambridge: Cambridge University Press, 1972).
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Da bismo razumjeli ovo pitanje u njegovoj savremenoj pri-
mjeni, knjiga Mjesto muslimand u americkom javnom prostoru
dobra je preporuka. U prvom poglavlju ove knjige, ,,Ka fikhu ma-
njina: neka razmisljanja“, Taha Jabir Al-Alwani zakljucuje da je
dar el-islam svako mjesto gdje muslimani mogu Zivjeti mirno i
sigurno, ¢ak i kada zive s nemuslimanskom veéinom. Al-Alwani
objasnjava da je dar el-harb ili dar-kufr ono mjesto gdje musli-
mani Zive u strahu. Cak i kada tu veéina pripada islamu i islam-
skoj kulturi, musliman je obavezan iseliti se u zemlju slobode.
On navodi el-Marverdijev stav da ako musliman moZe otvoreno
prakticirati svoju religiju u nekoj nemuslimanskoj zemlji, onda
ta zemlja postaje dar el-islam zahvaljujuéi tome $to je on tu na-
stanjen. Naseliti se u takvoj zemlji poZeljno je, buduc¢i da postoji
moguénost da se i drugi njeni stanovnici preobrate u islam.
Al-Alwani citira i imama er-Razija, koji navodi e$-Sasijevo mi-
Sljenje da je bolje dar el-harb ili dar el-kufr nazivati dar ed-da‘va,
a dar el-islam nazivati dar el-idZabe.”

Nedavno je Dar el-ulum iz Deobanda nazvao Indiju pod hin-
duistickom vlasti dar el-emnom (mjesto sigurnosti i mira). Hin-
dustan Times od 22. februara 2009. prenosi izjavu prorektora
deobandskog uciliSta Mawlanu Abdul Khalequea da su musli-
mani u Indiji slobodni prakticirati svoju religiju, te je ona dar
el-emn za sve muslimane.

Politicki, ekonomski i drusStveni uvjeti modernog svijeta
drastino su se promijenili. Pretpostavljamo da Zivimo u done-
kle demokratskom svijetu (barem se ovo iznosi kao ideal, dok je
praksa svugdje nesto drugo), gdje se su svi gradani zavjetuju
ustavu zemlje koji proglasava slobodu misljenja, religije i vla-
sni$tva. Zivimo zajedno, muslimani i nemuslimani, u svijetu za-
vjeta (dar el-‘ahd), zavjetujemo se ustavu, a zauzvrat dobijamo
sigurnost i slobode.

99  TahaJabir al Alwani, ,Toward the Figh of Minority: Reflections®, Muslims’ Place
in the American Public Square, str. 28.

11§



Meduvjerski dijalog: vodi¢ za muslimane / M. Shafiq i M. Abu-Nimer

Zimije

Termin zimije, od zimme, znaci zavjet (el-‘ahd), jamstvo
(ed-daman) i sigurnost (el-eman). Rije¢ zimija znaci obecanje za-
Stite od Allaha, Njegovog Poslanika i vjernika svim nemuslima-
nima koji zive pod muslimanskom vlasti. Termin nije povezan s
gradanstvom. Svi ljudi, muslimani i nemuslimani, jednakopravni
su gradani u islamskoj drzavi (el-dZinsijje el-islamijje).'*

Zasto je za nemuslimane prihvac¢en termin zimija? Kroz
historiju je grupa na vlasti, koja obi¢no predstavlja jedan narod
ili jednu drustvenu grupu, krsila prava drugih koji su Zivjeli u toj
zemlji. U starim vremenima velika plemena potcinjavala su mala
susjedna plemena. Praksa progona i poniZavanja potcinjenih
grupa, kako bi moéna elita ostala na vlasti, nije neuobicajena
metoda odrzavanja vlasti i kontrole ekonomskih resursa. Da ne-
muslimani ne bi strahovali od takve dominacije i progona, usvo-
jen je termin zimije, kojim im se daje politicka, drusStvena i eko-
nomska zaStita. Muslimani su se bojali Bozijeg gnjeva ako bi
prava zimija bila prekrsena.

Termin zimija ¢vrsto je ukorijenjen u arapskoj tradiciji.
Arapi su u svom politickom sistemu imali obicaj dZivara (zasti-
te) ili zimme. Kada bi se postigao sporazum, vece - i jace - ple-
me Stitilo bi manje od svakog nasilja ili progona. Ova zastita
bila je pitanje casti jaceg plemena, Sto je bilo jamstvo da ¢e
praksa zimme biti djelotvorna. Kada su Arapi prihvatili islam,
isti pojam - zimije - primjenjivao se na nemuslimane, kako bi
im se osigurala potpuna zastita i sigurnost. Watt kaze da je kr-
$¢anima bilo bolje kao zimijama pod Arapima muslimanima

100 A. Rahman I. Doi, Non-Muslims Under Shari‘ah (Brentwood, MD: International
Graphics, 1979), str. 22. Takoder vidjeti Jusuf al-Karadavi, Gajr el-muslimin fi
el-mudZteme’ el-islami (el-Kahira: Maktabah Wahbah, 1977), str. 7.
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nego pod bizantinskim Grcima. Isto to kaze i Thomas Arnold u
svom djelu Povijest islama.'®!

Termin zimija koristio se da podstakne posStovanje i tole-
ranciju prema nemuslimanima i njihove slobode u ono vrijeme
kada je bilo malo tolerancije ili je uopce nije ni bilo. Mnogi hadi-
si podsti¢u ovu toleranciju. U ovom pojmu nema negativnih ko-
notacija. Medutim, politicka slika svijeta, uklju¢ujuéi i musli-
manski svijet, drasti¢no se promijenila. Cak i da je u modernom
svijetu uspostavljena neka islamska drzava, rije¢ zimija bi, u mo-
dernom kontekstu, imala neadekvatnu primjenu.1?

D#izja

DZizja, rijec ¢iji korijen znaci ‘nadoknada’, ‘kompenzacija’, bila je
glavarina, porez odreden zimijama u muslimanskoj drzavi. To je,
zapravo, ekvivalent zekatu. Kao i zekat od muslimana, od onih
nemuslimana koji to mogu zahtijeva se da placaju dZizju drZavi.
Dalje, za razliku od zekata, iznos dZizje bio je fiksiran i minima-
lan. Prvobitno se trazilo da dZizju pla¢a vojno sposobno stanov-
nistvo. Doi objasnjava da je dZizja oslobadala nemuslimane od
pla¢anja zekata, a siromasni medu njima c¢ak su i dobijali pomo¢
iz zekata.1®®

DZizja je u Kur’anu opravdana i objaSnjena: I borite se protiv
onih koji - iako im je prethodno spustena objava - ne vjeruju ni u

101 W. Montgomenry Watt, Islamic Politcal Thought (Edinburgh: University of
Edinburgh Press, 1968), str. 51. Takoder vidjeti: Thomas Arnold, The Preaching
of Islam: History of Propagation of the Muslim Faith (New York: AWS Press,
reprint izdanja iz 1913). [Kod nas objavljena pod naslovom Povijest islama:
Historijski tokovi misije, Sarajevo: StarjeSinstvo Islamske zajednice u BiH,
Hrvatskoj i Sloveniji, 1989, prim. prev.].

102 Zanimljivo bi bilo istraziti diskusiju koja se o rijeci zimija vodila na pakistanskoj
Ustavotvornoj skupstini, nakon njenog osnivanja 1947-1956. Za detaljnu
studiju, pogledati Muhammad Shafiq, Islamic Concept of a Modern State: A Case
Study of Pakistan (Lahore: Islamic Book Foundation, 1987).

103 Doi, Non-Muslims, str. 55.
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Boga, ni u Posljednji dan, i ne smatraju zabranjenim ono Sto su
Bog i Njegov Poslanik zabranili, i ne slijede vjeru istine, ukoliko ne
budu placali glavarinu voljno i smjerno (9:29). Ajet je objavljen u
devetoj godini po HidZri. Islam se Sirio Arabijom i neki Jevreji i
krsc¢ani potpali su pod muslimansku vlast. To je bilo u vrijeme
kad je i sdm Poslanik prakticirao koncept dZizje prema narodima
Knjige, a nastavilo se tokom muslimanske historije, u vrijeme
hilafeta. Ve¢ina komentatora Kur’ana slaZe se da je ona bila oba-
vezna samo onim Jevrejima i kr§¢anima koji su mogli sluziti voj-
sku, ali su bili od toga izuzeti, pa se umjesto toga od njih traZilo
da pla¢aju odredeni iznos kao naknadu. Oni koji nisu mogli pla-
¢ati bili su i od toga izuzeti. DZizja je bila simboli¢na, a bilo je
mnogo onih koji su oslobadani od nje.!** Muhammad Asad rijec¢
dZizja prevodi kao porez na izuzece. On kaZe da su nemuslimani
kojima je bilo dopusteno da se prikljuc¢uju muslimanskoj vojsci,
u kasnijoj historiji, bili izuzeti od plac¢anja dZizje.*%

Muftija Muhammad Shafi u svom tumacenju ovog ajeta kaze
da se on prvobitno odnosio na narode Knjige, a onda su, jos u
Poslanikovo vrijeme, pridodate i medZusije (poklonici vatre, zo-
roastrijanci). Medutim, musrici Meke nisu. Od njih se trazilo ili
da prihvate islam ili da napuste mjesto. Prema Ebu Hanifi, od
svih nemuslimana, ukljuc¢ujuéi hinduiste, budiste i druge, traZilo
se da placaju dZizju ukoliko za to imaju moguénosti.!

Zekat je stub islama i niko ne moZe biti osloboden njegovog
davanja. DZizja se razlikuje. Prenosi se da je Poslanik, u vrijeme
smrti svog sina Ibrahima, rekao da bi oslobodio sve Kopte placa-
nja dZizje da je Ibrahim pozivio, u znak posStovanja prema njemu.

104 Vidjeti komentar ajeta 9:29 u Yusuf Ali, The Meaning of the Holy Qur’an
(Beltsville, MD: Amana Publications, 2003).

105 Muhammad Asad, The Message of the Qur’an (England: The Book Foundation,
2003).

106 Mawlana Mufti Muhammad Shafi, Me‘arif el-Kur’an, na urdu (Karachi: Idara
Ma‘arif, 1989). Vidjeti objasnjenje ajeta 9:29.
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Ibrahimova majka bila je Koptkinja.!?” Govori se da su se izaslanici
nemuslimanskog plemena Benu Taglib obratili Omeru da ih izuz-
me od placanja dZizje jer su to smatrali ponizavajuéim i trazili da,
umjesto toga, placaju zekat. Omer im je, kazu, to dozvolio.1%®

Sto je receno za zimije vaZi i za dZizju. Politi¢ka i ekonomska
stvarnost, ukljuc¢ujuci poreski sistem, dosta se promijenila u mo-
dernom svijetu. Promijenjene okolnosti zahtijevaju novi pogled
na Kur’an i Sunnet u njihovoj primjeni u odnosima izmedu mu-
slimana i nemuslimana.

Mirni suZivot i religijska i ljudska prava

Islam svoje ime zasniva na opredijeljenosti za mir (selam), a jed-
no od Bozijih imena jeste es-Selam (Onaj koji daje mir). Tako se
zajednicko Zivljenje u miru smjeSta u sami centar onoga na $to
islam obavezuje muslimane. S obzirom na ovu ¢injenicu, Kur’an
cilja na to da se dokrajce plemenske, etnicke i religijske zavade i
da se gradi mirni suzivot. Ovo je toliko prihvacena istina da neki
muslimani vjeruju da je Kur’an imao utjecaj na Deklaraciju Uje-
dinjenih nacija o ljudskim pravima i Povelju o ljudskim pravima
SAD-a.!% Dalje su dati neki specifi¢ni kur’anski pojmovi koji po-
zivaju na Cuvanje ljudskog dostojanstva, iskazivanje poStovanja i
ostvarivanje mirnog suzivota na ovome svijetu.

Pravo na Zivot. Kur’an podrzava svetost i apsolutnu vrijed-
nost ljudskog Zivota:

Zbog ovoga smo Mi sinovima Israilovim propisali da ako iko ubije
Covjeka koji nikog ubio nije ili Sirio nered na Zemlji - kao da je

107 Muhammad Hamidullah, Introduction to Islam (Paris: Center Cultural Isla-
mique, 1969), str. 149.

108 Thomas Arnold, The Preaching of Islam, str. 49-50. Vidjeti i Majid Khudduri,
War and Peace in the Laws of Islam (Baltimore: Johns Hopkins Press, 1955), str.
198-199.

109 Azizah al-Hibri, ,Islamic Constitutionalism and the Concept of Democracy*,
Journal of International Law, no. 24 (zima 1992), str. 127.
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sve ljude poubijao; a ko ucini da ljudski Zivot spasen bude, kao da
je spasio sve ljude. I, zaista, medu njih su dolazili Nasi poslanici s
dokazima istine: ali mnogi od njih, bez obzira na sve to, opet su sve
granice presli. (5:32)

Reci: ,Dodite, da vam prenesem Sta vam je Bog zabranio: ne sma-
trajte Mu ravnim nikoga nikako; roditeljima dobro Cinite; ne ubi-
jajte svoju djecu iz straha od siromastva - Mi opskrbu dajemo i
za vas i za njih; ne cinite nemoralna djela, ni javno, ni tajno; ne
uzimajte covjeku Zivot - koji Bog proglasava svetim - osim po
pravdi“: to vam On propisuje da biste razmislili. (6:151)

Ista poruka mozZe se naci i na drugim mjestima u Kur’anu.
Religijske slobode. Kur’an podrZava religijski pluralizam kao
nesto vrijedno poStovanja:

A da je Gospodar tvoj tako htio, sve Sto je na Zemlji sigurno bi vje-
rovalo: zar ti, onda, mislis da ih moZes prisiliti da vjeruju? (10:99)
A tebi [o, Poslanice,] smo objavili ovu Knjigu, po istini, da odredi
istinu prijasnjih objava i da je potvrdi. Ti, dakle, sudi medu sljedbe-
nicima ranijih objava prema onome sto ti je Bog spustio, a ne sli-
jedi njihove zablude, napustivsi istinu koja ti dolazi. Mi smo svima
zakon i nacin Zivota propisali. A da je Bog htio, On bi vas sigurno
ucinio sljedbenicima jedne zajednice: ali, On hoce da vas iskusa u
onome ¢ime vas je udostojio. Zato se natjecite jedni s drugima u
dobrim djelima! Bogu Cete se svi vratiti; a onda ée vas On obavije-
stiti o onome u ¢emu ste se razlikovali. (5:48)

Reci: ,Istina dolazi od vaseg Gospodara: pa, ko hoce neka vjeruje
u nju, a ko nece neka je odbaci.” Uistinu, za sve Sto pogrijesise pre-
ma sebi, odbacivsi Nasu istinu, spremili smo oganj Ciji ¢e ih valovi
obujmiti sa svih strana; a ako zatraZe vode, dat ¢e im se voda kao
rastaljena kovina, koja ¢e im sazeli lica: uzasna li pi¢a, stravicno-
ga konacista! (18:29)

U vjeru nema prisile. Kur’an zabranjuje prisilnu konverziju i sva-
ko ometanje religijskih sloboda: U vjeru nema prisile... (2:256).
Allah je Muhammedu, zabrinutom da li ¢e Mekanci prihvatiti
islam, rekao: A da je Bog tako htio, oni Mu ne bi ravnim druge
smatrali; a Mi nismo tebe stvorili da im budes ¢uvar i ne nadzires
ti njihovo ponasanje (6:107).
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Postovanje prema drugim religijama i religijskim zajednicama.
Kur’an zabranjuje muslimanima da uvredljivo govore o drugim re-
ligijama: Ne grdite one kojima se, umjesto Bogu, oni klanjaju, da ne bi
i oni, iz inata i iz neznanja, grdili Boga: jer, Mi smo, zaista, svakoj za-
Jednici lijepim predstavili njihove postupke. S vremenom se oni mora-
Jju vratiti svome Gospodaru: a On Ce ih obavijestiti o onome Sto su ra-
dili (6:108). U ovom ajetu, ummet (religijska zajednica) i zejjena
(privlacno) stavljaju se jedno uz drugo kako bi se vidjelo da Allah
religijske odredbe - Serijat (sveti zakon) - i kulturne vrijednosti
(minhadZ) sljedbenicima svake zajednice Cini privlacnim i lijepim.
Stoga, Kur'an traZi od muslimana da iskazuju postovanje prema
drugim vjerozakonima (Sera’i’) i vrijednostima (menahidz) i da se
klone vrijedanja. Ova vrsta naredbi, kojih ima na raznim mjestima
u Kur’anuy, treba osigurati da se postuje religijski pluralizam i da se
postuju i tite djelovanja i vjerovanja svake religijske zajednice.

Pristojno govoriti o poslanicima, osnivacima i
istaknutim licnostima drugih religija

Neka je mir Ibrahimu. Tako Mi nagradujemo dobrocinitelje, jer on
je uistinu bio jedan od nasih robova vjernika. (37:109-11)

Jer, zaista, Mi smo Musau dali Knjigu boZansku i slali poslanike
jednog za drugim; i Isau, sinu Merjeminu, dali smo dokaze istine i
ojacali ga svetim nadahnuéem. (2:87)

Bog ti Salje radosnu vijest da Ce ti se roditi Jahja, koji ¢e vjerovati
u istinitu rije¢ BoZiju i biti prvak medu ljudima, potpuno Cestit i
vjerovjesnik potomak pravovjernih. (3:39)

I meleci rekoSe: ,,0, Merjem! Bog te je odabrao i ¢istom stvorio, uz-
digao te iznad svih Zena svijeta. O, Merjem! Budi istinski poslusna
svom Gospodaru i padaj nicice na tlo i klanjaj se s onima koji se
klanjaju pred Njim.” (3:42-43)

I meleci rekose: 0, Merjem! Bog ti $alje radosnu vijest kroz Rijec od
Njega: ime ¢e mu biti Mesih Isa, sin Merjemin, od ugleda i na ovom i
na onom svijetu, i bit ¢e od onih koji koji su Bogu bliski." (3:45)
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Zastita i postovanje za sva mjesta bogostovlja

... Jer, da Bog nije omogudio ljudima da se brane jedni od drugih,
manastiri i crkve i singagoge i dZamije - u kojima se mnogo velica
ime BoZije - sigurno bi do sada bili poruseni. A Bog ce sigurno
pomoci onoga koji pomaze Njegovu vjeru: jer, uistinu, Bog je silan
i svemoéan. (22:40)

PoStovanje prema ljudima, bez obzira na njihovu religiju

One koji vjeruju, i one koji slijede jevrejesku vjeru, Sabijce, krs¢ane,
poklonike vatre i one koji Mu pripisuju druga, uistinu ¢e ih Bog
razdvojiti na Danu ustanudéa: jer, zaista, Bog je svjedok u svakoj
stvari. (22:17)

0, ljudi! Mi smo vas od jednog covjeka i jedne Zene stvorili, pa vas
nacinili narodima i plemenima, da biste se medusobno upoznava-
li. Uistinu, najplemenitiji pred Bogom je onaj koji Ga je najdublje
svjestan. Bog je sveznajudi i nista Mu skriveno nije. (49:13)

U jednom poznatom hadisu, poslanik Muhammed kaze: ,Svi su
ljudi jednaki kao zupci ceslja. Nema prednosti Arap nad neara-
pom, niti bijelac nad crncem, niti muskarac nad Zenom. Ljudi se
razlikuju samo po svijesti o Bogu.“11°

Sloboda govora i udruZivanja. Kur’an Koristi koncept Sure
(savjetovanje) u svrhu odvracanja od autoritarizma i apsolutiz-
ma i podsticanja ljudi da izraze drugacije misljenje, na uljudan
nacin. Zapravo, poglavlje (sura) 42 zove se es-Sura, da bi se ista-
kao znacaj poStovanja razlika u misljenju, slobode govora i slo-
bode udruzivanja. Kur’an s odobravanjem govori o onima koji se
Bogu klanjaju i koji su Ga svjesni: ... i za one koji se [o stvarima od
zajednickog interesa] savjetuju medu sobom... (42:38).

Kur’an kaze Muhammedu da postuje iskreno misljenje svo-
jih protivnika i da se s njima savjetuje:

110 Ahmed ibn Hanbel, u odjeljku ,el-Ensar®, hadis 22978.
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Kur’anska gledista o meduvjerskom dijalogu

A BoZijom milos¢u ti si [Poslanice] blag prema svojim sljedbenici-
ma; da si grub ili teska srca, pobjegli bi od tebe. Zato im prastaj i
moli se da im bude oprosteno. I savjetuj se s njima u pitanjima op-
¢eg dobra; a kada odlucis djelovati, pouzdaj se u Boga; jer, uistinu,
Bog voli one koji se uzdaju u Njega. (3:159)

Ovaj ajet objavljen je u vrijeme kada su licemjeri izdali Muhamme-
da i muslimane upravo pred Bitku na Uhudu. Muhammed, sazvav-
$i Suru, vidio je da bi neki radije branili Medinu unutar njenih kapi-
ja. Medutim, veéina je htjela da se bori izvan grada, na otvorenom
polju. Muhammed je slijedio ve¢insko misljenje. Kada je 1.000 voj-
nika izaslo da se suoci s neprijateljem, njih 300 odvojilo se, rekavsi
da njihovo misljenje nije uvazeno. Ova izdaja dosla je u kriznom
momentu. [ako su lojalni muslimani pretrpjeli teSke gubitke to-
kom te bitke, uspjeli su opstati. Muhammed je bio ranjen, a njegov
amidZa Hamza ubijen je kao Sehid. Medutim, bez obzira na ovaj
dogadaj, Muhammed nije istjerao izdajnike sa skupova sure.!!

Dijalog i komunikacija moraju se odvijati u atmosferi posto-
vanja. Kur’an kaZe da ljudi jedni s drugima treba da razgovaraju
uljudno, u svim okolnostima, posebno kada postoje napetosti ili
neslaganja: I ne raspravljajte sa sljedbenicima ranijih objava ni-
kako drugacije nego na najljepsi nacin... (29:46). Ta ista poruka
Cesto se ponavlja. Opcenito, Allah nareduje ljubaznost, do te
mjere da u tom pogledu musliman treba nadmasiti komsije:
Kada nekim pozdravom pozdravljeni budete, otpozdravite ljepsim
od toga, ili barem takvim pozdravom. Zaista, Bogu ce se za sve
racun polagati“ (4:86). Poslanik nije ,vrijedao, govorio nedolic-
ne rije¢i, proklinjao. Kada bi koga od nas ukorio, govorio bi: ,Sta
mu je, ¢elo mu na zemlju palo?“? Ovdje je upotrijebljena rijec¢
turab. Kada muslimani padaju nicice, tj. Cine sedzdu, ¢elom do-
taknu tlo. Mozda bi Poslanik, kada s nekim nije bio zadovoljan,
izgovarao ove rijeci, koje znace i ‘Klanjao se Bogu'.

111 Za detalje, vidjeti Shafi, Tefsir me‘arif el-Kur’an, vol. 2.
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Kljucne tacke poglavlja

Kur’an koristi pojmove te‘arefu, islah, ihsan, mudZadela, el-hikme ve
el-mev'ize el-hasene, te‘avun i istebik el-hajrat i slitne pojmove da
podstice i podupire meduvjersko razumijevanja i mirni suzivot.

Kur'an uvazava postojanje drugih religija koje su se pojavile
prije islama i naglaSava vaZnost miroljubive koegzistencije s njima
kroz koncepte kao $to su din el-fitre, ed-din el-hanifi ehl el-kitab.

Kada naglasava vaznost gradnje mostova i dostojanstvene
tolerancije, Kur’an istice jedinstvenu poziciju islama medu svim
drugim religijama i jedinstvenost muslimanske zajednice.

Rije¢ kafir ima viSe upotreba. Ehl el-kitab jesu vjernici u smislu
vjerovanja u jednog Boga. Kada se rije¢ kafir primjenjuje na njih,
onda ona znaci da oni pori¢u Kur’an i Muhammedovo poslanstvo.

RijeC vali znaci ¢uvar ili staratelj; ona se ne moze jednostav-
no prevesti kao ‘prijatelj. Muslimani treba da prijateljuju s ne-
muslimanima, da razmjenjuju darove s njima, da ih posjecuju
kada su bolesni i da posStuju svoje komsSije nemuslimane.

Kur’anski koncept ljudskih prava i obaveza sli¢an je onome
iz Povelje o ljudskim pravima SAD-a te Deklaracije o ljudskim
pravima Ujedinjenih nacija.

Pitanja za diskusiju

1. Pronadite sami kur’anski ajet koji podupire meduvjer-
ski dijalog, onako kako ga vi tumacite.

2. Mozete li zamisliti ajet koji ne podupire meduvjerski
dijalog?

3. Koji je naprikladniji nacin da se islamska poruka pre-
nosi nemuslimanima?

4. Na osnovu vaseg iskustva, s kakvim se drugim izazovi-
ma mogu suociti muslimani zainteresirani za medu-
vjerski dijalog?
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IV. Postupanje prema nemuslimanima u
svjetlu Poslanikove sire i muslimanske
historije

Kur’an, hadisi, islamska tradicija i sdma historija daju nam mno-
ge primjere miroljubivih meduvjerskih odnosa. Bilo da se radi o
manjinskoj ili veéinskoj zajednici, muslimani su uvijek pruZzali
ruku drugim religijskim grupama. U ovom odjeljku istrazujemo
odabrane primjere za ilustraciju bogatstva i dubine islamskog
poziva na meduvjerski dijalog i miroljubive odnose. Poslanikov
Zivot pun je primjera tolerancije i nenasilnog i uljudnog preno-
Senja Allahovih rijec¢i nevjernicima, ¢ak i u prvim etapama isla-
ma. S obzirom na to da je odjeljak kratak, ocigledno je da moZe-
mo navesti samo neke od brojnih primjera.

Prije svega, vazno je naglasiti snagu Poslanikovog primjera
kao c¢ovjeka koji je uvijek naklonjen dijalogu. Ova snaga proistjece
iz njegovog autoriteta, koji je bez premca. Sljedeca prica svjedoci
o tom autoritetu. AiSu, jednu od Poslanikovih Zena, upitali su ka-
kav je bio njegov moral. Upitala je: ,U¢is li Kur’an?‘, a oni odgovo-
rili ,Da.“ Onda ona rece: ,Poslanik je bio zivi Kur’an.“'*? Drugim
rijeCima, on je bio savrseno utjelovljenje kur’anskih ucenja.

112 Sahih el-Buhari, Kitab el-edeb, hadis 6031.
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Kur’an veli¢a Poslanika kao milost i blagoslov svim svjetovi-
ma (21:107) i kao svjetiljku koja sija (33:46). Kur’an od ljudi tra-
Zi da uzmu Poslanikov nacin Zivota kao svoj uzor (33:21). Kada
su AiSu pitali o njegovom moralnom ponasanju, odgovorila je:
,On nije bio bestidnik, niti razvratnik, niti je vikao po trgovima.
Na zlo nije uzvracéao zlim, nego je strpljivo podnosio i prastao.“!*3
U istom hadisu navode se i druge njegove vrline.

Mekanci, ravnodus$ni prema njegovim uzornim li¢nim vrli-
nama, ili mozda preplaseni njima, progonili su i njega i njegove
sljedbenike, pa su im, u jednom periodu, nametnuli totalni drus-
tveno-ekonomski bojkot, ¢cime su ih natjerali da Zive u izolaciji i
siromastvu. Medutim, kasnije, kada je teSka suSa pogodila Me-
kance i kada su mnogi od njih umirali od gladi, obratio mu se
njegov zakleti neprijatelj Ebu Sufjan i zatrazio: ,Muhammede,
moli za Mekance. Tvoj narod umire.” Muhammed je podigao
ruke i dovio, a Allah je poslao obilnu kiSu i Svojom milos¢u okon-
¢ao susu.' 0d samih pocetaka poslanstva, poslanik Muhammed
davao je sve od sebe da odrzi mir sa svojim neprijateljima i po-
Stuje njihove religije i obicaje. On podstice i podupire slobodu
misljenja i slobodno izrazavanje.'’> Zato je njegov Zivot divan
uzor muslimanima, imamima i svakome ko nastoji graditi dobre
odnose i medu muslimanima i s nemuslimanima. Ugledajudi se
na Muhammeda, muslimani postaju strpljivi, mudri, obazrivi i
pravedni. Muslimani staju uz onaj dio covjecanstva koji pati, na
stranu pravde, a za dobrobit svih, bez obzira na rasu, rod, boju ili
religiju. To je prava da'va i to je put svih poslanika i poslanika
Muhammeda. To treba biti i put svih muslimana.

113 Ebu Davud, Sunen, Knjiga o namazu, Poglavlje o no¢nom namazu, hadis 1342.
Ibn Hanbel u odjeljku ,el-Ensar*, hadis 23748.

114 Et-Tirmizi, Knjiga o dobrocinstvima i odrzavanju rodbinskih veza, Poglavlje o
moralu Vjerovjesnika, hadis 2016. Ibn Hanbel, ,el-Ensar”, hadis 24889.

115 Sahih el-Buhari, Knjiga tumacenja Kur’ana, Rijec¢i UzviSenog: ,Gospodaru nas,
otkloni patnju od nas, pa ¢emo vjerovati!‘, hadis 4547.
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Medusobni odnosi poslanika Muhammeda i Mekanaca

Progon i Muhammedov odgovor. Mekansko proganjane musli-
mana eskaliralo je do te mjere da su se muslimani suocili s pot-
punim bojkotom, nakon jednog nepravdenog dogovora da im se
uskrati svaka pomo¢ i opskrba. Muslimani i njihove pristalice
bili su prisiljeni, iz sigurnosnih razloga, da potraze utociste kod
Ebu Taliba. Medutim, bojkot je potrajao tri godine, i za to vrije-
me jeli su liS¢e drveca i kozu mrtvih zivotinja. Pla¢ gladne djece
mogao se Cuti jo$ izdaleka. Od gladi su poumirale mnoge Zene i
djeca muslimana. Uprkos takvom barbarskom odnosu, Muham-
med nikada nije molio Boga za unistenje Mekanaca.''¢

Drugom prilikom, tokom ovog perioda, Muhammed je otiSao
u Taif, prosperitetni grad u blizini Meke, i pozivao tamoS$nje sta-
novnike u islam. Medutim, protivno njegovim ocekivanjima i na-
dama, susreo se s ogromnim neprijateljstvom. Uspio je sresti neke
svoje rodake i njihove prijatelje i njima govoriti o islamu, medu-
tim, ni nakon nekog vremena prvobitno neprijateljstvo nije spla-
snulo. Zbog toga je odlucio da ode, ali, dok je Zurno napustao grad,
stanovnici Taifa sacekali su ga na prilazu ku¢i, pratili ga dva-tri
kilometra, vrijedali i gadali kamenjem. Poslanik je bio iznuren,
krv mu je tekla iz rane na glavi, pa je zatraZio skloniSte iza ograde
jednog vinograda. Molio se Gospodaru, govorio Mu Sta ga je zade-
silo i zatrazio Njegovu milost. Allah mu je poslao meleka Dzibrila,
zajedno s melekom brda. On zatrazi od Muhammeda dopustenje
da sravni sa zemljom i Taif i Meku. Ali, Muhammed mu rece da to
ne ¢ini: ,Radije bih da se neko od njihovih potomaka klanja Alla-
hu, Svemogucem, Kojemu nema ravnog.“”

Nakon $to je islam dobio uporiste u Medini, ondje je dosao
klanjati poglavar Taifa Abd ]alil, koji je nagovarao djecu da bacaju

116 O Poslanikovim osobinama i ponasanju, pogledati Safiur-Rahman al-Mubarak-
puri, el-Rahik el-mehtum (USA: Maktabah Dar-us-Salam, 1996), str. 492-503.
117 al-Mubarakpuri, el-Rahik el-mehtum, str. 117-120.
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kamenje na Muhammeda. Ugledavsi ga kako ulazi u Poslanikovu
dZamiju, Poslanik je ustao da ga pozdravi i pozvao ga da sjedne uz
njega, ¢ime ga je pocastvovao. Poslanik nije ni spomenuo kako su
loSe prema njemu postupili u Taifu. A kada ga je kasnije Aisa pita-
la koji mu je dogadaj najteZe pao, Muhammed je rekao Taif. Ova-
kva snaga oprosta i velikodusnosti prema prijasnjim neprijatelji-
ma, kao i mnogima koji su mu nanosili bol i patnju, nije videna do
danas, ni medu najpoboZnijim muslimanima.'*®

Muhammed moli Boga za pobjedu Bizantinaca nad
Perzijancima

U politickom sukobu izmedu Bizantskog i Perzijskog Carstva, mla-
da muslimanska zajednica bila je na strani kr§éana Bizantinaca,
dok su se mnogoboZacki Mekanci molili za pobjedu zoroastrijana-
ca Perzijanaca. Bizantinci su, nakon poraza od Perzijanaca, izgubi-
li Siriju i Palestinu, koje su €inile ve¢i dio teritorija Bliskog istoka,
pa su se Mekanci rugali Muhammedu i njegovim sljedbenicima:
,Otarasit ¢emo vas se, kao Sto su se Perzijanci otarasili Bizantina-
ca.” Muhammed nije bio ni zastrasen ni obeshrabren i molio je
Boga za pobjedu Bizantinaca. Allah je onda objavio sljedece ajete:
Pobijedeni su Bizantinci u obliZnjoj zemlji; ipak, oni su ti koji ¢e, bez
obzira na ovaj njihov poraz, pobijediti za nekoliko godina: jer Bog
odlucuje o proslom i buducem. A toga dana radovat Ce se vjernici“
(30:2-4). Objava se pokazala istinitom poslije nekoliko godina,
kada su Bizantinci povratili izgubljene teritorije.

Ovaj dogadaj pokazuje da je Poslanik uvijek davao sve od
sebe da prepozna one vjere Koje su blize islamu, a onda da uspo-
stavlja bolje odnose s njima. lako je od sustinske vaznosti gradi-
ti dobre odnose sa svima, naravno, s nekima je to laksSe. Musli-

118 al-Mubarakfuri, el-Rahik el-mehtum, str. 138.
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mani koji Zive na Zapadu mogu iskoristiti sve prednosti Poslani-
kove metodologije izgradnje meduvjerskih odnosa.

Muslimanske izbjeglice dobrodosle su kod krsc¢an-
skog kralja Etiopije

Ovo je drugi primjer Poslanikovih podsticaja da se grade medu-
sobne veze sa krs¢anima. Posto su se uvjeti Zivota muslimana u
Meki pogorsali, Muhammed je traZio nacina da svojim sljedbeni-
cima olaksa teskoce. Kada je Poslanik saznao da je NedZaSija (Ne-
gus), kralj Etiopije, pravovjerni kr§¢anin, dozvolio je svojim sljed-
benicima da kod njega potraZe azil, u nadi da ¢e ih kralj zastititi.
Grupica od Sesnaest muslimana u no¢i je napustila Meku. Kada
su mnogobosci culi za njihov odlazak, uznemirili su se, jer nisu Ze-
ljeli da muslimani nadu sigurno utociSte. Stoga su poslali grupu
mladi¢a da presretnu muslimane prije nego Sto stignu u Etiopiju.
Medutim, muslimani su sigurno stigli ondje. Potom su Mekanci po-
slali izaslanstvo negusu, s vrijednim darovima traZe¢i od njega da
ove ,pobunjenike” posalje natrag u Meku. Negusu su rekli da su se
ovi ,pobunjenici“ napuhali od svog islamskog ponosa i da vrijedaju
ne samo vlastitu staru mekansku vjeru nego i vjeru krs¢ana.
Negus, pravedan ¢ovjek, pozvao je muslimane i pitao ih da
objasne svoja uvjerenja. Dzafer ibn Ebi Talib pred njim je svjedo-
¢io o svojoj novoj vjeri. Kada su zatrazili da u¢i nesto iz Kur’ana, on
je govorio ajete iz sure Merjem. Etiopski vladar, sasluSavsi ucenje,
toliko je plakao da mu je sva brada bila mokra od suza. Posto se
pribrao, rekao je Mekancima da ova objava i ona data Isusu dolaze
iz istog izvora. Stoga je odbio predati muslimane i vratio Mekanci-
ma poklone. Kao posljednji izlaz, Mekanci su mu rekli da ovi mu-
slimani smatraju Isusa samo robom Bozijim, a ne njegovim sinom,
te da muslimani odbacuju Trojstvo. Zapitan o ovome, DZafer je
izgovorio ajete: ,On [Isus] je rob BoZiji, Njegov Vjerovjesnik; i Duh
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Njegov i Rije¢ Njegova koju je dostavio Merjemi, blagoslovljenoj
djevici.“ [Ovo je rekao oslanjajuci se na kur’anske ajete 19:16-36.]
Cuvsi ovo, NedZasija rece: I u ovo mi vjerujemo! Blagoslovljeni vi
i vas ucitelj.“ Zahtijevao je da izaslanstvo ode i kaZe muslimanima
da u njegovoj zemlji mogu Zivjeti mirno, sve dok to zele.'*?

Ovi primjeri pokazuju kako su ¢vrste meduvjerske veze
omogucavale kr§¢anima i muslimanima da pomaZzu jedni drugi-
ma u teskim vremenima. Ovi prvi muslimani tugovali su, zajed-
no sa kr§¢anima, nad porazom kr$éana od zoroastijanaca i moli-
li za njihovu pobjedu. Potom, kad su prvi muslimani trebali uto-
Ciste, dao im ga je krsc¢anski vladar Etiopije. Opcenito, zdravi
meduvjerski odnosi ne samo da podsti¢u razumijevanje ve¢ ja-
¢aju veze medu zajednicama i podrsku u vrijeme kriza. Mnogi
muslimani koji Zive na Zapadu, nakon 11. septembra, s radosS¢u
su otkrili da imaju takvu podrsku. To nije slucajno, jer su pret-
hodno, zahvaljujuéi svojoj opredijeljenosti za meduvjerski dija-
log, izgradili ¢vrste veze, koje su im pomogle kad je trebalo.

Muhammed u Medini

Kada su se Muhammed i njegovi drugovi (ashabi) preselili u Me-
dinu, on je dao sve od sebe da od Medine nacini grad - uzor mir-
nog suzivota. Ovo nije bilo lahko izvesti, jer je morao pomiriti tri
razliCite i ¢esto uzajamno neprijateljski nastrojene grupe: musli-
mane, politeisticka plemena i jevrejska plemena.Muslimani.
Kur’an muslimanske migrante naziva muhadZirun (imigranti), a
one koji su ih prihvatili i primili islam ensarije (pomagaci). Me-
dutim, ensarijska plemena bila su medusobno u zavadi. Poslanik
je morao naci nacina da uspostavi mir medu njima i istodobno
omoguci muhadZirima da se ondje nasele.

119 al-Mubarakpuri, el-Rahik el-mehtum, str. 136-137. O dogadaju u Taifu, vidjeti
Majid Ali Khan, Muhammad: The Final Messenger (Delhi: Idara-i Adabiyat, 1980),
str. 91-94.
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Politeisticka plemena. Plemena Evs i HazredZ bila su dva od
mnogih idolopoklonickih plemena koja su Zivjela u Medini i oko
nje. Neka su bila prijateljski, druga neprijateljski nastrojena pre-
ma imigrantima. Muhammed je morao uspostavljati dobre od-
nose s njima kako bi donio mir u Medinu.

Jevrejska plemena. Nekoliko jevrejskih plemena bilo je mi-
griralo u Medinu, uglavnom iz Sirije, a zbog progona Bizantina-
ca. Oni su bili usvojili arapski nacin odijevanja, govorili arapski
kao svoj maternji jezik i prihvatili lokalne obicaje. Medutim, za-
drzali su svoj posebni karakter tako Sto su ostali vjerni svom je-
vrejskom naslijedu. Ova su plemena bila bogata i imala su jak
ekonomski utjecaj u Medini. Poptuno svjestan da je situacija
muslimana u Medini bila opasno nesigurna, Muhammed je prvo
ucvrstio njihovo jedinstvo. Potom, susrevsi se s vodama razlici-
tih jevrejskih i mnogobozackih plemena, uvjerio ih je da potpisu
sporazum o uzajamnoj pomoc¢i i odbrani. Neke odredbe ovog
sporazuma s Jevrejima glase:

- Svi Jevreji jedan su ummet s muslimanima. Jevreji slo-
bodno ispovijedaju svoju religiju, muslimani slobodno
ispovijedaju svoju.

- Jevreji podmiruju svoje troskove, muslimani svoje.

- Ako nekog napadne treéa strana, svi ¢e mu brzo ukaza-
ti pomod¢.

- Svaka strana dogovara se sa svima drugima, uzajamni
odnosi zasnivaju na bogobojaznosti, a zlodjela potpuno
iskljucuju.

- Niko ne smije ¢initi zlo¢in iz predrasude prema drugi-
ma.

- Strani kojoj je u¢injena nepravda bit ¢e ukazana pomo¢.

- Jevreji ¢e ucestvovati u troskovima rata sve dok se bore
uz muslimane.

- Medina ¢e biti sigurna za sve koji potpiSu ovaj spora-
zum.
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Bude li medu potpisnicima sporazuma nesuglasica, ri-
jesit ¢e ih Allah UzviSeni i Njegov Vjerovjesnik.
Potpisnici ¢e bojkotovati Kurejsije trgovinski i ovom
plemenu nece pomagati ni na koji nacin.

Svaka ¢e strana uzeti ucesée u odbrani Medine, u sluca-
ju napada sa strane, svako u svom podrucdju.

Ovaj sporazum ne sprecava nijednu stranu da traZi za-
konitu odmazdu.!?

Abdurrahman Azzam, prvi generalni sekretar Arapske lige, kog

New York Times naziva ,jednim od najveéih drzavnika modernog

islama®“, napisao je ovo:

Povelja [izmedu muslimana i Jevreja] okvir je sporazuma o mir-
nom suzivotu, odbrambenog saveza za saradnju protiv agresije,
kojim se nastoje zastititi male drzave, gdje svaka po odredbama
povelje zadrzava vlast nad svojim narodom i slobodu propovije-
danja vlastite religije. Potpisnice su jamcile da ¢e jedna drugoj po-
moci i da Ce zastititi vjerovanja drugih od svakog ko bi Zelio nani-
jeti zlo i nepravdu njihovim zemljama i narodima. Stoga, oni jamce
slobodu vjerovanja kao i slobodu Sirenja religije svim ¢lanicama
Povelje, bez obzira na razlike medu njima u vjerovanjima.'?!

Poslanik Muhammed bio je naklonjen izgradnji dobrih odnosa s
Jevrejima zbog religijskih u¢enja koja povezuju dvije religije. Zato
Kur'an Jevreje, kao i kr$¢ane, naziva ,narodima Knjige“. Medu

120 Al-Mubarakfuri, el-Rahik el-mehtum, str. 99-104, str. 197-198; Haykal, The Life of
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Muhammad, str. 179-183; Kahn, Muhammad: The Final Messenger, str. 116-120.
Medinska povelja ima pedeset i jedan ¢lan. Cijeli tekst pogledati u Sultan Ahmed
Qureshi, Letters of the Holy Prophet (Karachi: Internatnional Islamic Publishers, n.
d.), str. 31-37; Ibn HiSam, es-Sire en-nebevijje, vol. 1, str. 178-179. Takoder
konsultirati Muhammad Hamidullah, The First Written Constitution in the World:
An Important Document of the Time of the Holy Prophet (Sh. Muhammad Ashrail,
1975). (Povelju su potpisali muslimani i neka jevrejska i mnogobozacka plemena
Medine. Ovo pokazuje koliko je bilo opredjeljenje poslanika Muhammeda za mirni
suzivot i slobodu religijskog vjerovanja i misljenja.)

Abd al-Rahman Azzam, The Eternal Message of Muhammad (Cambridge:
Islamic Texts Society, 1993), str. 128.
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mnogim zajednickim stvarima ovih triju religija jeste vjerovanje u
Jednog Boga. lako muslimani treba da daju sve od sebe da izgrade
dobre meduvjerske odnose sa svim religijskim grupama, medu-
vjerskim odnosima s Jevrejima i kr§¢anima treba dati prioritet.

Krsc¢ansko izaslanstvo iz NedZrana

StanovniStvo Nedzrana, smjeStenog juzno od Meke, na putu ka Je-
menu, bilo je uglavnom krséansko. Jednom je izaslanstvo od Sezde-
set politickih i religijskih voda iz NedZrana doslo u Medinu da se
susretne s poslanikom Muhammedom. On i njegovi ashabi doce-
kali su ih s dobrodoslicom i pozvali da konace u Poslanikovoj dZa-
miji. Neki izvjestaji kaZzu da su NedzZranci tretirani kao specijalni
gosti i da im je bilo dopusteno da se i mole u toj dzamiji. Razgova-
rali su s Poslanikom o tome da li je Isus sin BozZiji. Kao odgovor, on
im je ucio kur’anske ajete 3:36-64. Prijateljski dijalog nastavio se i
drugog dana, kada su obje strane izlagale svoje argumente.

Posto su obje strane ostale pri svojim prvobitnim stavovi-
ma, odlucili su da od Boga zatraze prokletstvo (mubahala) onoj
strani koja je u krivu. To je bila Cesta praksa medu religijskim
grupama ili licnostima tog perioda; u stvarnosti, to je bio nacin
na koji Bog ,rjesava“ raspravu. Pa su odlucili da sljedece jutro
vode svake grupe dodu sa svojim porodicama i prizivaju Bozije
prokletstvo na onu drugu grupu. Poslanik je doSao sa svojom
kéerkom Fatimom i zetom Alijem, te svoja dva unuka el-Hasa-
nom i el-Husejnom. NedzransKi izaslanici nisu se pojavili, ve¢ su
se povukli i potpisali mirovni sporazum.'?? Stub u Poslanikovoj
dZamiji gdje se ova grupa okupila i razgovarala od tada je poznat

122 Al-Mubarakfuri, el-Rehik el-mahtum, str. 450-451. O sporazumu, vidjeti
Qureshi, Letters of the Holy Prophet, str. 41. O molitvi kr§¢ana u Poslanikovoj
dzamiji, vidjeti Tefsir ibn Kesir (3:61). Abdul-Malik HiSam u svom djelu es-Sira
en-nebevijja govori o tome kako su kr$¢ani tretirani.
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kao ustana el-vefd (stub izaslanika). lako su mnogi takvi spome-
nici izbrisani iz dZamije, ovaj znak jo$ stoji.

Ugovor na Hudejbiji

Nakon Bitke na Hendeku, medinski politicki Zivot kona¢no se
stabilizirao. Arapska plemena, u strahu od mekanskih prijetnji,
sklopila je ugovore o uzajamnoj pomoc¢i i saradnji s muslimani-
ma. Naredne godine, Muhammed je Zelio obaviti umru (manje
hodocasce) u potpunom miru. Uskoro je obznanio svoju namje-
ru i zatrazio od muslimana da mu se pridruze. Rekao im je da,
bududi da nece biti borbe, svoje maceve drZe u koricama. Odje-
veni u ihrame (odje¢a hodocasnika), nekih 1.400 muslimana
krenulo je ka Meki. Medutim, kad su se priblizili Hudejbiji, rece-
no im je da Mekanci ne dozvoljavaju ulaz u grad. Poslanik je pod-
sticao svoje ljude da mirno, dipolomatijom, rijeSe ovaj problem.

Ove dvije strane bile su krajnje suprotstavljene: Mekanci su
Zeljeli da se bore; Muhammed je Zelio sklopiti mir. Mekanci su
pokuSavali nametnuti borbu iznoseci brojne teske zahtjeve. Mu-
hammed je bio spreman prihvatiti ih, sve dok su ulijevali nadu.
Muslimani su bili bijesni kada je on potpisao primirje koje su
smatrali ponizavaju¢im.'?®* Medutim, ovaj je ugovor dokaz isla-
ma i Poslanikove Zelje za mirnim suzivotom s ljudima neovisno
o njihovoj religijskoj ili kulturnoj pripadnosti. Ugovor su potpi-
sali Suhejl ibn Amr, s mekanske strane, i Poslanik, s musliman-
ske. Clanovi ovog ugovora su:

1. Izmedu KurejSija i muslimana nece biti rata u periodu

od deset godina.
2. Tokom ovog perioda ljudi s obje strane bit ¢e sigurni;
niko ne smije di¢i mac na drugog.

123 Zadetalje, pogledati Haykal, The Life of Muhammad, i al-Mubarakfuri, er-Rehik
el-mahtum.
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Ako neko od Kurejsija prebjegne u Medinu, bit ée vra-
¢en; ako neki musliman ode u Meku, neée ga vraéati.
Arabijska plemena slobodna su stupiti u savez s onom
stranom s kojom hoce.

Muslimani ¢e se ove godine vratiti u Medinu, ne obav-
ljajuéi umru. Sljedece godine mogu obaviti umru i osta-
ti u Meki tri dana.

Ne smiju dodi s oruzjem, macevi moraju ostati u Korica-
ma, a korice u torbama.'?*

Ovaj ugovor pokazuje da je Poslanik davao prednost miruy, i po
cijenu da razgnjevi neke svoje sljedbenike. Znao je da ¢e mirni su-
Zivot omoguciti muslimanima dijalog s nemuslimanima, slobod-

no kretanje i izgradnju odnosa s drugim plemenima. Ovaj ugovor
izvrstan je primjer ulaganja dodatnog truda da bi se postigao mir.

Abasijski period i unapredenje meduvjerskog dijaloga

[ako je danas u bujicama krvi, Bagdad je jednom bio sjediste veli-
ke civilizacije. Tokom veceg perioda vladavine Abasija (750-
1258), njegovo stanovnistvo bilo je etnicki i religijski raznovrsno,

a sloboda misljenja i izrazavanja sasvim uobicajena. U svom uvo-
du u djelo Krséani u srcu vladavine islama, David Thomas piSe:

Bagdad je postao centar jednog gradanskog drustva, gdje su u slo-
bodi i sigurnosti bili izmijeSani pripadnici razli¢itih vjera, gdje su
se intelektualni i religijski utjecaji pruzali u svim smjerovima, a
odnosi izmedu ucenjaka, stru¢njaka i obi¢nog stanovnistva takvi
da ne dozvoljavaju pojednostavljenu sliku o muslimanima koji zo-

roastrijance, Jevreje i kr§¢ane smatraju svojim $ticenicima.!?

124
125

Qureshi, Letters of the Holy Prophet, str. 40-41.

David Thomas, Christians at the Heart of Islamic Rule (Leiden: Brill Academic

Publishers, 2003), str. vii.
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Thomasov prikaz ukazuje na to da su se, tokom ovog perioda, kr-
S¢ani osjecali slobodnim da raspravljaju i udruzuju se sa svojim
muslimanskim kolegama u javnosti. Dokaz za ovo moZze se naci u
prici o kr§¢anskom vodi zvanom Bariha, koji je, skupa s drugim
sveéenicima, doSao vidjeti muslimanskog teologa Hisama ibn
el-Hakima. HiSam o ovom dogadaju piSe u jednom svom pismu:

Dok sam sjedio u radnji na kapiji Karha, okruzen ljudima koji su
ucili Kur’an, iznenada se pojavi gomila kr§¢ana, kako sveéenika,
tako i svjetovnjaka, oko stotinu njih, svi u crnim ogrtacima s ka-
puljacom. Medu njima je bio i patrijarh Bariha. Zaustavise se kod

moje radnje, a ja ustadoh i ponudih Barihi da sjedne. On sjede,
126

asvecenici i monasi stajahu okolo, s kapulja¢ama na glavama.
Ovo je vazan dogadaj, jer pokazuje poStovanje muslimana i kr-
$¢ana jednih prema drugima. Kr§¢ani su bili slobodni da se kre-
¢u, ¢ak i da pokrenu polemiku, bez straha. Cak su i neke halife
bile zainteresirane za ove teoloSke debate, i one su se vodile
otvoreno i ravnopravno, bez licemjerja i oholosti, samo u potrazi
za istinom. ,Kr$¢anima je bila data puna sloboda da iznesu svoje
argumente i da kazu $ta god hoce, i to su radili bez Zelje da nekog
uznemire, Sto prostaci, neznalice i bezobraznici iz nase vlastite
vjere Cine kad raspravljaju.“'?” Vlasti bi odredile dan za debatu i
pozivale teologe iz razlic¢itih religija da slobodno raspravljaju o
nekom pitanju. Duh ovih poduhvata osigurava bogato podrucje
informacija o tome kako su Jevreji, krs¢ani i muslimani utjecali
jedni na druge u ranom periodu razvoja teologije.

Kada je Bagdad dosao pod muslimansku vlast, muslimanske
i krS¢anske vode brzo su ujedinili snage i, kao plod toga nastoja-
nja, stekli koristi od umijeca i postignuca onih drugih. Kr$¢anski

126 David Thomas, prijevod, Early Muslim Polemic against Christianity: Abu Isa
al-Warraq'’s ,Against the Incarnation” (Cambridge: Cambridge Universiti Press,
2002), str. 4.

127 Thomas, prijevod, Early Muslim Polemic against Christianity: Abu Isa al-Warraq’s
LAgainst the Incarnation®, str. 5.
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poglavari, kao i lideri drugih religija, uZivali su halifino poStova-
nje. Nestorijanski patrijarh Timotije izjavio je: ,Imam mogu¢nost
da direktno dodem do halife.1?8

To $to su muslimani cijenili kr§éane tokom abasijskog perio-
da dovelo je do pojave takvih krs¢anskih ucenjaka kao Sto su
Hunejn ibn Ishak, njegov sin Ishak, te Kusta ibn Luka, a svi su po-
znati po tome $to su prevodili anticke tekstove na arapski za mu-
slimanske halife i plemiée. Njima i beskrajnom nizu drugih pozna-
tih krs¢anskih prevodilaca ukazivano je izuzetno postovanje i da-
vana poStena naknada za rad. Sli¢no, muslimanski filozofi ¢esto su
bili u€enici krs¢anskih ucenjaka, npr. el-Farabi je ucio kod Juhane
ibn Hajlana, a ucitelj je bio i Ebu Bisr Matta ibn Junis. Cak su i mu-
slimanski teolozi znali ponekad konsultirati kr§¢anske, kao u slu-
¢aju Abdullaha ibn Saida ibn Kulaba i izvjesnog Petiona, s kojim se
susreo usamostanu ubagdadskojkrséanskoj ¢etvrti Dar er-Rum.!?

Prva generacija krs¢ana koji su govorili arapski, poput Teo-
dora Ebu Kurre, Ammara el-Basrija i Habiba ibn Kidmaa Ebu Rai-
te, imala je ¢vrste veze s ondasnjim krugovima islamske teologije.
Zapravo, od njih su posudivali tehnike i pojmove da formuliraju
svoje tumacenje Trojstva i Utjelovljenja. Ovi teolozi bili su poznati
po svojim inovativnim argumentima, $to je plod njihovog obrazo-
vanja uz muslimanske kolege. S druge strane, mnogi muslimanski
teolozi izucavali su kr$éanstvo i Bibliju. Na nekim mjestima, me-
dutim, to izucavanje nailazilo bi na nepovjerenje i kontroverze, pa
je ,dijalog” poprimao formu oStre prepirke. Medutim, ¢ak i kada
su odnosi izmedu teologa s obje strane povremeno poprimali ovaj
polemicki ton, opéa interakcija medu njima bila je nekonfliktna.!3°

Veéim dijelom abasijskog doba, kr§¢ani su uzivali sigurnost
i slobodu. Bilo je krs¢anskih ljekara, finansijera, licnih sekretara
u palacama halifa i emira. Nosili su istu odjecu, igrali iste igre,

128 Thomas, Christians at the Heart of Islamic Rule, str. vii.
129 Thomas, Christians at the Heart of Islamic Rule, str. viii.
130 Thomas, Christians at the Heart of Islamic Rule, str. viii i ix.
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uZzivali isti komfor kao i muslimani. Ba$ kao Sto su muslimani
koji Zive na Zapadu brzo postajali zapadnjaci po Zivotnom stilu,
pa daju i djeci zapadnjacka imena, tako su i kr$¢ani koji su zivje-
li u vrijeme Abasija bili pod utjecajem dominantne muslimanske
kulture. Taj se utjecaj Sirio i na vjestine. U svojoj studiji abasij-
skih vjesStina Lucy-Anne Hunt pokazala je kako je islamska
umjetnost mogla utjecati na nacin na koji su krséani ukrasavali
crkve. Uvijek je bila, o¢ekivano, neka manjina ljudi koji su prigo-
varali zbog krs¢anskog utjecaja na hilafet; medutim, takvi prigo-
vori nisu mijenjali politiku vlasti.!3!

Ova interakcija izmedu kr$éanskih i muslimanskih teologa,
kao i plemi¢a, nije bila ograni¢ena na podrucje religije. Oni su se
druzili, objedovali skupa, razmjenjivali darove. U Bagdadu je
bilo uobicajeno da muslimanski ucenjaci i plemi¢i posjeéuju kr-
$¢anske samostane na krS¢anske blagdane, da ucestvuju u kr-
S¢anskim slavljima i da sjede za istim stolom. Njihove krs$éanske
kolege su, na muslimanske blagdane, isli u slicne posjete dzami-
jama. Cak su i neke halife posje¢ivali samostane i druZili se sa
monasima. Halifa Mamun i el-Mutevekkil provodili su dosta vre-
mena u samostanima, a Mamun je bio veliki poStovalac krséan-
skih liturgija koje su se ondje obavljale.!3?

David Thomas, u svom djelu Rana muslimanska polemika pro-
tiv krs¢anstva, objaSnjava razmjenu izmedu kr§¢ana i muslimana:

Kr$¢ani su participirali u islamskom drustvu onoliko koliko im
je to donosilo koristi i iskoristavali su prednosti toga gdje god
su mogli. Obogatili su to drustvo svojim historijskim naslijedem
i talentima, a ideje koje su mogli posuditi i na¢in razmisljanja u
kojem su vidjeli prednosti, obogatio je njih. Bilo je dosta raspra-
va i sporenja o pitanjima vjere, i ondje je cvjetala polemicka lite-
ratura u kojoj su stavovi razli¢itih strana iznoSeni i razradivani
detaljnoisofisticirano.'s?

131 Thomas, Christians at the Heart of Islamic Rule, str. x-xi.
132 Thomas, Early Muslim Polemic against Christianity, str. 6.
133 Thomas, Early Muslim Polemic against Christianity, str. 20.
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Andaluzija i meduvjerski dijalog

Muslimani i Jevreji nazivaju Andaluziju (islamsku Spaniju) svojim
»zlatnim dobom" uzajamnog razumijevanja i meduvjerske sarad-
nje. Spanija je postala dijelom muslimanskog svijeta po¢etkom 8.
stolje¢a. Muslimani su je ubrzo pretvorili u centar medureligijske
i medukulturne civilizacije. Ishod toga bilo je radanje prve evrop-
ske kozmopolitske kulture. Ucenici, Jevreji, kr§¢ani i muslimani,
zajedno su se obrazovali i bili prijatelji. SvrSenici Skole u Kordobi
i drugim gradovima prevodili su klasi¢na grcka i rimska djela na
arapski i Spanjolski. Naprimjer, preveli su Aristotelovo djelo iz fi-
zike i prirodne historije sa grékog na arapski.

U Andaluziji su se, tokom evropskog srednjeg vijeka, razvile
tri razlicite literarne tradicije. Muslimanski filozofi i naucnici ra-
zvijali su znanja iz medicine, optike, algebre, hemije i drugih na-
uka. Jevrejski u€enjaci uobli¢ili su talmudsku tradiciju, a kr§¢an-
ska Evropa slala je svoje teologe da studiraju filozofiju i prirodne
nauke kod muslimanskih i jevrejskih naucnika u Andaluziji. U
11. stoljecu Zivjeli su Ibn Rusd (Averroes) i Majmonid, iznimne
filozofske figure, koji su traZili rjeSenje prividnih protivrjecnosti
izmedu religijske i naucne istine.

Akbar S. Ahmed, u svom djelu Islam danas, citirao je rijeci
Washingtona Irvinga, ameri¢kog diplomate i uglednog pisca iz
19. stolje¢a, o Andaluziji:

Zbog toga je njihovom heroizmu ravna bila samo njihova umjere-
nost, i neko vrijeme su nadmasivali narode s kojima su se nadme-
tali. Otrgnuti iz svojih rodnih domova, zavoljeli su zemlju koju im
je, kako su vjerovali, darivao Allah, nastojeci da je poboljsaju svim
onim $to pridonosi sre¢i ¢ovjeka. Postavivsi temelje svoje vlasti u
mudrom i jednakopravnom pravnom sistemu, marljvo njegujuci
umjetnost i nauku, unapredujuci poljoprivredu, zanate i trgovinu,
postepeno su stvorili carstvo koje, po napretku i bogatstvu, nije
imalo premca medu kr$¢anskim carstvima... Gradovi arapske Spa-
nije postali su pribjezista kr$¢anskih majstora, koji su se ondje
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obucavali u korisnim vjestinama. Na univerzitete u Toledu, Kordo-
bi, Sevilji i Granadi hrlili su studenti iz drugih zemalja da se upo-
znaju s naukama Arapa i znanjima iz anticke riznice.'3*

Mnogi evropski naucnici uvazavali su i uvazavaju bogatu andalu-
zijsku literaturu i njen golemi utjecaj. Narod u Africi Andaluziju je
nazivao ,izgubljenim rajskim vrtom‘, kako to primije¢uje Roger
Boase. ,,0vo ne iznenaduje”, kaZze Boase, ,zato Sto je civilizacija
Spanskih Arapa muslimana dosegla nivo umjetnickog i intelektu-
alnog savrsenstva kakav niko nikad prije nije dosegnuo. Ova pre-
finjenost najbolje se ogleda u poeziji, koja je u prijeislamskom
dobu bila umjetnost u kojoj su se Arapi najvise isticali. Stil ove
poezije mogao bi se opisati kao barokni i elipti¢ni, ponekad previ-
Se istancan, zato Sto se zasniva na upotrebi upecatljivih porede-
nja, metafora i stilskih figura unutar jednog savremenog strogog
metrickog sistema i tradicionalnog tematskog okvira. Pjesnik je
bio draguljar rijeci, u potrazi za verbalnim sredstvima kojima bi
utvrdio i ovjekovjecio prolazni doZivljaj radosti, tuge ili estetskog
uzitka, nastojeci i da oda pocast svom meceni, da se naruga nepri-
jateljima ili da kakvu duhovitu opasku.“!3

U zaklju¢ku: Moderna zapadna dru$tva moraju se redefini-
rati kao zajednice civilnog drustva. Prethodni periodi u jakom su
kontrastu s nasiljem i traZenjem Zrtvenog jarca kakve vidimo u
modernim vremenima. Danas se zapadna drustva suocavaju s
brojnim problemima, a mnoge su sama stvorila. U borbi protiv
stranog terorizma i njegove prijetnje, rijetko propituju vlastite
puteve i ¢esto podrivaju sdme temelje vlastitog civilnog drustva.
Naprimjer, da li ova drustva dovoljno pazljivo motre na to kako
Stite prava i slobode svojih etnickih i religijskih manjina, poseb-
no svojih muslimana? Da li ispunjavaju svoje obaveze da Stite
slobode ispovijedanja i posStuju religijski pluralizam? Kakva ¢e

134 Akbar S. Ahmed, Islam Today: A Short Introduction to the Muslim World
(London: L. B. Tauris, 1999), str. 63.
135 Akbar S. Ahmed, Islam Today: A Short Introduction to the Muslim World, str. 64.
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biti budu¢nost imigranata koji, u potrazi za boljim Zivotom, do-
laze na Zapad? Mnogi od njih sada Zive u strahu i tjeskobi. MoZe
li se evropska ideja humanizma odrzati i pred populacijom koja
nije ni evropska ni bijela?

Akbar S. Ahmed postavio je ova i druga pitanja da bi skre-
nuo paznju zapadnih nauc¢nika, naprimjer Andaluzije: oni mora-
ju redefinirati svoju zamisao civilnog drustva. Prije skoro hilja-
du godina Andaluzija se zalagala za civilno drustvo koje je pod-
sticalo i podupiralo religijski i etnicki pluralizam i slobodnu de-
batu. Biblioteke i ucilista bili su otvoreni za sve, besplatno obra-
zovanje bilo je podsticaj odli¢nima, na svakom koraku javna ku-
patila i parkovi, cvjetala je arhitektura i poezija, a, iznad svega,
postojalo je poStovanje prema covjeku i njegovom trudu.!3

Kako je ova civilizacija zavrsila? Kada su kralj Ferdinand i
kraljica Izabela osvojili Andaluziju po¢etkom 1492, odmah su
naredili Jevrejima da se preobrate ili da napuste zemlju. Ove na-
redbe izvrSene su ve¢ u augustu te godine, i tako je andaluzan-
ska jevrejska kultura skoncala. Isto pravilo primjenjivalo se i na
muslimane, sa sli¢cnim ishodom. Jedan citat iz djela Thomasa Ar-
nolda o sasvim suprotnom poloZzaju krs¢anskih Arapa pod mu-
slimanskom vlasti sazima, s islamskog stajaliSta, poruku i potre-
bu meduvjerskog dijaloga:

Da se pokusalo nasilno preobratiti kr§¢ane kada su prvi put dos-
li pod muhamedansku vlast, oni ne bi nikako mogli opstati medu
muslimanima do vremena abasijskih halifa... toleranciju onih
pobjednickih muslimana iz prvog stolje¢a po HidZri sacuvale su
i sljedece generacije, pa moZemo sigurno zakljuciti da su ona kr-
S¢anska plemena koja su prihvatila islam to uradila po vlastitom
izboru i slobodnom voljom. Arapi kr§¢ani danasnjice, koji Zive
medu muhammedanskim stanovni$tvom, Zivo su svjedocanstvo
ove tolerancije. Domaci kr§¢éani sigurno su bili naklonjeniji vlasti
muhamedanaca nego vlasti krizara, a kada je Jerusalem konacno
pao u ruke muslimana, kr§¢ansko stanovnistvo Palestine srdac-

136 Akbar S. Ahmed, Islam Today: A Short Introduction to the Muslim World, str. 62.
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no je docekalo svoje nove gospodare i mirno i zadovoljno prihva-
tilo njihovu vlast.'”

KriZari i sultan Salahudin el-Ejjubi (Saladin)

Cilj kriZarskih ratova, koji su trajali od 1095. do 1291, bio je
oslobodenje svete zemlje Jerusalema od muslimana. Brutalni i
krvavi krizarski ratovi nisu zaista ,oslobodili“ svetu zemlju,
nego su prelili ulice njenih gradova krvlju njihovih stanovnika -
muslimana, Jevreja i kr§¢ana. Ove uZasne represalije pokrenule
su sultana Salahudina el-Ejjubija da oslobodi Jerusalem. Medu-
tim, nakon Sto je porazio kriZare, on se postarao da se prema
njima postupa blago. Jedna pri¢a govori o tome da je odgodio
napad na neku tvrdavu, kako bi se, prije nego $to padne u ruke
muslimana, unutar njenih zidina obavilo planirano kr$¢ansko
vjencanje. Zahvalna zbog ove obzirnosti, mladina je majka mu-
slimanskoj vojsci koja je bila opkolila tvrdavu poslala hranu i
cvijece sa slavljenicke trpeze.!38

Iako su kriZarski ratovi bili agresivni i krvavi, zbog ¢ega su i
muslimansko-kr$éanski odnosi pogorsani, muslimani i kr§¢ani,
opredijeljeni za mirni suzivot, nisu odustajali od svojih nastoja-
nja. Cak i tokom ovih teskih vremena, sultan en-Nasir (1062-
1088), muslimanski vladar u Sjevernoj Africi, poslao je sveceni-
ka za biskupa krs¢anima kako bi vjerske potrebe krs¢ana u nje-
govom podrucju bile zadovoljene. Papu Grgura VII (1020-1085)
toliko je impresionirao ovaj velikodusni ¢in da je napisao pismo
sultanu u kojem iskazuje svoje divljenje i zahvalnost.!*

137 Thomas Arnold, The Preaching of Islam, 2. izd. (London: Constable, 1913), str.
50-52i96.

138 Nedavno snimljen film Kraljevstvo nebesko [The Kingdom of Heaven] u reziji
Ridleya Scotta (Twentieth Century Fox Film Corporation, 2005), daje bolju
sliku o tome kako je Salahudin postupao prema neprijateljima.

139 Revw. Elias D. Mallon, Islam: What Catholics Need to Know (Arlington, VA: Natio-
nal Catholic Educational Association, 2006), str. 55.
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Osmanski period

Poslije Memluka, Osmansko Carstvo kontroliralo je velike dijelo-
ve Bliskog istoka, isto¢ne Evrope i dijelove srednje Azije, te pro-
Sirilo vlast nad mnogim etnickim, religijskim i kulturnim zajed-
nicama. Sultanova administracija osmislila je jedan sloZen si-
stem rukovodenja i upravljala ovim razli¢itim (a cesto i suko-
bljenim) religijskim grupama. Osmanlije su za vrijeme Mehme-
da Osvajaca (1451-1481) i kasnije prakticirale tradiciju toleran-
cije, poStovanja i religijske autonomije kroz sistem mileta, kao
nastavak koncepcije ehl ez-zima u muslimanskoj tradiciji. Tri
glavne nemuslimanske religijske zajednice - Jevreji, Gr¢ka pra-
voslavna crkva i Armenska crkva - uspostavljene su kao prizna-
te, zvanicne zimijske zajednice (milet).

Milet je osmanski termin za religijsku manjinu koja Zivi u
Osmanskom Carstvu. Izvorno, rije€ potjeCe od arapske rijeci mi-
lle (religijska zajednica). Svaki milet predvodio je njegov religij-
ski velikodostojnik: glavni rabin Jevreje i patrijarsi grcku i ar-
mensku pravoslavnu zajednicu. Svaka zajednica bila je odgovor-
na za sakupljanje i raspodjelu vlastitih poreza, uredivala obrazo-
vanje i rjeSavala unutrasnja pravna pitanja licnog statusa kao sto
je brak, razvod i naslijede. Na Bliskom istoku prije modernog
doba identitet je bio uveliko zasnovan na religiji. Ovaj sistem
funkcionarao je sve dok se u Osmansko Carstvo u drugoj polovi-
ni 19. stoljeca nisu infiltrirale evropske koncepcije nacionalizma
i etniciteta. U to vrijeme, zahvaljujuéi reformama tanzimata, ovaj
termin poceo se odnositi na pravno zasti¢ene etnicke i religijske
manjinske grupe koje ne pripadaju sunijskoj zajednici. U to vri-
jeme, takva autonomija nije postojala na Zapadu.
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Moderni period

U nase vrijeme, meduvjerski dijalog intenzivira se i sve je vise
kontakata izmedu razli¢itih religija. Svijet se ubrzano mijenja.
Globalizacija ne dozvoljava da pripadnici jedne religije budu ne-
zainteresirani za pripadnike druge. Zbog tzv. novog svjetskog
poretka prakticki je nemogucée izbje¢i medureligijske i medukul-
turne kontakte, jer televizija, radio, film, knjige i internet sma-
njuju jaz koji je nekada odvajao religije i kulture. Tesko da bilo
koja religijska, etnicka ili rasna grupa moZe ostati bez saznanja o
ucenjima i praksi drugih religija i kultura.

Uprkos aktuelnim konfliktima i nasilju, mnoge muslimanske
zajednice i pojedinci Zive u miru i saraduju s nemuslimanima. Me-
diji su skloni da zapostavljaju ovakve price i iskustva i, umjesto na
njih, fokusiraju se na nasilne sukobe i dogadaje. Medutim, ova ne-
zainteresiranost ne smije preplaSiti one koji su opredijeljeni za
meduvjerski dijalog. Meduvjerski dijalog savrSeno je tlo ne samo
za gajenje dobrih i konstruktivnih muslimansko-nemuslimanskih
odnosa veciza podsticanje takvih odnosa Sirom svijeta, kao i za to
da se oni postave kao model za interakciju.'*°

Jedan takav model zasnovan je na jednom dogadaju iz Zivo-
ta sv. Franje AsiSkog. Kada je sv. Franjo stigao u Damijetu (Egi-
pat) za vrijeme Petog krizarskog rata, pao je u ocaj vidjevsi ka-
kvo su uniStenje izazvali kriZari. Kada se kasnije sreo sa sulta-
nom el-Kamilom, lokalnim muslimanskim vladarom, za¢udio se
kako ga je ovaj uljudno primio i lijepo ugostio. Dominikanac Ri-
coldo de Monte Croce proveo je nekih dvadeset godina putujuci
po Bliskom istoku i napisao impresivne pri¢e o dobrim odnosi-
ma i prijateljskim susretima s muslimanima.'*!

140 Vidjeti Peter Makari, Conflict and Cooperation Among Christian and Muslims in
Egypt: Communal Relations, Toleration, and Civil Society (New York: New York
University, 2003).

141 Makari, Conflict and Cooperation Among Christian and Muslims in Egypt:
Communal Relations, Toleration, and Civil Society, str. 55-56.
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Nakon $to su stekle neovisnost od kolonijalnih gospodara,
mnoge muslimanske zemlje nastojale su poboljsati odnose sa
krs¢anima koji su Zivjeli medu njima. Predstavnici svake religij-
ske zajednice u zemlji sastajali bi se na konferencijama posvece-
nim meduvjerskom dijalogu. Jedna takva kr§¢ansko-musliman-
ska konferencija odrzana je u Tripoliju (Libija) 1-5. februara
1976. Ovaj skup organiziran je u saradnji s libijskom vladom, a
jedan od pokrovitelja bio je Vatikan. Ucestvovali su krs¢anski i
muslimanski delegati iz cijelog svijeta i, na kraju, donijeli zajed-
nicku deklaraciju od 24 tacke. Znak dobre volje bilo je ponovno
otvaranje Katolicke crkve u Bengaziju 8. decembra 1977. Musli-
manski i kr§éanski u€enjaci iz Afrike, s Bliskog istoka i iz drugih
dijelova svijeta bili su pozvani na ceremoniju otvaranja. Konfe-
rencija je predstavljala veliki korak naprijed u muslimansko-kr-
$¢anskim odnosima. Ministri vanjskih poslova iz zemalja Orga-
nizacije za islamsku saradnju (OIC) potpisali su deklaraciju na
svom sastanku u Istanbulu 12-15. maja 1976.1#2

Slijedi djelimi¢ni popis muslimanskih u¢enjaka koji su imali
vazne uloge u unapredenju meduvjerskog dijaloga tokom 20.
stolje¢a: Ismail R. al-Farugqi, Jamal Barzinji, Igbal J. Unus, Mu-
hammad Abdul Raouf, Naim Akbar (Sjedinjene Drzave); Sejh
Ahmad M. Zabara (Jemen); Ali Arslan Edin i Youssef Diaa (Tur-
ska); Mahmoud Albaji (Tunis); Sejh Hasan Khattab (Sirija); So-
ulaiman Aboubakr (Juzna Afrika); Othman Shahin i Husein Mu-
hammad Karibulla (Sudan); Ali Ahmad Hasan (Somalia); Ibra-
him Kazem (Katar); Khurshid Ahmad i Zafar Ishaq Ansari (Paki-
stan); Ahmad Shahati (Libija); Wahid Iddin Khan i Izziddin Ibra-
him (Ujedinjeni Arapski Emirati); Muhammad Ahmad Khalafalla
i Mustafa Mahmoud (Egipat); Sibgatallah al-Mujaddidi (Afgani-
stan); Naquib al-Attas (Malezija) i Jamal Badawi (Kanada).

142 Documents and Researches of the Seminar on the Islamic-Christian Dialogue,
Tripoli (1-5. februar 1976) (Libya: Popular Office of Foreign Relations, 1981).
O zajednickoj deklaraciji i zavrs$noj izjavi, vidjeti str. 138-45; o ponovnom
otvaranju Katolicke crkve, vidjeti 125.
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Muslimanske organizacije i ucenjaci tokom historije skoro
su uvijek podsticali meduvjerski dijalog. To rade i sve musliman-
ske organizacije na Zapadu, poput Islamskog drustva Sjeverne
Amerike (ISNA), Islamskog kruga Sjeverne Amerike (ICNA), Mu-
slimanske misije Amerike (MMA), Muslimanskog americkog
drustva (MAS) i Vije¢a americko-muslimanskih odnosa (CAIR).

Pred muslimane je 21. stoljeée postavilo nove i teSke izazove.
S jedne strane, mnoge snage u zapadnim medijima ustrajno etike-
tiraju muslimane kao teroriste i koriste svoje tehnicke ekspertize
da podstaknu predrasude. Na drugoj strani, populacija muslima-
na raste. U skladu s tim, islam nastupa kao snaga u jednom drus-
tvu koje je vrlo malo iskusilo religijsku raznolikost. Zapad sada
postaje regija mnogih religija, u kojoj razlicite etnicke i rasne gru-
pe nastoje Zivjeti skupa u miru. Muslimani na ovu sve ve¢u razno-
likost, koje su i sami znacajan dio, moraju odgovoriti proaktivnim
podsticanjem meduvjerskog dijaloga. Oni treba da budu bakljo-
noSe, i kao mirotvorci pridobiju srca i duse ljudi. Imami, vjerske
vode i ucenjaci, a svi oni ¢vrsto se drze islamskih principa dijalo-
ga, moraju postati lideri u izgradnji svjetskog mira. Nadamo se da
¢e im ovaj vodic¢ pomo¢i da shvate kako se islam ponovo javlja na
svjetskoj sceni kao okvir za mir, pravdu i dijalog.

U sljede¢em poglavlju iznijet ¢emo studiju slucaja takve iz-
gradnje mira iz Rochestera, New York, te ispitati neke aktivnosti
koje su inicirali muslimani koji Zive u Sjedinjenim Drzavama, a u
svrhu unapredenja mirnog suzivota i uzajamnog razumijevanja
kroz meduvjerski dijalog.

Kljucne tacke poglavlja

Poslanik Muhammed ¢inio je sve Sto je mogao da pomogne i jaca
novu zajednicu, da pomiri razlike medu njenim pripadnicima i
sacuva povjerenje uprkos suprotstavljanju Mekanaca, uprkos
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mucenju i zlostavljanju. Kad god su mu se mekanske vode obra-
tile, saslusao bi ih pazljivo, s postovanjem, a onda njima iznio
Svoj stav jasno i pristojno.

U Medini je poslanik Muhammed funkcionirao kao ¢elnik
drzave. U toj funkciji gradio je jednu meduvjersku konfederaciju,
koja je obuhvatala Jevreje, kr§¢ane, muslimane i mnogobosce.
Njegov cilj bio je na¢i nacin da svi Zive zajedno u miru. Nije Zalio
truda da sklapa sporazume sa susjednim plemenima, ¢ak i oni-
ma iz Meke, kad god bi se javila dobra prilika za to.

Muhammed je uvijek koristio islamske principe oprosta i
milosti da pomiri razlike izmedu pojedinaca, porodica, pa ¢ak i
izmedu njegove zajednice i neprijateljskih plemena.

Jo$ od pocetaka meduvjerskog dijaloga, mnogi muslimanski
vladari i imami imali su vaZne uloge u njegovom Sirenju medu sljed-
benicima abrahamskih / ibrahimovskih vjera, hinduistima, budisti-
ma i drugima koji su s vremenom dolazili pod muslimansku vlast.

Mnogi muslimani igrali su klju¢ne uloge u unapredenju me-
duvjerskog dijaloga, ¢ak i za vrijeme kriZarskih ratova i zapad-
nog kolonijalizma, najgorih vremena u muslimanskoj historiji.
Iako su se uvijek suprotstavljali politickoj okupaciji, ovi musli-
mani nikada nisu prekidali dijalog s ljudima drugih religija.

Nastavljajuéi ovu istinsku islamsku tradiciju, glavnina musli-
manskih organizacija na Zapadu, kao i mnogih islamskih organi-
zacija i politickih stranaka u muslimanskom svijetu, podrzava,
podstice meduvjerski i medureligijski dijalog i zalaze se za njega.

Pitanja za diskusiju

1. Znate li za neki vazan primjer dijaloga iz Poslanikovog
Zivota koji nismo spomenuli u ovom vodi¢u? Ako znate,
dodajte ga na svoju listu.

2. Dali ste naisli na neko znacajno djelo iz islamskog kla-
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si¢nog doba o meduvjerskom dijalogu ili price o takvim
susretima za koje smatrate da treba da ih dodamo kao
referencu?

3. Dali smo na naSem parcijalnom popisu muslimanskih
ucenjaka koji su uzimali uces¢a u meduvjerskom dija-
logu u 20. stolje¢u propustili neke znacajne pojedince?

4. Daliste upoznati s biblijskim prikazima susreta Jevreja
i krS¢ana koji ilustriraju njihova uvjerenja o pluraliz-
mu?
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V. Abrahamske / ibrahimovske religije:
studija slucaja - iskustvo Rochestera

Potreba za dijalogom

S historijskog stajaliSta, muslimani imaju utjecaj na zapadnu kul-
turu i civilizaciju viSe od hiljadu godina. Suprotno, tokom mnogih
stolje¢a, zapadna kultura nije imala nekog posebnog utjecaja na
muslimanski svijet. Zapravo, ona je imala ogromnu Korist od
sislamskog prosvjetiteljstva“ u svim kulturnim i nau¢nim poljima.
Dr. Hans Koechler, u svom radu pod naslovom ,Muslimansko-kr-
S¢anske veze u Evropi: ProSlost, sadasnjost i budu¢nost®, pravi
detaljno poredenje evropske krséanske civilizacije s islamskom
civilizacijom kroz ova stoljeca. Po njegovom misljenju, islamska
civilizacija daleko je bolja i prosvjec¢enija. Muslimani s kojima su
se krséani susretali u vrijeme kriZarskih ratova i kasnije probudili
su Evropu iz njenog ,dogmatskog sna“ i pomogli Evropljanima da
naprave iskorak ka izgradnji jednog prosvije¢enog, racionalnog i
nedogmatskog svjetonazora. Bilo da je dolazio preko Velike bibli-
oteke Evrope u Toledu (Andaluzija) ili neke druge sli¢ne instituci-
je, islam je imao ogroman utjecaj na Zapad. Skola prevodenja u
Toledu 1130. privukla je studente i istraZivace iz cijele Evrope.
Ova skola nosi pec¢at muslimanskog utjecaja.
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Kr$¢ansko-muslimanski odnosi pogorsali su se pocetkom
modernog perioda, jer su Osmansko Carstvo i zapadne sile bili
zarobljeni u uzajamnom nepovjerenju. PoSto nije uspijevala
umanjiti pozitivni utjecaj islamske civilizacije i njen doprinos
evropskoj civilizaciji, Zapadna Evropa pokuSavala je demonizi-
rati sami karakter islama. S pojavom kolonijalizma, zapadnoe-
vropski odnosi s muslimanima otisli su i dalje, ka politi¢koj do-
minaciji Evrope i ,kulturnom tutorstvu‘ Negativno oznacavanje
islama nastavila je akademska disciplina ,orijentalizam®, koji
svoje korijene ima u ovom apologetskom krsé¢anskom pristupu
koji krs¢ansko ucenje smatra superiornijim u odnosu na navod-
nu islamsku ,herezu“ Holivudski filmovi, kao i elektronski i
Stampani mediji, igrali su sve veéu ulogu u jac¢anju tih iskrivlje-
nih stavova.

Danas na Zapadu sve ¢eSce opisuju muslimanske zajednice
kao prijetnju zapadnoj drustveno-kulturnoj povezanosti. Posto-
janje prili¢no velike muslimanske zajednice u ovoj regiji dovodi
do sve viSe neprijateljskih reakcija od strane zapadnjaka. Prvo,
elektronski i Stampani mediji upozoravaju svoju publiku da broj
muslimana raste. ,Crkve su prazne, a dZamije pune” privlac¢na je
fraza koju Cesto koriste da siju strah i nepovjerenje. Potom se
desio tragi¢ni dogadaj 11. septembra, pa, nakon njega, bombaski
napadi u Madridu i Londonu. Sve ove katastrofe ojacale su, u po-
pularnoj kulturi Zapada ve¢ stvorene, stereotipe o islamu i mu-
slimanima. Nadalje, muslimanske zajednice sumnjice se da su
potencijalni saveznici novog ,militantnog islama“, koji se smatra
prijetnjom zapadnom kulturnom identitetu.*3

Kao religijska i kulturna manjina, zbog ovog neprekidnog
stereotipiziranja i poniZavanja, muslimani na Zapadu prolaze
kroz teSka vremena. Pa ipak, ni suoceni s ovim napadima, oni
nisu pasivni, nego ulaZzu veliki napor i mnoge svoje resurse da se

143 ZaviSe detalja, pogledati dr. Hans Koechier, ,Muslim Christian Ties in Europe:
Past, Present and Future®, dostupno na www.islamonline.net.

150



Abrahamske / ibrahimovske religije: studija slucaja - iskustvo Rochestera

suprotstave ovoj demonizaciji. Ali, oCigledno je da je potrebno
dosta viSe truda, i dosta viSe ulaganja. Tu dolazi meduvjerski di-
jalog, jer njegove aktivnosti igraju mo¢nu ulogu - pokretanjem
programa u zajednici na dobrobit svih i unapredenjem drustve-
ne pravde i gradanskih prava.

Na sre¢u, mnoge crkve protive se ovom antimuslimanskom
stereotipiziranju i nastoje graditi dobre odnose s muslimanima.
Krscani uce o islamu i drugim religijama na ¢asovima za odrasle.
Mnoge crkvene grupe posjecuju dzamije u okviru svojih obrazov-
nih programa. Impresionira ih muslimanska molitva i Cesto govo-
re da ih muslimanska poboZnost podsti¢e da budu predaniji u
vlastitom bogostovlju. Mnoge crkve u okviru programa pripreme
za krizmu imaju ¢asove o islamu i posjete dZamijama. TinejdZeri i
mladi ljudi iskazuju stvarno interesovanje za meduvjersko razu-
mijevanje i traze da sa svojim vr$njacima muslimanima ucestvuju
u razlic¢itim druStvenim projektima. I na najviSim organizacijskim
nivoima - nivoima crkvenih vijeca, katolickih i episkopalnih dije-
ceza i drugih crkvenih organizacija - postoji iskreni interes za iz-
gradnju mostova kroz dijalog s muslimanima.

Ali, uprkos ovim vrijednim naporima, neki se krs¢ani i pro-
tive meduvjerskom dijalogu. Evangelisticka desnica posebno je
ekstremna u tome, a narocito se protivi dijalogu s muslimanima.
Prema nekim evagelistima, kr§éani koji uzmu uceS¢e u medu-
vjersom dijalogu s ,nevjernicima“ muslimanima i sami postaju
Jhevjernici‘. Medutim, takve tendencije zastraSivanja i osudiva-
nja javljaju se u svakoj grupi. Neovisno o stvarnoj opasnosti,
Allah nareduje uceS¢e u svakom meduvjerskom dijalogu koji
vodi razumijevanju i postovanju ljudi. Stoga, kad se nasele u ne-
koj krs¢anskoj zemlji, muslimani svojim komsSijama pristupaju
prijateljski, s namjerama da Zive u miru i grade jake meduvjer-
ske veze s njima. U takvoj situaciji, muslimani moraju biti spre-
mni priznati i greSke koje su ¢inili prema kr$¢anima. To mogu
uciniti znajuci da ¢e krsc¢ani Cesto uzvratiti istim.
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Uprkos ovim teSko¢ama i izazovima, period u kojem sada Zi-
vimo moZe se smatrati prilikom za izgradnju miroljubivih odnosa.
Medutim, mi muslimani moramo biti pazljivi i iskoristiti prilike, a
ne pokusavati pretvoriti ih konkurenciju. Jedan slu¢aj pogresno
iskoristene prilike desio se nedavno kada je, tokom musliman-
sko-kr$¢anskog meduvjerskog dijaloga, neki musliman rekao
imamu: ,Zelim da ih sve preobratim u islam. Daj mi da govorim.”
Medutim, kako je ve¢ receno, meduvjerski dijalog nije propovije-
danje, debata, niti preobracéanje, ve¢ izgradnja odnosa za mirni
suzivot. Susretati muslimane i prikljuciti ih porodici rasa i religija,
s istim pravima i obavezama za sve, novo je iskustvo mnogih pri-
padnika zapadne bijele krs¢anske vecine i oni su nesigurni. Kao
posljedica te nesigurnosti, spojene sa strahom stvorenim nakon
11. septembra, netrpeljivost i ksenofobija rastu. Ali, uprkos ovim
negativnim reakcijama, neke religijske grupe, kao $to su Katolicka
crkva i mnoge protestantske denominacije, hrabro demonstriraju
svoju spremnost za dijalog i mirni suzivot. One ustrajavaju u tome,
po cijenu gubitka nekih svojih ¢lanova koji se priklju¢uju desni-
Carskim kr$¢anskim kongregacijama.

Bez obzira na ove probleme, meduvjerski dijalog mora se vo-
diti poSteno, pravicno i s postovanjem prema svima. Zato, kada
muslimanski predstavnici uvjeravaju krs¢anske kolege da organi-
ziraju zajednicke javne seminare i programe o razumijevanju isla-
ma, moraju biti pazljivi: publici se ne smije ni uciniti da propovije-
daju. Takav ¢e utisak pokvariti dijalog. Ovakvi seminari treba da
se bave i kr§¢anskim i muslimanskim vjerovanjima, da daju i kom-
parativni pogled na njih, ali se ne smije davati sud o tim vjerova-
njima, niti presudivati medu njima. Treba izabrati dva govornika,
dobro obucena za dijalog, po jednog iz svake religije. Ako je mogu-
¢e, oni trebaju i ranije da se susretnu, da se upoznaju i da dogovo-
re zajednicki pristup. Ako krs¢anski partner predlaze da seminar
bude samo o islamu, onda ¢e moZda biti potreban samo jedan go-
vornik — musliman. Ako musliman pokusava inicirati seminar o
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islamu, moZda se javi odredeni otpor. U nekim slucajevima, kr-
S¢anski partneri Zalili su se na, kako oni to vide, pretjerano samo-
pouzdan muslimanski stav. Neki su ¢ak prekidali dijalog i odlazili
pod takvim utiskom.

Jevrejsko-muslimanski dijalog

Muslimani i Jevreji doZivjeli su sjajan kulturni preporod u Anda-
luziji od 10. do 12. stolje¢a. Hasdai ibn Saprut sluZio je kao ljekar
na dvoru halife Abdurrahmana III u Kordobi. Na Hasdaijev pod-
sticaj, jevrejski pjesnici i nau¢nici hrlili su u Andaluziju iz cijelog
svijeta i zapoceli jedno novo doba, koje ¢e u jevrejskoj historiji
biti poznato kao ,zlatno doba Andaluzije®“.

Jevreji su i pod Osmanlijama Zivjeli u miru i blagostanju. To-
kom proteklih sedam stotina godina, jo$ od osvajanja Burse, 1326.
i od vremena kada su Sefardi, nakon $to su protjerani iz Spanije,
toplo doc¢ekani u Osmanskom Carstvu, pa do danasnjih dana i mo-
derne Turske, jevrejska zajednica Zivjela je skupa s muslimanima
u miru i sigurnosti. Kada je Istanbul dosao pod vlast Osmanlija,
1453, sultan Mehmed Il imenovao je MoSu Kapsalija za glavnog
rabina Istanbula, tako da je jevrejska zajednica mogla u miru i do-
stojanstveno prakticirati svoju religiju. Tokom Drugog svjetskog
rata, Turska je ostala i posluZila kao sigurno utociSte Jevrejima
koji su izbjegli od uZasa nacizma. U Jevrejskom muzeju u Istanbu-
lu postoje dokumenti i dokazi o tome kako su jo§ od osmanskog
perioda ove dvije zajednice Zivjele u miru.!**

Pa ipak, danas postoji veliko nerazumijevanje izmedu musli-
manske i jevrejske zajednice. Izraelsko-palestinski sukob proi-
zveo je nepovjerenje i ljutnju, zbog ¢ega dijalog trpi. Medutim,
mnogi reformski i konzervativni rabini spremni su na dijalog s

144 Muhammad Shafiq posjetio je Jevrejski muzej Turske u junu 2010. Takoder
vidjeti, The Quincentennial Foundation Museum of Turkish Jews (Gozlem Gaze-
tecilik Basin ve Yayin, 2004).
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muslimanima. Muslimani moraju podstaci ovo otvaranje, poseb-
no zbog dogadaja od 11. septembra iz nekoliko razloga. Prvo, tra-
Ze(i dijalog s jevrejskom zajednicom, muslimani Salju snaznu po-
ruku da ne oklijevaju graditi odnose ¢ak s onima sa kojima se ne
slazu. Drugo, stvaranje saveza s liderima jevrejske zajednice moze
donijeti odredene politicke koristi. Medutim, na ovu logiku ne
smije se gledati kao na oportunistic¢ku, zato $to, s obzirom na real-
nost Zapada, ona je i pragmaticna i realisticna. Trece, posto su Je-
vreji pripadnici abrahamske / ibrahimovske religijske zajednice,
muslimani imaju vjersku duZnost da im pruze ruku. Cetvrto, bo-
gata historijska tradicija jakih i plodnih jevrejsko-muslimanskih
odnosa ne smije se zaboraviti. Bliskost uvjerenja ovih dviju grupa
o Bogu, kao i bliskost religijske prakse daje dodatni razlog za dija-
log. Peto, muslimani uvazavaju biblijske proroke kao islamske po-
slanike. Sli¢nosti i razlike u predstavljanju poslanika u Starom
zavjetu i u Kur’anu moze biti dobra tema za uspjesan dijalog, koji
moZe dovesti do dubljeg razumijevanja judaizma i islama. Sesto,
muslimani i Jevreji imaju zajednicko iskustvo manjine na Zapadu.
Ne tako davno, Jevreji su dozivjeli katastrofalni progon od evrop-
ske krScanske vecine. U SAD-u su doZivljavali manje nepravde
nego u Evropi, ali se ipak susrecu s diskriminacijom. Zbog doga-
daja 11. septembra, muslimani dozivljavaju sve vecu diskrimina-
ciju. Ove dvije zajednice mogu razgovarati jedna s drugom o tome
kako se uspjesno nositi s diskriminacijom.

Ali, osim Koristi koje mogu steéi iz takvog dijaloga, musli-
mani i Jevreji imaju ulogu izgradnje mirnijeg svijeta. UspjeSan
dijalog izmedu ovih dviju zajednica i njihovi bolji odnosi mogli
bi u konacnici doprinijeti mirnom rjesenju izraelsko-palestin-
skog sukoba. Takva vizija nije nedostizna kako se ¢ini. Sjetimo se
samo rabina Judee Millera ili rocesterske sinagoge B’rith Kode-
sh. Kao aktivan ¢lan gradskog Meduvjerskog foruma, rabin Mi-
ller ¢vrsto se zalagao za gradnju mostova i bolje odnose izmedu
dviju zajednica. To je razlog i Sto su Reformska jevrejska zajedni-
ca hrama B’rith Kodesh i Islamski centar Rochestera ujedinili
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snage u realizaciji brojnih aktivnosti, posebno tokom krize u Bo-
sni. IstiCe se jedna od ovih aktivnosti: dobrotvorna vecera odr-
Zana u sinagogi 1993, na kojoj su zajednicki prikupljali sredstva
za Zrtve rata u Bosni i Hercegovini. Prisustvovalo je mnogo ljudi,
ukljucujuci savezne i drzavne predstavnike vlasti. To je bio prvi
put da se u rocesterskoj sinagogi mogao cuti ezan i da muslima-
ni klanjaju u dzematu. To je zaista bio historijski dogadaj.

Rabin Miller, ugledni voda Reformske jevrejske zajednice, po-
svetio je dosta svog vremena i truda da gradi dobre odnose. Bio je
skroman, spontan ¢ovjek. Ponekad, ako bi htio iznijeti kakvu novu
ideju, doSao bi u Islamski centar i bez poziva. Jednom prilikom
pozvao je imama Shafiqa s aerodroma da izrazi Zaljenje Sto je Je-
vrej, roden u Americi, otvorio vatru na vjernike koji su klanjali u
dZamiji u Hebronu. Zamolio je imama da sljedeceg jutra sazove
zajednicku konferenciju za medije, na kojoj je osudio napad. Cen-
tar je bio prepun novinara, kao i lidera zajednica s obje strane
izraelsko-palestinskog sukoba. Na konferenciji je rabin Miller na-
zvao napadaca varalicom, izdajnikom jevrejske vjere. Zatrazio je
od Tel Aviva i jevrejskog naroda da upute izvinjenje zbog te izdaje.

Sadasnji izazovi za muslimane ucesnike u
meduvjerskom dijalogu

Meduvjerski dijalog za mnoge muslimane novo je iskustvo. Neki
muslimani imaju znanja o islamu, ali su vrlo rigidnog pristupa;
drugi su veoma zainteresirani za dijalog, ali imaju malo znanja o
islamu. Stoga, muslimanski ucesnici trebaju opseznu obuku i
vjezbu prije nego $to preuzmu djelotvornu ulogu u dijalogu,
osmisljenom tako da pobolj$a opcu sliku o muslimaniima i da
kod nemuslimanskih u¢esnika produbi razumijevanje islama.
Opcenito, svaki muslimanski dijalog sa kr§¢anima i Jevreji-
ma ima nekoliko velikih izazova. Prvi je izazov - broj ucesnika.
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Muslimanski predstavnici uvijek su malobrojni u odnosu na ne-
muslimane. Za ovo postoji nekoliko objasnjenja: organizatorima
je Cesto teSko ukljuciti muslimansku zajednicu, muslimani dola-
ze iz kultura gdje je takav dijalog nepoznat ili se od njega odvra-
¢a, ili su moguénosti za ucesSce javnosti na takvim dogadajima
ograni¢ene. Zapravo, mnogi muslimani na Zapadu bore se za
ekonomsko prezivljavanje, a religijske vode u tim zajednicama
preferiraju aktivnosti unutar zajednice.

Drugi izazov tice se samog dijaloga. Muslimanski ucesnici Ce-
sto nemaju potpuno znanje o relevantnim principima i smjernica-
ma dijaloga. Ovo se moZe objasniti ¢injenicom da malo formalnih
islamskih obrazovnih sistema - ako ih uopc¢e i ima - u svom na-
stavnom planu i programu ukljucuju islamski pristup meduvjer-
skom dijalogu. Razlozi za ovo dijelom leZe u drustveno-ekonom-
skim potrebama i oskudnosti resursa. Osim toga, ve¢ina islamskih
obrazovnih institucija naglaSava apologetski (defanzivni ili ofan-
zivni) pristup u odnosu prema drugim religijama. U oba slucaja
cilj je pobijediti u raspravi i dokazati nadmo¢nost islama. Naza-
lost, posljedica je da o bogatim islamskim izvorima i historiji me-
duvjerskog dijaloga mnogi muslimani znaju vrlo malo ili ne znaju
nista. Medutim, treba znati da ova situacija nije iskljucivo specifi-
kum muslimana i njihovih obrazovnih sistema. Kr§¢anski i jevrej-
ski sistemi takoder pate od istog apologetskog pristupa u sazna-
vanju ,drugog". Kao posljedica, njihovi sljedbenici pristupaju dija-
logu ne s ciljem da uce, dijele i grade bolje odnose, nego da dokazu
superiornost vlastite religije.

Tredi izazov proizlazi iz nespremnosti religijskog vodstva da
zajednicu vodi ka dijalogu. Imami i stru¢njaci za islam rijetko uce-
stvuju na meduvjerskim susretima. Prvi podsticaji da krenu ka
tome jesu prevladavanje nekih unutrasnjih izazova - kroz unutar-
muslimanski dijalog -, bolja obuka za imame i rad u zajednici.
Kako je re€eno, svojim uceS¢em ovi ¢e ljudi bolje sluZiti islamu.

Cetvrti izazov proistjece iz asimetrije. Ve¢inu meduvjerskih
grupa osnovali su, pokrenuli i finansirali nemuslimanski lideri i
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institucije. Zbog toga muslimanski ucesnici izgledaju kao simbo-
li¢ni u€esnici, a muslimanski predstavnici nisu u stanju dati neki
znacajniji doprinos. Zapravo, u mnogim slu¢ajevima, musliman-
ski predstavnici dodati su nakon $to je cijeli program ve¢ razra-
den. Takvo simboli¢no uce$ce Steti potencijalnom ucinku koji bi
meduvjerski dijalog mogao imati na sve ukljucene zajednice. Za
jedan uspjesan i u€inkovit program potrebno je simetri¢no pra-
vo ucesca i doprinos u dijaloSkom procesu.

Peti izazov proistjece iz Cinjenice da muslimanskim zajedni-
cama cCesto nedostaje profesionalnih instruktora i asistenata za
meduvjerski dijalog. Zato programski lider i asistent cesto nije
musliman i nema korijene u islamskoj tradiciji. Zbog ovoga, pro-
gram gubi na koherentnosti i prihva¢enosti kod muslimana. Kada
se nade neki sposoban musliman asistent, zajednica ¢e imati viSe
povjerenja u grupe za meduvjerski dijalog.

Sesti izazov predstavlja naglasak na konkretnim rezultatima.
Ako takvi rezultati izostanu, to moze obeshrabriti muslimane da
ucestvuju u dijalogu. Zbog teske ekonomske i politicke situacije
mnogih muslimana, oni su viSe zainteresirani za konkretne pro-
mjene ponasanja i strukture sistema. Zato neki od njih na medu-
vjerski dijalog fokusiran na istrazivanje uvjerenja gledaju kao na
gubljenje vremena. Da bi izbjegli takva sumnjicenja i oklijevanja,
oni koji u€estvuju u meduvjerskim aktivnostima uvijek bi trebalo
da naglasak stavljaju na konkretne programe djelovanja i kon-
kretne rezultate. Osim toga, uvijek treba da pitaju kakvu ¢e korist
iz predloZenog dijaloskog procesa imati njihova zajednica.

Abrahamske / ibrahimovske vjere - Savremeni pri-
mjeri meduvjerskog dijaloga

Kada se obrazuju u osnovnim principima meduvjerskog dijalo-
ga, imami i drugi lideri muslimanske zajednice treba da osigura-
ju uspjeSne meduvjerske susrete i organiziraju unutarmusli-
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manski dijalog tako Sto ¢e formirati dijaloSke grupe sa jasno
iskazanim zadacima, uspostaviti komisije za planiranje i oda-
brati i realizirati odgovarajuce programske modele.

Dokumenti i izjava o misiji. Mnoge crkve voljne su ucestvo-
vati u meduvjerskom dijalogu. Postoje dva nivoa dijaloga: for-
malni i institucionalni dijalog (npr. medu grupama kao $to su
katolicke ili episkopalne dijeceze, lokalna crkvena vijeca ili slic-
ne organizacije) i dijalog u zajednici s lokalnim crkvama. Musli-
mani mogu zapoceti ovaj proces tako Sto ¢e pozvati ciljne grupe
na rucak ili veceru, mozda posijetiti ciljne grupe u njihovim bo-
gomoljama ili u drugom okruZenju, po njihovom izboru. Prije
pocetka formalnog dijaloga, potrebno je pripremiti ciljeve i akte.
Ova vrsta dijaloga mora se voditi paZljivo, uz razmatranje proce-
dura, detalja i ciljeva.

Postavljanje ciljeva vrlo je vazno. Meduvjerske aktivnosti Roc-
hestera uspjesne su, djelimi¢no, zbog briZljivog odabira ciljeva. Ve-
¢ina programa ovdje je ograniCena na jacanje liderstva. U skladu s
tim, Meduvjerski forum rijetko ureduje javne obrazovne progra-
me. S druge strane, Islamski centar Rochestera teZi uspostavljanju
obrazovnih programa koji bi omoguéili da se muslimani i kr$éani
sre¢u, uce jedni od drugih i razmjenjuju gledista. Reagirajuci na tu
potrebu, veleCasni Gordon Webster iz Prezbiterijanske crkve, koji
je aktivni ¢lan Meduvjerskog foruma, i neki muslimani, ¢lanovi
ovog Foruma, 1993. odlucili su osnovati Komisiju za kr$éan-
sko-muslimanske odnose (CCMR). Od svog osnivanja, ova komisija
napravila je sjajan posao osmisljavanja i organiziranja drustvenih
programa za cijelu zajednicu Rochestera. Na seminarima i u dru-
gim aktivnostima u njenoj organizaciji prisustvovalo je oko 250
ljudi. (Vidjeti Dodatak II o izjavi o misiji i aktima Komisije.)

Formiranje jedne formalne grupe za dijalog s izjavom o misi-
ji zahtijeva dosta rada, kao i partnere predane ovom zadatku i
spremne da mu posvete svoje vrijeme i energiju. Ova grupa treba-
lo bi da ima izjavu o misiji u kojoj se jasno objasnjavaju pravila
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angaZmana kako bi se privukli novi ¢lanovi. Privlacenje novih vo-
lontera od sustinske je vaznosti, jer nije realno ocekivati da se isti
volonteri angaziraju u dugom periodu. Osim toga, imenovani reli-
gijski lideri povremeno se mijenjaju. A moZe se nai¢i i na druge
prepreke. Naprimjer, za muslimane u Americi jedna od prepreka
je to Sto mnoge dZamije nemaju imame, a gdje i ima imama, oni
mozda ne govore engleski tecno ili su neodlu¢ni oko angaZzmana.
Formalni dijalog snagu crpi iz institucija i gradi se na podrsci jav-
nosti, zato su, ako Zelimo da dijalog postigne ciljeve, institucije i
podrska javnosti od suStinske vaznosti. Medutim, mnogi u musli-
manskim zajednicama nerado daju podrsku meduvjerskom dija-
logu. Zbog toga je ova aktivnost - u njenom sadasnjem obliku - jo$
uvijek relativno nov koncept, i u njenu vrijednost ¢esto se sumnja.

Otpor samoj ideji meduvjerskog dijaloga moZe se javiti ¢ak
i dok se pravi nacrt i priprema izjava o misiji. Naprimjer, na jed-
nom muslimansko-kr§éanskom meduvjerskom dijalogu u New
Yorku jedan katolicki ucesnik tvrdio je da je pogresno voditi di-
jalog s muslimanima posto, po njegovom misljenju, muslimani
vjeruju da ¢e svi nemuslimani i¢i u pakao. lako je moguce opovr-
gnuti takva pogre$na shvatanja i tokom skupova, ona mogu
»ohladiti“ svakog ucesnika veé nakon Sto ga prvi put Cuje.

Bez obzira na ¢injenicu da krs$éani i muslimani imaju mnogo
zajednickih uvjerenja i zajednicke historije, jos uvijek se susreéu
sa mnogim preprekama kada pokuSavaju ostvariti uspjesan di-
jalog. To vazi i za Jevreje i muslimane. Danas su muslimani i Je-
vreji zatoc¢eni u medusobnim nesporazumima i sukobima inte-
resa. Kako je recCeno, izraelsko-palestinski sukob proizveo je
nepovjerenje i ljutnju, a oboje otezavaju dijalog. Nasrecu, neki
reformski i konzervativni rabini, kao i neki imami, spremni su na
dijalog; mnogi Jevreji i muslimani shvataju znacaj dijaloga izme-
du dviju zajednica i njegovu relevantnost za savremeno drustvo.
Muslimani i Jevreji trebaju jedni druge da grade bolje odnose
izmedu zajednica i doprinose miru na Bliskom Istoku i u svijetu
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u cjelini. Pa ipak, joS uvijek im je teSko otvoreno diskutirati o
pitanjima Izraela i Palestine.

Bez obzira na ovu Cinjenicu, Jevreji i muslimani Rochestera
oformili su komisiju da bi uspostavili dijalog s institucionalnom
podrskom. (Vidjeti Dodatak III o njenoj izjavi o misiji i drugim
aktima.) Godinama su se ucesnici fokusirali na muslimansko-je-
vrejske odnose u Sjedinjenim Drzavama i izbjegavali razgovarati
o Izraelu i Palestini. Odnedavno, poceli su se baviti i ovom osjet-
ljivom temom i u krugu svojih lidera; medutim, oni nisu u stanju
odrzati javni seminar i povesti otvoreni dijalog o tome. Ocigled-
no, jevrejsko-muslimanski dijalog postaje teZzi kad god se obnovi
konflikt na Bliskom Istoku. Tokom ovih kriza, mnogi muslimani
oklijevaju u¢i u sinagogu, bas kao Sto i Jevreji oklijevaju uéi u
dZamiju. U mnogim slucajevima ¢lanovi gradske dijaloske grupe
uspjeli su savladati ovu neodluc¢nost. Na jedan jevrejsko-musli-
manski skup u Islamskom centru pojavilo se toliko ljudi da su
morali otvoriti i dZamijski prostor da bi osigurali mjesto za sve.
Historijski trenutak bio je kada su imam i rabin stali zajedno na
minber (mjesto s kojeg imam drZi hutbu petkom) da govore o
jevrejsko-muslimanskom dijalogu.

Bez obzira na sve probleme, Komisija za kr§¢ansko-musli-
manske odnose (CCMR) i Komisija za jevrejsko-muslimansko
razumijevanje (CJMU) ostvarile su ogroman utjecaj na izgradnju
zajednice i skladnih odnosa u zajednici Rochestera. Ohrabreni
uspjehom ovih aktivnosti, katolicki predstavnici u CCMR-u uzeli
su direktnije ucesée u uspostavljanju bliske saradnje izmedu ka-
tolicke i muslimanske zajednice. Ovaj odnos i ranije je bio prija-
teljski, ali nakon 11. septembra postao je ¢ak i topliji. Mnoge ka-
tolicke crkve pozivale su muslimane da drZe prezentacije o
osnovama islama (,,Islam 101“). BroSuru Islam 101 zajednicki su
Stampali i distribuirali Sirom dijeceze. Napokon, reagirajuci
otvoreno i svecenicki na Zelje obiju strana da se formaliziraju
veze solidarnosti, Rimokatolicki biskup Rochestera, s imamom

160



Abrahamske / ibrahimovske religije: studija slucaja - iskustvo Rochestera

Islamskog centra Rochester i mnogim liderima muslimanske za-
jednice, u maju 2003. potpisao je historijski sporazum. (Vidjeti
Dodatak IV za tekst ovog sporazuma.)

Sjeme posijano u Rochesteru rasirilo se svuda. Nedavno se
muslimanska zajednica Washingtona D. C. obratila Katolickoj di-
jecezi Arlingtona, Virginia, a preko Centra za meduvjerske studi-
je i dijalog Rochestera (CISD). U pocetku je bilo malo kolebanja
da se stupi u formalni dijalog, ali su uskoro ove dvije zajednice
prevazisSle nesigurnost. Ova dijaloska grupa poznata je kao Kato-
licko-muslimanski dijalog (CMD) Sjeverne Virginije. (Vidjeti Do-
datak V za njenu izjavu o misiji i akte.)

Planiranje meduvjerskog programa. U pocetnoj etapi, medu-
vjerski dijalog suocava se sa mnogim izazovima, medu kojima
su: strah od grubog postupanja, uvredljivog jezika i zastrasiva-
nja. Cak i u Rochesteru, bez obzira na mnoge uspje$ne price, jo$
uvijek se naslucuje strah. Lideri meduvjerskih grupa moraju se
suociti s ovim izazovima zajedno. Ako bi se lideri podijelili ili
koristili jezik nepostivanja, dijalog bi propao. Da bi predubhitrili
te izazove, meduvjersko vodstvo Rochestera izaSlo je s prijedlo-
gom zavjeta, tj. svecane obaveze koju bi potpisale sve religijske
vode koje ucestvuju u meduvjerskom dijalogu.

Zavjet prepoznaje Rochester kao izuzetnu zajednicu za me-
duvjersku saradnju i potvrduje da se tu, u ovo vrijeme sve veéih
kriza, vjernici svesrdno mole za mir u svijetu i u svojoj zajednici.
[ako mnogi mozda misle da niSta ne mogu uciniti da se promije-
ni tok globalnih dogadaja, ne misle i da su duhovno ili politicki
nemoc¢ni. Predstavnici obiju religijskih tradicija pozivaju svoje
¢lanove da cijene ljudski zivot i da se zalazu za ljudska prava, a
protiv nepravde. Vjeruju da svako ima vaznu ulogu u ocuvanju
mira u svojoj zajednici i tako pokrecu talas koji se Siri daleko
izvan Rochestera. (O viSe datalja o tekstu Zavjeta, vidjeti Doda-
tak VI.)

161



Meduvjerski dijalog: vodi¢ za muslimane / M. Shafiq i M. Abu-Nimer

Savjet za izradu meduvjerskih programa

Oformiti meduvjersku grupu i dogovoriti izjavu o misiji, pa ¢ak i
potpisati sporazum, moZze biti tesko. Medutim, to je jedan zahva-
lan i izazovan poduhvat. Medu najtezim koracima nisu samo
isplanirati i provoditi program, nego i aktivirati sve ucesnike. Da
bi se vodio neki uspjeSan meduvjerski seminar, radionica itd., mo-
raju se osnovati pododbori i odbori za nadzor aktivnosti. Ovi od-
bori i pododbori treba da se sastaju nekoliko puta da utvrde deta-
lje skupa: odbor za planiranje treba odrediti datum, vrijeme i mje-
sto dogadaja; odbor za planiranje priprema brosure, informira i
vodi kampanju na terenu; i odbor za planiranje odlucuje o tome
ko ¢e biti koordinator, priprema evaluacijski dokument i vodi ra-
¢una o sigurnosti, gostoprimstvu i drugim vaznim stavkama.

Oba odbora moraju voditi ra¢una da niko od prezentatora
ne pokuSava preobracati prisutne. Osim toga, obaveze i odgo-
vornosti moraju se podijeliti jednako, tako da nijedna grupa uce-
snika ne dominira nad drugima. Drugim rije¢ima, svakom se
ucesniku mora ukazati puno posStovanje. Odbor za planiranje
treba upravljati raspoloZivim vremenom na fer nacin i osigurati
svakom ucesniku vrijeme da postavlja i odgovara na pitanja. Pri-
govori i kritike ne smiju se ignorisati, a nakon programa priku-
pljene evaluacije treba da se Kkriticki analiziraju i, ako je potreb-
no, implementiraju u sljedeéi program. Napokon, predsjedava-
ju¢i odbora moraju se rotirati tako da se svaka grupa zastupa
jednako i fer. (Za viSe detalja, vidjeti Poglavlje I1.)

Komisija za kr§¢ansko-muslimanske odnose (CCMR), Mu-
slimansko-katoli¢ki savez (MCA) i Komisija za jevrejsko-musli-
mansko razumijevanje (CJMU) pokrovitelji su mnogih obrazov-
nih programa, seminara i izleta u svrhu boljeg razumijevanja
religija drugih i izgradnje mostova medu religijskim zajednica-
ma zasnovanim na prijateljskim odnosima.

Obrazovanje javnosti o islamu. Od svih religija u Sjedinjenim
Drzavama o islamu ima najvisSe zabluda. Mnogi Amerikanci kada
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Cuju rijec ,islam“ automatski pomisle na terorizam, arapske be-
duine ili religiju tamnoputih, neciviliziranih ljudi. Neki misle da
je Allah zapravo Satana. Mediji skoro svakodnevno donose za-
strasujuce price i slike koje jac¢aju strah Amerikanaca. Da bi se
suprotstavila takvim negativnim slikama i strahu, Komisija za
krs¢ansko-muslimanske odnose ponudila je mnogo programa u
okviru projekta ,Islam 101“: ,Islam: Poruka i Vjerovjesnik®, ,Mu-
slimanski Zivot danono¢no®, ,Muslimanska vjera i bogoStovlje®,
,Zene u islamu® ,Dzihad: Li¢ni i javni“ i druge. Ovi seminari do-
bro su primljeni i svakog su puta privukli po vise od 200 ljudi.
(Za vise detalja, vidjeti Dodatak VII.)

Pa ipak, nesporazuma je sve viSe. Naprimjer, jednom se kr-
S¢anskim vodama neko Zalio da muslimanski lideri propovijeda-
ju islam i (nesvjesno) kritiziraju krs¢anstvo. lako se utvrdilo da
su ovi prigovori bili neosnovani, ovakvi nesporazumi predstav-
ljaju ozbiljnu opasnost po dalji dijalog. Neki lideri pobojali su se
da ¢e ovaj nesporazum nastetiti dobrim odnosima, stvorenim
izmedu ove dvije zajednice. Sli¢ni nesporazumi sputavaju musli-
mansko razumijevanje krSc¢anstva i kr$¢ana koji govore o kr-
$¢anstvu. Mnogi muslimani na kr§éanstvo gledaju iz kur’anskog
svjetonazora i postupaju u skladu s njim. Obi¢no su upoznati s
biblijskim prikazom stvaranja i “izvornog grijeha“, biblijskim
opisom Marije i Isusa, raja i pakla te mnogim drugih krsé¢anskim
pojmovima. Medutim, svaka kr$¢anska denominacija ima vlasti-
ta objasnjenja ili interpretacije ovih vjerovanja. Dakle, kada mu-
slimani kazu da ,krséani vjeruju tako i tako, a ovako islam kaZze",
krs¢anska publika cesto se iznenadi kada ¢uje kako muslimani
shvataju kr$c¢anska vjerovanja - koja oni nikada prije nisu culi.
Muslimani moraju dosta uciti o razli¢itim na¢inima na koje kr-
$¢ani ,,Cuju” price koje su objema religijama zajednicke.

Meduvjerski dijalog u Rochesteru doprinio je prevladava-
nju ovih zabuna: od muslimanskih govornika traZilo se da svoj
govor ogranice na islam, a pocelo je i njihovo senzibiliziranje za
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kr§¢ane. Jednom prilikom muslimanski lideri, njih dvadeseti pe-
tero, pozvali su neke krs¢anske lidere na veceru, kao priliku za
trening senzibiliziranja muslimana za kr$¢anska vjerovanja. Go-
vornici, medu kojima su bili katolici, baptisti, prezbiterijanci i
episkopalci, obradivali su sljedeée teme: stvaranje, izvorni gri-
jeh, Trojstvo, Isus Krist (ko je On) i Sta ujedinjuje krsc¢ane. (Za
viSe detalja, vidjeti Dodatak VIII.)

Osim toga, MCA je organizirao niz seminara iz komparativne
prakse islama i katolicizma o zivotnim ciklusima, vjerovanjima
(ukljucujuti vjerovanje u raj i pakao) i bogoStovlju koje oblikuje te
prakse. Ovi seminari pomogli su objema zajednicama da bolje ra-
zumiju religiju onih drugih i da smanje medusobne nesporazume.
Nakon toga uvidjeli su da im je lakSe sprijateljiti se. Na jevrej-
sko-muslimanskim programima posebno je prihvac¢ena bila tema
,Nas put u Ameriku - Prepreke i izazovi“, gdje su obje grupe izno-
sile svoja iskustva. Muslimani su ucili kako su u proSlosti Jevreji u
Americi Zivjeli u strahu, na nacin koji dosta podsjeca na to kako
danas muslimani ovdje zive. Muslimani se hrabre, ucec¢i kako su
Jevreji savladali predrasude i stekli postovanje u ovoj zemlji.

Veéina seminara u organizaciji MCA i CJMU po karakteru su
komparativni, s govornicima iz svake religijske zajednice, koji go-
vore samo o svojoj religiji. lako im je receno da slijede ovo pravilo,
poneko iz publike ima osjec¢aj da govornici teZe potkopati jedni
druge. Da bi se izborilo s ovim problemom, meduvjersko vodstvo
Rochestera trazi od govornika da se, prije pojavljivanja pred publi-
kom, sastanu i dogovore zajednicke osnove. Vec¢ina ovih programa
takoder je adekvatno evaluirana, a o evaluacijama se raspravlja na
redovnim sastancima, te se prijedlozi uvrstavaju u buduée progra-
me. (Vidjeti Dodatak IX za primjer evaluacije programa.)

Dakle, mnogi od ovih programa realiziraju se u centrima mu-
slimanske zajednice. Islamski centar Rochester i Centar ADAMS
primjeri su centara muslimanske zajednice koji uspijevaju sami
voditi ovakve meduvjerske susrete. Treba uvaziti i istaéi i mnoge

164



Abrahamske / ibrahimovske religije: studija slucaja - iskustvo Rochestera

druge centre u kojima su se odrzavali programi na ravnopravnoj
osnovi s nemuslimanskim partnerima u dijalogu.

Kljucne takce ovog poglavlja

Meduvijerski dijalog izmedu sljedbenika abrahamovskih / ibrahi-
movskih religija u Sjedinjenim DrZavama od 11. septembra izbio
je u prvi plan. Imami i islamski u¢enjaci moraju se vise ukljuciti u
dijalog kako bi osigurali pravi smjer i postigli bolje rezultate.

Muslimanski dijalog s glavnom linijom kr$¢ana polahko se
kreée naprijed. Medutim, imami moraju stupiti u kontakt i s
evangelistickim kr$¢anima kako bi i s njima gradili uzajamno
postovanje i razumijevanje.

[ako u mnogim mjestima muslimani vode dijalog s Jevreji-
ma, to se odvija vrlo sporim ritmom. Izraelsko-palestinski sukob
glavna je prepreka. Preporuka je usredotociti se iskljucivo na
jevrejsko-muslimanske odnose u Sjedinjenim Drzavama, budu¢i
da ovdje ove dvije zajednice imaju mnogo toga zajednickog i
iskustvo suZivota.

Muslimanski ucesnici ne treba da insistiraju na programu
»1slam 101“ za obrazovanje javnosti ukoliko to ne predloZe drugi
partneri u dijalogu. Programi moraju biti u interesu svih partne-
ra u dijalogu.

Posto su muslimanski lideri i imami skloni pristupati juda-
izmu i kr§¢anstvu s kur’anskog stajalista, potreban im je trening
senzibiliziranja tako da mogu steci jasan uvid kako Jevreji i kr-
$¢ani razumiju svoju religiju. Ovim ¢e se sprijeciti nenamjerne
uvredljive rijeci i incidenti.

Vazan aspekt meduvjerskog susreta jeste djelovanje na rav-
nopravnoj osnovi, s u¢eSéem nemuslimanskih institucija ili grupa.

Dodaci na kraju ovog vodica mogu biti korisni za izradu me-
duvjerskog programa.
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Pitanja za diskusiju

166

1.

Znate li za neku izjavu o misiji neke meduvjerske grupe
u koju su muslimani bili aktivno ukljuceni? Ko su mu-
slimanski ucesnici? S vaSeg stajaliSta, Sta su njihovi
uspjesi, a Sta propusti?

Ako se u vasem mjestu odvija meduvjerski dijalog, ka-
kvu on formu ima? Kakvi se programi nude? MoZete li
procijeniti da li je uceS¢e svih grupa jednakopravno?
Dali vam je dostupna literatura ovih programa?

Ako i sami ucestvujete u meduvjerskom dijalogu, kakva
vas izjava o misiji vodi? Kakve ste programe pokrenuli?
Ako biste Zeljeli u¢estvovati, kakva bi izjava o misiji za
vas bila idealna? Kakve biste programe Zeljeli pokrenu-
ti?

Ako vec ucestvujete u jevrejsko-muslimanskom dijalo-
gu ili pripadate muslimanskoj grupi koja ucestvuje u
jevrejsko-muslimanskom dijalogu, kakvi su uspjesi i
neuspjesi takvog jednog dijaloga? Kakvi su njegovi
izgledi u buduénosti? Kako se moZe poboljsati?

Imate li izjavu o misiji nekog jevrejsko-muslimanskog
dijaloga ili znate neku grupu koja je ima?

Ako Zelite ucestvovati u jevrejsko-muslimanskom dija-
logu, kakvu biste izjavu o misiji vi predlozili? Koju biste
vrstu programa pokrenuli za uspjeSan dijalog?



Zakljucak

U danasnje vrijeme nijedna religija ne Zivi izolirano od svijeta.
Svaka religija mora otvoriti svoja vrata svima drugima i time do-
pustiti da je izucavaju, kriticki posmatraju, uvazavaju ili odbacu-
ju. Religije s univerzalnom porukom, kao Sto je islam, moraju
prilagoditi svoja u¢enja zahtjevima savremenog okruZenja prak-
ticiranjem idZtihada (primjena racionalnog zaklju¢ivanja na
uCenja Kur’ana i Sunneta). Na taj nacin, eklezijske institucije
stvaraju uvjete da njihova vjerovanja i praksa budu razumljivi i
primjenjivi u modernom svijetu. Ovaj prirodni proces desavao
se u historiji svim velikim religijama; one koje su se odupirale
promjenama uglavnom su gubile sljedbenike i raspale se.
Pripadnici svih religija moraju poStovati vjerovanja i praksu
svih drugih religija da bi Zivjeli u miru i privukli viSe sljedbenika.
Jo$ jednom treba re¢i da u modernom svijetu religije postaju ve-
lika snaga. Ako sljedbenici religija ne nastoje Zivjeti jedni s dru-
gima u miru, suocavaju se s nasilnom reakcijom cijelog drustva.
One religije koje ulaze u miran i konstruktivan dijalog, pruZaju
duhovnu pomo¢, izlaze ususret potrebama ljudi — u buduénosti
¢e dominirati. Meduvjerski dijalog ne znaci stvaranje neke gra-
danske religije, niti Zrtvovanje osnova necije vjere; on znaci
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napor da se izrazi poStovanje prema covjeCanstvu, Zivi zajedno u
miru i daje moguénost slobode religije svima.

Svi programi predstavljeni u ovom vodicu imaju za cilj una-
predenje razumijevanja medu pripadnicima razlicitih religija.
Naglasci ovih programa na islamu su zbog toga Sto su na Zapadu
najteze zablude one o islamu i zbog toga $to muslimani koji on-
dje Zive osjecaju da su pod stalnim udarom. Zato je potrebno
objasnjavati islam javnosti, pa i samim muslimanima. Drugi cilj
jeste pokazati javnosti da ve¢ina muslimana ne odobrava nasilje
i terorizam. TuZno je, a moZda i ¢udno, Sto unutarvjerski dijalog
Cesto podrazumijeva vise problema od meduvjerskog. Pripadni-
ci iste religije jedni drugima upucuju optuzbe, okrivljuju se i eti-
ketiraju kao manije ili viSe ,,autenti¢ni” ili ,vjerni“ pravim ucenji-
ma svoje religije. Medutim, unutarvjerski dijalog ¢ak je i bitniji,
jer nijedna religija ne moze traziti postovanje u svjetskoj zajed-
nici ukoliko njeni sljedbenici ne poStuju svoje istovjernike. Mu-
slimanski ucesnici imat ¢e viSe koristi od meduvjerskog dijaloga
ako su ve¢ postigli unutarvjersko razumijevanje i zajedno ulozili
trud i vrijeme ispitujudi vlastita shvatanja i uvjerenja o medu-
vjerskom djelovanju. Sli¢no, i kr$éani i Jevreji koji su ostvarili
ekumensko razumijevanje nalaze da je meduvjerski dijalog zbog
toga jaci.

Medutim, bez obzira na mnoge prednosti meduvjerskog dija-
loga, u svakoj zajednici ima ljudi koji ne samo da odbijaju u¢estvo-
vati ve¢ tvrde i da su samo oni pravi vjernici, dok su ucesnici u
dijalogu nelojalni. Ovakvi negativni stavovi ¢esto privuku viSe pri-
stalica od onih koji su za dijalog. Naprimjer, evangelisticke kr§¢an-
ske crkve privlace sve viSe Konvertita iz tradicionalnih crkava.
Postoje evangelisticke crkve koje kr§¢ane, pripadnike crkava glav-
ne struje, koji ucestvuju u meduvjerskom dijalogu nazivaju ,ne-
vjernicima“ Slicno, mnogi selefijski muslimani sebe zovu ,pravo-
vjernima® i preziru muslimane koji u¢estvuju u meduvjerskom
dijalogu. Osim toga, neke muslimanske grupe odbijaju sastati se s
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nemuslimanima, bez obzira na €injenicu da Zive zajedno s nemu-
slimanima.'*®

Ne mozZe biti mirnog suzivota ni bez unutarvjerskog ni bez
meduvjerskog dijaloga, jer ovaj prvi daje institucionalnu podrs-
ku ovom potonjem. Zajedni¢kim radom, oni koji su angaZirani u
obje grupe mogu pokrenuti obrazovne programe kojim ¢e se
vjernicima u kongregacijama (dZematima) pomod¢i da shvate
znacaj ovog dijaloga. Kada ljudi shvate da ih ucesée u meduvjer-
skom dijalogu nikako ne ¢ini manje religioznim ili manje duhov-
nim, da to ne znaci napustanje temeljnih ucenja religije, onda ¢e
oni koji odbacuju meduvjerski dijalog ili ekstremisti imati manje
mogucnosti da ih zavode. Kako je svima poznato, obrazovanje
rastjeruje zablude. MoZda ¢e poneko iz kongregacije preuzeti
inicijativu i podstaci inace kolebljive lidere da ucestvuju u unu-
tarvjerskom dijalogu, postuju druge i cijene napore onih koji
rade za sklad i mir unutar zajednice i medu zajednicama.

Mirni suZivot s drugima vazna je motivacija mnogim musli-
manima ucesnicima u meduvjerskom dijalogu. Ali, postoji ¢ak i
vaZzniji cilj: produbiti razumijevanje vlastite religije, kao i religije
drugih ljudi. Iz ovog razumijevanja moZe nastati novi odnos, koji
nije zasnovan na apologetskim ili defanzivnim pozicijama ili
motivima, ve¢ na izvornoj, autenti¢noj Zelji ljudi da istinski upo-
znaju jedni druge.

Da bi meduvjerski dijalog bio ucinkovit i koristan za musli-
manske zajednice, imami i islamski uCenjaci treba da ga, kao i
unutarmuslimanski dijalog, shvate ozbiljno. Mnogi se zadovolje
posmatranjem, ¢ime se oslobadaju odgovornosti i ostavljaju
ovaj poduhvat nekima koji nemaju pravog znanja o islamu, niti
ga dovoljno dugo prakticiraju. Oni imami koji ozbiljno preuzmu

145 O argumentima protiv meduvjerskog dijaloga, viSe na http://muttaqun.com/
unityofreligions.html. Nedavno su se jedan selefija i jedan imam u zajednici sa-
stali da razgovaraju o optuzbama selefije da je meduvjerski dijalog zapravo stva-
ranje jedinstvene religije (vahdet el-edjan), pa je, stoga, kufr. Nakon prijateljskog
uvjeravanja, selefija je shvatio prave ciljeve savremenog meduvjerskog dijaloga.
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ovu odgovornost treba da obave tri vazna zadatka: prvo, treba
da se prikljuce nekoj meduvjerskoj grupi za dijalog, kako bi joj
dali pravi smjer u smislu islamskih propisa. Takvo ucesce od su-
Stinske je vaznosti, posebno kada se meduvjerski dijalog usre-
dotoci na teoloska i vjerska pitanja. Drugo, imami treba da uce-
stvujui u meduvjerskom dijalogu kako bi uklonili uobicajene
nesporazume i zablude koje se vezuju uz ove aktivnosti. Trece,
muslimani iz grupa za unutarvjerski i za meduvjerski dijalog
treba da uvjere i angaziraju i one imame i ¢lanove zajednice koji
se protive ovakvim poduhvatima, jer ¢e, na kraju, obje strane
imati koristi od toga.

Savremene inicijative za unutarvjerski i meduvjerski dija-
log podstakle su jedan novi duh jedinstva zajednice. Ba$ kao $to
je americki pokret za gradanska prava iz 1960-ih utirao put ve-
¢oj rasnoj, etnickoj i kulturnoj harmoniji, ovaj aktuelni pokret za
meduvjerski i unutarvjerski dijalog ojacat ¢e u svijetu meduvjer-
sko i unutarvjersko poStovanje ljudi i za ljude svih religija, te im
tako omoguciti da zajedno Zive u miru. Svaka religija koja posta-
ne bakljonosa ove nove inicijative ima budu¢nost koja obecava,
jer Ce steci poStovanje i razumijevanje.

Ovaj vodic prvi je korak uvazavanja potrebe za unutarvjer-
skim i meduvjerskim dijalogom. On treba podstaéi imame da se
angaziraju, da nastoje pridobiti srca muslimana, treba ojacati nji-
hov moral i finansijsku podrsku. Priprema se jos knjiga i ¢lanaka
iz ovog podrucja. Mi se nadamo da ¢e ova publikacija osigurati
vazno uputstvo za izgradnju jakih unutarvjerskih i meduvjerskih
odnosa, u kojima nema zabuna, loSeg upravljanja i nesporazuma.
Ako se ovaj cilj ostvari, ukljucena grupa angazirat ¢e se s drugima
na jasnim i ravnopravnim osnovama. Dokaz tog angazmana bit ¢e
njihova osposobljenost da osmisle i realiziraju privlacne progra-
me u okviru formalnog dijaloga. Takav dijalog zahtijevaju i pravi
religijski pokreti koji rade za mir u svijetu. UspjeSan korak koji
napravimo u tom smjeru bit ¢e blagoslov Boziji.
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Dodatak I.
Prva Aleksandrijska deklaracija
21.januar 2002.

U ime Boga, svemoc¢nog, svemilosnog i samilosnog, mi, okuplje-
ne vjerske vode muslimanskih, kr§¢anskih i jevrejskih zajednica,
molimo za istinski mir u Jerusalemu i svetoj zemlji, i iskazujemo
svoje opredjeljenje za zavrSetak nasilja i krvoproliéa, kojima se
osporava pravo na Zivot i dostojanstvo.

Po nasim vjerskim tradicijama, ubijanje nevinih ljudi u Bo-

Zije ime jeste skrnavljenje Njegovog Svetog Imena i vrijedanje
religije u svijetu. Nasilje u svetoj zemlji jeste zlo kojemu se mo-
raju suprotstaviti svi ljudi od vjere. Nastojmo Zivjeti zajedno,
kao komsije, poStujudi cjelovitost historijskog i religijskog nasli-
jeda onog drugog. Pozivamo sve da se suprotstave huskanju i
pogreSnom predstavljanju drugih i mrznji prema drugima.

1. Svetazemlja jeste sveta svim trima nasim vjerama. Sto-
ga, sljedbenici boZanskih religija moraju poStovati nje-
nu svetost i ne smije se dozvoliti da bude uprljana pro-
lijevanjem krvi. Svetost i cjelovitost svetih mjesta mora
se oCuvati, a sloboda prakticiranja vjere osigurati za
sve.
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Palestinci i Izraelci moraju poStovati boZansku namje-
ru Stvoritelja, ¢ijom miloséu Zive u istoj zemlji, koju
zovu svetom.

Pozivamo politicke lidere oba naroda da rade na pra-
vednom, sigurnom i trajnom rjesenju, u duhu rijeci Sve-
moguceg i Njegovih poslanika.

Kao prvi korak, pozivamo na prekid vatre koji ¢ée sve
strane postovati i nadzirati, i na provedbu Michellovih i
Tenetovih preporuka, uklju¢ujuéi podizanje ogranice-
nja i povratak pregovorima.

Zelimo pomoéi stvaranju atmosfere u kojoj ¢e sadasnje
i buduce generacije koegzistirati uz uzajamno postova-
nje i povjerenje jednih u druge. Pozivamo sve strane da
se suzdrZe od huskanja i demoniziranja, te da i buduce
generacije obrazuju u skladu s tim.

Kao vjerske vode obavezujemo se da cemo nastaviti za-
jednicki traZiti pravedan mir koji vodi pomirenju u Je-
rusalemu i Svetoj zemlji, a za dobro svih nasih naroda.

Najavljujemo osnivanje stalne zajednic¢ke komisije koja
Ce izvrSavati preporuke ove deklaracije i koja ¢e se, u
skladu s tim, angazirati sa svim nasSim politi¢ckim voda-
ma.

Delegati
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Njegova milost, nadbiskup canterburyjski, dr. George
Carey

Njegova eminencija, Sejh Mohamed Sayed Tantawi, Kai-
ro, Egipat

Sefardski glavni rabin, Bakshi-Doron

Zamjenik ministra vanjskih poslova Izraela, rabin Mic-
hael Melchior



Dodaci

Rabin Tekoa, rabi Menachem Froman

Medunarodni direktor medureligijskih poslova Komite-
ta americkih Jevreja, rabi David Rosen

Rabin Savyona, rabi David Brodman

Rabin Ma’alot Dafnae, rabi Yitzak Ralbag

Glavni sudija Serijatskih sudova Palestine, Sejh Taisir
Tamimi

Drzavni ministar za Palestinsku samoupravu, Sejh Tal
El Sider

Muftija Oruzanih snaga, Sejh Abelsalam Abu Schkedem
Muftija Betlehema, Sejh Mohammed Taweel
Predstavnik grckog patrijarha, arhiepiskop Aristichos
Latinski patrijarh, njegovo blaZenstvo Michel Sabbah
Melkitski arhiepiskop, arhiepiskop Boutrous Mu’alem
Predstavnik Armenske patrijarsije, arhiepiskop Chinc-
hinian

Nadbiskup jerusalemski, veleCasni Riah Abu EI Assal
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Dodatak II.
Akti komisije za krS¢ansko-muslimanske
odnose na snazi od 1. septembra 2004.

Slijede akti Komisije. Ovi akti izmijenjeni su i dopunjeni 2003. i
jednoglasno usvojeni 1. septembra 2004.14¢"

Izjava o ciljevima

Komisija za kr§¢ansko-muslimanske odnose muslimanske zajed-
nice Sireg gradskog podruéja Rochestera, preko Vije¢a mesdzida
(GRCM) i Zajednica crkava Sireg podruéja Rochestera (GRCC), ima
svrhu produbljivanja uzajamnog razumijevanja i postovanja iz-
medu kr$¢anske i muslimanske zajednice. Nas cilj jeste prosiriti
uzajamno posStovanje i ojacati aktivno uce$c¢e unutar Sireg pod-
rucja Rochestera. Medusobno se razumijemo kao ljudi koji pripa-
daju abrahamskim / ibrahimovskim tradicijama. Zajedno ¢emo
rjeSavati eticka, drustvena i moralna pitanja. Navedeni ciljevi
ostvarit ¢e se kroz:

146 ° Ove dopunske akte predloZila je Komisija i diskutiralo se o njima na dva za-
sebna sastanka prije nego $to su jednoglasno usvojeni 1. septembra 2004.
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obrazovanje,

drustvenu interakciju,

pracenje medija i reagiranje na medije i
zagovaranje ideja.

NaSa je misija produbiti razumijevanje, poboljsati dijalog i
rastjerati strah. Ova komisija jacat ¢e interakciju, braniti gradan-
ska i ljudska prava i preispitivati shvatanja javnosti o nasim za-
jednicama.

B W

1. Clanstvo

Svaka zajednica imat ¢e minimalno Sest, a maksimalno devet
predstavnika. Komisija podsti¢e pokrovitelje da teZe raznoliko-
sti i rodnoj zastupljenosti.

2. Funkcioneri

Komisija ¢e birati predsjedavajuceg i zamjenika predsjedavaju-
¢eg i na tim funkcijama smjenjivati ¢e se muslimani i kr$¢ani.
Komisija ¢e izabrati zapisni¢ara / blagajnika da vodi zapisnike i
prima, biljezi i distribuira finansije prema smjernicama. Mandat
ovih funkcionera trajat ¢e dvije godine, pocev od 1. januara, a
moZe se i ne mora obnoviti, kako izvrsni i drugi ¢lanovi Komisije
odluce.

3. Odgovornost

Komisija ¢e podnositi godi$nji izvjeStaj GRCM-u i GRCC-u svakog
decembra.
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4. Finansije

GRCM i GRCC, organizacije koje finansiraju Komisiju, osigurat ¢e
minimalni budZet. Pribavljanje dodatnih sredstava za posebne
dogadaje zadatak je Komisije.

5. Amandmani

Amandmani na ove akte donosit ¢e se ve¢inskim glasanjem cla-
nova Komisije, nakon razmatranja na dva sastanka zaredom. Za
amandman Kkoji se razmatra moraju glasati najmanje Cetverica
¢lanova iz svake zajednice.

6. Pocasno doZivotno ¢lanstvo

Komisija moze, kao priznanje za dugogodisnje uzorno sluzenje
ciljevima krs¢ansko-muslimanskih odnosa, dodijeliti pocasno
dozivotno ¢lanstvo, bez prava glasanja.

Komisija se sastaje jednom mjesecno. Usvaja zapisnike, dis-
kutira o svakom znacajnijem dogadaju iz prethodnog mjeseca i
planira buduce aktivnosti.
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Dodatak III.
Komisija za jevrejsko-muslimansko
razumijevanje (CJMU)

U ljeto 1997, kada se imam iz Rochestera koji je bio otiSao u Pa-
kistan 1994. vratio, a nakon $to je 1995. umro rabi Miller - je-
vrejsko-muslimanski odnosi bili su na niskom nivou. Zahvaljuju-
¢irabinu Alanu Katzu iz Hrama Sanai i Isobel Goldman iz Saveza
jevrejskih zajednica (JCC), ubrzo je osnovana jevrejsko-musli-
manska kontakt-grupa. Ova grupa pocela se susretati po privat-
nim ku¢ama i bogomoljama. Realizirala je i nekoliko javnih pro-
grama o razli¢itim temama od zajednickog interesa. Iz ove kon-
takt-grupe 2002. godine nastala je Komisija.

Izjava o ciljevima

Komisija za jevrejsko-muslimansko razumijevanje Sireg podruc-
ja Rochestera ima za cilj stvaranje uzajamnog razumijevanja i
uvazavanja izmedu jevrejske i muslimanske zajednice, jacanje
uzajamnog postovanja i aktivne saradnje unutar Sireg podrucja
Rochestera.
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Koriste¢i obrazovne i druStvene potencijale i kroz drustve-

ne aktivnosti, Komisija podstice razumijevanje i dijalog izmedu
svojih ¢lanova, sinagoga i mesdzida, te unutar zajednice u cjelini.
Jedan od glavnih ciljeva Jevrejsko-muslimanske komisije jeste

rjeSavanje obrazovnih, drusStvenih, religijskih i moralnih pitanja
ove zajednice u cjelini. Komisija ¢e poduzeti konkretne korake
ka provedbi ovih ciljeva putem:
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jacanja interakcije izmedu jevrejske i muslimanske za-
jednice;

odbrane gradanskih i ljudskih prava pripadnika obiju
zajednica zagovaranjem, obrazovanjem, dijalogom i
drustvenim odnosima;

obracanja medijima u vezi s njihovom ulogom u tac-
nom i poStenom izvjesStavanju o pitanjima od interesa
za Jevreje i muslimane i ulogom jacanja medusobnog
razumijevanja;

izrade obrazovnih programa od zajednickog interesa i
odrzavanja veza s drugim meduvjerskim grupama i
grupama unutar zajednice ovog podrucja.

Potpisali jevrejski i muslimanski clanovi Komisije



Dodatak IV.
Sporazum o razumijevanju i saradnji

Ovo je dokument sporazuma izmedu Rimokatolicke dijeceze Ro-
chestera, NY, i Vije¢a mesdZida Rochestera, NY. Potvrduju¢i nasu
vjeru u samo jednog Boga, uvazavajuéi nasu zajednic¢ku historiju
i abrahamsku / ibrahimovsku tradiciju, molimo se milostivom
Bogu da nas nadahne na poStovanje, uzajamno razumijevanje i
ljubav i da nas vodi u traZenju zajednickih vrijednost na dobro-
bit svih u naSem drustvu i Sire.

Clan I

Postujuc¢i duh i zakone nasih religijskih tradicija, principe Uni-
verzalne deklaracije o ljudskim pravima i Povelje o pravima
ugradene u Ustav SAD-a, potvrdujemo opredjeljenje da poStuje-
mo prava svakog Covjeka na slobodu govora, misljenja, religije i
savjesti.
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Dodaci

Zajednicki iskazujemo posvecenost neprekidnoj borbi protiv
svih formi religijske i etnicke netrpeljivosti i predrasuda, kroz

aktivno unapredenje uzajamnog razumijevanja i poStovanja
ljudskog zivota i dostojanstva:

a.

otvoreno reagirajuci na svaki Cin religijske, rasne, et-
nicke ili bilo koje druge netrpeljivosti;

ulazudi vrijeme, trud i sposobnosti da senzibiliziramo
naSe zajednice na zla takve netrpeljivosti te
informirajuéi i obrazujuéi jedni druge u pitanjima od
opceg interesa.

Clan 111

Opredijeljeni smo i posvetit ¢emo se jacanju zrelih odnosa uza-
jamnog posStovanja i saradnje izmedu nasih dviju zajednica, una-
predujuci znanje o historiji, tradiciji i osje¢anjima drugog. Da

bismo ovo postigli, naSe ée zajednice nastojati pronaci ¢ak i bolje

nacine da jacaju i unapreduju:

a.
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obuhvatni dijalog koji postice dobronamjernost i uzaja-
mno razumijevanje;

prenosenje adekvatnih informacija o nasim religijskim
tradicijama, kako medu djecom, tako i medu odraslima;
posebno podsticemo spajanje obrazovnih iskustava;
svijesti osjetljivost za pitanja od posebnog savremenog
znacaja i za jednu i za drugu zajednicu.



Dodaci

Clan 1V

Sto se ti¢e rada u zajednici, kad god je to mogucée, snazno podsti-
¢emo saradnju u razvoju uzajamno korisnih sluzbi, ali uz posto-
vanje cjelovitosti i neovisnosti organizacija za pomo¢ svake za-
jednice:

a. time Sto ¢emo, kad god je to izvodljivo, podupirati ak-
tivnosti one druge zajednice, kao i opCe javnosti, na za-
dovoljenju osnovih potreba svih te

b. time Sto ¢emo, kad god je mogude, biti svjesni, uvazava-
ti i osjecati globalne potrebe svake tradicije.

Clan V

Dijaceza i Vijece formirat ¢e zajednicki odbor koji ¢e nadgledati
da li se ovaj sporazum u potpunosti i vjerno provodi.

Potpisano danas, 5. maja 2003. od strane predstavnika.
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Dodatak V.

Katolicko-muslimanski dijalog (CMD)

Sjeverne VirdZinije

Izjava o misiji

Bududi da su katolici i muslimani sljedbenici dviju velikih svjet-
skih religija i da Zive kao komsSije u svim dijelovima svijeta;

budu¢i da katolici i muslimani vjeruju u Svemoguceg
Boga i u svete tekstove;

budué¢i da Kkatolici i muslimani posStuju Abrahama /
Ibrahima kao zajednickog praroditelja nasih vjera;
bududi da katolici i muslimani vjeruju u svete tekstove
koji preporucuju pomaganje nevoljnih i siromasnih,
onih koji pate i koji su pogodeni nesre¢ama;

bududi da katolici i muslimani vjeruju u porodi¢ne vri-
jednosti i smatraju da se njihovi sveti tekstovi zalazu za
ljudsko dostojanstvo, darezljivost, saosjecanje, milost i
oprost;

budu¢i da ucenja Katoli¢ke crkve trazi od katolika, a uce-
nja muslimanske tradicije traze od muslimana da susre-
¢u druge i grade bolje odnose izmedu dviju zajednica;
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e  budu¢i da globalna zajednica vapi za saradnjom, jacanjem
odnosa i postovanjem vjere drugih u sluzbi Covjecanstvu -
¢ mikatolici i muslimani koji Zivimo u Sjevernoj Virdzini-
ji opredjeljujemo se za dijalog:
1. dabismo se razumjeli i gradili bolje odnose;
2. dauvazavamo i slavimo nase vjere kao dobre komsije,
postujudi jedni druge;
3. dazajedno rjeSavamo religijska, drustvena, eticka i mo-
ralna pitanja s kojima se suocava ¢ovjecanstvo.

Nasa je misija da jacamo razumijevanje, poboljSamo dijalog, ra-
stjerujemo strah i pronosimo nadu. Katolicko-muslimanski dija-
log (CMD) jacat Ce interakciju, braniti religijska, gradanska i
ljudska prava, te preispitivati shvatanja javnosti o nasim dvjema
zajednicama.

Ova misija ostvarivat ¢e se kroz:

1. obrazovne seminare i konferencije;

2. programe drustvene interakcije;

3. nadgledanje i analizu medija, te reagiranje na njihove
izvjestaje, kako bi se unapredivalo uzajamno razumije-
vanje te

4. zagovaranje ideja.

Akti
1. Clanstvo

Da bismo ostvarili na$ cilj, odlucili smo formirati ovu grupu -
Dijalog - u kojoj ¢e svaka zajednica imati od pet do sedam pred-
stavnika. Podsticemo pokrovitelje da teZe raznolikosti i rodnoj
zastupljenosti. Katolici ¢e biti predstavljeni preko Dijeceze
okruga Arlington, a muslimani preko Vijeéa za koordinaciju mu-
slimanskih organizacija za podruc¢je Washingtona (CCMO).
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2. Funkcioneri

Katolicko-muslimanski dijalog (CMD) izabrat ¢e predsjedavaju-
¢egizamjenika predsjedavajuéeg i na tim funkcijama smjenjivat
¢e se muslimani i katolici. Izabrat ¢e i zapisnicara / blagajnika da
vodi zapisnike i prima, biljezi i distribuira sredstva po smjerni-
cama. Funkcioneri ¢e sluziti dvogodisnji mandat, pocev od 1.
septembra. Na funkcije se mogu ponovo birati.

3. Odgovornost

CMD ¢e zajednicama ucesnicama podnositi godisnji izvjestaj,
svakog septembra, kako bi stekli podrsku i obnovili ¢lanstvo /
ucesce iz svake zajednice.

4. Finansiranje

BudZet za programe osiguravat ¢e Katolicka dijeceza okruga Ar-
lington i CCMO zajedno.

5. Amandmani

Amandmani na ove akte mogu se izglasati ve¢inom glasova cla-
nova, a nakon razmatranja na dva uzastopna sastanka. Najmanje
Cetverica predstavnika iz svake zajednice moraju glasati za
amandman koji se razmatra.

6. Sastanci

CMD ¢e mjesecno odrZavati sastanke, na kojima ¢e se pregledati
zapisnici, raspravljati o znacajnim dogadajima koji su se eventu-
alno desili u proteklom periodu i planirati buduce aktivnosti.
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CMD moZe imenovati pododbore za organizaciju skupova, semi-
nara, posebnih manifestacija, izleta i posjeta crkvama i dzamija-
ma, kako bi se premostio jaz i izgradilo poStovanje i razumijeva-
nje izmedu dviju vjera u Sjevernoj VirdZiniji i Sire.

Dokument posvjedocen i potpisan 30. augusta 2006.

Potpisnici

Nadbiskup Paul S. Loverde
Dr. Jamal Barzinji, zamjenik predsjednika II1IT-a
Otac don Rooney

Imam Johari Abdul Malik
OtacJohn J. Dolan, OSFS
Imam Mohammed Magid
Otac Bob Menard, OFM
Imam Abolfazl Nahidian
David Natella

Imam Faizul Khan
Claireen E. Enciso

Dr. Hisham Al Talib

Mrs. Elizabeth Troiani

Dr. Igbal Unus

Svjedocili
Velecasni Canon Francis Tiso, USCCB

Dr. Muhammad Shafiq, izvr$ni direktor, CISD i imam Islam-
skog centra Rochestera, NY
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Dodatak VI.
Zavjet sjeCanja i opredjeljenje za mir

Meduvjerski forum Rochestera usvojio je ovaj Zavjet sjecanja i
opredjeljenje za mir 21. aprila 2002. da bismo poStovali jedni
druge i Zivjeli u miru. U Zavjetu se kaze:

Mi, ljudi od vjere, svim srcem molimo se za mir u svijetuiu
nasoj zajednici u ovo vrijeme sve vecih kriza. lako mnogi mozda
misle da niSta ne mogu uciniti da se promijeni tok globalnih do-
gadaja, ne misle i da su duhovno ili politicki nemo¢ni. Sve nase
tradicije pozivaju nas da cijenimo ljudski Zivot, da se borimo
protiv nepravde i zalaZemo za ljudska prava. Mi smatramo da
svako od nas ima vaznu ulogu u izgradnji mira u ovoj zajednici
- nasSoj zajednici - i da to ima potencijal Sirenja u svijetu izvan
Rochestera.

Mi smo izuzetna zajednica, koja je model meduvjerske sa-
radnje. Snagu crpimo iz iskustava zajednickog Zivota. Vjerujemo
da moZemo postovati BoZiju volju i dalje se susretati i prevazila-
ziti razlike, te odbijati da se sukobljavamo jedni s drugima.

Zavjetujemo se sjecati se da ne mozemo ocekivati jednodus-
nost u pitanjima tako sloZenim i bolnim sa kakvima se sada suo-
¢avama - ni u grupi, ni medu grupama, pa ¢ak ni u nasim napa-
¢enim srcima i umu.
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Zavjetujemo se sjecati se obe¢anih odnosa koji mogu izdrza-
ti previranja i tugu. Sjetimo se da smo stajali jedni uz druge u
teSkim vremenima i zavjetujmo se da ¢emo ostati predani prija-
telji i ako bi nas svijet razdvojio.

Zavjetujemo se sjecati se da svako djelo ima mo¢ da lijeciida
nas zblizava, kao i da nas povrijedi i dalje dijeli. Kada govorimo
o nekom djelu javno, bez obzira na osjetanja gnjeva, straha ili
stida, sjetit ¢emo se da moZemo birati nase reakcije, te nastojati
da ne koristimo uvredljive rijeci.

Zavjetujemo se sjecati se da mozda ne moZemo promijeniti
misljenja drugih, ali moZemo stvarati ozracje otvorenosti u ko-
jem se mogu ispitivati, obzirno i s razumijevanjem, historija, gle-
dista i strahovi drugih.

Zavjetujemo se da ¢emo se sjecati moliti se da nam rane zaci-
jele. Kad su nam srca slomljena, sjetimo se da se i Bozije srce
tada slama.

Zavjetujemo se sjecati se da smo svi BozZija djeca i, kao takvi,
zavjetujemo se da ¢emo jedni drugima ulijevati nadu i viziju pra-
vednog svijeta.

Zavjetujemo se sjecati se da nada traZzi djelo kako bi se ostva-
rila. Zavjetujemo se da ¢emo hrabro pruzati ruku jedni drugima
i da ¢emo svakodnevno uraditi bar jednu stvar kako bismo otvo-
rili komunikaciju, premostili razlike, ponudili saosjecanje i isli
ka ozdravljenju.
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Dodatak VII.
Neki modeli programa meduvjerskog
dijaloga

Primjeri meduvjerskih programa

Pokrovitelj: Komisija za kr§¢ansko-muslimanske odnose (CCMR)

Komisija za kr§¢ansko-muslimanske odnose Rochestera,
New York, organizirala je mnoge obrazovne programe kojima se
jaca razumijevanje islama u zajednici i grade mostovi u kr$¢an-
sko-muslimanskim odnosima. Neki programi predstavljeni su
kao modeli.

ISLAM 101

Komisija za kr§¢ansko-muslimanske odnose i Muslimansko-ka-
tolicki savez organizirali su kurs o islamu u Cetiri sesije.
1. Poruka i Vjerovjesnik — U ovoj sesiji ucit ¢ete o poruci
Kur’ana i o Poslaniku Muhammedu kao vjerovjesniku i
Zivim primjerom Kur’ana.
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Svakodnevni Zivot muslimana — Na ovoj sesiji odgovorit
¢e se na pitanja: Kako prakticirajuci vjernici muslimani
zapravo provode dan? Kako njihova vjerovanja utjecu
na nacin Zivota kojim Zive iz sata u sat? Prikazat ¢e se
videosnimak koji prikazuje mlade muslimane.

DZihad, li¢ni i javni (umetski) — Mediji su rije¢ dzihad
pretvorili u nekakvu zastrasujucu rijec, koja je praktic-
no sinonim terorizmu. Zapravo, pojam dzihada, Sto
znaci ‘teznja, nastojanje, pregnuce’ ima duboko duhov-
ne, kao i politicke dimenzije, ne samo u islamu ve¢ i u
kr$¢anstvu. Na ovoj sesiji istraZit ¢e se te dimenzije,
kompariranjem religija.

Zene u Kur’anu - Mnoge muslimanke nauénice vracale
su se rijeCima Kur’ana kako bi otkrile nedvojbenu po-
tvrdu jednakopravnosti muskaraca i Zena. Ova sesija
usredotocit ¢e se na jednakopravnost Zena u islamu u
religijskom, druStvenom i porodi¢nom Zivotu.

Dodatna sesija - Nasilje i terorizam: Krs¢anstvo i islam. Ko-

riStenje nasilja i terorizma kao sredstva rjeSavanja problema u

svijetu je sve CeSce. Kakva su stajaliSta ovih dviju religija o pita-

nju nasilja i terorizma?

Naprednije sesije o islamu

Sesija 1

A. Kur’an: pisani i Zivi

Uvod: razliciti stilovi uc¢enja Kur’ana, predstavljeni na CD-u, uz
djelo Michaela Sellsa, Pristup Kur’anu, Prve objave. (10 minuta)
Zapisani Kur’an (20 minuta)

Jezik: ¢udo, odabrane rijeci ¢ine kur’anski jezik jedinstvenog sti-
la (za razliku od arapskog jezika u hadisima).
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Kompozicija: kako je objavljen, zapisan, kako je sakupljen u
formu knjige i cuvan.

Struktura: sure (teme poglavlja), mekanske sure (viSe du-
hovne i usmjerene na vjerovanje) i medinske (usredotocene na
svakodnevni Zivot).

Sesija I
B. Hadis i Sunnet: Zivi Kur’an (20 minuta)
Hadis: Poslanikov komentar Kur’ana, kao dublje objasnje-
nje znacenja Kur’ana.
Sunnet: Poslanikov Zivot, $ta je govorio, radio i odobrio.
Pitanja i odgovori: (30 minuta)
Diskusija: (30 minuta)

Sesija Il

Serijat (Islamsko pravo): Njegova primjena u modernim vremeni-
ma

Uvod (10 minuta)

Serijat, BoZansko pravo (20 minuta)

Korijeni Serijata u Kur’anu i Sunnetu

Serijat i smrtna kazna

Serijat i ljudska prava

Fetva: njena primjena i znacaj u Serijatu (20 minuta)
Pitanja i odgovori (30 minuta)

Diskusija (30 minuta)

Mo OWN =T

Sesija II1
Seminar o odnosu nauke i religije (Stvaranje)

Druge sesije

Naslov: Islam u Americi: Mnoga lica

SadrZaj: Mediji Cesto predstavljaju islam kao da je monolitan,
identi¢an u svakoj zemlji i svakom vremenu. NaSim veceras$njim
programom pokusat ¢emo razbiti taj mit opisom dva od ,mnogih
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lica“ islama ovdje u Sjedinjenim DrZavama: lice muslimanske imi-
grantske zajednice i lice naSe domace africko-americke musli-
manske zajednice. Kakve su nade i kakvi su strahovi ovih zajedni-
ca? Koliko su te nade i ti strahovi sli¢ni, a koliko se razlikuju od
onih u muslimanskim zajednicama drugih dijelova svijeta?

Naslov: Ekstremizam i fundamentalizam u islamu i krs¢éanstvu
Sadrzaj: Kako su islam i kr$éanstvo, religije posve¢ene miru i
ljudskom napretku, u mnogim slucajevima bile iskrivljavane
fundamentalizmom i ekstremizmom - da se njima ¢ak i manipu-
lira u svrhu opravdavanja nasilja? Na vecerasnjoj sesiji obradi-
vat ¢emo ovo kontroverzno pitanje na dostojanstven nacin, mir-
no i informativno.

Naslov: Krs¢anin u susretu s islamom: Jedno licno putovanje

Sadrzaj: Sta se de3ava kada kr§¢anin, sljedbenik Isusove zapovije-
di ,voli bliZnjeg svog", pokusa vidjeti svijet - i vlastitu kr§¢ansku
vjeru - kako ih vidi musliman, s gledista Kur’ana i Sunneta? Kakve
su opasnosti tog putovanja? Kakve su nagrade? Govornik ¢e pred-
staviti neke orijentire sa svog putovanja. (Nakon govora, publika
¢e imati priliku da kupi potpisan primjerak tek objavljene knjige
govornika na ovu istu temu: Susret s islamom - Vodic za krséane).

Seminari koje je organizirao Muslimansko-katolicki
savez

Neki primjeri
Etape Zivotnog puta: Ovo je bio vrlo uspjeSan seminar kojem su

domacdini bile katoli¢ka i muslimanska zajednica i koji je bio ve-
oma posjecen.
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,Pocetak i kraj videni o¢cima muslimana i katolika“

A) Zacece i djetinjstvo: Stavovi islama i katolicizma o Zivotu u
materici, prema abortusu, o odgoju djece i o djeci; uloga informi-
rane savjeti. B) Mladi i odrastanje: Stavovi islama i katolicizma
prema obrazovanju mladih; ravnoteZa discipline i popustljivosti;
obredi sazrijevanja; seksualnost i rodna pitanja; konflikti s kultu-
rom okruZenja; religijsko obrazovanje i oblikovanje savjesti.
C) Brak: Stavovi islama i kr§¢anstva prema svrsi i znacaju braka;
veza izmedu bracne i Sire zajednice; bracni obredi i njihovo znace-
nje; razvod. D) Starenje, umiranje i smrt: Stavovi islama i katolic-
kog krS¢anstva prema procesu starenja; bolest; gubitak; nespo-
sobnost; kraj Zivotnih problema; obredi sahranjivanja; Zalovanje.
E) Zivot poslije smrti: Vjerovanja islama i katoli¢anstva o Zivotu na
onom svijetu; kako ova vjerovanja utjeu na sadasnjost.

Seminari u organizaciji Komisije za jevrejsko-
muslimansko razumijevanje

Odabrani kursevi

Judaizam i Islam 101

Molitve: Jevreji se mole tri puta dnevno, a muslimani pet puta.
Kakve su im molitve i $ta o¢ekujemo od njih? Sta nase vjere kazu
o ulozi i znacaju molitvi? Ova sesija pocinje obilaskom Islam-
skog centra i prilikom da se posmatra obavljanje namaza. Slijedi
prijem. (Ovaj konkretni program pohadalo je stotine ljudi, Sto je
bilo neoc¢ekivano. Program je premjesSten i u prostorije mesdzi-
da i opet bio prepun Jevreja i muslimana.)

Hrana i post: Muslimani poste tokom mjeseca ramazana, a
Jevreji na Jom Kipur i jos nekoliko dana. Zasto ovo radimo i kako
to na nas utjece? Obje vjere imaju propise o tome $ta jesti i kako
pripremati hranu - ko$er ili halal. Sta to govori o naSem odnosu
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prema hrani i znac¢enju jedenja? PoCetak obilaskom sinagoge, a
potom ,kuSanje“ jevrejske i muslimanske hrane.

Poslanici, proroc¢anstva i poslanstva: Savez jevrejskih zajed-
nica. Obje naSe vjere uvaZavaju postojanje proroka, odnosno po-
slanika i po$tuju ih, svaka na svoj naéin. Sta ¢ini jednog poslani-
ka i zaSto nam je to vazno? Zasto ih nema u nase vrijeme? Jevre-
ji provode petak u ocekivanju i pripremi za sabat, koji pocinje
zalaskom Sunca. Muslimani takoder posebno izdvajaju petak
dodatnim namazom, iako ne poStuju sabat. Alj, i jedni i drugi
zahvaljujemo Bogu $to je petak, otkrijte zaSto. Slijedi prijem.

Tri sesije o muslimansko-jevrejskim odnosima

Putovanje u Ameriku: Historijski pogled na sekularnu histo-
riju nasih kultura. Kako smo osnovali nase zajednice u Americi?

Savladavanje izazova i prepreka, Islamski centar: Ova sesija
bavit ¢e se predrasudama, rasizmom, diskriminacijom i drugim
problemima kroz koje su prosli ili prolaze muslimani i Jevreji.
Mnoga lica americkih Jevreja i americkih muslimana.

Tema moZe biti i shvatanja i pogre$na shvatanja o Zeni u ju-
daizmu i islamu: Ovaj seminar odrzao se u Hramu Sinaj, a prisu-
stvovali su mnogi pripadnici muslimanske i jevrejske zajednice.
Bio je prili¢no uspjesan. Osim toga, organizirano je nekoliko izle-
ta i jevrejsko-muslimaskih susreta mladih. Gledanje dokumen-
tarnog filma Obeéanja.
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Obuka muslimanskih lidera: Senzibilizi-
ranje za krs¢anska vjerovanja

SURA 49:13: O, ljudi! Mi smo vas od jednog covjeka i jedne
Zene stvorili, pa vas nacinili narodima i plemenima, da biste se
medusobno upoznavali.

Datum: nedjelja, 6. juni, 18.30-20.30

18.30-19.00 vecera

19.00-20.00 panel-prezentacije i tematske diskusije

20.00-20.30 otvoreni forum; rezime / povratne informaci-
je; moguénost buducih seminara; moguée teme

Uvod: George Dardess (6-8 min.)

Panelisti: vel. Denise Yarbrough, crkveni sluZbenik i povje-
renik za meduvjerske odnose Episkopalne dijeceze Rochestera;
vel. Peter Carman, pastor, Baptisticka crkva Lake Avenue; i Fra
Joe Marcoux, Rimokatolicka dijeceza Rochestera

199



Dodaci

TEME
1. Stvaranje
2. Iskonski grijeh
3. Trojstvo
4. Isus Krist - Ko je On?
5. Sta ujedinjuje krc¢ane?

Obratiti paZnju: Prezentacije i tematske diskusije izvodit ¢e
se u ovom rasporedu: svaki panelist ima dvije minute za izlaga-
nje prve teme, pa Sest minuta za diskusiju o prvoj temi. Slijedi
druga tema i tako redom, svih pet tema.
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Dodatak IX.
Evaluacija programa meduvjerskog
dijaloga

Bez obzira na opsezne studije i sve obrasce evaluacije izradene
u nau¢nom i primijenjenim podrucjima, malo ih je koji se mogu
izraditi konkretno za meduvjerski dijalog. Takoder zbog ¢injeni-
ce da je vecina programa koje smo skicirali u ovom priruc¢niku
namijenjena zajednici i ima standardni plan i format, tesko je
predloziti neku generic¢ku formu ili upitnik za evaluiranje medu-
vjerskih programa ili aktivnosti.

Zato smo se opredijelili za popis mogucih otvorenih pitanja
koja organizatori mogu iskoristiti u osmisljavanju vlastitih pisa-
nih ili usmenih evaluacija. Slijede neka od tih pitanja koja moze-
te koristiti u razli¢itim kontekstima.

Utjecaj na stavove i ponasanje pojedinca

o Staje najvaznije $to ste nau¢ili o rasnim i etni¢kim odnosi-
ma u ovim dijaloskim grupama?

+ Kako je ucesée u meduvjerskim aktivnostima utjecalo na
vaSe stavove o drugim vjerskim grupama?
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Jeste li, kao rezultat uces¢a u ovom meduvjerskom progra-
mu, stekli neka pozitivna znanja o drugim vjerskim grupa-
ma?

Sta ste, kao rezultat ute$éa u ovom programu, otkrili o sebi?
Jeste li, kao rezultat uces$éa u ovom programu, promijenili
neke navike u ponasanju?

Jeste li, kao rezultat u¢e$éa u ovom programu, uspostavili
neke veze s pripadnicima drugih vjerskih grupa ili vase vla-
stite grupe?

Kako je ovaj program utjecao na vase ponasanje? Dajte neki
primjer / pricu.

Kako je ovaj program utjecao na vasu zajednicu?

Programska struktura i programski proces
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Kako organizator mozZe poboljsati ovaj program?

Koji su vam se aspekti (koje aktivnosti) programa svidjeli?
Zasto?

Kako je voda grupe ili moderator izvrsio svoj zadatak?
Postoji li ravnoteza izmedu organizatora iz razlic¢itih religij-
skih zajednica? Da / Ne.

Imate li nekih prijedloga?



Dodatak X.
Izjave podrske meduvjerskom dijalogu

Sukobi kultura, ili jo$ gore, sukobi religija mogu podijeliti ljude i
viSe nego $to su sada podijeljeni. Meduvjerski dijalog ima za cilj
bolje razumijevanje vjere drugih, kao i vlastite vjere, te jaCanje
medusobnih veza i licnog poStovanja... Njegov cilj nije da se uce-
snicima poljuljaju vlastita religijska uvjerenja, ve¢ da im se otvo-
ri um i srce ¢ak i Sire da prihvate BoZiju volju.
Nadbiskup indonezanski, Lajolo
21. april 2006.

Postovanje koje islam njeguje prema judaizmu i kr§éanstvu,
njihovim utemeljiteljima i svetim tekstovima nije kurtoazno, ve¢
je to uvaZavanje religijske istine. Islam na njih u ovom svijetu
gleda ne kao na ,druge nazore" koje mora trpjeti, ve¢ kao na ¢i-
njenicu de jure, kao na istinske od Boga objavljene religije. Osim
toga, njihova legitimnost nije ni drustveno-politicka, ni kulturna,
ni civilizacijska, nego religijska.

Dr. Ismail R. al-Faruqi
Islam i druge vjere
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1Z PREDGOVORA

Prvenstvena uloga meduvjerskog dijaloga jeste uklanjanje nesporazuma i
prihvatanje razlika, a cilj je stvaranje ozracja miroljubive koegzistencije i
harmonicnih drustvenih odnosa.

* %k %k

Meduvjerski dijalog ni na koji nacin nije jednostavan: odbrambene reakci-
Jje, neugodna komunikacija i Zelja ljudi da im nista ne ugrozi duboko usa-
dene principe neke su od zamki koje lahko osujete i najbolje poduzece.

* %k *k

Ovaj vodic fokusira se na meduvjerski dijalog medu Jevrejima, krs¢anima i
muslimanima zato sto oni pripadaju abrahamovskoj / ibrahimovskoj tra-
diciji. Medutim, zbog toga se ne smije izbjegavati ili zanemarivati potreba
izrade slicnih dokumenata za meduvjerski dijalog s hinduistima, budisti-
ma i pripadnicima drugih neabrahamovskih religija. Nas vodic odgovor je
na sirenje podrucja meduvjerskih odnosa izmedu Jevreja, krs¢ana i musli-
mana u aktuelnim geopolitickim promjenama.
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je i imam islamskog centra u Rochesteru, kao i aktivan sudi-
onik nekolicine meduvjerskih foruma. Objavio je viSe od ce-
trdeset ¢lanaka i nekoliko knjiga medu kojima je The Growth
of Islamic Thought in North America (Amana Publications, 1994).

Mohammed Abu-Nimer profesor je na Fakultetu za me-

dunarodni mir i rjeSavanje konflikta i direktor Instituta za

izgradnju i razvoj mira na Americkom univerzitetu (Was-

hington, SAD). Direktor je i suosnivac¢ Instituta za mir i

pravdu Salam. Na polju meduvjerskog dijaloga aktivan je

Americi i Sirom muslimanskog svijeta vise od dvije dece-
nije. Objavio je nekoliko knjiga iz oblasti meduvjerskog dijaloga medu
kojima je Unity and Diversity: Interfaith Dialogue in the Middle East (Uni-
ted States Institute of Peace Press, 2007 i 2011).
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