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SERIJA SAZETIH IZDANJA IIIT-A

Serija sazetih izdanja Medunarodnog instituta za islamsku mi-
sao dragocjena je zbirka vaznih publikacija ovog instituta, napi-
sanih u jezgrovitoj formi, osmisljenih da Citateljima predoce su-
Stinska tumacenja glavnih sadrZaja izvornih verzija. Sacinjeni u
kratkoj, ¢itljivoj formi, koja ne oduzima dosta vremena, ovi po-
pratni sinopsisi nude ¢itateljima bliske, briZljivo napisane pre-
glede neke vece publikacije, u nadi da ¢e ih podstaknuti da pro-
Citaju i izvornik.

Djelo U sluzbi Boga i covjecanstva - Naslijede Sejha Muham-
meda el-Gazalija studija je modela islamske misije (da‘va) koji je
izradio Sejh Muhammed el-Gazali. U ovom radu istrazuje se Zzi-
vot, obrazovanje, karijera, intelektualni i stru¢ni doprinos koji je
Sejh el-Gazali dao islamskoj misiji i drustvu, kao i njegove licne
karakterne osobine. U njemu se ilustrira i kako je el-Gazali, tra-
dicionalni u¢enjak s dubokim razumijevanjem filozofije, razvoja
i znacenja islama, takoder Kkoristio jedan moderni pristup anali-
zi religije, druStva i savremene da‘ve.

El-Gazali da‘vu smatra pitanjem od ogromnog znacaja, pita-
njem koje zahtijeva pristup sa viSe aspekata i sa visSe kompeten-
cija, prvenstveno zato Sto ga, na prvom mjestu, povezuje s potre-
bom ¢ovjecanstva da vjeruje u Boga, i, na drugom, s potrebom za

7



Benaouda Bensaid

jednim barometrom koji mjeri op¢e propadanje muslimanske
duhovne misli.

Ova studija, dakle, ispituje el-Gazalijev konceptualni okvir
da‘ve, ukljucuju¢i njene ideje i karakteristike, kao i Poslanikovu
da‘vu kako je opisana u Kur’anu, pitanje urodene ljudske prirode
(fitra) te univerzalnost da‘ve. U studiji se, takoder, ispituju utje-
caji drustva i kulture na davu, nacin na koji el-Gazali razumijeva
da‘vu u svjetlu Objave te znacenja i ucinci druStveno-ekonom-
skih i politickih faktora u razvoju da‘ve.

Ostra el-Gazalijeva kritika onih koji pozivaju na jedno tuma-
Cenje islama i sama praksa islamske misije (da‘va) takoder su
istrazene. U tome, autor istraZuje el-Gazalijevu metodologiju i
razli¢ita predloZena rjeSenja, pravne odgovore na njegovo gledi-
Ste, nacin na koji daije prilaze da‘vi i, $to je najvaznije, el-Gazali-
jevu ideju pravne metodologije koja se odnosi na islamsku misi-
ju (fikh ed-da‘va), povezanu s prioritetima savremene islamske
misije u svjetlu el-Gazalijevog razumijevanja najboljeg interesa
islamske misije (masleha ed-da‘va).

El-Gazalijeve ideje i danas privlace mnoge istrazivace i odr-
Zavaju modernu misao o davi.



UvoD

Podrucdje studija moderne islamske misije (da‘va) cesto naglasava
postojece modele da‘ve, a u svakom od njih ogledaju se odgovara-
juca historijska porijekla, filozofije i metodologije, kao $to su one
sufijske, Tablighi Jamaata, Jamaat-i Islami ili ehl el-hadisa. Medu-
tim, bez obzira na zajednicke temelje i razlicite doprinose koje su
ovi modeli da‘ve dali, nastavlja se debata o tome koji model naju-
Cinkovitije unapreduje razumijevanje islama i da li se iz njih moze
izraditi nekakva sinteza religijskih normi i kompleksnih izazova
modernosti. Zato nam je potrebna ne samo dubinska analiza
islamske teorije da‘ve nego i kriticka analiza savremene prakse
da‘ve u svjetlu drustveno-kulturnog konteksta muslimana i naci-
na na koji da ‘va najbolje moZe odgovoriti izazovima modernosti a
da, istovremeno, ostane ¢vrsto vezana uz temeljna nacela islama.
U svojoj obradi ovog problema, ucenjak i propovjednik Muham-
med el-Gazali predvodio je razvoj novog shvatanja pitanja dave.
Za svoga Zivota, napisao je blizu Sezdeset knjiga, a u ve¢ini moder-
noj davi pristupa kriticki i nekonvencionalno.

U el-Gazalijevoj opseznoj diskusiji o davi ogledaju se njegovo
misljenje i iskustvo. Ona potjecu, na primjer, iz njegovih iskustava
iz ruralnog Egipta, njegove obuke u Muslimanskoj bra¢i (1937-
1953), njegovog akademskog obrazovanja na Azharu, funkcija
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vlasti koje je obnaSao (1971-1981), kao i iz njegovog aktivnog
Clanstva u mnogim islamskim i dobrotvornim organizacijama, pa
¢ak i iz njegovih li¢nih pri¢a i putovanja.' Zivio je u vremenu u
kojem je mogao vidjeti posljedice raspada Osmanskog carstva
1922. i svjedocio nazadovanju i propadanju mnogih musliman-
skih zemalja. Njegova misao, zato, odraZava Siroki spektar drus-
tveno-historijskih iskustava koja pripadaju razli¢itom politickom
dobu i u njoj se ogledaju regionalni i globalni razvoj tog vremena.
U svojim pisanim djelima, u pokuS$aju da postavi ¢vrste osnove za
uspjesnu praksu da‘ve, daje analizu velikog djelokruga islamske
misli, kao i muslimanskog drustva i kulture.

U ovom radu nastojimo ispitati niz medusobno povezanih
pitanja. Glavno pitanje na koje trazim odgovor jeste: Koji je mo-
del da‘ve za moderni islam izradio el-Gazali? U rjeSavanju ovog
pitanja, obradujem neke od ovih vaznih problema: Kako el-Ga-
zali razumijeva poziciju ljudske prirode (fitra) u odnosu na
da‘vu? Kakvi su utjecaji drustveno-kulturnog razvoja na da‘vu? |,
koja je uloga slobode i religijskog pluralizma u osnaZivanju
da‘ve? Takoder diskutiram o utjecaju uzora u procesu unaprede-
nja da've, kao i o drugim srodnim pitanjima, kao $to su odnos
da‘ve i mira te univerzalnost da‘ve. Na kraju, pokuSavam protu-
maciti genezu el-Gazalijevog misljenja i glavne faktore koji su
doprinijeli njegovom intelektualnom formiranju.

1 Ishak Farhan, ,Kelima dZem'ijet ed-dirasat ve el-bulus el-islamijja“, u el-‘Ata’
el-fikri li es-Sejh el-Gazali, str. 20.
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I. ZIVOT, OBRAZOVANJE I DJELA
MUHAMMEDA EL-GAZALIJA
(1917-1996): ISLAMSKE REFORME

U teZnji da razumijemo kako je formirao misljenje, osvrnuli smo
se na el-Gazalijevo djetinjstvo i obrazovanje i istraZili joS neke
detalje njegove li¢nosti. Takoder smo analizirali i na koji je nac¢in
odnos s Muslimanskom bra¢om oblikovao njegovu misao i kako
je nastojao da se razlikuje od ove grupe. U ovom poglavlju utvr-
dujemo porijeklo el-Gazalijeve $kole misljenja i njegov doprinos
islamskom znanju i zaklju¢ujemo ga jednim pregledom njego-
vog profesionalnog i intelektualnog putovanja.

El-Gazalijevo djetinjstvo i obrazovanje

Muhammed el-Gazali el-Sakka roden je 22. septembra 1917. u
selu Nikla el-Inab, smjeStenom u pokrajini el-Buhajra (Sjeverni
Egipat).2 Njegov otac Ahmed el-Sakka bio je religiozan ¢ovjek i

2 Muhammed Imarah, es-Sejh Muhammed el-Gazali ve el-mevki’ el-fikri ve
el-me‘arik el-fikrijja (Kairo: Dar es-selam li et-tiba‘a ve en-nesr ve et-tevzi’,
2009), str. 29.
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polagao je velike nade u el-Gazalijevu budu¢nost. Uprkos druga-
C¢ijim tvrdnjama nekih ucenjaka, el-Gazali jest dobio ime po veli-
kom uéenjaku Ebu Hamidu el-Gazaliju iz Bagdada (450-505.
god. po H. / 1058-1111. god. n.e.). Prije Zenidbe njegov otac je
tvrdio da je imao viziju u kojoj mu se pojavio Ebu Hamid el-Ga-
zali i traZio od njega da sinu kojeg ¢e dobiti da njegovo ime.

lako el-Gazalijevo ime moZda nije utjecalo na njega onoliko
koliko bi neki htjeli vjerovati, sasvim je ocigledno da ga mjesto
rodenja jeste oblikovalo. El-Gazali je odrastao u Nikla el-Inabu,
mjestu gdje su religijska osje¢anja prozimala svakodnevno po-
naSanje i u kojima su, u velikoj mjeri, interesi drustva nalazili
odjeka.® El-Gazalijeve price govore o religijskom konzervativiz-
mu ove lokalne zajednice, o njenoj zarkoj Zelji za memorizira-
njem Kur’ana, njenoj revnosti u izuc¢avanju islama i moguénosti
da iznjedri ucenjake. MoZe se sigurno re¢i da su el-Gazalijeva
sjeanja na rodni grad imala ogroman utjecaj na njegov odgoj i,
u odredenoj mjeri, na razvoj njegovog karaktera. Jedno od njego-
protiv okupatora (1919). Prisjecao se kako su seljani presjekli
telefonske linije, a u jo$ Zivljem sjec¢anju ostali su mu opkoljena
dZamija i okupatorski vojnici kako ubijaju nekog seljaka koji je
odbio poKoriti se ratnim zakonima.*

Ekonomsko stanje sredine u kojoj se el-Gazali rodio moZze
se opisati samo kao vrlo tesko. El-Gazali je odrastao u jednom
eksploatiranom ruralnom okruZzenju, ugnjetavanom i pod repre-
sijom paSa i emira. Zemljoposjednici su svuda Cinili nepravdu i
izrabljivanje, zlostavljajuci seljake, koji su dobijali vrlo malu na-
knadu za svoj teski rad.’> Ocekivano, ovakva drustvena nepravda

3 Muhammed el-Gazali, DZur'at dZedida min el-hakk el-murr [Nove doze gorke
istine] (Giza, Egipat: Nehdat Misr li et-tiba‘a ve en-nesr ve et-tevzi‘, 2004), vol.
6, str. 44.

4 Muhammed el-Gazali, , Kissat hajat es$-Sejh” [Odlomci iz el-Gazalijevih memoa-
ra: Zivotna priéa), Islamijjat el-me‘arifa, 7 (1997), str. 155.

5 Muhammed el-Gazali, Te'emmulat fi ed-din ve el-hajat [Razmisljanja o vjeri i Zivo-
tu] (Giza, Egipat: Nehdat Misr li et-tiba‘a ve en-nesr ve et-tevzi', n.d.), str. 44-46.
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podstakla je uspon privilegiranih drustvenih klasa u Egiptu
stvorivsi ogroman jaz izmedu bogatih i siromas$nih, gdje je ne-
jednakost u prihodima bila tolika da su ljudi sijali Zito, a jeli sije-
no, uzgajali pamuk, a odijevali se u dronjke, gradili visoke grade-
vine, a Zivjeli u bijedi. Ovakvi uvjeti kod el-Gazalija su pobudili
duboko saosjeéanje prema onom dijelu stanovnistva koje je bilo
eksploatirano, zlostavljano i koje se zlopatilo.®

Do 1914. mali posjednici Cinili su preko 90 procenata svih ze-
mljoposjednika, a posjedovali su svega Cetvrtinu ukupnog zemlji-
Sta. Najveci zemljoposjednici €inili su grupu sa zajednickim intere-
sima, kojoj je vlasniStvo nad tolikom zemljom dalo povlasteni polo-
Zaj, na vrhu egipatskog drustva. Do 1966. gustina naseljenosti sta-
novnistva porasla je na 845 ljudi na kvadratni kilometar. Ovaj po-
rast u omjeru ¢ovjek - zemljiSni posjed prirodno je spustao prosjek
prihoda, a niski prihodi onemogucavali su egipatskim seljacima da
prosiruju posjed. Poljoprivredno zemljiSte bilo je preskupo da bi ga
kupili. Ovi seljaci, sa dna drustvene ljestvice, i dalje su patili od iscr-
pljujucih bolesti i pothranjenosti trpeci siromastvo. Takvi drustve-
no-ekonomski uvjeti imali su veliki utjecaj na el-Gazalija i doveli ga
do zakljucka da religija ne moZe napredovati u takvim tegobnim
okolnostima, siromastvu, bolesti i neznanju.” Zbog ovako teskog Zi-
vota svojih sunarodnika postao je zaokupljen idejama o odnosu iz-
medu religijskog napretka i okruzenja, kao i o odnosu izmedu eko-
nomskog napretka i islamske misije (da‘va).

El-Gazali se obrazovao u razli¢itim sredinama, od mekteba
preko Aleksandrijskog vjerskog instituta do Univerziteta el-Az-
har. U dobi od pet godina, el-Gazalija su upisali u lokalni mekteb,
da nauci Kur’an napamet.® Rezultat obrazovanja u mektebu, u

6 Ahmed Assal, , el-DZevanib en-nefsijja ve el-hulukijja“, u el-‘Ata’ el-fikri li es-Sejh
el-Gazali, str. 28.

7 El-Gazali, el-Islam ve evda‘una el-iktisadijja [Islam i nasa ekonomska stanja]
(Damask: Dar el-kelam, 2000), str. 62.

8 Mesud Fallussi, es-Sejh Muhammed el-Gazali gusn basik fi SedZeret el-hulud [e$-
Sejh Muhammed el-Gazali, Uzvi$ena grana na Drvetu vje¢nosti] (Kairo: Mekte-
bat vehba, 2003), str. 24.
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idealnom slucaju, jeste da uc¢enik nauci kur’anski tekst doslovce
i, u skladu s tim, nastava se organizira oko znacenja i snage rije-
Ci. VjesStine Citanja i pisanja uvijek su od sekundarnog znacaja u
odnosu na stjecanje vjestina preciznog reproduciranja - ucenja
- Bozijih rijeci. Te vjestine stjecu se svakodnevnim ucenjem i po-
navljanjem svetih ajeta.

Kada mu je bilo deset godina, 1927. godine, el-Gazali je pri-
mljen u Aleksandrijski vjerski institut, koji je pohadao devet godi-
na.’ Medu predmetima Koji su se izucavali bile su i vjerske i ,,seku-
larne“ nauke. Istovremeno, el-Gazali je koristio prednosti knjizare
koju je drzao njegov otac.!® Otac ga je snazno podsticao da Cita,
medutim, na svoju veliku Zalost, otkrio je da el-Gazali viSe voli ¢i-
tati strane romane nego religijske knjige. Jedan od razloga koje je
el-Gazali naveo za ovu sklonost jeste Sto su ta djela bila puna kri-
votvorenih i nevjerodostojnih hadisa i besmislenih mitova.'!

El-Gazali se 1937. upisao na Teoloski fakultet Univerziteta
el-Azhar. Nakon cetiri godine studiranja, stekao je diplomu (‘alemi-
Jja) i nastavio dvogodisnji magistarski studij iz oblasti islamske mi-
sije i religijskog upucivanja (ed-da‘va ve el-irsad). Dok je radio na
fakultetu, el-Gazali je radio i kao imam u mesdZidu el-Ataba el-Ha-
dra. Tokom ovog perioda obrazovanja, el-Gazali je bio pod velikim
utjecajem ucenjaka kao Sto je Abd el-Azim ez-Zerkani. Druga dva
utjecajna profesora bili su Ibrahim Garbavi i Abd el-Aziz Bilal.

El-Gazali ¢esto spominje svoje rano obrazovanje i s njim po-
vezane probleme kako bi istakao da je poboljsanje obrazovnog
sistema od apsolutne vazZnosti i, zapravo, nuzni preduvjet za mo-
dernu islamsku reformu. Svoje obrazovno iskustvo koristio je i
da procijeni obrazovne probleme daija i ukaze na njih, to jest da
osim veze izmedu postojeceg obrazovanja i religijskog napretka
postoji i integralni odnos izmedu religijskog obrazovanja i da‘ve.

9 Fallussi, Gusn basik, str. 28.
10  Vidjeti, el-Gazali, ,Kissat hajat’, str. 158.
11  Vidjeti, el-Gazali, ,Kissat hajat’, str. 159.
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El-Gazali je ¢vrsto vjerovao da je vecina religijske literature koju
javnost koristi, uklju¢ujuéi i onu koju izdaje sami el-Azhar, bila
siromasna sadrzajem i stilom, a i stavljala je zapreke napretku
muslimanske kulture.!? Po el-Gazalijevom misljenju, mektebi su
gusili aktivnost djece i sputavali im radost, ostavljajué¢i im emo-
cionalne probleme.!* Osim toga, el-Gazali je smatrao da upotre-
ba ,Sibe“ nanosi Stetu ucenicima, zato $to obrazovanje djeteta
zahtijeva saosjecanje, strpljenje, toleranciju i strogost bez okrut-
nosti. Mislio je da, uprkos dobrim namjerama, neki mektebi pro-
izvode jedva nesto viSe od ,traka za snimanje“ umjesto ucinkovi-
tih i uzornih svrSenika. Medutim, bez obzira na to Sto mu je ideja
mehanic¢kog ufenja napamet (tj. proizvodnja ,traka za snima-
nje“) izazivala tjeskobu, el-Gazali je ostao zagovornik tradicio-
nalne metode prenoSenja Kur’ana.

Medutim, opcenito govoredi, religijsko obrazovanje u el-Ga-
zalijevo vrijeme bilo je palo na najnizi nivo i on je osje¢ao da ono
niti sluZi islamu niti privlaci sposobne ucenike. El-Gazali je skre-
nuo paznju na tri problema u religijskom obrazovanju: a) nedo-
statak emocionalne i intelektualne inteligencije kod vjerskih
ucenjaka;'* b) ranu nau¢nu specijalizaciju, koja se stjece prije
nego $to se steknu obavezna osnovna znanja iz humanistickih i
prirodnonauc¢nih predmeta®® i ¢) slabo razumijevanje islamskih
temelja te pretjerano obracanje paznje na trivijalna pitanja.'®

El-Gazalijeva diskusija o jadnom stanju u kojem se nalazilo
religijsko obrazovanje odrazava istinski interes za modernizaciju
tog obrazovanja kroz usvajanje savremenih disciplina. Po njego-
vom misljenju, diplomanti islamskih studija morali bi steéi ne
samo tradicionalno nego i moderno znanje. To bi im pomoglo da

12 Vidjeti, el-Gazali, ,Kissat hajat", str. 168-169.

13  El-Gazali, Te’emmulat, str. 113.

14  El-Gazali, Kejfe nefham el-islam? [Razumijevanje islama] (Damask: Dar el-ke-
lam, 2000), str. 28.

15 El-Gazali, Kejfe nefham el-islam? [Razumijevanje islama], str. 30.

16  El-Gazali, Kejfe nefham el-islam? [Razumijevanje islama], str. 32.
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iskoriste savremena shvatanja u saznavanju islama i da istovre-
meno unaprijede misionarsko djelovanje (da‘va) u skladu s nauc-
nim progresom. Obrazovanje se mora procjenjivati prema tome
koliko poboljsava drustveni zivot, koliko pomaZe ljudima da utje-
love vrijednosti islama u svom svakodnevnom Zivotu i koliko
olaksava provodenje drustvenih promjena potrebnih za reforme.

Istrazivanje el-Gazalijeve liCnosti

Istrazujudi u kojoj je mjeri el-Gazalijeva li¢nost utjecala na takvu
procjenu, nasao sam da su klju¢ne osobine li¢nosti koje ga istin-
ski definiraju bile pouzdanost, istinoljubivost, smjernost, privr-
Zenost pravdi i jednakosti te borbi za oslobodenje od podjar-
mljenosti. El-Gazali je smatrao da je briga za druge od presudne
vaZnosti za ljudski napredak i prezirao je neuljudnost, agresiv-
nost i bezdusnost. Iako je cijenio suzdrZanost i strpljivost, el-Ga-
zali je i sam u nekoliko prilika izgubio kontrolu, posebno kada bi
vidio da neznalice govore o javnim pitanjima, daju Stetne izjave
ili se ukljucuju u isprazne rasprave.'’

El-Gazali je odbacivao kao nehumano svako djelo kojim bi
se ikad osporavao ijedan aspekt slobode uma ili savjesti. Ovakvo
vjerovanje u slobodu odvelo ga je ka Kritici religijskih formalno-
sti, kao i mnogih manifestacija religijskog i drustveno-kulturnog
Zivota. Um je smatrao strukturnim temeljem religije, zato Sto do-
kazi umom, po njemu, posjeduju najvecu snagu i jedino se umom
moze spoznati Bog, jedino se umom mogu identificirati istine
objave i shvatiti covjekova odgovornost za onaj svijet.!® Ocigled-
no je da ga je njegova intelektualna sloboda podstakla da postavi

17  El-Gazali, Min mekalat es-Sejh el-Gazali [Eseji Sejha el-Gazalija] (Giza: Nehdat
Misr li et-tiba‘a ve en-nesr ve et-tevzi‘, 2002), vol. 2, str. 110.

18 El-Gazali, Sajhat tehzir min du‘at et-tensir, 1. izd. (Damask: Dar el-kelam,
2000), str. 33.
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brojna presudna pitanja o muslimanskom Zivotu i islamskim na-
ucnim disciplinama, kao $to su vjerovanje, jurisprudencija i
historija.

Vrijedi truda ispitati i el-Gazalijevu problemati¢nu upotrebu
negativnog, a povremeno i ostrog jezika. Njegovo intelektualno
putovanje, bilo u mektebu ili na el-Azharu, ne opravdava ostre ili
negativne reakcije prema tradicionalnoj religijskoj pedagogiji.
Medutim, ¢ini se da su na njega utjecali neki krupni dogadaji, kao
Sto su pad Osmanskog hilafeta, tudinska eksploatacija i stagnacija
muslimanskog svijeta te okupacija Palestine. On se, zaista, izvinja-
va svojim Citateljima zbog gorcine i bijesa u historijskim lekcija-
ma, kao i zbog oStrine Kkoja se osjeca u diskusiji o muslimanskim
neuspjesima.’® Nadalje, ponekad se el-Gazalijevi iskazi Cine pesi-
misti¢nim i ne daju mjesta nadi. Njegov emocionalni cinizam pro-
istjeCe iz poredenja uvjeta koji su vladali u muslimanskom svijetu
s uvjetima u drugim drzavama, kao i iz uznemirenosti zbog tog
Zalosnog stanja i poniZenosti muslimana. El-Gazalijev negativni
pristup mogla je izazvati pojava sve viSe gnjeva zbog pogorsanja
drustveno-kulturnog stanja muslimana.

El-Gazali i Muslimanska braca

Hasana el-Bennaa, vodu Muslimanske brace, el-Gazali je upoznao u
vrijeme kada je bio ucenik Aleksandrijskog vjerskog instituta, pa se
kasnije, kada mu je bilo oko 20 godina, pridruzio Muslimanskoj
brac¢i i bio aktivan ¢lan pokreta u periodu od 17 godina.?’ El-Benna
ga je imenovao za sekretara Casopisa MedZellat el-Ihvan el-muslimin
[Casopis Muslimanske brace]. Talent za pisanje kvalificirao je, za-
pravo, el-Gazalija za pocasni naslov misionarskog pisca (edib

19  El-Gazali, el-Islam ve el-istibdad es-sijasi (Damask: Dar el-kelam, 2003), str. 207.
20  El-Gazali, Kaza'if el-hakk (Damask: Dar el-kelam, 2002), str. 81; Dustur el-vihda
es-sekafijja, str. 9.

17



Benaouda Bensaid

ed-da‘va) u Muslimanskoj braéi, a njegova knjizevna umijeca i inte-
lektualne sposobnosti jasno se ocituju u djelima koja je objavljivao.?*
El-Gazali je bio i aktivni ¢lan ove organizacije, a takoder i drzavni
sluzbenik Ministarstva vakufa.

U svojim djelima el-Gazali ¢esto spominje el-Bennaa kao
svog prvog ucitelja i mentora.?? Ubrzo poslije atentata na el-
Bennaa 1948. na povrsinu su izbili problemi unutar organizaci-
je. El-Gazalijevo neslaganje s novoizabranim vodom, Husejnom
Hudejbijem (1891-1973) rezultiralo je njegovim isklju¢enjem i
uzajamnim optuzbama.?® Do el-Gazalijevog iskljucenja dovelo je,
navodno, neslaganje oko odluke Brace da bojkotuju vlast DZe-
mala Abdunasira.?* Medutim, u stvarnosti je el-Gazalijev konflikt
s Muslimanskom bra¢om poceo mnogo ranije. Da je el-Gazali
odrzao politi¢ku vezu s Braéom, njegov angazman je mogao ima-
ti sasvim drugaciji tok. S obzirom na to Sta se desilo, ¢injenica da
se odvojio od jednog strukturiranog islamskog pokreta omogu-
¢ila mu je slobodu potrebnu da se bavi temom islamske misije
(da‘va) neovisno, kriticki i obuhvatno.

El-Gazalijeva $kola misljenja
i doprinos islamskom

El-Gazalijevo miSljenje se, tokom njegove karijere, mijenjalo i ra-
zvijalo. El-Gazalijevo djelo Dustur el-vihda es-sekafijja [Uspo-
stavljanje kulturnog jedinstva] daje jo§ dokaza za njegovo sve

21 Muhammed Imarah, e§-§ejh Muhammed el-Gazali, el-mevki’ el-fikri ve el-me‘ar-
ik el-fikrijja [Intelektualni stav Muhammeda el-Gazalija i intelektualne debate]
(Egipat: el-Haj’a el-misrijja el-‘amma li el-kitab, 1992), str. 31.

22 Vidjeti, el-Karadavi, es-Sejh el-Gazali kema ‘eraftuh [Sejh el-Gazali kakvog sam
znao: Putovanje od pola stoljeca] (el-Mensura, Egipat: Dar el-vafa’ li et-tiba‘a
ve en-nesr ve et-tevzi’, 1995), str. 31.

23 El-Gazali, ,Kissat hajat”, str. 197.

24  El-Assal, ,el-DZevanib el-fikrijja“, u el-‘Ata’ el-fikri li es-Sejh el-Gazali, str. 54.
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veCe odvajanje od interesnih podrucja Muslimanske brace, kako
su predstavljeni u el-Bennainih Dvanaest principa.?® El-Gazali je
formulirao deset novih principa potrebnih za provedbu moderne
reforme: 1) muskarci i Zene su partneri (Seka’ik); 2) porodica
predstavlja moralni i drustveni temelj (stub) drustva, prirodni
centar za obrazovanje buduéih generacija; 3) moralna i ekonom-
ska prava ljudi moraju se omoguciti i braniti; 4) vladari, bili to
kraljevi ili predsjednici, samo su duZnosnici koji rade za korist
svojih nacija; 5) medusobno savjetovanje (Sura) osnova je vlasti;
svaka drzava mora izabrati metodu kojom najbolje ostvaruje svo-
je interese; 6) stanje i prava privatne svojine moraju se osigurati i
Cuvati; narod je jedno tijelo koje ne podnosi zanemarivanje ili po-
t¢injavanje; 7) muslimanske zemlje odgovorne su za islamsku mi-
siju (da‘va); 8) religijske razlike ne smiju biti uzrokom neprijatelj-
stva ili sukoba; 9) odnosi muslimana s medunarodnom zajedni-
com moraju se voditi u skladu sa sporazumima ljudskog bratstva;
muslimani bi trebali vrsiti da‘vu kroz debatu/uvjeravanje, ne na-
nosedi ni najmanju Stetu i 10) muslimani bi trebali doprinositi
moralnom i materijalnom blagostanju ¢ovjecanstva.?® Cilj ovih
principa jeste religijska reforma u muslimanskim drustvima.
Medu glavnim el-Gazalijevim interesima bili su medusobno
povezani problemi kao $to su fragmentirano predstavljanje isla-
ma, aktuelno stanje muslimanske kulture, negativan stav prema
Zivotu, fatalizam u muslimanskom svijetu, pogresno shvatanje
principa kauzalnosti, tradicija razmetanja u muslimanskim
drustvima, status Zene u periodima slabljenja i nazadovanja, ni-
zak nivo literature na arapskom, pogresno upravljanje bogat-
stvima i politicka korupcija.?” Nije se uklapao ni u jedan musli-
manski pokret zbog toga Sto se njegova kritika mogla prihvatati

25  Vidjeti Said Havva, Fi afak et-te‘alim (Bejrut, Lebanon: The Holy Qur’an Publi-
shing House, 1980), str. 168-173.

26  El-Gazali, Dustur el-vihda es-sekafijja, str. 236-237.

27  El-Gazali, ed-Da‘va el-islamijja testakbil karnaha el-hamis ‘aser (Damask: Dar
el-kelam, 2001), str. 68-92.
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samo u atmosferi slobode i neovisnosti. Njegov interes bio je
preispitati i dekontaminirati shvatanje izvora muslimanske in-
terpretacije, kako bi muslimani mogli ponovo zauzeti svoje mje-
sto u zajednici ¢ovjeCanstva.

El-Gazali je smatrao da se u njegovim djelima ogleda nadah-
njujuca stvarnost. Ta su djela bila namijenjena budenju svijesti u
srcima vjernika i davala su kljuc za razli¢ita tumacenja bitna za
muslimane.?® Istovremeno, njegova djela odgovaraju na intelek-
tualne i emocionalne potrebe pojedinaca i drustva.?° U njima se,
takoder, misli i emocije izlazu i jasno i dvosmisleno, uglavnom
pod utjecajem strastvenih osjecaja i entuzijazma.?

El-Gazalijev profesionalni
i intelektualni Zivot

U administrativnoj hijerarhiji Ministarstva za Sirenje islama u
okviru Ministarstva vakufa u Egiptu el-Gazali je napredovao po-
stepeno. Imenovan je za nadzornika dzamija, za hatiba na el-Az-
haru, za Upravitelja dZamija i obuke i, naposljetku, za direktora
odjela ed-Da‘va ve el-irsad. Abd el-Aziz Kamil, tadasnji ministar
vakufa i poslova na el-Azharu, imenovao ga je 18. jula 1971. za
podsekretara ovog ministarstva. U martu 1981, Enver es-Sadat,
tadasnji egipatski predsjednik (1970-1981), imenovao ga je za
sekretara Da‘ve pri Ministarstvu vakufa. Kroz svoja djela, govo-
re, hutbe, predavanja, uces¢a u radijskim i televizijskim emisija-
ma, el-Gazali je izvrSio vidljiv utjecaj na misljenje muslimana u
Egiptu i drugdje. El-Gazali je podrzao brojne inicijative, izmedu
ostalog, omogucio je Zenama da klanjaju u mnogim dZamijama.

28  El-Gazali, el-Hakk el-murr, vol. 3. str. 3.

29  Halim Uvejs, e§-§ejh Muhammed el-Gazali, Tarihuhu ve dZuhuduhu ve ara’uhu
(n.l.: Dar el-kelam ed-dar e$-$amija, 2000), str. 10-11.

30 El-Gazali, Te’emmulat, str. 209.
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El-Gazalijeva predavanja i publikacije u kojima ostro kriti-
kuje stanje u Egiptu i otkriva zavjere protiv islama i musliman-
skog drustva uznemirile su egipatske vlasti. Uprkos tome $to je
upozoren, el-Gazali je izabrao da nastavi tim putem, zbog cega
su mu zabranjene religijske aktivnosti i zbog ¢ega je 1974. stav-
ljen na crnu listu egipatske vlade.3! Nakon $to mu je zabranjeno
da drzi hutbe u dzamiji 'Amra ibn el-'Asa, el-Gazali se zaposlio na
Univerzitetu , Kralj Abdulaziz“ u DZeddji, a kasnije i na Univerzi-
tetu Umm el-Kura u Mekki, u Saudijskoj Arabiji. Ondje je nasta-
vio rad na islamskom misionarstvu (da‘va) putem elektronskih
medija i novina, istovremeno poucavaju¢i i nadziru¢i diploman-
te, kroz sluzbu u razli¢itim akademskim vije¢ima na musliman-
skim univerzitetima te ucestvuju¢i u agencijama za da ‘vu. Napri-
mjer, posebni el-Gazalijev doprinos u Kataru jeste osnivanje Se-
rijatskog fakulteta na Univerzitetu Katara, kao i Sirenju islamske
svijesti putem medija, u dZamijama i udruzenjima. Godine 1984.
imenovan je za predsjedavajuceg Akademskog vije¢a Univerzi-
teta ,El-Emir Abdulkadir u Konstantinu, u AlZiru. Nakon pet
godina provedenih u Alziru, el-Gazali se 1989. vratio u Egipat.

Za vrijeme posljednjeg boravka u Egiptu, el-Gazali je zapo-
Ceo ozbiljan istrazivacki rad iz metodologije izu¢avanja Kur’ana,
sunneta, muslimanskog intelektualnog naslijeda i savremenih
problema muslimana. Medutim, tokom cijele svoje akademske
karijere, el-Gazali se strastveno zanimao za islamsku misiju
(da‘va). El-Gazalijeva da‘va daje jedno religijsko stajaliste s ko-
jeg se obraduju mnogi aspekti muslimanskog intelektualnog,
kulturnog i drustveno-politickog Zivota i s kojeg se motre te-
meljni uzroci religijskih i druStvenih problema. Bilo u Musli-
manskoj bra¢i, na muslimanskim univerzitetima, ili u Ministar-
stvu vakufa, el-Gazali je radio u korist tradicionalnog islama. On

31 El-Gazali, Min me‘alim el-hakk fi kifahina el-islami el-hadis [Putokazi nase da-
nasnje borbe za islam] (Giza, Egipat: Nehdat Misr li et-tiba‘a ve en-nesr ve
et-tevzi’, 2003), str. 95-96.
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u svom tradicionalnom pristupu, medutim, zastupa nova gledi-
Sta, podrzava savremene promjene, uklanja naglasak s religij-
skih formalnosti i kritizira moderni religijski poredak.

U svojim djelima opisuje probleme drustva i kulture, poku-
Sava dijagnosticirati sustinske slabosti i neuspjehe, naglaSavaju-
¢i odgovornosti i izazove s kojima se suocava da‘va. Svoje jake
intelektualne temelje i raznovrsno iskustvo takoder je prenosio
u razvoj ideja da‘ve, izu€avanje kulturnih prepreka za da‘vu, pro-
pitivanje pravnog znacenja da ‘ve i kritiku savremenih aktivnosti
da‘ve koje su poduzimale neobucene, nepripremljene, mentalno
slabo ,opremljene”i uskogrude, nazadne daije. U svojim djelima
on, takoder, utvrduje logicku vezu izmedu svetog i sekularnog,
religije i modernosti te religije i ovozemaljskog Zivota.

Njegova misao prenosi klju¢ne ideje savremene islamske
reforme, medu kojima su glediSta njegovog ucitelja, Hasana el-
Bennaa, a s obzirom na obuhvatni karakter islama i laznu diho-
tomiju koja se postavlja izmedu vjerskog i svjetskog Zivota i svi-
jeta. Ipak, umjesto da govori u Sirem smislu, el-Gazali skrece
paznju na novi temeljni odnos izmedu islamske misije i Zivota,
stavljajuci tako izazove modernosti u srediste svojih teza o da‘vi.
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II. TEORIJSKA ANALIZA DA‘VE

U konceptualnom okviru koji je el-Gazali iznio za islamsku misi-
ju (da‘va) naglasavaju se religijski, kulturni i drustveno-eko-
nomski konteksti. El-Gazali da‘vu povezuje s dvama klju¢nim
pojmovima. Prvi je urodena c¢ovjekova priroda i pokusaj da se
istraze i otkriju putevi da'vetske prakse koji odgovaraju ljudskoj
prirodi. Drugi je drustveno-ekonomski i kulturni kontekst da‘ve,
koji ne ukljucuje samo diskusiju o drustvenim i ekonomskim i
preprekama za danasSnju da‘vu nego i sinergiju izmedu osnov-
nog karaktera da‘ve i druStvene prirode i potreba u stalnoj mije-
ni. U ovom kontekstu postavljaju se goruéa pitanja o proporcio-
nalnom odnosu izmedu da‘ve i slobode i mjeri u kojoj el-Gazaliju
njegova razrada univerzalnosti da‘ve omogucuje da da‘vu ispitu-
je izvan geografskih granica muslimanskog svijeta.

El-Gazalijev konceptualni okvir

Predstavljajuci izvore el-Gazalijevog konceptualnog okvira i do-
prinosa njegovog pristupa izu¢avanju da ‘ve, vazno je napomenuti
da el-Gazali Kur'an smatra ilustracijom sustine da‘ve, jednim
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obuhvatnim prikazom njenog progresa i opisom teskoc¢a u preno-
Senju religijske poruke. On, dalje, spominje modele da‘ve koje su
postavili raniji poslanici. Kur’anske pripovijesti o da‘vi koje govo-
re o poslanicima slikovito govore da su oni, dok su prenosili bo-
Zansku poruku, neprekidno naglasavali jedan princip, a to je da ne
smije biti materijalne naknade, niti se zauzvrat moze ocekivati
materijalna nagrada. Poslanici nisu bili trgovci rije¢ima niti su tra-
zili slavu. Oni su davali, nisu uzimali, i birali su da se zrtvuju, bez
traZzenja ikakvih povlastica ili priznanja.?? Za el-Gazalija su ovo
primjeri kKoji dokazuju da poduhvat da‘ve mora biti rastereéen od
ovosvjetskih ciljeva.

Nadalje, poslanicka da‘va otvorena je, jednostavna, razu-
mljiva, iskrena i saosjecajna.®® Transparentnost svojstvena da vi
vidi se u njenoj jasnoj i nedvosmislenoj poruci.** Poslanici su se
sretali sa svim ljudima, prijateljima ili neprijateljima, bez obzira
na to ko su pojedinci, i nisu uskratili ni djeli¢ svoje religijske po-
ruke.®® Stoga je da‘va otvorena i transparentna, a njena pitanja,
temeljna i sekundarna, obznanjuju se svima, kako op¢oj javnosti
ili masama, tako i elitama. U davi se ne smiju prikrivati nikakva
tajna pitanja niti skrivati odredeni aspekti poruke, a otkrivati
drugi.*® Osim toga, el-Gazali je smatrao da se veliCanstvenost po-
ruke manifestira u tome $to ona cijeni um, $to odbacuje pretpo-
stavke i sumnje i Sto se drzi sigurnosti i istine. Religioznost, kao
takva, ne opterecuje intelekt onim $to je nepodnosljivo niti ga
potapa u svijet imaginacije.?” Vjerovatno je na osnovu ovih teo-
loskih uvjerenja el-Gazali neprekidno teZio da duh da‘ve poveze
s logikom nauke, kako bi se poboljsalo religijsko razumijevanje i
tumacenje, pri ¢emu se da‘va ukljuCuje u podrucje naucnog

32  El-Gazali, Min huna na'lem [Odavdje znamo] (Giza, Egipat: Dar Nehdat Misr li
et-tiba‘a ve en-nesr ve et-tevzi', 2005), str. 95.

33 El-Gazali, Ma‘a Allah: Dirasat fi ed-da‘'va ve ed-du‘at [U druzbi BozZijoj: Studija
da've i daija] (Damask: Dar el-kelam, 2003), str. 92.

34  El-Gazali, Min mekalat, vol. 3, str. 81.

35  El-Gazali, Min mekalat, vol. 3, str. 81.

36  El-Gazali, Ma‘a Allah, str. 18-19.

37  El-Gazali, Keza'if el-hakk, str. 81.
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istrazivanja. Zapravo, za el-Gazalija je most izmedu religioznosti
i nauke od presudnog znacaja, zato Sto bi religija izgubila svoj
raison d’étre ako bi zanemarila nauku, potcijenila razum ili se
opirala pomirenju religije s ovozemaljskim Zivotom i svijetom.3?

El-Gazalijev pristup pitanjima kao Sto su religija i religio-
znost, medutim, ukazuje na postojece ciljeve i slojeve u temeljima
njegove ideje religijske poruke, gdje, osim potrebe daljeg preno-
Senja velicanstvenih znacenja objave narodima kojima je potreb-
na, postoji i potreba da se ona nadzire i da se drZi u prvom planu
Sirenjem dobra, zagovaranjem Cestitosti, zastitom vjere i oc¢uva-
njem objave kao izvora vrlina.?® Religijska poruka tezi ostvariva-
nju pravde i slobode za ugnjetavane i prikracene narode, daje si-
gurnost i podstice poboznost kroz motivaciju i uputu,*® budi srca
koja su zaboravila Boga i pokrece stati¢ne ideje.*!

Na temelju ovog opisa religije i religioznosti, el-Gazali dalje
kaZze da je da‘va rodena kada i vjera; ona je blizanka vjere, obreda
i morala.*? Da‘va je, po njegovom misljenju, uputa na najdragocje-
niju istinu u univerzumu, okretanje ka dobru i spas od propasti.*®
El-Gazali tvrdi da je neopravdano svoditi djelokrug da‘ve na jednu
aktivnost.** Zbog toga, on Kritizira one koji da ‘vu razumijevaju kao
vatrene propovijedi, naglaSene emocije,* usputni govor, podstica-
nje na sukobe, a ¢ak i ne razumiju da je propovijed jedan jedini
aspekt mnogo Sireg religijskog djelovanja.*® Imajuci to na umu,
el-Gazali ne odobrava da se naziv daija daje isklju¢ivo imamima ili

38 El-Gazali, Reka’iz el-iman, str. 23.

39  El-Gazali, Sirr te’ahhur el-‘arab ve el-muslimin [Uzroci nazadovanja Arapa i mu-
slimana] (Damask: Dar el-kelam, 2000), str. 35.

40  El-Gazali, Hakikat el-kaumijja el-‘arabijja [Realnost arapskog nacionalizma]
(Giza, Egipat: Nehdat Misr li et-tiba‘a ve en-nesr ve et-tevzi‘, 2005), str. 49.

41  El-Gazali, Min me‘alim el-hakk, str. 148.

42 El-Gazali, ed-Da‘va el-islamijja testakbil, str. 7.

43  El-Gazali, Ma‘a Allah, str. 52.

44  El-Gazali, Ma‘a Allah, str. 157.

45  El-Gazali, 1lel ve edvija [Bolest i lijek] (Damask: Dar el-kelam, 2003), str. 250.

46  El-Gazali, 1lel ve edvija.
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vaizima.*’ Za njega, medu daijama su pravedni vladari, kompeten-
tni pravnici i zakonodavci, upuceni spisatelji, predani propovjed-
nici te oni koji se bore protiv nepravde i tiranije.*® Bilo individual-
no, bilo u kolektivuy, svaki pojedinac moze doprinijeti razumijeva-
nju religijskog, drustvenog, kulturnog ili politickog Zivota.*’ Da‘va
je strategija reforme u kojoj se angaziraju razli¢iti djelatnici i do-
brovoljci. El-Gazali da‘vu shvata holisticki i u takvom shvatanju
ogleda se njegov Siroki pristup islamskoj reformi. Njegovo Siroko
shvatanje da‘ve, medutim, podrazumijeva blisku vezu izmedu
da‘veiideje promjene, pri ¢emu da‘va obuhvata ne samo prenose-
nje religijskih ucenja ili tumacenje svetih tekstova muslimanskoj
zajednici nego i sudjelovanje mnogih u drustvenoj reformi. Prosi-
rena ideja da‘ve i poveéanje njenog djelokruga - tako da obuhvata
i Siru drustvenu promjenu - zasnovani su na njegovom uvjerenju
u obuhvatni karakter islamskih pravila i njegovom uvjerenju da
tumacenje religije ne smije biti fragmentarno.>

Fitra

Pojam fitre igra srediSnju ulogu u el-Gazalijevoj tezi jer je on koristi
da da‘vu postavi unutar okvira prvobitnih ljudskih odredenja i te-
Znji ka bozanskim idealima. El-Gazali ustrajno nastoji formulirati
bliski odnos izmedu da‘ve i karakteristika urodene ljudske prirode,
s jedne strane, a, s druge, nastoji izraditi autenti¢nu ali proporcio-
nalnu jednadzbu izmedu razvoja vjere i zdrave fitre. Medutim, os-
novna pretpostavka jeste da da‘va omogucava povoljno okruzenje
Covjekovom uzdizanju ka duhovnom, moralnom i religijskom

47  El-Gazali, Ma‘a Allah, str. 171.

48  El-Gazali, Ma‘a Allah, str. 171.

49  El-Gazali, Hukuk el-insan bejna te‘alim el-islam ve i‘lan haj’at el-umam [Ljudska
prava izmedu ucenja islama i Deklaracije Ujedinjenih nacija] (Giza, Egipat:
Nehdat Misr li et-tiba‘a ve en-nesr ve et-tevzi‘, 2004), str. 218.

50 El-Gazali, Min mekalat, vol. 3, str. 90.
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savrSenstvu opcenito, pri ¢emu stavlja krunu na ve¢ postojece zna-
nje a da mu se ne mora dodavati nikakvo novo ucenje.

Na najosnovnijem nivou, medutim, el-Gazali smatra da je islam
sustinski religija fitre.>! Po njegovom misljenju, fitru ¢ini zdrav um i
Cisto srce.>? On tvrdi da, kada se koristi u kontekstu da‘ve, termin
fitra oznacava samo zdravu fitru.>® El-Gazali tvrdi da su ljudi rodeni
s Cistim razborom koji ih vodi njihovom Stvoritelju, a, takoder; i sa
shvatanjem da je iskvarenost nesto zlo i sramno i da je se treba klo-
niti.>* On smatra da odredenje moralnog ¢ina u konacnici podrazu-
mijeva odbacivanje racionalne filozofije o ljudskim djelima, koja ne
obraca paznju na objavu i koja pobuduje samo proizvoljna odobra-
vanja ili poricanja.>® Na ovoj osnovi, el-Gazali da‘vu povezuje s Krite-
rijima razlikovanja dobra od zla, da bi moralno odredivanje djela
utvrdio kao karakteristiku misli da‘ve.5

Po el-Gazalijevom miSljenju, pri rodenju se covjeku uliva jedan
nepogresivi osjecaj usmjerenosti ka Bogu i savrSenom moralu. Po
njemu, djeca su rodena ve¢ spremna da se razvijaju ka savrsenoj
moralnosti, bas kao i voée, koje rodi slatko samo ako se dobro gaji i
¢uva od bolesti.>” To znaci da ¢e se ljudi, ako im se ponudi izbor,
napokon upraviti ka svom Stvoritelju, otkriti boZanski nadahnutu
unutrasnju motivaciju, dati prednost braku nad bludom, radije biti
trijezni nego pijani, postupati velikodusno, a ne sebi¢no, te biti
iskreni radije nego obmanjivati.®® Pomocu fitre ljudi shvataju da je
pravda dobro, da je nepravda zlo, da je znanje ¢asno, neznanje sra-
mota, Eestitost usavrsavanje, a nemoral iskvarenost.> Cak i uz malo
boZanskog znanja, objaSnjava el-Gazali, Cistota fitre vodi ljude ka

51 El-Gazali, Min mekalat, vol. 1, str. 63.

52  El-Gazali, DZeddid hajatek (Damask, Sirija: Dar el-kelam, 2004), str. 59.
53  El-Gazali, 7lel ve edvija, str. 121.

54  El-Gazali, DZur'et dZedida, vol. 5, str. 51.

55  El-Gazali, Min mekalat, vol. 1, str. 50.

56  El-Gazali, Kejfe nefham el-islam?, str. 142.

57  El-Gazali, DZur'et dZedida, vol. 5, str. 51.

58  El-Gazali, Min mekalat, vol. 1, str. 63.

59  El-Gazali, Tlel ve edvija, str. 59.
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znanju o Bogu i postivanju Njegovih prava.®® Ljudi su rodeni spre-
mni, to jest sa sklonoS¢u i motivacijom da slijede pravac fitre i pri-
hvate i slijede vjeru i vrlinu. Bog daruje fitru sa svojstvom da se
odupire lazi. Ko ne postuje ove vrline ide ka propasti i pravednoj
kazni na Sudnjem danu. Medu tim karakteristikama su sposobnost
Covjeka da se odupre praznovijerju, da ga odbaci i osudi, da se drzi
istine, da odbaci nemoral i da se ponasa lijepo i pravedno.®!

Po el-Gazalijevom misljenu, svaka civilizacija koja je bliZe fitri
pribliZzava se prirodi islama.®? I ne samo to, po njegovom shvata-
nju, zapadna civilizacija bliZa je fitri od onih religijskih ucenja koja
potcinjavaju i ponizZavaju ljudsko tijelo.?* Konkretno, moderne
tradicije Zapada, posebno u politici, bliZe su religiji islama.®* El-Ga-
zalijevo shvatanje fitre nadilazi konvencionalne religijske definici-
je i uvazava univerzalnije vrijednosti kao valjane pokazatelje
zdrave fitre. Prava religija je covjecnost na pravom putu (el-insani-
Jja es-sahiha), $to podrazumijeva da um odreduje istinu kroz nau-
ku, odupiru¢i se mitovima i sujevjerju.®® El-Gazalijeva diskusija o
fitri pokazuje da on, u svom djelu, traZi proporcionalni odnos iz-
medu zdravog rasta religije i drustvenog napretka te snazno tezi
ugraditi komponentu fitre u misaoni sistem da‘ve.

Univerzalnost da‘ve

Po el-Gazalijevom misljenju, poruka poslanika Muhammeda iz-
njedrila je shvatanje univerzalnosti zasnovano na uvjerenju da je

60 El-Gazali, DZeddid hejataka, str. 8.

61  El-Gazali, Mi'et su’al [Sto pitanja] (Kairo: Dar el-mukattam li en-nesr ve et-tev-
zi', 2004), str. 139.

62  El-Gazali, Zalam min el-garb (Damask: Dar el-kelam, 1999), str. 39.

63  El-Gazali, Reka’iz el-iman bejne el-‘akl ve el-kalb [Osnovi vjere izmedu uma i
srca], str. 82.

64  El-Gazali, 7lel ve edvija, str. 120.

65  El-Gazali, el-Gazv es-sakafi, str. 18.
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tokom vremena postojala samo jedna religija, a da su poslanici
samo braca koja ljudima govore o Stvoritelju i vode ga ka Njemu.5¢
El-Gazali univerzalnosti da‘ve pristupa ne samo u smislu velikih
geografskih podrucja na kojima se ona provodi nego i u svjetlu
uputstava i iskaza Kur’ana i sunneta koji su dati cijelom covjecan-
stvu, svuda, neovisno o vremenskim ili prostornim faktorima.®”

El-Gazali, takoder, isti¢e vaznost jedne obuhvatne reforme i
humanitarnih pregnuéa. Takvo jedno shvatanje teZi ruSenju
emocionalne i kulturne barijere postavljene oko ove univerzal-
nosti i izgradnji mostova koji povezuju kulture, zajednice i drus-
tva. Za el-Gazalija su Sirenje dobra, zastita poboZnosti i otpor zlu
- univerzalne obaveze. To znaci da Sirenje, kao i zastita dobra ili
borba protiv zla nisu nekakve lokalne duznosti koje se namecu
muslimanima u njihovim mati¢nim drustvima, nego predstav-
ljaju univerzalne obaveze.®® Univerzalnost da‘ve zahtijeva istra-
Zivanje svijeta oko nas, ukljucujuéi raznolike religijske zajedni-
ce. Daije zaokupljene intelektualnim i emocionalnim reformama
moraju ispitati i spoznavati univerzalno ljudsko misljenje te ra-
zumijevati ljudsko stanje kako bi ga poboljsali. Dakle, musliman-
ski u€enjaci trebali bi ispitati strategije univerzalne da‘ve, bilo u
smislu predstavljanja islama vanjskom svijetu ili u smislu njiho-
vih reakcija na sumnje.®® Dakle, muslimani bi prema drugima
trebali dobro postupati. Medutim, na makronivou, univerzalnost
da‘ve oslanja se na poboljSane moralne i ekonomske uvjete za
muslimansko drustvo, bas kao Sto su se sljedbenici poslanika
Muhammeda, da bi svoju religiju prenosili drugim narodima,
oslanjali na svoj plemeniti karakter i uvjerljivi govor.”®

Za el-Gazalija je univerzalnost islama jedan izraz koji musli-
mani, nazalost, pretjerano naglasavaju, a, opet, ne uzimaju ga u

66  El-Gazali, ed-Da‘va el-islamijja, str. 168.

67  El-Gazali, Sirr te’ahhur, str. 148.

68  El-Gazali, 7lel ve edvija, str. 237.

69  El-Gazali, Sirr te’ahhur, str. 94-95.

70  El-Gazali, ed-Da‘va el-islamijja, str. 145-174.
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obzir gdje je to bitno. Savremeni muslimani nisu osposobljeni da
prakticiraju ovo shvatanje univerzalnosti, a zbog svoje zbunje-
nosti, zatrovanih kultura i tiranskih politickih sistema. Sadasnje
stanje muslimanskih drustava ¢ak podstice sumnju u vrijednost
islama i u to koliko ¢e Koristi ljudi od njega imati.”*

El-Gazalijeva procjena sada$njeg stanja muslimana podsta-
kla ga je da se zapita zasto su tako slabo sluzili univerzalnosti
da‘ve, pa uvodi pitomo razumijevanje islama na lokalnim i na
medunarodnim frontovima. I zakljuc€uje da je djelimicni razlog u
Cinjenici $to su muslimani morali naglaSavati i demonstrirati
islamski monoteizam i kur’ansku filozofiju u razli¢itim nau¢nim
disciplinama, etici i poslovanju.” Politicka stagnacija je zvanic-
nu islamsku politiku lisila i svakog osje¢aja obuhvatne da‘ve, pri-
marno zbog vladara koji, obuzeti Zeljom za kontrolom i mo¢i,
nisu pristajali na programe obrazovanja i upute.

Da‘va, drustvo i kultura

Uz drustvene reforme, el-Gazali je temeljnim elementima u vrSenju
da‘ve smatrao utjecaj ekonomskih uvjeta. Za el-Gazalija je utjecaj
drustvenog i kulturnog okruzenja na religiju, kao i na licno i moral-
no ponasanje, neosporan.’? Stoga, znatni utjecaj na moralno i drus-
tveno okruZenje je, za njega, bio preduvjet uspjeSnog prenosenja
religijske poruke. Po njegovom misljenju, moralni zlocini i grijesi
Cesto se radaju i bujaju u drustvima pogodenim ekonomskom
oskudicom.” To je stoga, tvrdi on, $to iskvareno okruzenje izopaci

71  El-Gazali, Humum daija [Interesi daija] (Damask: Dar el-kelam, 2000), str. 3.

72  El-Gazali, el-Mehavir el-hamsa li el-Kur’an el-Kerim [Pet tema o Kur’anu Ca-
snom] (Damask: Dar el-kelam, 2000), str. 57.

73  El-Gazali, Kejfe nefham el-islam?, str. 15.

74  El-Gazali, el-Islam ve evda‘una el-iktisadijja [Islam i naSe ekonomsko stanje]
(Damask: Dar el-kelam, 2000), str. 91-92.
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prirodu fitre i zarazi je boles¢u.”® Ljudi su prvobitno rodeni u stanju
vjere i pripremljeni da se poveZu s religijom i njenim ucenjima ¢im
steknu mo¢ shvatanja i ¢im se uklone ucinci negativne prakse.”®

El-Gazali, takoder, uocava vezu izmedu da‘ve i siromastva.
Zato se, tvrdi on, prvo moraju osigurati osnovne ljudske potre-
be, i tek se onda moZe oCekivati da se ljudi drze vjere.”” Vecina
njegovih kritika upucenih daijama odnosi se na to kako da da‘va
bude ucinkovita u uvjetima siromastva. El-Gazali objasnjava
kako, bez obzira na nekoliko pokusaja, da‘va jo$ nije nasla odgo-
varajuce okruZenje u kojem bi siromasnim drustvenim klasama
usadila uvjerenja, moral ili teZnju ka dobrocinstvu.”®

Ovakvo stanje, po el-Gazalijevom misljenju, trazi od daija da
ponude rjeSenja za moralne i ekonomske probleme.” Prije nego
Sto se ljudi po¢nu upucdivati ka Stvoritelju, potrebne su ekonom-
ske reforme velikih razmjera; to je neizbjezno, Zeli li se, u ime
islama, pobijediti kriminal i grijeh. PoboljSanje ekonomskih
uvjeta el-Gazali smatra klju¢nim za da‘vu i misli da postoji neka
vrsta proporcionalnog odnosa izmedu ekonomskog razvoja mu-
slimanskih drustava i da‘ve.?’ Stoga, el-Gazali educira daije da u
svoje tumacenje i praksu da‘ve integriraju drustveno-ekonomski
kontekst i, istovremeno, poziva institucije da nastave s progra-
mima reformi kao klju¢nim sredstvom religijskog obrazovanja i
preduvjetom da se provode i da‘va i islamska reforma opcenito.

Prema el-Gazaliju, Zalosno je $to se nastavlja strasna tradi-
cija da se, u ime religije, kontrolira Zivot muslimana.®! Takoder,
ucenja islama povlace se iz politickog, ekonomskog i drustvenog
Zivota, a religijsko bogoStovlje ostaje bez duha pretvarajuéi se u
besmislene rituale. El-Gazali tvrdi da da‘va izlaZe opasnosti svoju

75  El-Gazali, ‘Akidat el-muslim [Muslimansko vjerovanje] (Dar el-kelam, 1999),
str. 13.

76  El-Gazali, Min mekalat, vol. 1, str. 63.

77  El-Gazali, Min mekalat, vol. 2, str. 147.

78  El-Gazali, el-Islam ve evda‘una, str. 61.

79  El-Gazali, Humum daija, 129.

80 El-Gazali, Sirr te’ahhur, str. 89.

81  El-Gazali, Tlel ve edvija, str. 120.
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poruku i usloZnjava probleme prenoseci islamske principe pomi-
jeSane s elementima srednjovjekovlja i modernih vremena.® Zato
on bodri muslimane da odbace obicaje ukorijenjene u periodu
neznanja (el-dZahillijet el-‘ula). Medu tim obicajima su, naprimjer,
ugnjetavanje Zena, koje, izmedu ostalih, ima formu zapostavljanja
njihovog obrazovanja, zabrane da idu u dZamije, odvra¢anja da
nareduju dobro i zabranjuju zlo i povecanja kazne za svaki grijeh
Kkoji pocine.?? Po njegovom misljenju, nepostojanje adekvatnog ra-
zumijevanja islama dovelo je do toga da u muslimansku jurispru-
denciju prodru odredene nomadske tradicije.

Da‘va i sloboda

Slobodu uma i savjesti el-Gazali smatra temeljima religioznosti®* i
glavnim okruZenjem koje omogucéuje religiji da nice, raste i napre-
duje.® Po el-Gazalijevom miSljenju, intelektualna sloboda c¢ini
osnovu da‘ve i kljucni je kriterij za bozansku nagradu i kaznu. Slo-
boda izrazavanja podrazumijeva konstruktivnu kritiku, suprotstav-
ljanje intelektualnih stavova kroz uvjerljivu debatu, bez vrijedanja
ili prijetnji. Prema el-Gazaliju, religijska poruka daje umu neophod-
nu slobodu da se angazira u naprednom dijalogu, bez prisiljavanja
ljudi u vjeru.® Islam, naprimjer; tezi uspostavljanju atmosfere tole-
rancije, slobode od bilo kakvog despotizma i represije,?” s ciljem da
uvjerava obzirno i blago, u jednom mirnom okruZenju. Vjera se,
dakle, posmatra kao nesto ukorijenjeno u apsolutnoj intelektualnoj
slobodiikao njenishod, gdje se ne pribjegava koristenju ¢uda (¢ime

82  El-Gazali, Sirr te’ahhur, str. 33.

83  El-Gazali, Sirr te’ahhur, str. 32.

84  El-Gazali, el-Islam ve el-istibdad es-sijasi, str. 92.

85  El-Gazali, Keza'if el-hakk, str. 235.

86  El-Gazali, el-Islam ve el-istibdad es-sijasi, str. 87.

87  El-Gazali, Mustakbel ed-da‘va [Buducnost islamske misije] (Kairo: Dar es-Su-
ruk, 1997), str. 15.
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se guse intelektualne sposobnosti) niti ikakvom pritisku na ljudski
um ili volju.

El-Gazali navodi pribliZno stotinu ajeta iz Kur’ana kako bi do-
kazao da je vjera krajnji ishod slobodnog misljenja, slobodne volje
i savjesti te rezultat intelekta i uvjeravanja, Sto zahtijeva da se iz
islamske misije (da‘va) ukloni prisila. On dalje nabraja razlicite
vrste slobode, kao $to su sloboda govora, religijska sloboda, slo-
boda zadovoljenja osnovnih potreba i sloboda od progona.®

Za el-Gazalija se snaga nalazi u uvjeravanju i debati, dok
strahu i sili nema mjesta.?* Sama logika kaze da ¢e, kada je rijec¢
o religiji, svaki oblik prisile ljude otjerati i, umjesto ulijevanja
vjere, kod njih ¢e pothranjivati pogreSna religijska shvatanja.
Ljudi koji su prisiljeni da prime religiju ne smatraju se religio-
znim, Cak i kada se striktno pridrzavaju religijskih obaveza.”®
Prisila u vjeri smatra se vrijedanjem intelekta, nema uporista u
zivotu poslanika Muhammeda niti u zivotima ispravno vodenih
halifa. Stoga, el-Gazali podstice daije da brinu o nac¢inu upucdiva-
nja ljudi i da im raison d’étre u Zivotu ne bude gomilanje zarade;
zbog ovog potonjeg vise bi bili pljackasi, a ne daije.”!

Po el-Gazalijevom misljenju, poslanici su bra¢a ¢ija duhovna
bliskost ujedinjuje ljude i u njima budi osje¢anje naklonosti, slo-
ge i saradnje, ne dijeleci ih i ne rastjerujuci ih. Od deset principa
koje el-Gazali navodi, Cetiri su potpuno posvecena da ‘i i religij-
skoj saradnji, dok osmi princip govori o religijskim razlikama i
nacinu sprecavanja neprijateljstva i napetosti.’? Prema el-Gaza-
liju, ¢ovjecanstvo je jedna porodica koja potjece iz zajednickog
izvora, pri Cemu se, u stvaranju zivota, nije davala prednost ni-
kome ni nad kim.”

88  El-Gazali, es-Sunna en-nebevijja bejne ehl el-fikh ve ehl el-hadis [Poslanikov sun-
net izmedu pravnika i muhadisa] (Kairo: Dar e$-Suruk, 2001), str. 74-75.

89  El-Gazali, Mi’at su’al, str. 296.

90 El-Gazali, Zelam mi el-garb, str. 89.

91 El-Gazali, Mi’at su’al, str. 296.

92  El-Gazali, Haza dinuna [Ovo je nasa religija] (Damask: Dar el-kelam, 1999), str. 55.

93  El-Gazali, Hukuk el-insan, str. 14.
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Ukratko, el-Gazalijeva djela ograduju da‘vu od svih oblika
zloupotrebe, tiranije i eksploatacije. I oni koji pozivaju u vjeru
(daije) i pozvani (med‘u) uZivaju jednake slobode. Glediste o slo-
bodi u el-Gazalijevim djelima nadilazi njegovo vlastito drustve-
no-politic¢ko iskustvo i uveliko ovisi o uvjeravanju i izboru. Poka-
zalo se da je ovo glediSte originalno, humanisitciko, realisti¢no i,
naravno, religijsko. U el-Gazalijevom djelima, da‘va se predstav-
lja kao otvoren i tolerantan proces promjene, u kojem se velika
paznja posvecuje ljudskim emocijama i intelektu. Ona racional-
no prevodi vrijednosti onog $to on naziva prirodnom religijom
(ed-din et-tabi‘), bez sukobljavanja univerzalnih vrijednosti.
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I11. DAIJE (POZIVATELJI U ISLAM)

U ovom poglavlju analizira se el-Gazalijevo glediSte o odgovor-
nostima daija, njihovim duhovnim, moralnim i obrazovnim kva-
lifikacijama, kao i problemima i izazovima s kojima se suocavaju
u vrsenju da‘ve. Takoder se ispituje el-Gazalijeva kritika njihovih
stavova. To nam pomaZze da bolje razumijemo prirodu i posljedi-
ce vrSenja da've i akcent koji se u el-Gazalijevom modelu da‘ve
stavlja na duhovni i moralni karakter. To nam, takoder, omogu-
¢ava da identificiramo razloge koji su ga doveli do toga da ove
kvalifikacije smatra obaveznima u praksi da‘ve, a bez kojih daije,
nedvojbeno, ne bi uspjele. Diskusija o ovim kvalifikacijama tako-
der istice el-Gazalijev stav o danasnjim shvatanjima edukacij-
skih standarda daija i drugih preduvjeta za prakticiranje da‘ve.

Odgovornosti daija

Po el-Gazalijevom miSljenju, islam je sustinski usmjeren na
da‘vu. Ona podstic¢e muslimane da uce i poucavaju, da budu uvje-
reni i da uvjeravaju.®* Islam nudi detaljno znanje o Stvoritelju,

94  El-Gazali, es-Sunna en-nebevijja, str. 129-130.
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daje sigurnost onima koji sumnjaju i propisuje bogostovlje svim
ljudima. Islam, takoder, nastoji promijeniti ljudsku li¢nost i
drustvo, boriti se protiv iskvarenosti i nepravde, osloboditi se
negativnih obicaja i pravila i, umjesto njih, podupirati tradiciju i
praksu vrline. Takva je religijska poruka. Cilj da‘ve je, dakle, dje-
lotvoran ljudski razvoj i angaZiranje muslimana kroz entuzija-
stitnu vjeru, predanu molitvuy, iskrenost i ljubav prema Bogu i
Njegovom Vjerovjesniku te izvrsnost u ovozemaljskom Zivotu.”

Po Kur’anu, daije moraju uciti njegove ajete, ste¢i duhovno
procis¢enje i obrazovati narod. Ove duznosti, kako ih zastupaju
poslanici, predstavljaju sustinske komponente da‘ve. Direktnije
podrucje djelovanja daija, medutim, jesu oni sami i njihove gru-
pe. Kada postavljaju dobar primjer, oni trenutno djeluju kao
uzori, nadahnjuju druge da vjeruju u Boga, obrazuju i muslima-
ne i nemuslimane o religiji i objavi te provjeravaju vlastitu vezu
s Kur’anom. Daije objaSnjavaju istinu i ne skrivaju je, prenose
vjersku poruku neizmijenjenu utjecajima materijalnog Zivota.
Na drustvenom nivou, a slijede¢i nekoliko kur’anskih iskaza, da-
ije Ciste da‘vu od Zelje i pohlepe, prenosedi islamsku poruku bez
primisli o materijalnoj dobiti.

U odgovornost daija spada i njihov li¢ni i drustveni razvoj te
sposobnost da se bave i religijskim i svjetovnim zajedno. Ove od-
govornosti nisu jednostavni izraz tradicionalnih duznosti vjerou-
Citelja, propovjednika ili u¢enjaka, nego se vise uklapaju u jedno
novo shvatanje da‘ve, po kojemu daije doprinose islamskoj refor-
mi i djeluju kao pozitivni agensi promjene. To pokazuje kako je
el-Gazalijevo Siroko shvatanje da‘ve utjecalo na njegovo tumace-
nje odgovornosti daija. Zbog takvog Sirokog opsega spektra odgo-
vornosti, medutim, zadatak daija mnogostran je, sloZen i izazovan
i malo oteZava procjenu njihovog napretka i djelovanja. Ove odgo-
vornosti takoder pokazuju suptilni pomak ka svestranim i dina-
mic¢nim odgovornostima daija. Time se prosiruje paznja daija,

95  El-Gazali, Hasad el-gurur [Zetva ponosa] (Damask: Dar el-kelam, 2003), str. 107.
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zbog Cega da‘va postaje kljucni instrument u opéoj islamskoj re-
formi i zbog ¢ega razlika izmedu islamske reforme i da‘ve nije to-
liko naglasena.

El-Gazali takoder izlaze odgovornosti koje za da‘vu imaju
pojedinci i grupe koji ucestvuju u mirnom i konstruktivnom
izvodenju islamske reforme i poboljSanju lokalnog i globalnog
zivota. Medu njima su propovjednici, teolozi i pripadnici islam-
skih reformskih pokreta. Njegova je kritika, medutim, najviSe
uperena protiv stava da daije moraju biti religijski propovjednici
i uenjaci. el-Gazali ima na umu obje kategorije, ali ne razdvaja
njihove odgovornosti.

Duhovne i moralne odgovornosti daija

El-Gazalije smatrao da je daijama najpotrebnija samodisciplina®
i da je potrebno da oni visok nivo religijskih i moralnih vrlina
izgrade prvo u sebi, pa onda kod opce javnosti. Daije bi morale
steéi visok stepen vjere i pouzdanja, entuzijazma i Cestitosti.
Zbog toga daije moraju voditi racuna o vlastitom moralnom i du-
hovnom stanju, analizirati sami sebe da bi zalijecili svoje nedo-
statke i duhovne boljke. Ne smiju pretpostavljati da se njihove
lekcije odnose samo na njihovu publiku, a ne i na njih same.
Pohlepa i materijalizam za el-Gazalija su nespojivi s da‘vom.
Daije ne traZe i ne smiju traziti materijalnu naknadu za svoj rad.””
Po el-Gazalijevom miSljenju, nesebi¢no Zrtvovanje u radu daija
nije slucajno, zato Sto glavni temelj moralnog karaktera daija lezi
na njihovoj duhovnoj povezanosti s Bogom. Kada poduzimaju
da‘vu, daije bi trebale traZiti BoZije zadovoljstvo, a ne samozadolj-
stvo, pa svoj cilj stalno moraju fokusirati na ¢injenicu da ono Sto

96 El-Gazali, Ma‘a Allah, str. 186.
97  El-Gazali, Min huna ne‘lam, str. 95.
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rade - rade za Boga, a to se ne moZe raditi bez Cista srca i veze s
bozanskim.”® UspjeSne su one daije koje upucuju ljude primjerom,
koje djeluju kao uzori, koje iskazuju poslanicki karakter u svom bo-
gostovlju, ponasanju i borbi. Na kraju, kada nastoje doprijeti do srca
ljudi, daije se u svom pristupu moraju drzati u¢enja islama, u nacinu
na Kkoji vrse da‘vu i u tome $to se suzdrzavaju od obmanjivanja.*’

Osim toga, daije bi se trebale usavrSavati moralno i obra-
zovno, zato $to nije realno ocekivati da napredna drustva obra-
¢aju paZznju na inferiorne daije koje podbacuju u intelektualnom,
naucnom i moralnom liderstvu. Daije bi trebale saosjecati s lju-
dima koje neSto mucdi, Zeljeti im zdravlje i oporavak, pomo¢i im
kada su u problemima, brinuti za njih kada su tuzni, braniti ih od
nepravde i udruzivati se sa zlostavljanim mnostvom. Daije se
moraju povezati s ljudima, a ne odvajati se od njih, prenositi im
dobre vijesti, a ne tjerati ih od sebe. U svemu ovome, daije se
moraju izdi¢i iznad li¢nih sporova i ne smiju osudivati ljude.!?

Ukratko, glavni interes daija jeste poucavati, opominjati i
upucivati ljude, pruziti im nadu dok se ne vrate svom Stvoritelju.
Daije motiviraju druge i nadaju se dobru, zadovoljni su ako
ostvare ciljeve da‘ve i ne padaju u ocaj, posebno ako uvjeti u
okruzZenju ne podupiru da‘vu.!

Obrazovne kvalifikacije daija

El-Gazali je smatrao, motre¢i to u svjetlu Kur’ana, da bozanski oda-
bir naroda ovisi o njihovim intelektualnim i moralnim zaslugama

98 El-Gazali, ed-Da‘va el-islamijja, str. 144.

99  El-Gazali, Sirr te’ahhur, str. 40.

100 El-Gazali, DZihad ed-da‘va bejna ‘edZz ed-dahil ve hajd el-haridZ [Borba da‘ve
izmedu unutra$njih nedostataka i vanjskih teSkoca] (Bejrut: ed-Dar e$-Samijja,
1999), str. 64.

101 El-Gazali, Muskilat fi tarik el-hajat el-islamijja [Problemi na putu u islamski Zi-
vot] (Kairo: Nehdat Misr li et-tiba‘a ve en-nesr ve et-tevzi‘, 2003), str. 137.
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koje su od koristi za ¢ovjecanstvo, a ne o nekim etnickim ili geo-
grafskim obiljeZjima.?? Za el-Gazalija, uspjeh daija ovisi o njiho-
voj predanosti Sirokom obrazovanju i temeljitom ucenju. Daije
moraju Citati raznovrsnu literaturu i pratiti trendove u ljudskom
misljenju, kako bi razumjele Zivot i okolne utjecaje; moraju Cita-
ti o vjeri, ateizmu, sunnetu, djela iz filozofije!*® i izbjegavati Cita-
nje materijala iz perioda nazadovanja. Po el-Gazalijevom mislje-
nju, da‘va zahtijeva i poznavanje Kur’ana i sunneta. Za daije je
jednako vazno da razumiju historiju muslimanskih halifa i da
opsezno istraze savremeno stanje.'%*

El-Gazali naglasava ulogu arapskog jezika i knjiZzevnosti kao
preduvjeta za ucinkovitu da‘vu. Ucenje arapskog pomaZze ljudi-
ma da uce o muslimanima, motivira ih da tumace objavu i podu-
pire prenoSenje uvjerenja. Intelektualno formiranje daije podra-
zumijeva i izuc¢avanje humanistickih nauka, ukljucujuéi etiku i
drustvenu i politicku filozofiju. Moraju imati i uvid u tokove sa-
vremenog misljenja.}*® Ucinkovita da‘va takoder zahtijeva po-
znavanje sociologije, ekonomije, pedagogije i psihologije. Na taj
nacin, daije humanistickim naukama mogu pristupiti s islam-
skog stajaliSta. Naposljetku, intelektualno formiranje daije obu-
hvata i izu€avanje prirodnih nauka. Daije bi trebale razumijevati
fizicke nauke, ukljucujuc¢i hemiju, biologiju i astronomiju te biti
upoznate s geografijom, botanikom i naukama o Zivotinjama.!%
Navedene nauke su, prema el-Gazaliju, vrlo vaZne za da‘vu, zato
S$to daiji pomazu da korigira svoje ideje, da podesi svoj odnos s
fizickim svijetom i da ljudima pruzi sveobuhvatno vodstvo.!?”

Ukratko, el-Gazali pokuSava formulirati jedan ambiciozni mo-
del da‘ve u kojem su daije izvrsno obrazovane osobe koje vladaju

102 El-Gazali, Hasad el-gurur, str. 21.

103 El-Gazali, Min mekalat, vol. 3, str. 165.
104 El-Gazali, Ma‘a Allah, str. 193.

105 El-Gazali, Ma‘a Allah, str. 216-217.
106 El-Gazali, Ma‘a Allah, str. 215.

107 El-Gazali, Muskilat, str. 117.
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razli¢itim podrucjima nau¢nog znanja. Njegov model, medutim, za-
htijeva i druStveno spretne daije, enciklopedijskog uma, sposobne
za multidisciplinarni pristup raznim istrazivackim podrucjima - ra-
cionalnim ili tradicionalnim, fizickim ili moralnim.%®

Problemi daija

El-Gazali ukazuje na brojne probleme i izazove koji pogadaju
da‘vu. Medu njima su pitanja kulture i obicaja, to Sto su daije slabi
uzori sa malo religijske prakse, nizak status Zena, slab obrazovni
sistem, neadekvatne institucije da‘ve, ucinak daija, pogreSne
predstave muslimana o ovozemaljskom Zivotu, pravne razlike, de-
rogacija kur’anskih propisa (en-nesh fi el-Kur’an), neuspjeh u sva-
kodnevnom Zivotu i utjecajne strane kulture. El-Gazali smatra da
svi ovi oblici klju¢nih izazova, posebno kada da‘va zahtijeva inteli-
gentan, Sirok tretman, kao i situacija s kojom se muslimani suoca-
vaju, pokazuju strasno ekonomsko i nau¢no nazadovanje.'”
Prema el-Gazaliju, intelektualne i sektaske razlike izazvale
su duboke razdore medu muslimanima te dovele do toga da oni
zanemaruju drustvene obaveze, kako na lokalnom, tako i na me-
dunarodnom planu. Takvo zanemarivanje izazvano je i musli-
manskom usredotoceno$c¢u na vanjske religijske forme, a ne na
unutras$nju sustinu.’'® Ima i drugih uzroka nazadovanja, bilo ono
intelektualno, drustveno ili politicko, te kulturnih utjecaja koji
iskoriStavaju licnost muslimana. Dugotrajno stanje neznanja do-
velo je do nestanka istraZivanja i to se odrazilo na da‘vu; omogu-
¢ilo je razvoj korumpiranih kultura i konfuznih politickih pokre-
ta, Sto ugrozava da‘vu. Posljedica je bila postepeno odbacivanje

108 El-Gazali, Sirr te’ahhur, str. 95.
109 El-Gazali, Min mekalat, vol. 3, str. 28.
110 El-Gazali, Min mekalat, vol. 3, str. 100.

40



U sluzbi Boga i ¢ovjecanstva - Naslijede Sejha Muhammeda el-Gazalija

univerzalne poruke islama.!!

Po el-Gazalijevom misljenju, muslimani bi trebali biti uzori-
ma u kojima se ogleda islamska poruka i djelovati kao istinski
primatelji boZanskih ucenja i objavljenih vrijednosti. El-Gazali
tvrdi da bi zajednica koja ima poruku trebala urediti sistem Ziv-
ljenja u skladu s tom porukom. Tako bi dobrota muslimana ko-
nacno postala vidljiva preko granica i doprla do cijelog svijeta.!'?
Muslimanski uzor moZe biti i muslimanska vlast koja bi, kroz
razlicite institucije, trebala brinuti o svojim gradanima, provodi-
ti pravdu, zagovarati mir i odbacivati materijalne Zelje. El-Gazali
je predvidao da ¢e, ako islam bude djelovao kao model, obrazo-
vanje steci visok procent muslimana. Prema el-Gazaliju, da‘va
nece napredovati ako muslimani ne uspiju u klju¢nim podrudji-
ma ekonomije i druStvenog razvoja, ili ako ne budu imali znanje
o zZivotu i naukama o njemu.!? Stoga, vjera nece napredovati sve
dok je intelektualna i ekonomska situacija muslimana losa.

Za el-Gazalija, druStveni uvjeti danasnjih muslimana ne
samo Sto utjeCu na napredovanje da‘ve ve¢ pobuduju sumnju u
vrijednosti islama i u to u kojoj mjeri Covjecanstvo moze imati
Koristi od njega.'** Muslimanski stavovi i drustvena dezintegra-
cija ljude mogu lahko odvratiti od vjere, smatra el-Gazali. Sada
muslimani ne mogu voditi druge, a to ne mogu ni njihove vjerske
vode. Po el-Gazalijevom miSljenju, muslimani nisu uspjeli utjelo-
viti vrijednosti i uc¢enja islama, ni u formuliranju strategija da‘ve
ni u razvoju metoda predstavljanja religije.!'®> Umjesto da gradi
osnovu za religijsko znanje i moralno djelovanje, pa time odgaja
ljude sposobne da prenose poruku, muslimanska kultura (sa-
kafa), prema el-Gazaliju, odvela je umove u izolaciju i osamu.!1¢

111 El-Gazali, Mustakbel el-islam, str. 163-164.
112 El-Gazali, Kejfe nefham el-islam?, str. 79-80.
113 El-Gazali, Reka’iz el-iman, str. 159.

114 El-Gazali, Humum daija, str. 3.

115 El-Gazali, Kejfe nefham el-islam?, str. 25.
116 El-Gazali, Min mekalat, vol. 2, str. 1.
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Za njega su mnogi obicaji neutemeljeni i vode porijeklo iz perio-
da zaostalosti.

El-Gazali raspravlja o jos nekim problemima koji zajedno
predstavljaju znacajnu prepreku davi. Prvo, on daje pregled mu-
slimanske historije i zaklju¢uje da je slaba religijska praksa zna-
Cajno sputavala napredak da‘ve. Drugo, konflikt ovozemaljskog
zZivota i Zivota na onom svijetu uzrok je kobnih gubitaka za da‘vu i
za posljedicu ima dvije velike Stete: nesposobnost da se razumije
ili podrzi ljudska vezanost uz Zivot i nesposobnost da se razumije
bozanska uputa ili izvrSavaju religijske zapovijedi. Trece je po-
gres$no shvatanje daija o derogaciji (en-nesh). El-Gazali smatra da
je derogacija negativna, da podriva da‘vu te da kvari ljepotu njene
prirode. Cetvrto je zaokupljenost, pa i opsesija daija trivijalnim
sukobima. Na kraju, ne postoje institucije da ‘ve koje bi trebale mo-
tivirati vrlinu, istrazivati nova intelektualna podrucja i pratiti
unutrasnji i vanjski progres, dostignuéa ili neuspjehe da‘ve.''’

Kako naglasak na intelektualnom razvoju ukazuje, el-Gazali
je diskusiju o unapredenju da‘ve postavljao unutar okvira islam-
skog obrazovanja. Trazio je nacina da popravi loSe stanje da‘ve
te da unaprijedi Sirenje islamske kulture, tako da ona ojaca ideje
da've, stapajuci da’vu s vremensKko-prostornim faktorima stvar-
nosti. Svako rjesenje za probleme koje daije iznesu predstavlja,
po el-Gazalijevom glediStu, doprinos poboljSanju opceg stanja
drustva kao cjeline.

Kritika daija

El-Gazalijeva kritika daija usredotoCena je na konkretne poje-
dince ili grupe, a uspijevao je izgraditi i kritiku op¢ih problema.
Medutim, da su njegov pristup i ton bili manje provokativni i

117 El-Gazali, ed-Da‘va el-islamijja, str. 90.
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viSe konstruktivni, mozda bi njegova kritika mogla biti korisnija.
U nekoj mjeri el-Gazalijeva kritika je uspje$na: podstakla je ak-
tuelnu raspravu o davi, otvorila razliCite pravne probleme veza-
ne za nju, ukazala na principe da‘ve i nacin na koji ih treba razu-
mjeti i provesti u drustvu. Medutim, el-Gazalijeva kritika defini-
ra probleme koje ne rjesava, ona ne vodi nikakvoj sistematskoj
metodologiji koja bi odrazavala jedinstvo, objektivnost ili do-
sljednost te iskazuje potrebu za sistematskim, cjelovitim ljeko-
vitim nastojanjima u savremenoj davi.

Idealna slika da‘ve koju daje el-Gazali podstice niz vrlo vaz-
nih pitanja. Prvo, ¢ini se da te ,daije" spajaju tradiciju s moder-
nosc¢u i koriste umijec¢a s obzirom na svoje razumijevanje drus-
tveno-ekonomskog i kulturnog konteksta da‘ve. Ako je takav
slucaj, onda bi se svaka dalja diskusija trebala usredotociti na
proces integriranja disciplina, kao i na pitanje koju metodologiju
usvojiti u pristupu kako islamskom, tako i modernom znanju, a
sa stajaliSta da‘ve. El-Gazalijev naglasak na obrazovne standarde
daija povlaci pitanje koje vrste islamskih obrazovnih institucija
mogu pomodi daijama da steknu razli¢ita predvidena umijeca.
To, opet, vodi ka pitanju perspektive, nastavnog programa i oso-
blja. Nedvojbeno, el-Gazalijeva nebriga za nacin rjeSavanja pro-
blema koje sam navodi jaca ¢injenicu da je njegov interes jedno-
stavno bio postaviti pitanje da‘ve i daija na nekom opéem nivou,
bez razrade detaljnog programa da‘ve koji bi se provodio.
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IV. EL-GAZALIJEVO GLEDISTE
O METODOLOGI]JI DAVE

SrediSnja tema ovog poglavlja jeste el-Gazalijeva metodologija
da‘ve. U njemu se prvo govori o el-Gazalijevom pristupu da‘vi i
njegovom tumacenju prioriteta da‘ve te o odnosu daija prema
otvorenom umu i religijskom propovijedanju. Drugo, obraduje
se odnos da‘ve prema islamskom pravu. Trece, razmatra se da‘va
s obzirom na pitanje Zena. El-Gazali ovdje reinterpretira mnoga
pravna pitanja vezana za Zene, kako bi izradio okvir koji legiti-
mira uceSc¢e Zena u drustvenom i politickom Zivotu i kako bi po-
dupro svoj stav da i Zene, a ne samo muskarci, mogu dati dopri-
nos da‘vi i islamskoj reformi.

Pristup da‘vi

Pristup da‘vi jeste ono $to pretvara znanje i iskustvo daija u po-
duhvat prenosenja religije. U njemu se ogledaju i prioriteti dave,
podrucdja zanimanja daija i znacaj da‘ve za drustvo. Po el-Gazali-
jevom misljenju, daije bi trebale iznositi svoja uvjerenja u skladu

44



U sluzbi Boga i ¢ovjecanstva - Naslijede Sejha Muhammeda el-Gazalija

s metodologijom Kur’ana,!'® koja se drzi posebnog nacina pred-
stavljanja Stvoritelja i boZanskih atributa. Za njega je da‘va po-
uzdano prenoSenje religijskih istina i autenti¢no tumacenje
islamskih vjerovanja i propisa.!*® Prema el-Gazaliju, da‘va se, u
osnovi, odnosi na objaSnjavanje jednoée Boga, a ne na tumace-
nje sekundarnih pravnih misljenja; to vodi vrlinama i ujedinjuje
ljude oko obaveznih vjerskih djela.'?

[ pored toga, ¢ini se da je el-Gazali zaokupljen utjecajem prav-
nih razlika na pristup da‘vi. Da bismo oslobodili da‘vu stege prav-
nih razlika, on predlaze nesSto $to naziva ,amnestija u islamskom
pravu“. Takva paZnja jaca njegov interes o valjanom tumacenju i
primjeni propisa u davi. Po el-Gazalijevom misljenju, kada islam
predstavljaju kao nekakav niz sekundarnih pravnih propisa ili te-
oloskih rasprava, daije slabe ili zavode muslimansko drustvo.!#

Uz tradicionalnu formu religijskog propovijedanja, tj. hutbe
na dzumi, el-Gazali upucuje na nesto Sto zove informacijama
da‘ve (el-i‘lam ed-da‘avi). To je valjano prenoSenje poruke u svr-
hu Sirenja istine i podrske dobrobiti ¢ovjecanstva.'?? Osim toga,
el-Gazalija, ¢ini se, viSe brine to kakve posljedice moderno pro-
povijedanje ima na pristup davi. Kako piSe, razlike izmedu da‘ve,
propovijedanja i profesionalne karijere uzrok su tome s$to neki
muslimani da‘vu ograni¢avaju na religijsko propovijedanje,
strukturirano na jedan odredeni nacin, ili na jednodnevne po-
sjete susjednom selu. Ovakvo shvatanje dovelo je do njenog od-
vajanja od drustva, Skolovanja i akademskih teznji.

Bilo da skrece paZnju na Kur’an kao okvir za da‘vu ili da trazi
uskladivanje dave sa zahtjevima prava, el-Gazali iskazuje autentic-
ni interes za tumacenje i primjenu jednog djelotvornog islamskog

118 El-Gazali, Humum daija, str. 129.

119 El-Gazali, Keza'if el-hakk, str. 168.

120 El-Gazali, Turasuna el-fikri fi mizan es-sarh ve el-‘akl [NaSe intelektualno nasli-
jede sa stajali$ta razuma i objave] (Kairo: Dar e$-Suruk, 2003), str. 175.

121 El-Gazali, ed-Da‘va el-islamijja testakbil, str. 147.

122 El-Gazali, ed-Da‘va el-islamijja testakbil, str. 179.
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pristupa davi. Njegov pristup davi obuhvata obaveze i znacenja
objave, ali to, ipak, nije jednostavni skup teorijskih pretpostavki; to
viSe podrazumijeva jacanje moralnog karaktera daija. Ako nema tih
moralnih kompetencija, to je jednostavno poraz za da‘vu i uzrok je
sumnji¢avosti u zajednicama u kojima se da‘va vrsi. Za el-Gazalija,
pristup daviisprepleten je s licnim ponasanjem daija i usmjeren na
stvaranje adekvatnog i u¢inkovitog religijskog razumijevanja.

Pravna metodologija da‘ve

El-Gazali je prakticirao neovisno rasudivanje, kako o davi, tako i
o0 pravu, prvo istrazujuci problem da‘ve i kako je treba razumjeti,
kako joj pristupati i kako je vrsiti, a drugo, obradujuéi pravna
pitanja i kako ih tumadciti i primjenjivati tako da sluZze najboljem
interesu da ve. El-Gazali podvlaci potrebu postupanja u skladu s
ciljevima da‘ve. Radi toga je, kad je rije¢ o da‘vi, morao ,sjesti na
dvije stolice“: i pravnicku i teorijsku.

Stoga, el-Gazali, kada propituje islamsku jurisprudenciju,
nastoji rijesiti urgentne probleme koji su, po njegovom mislje-
nju, prepreka da‘vi i koji negativno utjecu na njegov model da‘ve.
Time pokazuje da on, u pogledu da‘ve, istrazuje pravo naprosto
kao prakti¢nu strategiju, a malo paznje posvecuje formuliranju
jedne sistematske metodologije misli o da‘vi. to se jasno vidi iz
mnogih njegovih pravnih preferenci, gdje ne uspijeva ostvariti
dosljednu primjenu prava ili sistematsku metodologiju kad je u
pitanju njihova integracija s da‘vom.

El-Gazalijev interes bio je da islamska jurisprudencija sluzi
da'vi i da pravne odluke ne smiju tjerati nemuslimane od islama
niti odbijati greSnike od upute. El-Gazali postavlja Sirok okvir za
vezu izmedu prava i da‘ve, ali se uvijek posvecuje ozbiljna paznja
najboljim interesima da‘ve. Naprimjer, on diskutira o pravnom
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propisu o zabrani muzike i smatra da to ne bi trebala biti prepre-
ka vjeri. On misli da ovo posebno vaZi za zapadna drustva, gdje
se pitanja muzike/pjevanja ili pokrivanja Zenskog lica ne treba
postavljati dok se provodi da‘va. El-Gazalijeva pravna metodoli-
gija za da‘vu pokazuje snaZnu zaokupljenost reakcijama zapad-
nih druStava na muslimansku praksu, pa su ga njegova briga o
interesima da ‘ve i njegov san o pozitivnoj reakciji ciljnih zajedni-
ca podstakli da prihvati veliki broj slabih hadisa (ahadis da‘ifa).

El-Gazalijevo djelo, unato¢ tome, predstavlja jedno hrabro
istrazivanje savremenih problema koji pogadaju da‘vu, kako
iznutra, tako i izvana. MoZe se samo pretpostavljati da su el-Ga-
zalijevi pokuSaji, makar i u povoju, ipak prekinuli Sutnju koja
okruzuje vezu da‘ve s pravom te da su postavili temelje moder-
nog diskursa o da‘vi, pravu i islamskom napretku.

On je, takoder, zacrtao novi put analize, gdje se muslimani
opominju da obrate potpunu paznju kulturnim i religijskim izra-
zima povezanim s fenomenom da‘ve, posebno u zapadnim drus-
tvima, kao i realnosti odnosa muslimanskih drustava s ¢ovjecan-
stvom opcenito.

Zene i da‘va

El-Gazali preispituje odredene teorijske pretpostavke o Zenama,
zato Sto su, sve u ime islama, neka Stetna kulturna shvatanja i
obicaji vezani za Zene negativno utjecali na poloZaj i uceSce
Zena. On iznova diskutira o pitanju kulturne infiltracije u religij-
sku interpretaciju, o neuspjelom pristupu daija pitanju Zena te o
potrebi da se revidiraju pravna gledista o razli¢itim pitanjima
koja se ticu Zena. Za el-Gazalija, pravo razumijevanje pitanja
Zena osigurava adekvatan pristup doprinosu i djelovanju Zena u
savremenim drustvima.
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El-Gazali tvrdi da su kur’anska ucenja o Zenama potpuno za-
nemarena. Zene rijetko dobiju svoj udio u naslijedu, rijetko se pi-
taju kada se vjencaju,'** a neobrazovani religiozni ljudi ponizavaju
ih i ostavljaju u neznanju. Zbog toga one zapostavljaju religijske
duznosti i odgovornosti u Zivotu.!?* Prema el-Gazaliju, drustveni i
kulturni obicaji kakvi su ovi znacajno doprinose niskom polozaju
Zena; naprimjer, uskracuju im se ekonomska prava.'?> Osim toga,
ovi obicaji i shvatanja, koji su ljudska tvorevina, prepreka su su-
djelovanju Zena u drustvu, obezvreduju ih i u Zivotu i u religiji i, na
taj nacin, Sire mrak neznanja, vrijedaju ucenja islama i vode ka
nazadovanju u obrazovanju Zena, pa time i cijele nacije. Za el-Ga-
zalija, ovi obicaji, slabeéi poloZaj Zena, uzdizu status muskaraca te
ogranicavaju ulogu Zena na podrudje fizickog zadovoljstva. Zenski
moralni stavovi motre se kroz prizmu casti, pa se, tako, grijeh sina
smatra mladalackom zabavom, dok se gresna djela kéeri smatraju
sramotom s ozbiljnim posljedicama.

El-Gazalijeva strategija bila je da da novo pravno tumacenje
stanja Zena. On, naprimjer, tvrdi da ne postoji autoritativni islam-
ski tekst koji bi bio neosporan a koji od Zena trazi da pokrivaju
lice. Da bi utvrdio novi poloZaj Zena, el-Gazali razmatra razlicita
shvatanja za koja vjeruje da ¢e dati novo razumijevanje Zenskog
pitanja, pa time i osloboditi potencijale i sposobnosti Zena.

123 El-Gazali, es-Sunna en-nebevijja, str. 54.
124 El-Gazali, el-Islam ve et-takat el-mu‘etalla, str. 96.
125 El-Gazali, Dustur el-vihda es-sekafijja, str. 169.
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El-Gazali nastoji izraditi jedan moderni model islamske misije
(da‘va) unutar Sireg spektra islamske promjene. U ovom mode-
lu, daije nisu samo prenosioci apstraktnih religijskih ucenja ili
moralnosti ve¢ su i agensi pozitivne promjene. Osim toga, da‘va
se viSe ne smatra duzno$¢u konkretne religijske grupe daija,
nego visSe jednom drustvenom i kolektivnom odgovornoscu ko-
jom se nastoji ne samo osnaziti religijski Zivot nego i ekonomski
standard muslimanskog drustva. Osim toga, da‘va bi morala u
svoju sluzbu regrutirati ne samo propovjednike, muftije i vjer-
ske ucenjake nego i sve one koji doprinose drustvenoj i global-
noj promjeni i tako nadi¢i tradicionalne prostorne grupe kao $to
su Tablighi Jamaat, sufije ili selefije.

Po njegovom misljenju, da‘va ne znaci samo odgovornost
religijskog propovijedanja, nego odrazava i proces intelektualne
promjene i moralnog preobrazaja. Takav jedan proces otvoren je
i holisticki, obuhvata raznolikost i podrazumijeva dodirne tacke
izmedu religije i drustva. S obzirom na ovu viSestranu prirodu
da've, el-Gazali traZi novi kontekst djelovanja, takav koji nadilazi
kulturne i geografske granice, koji se priklanja novom i racional-
nom tumacenju religijskih tradicija i odvaja ih od savremenog
djelovanja muslimanskih pokreta i grupa za da‘vu. El-Gazalijev
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model da‘ve uvijek obuhvata pitanja islamske promjene, da bi
proizveo atmosferu podsticajnu za da‘vu. S obzirom na to da uni-
verzalni karakter da‘ve zahtijeva uvodenje razlicitih pojedinaca i
nacija u islam, el-Gazalijev model teZi izgradnji mostova komu-
nikacije, razumijevanja i interakcije, posebno na Zapadu, kao i
jacanje univerzalnih kanala komunikacije u samim musliman-
skim drustvima.

El-Gazalijev model da‘ve zauzima srednju poziciju. Zapravo,
tesSko je zamisliti gdje bi stanje diskursa o da‘vi i islamskoj refor-
mi bilo bez el-Gazalijevih iznimnih, konstruktivnih i sadrzajnih
djela. Zbog cvrstog stava koji je zauzimao o vaznosti obrazova-
nja, velikog znacaja koji je davao slobodnom drustvu, zbog toga
Sto se zalagao za standarde pristojnog Zivota siromasnih, zbog
kvaliteta li¢nih vrlina na koje je pozivao i zbog njegove saosjecaj-
ne, entuzijasticne uloge pedagoga, angaziranog intelektualca i
javnog kritic¢ara, el-Gazalijev ugled jednog od najznacajnijih mu-
slimanskih mislilaca i reformatora 20. stolje¢a, koji je imao i za
Zivota, Zivjet ¢e i kod buduc¢ih generacija.
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Serija sazetih izdanja Medunarodnog instituta za islamsku misao
dragocjena je zbirka vaZznih publikacija ovog instituta, napisanih u saZetoj
formi, osmisljenih da daju ¢itateljima jezgrovita tumacenja glavnih sadrza-
ja izvornih verzija.

U svojoj poletnoj posvecenosti zadatku pozivanja drugih u islam, Muham-
med el-Gazali (1917-1996) predstavlja muslimane kroz mo¢nu kritiku
njih samih, ne samo po njihovom endemi¢nom neuspjehu da predstave
islam u njegovom najboljem, najlogi¢nijem svjetlu nego i kroz to $to su
iznevjerili duhovne kur’anske principe i najvise standarde koje je postavio
poslanik Muhammed.

U ovom radu analizira se oStra el-Gazalijeva kritika daija (onih koji poziva-
juuislam) i same prakse da‘ve (islamske misije). Istrazuje se, takoder, nje-
gova metodologija, razli¢ita predloZena rjeSenja i pravni odgovori na nje-
govo glediSte. Vazni elementi ove studije jesu i razvoj el-Gazalijevog mislje-
nja, te ljudi i faktori koji su utjecali na njega. Tesko je zamisliti gdje bi stanje
diskursa o da‘viiislamskoj reformi bilo bez el-Gazalijevog iznimnog dopri-
nosa. Zbog ¢vrstog stava koji je zauzimao o vaznosti obrazovanja, velikog
znacaja koji je davao slobodnom drustvu, zbog toga Sto se zalagao za stan-
darde pristojnog Zivota siromasnih, zbog kvaliteta licnih vrlina na koje je
pozivao i zbog njegove saosjecajne, entuzijasti¢ne uloge pedagoga, angazi-
ranog intelektualca i javnog kritiCara, el-Gazalijev ugled jednog od najzna-
¢ajnijih muslimanskih mislilaca i reformatora 20. stoljeca, koji je imao i za
Zivota, Zivjet Ce i kod bududih generacija. Njegovo naslijede temelji se na
cjelozivotnom sluZenju Bogu i ¢ovjeCanstvu.
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