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ElOsz6

Az International Institute of Islamic Thought (IIIT) és a Malajziai
Nemzetkozi Iszlam Tanulmanyok Nemzetkozi Intézete (IAIS)
nagy oromére szolgil, hogy kozosen mutathatja be A jelek
olvasdsa: A Kordn perspektivdja a gondolkoddsrél cimi 26.
alkalmi kiadvanyt Mohammad Hashim Kamali professzor, az
iszlam jog és jogtudomany neves tudodsa és szakértdje tollabol.
A szerzbnek széles korben jelentek meg publikiciéi a saria
kiilonbo6z6 témakoreiben. Szamos konyvét, koztiik a Principles
of Islamic Jurisprudence (Az iszlam jogtudomdany alapelvei);
Shariah Law: An Introduction (Bevezetés a saria jogba); valamint
a Textbook of Hadith Studies (A hadisz tanulmdnyok tankényve)
cim konyveit vilagszerte forrasként hasznaljak az angol nyelvii
egyetemeken.

Ez a tanulmany a gondolkodas, a racionalitas és a kritikai
ész Kordnban szerepld perspektivdjat mutatja be. Az iras az
isteni jelek (djdk) és a Koran gondolkodasfelfogdsaban bet6ltott
kiemelked§ szerepiik megvitatasaval kezdddik. Ez a f6 téma az
egésztanulmanyon ativel, atobbi targyaltkérdéskorkozott pedig
szerepel tudas forrasainak feltardsa a Koranban, a racionalis
gondolkodast akadalyozd tényezdk, valamint a tudomanyos
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kreativitds aranykoranak és végsé hanyatlasanak torténelmi
vazlata. A szerz6 egy rovid részt szentel az idzstihddnak is,
tovdbba annak, hogy ez hol illeszkedik a gondolkodasroél
sz016 elemzésiink rendszerébe, majd a racionalitasrol alkotott
iszlam és nyugati filozéfiai felfogdsok rovid osszehasonlitdsa
kovetkezik.

Ahol a datumok az iszldm naptar szerint szerepelnek, AH
(hidzsra utan) jelolést kapnak. Minden mas esetben a gregorian
naptart kovetik, és CE (i. sz.) jel6lést kapnak, ahol az sziikséges.
Az arab szavakat dolt betiivel szedtiik, kivéve azokat, amelyek
mar bekertiltek a koznyelvbe. Csak a nem kortarsnak szamité
arab szavakat lattuk el diakritikus jelekkel.

A 1IIT az 1981-ben tortént megalapitasa 6ta fontos koz-
pontként szolgal a komoly tudomdanyos eréfeszitések szamara.
E cél érdekében az elmult évtizedek folyaman szamos kutatasi
programot, szeminariumot és konferenciat szervezett, valamint
olyan tudomanyos munkdakat adott ki, melyek a tarsadalomtu-
domadnyra és a teolodgia teriiletére szakosodtak, és amelyek maig
tobb, mint hétszaz angol és arab nyelvli miivet szamlalnak, s ko-
ziiliik tobbet mas nagy nyelvekre is leforditottak.

A 2008-ban Kuala Lumpurban alapitott International
Institute of Advanced Islamic Studies (IAIS) Malaysia fliggetlen
kutatéintézet, amely az iszlammal és a kortars kérdésekkel
kapcsolatos, gyakorlati, politikai szempontbdél relevans
kovetkezményekkel jaré objektiv tudomanyos kutatasokat
folytat. Az IAIS viszonylag révid idé alatt dinamikus nyilvanos
férumma nétte ki magat, amely Malajziat, a muzulman vilagot
és az iszlam mas civilizaciokkal valé kapcsolatat érinté
szeminariumokat szervez, valamint kiadvanyokat készit.

Az 1AIS Malaysia negyedévente jelenteti meg az Islam and
Civilisational Renewal (1CR; Az iszldm és a civilizdcids megtjulds)
cimli nemzetkozi, lektoralt folyoiratot, kéthavonta az IAIS
Bulletin and Islam and Contemporary Issues (IAIS Hirlevél és
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iszldm és kortdrs kérdések) cimii folyodiratot, tovabba konyveket,
monografidkat és alkalmi tanulménysorozatot ad ki. Az elmult
kilenc évben mintegy 280 rendezvényt, szemindariumot,
kerekasztal-beszélgetést, nemzeti és nemzetkozi konferenciat
hivott 6ssze az iszlamot és a muszlim vilagot érintd széles kord
kérdésekben.

Az TAIS malajziai tevékenységeir6l és kiadvanyairol
részletesen a www.iais.org.my oldalon tajékozédhatunk. Kamali
professzor sajat honlapjanak cime: www.hashimkamali.com.

IIIT Londoni Iroda Es IAIS Malajzia, Kuala Lumpur
2018. februdr






A jelek olvasasa:
A Koran perspektivaja a gondolkodasrol®

A Koran djdkrol (Isten jeleirdl a vilagegyetemben) sz616 alapve-
t6 doktrinaja a teremtés minden szintjén jelen 1év6 gondvisel6
célra utald jeleket irja le. Ezért gyakran hivatkozik rajuk a la-ay-
atin ligawmin ya’qilun szavakkal (jelek egy olyan nép szamara,
amely megérti Isten {izeneteit a Kordnban, és amely haszndlja
az értelmét, pl. 2:164). Az isteni jeleknek ez a bizonyit6 szerepe
azzal az emberekre rott kotelezettséggel jar, hogy racionalisan
értsék meg az djdkat, és vonjanak le kovetkeztetéseket az igaz-
sag és a helyes utmutatas felfedezésére vonatkozdéan.

Az djdk emberi befogadasa és a beldliik levont kovetkezte-
tések tehat végsd soron az értelem épségétdl fliggenek, amely
nélkil az emberek nem lennének képesek sem a jelek megér-
tésére, sem az lizenetiikre val6 reagalasra. Minél béségesebben
van az egyén velesziiletett értelemmel felruhazva, annal na-
gyobb a lehet&sége annak, hogy a megértés és a reagalas maga-
sabb szintjét érje el.

A jelolvasas a szoveges megjelenésekben és mas kulturalis
Osszevisszasagokban rejlé utalasok és rejtett vonatkozasok

* Ez a tanulmany az Islam and Science folyéiratban (Vol. 4. no. 2. (2006 tél))
megjelent cikk atdolgozott és kib&vitett valtozata
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megfejtésérdl és kibogozasardl szol. Szubjektiv értelmezést
foglal magaban, és végsd soron az ugynevezett ,szemiozis” vagy
jelentésalkotas folyamatanak tekinthetjiik. Azt iizeni nekiink,
hogy a valdésag latszdlagos felszine mogott rejlé6 mélyebb
jelentés nemcsak lehetséges, hanem sziikséges is. A jelolvasas
vagy szemiotika (mas néven szemioldgia) funkcidja tehat az,
hogy tudatositja benniink a kérnyezetiinket. Arra irdnyul, hogy
ravegyen minket, hogy lassunk a latszat mogé, és tekintsiink a
felszinen tulra.!

A természetben a fiist a tiz jele, a nehéz felh6k a kozelgo
es6 jelei, a 1z pedig a hattérben meghtiz6dé betegség jele. igy,
bar formalisan nézve a jeleket a hagyomanyos jelek (ember
alkotta, kulturdlis jelek, mesterséges jelek) és a természetes
jelek (a természetben el6fordulé jelek) két csoportjara
osztjuk, mégis az annak lehetiink tanui, hogy a természetes
jelek a torténelemben és a filozofidban is leértékelédtek. A
természetes jeleket altaldban a hagyomanyos jeleken és a
megszokott értelmezéseken keresztiil fejezziik ki, ragadjuk meg
mintazatukat. Elmondhat6, hogy mai életiink legnagyobb része
- beleértve a tudomanyt és a technolégiat is - a természetes
jelek dekoédolasara épiil. A kommunikacié alapvetése, hogy
jelek altal és csakis jelek altal valik lehet6vé, a természeti jeleket
mégis valamiféle nyersanyagként kezeljiik. A természeti jelek
mint ,jelek” legtobbszér nem érik el mindennapi figyelmiink
kiiszobét. Napjainkban a fogyasztéi tdrsadalomba vetjlik
bizalmunkat, igy kevésbé valdszin(, hogy figyelmet forditunk
arra, hogy egy adott dolog mitképvisel vagy k6zol. Minél ersebb
ez a bizalom, anndl nehezebb észrevenniink az ilyen lizeneteket.

Az 6kori Gorogorszagban a jelekkel csak ugy foglalkoztak,
mint,orvosi tiinetekkel”, nem tekintették a filozéfiai vizsgal6das
mélté targyanak. A jel eredeti gorog elnevezése ,szemeon”.

1 Részletesen lasd: Elma Berisha, ,The Qur’anic Semio-Ethics of Nature” in Islam
and Civilisational Renewal, vol. 8, no.1 (2017 januar), p. 49f.
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Umberto Eco volt az els6, aki A szemiotika elmélete (1976)
cim@i miivében felvetette, hogy az 6kori gorogok a logikaban,
a nyelvtanban és a retorikaban tetten érhetd kifinomultsaga
ellenére a jel mai atfogd értelemben vett altalanos fogalmaval
nem rendelkeztek. Emellett Ggy tartjadk, hogy amikor Szent
Agoston az i. sz. 4. szazadban a jelek fogalmat a filozéfiai
vizsgalat korébe emelte, a természetes jeleket kihagyta, és csak
a konvencionalis jelekkel foglalkozott. Ugyanakkor azt allitjak,
hogy Szent Agoston munkassaga és a 17. szazad kozott hatalmas
{ir tatongott a természet szemiotikajanak teriiletén. Csakugy,
mint szinte minden mdas tudomanyagban, az iszlam civilizacié
hozzajarulasardl semmi hir sincs, melynek egyik oka a nyelvi
akadaly, masrészt az, hogy jellemzéen irrelevansnak mindgsitik.

A felvilagosodas kordnak kezdetével a természetes jeleket
kezdték végiil elényben részesiteni és hirdetni. Az értelembe és
a racionalitdsba vetett hit miatt a ,természetes” jel értékeseb-
bé valt a ,kulturalis” jelekkel szemben. Ezzel pedig az ember
alkotta szimbo6lumokat természetellenesnek vagy mesterséges-
nek mindsitették. Ez megint csak egy altalanosabb kulturalis
kozeg tendencijja volt, amely a kor kibontakozé tudomanyos
eredményeire tdmaszkodott, nem pedig a szemiotikdra mint
formalis diszciplindra, amely ekkor még mindig nagyjabdl a
konvencionalis teriiletre korlatozddott.?

Az aranykor iszlam tarsadalmaiban a kulturalis hangsuly
inkabb a természetes jelekre helyez6dott, ami viszont a skala
masik végére billent. A ,természeti vilag” iranti megszallottsag
tartos lendiiletet adott mindenféle kisérleti tudomanynak, ami
els6sorban annak volt készonhetd, hogy a Koran szorosabb
kapcsolatot igyekezett teremteni a természeti jelek és az emberi
értelem kozott.

Az ‘aql (értelem) iszlam fogalma magaban foglalja a tudas
hitbeli dimenziéjat, amelyet etikai értékek is befolyasolnak.

2 Ibid, p.51.
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A Korannak a racionalitasrol sz6lé népszer( olvasata, amelyet
a kovetkez6 oldalakon mutatok be, a hit és az értelem olyan
koalicidjabol all, amely a val6sag metafizikai aspektusat és az
emberi értelem korlatait egyarant ismeri. A huszadik szazadi
iszlam diskurzus tudataban van ennek a kiildnbségnek, mivel
kezdte megérteni a racionalitds nyugati lexikonjaban rejlé
finom kiilonbségeket és annak kulturalis felhangjait.?

I. Az isteni jelek (djdk)

A hit és az értelem kozotti kapcsolat tehat az intelligens iszlam
spiritualitds ismertet6jegye, amelyben az emberi értelem és az
érzelmek 6sszhangba keriilnek egymdassal. A Koran ismételten
arra készteti recitaloit, hogy gondolkodjanak el Isten jeleirdl a
vilagegyetemben és 6nmagukban, értsék meg Isten kiemelked6
jelenlétét benniik, és végiil tartsak meg az igazsagot.

Az 4ja (djah) sz6 és annak tobbes szdma, az djdt tobb mint
400 alkalommal fordul el8 a Koranban, sét az egész Koran djdk
gyljteményeként mutatkozik be. A Korant idézve: ,Megmutat-
juk nekik a jeleinket (djdtind) a horizonton (dfdq), és sajat ma-
gukban (anfuszihim), amig nyilvanval6va valik nekik, hogy ez az
igazsag”* ,Es a foldon jelek (djdt) vannak azoknak, akik bizo-
nyosak (al-miiginin). Es sajat magatokban is. Hat nem latjatok?”s

Isten az igazsagot tobb Kkiilonb6zé mddon tarja fel,
némelyiket nyiltan, masokat utaldsszinten - ez utdbbiakat

3 A kordbbi muszlim tuddsok altal az ész iszlam és a nyugati felfogasa kozé tett
elnagyolt egyenléségjel rendszerint igy elmen kiviil hagyta az ész kategoriait
és az ész nyugati kritikajat, amely azt olyan kategdridkra osztotta, mint
Jinstrumentalis ész, kritikai ész, funkciondlis ész, absztrakt ész, imperialista
ész, decentralizalé ész” stb. A részleteket lasd Abdelwahab M. Elmessiri,
,Features of the New Islamic Discourse”, egy kair6i konferencia eldadasa,
1997.

4 Fusszilat szura (A részletesen megmagyarazott), 41:53.

5 Adh-Dharijat szura (A szeleket tAmasztok), 51:20.
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féként az djdk modalitdsaval az emberi értelem provokaldsa és
bevonasa érdekében. Isten jeleit nem lehet csak ugy leolvasni,
hanem gondolkodast és elmélkedést igényelnek. Erre utal a
»~Megmutatjuk nekik a jeleinket..” mondat (41:53), amely arra
mutat ra, hogy a jeleket nem feltétleniil lehet azonnal szabad
szemmel észrevenni. Az dja egész koncepcidja dinamikus
kapcsolatot kivdn megteremteni a Kkinyilatkoztatds és az
értelem kozott: ,Aldott konyv ez, amelyet neked lekiildtiink,
hogy elgondolkodhass az ajain, és hogy emlékeztetve legyenek
azok, akik értenek.”® A jel egyben el6jel és utalds is valami
masra 6nmagan Kkiviil, ezért nem szabad az azt tartalmazé
kinyilatkoztatas végsé lizenetének és céljanak tekinteni.

Koriilbeliil 750 vers, vagyis a Koran kozel egynyolcad része
buzditja arra olvaséit, hogy tanulmanyozzdk a természetet,
a torténelmet, valamint magat a Korant és Aaltaldban az
emberiséget. A szOveg szamos Kkifejezést haszndl, amikor
azokhoz fordul, akik hallgatnak (jaszma’iin), gondolkodnak
(jatafakkartn), elmélkednek (jatadabbariin), megfigyelnek
(janzurun), hasznaljak az értelmiiket (ja’qiluin), odafigyelnek
és emlékeznek (jatadhakkarun), kérdeznek (jasz’aliin),
belatasra jutnak (jatafaqqahiin) és tudnak (ja'lamiin).” Ezek
és szdrmazékszavaik (melyek tobbnyire aktiv igei formaban
fordulnak el6) lényegében nyilt felszolitidsokbdl és olyan
gondolkodasra valé 6sztonzésbdl allnak, amelyet nem korlatoz
semmilyen mddszertan vagy Kkeret. ,Afald jatadabbarin al-
Qur’an (Nem fognak-e tehat elgondolkodni (tadabbur) ezen a
Koranon?)®” A tadabbur koncentralt és céltudatos gondolkodast
jelent, amelyet valami Uj megtaldlasanak vagy egy nehéz
probléma megoldasanak kihivasa valt ki.

6 Szad sziira, 38:29.

7 Egyes kommentatorok dsszesen 30 kifejezést kiillonboztettek meg, amelyek
az djdkrol valé gondolkodas koriil forognak. Lasd: Abu Bakr al-Razi, Tafsir al-
Kabir (Beirut: Dar al-Fikr), 11, p. 222f.

8 Mohammed sziira, 47:24.
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Nettont (1989) idézve a természet szemiotikajardl, a Koran
»a szemiotikusok par excellence paradicsomaként irhaté le”: JEs
hany jel van az egekben és a foldon, amely felett elsiklanak, és
elfordulnak télik!” (Juszuf, 12:105). ,Es a jelei kozott van az al-
vasotok éjszaka, és napkézben az, hogy az O kegyét keresitek.
Bizony, ebben jelek vannak azoknak, akik hallanak.” (al-Rim
30:23). ,Es mindaz, amit szaporitott nektek a f6ldon, kiilon-
b6z6 szinekben - bizony, abban jelek vannak a népnek, amely
megemlékezik.” (al-Nahl, 16:13). Azzal, hogy a természetet Te-
remtéje jel-funkciéva koronazza, és a természetet Kifejezetten
bevonja a kiils6 vildgba, valamint az emberek belsé valdsagaba,
a Koran gyakorlatilag a végtelen felé terjeszti ki a jelek spekt-
rumat. A Koran jeleinek haléja olyan gazdag, hogy a jeleknek
mingsitett jelenségek spektruma gyakorlatilag nem kotédik
meghatarozott tertliletekhez vagy kategdridkhoz. Torténik uta-
las a Kordnban a jelekre mint természeti jelenségekre (Ja Szin,
36:37; 36:33) és természetfeletti jelenségekre (al-Su’ard, 26:4;
al-Iszrd’ 17:59); mint igy elmeztetésre (17:59) és aldasra (al-
Nahl,16:11); mint biintetésre (al-Zukhruf, 43:48) és linnepségre
(al-Md’idah, 5:114); mint nyelvekre (al-Rim, 30:22) és szdvegre
(al-Nahl, 16:101), mint térténelmi eseményekre (Jiinusz, 10:92,
al-Ankabiit, 19:15; al-Naml, 27:52; al-Riim, 30:58) és kézzelfog-
hat6 targyakra (al-Baqarah, 2:248); mint 6roklott tudasra (al-
Shu’ard’, 26:197) és technolégiara (/d Szin, 26:41); mint bizonyi-
tékokra (Junusz, 10:15) és emberi 1ényekre (al-Anbijd’, 21:91;
al-Mu’mintun, 23:50), hogy csak néhanyat emlitsiink. Mindenféle
erdltetett, feliilrél lefelé iranyuld korlatozas nélkiil a Koran arra
batoritja olvasoéit, hogy alaposan vizsgalédjanak, utazzanak, te-
gyenek felfedezéseket, tapasztaljanak, kisérletezzenek, kovet-
keztessenek, és mindenki a maga sajatos modjan 1épjen kapcso-
latba a jelekkel.

9 Ian Richard Netton, Allah Transcendent, Studies in the Structure and Semiotics
of Islamic Philosophy, Theology and Cosmology (London & New York: Routledge
Taylor & Francis Group, 1989), p. 321.
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A Koranban a gondolkodasra és az értelem hasznalatara
vonatkoz6 utalasok alapvetéen o6t f6 témaval kapcsolatban
fordulnak el8: az Isten egységébe és nagylelkliségébe (tawhid)
vetett hit; a Koranrol valé elmélkedés; az ember és az univerzum;
a torténelmi el6zmények; és maga a gondolkodas témakoreiben.
Az’aql (értelem) és szarmazékszavai 49 alkalommal szerepelnek
a szovegben. A Koran tipikus kifejezése, az ulti al-albdb (akik
latassal és értelemmel rendelkeznek) és annak szinonimaja, az
ulti al-nuhd (intellektualis képességekkel felruhazott emberek)
33 alkalommal fordulnak el6 a szovegben.

Ezek a kifejezések gyakran szerepelnek egyiitt az djdk ki-
fejtésével, mint példaul a kovetkezd versben: ,Igy teszi egyértel-
miivé szamotokra Allah az O djdit, hogy elgondolkodhassatok.”°
vagy ebben a versben: ,Igy tessziik egyértelmiivé nektek a je-
leket (djdkat), ha hasznaljatok az eszeteket.”!' Az djdkon valo
elmélkedésre vonatkoz6 ismétl6d6 utaldsok valtozatos arnyalt-
saga a kiilonboz6 intellektudlis képességekkel és adottsagokkal
rendelkezd emberek legszélesebb korét képes megszoélitani.'?

Al-Raghib al-Iszfahani (megh. 502/1108) gy hatarozza
meg a gondolkodast (al-fikr), mint az elme azon képességét,
amely megkonnyiti a tudashoz (‘ilm) valé hozzaférést. A
gondolkodas (al-tafakkur) ennek az er6nek a mozgasa, amelyet
az értelem (al-‘aql) mozgat, amely csak akkor térténhet meg, ha
a gondolkod6 elméjében elérhet6 egy kezdeti kép a témaroél. A
gondolkodas tehat nem vonatkozhat olyasvalamire, amelyrél
nem létezik kép az elmében. Ez mondhat6 el példaul Isten
onvalo6jardl, mivel ez esetben az embernek nincs olyan képe,
amelyre gondolatait 6sszpontosithatna.’® Az ember csak Isten

10  Al-Baqarah (A tehén) sziira, 2:242.

11 Al Imrdn (Imrdn csalddja) sziira, 3:118.

12 V6. Yusuf al-Qaradawi, Al-Aql wa al-’IIm fi al-Qur’an al-Karim (Cairo: Maktabah
Wahbah, 1416/1996), p. 36.

13 Al-Raghib al-Iszfahani, Mufradat Alfaz al-Qur’an (Beirut: Dar al-Shamiyyah,
1383/1964) ,Fikr”.
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tulajdonsagairél gondolkodhat az O jeleinek megfigyelése
révén. Az altalanos értelemben vett gondolkodas a teremtett
vilagegyetem egészére kivétel nélkiil kiterjed; s6t, a Koran
tobbszor is felhivja erre a figyelmet mind a valdsag fizikai,
mind absztrakt aspektusai tekintetében, mind a jelenben, mind
pedig az régmult torténelmével kapcsolatban, amelyet csak
értelemmel, nem pedig az érzékszervi érzékeléssel fogunk fel. A
Koran gyakran hoz példakat, példabeszédeket és elbeszéléseket
mas népekrdl, melyeket egy altalaban a Profétahoz (SAAS)™
intézett felhivas kovet, hogy mesélje el a mult torténeteit, hogy
az emberek elgondolkodjanak és elmélkedjenek rajtuk.'®

A Koran az ot érzékelési-kognitiv funkcié hierarchiajat
is megemliti, beleértve és Kiterjesztve a szam’ (hallas),
basar (latas), fikr (gondolkodas), dhikr (emlékezés) és jaqin
(bizonyossag) funkciodira.'® Tekintettel az ilyen fok, intenzivebb
érzékelési megértésre a Koran bevezeti az ult al-albdb, a
gondolkod6 egyének fogalmat, akik megfelel6 megértéssel és
reagalasi készséggel rendelkeznek. Az ‘aql tehat a hit kognitiv
dimenziéjahoz kapcsolddik. Jelzésértéki, hogy maga az értelem
és az intelligencia arabul hasznalt kifejezésének (al-’aql)
alapvet6 jelentésének lényege a ,visszatartas”
gyakorlati gondolata, vagyis az, hogy az ember visszatartja

és a ,megkotés”

magat a kifogdsolhatdé magatartastél, amely egy bels6,
onmaganak szabott korlatozast jelent. A Kordn-magyarazok a
gondolkodason (tafakkur, tafkir) az elmélkedést és a reflexiot
értik, mely egy mentdlis tevékenység és folyamat, nem pedig
eredmény. A tafakkur, ha 8szintén és j6 szandékkal végzik,
az 'ibddah (istenimadat) egyik formdajanak tekinthet6. Az ‘aql

14  (SAAS) - Salla Allahu alayhi wa sallam. ,Allah békéje és aldasa legyen vele”.
Mohamed nevének emlitése utan hangzik el.

15  Al-Araf (A magaslatok) szura, 7:175 és 176, 1asd még: Al-Hasr (Az dsszegylijtés)
szira, 59:21., Ar-Rim (A rémaiak) sziira, 30:21.

16 V6. Karim Douglas Crow, “Islam and Reason” in Al-Shajarah, vol. 8, (2003),
pp. 120-1.
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a Koran felfogasa szerint is az, ami az igazsagot felfogja és
sziinteleniil keresi. Az 'aql ilyen értelemben kizarja azokat, akik
ridegek, arrogansak és félrevezetéek. Egyesek a gondolkodas
mindentitt jelenlévé kordni hangsulyabol azt a kovetkeztetést
vonték le, hogy minden muszlimnak arra kell térekednie, hogy
gondolkod6 egyéniséggé valjon."”

Al-Qaradawi sajat  megfigyelésének alatamasztasara
Ibn Qajjim al-Dzsawzijjah (megh. 751/ 1350) nézeteit idézi,
miszerint ,egy 6ra gondolkodas jobb, mint sok év imadsaga”, és
egy masik kijelentés szerint ,egy 6ra gondolkodas jobb, mint egy
egész éjszakanyi imadsag”. Ehhez Ibn Qajjim hozzatette, hogy
,a gondolkodas a sziv cselekedete, mig az imadat a végtagok
cselekedete, és az el6bbi jobb az utébbinal”. A jdmbor kalifat,
Omadr ibn 'Abd al-’Azizt (megh. 101/718) is idézi: ,az Isten
adomanyain valdé gondolkodas az istentisztelet legjobb formaja”.
Abbasz Mahmud al-Aqqad odaig ment, hogy igy fogalmazott:
,a gondolkodas - al-tafkir - iszldm kotelesség. Ahogyan a
Magassagos Isten megparancsolta, hogy imadjuk Ot az imadsag
és a bojt elvégzésével, ugyanigy a gondolkodast is szamos
versben és sokféle médon rendelte el nekiink, amelyek mind
azt igazoljak, hogy a gondolkodas a Koran egyik legfontosabb
lizenete”'®

A Koran tudasrol alkotott elképzelése ugy jellemezhetd,
hogy a tudas alapja a megértés (fahm) és a belatas (tafaqquh).
Ezt jelzi a szovegben taldlhaté szamos olyan utalds, amely a
megfigyelhetd vilag és az azon tuli vilagegyetem megfigyelésére,
a ro6luk valé gondolkodasra és elmélkedésre 0sztonodz. Ez a
belatassal tdmogatott tudas az, amit a Kordn az al-tafaqquh

17  Abbas Mahmud al-Aqqad, Al-Takir F aridah Islamiyyah (A gondolkodas iszlam
kotelesség) idézi: Jamal Badi and Mustapha Tajdin, Creative Thinking: An
Islamic Perspective, masodik kiadds (Kuala Lumpur: International Islamic
University Malaysia, 2005), p. 6.

18  Vé. Al-Qaradawi, Al-Aql wa al-"llm, pp. 41-45, idézi ibn Qayyim al-Jawziyyah’s
Miftah Dar al-Sa’adah cim( mivét és Aqqad: Al-Tafkir Faridah Islamiyyah
(Beirut: al-Matba’ah al-’Asriyyah, 1992) cimii konyvét.
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fi al-din kifejezéssel szemléltet, vagyis a vallds megértése,
amely az iszlam vilagkép felépitésének raciondlis és érdekl6dd
megkozelitésétjelenti. Mas szoval az iszlam a tisztan dogmatikus
megkdzelités helyett az analitikus tudast és a belatast generald
megértést helyezi el6térbe. A két megkozelitést tiikrozik a jol
ismert Kkifejezések: al-amdn al-tafszili (részletes elemzésen
alapulé hit), szemben az al-imdn al-idzsmdli-vel (meg nem
emésztett és meg nem értett hit). Az el6bbit részesiti elényben az
Osszes vezet0 iskola és madhhab ulemdja altal k6zosen elismert
allaspont. Ez allaz egyik versben: ,Haminden dtraindulé csoport
egy része hatramarad, a vallas tanulmanyozasanak szentelhetik
magukat (li-jatafaqqahu fi al-din), hogy emlékeztethessék ra
a visszatéréket, és igy azok dvakodhassanak (a gonosztol).”?
Meg kell emliteni tovabba a gondolkodason alapulé tudas és
az atadott vagy kapott tudas kozotti kiillonbséget, amely az ‘ilm
al-dirdjah, azaz a megértésen alapul6 tudas, és az ‘ilm alriwdjah,
azaz a jelentésen alapulé és atadott tudas jogi és a hadiszokban
fellelhetd kettds kifejezésében tikrozédik. Az el6bbi a
megértésen és a belatdson (dirdjah wa tafaqquh) alapul, és
els6bbséget élvez az utdbbival szemben. Mig az ‘ilm al-riwdjah
elsdsorban az emlékezetre és a meg6rzésre épiil, addig az 'ilm
al-dirdjah a megismerésen, a megértésen és az elemzésen
alapul. gy, ha vannak olyan hadiszok, vagy barmilyen tényszerti
beszamoldk, amelyek nem tartanak szamot az értelemre és a
megértésre, akkor azokat nagy valdszintiséggel figyelmen kiviil
hagyjak és elhagyjak, kivéve az olyan vallasi ligyeket (‘ibdddt),
amelyek inkdbb a hiten és az engedelmességen alapulnak,
mintsem a raciondlis elemzésen.

A Kordn gondolkodasrél alkotott elképzelésének
masik jellemzdje a bolcsesség és a jo itéloképesség (hikma)
hangsulyozasa, amely a gondolkodis mindségét, értékrendjét
és eredményét jelenti. Konnyen elmondhatd, hogy a bolcsesség
és a jo itél6képesség fontosabb, mint a technikai tudas és a

19  at-Taubah (A biinbdnat) szira, 9:122.
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szakértelem, mivel ez iranyithatja a szakért6i tudast annak
megfelel6 alkalmazasaban és a kivaldsag elérésében.

A Koran 20 alkalommal emliti a hikmat, és korulbelil tiz
alkalommal kézvetleniil a kitdb sz6 el6zi meg, ami isteni iraso-
kat, els6sorban a Korant, de mas isteni kinyilatkoztatasu iraso-
kat is jelol. A szévegben Jézusra utalva ez all: ,Es [Allah] meg-
tanitja neki a Konyvet és a bolcsességet (hikma), a Térat és az
Evangéliumot.”®® A kitdb és a hikma egymas mellett emlitése
gyakran a profétak kiildésére valé utalassal kapcsolatosan ke-
riil el6, akik a szentirdssal és a bolcsességgel tanitjak és vezetik
az embereket (pl., wa ju’allimuhum al-kitdba wa al-hikmata),
ahogyan azt a Mohamed proéfétarél?, Abraham proéféta?? leszar-
mazottairdl és Lukmanrél mondjak.2? A hikma holisztikus, fel-
s6bbrendii és oszthatatlan értékét a Koran egyik verse is hang-
sulyozza, mely szerint amikor Isten bdlcsességet adomanyoz
valakinek, az illet6 val6jdban a j6sag hatalmas forrasat kapja
meg.* A hikma és a Kdnyv egylittes emlitése nyilvanvaléan azt
jelenti, hogy a Kordnt bolcsességgel kell olvasni, és ha a Koran
teljesen dogmatikus megkozelitésével elvalasztjuk az egyiket a
masiktol, az ellentétes a Koran kinyilatkoztatasanak isteni cél-
javal és szandékaval. A Korant a hikma fényében olvasni tehat
olyan atfog6 olvasast jelent, amely tilmutat szavainak nyilvan-
val6 jelentésén, és magaba foglalja az lizenet céljat és rendel-
tetését, majd pedig elgondolkodasra késztet arrél, hogy milyen
modon és eszkozokkel lehet azokat az egyén és a tarsadalom
javara forditani.?®

A ,Konyv és a hikma” ismételt egylittes emlitése a Koranban
néhany kommentatort, mint példaul a Qatadah ibn Di’amah
al-Szadusi (megh. 118 H) utédat, Ibn Wahhabot, Malik imam

20 Al'lmrdn (Imrdn csalddja) sziira, 3:48.

21 V6. al-Dzsumah (A péntek) sziira, 62:2.

22 an-Nisza (A ndk) szira, 4:54.

23 Lugman szira, 31:12.

24  Bagqara (A tehén) szura, 2:269.

25 V6. Al-Qaradawi, Al-Aql wa al-"lim, p. 200.
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tanitvanyat (megh. 179/795) és magat al-Safi'i imamot (megh.
205/820) arra a kissé szokatlan megallapitasra vezette, hogy a
»hikma” a Préféta Szunndjara utal. Sokan vették at és kovették
eztanézetet; de mivel a szo6veg nem hataroz megilyen jelentésta
hikma szamara, a szénak a természetes és sziikitésekt6l mentes
jelentést kell kozvetitenie, ahogyan azt ebben a tanulmanyban
bemutattam. A j6 {tél6képesség, a belatds, az egyensuly és a
szélsGségek elkeriilése, az igaz és hamis megkiilonboztetésének
képessége, valamint az eljarasbeli pontossag altalanossagban
a hikmdhoz tarsul, és ekként a hikma a Koran nyelvezetében
a kritikai gondolkodas dimenziéjava valik. Emellett, amikor
a Koran Kkijelenti, hogy a Magassagos Isten David és Salamon
profétdkat, valamint Lukmant, a hires bolcset is hikmdval
ruhazta fel, akkor nem utalhatott Mohamed Pro6féta Szunnajara,
mivel a Szunna mint olyan nem létezett azokban az idékben.
A hikma sz6 haszndlata a Kordnban a gondolkodas holisztikus
mindségét erdsiti; a hikma az értelem és az érzelem (‘aql wa
qalb) kozotti szoros kapcsolatot is igyekszik megteremteni,
ezaltal létrehozva azt, amit ma érzelmi intelligencianak
neveziink. A Koran és a Szunna is igy kozvetiti lizeneteit, hiszen
a modern torvényekkel és torvényszovegekkel ellentétben a
Koran utmutatasai, parancsai és tilalmai gyakran az olvasoik
szivéhez és elméjéhez intézett felhivasokbdl allnak, gyakran a
qalb (sz6 szerint ,sziv”) széval utalva a megértés helyére.?¢
Al-Iszfahani szerint a hikma ,az igazsag felismerése a tudas
és az értelem segitségével, ez pedig jotékony cselekedetek
végrehajtasaban nyilvanul meg.”?” Egy masik meghatarozas
szerint ,a bolcsesség az igazsag és a valdsdg megértését
jelenti, valamint azt a képességet, hogy elkeriiljik a romlast a
tokéletesség elérésére valo torekvés soran.”?® A Random House

26 V6. Ibid, p. 202.
27  Al-Iszfahani, Mufradat Alfaz- al-Qur’an, p. 249.

28  Sayyid Muhammad Husayn Tabataba’i, Al-Mizan fI Tafsir al-Qur’an (Beirut:
Al-Mu’assasah al-1Alaml, 1383/1964), 11, p. 395.
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Dictionary of the English Language hasonléan hatarozza meg a
bolcsességet: ,az az igaz vagy helyes tudas, amely a cselekvés
igazsagos megitélésével parosul”. A bolcsesség a sziv fénye
altal vezérelt gondolkodas, amely gyakran cselekvésre késztet,
és mas relevans tényezb6kkel dsszefliggésben mérlegeli annak
kovetkezményeit. Ez egybecsenghet azzal a hires hadisszal,
amely kijelenti, hogy ,az istenfélelem a bolcsesség csucsa (ra’szu
al-hikmati makhdfatu Allah)”* Feltehet6en ezért 6sztonzik arra
aviladg nagy vallasai a tudas keresdit, hogy a tudast bolcsességgel
0tvozzEKk. A bolcsesség az, ami magasabb mindséget kdlcsonoz a
gondolkodasnak, és segit abban, hogy értelmet és irdnyultsagot
adva a tudasnak, azt a j6 elé6mozditasara hasznaljuk.

A gondolkodds mindségének javitdsara valé nevelés
érdekében al-Ghazali (megh. 505/1111) a muszlim hagyomany
altal elismert két tudasforrast targyalja. Az egyik az emberi
tanitas és tanulas (al-ta’allum al-inszdni), a masik pedig az isteni
tanitas (al-ta’lim al-rabbdni). Az el6bbit a tanité kiviilrél adja
at a tanulénak, mig az utébbit az Egyetemes Ertelem kézvetiti,
amely magasabb rend{, intenzivebb és hatékonyabb, mint az
emberi tanitas. Ez a tudas belsdleg vagy Kinyilatkoztatas (wahj)
utjan érkezik, amely a préfétak el6joga, vagy pedig a meditacid,
a gondolkodas és az elmélkedés utjan szerezziik meg. Al-Ghazali
azt a nézetet vallja, hogy minden tudas lényege az emberi
személy bels§ énjében 6sszpontosul: hasonléan a talajban és
a magban rejlé névekedési potencidlhoz, az egyén tehetsége a
tanitas révén fejlédik ki. A tudas e két aspektusa, azaz a kiils6
és a bels, kiegészitik egymast. Ennek az az oka, hogy senki sem
tanithatja vagy tanulhatja meg egyetlen tanit6tdl sem az 6sszes
tudomanyt - egy résziiket ugyan tanitason keresztiil tanuljuk
meg, a tobbit azonban az egyéni reflektiv gondolkodasbol
kovetkeztetjiik. Ennélfogva fontos, hogy a tanulas dtjai nyitva

29  Alauddin al-Mattaqi al-Hindi, Kanz al-Ummah fI Sunan al-Aqwal wa al-Af’al
(Beirut: Mu’assasah al-Risalah, 1383/1981), 5873. szamu hadisz
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maradjanak mind a tanitds, mind a bels6 reflexid, gondolkodas
és megvilagosodas révén.*® Masképpen fogalmazva: minden
tudas az érzékek, a bels6é reflexi6 és a gondolkodas révén
sajatithato el és fejleszthetd, mindkettd természetes adottsag,
és Kkiils6 atadas és tanitas révén fejlédik.

Al-Ghazali nézetei a tudas belsé és kiilsé forrasair6l nagy-
jabol megegyeztek Ibn Szind (megh. 428/1037) nézeteivel, de
bizonyos mértékben eltértek a masodik/kilencedik szazadi Ikh-
wan al-Szafa (alap. 373/983) tagjai altal képviselt nézetektdl.
Utébbiak szerint minden tudas az érzékszervek uUtjan szerez-
het6 meg, és egyik sem rejlik az emberi természetben; a gon-
dolkodas és a rele xi6 altal kifejlesztett tudas is az érzékekbdl
szarmazik.

Ugyanezt az elemzést kiterjeszthetjiik az érzékek segitsé-
gével levezetett és megerdsitett posztuldtumok axiomatikus
ismeretére. Az Ikhwan al-Szafa ezen elmélet alatdmasztasara
az alabbi Koran-verset idézte: ,Es Allah el6hozott benneteket
az anyaitok méhébdl, amikor nem tudtatok semmit”®'. Minden
tudas tehat szerzett tudas - ez a nézet talan kozelebb all a
témaval kapcsolatos modern elméletekhez.??

A kozépkori iszlam gondolkodds nem ismerte el az on-
tolégiai megkiilonboztetést az érzékileg megragadhatd, kéz-
zelfoghat6 entitasok és a szellemi vagy tudatalatti természeti
entitdsok kozott. Elmondhatd, hogy ez a valésagnak egy sok-
kal szilardabb és redlisabb felfogdsa volt, mint amit a modern
pozitivista tudomanyos tanok hirdetnek. A 1étezés kiilonb6z6
szinteken és tobbféle formaban nyilvanul meg, és egyik sem
kevésbé valdsiagos, mint a masik. Az arab gondolkodas a
sztoikus elméletben rendszerezett fogalmakat alkalmazta,

30 AbuHamid Muhammad al-Ghazali, Risalat al-Radd 'ala-Laduniyya, szerk.., Abd
Allah Riyad Mustafa (Damascus: Dar al-Hikmah, 1986), p. 241.

31 An-Nahl (A méh) sziira, 16:78.

32 V6. Ahmad Fuad al-Ahwani, Al-Tarbiyah f al-Islam (Cairo: Dar al-Ma’arif bi-
Mist, 1968), pp. 227-228.
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amelyek a létezés harom helyszinét kiilonboztetik meg: a
verbalis megnyilatkozas, a pszichikai reprezentaci6 és valosag
helyszinét - anélkiil azonban, hogy ez utoébbinak barmilyen
értelemben Kkizarélagos jogcime lenne a Létre. Abu Naszr
al-Farabi (megh. 950) atvette ezt a nézetet, és a pszichikai
reprezentaciot az értelem entitasaihoz sorolta. Masok ezt a
felosztast megprobaltdk egy negyedik helyszinnel, a Szentiras
helyszinével kiegésziteni. A valésagnak tehat négyféle
megnyilvanuldsa volt, attdl fiiggéen, hogy a targy kozvetleniil
O6nmagdaban létezett-e, vagy a hasonmasa az elmében (dhihn,
psziché) hangokbdl dsszedllitva vésédott-e be, ami egyiittesen
a pszichikus abrazolast jelzi, vagy pedig a hangot és a beszédet
jelképezo irasjegyekben nyilvanult meg. Mind a négynek van
egy kozos alapvetd jellemzbje, ez pedig a létezés (wudzsud,
haqiqah).®

A kreativ és értékelé6 gondolkodas iszldm és nyugati
felfogasa egyarant elismeri, hogy ez egy olyan képesség, amely
képzés és ellendrzott gyakorlas révén fejleszthetd. A gyakorlas
és a gondolkodas segitségével a val6sag észlelésének 1j mintait
sajatitjuk el, amelyek révén képesek vagyunk masképp és
kreativan latni a valésagot. Altalanosan elfogadott, hogy a
kreativ gondolkodas és a kritikai gondolkodas kéz a kézben
jar, és kiegészitik egymast. A kritikai gondolkodas ,szakszer(
itéloképességet vagy megfigyelést magaban foglalé vagy azt
gyakorlé” gondolkodast jelent. A gondolkodds akkor Kkritikai,
ha kiértékeli a dontés mogotti érvelést. Az ilyen értékelést
azonban Kkonstruktiv mddon kell elvégezni3* A kritikai
gondolkodas célja a megértés elérése, a nézépontok értékelése
és a problémamegoldas. Altalanossigban elmondhat6, hogy
az ember gondolkodasa akkor valik kritikaiva, ha a konkrét

33 V6. Aziz al-Azmeh, Arabic Thought and Islamic Societies (London: Groom Helm,
1986), p. 109.

34 V6. Diane F Halpern, Thought and Knowledge: An Introduction to Critical
Thinking (Mahwah: New Jersey, Lawrence Erlbaum and Associates, 1996), p. 21.
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tanulasi tapasztalatok megel6zik az absztrakt gondolkodast.’®
Ez az iszlam nyelvezetében parhuzamba allithat6 a hikmdval
egylitt szorgalmazott gondolkodassal.

A hires, de vitatott hadisz, mely szerint ,az elsé (1étez6),
akit Isten teremtett, az értelem (awwalu md khalaqa Alldhu
al-’aqla)”, hosszi évszazadokon at tarté vitdkat valtott ki a
muszlim gondolkodo6k kozott e kijelentés kdvetkezményeir6l. A
vitatott kérdések kozott szerepelt az értelem els6bbsége a kinyi-
latkoztatassal szemben, valamint ezek szerepe kdlcsonos egy-
masrautaltsagukban. Egy masik kérdés az volt, hogy az emberek
kozott az ész tekintetében fenndllé kiilonbségek befolyasoljak-e
az erkolcsi kotelesség modozatait is. Néhany kiemelkedd gon-
dolkodd, koztiik Abu Bakr al-Razi (megh. 313/925) latszolag
az észt részesitette elényben a Kkinyilatkoztatissal szemben.
Ezt nevezhetnénk helyesen ,racionalizmusnak” is, amely az ész
els6bbségét vallja a kinyilatkoztatassal szemben. Ez azonban
mégis kiilonbozik a ,racionalitist6l”, amely azt jelenti, hogy bar-
milyen kérdést az ész segitségével kezeliink, anélkiil, hogy az
észnek els6bbséget tulajdonitanank.

II. A tudas forrasai és eszkozei

A korabban idézett Kordn-verset kommentidlva Muhammad
Igbal megjegyezte, hogy a Koran szerint mind az anfusz (én),
mind az dfdq (vilag) egyarant a tudas forrasai. Isten a belsé és a
kils6 tapasztaldsban egyforman kinyilatkoztatja jeleit. A Koran
igy atudas 4j tavlatait nyitja meg az ember bels6 tapasztalatanak
teriiletén. A misztikus tapasztalatot és az intuiciot tehat, legyen
barmennyire is szokatlan és abnormadlis, most mar teljesen
természetesnek és vizsgalhatéonak kell tekinteni, az emberi

35 V6. Ibrahim B. Syed, “Critical Thinking” Online: http://www.lri.or g/articles/
articles_101_150/critical_thinking .htm
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tapasztalat mas aspektusaihoz hasonléan.?® A belsd tapasztalat
azonban csak az emberi tudas egyik forrasa. A kiils6 tapasztalat
a Koranban - folytatja Igbal ugyanazon az oldalon - a tudas
két masik forrasat is feltarja: a természetet és a torténelmet,
és a tudas e forrasainak megragadasaval ,mutatkozik meg a
legjobban az iszlam szelleme.”

A Koran a val6sag jeleit 1atja a napban, a holdban, a nappal
és az éjszaka valtakozasaban, a szelek alland6 valtozasaban, az
emberi bérszinek és nyelvek valtozatossagaban, és voltaképpen
az egész természetben, ahogyan az az ember érzékszervi
észlelése szamdra feltdrul. A muszlim kotelessége, hogy
elgondolkodjon ezeken a jeleken, és ne menjen el mellettiik,
mintha siiket és vak lenne (vo. al-A’rdf, 7:179), mert aki nem
latja ezeket a jeleket ebben az életben, vak marad az eljovendd
élet valdsagara. Az isteni jeleket érzékszervi észleléssel igy eljiik
meg, elsésorban a hallas, a 1atas és az értelem képességeit hasz-
nalva: ,Hat nem utaztak a f6ldon, és nincs sziviik (értelmiik),
amivel gondolkodhatnak, és fiiliikk, amellyel hallanak?”*” A hang-
suly ebben a versben az értelem és a megértés képességén van,
ami arra utal, hogy nem minden, a természetrdl szé16 informa-
ciénk szarmazik kozvetleniil az érzékelésbdl, mert ha ez lenne a
helyzet, akkor nem kiilénbdznénk az allatoktol.

A gyakori hivatkozdsok az érzékszervi észlelésre mint
az djdk befogadisanak f6 moédjara a Kordn tudomdanyos/
tapasztalati jelent6ségét mutatjak. A Koran még ennél is tovabb
megy, és az érzékszervi észlelést javasolja a megismerés
egyetlen utjaként, ahogyan azt a mar attekintett szoveg is
mutatja: ,Es Allah el6hozott benneteket az anyaitok méhébdl,
amikor nem tudtatok semmit, és megadta nektek a hallast és a
latast és a szivet, hogy halasak lehessetek.”8,

36 Muhammad Igbal, The Reconstruction of Religious Thought in Islam (Lahore:
Shah Muhammad Ashraf, reprint 1982), p. 127.

37  Al-Hadzs (A zardndoklat) sziira, 22:46.
38 An-Nahl (A méh) szira, 16:78.
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A jelek ismerete tehat e képességek hasznalatan keresztiil
szerezhet6 meg. Egy masik versben a Koran dicséri azokat,
»akik hallgatnak a Szora, Allah szavara, parancsara, és kovetik
a legjobbat abbdl.”*® Ez a vers nyilvanvaléan az érzékszervi
észlelés adatait az értelmi szelekcié gyakorlasanak veti ala. A
szoveg azt is tanitja, hogy az érzékszervi észlelés nem érzékeli
az egész valosagot: ,De nem! Eskiiszom arra, amit lattok, és
arra, amit nem lattok.”*® A bizonyossag (jaqin) az emberi
értelem szadmara is elérhetetlen lehet, mivel az emberi elmét
elhomalyosithatjak az id6 és a tér valtozéi. Amit ma biztosnak
tartunk, holnap mar bizonytalan lehet.

Azt is megallapithatjuk, hogy a Koran tanitasai szerint a
vilagegyetem eredetét tekintve dinamikus, véges és képes a
névekedésre. Ugy tiinik, hogy a korai muszlim gondolkodék
nem fogtak fel, hogy a Koran az induktiv gondolkodasra és a
kisérletezésre helyezi a hangsilyt. A muszlim gondolkodok
voltaképpen csak lassan jottek ra arra, hogy ,a Koran szelleme
alapvet6en anti-klasszikus”. A muszlim gondolkoddk, teljes
bizalmat szavazva a gorog gondolkodasnak, a Korant a gorog
filozofia fényében probaltak megérteni, amelyet palyafutasuk
kezdetén nagy lelkesedéssel tanulmanyoztak.

Igbal e témaval kapcsolatos elemzésének 1ényegével Malek
Bennabi (1905-1973) is egyetért, aki a Koran kreativimpulzusat
a tudomdanyok virdgzasanak mozgatérugo6jaként értelmezi
abban az idében, amikor a muszlim gondolkodék kezdték
felfogni a Koran Kkisérletezésre és induktiv gondolkodasra
gyakorolt széles kor(i hatasat.”!

A vilagegyetem dinamikus felfogdsa a Kordnban abban is
megmutatkozik, hogy az életet evoliicids mozgasként fogja fel
az idében. A torténelem tehat a Kordnban a tudas harmadik
forrasat képezi. A Koran egyik leglényegesebb tanitasa, amint

39  Az-Zumar (A csapatok) sziira, 39:18.
40 Al-Haqqah (Az elkeriilhetetlen valésdg), 69:38-39.
41 Malek Bennabi, Intaj al-Mustashrigin (Cairo: Maktabah Amir, 1990), p. 34.
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azt Igbal is megjegyezte, hogy a nemzetek kollektiven itéltetnek
meg, és itt és most szenvednek a vétkeikért. A Kordn ezért
folyamatosan torténelmi példakat idéz, és arra Osztonzi az
olvasét, hogy gondolkodjon el az emberiség multbeli és jelenlegi
tapasztalatain:

Hasonlé helyzetek multak el elSttetek, hat utazzatok a f6ldon, és
lassatok, hogy mi lett a tagadok vége!*?

Ha sebesiilés ért benneteket, hat hasonlé sebesiilés érte ket. Es
ezek a napok, amiket valtakozva kiildiink az emberekre.*?

Es azok kozott, akiket teremtettiink, van egy kozosség, amely
az igazsaggal vezet, és azzal alapozza meg az igazsagot. De
azok, akik tagadjak a Mi ajainkat, fokozatosan vezetjiik 6ket a
pusztuldsba onnan, ahonnan nem szadmitanak ra. Es haladékot
adok nekik egy ideig. Bizony, az En tervem szilard.*

A Koran érdeklédése a torténelem mint az emberi tudas
forrasa irdnt messzebbre nyulik a torténelmi altalanositdsok
puszta jelzésénél. ,Megadta nekiink a térténelemkritika egyik
legfontosabb alapelvét.”*® Mivel a tények pontos rogzitése
a torténelem mint tudomdany elengedhetetlen feltétele, a
pontossag végsé soron azokon mulik, akik beszadmolnak
roluk. A tudésité személyes jelleme tehat fontos tényezd a
beszamoldjanak megitélésében. A Kordn azt mondja: ,Ti,
akik hisztek! Ha egy biinds jon hozzatok valamilyen hirrel,
vizsgaljatok meg.”*® E versben foglalt elv alkalmazasa a Préféta
hagyomanyainak tudésitéira volt az, amibdl a torténelemkritika
kanonjai fokozatosan kialakultak.

42 Al'Imran (Imrdn csalddja) sziira, 3:137.

43 Al'Imran (Imrdn csalddja) sziira, 3:140.

44  Al-Araf (A magaslatok) szura, 7:181-183.

45  Iqgbal, Reconstruction of Religious Thought, p. 139.
46  Al-Hudzsurat (A szobdk) szura, 49:6.
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A torténelem tudomanyos feldolgozasa azonban szélesebb
korli tapasztalatot, a gyakorlati ész erdteljesebb érettségét,
valamint az élet és az id6 természetére vonatkozo bizonyos
alapgondolatok teljesebb felismerését igényli. Ezek koziil az
alabbi harom a legfontosabb, amelyek egyiittesen alkotjak a
Koran tanitdsanak alapjat:

(1) Az emberi eredet egysége: a Koran kijelenti: ,0 teremtett
benneteket egyetlen 1élekb81”47 Az élet szerves egységként vald
felfogdsa azonban lassan hoz eredményt. Az iszlam elvetette
ennek a torekvésnek a magvait, és az ember Koranban kapott
feladatava valt, hogy megvalodsitasan dolgozzon. Annak ellené-
re, hogy a kereszténység mar joval az iszlam el6tt az elhozta
az egyenlGség lizenetét az emberiségnek, a Romai Birodalom-
nak nem volt tobb, mint altalanos és elvont fogalma az emberi
egységrol. Masrészt a teriileti nacionalizmus térnyerése Euré-
paban igyekezett elfojtani az egyetemes emberség tényezdjét
Eurépa miivészetében és irodalmaban. A gyarmatositast is az
onmagardl alkotott fels6bbrend(iség-képzet ihlette.*® Az isz-
lammal egészen masképp volt a helyzet. Az iszlam kezdettdl
fogva arra 0sztonoz, hogy az emberi egység eszméjét a muszlim
tapasztalat eleven tényez6jévé tegye, amelyet minél teljesebben
kell megvaldsitani.

(2) Az id6 valésdgdnak éles érzékelése és az életnek mint
az id6ében valé folyamatos mozgdsnak a koncepcidja: az iszlam
szellemi oOrokségét és eszményeit alkotja az a Kordnbol
szarmaz6 szemlélet, hogy a nappal és az éjszaka valtakozasa a
végsd Valosag jele, amely minden pillanatban 1j dicséségében
jelenik meg, valamint az a muszlim metafizika azon tendencidja,
hogy az id6t objektivnek tekintse.

(3) A valldsi és a vildgi értékek dsszeolvaddsa: ez az iszlam
gondolkodas egyediilall6 vonasa, amely azért kitlintetett, mivel

47  Az-Zumar (A csapatok) sziira, 39:6; An-Niszd (A nék) szura, 4:1.
48  Részletesen lasd: Imam Feisal Abdul Rauf, What’s Right with Islam is What's
Right with America (San Francisco: Harper Collins, 2004), pp. 4-5.
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a torténelem folyaman valdszintileg el6szor prébalt harmdniat
teremteni a kettd kozott. Medina allamaban taldlkozhatunk
olyan egyértelmii példaval, ahol egyetemesen kikialtott erkolcsi
értékek hataroztdk meg a politikai itélkezés kritériumait. A
politikai vezetSkt6l és allamférfiaktdl elvartak, hogy ne csak a
hatékonysag, hanem az igazsagossag, az emberi méltosag, az
egyenléség és a szabadsag értékét is elismerjék. Hegel (1770-
1831) hires Torténelemfilozéfidjaban felismerte, hogy a vilagi
és a szellemi egység az iszlam tarsadalomban és civilizaciéban
mar jéval azel6tt 1étrejott, hogy a modern Nyugaton barmilyen
hatast gyakorolt volna:

Ezért ugy kell tekinteniink [a vilagi és a szellemi 6sszeegyezteté-
sét], mint ami inkdbb a szellemi vallasi elvek és a barbar Valédi
Vilag kozott huzédé hatalmas ellentétbdl indul ki. Mert a belsé
vilag tudataként felfogott szellem a kezdet kezdetén maga is még
absztrakt formaban van. Minden, ami vilagi, kovetkezésképpen a
durvasagnak és a szeszélyes erészaknak van kitéve. A mohame-
dan elv, a keleti vilag megvildgosodasa az els6, amely ellensze-
gll ennek a barbarsagnak és szeszélyességnek. Azt tapasztaljuk,
hogy ugyan késdbb, de gyorsabban fejlédik, mint a keresztény-
ség; az utébbinak ugyanis nyolc évszazadra volt sziiksége ahhoz,
hogy politikai formava fejlédjon.*

A modern Nyugat a torténelmi iszlam vildg példajat kovette,
amikor megkdvetelte a politikai hatalom birtokosaitél, hogy
erkolcsi szabalyok szerint miikoédjenek. Ugyanakkor mivel a
modern Nyugat csak nemzeti szinten harmonizalta a vilagi és
a vallasos kérdéseket, ezért a nemzetkozi szintér szabadon
miikodhetett a hatalmi politika és a viladgi durvasag dinamikaja
szerint. Ez a kudarc volt az egyik oka annak az értelmetlen
erdszaknak, amely a huszadik szazadban tobb mint 100 millié
haborus aldozatot kévetelt. A tisztan vilagi politika veszélyének
felismerése vezetett az ENSZ 1étrehozasahoz.

49  Georg W. H. Hegel, Philosophy of History (New York: Dove Books, 1956), p. 109.
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Safi helyesen ismerte fel azt az iréniat, hogy a mai muszlim
tarsadalmak sajnalatos médon hasonl6 utat jartak be a vilagi és
a vallasi szétvalasztasaban, ezért most a legitimitas valsagaba
keveredtek. Sok muszlim rezsimet a hatalom logikaja vezérel, és
a kifogastalan erkolcs tartomanyan kiviil miikodnek. Aggaszto
latni, hogy ez a szétvalasztas hatast gyakorolt olyan vallasi
ihletettségli mozgalmakra, amelyek a hatalom logikajanak
engedve készek nem mordlis, s6t erkolcstelen stratégidkat
alkalmazni a politikai korrupcid és elnyomas elleni harcban.*

III. A helyes gondolkodas akadalyai

A Koran az djdkon val6 elmélkedés hangsilyozadsat egy sor
iranymutatassal is alatamasztja, amelyek biztositjak a helyes
eredményt az elmélkedés és a roluk valé gondolkodas soran.
A szoveg tehat egy sor olyan tényezlre hivja fel a figyelmet,
amelyek az értelem megfelel6 miikodésének titjdban allnak:

(1) A szeszély (hawd) hajszolasa, amely szeretetbd],
gytiloletbdl, nagyképiliségbdl és elditéletbdl allhat,
amelyek megzavarjak a partatlansagot és a jozan
itéloképességet: ,Lattad-e azt, aki a sajat vagyait
(hawd) teszi meg istenének, és Allah tévelygésbe
engedi 6t tudassal?”>! JEs ha az & vagyaikat koveted
az utan, ami eljott hozzad a tudasbol, akkor nem lesz
védelmez6d Allahhal szemben, és nem lesz segit6d.”>?
A szeszély (hawd) és az Utmutatas (hudd) kozott kell
valasztanunk; az el6bbi nyilvanvaléan elhomalyositja
az utdbbi elérésére irdnyulo kisérletiinket.

50 LouaySai, “The Creative Mission of the Muslim Minorities in the West: Synthesizing
the Ethos of Islam and Modernity,” el6adas a Westminster University-n, London,
UK, 2004 februar 21: http://Isinsight.org/articles/Current/MuslimMinorities.htm.

51 Al-Dzsdthije (A térdel6) sziira, 45:23.

52 Al-Baqara (A tehén) szura, 2:120; 1d. még Al-Qaszasz (A torténet) szura, 28:50;
Al-Kahf (A barlang) sziira, 18:28.
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(2) A bizonyossaggal szemben a feltételezésre valé to-
rekvés: ,Bizony, a feltételezés (al-Zann) nem hasznal
semmit az igazsag (al-Haqq) ellen.”*® ,Es ne kovesd azt,
amivel kapcsolatban nincsen tudasod (’IIm). Bizony,
a hallas, a latas és a sziv - ezek mind kérdoére lesznek
vonva.”* A tudas és az igazsag ellentétben all a Zann
kovetésével. Figyeljiik meg, a szoveg azt mondja, hogy
addig nem szabad kévetni a Zannt, amig az megala-
pozottd nem valik és nem emelkedik a ’Ilm rangjara.
Nem azt mondja, hogy teljesen el kell keriilni a Zannt.
Egy masik helyen a Zann és a hawd egyiitt fordul el6:
,Nem kovetnek mast, csak feltételezést, és amit a lel-
kiik vagyik.”>> Erre a Zannra kell gondolnunk. A tudast
az érzékszervi észlelés alapozza meg, amely gyakran
bizonyos mértékili spekulaciéval és kétségekkel kezd6-
dik, de amely az értelem és a meggy6z6dés fényében
er6sodik meg. Egyes kommentatorok azt allitjak, hogy
ennek az irdnyelvnek a f6 kontextusa a vallas: igy azt
mondjak, hogy nem szabad spekulativ alldspontot
kialakitanunk a hit kérdéseiben. A tudomanyos ku-
tatds és az ismeretekre vald tdérekvés tekintetében
a Zann sem nem ellenjavallt, sem nem Kkeriilend6.>®

Ennek az elkotelezettségnek a végsd célja az igazsag
elérése. Ha elértiik az igazsagot, akkor el kell kotelez-
niink magunkat mellette és meg kell tartanunk: ,Hat
mi lehet az igazsdgon tul, mint tévelygés?”>’

53
54
55
56

57

Junusz (Jénds) sztira, 10:36.
Al-Iszra (Az éjszakai utazds) szira, 17:36.
An-Nadzsm (A csillag) sziira, 53:23.

V6. M. H. Kamali, “Islam, Rationality and Science” in Islam and Science, (2003),
vol. |, no. 2, p. 126f; lasd még: Mehdi Golshani, “Philosophy of Science from
the Qur’anic Perspective” in Towards Islamisation of Disciplines (Herndon:
International Institute of Islamic Thought, 1989), p. 73f.

Junusz (Jénds) szura, 10:36.
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.Beteljesedett Urad szava, val6sag szerint, és igazsaggal.
Senki nem valtoztathatja meg az O szavait!”*8

(3) Masok vak utanzasa: az iszldamban az értelem helyes
hasznalata személyes meggy6z6déshez kotddik, ami
szemben all masok kitlintetett kovetésével, a megszen-
telt szokasokkal és precedensekkel. Ezeket az ész fény-
ében kell megitélni, és el kell hagyni, ha devidnsnak
és félrevezetének taldljuk Gket: a félrevezetettek azt
fogjak mondani, ahogy a Koran irja: ,/Nem! Hanem azt
fogjuk kévetni, amiben az §sapainkat is taldltuk!” Még
akkor is, ha az ¢sapaik nem értettek semmit, és nem
voltak vezetve?”s? Ezt a vélaszt kaptak Abraham pré-
féta és mas nagy profétdk a becsmérl6iktdl, de a szo-
veg Ujra és ujra megszolitja 6ket, hogy ,Bizony, ti és az
Gsapaitok is nyilvanvalé tévedésben voltatok!”®® Amint
azt a kovetkez6kben ki fogjuk fejteni, a masok valoga-
tas nélkiili utanzasat a muszlimok széles kérben a kre-
ativ gondolkodas hanyatlasanak legkarosabb okaként
tartjak szamon.

(4) Elnyomé diktatira: A Koran felelésségre vonja az
arrogans diktatorokat és azokat, akik tamogatjak és
kovetik 6ket. Ezért azok konyorgése, akik azt mondjak:
,Urunk! Bizony, mi a vezet6inknek engedelmeskedtiink,
és a koztiszteletben alléknak kozottiink, és 6k
félrevezettek minket az utrol!”®! semmi érdemiik
nem lehet. A szoveg szdmos mas helyen elnyomo
modszereik miatt elitéli a fara6t és Qarunt, akik
félrevezették népiliket, amikor elutasitottdk a nekik
adott Utmutatast.®?
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Al-Anam (A jészdgok) sziira, 6:115.

Al-Baqara (A tehén) sziira, 2:170, 1asd még: Al-Maidah (Az asztal) sziira, 5:104.
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IV. A kritikai gondolkodas hanyatlasa

Nem kovetjiilk végig azt a jol dokumentalt torténelmet,
amely a muszlim gondolkodék uttéré szerepérdl szél az uj
tudas létrehozdsaban. A Koran hatdsdnak koszonhetd, hogy
a gorogokkel szemben, akik a deduktiv érvelési és logikai
modszerekben jeleskedtek, a muszlim tudésok a tudomanyos
kutatds induktiv és kisérleti megkdzelitésében tiintek ki. A
Koran ismételt felhivasai az igazsag felfedezésére, a tudas
megszerzésére és a megfigyelhetd vildg vizsgalatara erkolcsi
és szellemi 6sztonzést nyujtottak a tudomanyos Kreativitashoz.
A muszlim tudomanyok aranykora i. sz. 700 koéril kezd6dott
és koriilbeltl i. sz.1350-ig tartott. Olyan nagy gondolkoddk,
mint példaul Ibn Szina, Dzsabir ibn Hajjan, Abu Bakr Zakarrija
al-Razi, Abu Rajhan al-Bajruni, Ibn al-Nafisz al-Dimasqi és al-
Khawdrizmi, gazdag orokséget hagytak hatra a tudomanyok
fejlédéséhez vald hozzajarulasukkal tobbek kozott az anatémia,
orvostudomany, matematika, csillagdszat, kémia és az
optika teriiletén.®* A Kkorabeli muszlim tarsadalmak korében
korantsem voltak elhanyagolva a nyelvi és egyéb, ember alkotta
jelek és szimbdélumok a tudomdanyok, a szovegelemzés, az
épitészet vagy a mivészeti formak formalizalt nyelveiben. A
rendkiviil kifinomult irodalmi kulttra és a konyvipar soha nem
latott méreteket 61tott.5* A népi képzeletben a tanult emberek
tintaja szentnek szamitott, a tollra pedig ugy tekintettek, mint
az elsé dologra, amelyet Isten megteremtett. igy példaul nehéz
megmondani, hogy abban a korszakban az ember alkotta vagy
a természetben el6fordulé jelek kaptak-e nagyobb figyelmet.

63 V6. Ishfag Ahmad, “Research and Development Culture in the Islamic World:
Past and Present Problems and Future Directions” in Abu Bakr Abdul Majeed
et al. (eds.) New Knowledge, Research and Development in the Muslim World
(Kuala Lumpur: Institute of Islamic Understanding Malaysia, 2004), pp. 14-15.

64  Ziauddin Sardar, Islam, Postmodernism and Other Futures: A Ziauddin Sardar
Reader (London: Pluto Press, 2003).
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A kultdra és a természet egészséges szimbidzisban 1évd
kapcsolata tiikroz6dott példaul az akkori természetbarat iszlam
épitészetben.®

A tizennegyedik szazad utdn a kreativ gondolkodas
hanyatlasnak indult az iszlam vildgban, ami szdmos tényez6nek
tudhaté be, tobbek kozott a mongol invazionak és Bagdad
felégetésének, a muszlim arabok spanyolorszagi vereségének
és a folytatédd keresztes hadjaratoknak, az oszman Kkalifatus
Osszeomlasanak és az ezt kovetd rohamos gyarmatositasnak.
Az iszldam gondolkodas kreativ lendiilete ennek kovetkeztében
visszaesett. A muszlimokat szdmos belsé probléma is sujtotta,
beleértve a filozéfusok, tud6sok és gondolkoddk elidegenedését
a teologusoktol, a szektads vitdkat, valamint a szellemi konzer-
vativizmus és a taqlid (a multbeli tekintélyek utanzasa) elterje-
dését. Ailozdia és atudomanyok gyors hanyatldsnak indultak,
mikdzben az oktatds merevebb formai és sziikebb tantervek
érvényesiiltek. Azzal érveltek, hogy az ortodoxia veszélyben
van, és hogy a vallas védelme érdekében korlatozni kell a
gondolkodokat. A vallastudomanyok, a kaldm, a tafszir, a hadisz
ésafighkorétkiterjeszt6 diszkurzus szabadsaga és sokszintisége
atadta helyét a kufr, a bid’ah és a taqlid sziikebb kritériumainak,
valamint az idzstihdd kapuja Ugynevezett bezarulasanak (sadd
bab al-idzstihdd).*®

Az utébbi idében az iszlam tekintélyével valo visszaélés,
amelyet egy dogmatikus radikalizmus miikodtet, tovabb
sulyosbitotta a kreativ gondolkodas hanyatlasat a muszlimok
korében. A helyzetet nem segiti, hogy a popularis kultaraban
elterjedt a passzivitds a taqlid e lelkes hiveinek dogmatikus
tulkapasaival kapcsolatban. Ennek a gondolkoddsmédnak az

65 Seyyed Hossein Nasr, Traditional Islam in the Modern World (Kegan Paul
International: 1990).

66  Ezt targyalja: Oliver Leaman, “Institutionalising Research and Development
Culture in the Islamic and Non-Islamic World: A Comparative Perspective” in
Abu Bakr Majeed, (szerk.) New Knowledge, pp. 50-51.
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egyik legfeltlin6bb jellemzbje a Kordn kreativ gondolkodasra
vonatkozd alapvet§ impulzusdnak bizonyos fokd figyelmen
kiviil hagyasa. Malek Bennabi ezt tomoéren ugy fogalmazza meg,
hogy egy civilizacié és tarsadalom valsagat torténelmének egy
kritikus pontjan ,nem az anyagi targyak szilikossége, hanem az
eszmék szegénysége” jelenti.t’

V. Es az idzstihad?

A Koran raciondlis gondolkodasra és kutatasra val6 felhivasat
nem Korlatozza az idzstihdd mddszertana. A Koranban tulaj-
donképpen nem talalunk egyértelmii szoveget az idzstihadrol.
Az idzstihdd mint fogalom a Préféta hadiszaibol és a Tarsak gya-
korlatabdl és példajabol szarmazik. Az idzstihad mddszertana,
amely a jogforrasok tudomanyanak (azaz az uszul al- fighnek) az
alaptémaja, maga is az idzstihad produktuma. Ugy tiinik, hogy a
Préféta az idzstihddot is inkabb kreativ impulzusnak tekintette,
mintsem a jogi érvelés technikai részleteivel valé foglalkozas-
nak - ahogyan azt az uszul al-figh kés6ébb mélyrehatéan kidol-
gozta. Amikor a Proéféta az idzstihadrdl beszélt, vagy amikor
jovahagyta annak alkalmazasat, ugy tlinik, hogy ezt az idzstihad,
azaz a kreativ gondolkodas szempontjabol tette.

Az ember készséggel elismeri, hogy a gondolkodas korlato-
zasat, méghalehetségesis,akultirak ésajogi hagyomanyok altal
tulzasba lehet vinni, és ilyenkor hajlamos negativ dimenziékba
jutni. Masrészt viszont nem tamogatnank az olyan szabad
gondolkodast, amelyet nem korlatoz valamiféle céltudatossag
és értékrend. Még a kreativ gondolkodas tényleges folyamata is
olyan készség, mint korabban emlitettiik, amelyet 1épésenként
megtanulhatunk, finomithatunk, hogy produktiv iranyokba
terelhessiik. A nyugati liberalis hagyomany igyekszik minimalis

67  Malek Bennabi, Intaj al-Mustashriqin, p. 26.
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korlatozasokat szabni a gondolkodasban, mig az iszlam inkabb
iranyitottabb megkdzelitést alkalmaz a kreativ gondolkodashoz.
Mind az iszlam, mind a nyugati hagyomany elismeri az ész
tekintélyét mint az itélkezés kritériumat, azonban a liberalis
hagyomany az iszlammal ellentétben a spiritualitast és a hitet
elkiilonitette a tudomanyos racionalitas korétél.

Az idzstihdd modszertanat azonban az idék folyaman
szamos tényez6 is befolyasolta, tobbek koézott a politikai
légkor, a kalifatus (khilafah) atalakulasa monarchiava (mulk),
a hellenisztikus gondolkodas az analdgiaval (qijdsz) és annak
szillogisztikus elemeivel kapcsolatban, valamint az ‘ulamd’ és
az uralkodé hatalmak kozotti szakitas.®® Az uszul al-figh és az
altala javasolt médszertan nehéz utat jart be, és olyan technikai
kérdésekbe bonyolddott, amelyek karos kovetkezményekkel
jartak az idzstihadra nézve. Most arra van sziikség, hogy
visszaszerezziik e létfontossagi fogalom tisztasagat annak
érdekében, hogy az idzstihdd az eredetiség és az egészséges
szabalyozas legf6bb eszkozévé valjon, de egyszersmind feliil
kell vizsgalnunk és meg kell reformalnunk maganak az idzstihad
elméletének néhany olyan aspektusat, amelyek mar nem
felelnek meg korunk uralkod6 koriilményeinek és kihivasainak.

Mas {rasaimban mar targyaltam az idzstihdd elméletét és
a hozza kapcsolddé kérdéseket, és jelen iras keretei nem teszik
lehet6vé, hogy részletesen foglalkozzam ezekkel.®® Mégis, ha
roviden is, de azzal a javaslattal zdrndm ezt a fejezetet, hogy
az idzstihdd hagyomdanyos elméletét feliil kell vizsgalni és meg
kell reformalni a kovetkezdképpen: 1) el kell ismerni a kollektiv
és konzultativ idzstihad (idzstihdd dzsamd’i) érvényességét az

68  Részletesen lasd: Mohammad Hashim Kamali, “Issues in the Understanding of
Jihad and Ijtihad” in Islamic Studies, 41 (2002), p. 623ff.

69 Egy fejezetet szentel az idzstihddnak: M. H. Kamali, Principles of Islamic
Jurisprudence, harmadik kiadas, (Cambridge: Islamic Texts Society, 1991, 2003).
Lasd még az én tanulmanyomat: “Issues in the Understanding of Jihad and ljtihad”
in Islamic Studies, 41 (2002), pp. 617-635; and “Issues in the Legal Theory and Usul
and Prospects for Reform” in Islamic Studies, 40 (2001), pp. 1-21.

38



A jelek olvasdsa

s

egyéni tuddsok altal végzett idzstihad mellett, és 2) lehet6vé kell
tenni mas teriiletek - példaul a tudomany, a kézgazdasagtan és
az orvostudomany - szakértdinek, hogy idzstihadot végezzenek
sajat teriiletiikon, ha megfelel§ ismeretekkel rendelkeznek az
iszlam forrasanyagarol. Emellett pedig 6sszetilhetnek a saridban
jartasakkal, vagy kérhetnek t6liik tanacsot.

Az idzstihddot a multban gyakran a sokféleség és a nézet-
eltérés eszkozeként hasznaltdk, nem pedig az egység és a kon-
szenzus eszkozeként. Bar az egyet nem értés elvileg megenged-
het6 kell legyen, ma mégis nagyobb sziikség van az egységre és
a konszenzusra. A tuddésoknak és a tudomdanyos testiileteknek
taldn nem kellene tulzott mértékben az iskoldk és szektdk
sokféleségére batoritaniuk, hanem meg kellene prébalniuk
olyan moédszereket talalni, amelyek segitik a koztiik 1év6 sza-
kadék athidalasat, és dsztonozniiik kellene az egységet a ko-
z0s elvek mentén. Ez a kiillonb6z6 kornyezetekre és orszagok-
ra vonatkozo politikai irdnymutatasokat tehet sziikségessé, és
amennyiben ez megval6sul, akkor tiikrozédnie kell az idzstihad-
dal kapcsolatos megkozelitéseikben. A gondolkodok és a veze-
tok is adhatnak bizonyos irdnymutatasokat, hogy a biréi és a
torvényhozo6 testiiletek soraiban 6sztonozzék a konszenzusori-
entalt idzstihadot.

Az idzstihdd a maultban alapvetéen jogi fogalmat és
modszertant jelentett. Az idzstihadrél szélé forrasainkbél
szarmaz6 felfogdsunk azonban nem hatdroz meg az idzstihad
szamadra ilyen keretet. Inkdbb tgy gondoljuk, hogy az idzstihad
eredeti felfogdsa az egyes muszlimok és a muszlim kozosség
szamara felmerilt kérdések és kihivasok problémamegoldd
képlete volt. Ez megerssitené azt a nézetiinket, hogy az idzstihad
alkalmazasi korét a figh és az uszul al-figh keretein til mas
tudomanyteriiletekre is ki kell terjeszteni.”

70  E sorok szerzdje Gj meghatarozast fogalmazott meg az idzstihadroél az alabbi
konyvben: Shari’ah Law: An Introduction (Oxford: Oneworld Publications,
2008), p. 165.
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Az iszlam jogtudomdany jogi maximdaja szerint a Koran és
a hadiszok egyértelmii szovegének rendelkezésiinkre allasa
esetén nem torténhet idzstihdd (la idzstihdd ma’ al-nassz).
Ezt a maximat is feliill kell vizsgalni, mivel a széban forgd
szoveget most lehet, hogy mas megvilagitasban latjuk, és mas
kontextusban 1j értelmezést kaphat. Azt allitjuk, hogy a jogi
szoveget el6szor meg kell érteni, ami viszont mar énmagaban
is idzstihadot jelenthet. Ennélfogva az idzstihad nem zarhaté ki,
ha eldsegitheti szoveg Uj értelmezését.

Részben az okozta a Kkritikai ész tartés hanyatlasat a
muszlimok kérében, hogy megsziint a mult jogtudésainak és
imamjainak korszakalkoté miveivel kapcsolatos személyes
megitélés és az idzstihad gyakorlasa. Mindezekhez hozzdado6dik
még az az altalanos felfogas is, hogy egy muszlimnak egyik
vagy masik iranyzatot kovetnie kell, és le kell mondania sajat
itéloképességérdl a korabbi évszazadok értelmezéseinek javara,
melyek alkotoi el sem tudtdk képzelni a XXI. szazadi muszlimok
sziikségleteit. Koriilbelil i. sz. 1500-ig a fiiggetlen idzstihad
lehetOvé tette a muszlimok és a muszlim tarsadalmak szamara,
hogy folyamatosan alkalmazkodjanak a valtozé tarsadalmi
korilményekhez és az 4j ismeretek fejlédéséhez. Sajnos ahogy
a muszlim civilizacié kortlbelill négy évszazaddal ezel6tt a
nyugati fejlédéssel szemben gyengiilni kezdett, a muszlimok
konzervativabb alldspontra helyezkedtek, hogy megprobaljak
megdrizni a hagyomanyos értékeket és intézményeket. Ennek
eredményeként a muszlim gondolkoddk negativan kezdtek
viszonyulni az innovaci6hoz és az adaptaciéhoz. A muszlim
hallgatésagot tobbnyire wuralé ujradikalisok torekvéseibdl
minden retorikdjuk és szimbolikus formaik ellenére gyakran
érezhet6en hianyzik az iszlam szelleme, mikézben a ndék, az
oktatas, a j6 kormanyzas és a gazdasagi fejlédés kérdéseiben
minden eddiginél nagyobb sziikség lenne az idzstihadra.
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VL. A felvilagosodas utani szekularizmus

A tudomanyos racionalitas az értelmet 1ényegében a neuralis
kémia szintjére redukalja, ahol a mentalis és viselkedési jelen-
ségeket pusztan a izik ai folyamatok megnyilvanulasaként ér-
telmezi. Ezaltal megfosztja az embert legmagasztosabb dimen-
zi6itdl (hit, szeretet, szépség), elvalasztja a lelket a testtdl, és
az érzékit az értelmit6l A kozgazdasagtan vildgdban az ember
csupan a javak termeldje és fogyasztodja, és kizardlag egyéni
onérdekei mozgatjak. Ez is ellentétes az iszlam szemlélettel,
amely az emberben az erkodlcsét és transzcendens hitet is
egyarant latja.

Az intelligencia ezen fizikai alapi elemzését manapsag
egyre tobben tartjak fogalmilag elégtelennek. A valédi kérdés
itt az, hogy elismerhetiink-e egy olyan emberi dimenzitt,
amely auton6m és a fizikai testre nem redukalhaté. Moravia
kifejezésével élve: ,feltételezhetiink-e olyasvalamit, ami
létezik, de nem fizikailag? Vajon a lélek elutasitisa és az élet-
és idegtudomanyok 4ltal elért eredmények arra koteleznek
bennilinket, hogy azt valljuk, hogy az ember nem mas,
mint test?”’! Az utébbi id6ben néhany kreativ gondolkodé
kisérletet tett arra, hogy antimaterialista irdnyvonalak mentén
Ujrafogalmazza az ,értelem” és az ,intelligencia” fogalmat a
korabbi, nem nyugati hagyomanyok tapasztalataira vagy akar
népi elképzelésekre tamaszkodva.”?

A Koran tanitasaval 6sszhangban az iszlam filozéfia - amely
els6sorban a célokat tanulmanyozza, szemben az elsésorban
az okokat vizsgalé tudomannyal - a targyak és az események
szerepét az isteni jelenlét és cselekvés jeleinek tekinti. A hitet

71 Sergio Moravia, The Enigma of the Mind: The Mind-Body Problem in
Contemporary Thought, ford.: S. Staton, (Cambridge: Cambridge University
Press, 1986. Els6 kiadas: Roma, 1986), pp. 4-5.

72 Lasd példaul: Howard Gardner, Intelligence Refrained: Multiple Intelligence for
the 21st Century (New York: Basic Books, 1999).
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a muszlimok nem a tudomany korlatozasaként, hanem annak
gazdagito és tokéletesits perspektivajaként értelmezik.”

A nyugati ilozéia és tudomdany eltéré nézdpontjai allnak
a nyugatiak arra irdnyulé értetlenségének hatterében is, hogy
a muszlimok miért nem valtak még szekuldrisabba. Ez a meg-
alapozatlan feltételezés a multban az iszlam téves értékeléséhez
vezetett, és tovabbra is hozzajarul az iszlam vallas és szellemi
hagyomanyokvaldditermészetével kapcsolatos félreértésekhez.
A félreértés azonban sajnos nem csak a nyugatiakra jellemz6.
A mai muszlimok tobbsége ugyanis ugyanugy siralmasan
tajékozatlan az ész meghatdrozé szerepét hangsulyozé gazdag
orokségiik mélységét és terjedelmét illetéen. A gondolkodd
muszlimoknak arra kellene térekednitik, hogy igazoljak a hit és
az ész szimbiodzisatvalldsukban, és erre az iszlam gazdagitasanak
és az emberi megértéshez és civilizacibhoz valé hozzajarulas
forrasaként tekintsenek.

VII. Osszefoglalas

Jelen iras a gondolkodds korani perspektivajat mutatta be, amely
kritikai és célorientadlt dimenzidiban olyan iranymutatasokat
kinal, melyek negativ redukcionista hatasoktél mentes tiszta
és céltudatos gondolkodast biztositanak. Az itt megadott
iranymutatasok a spiritualis dimenziét is hangsulyozzak, hogy
megértsiik, az erkolcstdl és a hitt6l fiiggetlen gondolkodas
elveszitheti iranyat és céljat, s6t az emberi j6létre nézve is
karos lehet. A Koran néz6pontjabol a természettudomanyoknak
kulcsszerepet kell jatszaniuk ahhoz, hogy megismerjik Isten
jeleit a vildgegyetemben. Ez ugyanis segithet az egyéni és
tarsadalmi problémak megolddsaban anélkiil, hogy a kozmikus

73  Részletesen lasd: Roger Garudy, “The Balance Sheet of Western Philosophy in
this Century” in Towards Islamisation of Discipline, (Herndon: International
Institute of Islamic Thought, 1989), p. 399f.
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rendet és az ember foldi életterét megzavarna. A tudomany
etikai értékeinek nyilt megvetése meggyengitette a tuddsok
felel6sségérzetét és az emberi életkoriilmények romlasahoz,
valamint példatlan mértékii kornyezeti karokhoz vezetett.

A gondolkodas olyan készség, amely dnmegvaldsitassal és
gyakorlassal fejleszthetd, ezért alkalmas az Gtmutatasra, segit
elviselnlink a veszteségeket és gyarapodnunk. A muszlim or-
szagok egyetemei és tanintézményei altaldban forrashianyban
szenvednek, és azok, amelyeknek rendelkeznek eszkoézokkel,
még mindig nem képesek a kritikai gondolkodas, az olvasas
és a kutatas kultardjat apolni didkjaik és tudésaik korében. A
fels6oktatasi kozpontok javara valna, ha Gjj rendet teremtenének
atermészettudomanyok és a bolcsészettudomanyok, valamint a
tudas és az emberi jolét minden teriilete, valamint a tarsadalom
javat szolgalé mddszerek kozott. A mai oktatasi rendszert feliil
kell vizsgalnunk annak érdekében, hogy kreativ gondolkodast
és a kiilonboz6 tudomanyagak Osszefliggéseibdl taplalkozd
széles latokort alakitsunk ki a hallgaték és a tuddsok korében.
Ezt uUgy lehetne elérni, ahogyan egy megfigyel6 javasolta:
»,a természettudomanyos és mérnoki tanterveket a human
tudomanyok megfelel6 szamu tantargyaival egészitenénk ki a
tudomanyagak kozotti interakcié és egytittm{ikodés révén.”’* Az
iszlam szemszogébol nézve a human tudomanyok f6 jellemzdje,
hogy nem értékmentesek, és be kell illeszkedniiik az iszlam
értékrendjébe, amelyet az értékek etikai és emberi dimenzidja
hataroz meg.

A szemiotikai tartalom és eszkoztdr szamtalan teriileten
van atfedésben, példaul a logika, a nyelvészet, a nyelvtan, a
szemantika, a megismerés, a iloz6ia, az antropolégia és a ter-
mészettudomanyok teriiletein, hogy csak néhdnyat emlitsiink.
A muszlim tuddsok olyan munkait, amelyek nem maradnak el
a szigoru értelemben vett szemiotikai elemzéstdl, ki lehetne

74  Mehdi Golshani, “From Knowledge to Wisdom: A Qur’anic Perspective” in
Islamic Studies, 44 (2005), p. 13.
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emelni és be lehetne illeszteni egy kozos diskurzusba. Ez nem
tulzas, tekintve, hogy a ,szemiotika” mint a filoz6fiatol és a
nyelvészettol fliggetlen, atfogd, kortars tudomanyag is tjkeletd.
A kognitiv szemiotika” példaul, amely a természettudomanyok
és a bolcsészettudomanyok kozotti szakadékot probalja
athidalni, csak az 1990-es években jelent meg.”

Ironikus azonban, hogy a muszlimok tulnyomé tébbsége a
Korant megszokasbdl olvassa, ami nyilvinvaléan semmitmondd
és minden gondolkodast nélkiiloz. A Korant altaldban inkdbb
lelki érdemei miatt olvassak, memorizaljak és idézik, mintsem
szellemi 0sztonzés és gazdagodas céljabdl. A Kordn természe-
tesen nem ezt a tandcsot adja nekiink. Al-Qaradawi helyesen
allapitotta meg a muszlim orszagok koézoktatidsanak jelenlegi
helyzetérdl, hogy ,a rendszer jobban tdmaszkodik a memoriza-
lasra és a magolasra, mint a megértésre és az elemzésre. Ennek
a modszernek tipikus gyengesége, hogy a didk elfelejt mindent,
amint a vizsgak véget érnek. Ha azonban a megtanultak a meg-
értésre épiilnek, akkor tartalmuk megmarad az elmében, és nem
fognak olyan gyorsan feledésbe meriilni.”’¢ Az altalunk itt felve-
tett probléma azonban mélyen gyokerezik, és a kordbbi idék
pedagdgusainak és jogtudosainak a Koran, a hadiszok és a igh
kézikonyvek tanulmanyozasanak tulajdonitott kiemelt szerepé-
b6l fakad, akik gyakran a széveg szavait és mondatait allitjak a
igy elem kozpontjaba a megértés és az elemzés rovasara. A Ko-
ran-tanulmanyok alapveté megkozelitése igy a helyes kiejtésre
és a memorizalasra helyezte a hangsulyt. A tanuldsnak ez az is-
métlédd rendszere kiemelt szerepet kapott a gyermeknevelés
kontextusaban, bar nem csak ebben a vonatkozasban, mivel az
iszldam tudomdanyossag egyéb, fejlettebb szintjein is ugyanez a
hatas érvényesiilt.”’

75  Lasd Martin Lings, “The Symbolism of the Letters of the Alphabet”, in A Sufi
Saint of the Twentieth Century: Shaikh Ahmad al-Alawi: His Spiritual Heritage
and Legacy (Cambridge: Islamic Texts Society, 1993).

76  Yusuf al-Qaradawi, Figh al-Awlawiyyat, p. 68.
77  Vé., Al-Ahwani, Al-Tarbiyah fI al-Islam, p. 189.
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A jelek olvasdsa

A Korannak a muszlim emberek és tarsadalmak gondolko-
dasara, erkoélcseire és kulturajara gyakorolt mélyrehat6 hatasa
ellenére a gondolkodas természeténél fogva nem engedelmes-
kedik semmilyen elére meghatarozott keretnek és irdnymu-
tatasnak. Ugy tiinik, hogy a Koran is csak jeleket és utjelzdket
kivan adni a gondolkodashoz, de a gondolkodas szubjektiv és
eredendden egyéni hajlamat gyakran a képzelet és a belatas
inspiralja, amelyet nem lehet definici6kba és iranymutatasokba
zarni. A kreativ elme tulajdonsagai révén egyediilallo, és a
miivelt és tisztességes egyén gondolkodasa a teremtés egyik
legnagyobb ajandéka, amely dnmagaban is szolgalhat Isten
f61don él6 isteni példajanak, vagy djdjanak leirasara.

Hozza Kkell azonban tenni, hogy a képzeletgazdag
gondolkodast mas kultarak és hagyomanyok nagy gondolkodéi
kozott is megcesillantottak a forrasok és az 6ket ért hatadsok - mint
ahogyan azt is megdllapithatjuk, hogy a torténelem nagy
gondolkod6i valamennyi régidéban, kultiraban és vallasban
megjelentek. Ezeknek az Aallitdsoknak a lényegét tamasztja
ala egy hires hadisz, amelyben a Pro6féta arra utasitotta a
muszlimokat, hogy ,keressék a tudast, akar Kinaig”, és egy masik
hadisz, mely szerint ,,a bolcsesség a hivé elveszett tulajdona;
joga van hozz3, barhol is talalja”. A tudast és a bolcsességet tehat
végs6 soron az emberiség kozos vivmanyanak kell tekinteni,
amelyet kiemelkedd és kreativ gondolkod6i adomdanyoztak
és bocsatottak rendelkezésre. Ezt abbdl is lathatjuk, hogy a
kreativ gondolkodas eredményeit gyakran a foldrajzi helyeiken
és hatarokon tul is megosztjdk és tapasztalhatéva teszik, a
globalizacié koraban talan még inkabb.

Reméljiik, hogy az emberiség nagy gondolkodoéi és vezet6i
napirendjiik részévé és céljukkd teszik a vildg szellemi és
kulturdlis hagyomdanyai kozotti szakadékok athidalasat, és
tanacskozasukkor a kdzos sors és a tdgabb emberi testvériség
valddi vizidja felé torekszenek.
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A jelen tanulmany a gondolkodas, a racionalitas és a kri-
tikai ész korani perspektivajait mutatja be, és kritikai,
célorientalt dimenzidiban olyan iranymutatasokat nyujt,
amelyek negativ redukcionista hatasoktél mentesen bi-
ztositjak a gondolkodas tisztasagat és céljat. Ezek az
iranymutatasok gazdagon targyaljak a spiritudlis dimen-
ziot is, belatva azt, hogy az erkolcstdl és hittdl fiiggetlen
gondolkodas konnyen elveszitheti iranyat és céljat, s6t
az emberi jolétre nézve is karos lehet. A tanulmany az
isteni jelek, az ajak, és ezeknek a Koran gondolkodasrol
alkotott felfogasaban betoltott kiemelkedd szerepének
targyalasaval kezdddik. A tovabbi targyalt témak kozé
tartozik a Koranban talalhat6é tudas forrasainak feltara-
sa, a racionalis gondolkodast akadalyozé tényezok, va-
lamint a tudomanyos kreativitds aranykoranak és végso
hanyatlasanak torténelmi vazlata. Egy rovid rész targyalja
az idzstihadot is, valamint elhelyezi azt a gondolkodasrol
sz016 elemzésilink rendszerébe, majd a racionalitas iszlam
és nyugati filozoéfiai felfogasanak rovid 6sszehasonlitasa
zarja a tanulmanyt.
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