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СӨЗ БАШЫ 

ӨЗ АРА БИРИ-БИРИН ЖӨНҮ ЖОК САЛЫШТЫРА БЕРҮҮ 
ЖАМАН БОЛОТ ЭМЕСПИ.   Өзгөчө  бир нерсенин   экинчи   
бирөөдөн артыкчылыгын көрсөтүү үчүн    салыштырып    жаткан 
учурларда айкын көрүнөт.  Ричард Джонс редакциялаган томдо 
таптакыр башка көрүнүш. Анда христиандар менен мусулман-
дарды катар коюп, эч кандай талаш-тартышсыз, “кабылдагыч 
экуменизмдин” рухунда, өз ара бөлүшүү иретинде изилдөө жүр-
гүзүлгөн. Бул документтердин темалары – кеңири: миграция жана 
интеграция, зомбулукка мамиле, арачылык, жумуш этикасы, укук, 
плюрализм...  Христиан-мусулман диалогу абдан  бай, чети оюлба-
ган талаа экендигин көрсөтөт. Бул эмгек окурмандардын көп түр-
күмүнө кызыктуу болот деген ишенимдебиз. 

Майкл Л. Фицджеральд,  М. Афро
Апостолдук нунций

Диний аралык сүйлөшүү боюнча Папалык 
Кеңештин  экс президенти
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   КИРИШ СӨЗ

Исламдык укук теориясы, юриспруденция (фикх) жана усул 
ал-фикх жаатында эл аралык деңгээлде таанылган жана 
кадыр-барктуу адис Таха Жабир аль-Альвани (1935-2016)  

– Аль-Азхар университетинин бүтүрүүчүсү, Америка Кошмо 
Штаттарында,  Вирджиния, Ашбурн шаарындагы Кордоба уни-
верситетинин президенти болгон, Ислам жана Коомдук Илимдер 
мектебинин Ислам Укук Теориясы бөлүмүнүн Имам Аш-Шафии 
кафедрасын жетектеген жана  ИОЭИ  (Ислам ойлору Эл аралык 
Институтунун) негиздөөчүлөрүнүн бири жана экс  президенти. 
Бул томдо топтолгон лекциялар 2010-2017-жылдар аралыгында 
Вашингтон Теологиялык Консорциумунун каржылоосу менен 
ишке ашкан.

Мыкты жазуучу жана изилдөөчү аль-Альвани ар кыл темада-
гы макалаларын жазып, азыркы коомдун алдында турган көптөгөн 
маселелер боюнча ислам теологиялык көз карашын баяндаган. Бу-
лар негизги тилдерге которулуп, анын ысмын англис жана араб ти-
линде сүйлөгөн окурмандарга, мусулман жана Батыш дүйнөсүнө 
тааныштырды. Анын түшүнүктөрү жана таасирдүү логикасы  чы-
гармаларына чоң маани берип, актуалдуулугун жоготпой келет.

Аль-Альвани өз тармагында лидер болгон жана ар кандай дин-
дер менен маданияттардын ортосундагы диалогго бекем ишенген.  
Ыймандын күчү – бул биригүү күчү, ал эми жамаатты баарлашуу 
аркылуу таанып билүү – ушуга жетишүүнүн жолдорунун  жана 
аль-Альванинин улуу көз карашынын элементтеринин бири. Чын-
дыкка жетүү үчүн ишенимдин жактоочуларына сүйлөөгө урук-
сат берилиши керек, башкача айтканда, алар биргелешип жашап 
жаткан руханий каада-салттар жөнүндө түшүнүктү эркин чагыл-
дырып, жашоонун маанисин, максатын жана адамзаттын Кудай 
менен болгон мамилесин өздөрү көргөн формада түшүнүшөт.  
ИОЭИ аль-Альванинин мурасын улантуу максатында, дал ушул 
нерсени сунуштап, адамдарга “өз оюн айтууга”, башкача айткан-
да, антологиялык түрдө өз ишенимине болгон көз караштарын жа-
рыялоого мүмкүнчүлүк берди.
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Ар бир автор руханий ордун тандап алган теологиялык көз ка-
рашка негизделген өзүнүн өзгөчө көргөзмө стилин жана мүнөздүү 
чечмелөөсүн сунуш кылат. Темалар ар түрдүү жана бир нече 
убакыттан бери талашка түшүп келаткан  учурларды да камтыйт, 
бирок ошол эле убакта, кылымдар бою сакталып келген жалпы 
чындыкты сөз кылат. Эң башкысы, тандалган ыкма  – бул ачык 
жана акылга сыярлык диалог. Биз өзүбүздүн жана башкалардын 
руханий салттары жана мурастарынын ички маанисинен маалы-
мат алабыз.

Диалог – оңой эмес, анткени ал алгач адамды көнүмүш ың-
гайлуу жеринен алып чыгат жана акыл-эс аракетин, ой-пикирин 
кеңейтүүгө түртөт. Бирок, акыры  диалог чоң пайданы алып ке-
лет. Ушул антологияда келтирилген очерктер – кызыктуу, анткени 
текстти окуп жатып, жалпылыкка басым жасап, бийик умтулуу-
лардын жана асыл максаттардын  планын алдыңызга кое баштай-
сыз. Окурмандардын айрым көз караштар менен макул болуп, 
айрымдары менен макул эместиги – талашсыз. Кокустуктун жана 
айырмачылыктын чекиттерин таап, чоң акылмандыкка ээ болуу 
ушуну талап кылат. Бул аль-Альвани айткандай, биригип жаткан 
ишенимдин күчү. 

Кудайга болгон жалпы руханий жолубузду жана   адамзат-
тын алдындагы руханий жоопкерчилигибизди дагы бир    жолу 
тастыктоо – бул бардыгыбыздын башыбызга түшкөн жүк  жана 
фанатизмге, бейкалыс пикирге,  адамдын мээримине жана адилет-
түүлүгүнө чыккынчылык кылган идеологиянын дарысы. Дал ушул 
кененирээк көз караш азыркы коогалаңдуу жана нигилисттик мез-
гилде саясий бөлүнүүчүлүктүн суук мүнөзүнө сокку уруу үчүн 
гана эмес, балким, адамзаттын ааламдагы ордунда уламдан-улам 
популярдуулукка ээ болуп жаткан светтик агымын токтотуу үчүн 
өтө зарыл.  Ал адамдын кыялында борбордук орунду ээлейт жана 
бардык диндердеги салттуу көз караштарды түп тамыры менен 
жок кылат. Натыйжада, өзүбүзгө жана башкаларга карата кандай 
иш-аракет кылышыбыз керектигин аныктаган адеп-ахлак кодек-
син түзөт.

Антология – ошол чоң көрүнүштү көздөгөн кадам. Көрсөтүл-
гөн көз караштар жана ой-пикирлер сөзсүз түрдө ИОЭИнин көз 
карашы болуп саналбаса дагы, бул башка конфессиялардын 
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мүчөлөрүнүн ортосундагы жамааттык мамилелерди өркүндөтүү 
жана ишенимге негизделген жамааттын катышуусуна мүмкүндүк 
берүүчү эксперименталдык демилге жана ачык аянтча.

Ислам календары (хижра) боюнча даталар келтирилген жер-
де  алар АН деп белгиленет. Болбосо, Григориан календары кол-
донулуп, зарыл болгон жерлерде CE деп берилет. Арабча сөздөр 
жалпы пайдаланылган сөздөрдөн тышкары   курсив   менен  жа-
зылат. Диакритикалык белгилер заманбап деп саналбаган арабча 
аталыштарга гана кошулган. Арабча шилтемелерден алынган ан-
глисче котормолор котормочуга таандык. 

1981-жылы түзүлгөндөн бери ИОЭИ олуттуу илимий ара-
кеттерге салым кошкон ири борбор катары кызмат кылып келет. 
Ушул максатта, ондогон жылдар аралыгында ал көптөгөн    или-
мий  программаларды, семинарларды жана конференцияларды 
өткөрдү. Ошондой эле коомдук илимдер жана теология жаатында 
адистешкен илимий эмгектерин жарыялады. Алар бүгүнкү күндө 
англис жана араб тилдеринде жети жүздөн ашуун аталыштарга ээ, 
алардын көпчүлүгү башка ири тилдерге которулган.

Авторлорго, редакторго, профессор Ричард Джонско жана 
ИОЭИнин редакциялык жана өндүрүштүк жамаатына  жана ушул 
китептин аякташына түз же кыйыр салым кошкондордун баарына 
ыраазычылык билдиребиз.

ИОЭИ кеңсеси
Май, 2020
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Редактордун кириш сөзү

Биздин туруктуу айырмачылыктарыбызга карабастан, коом  
жана адамдар үчүн бүтүндүк – Вашингтондо сегиз жылдан 

бери уланып келе жаткан мусулман-христиан диалогунун темасы.  
Бул диалогдо, театрдагыдай эле сахна, каармандар жана сюжет 
биздин аракетибизди түздү.

Биз 200 жылдык иммигрант элдин борборунда жайгашкан-
быз. Согуш жана жакырчылык зоналарынан мигранттар Түштүк 
Азиядан, Батыш Африкадан жана Чыгыш Африкадан, ошондой 
эле Жакынкы Чыгыштан келүүнү улантууда. Бул мигранттардын 
катарына      кесипкөй      адистер     жана  окумуштуулар да кирет.    
Америка Кошмо Штаттарынын бардык аймактарындагы адамдар-
ды ушул жерде иштөөгө же жогорку билим алууга мамлекеттик 
келишимдер жана жумуш орундары менен камсыздоо кызыкты-
рат. Жергиликтүү университеттер диний сабактарды окуу планы-
на кошушкан. Ал эми христиан  теологиялык аспирантуралары 
иудаизм жана ислам таануу үчүн орун бөлүп берген. Вашингтондо 
дагы исламды кабыл алгандардын үлүшү бар.

Биздин каармандардын курамына АКШнын Мамлекеттик 
департаментине Ислам жана   Батыш өкмөттөрүнүн ортосун-
дагы диалогго жардам берген окумуштуулар кирген. Башкала-
ры өздөрүнүн каада-салтын үйрөтүүгө терең сугарылган, бирок 
ыйык жолду карманган ишенгендер менен жүрүүгө убакыт бөлгөн 
илимпоздор жана дин кызматкерлери да бар арабызда. Бардыгы 
бүтүндүктү издөө үчүн бир келишимге келишти. 

Биздин сюжет тынчсыздануудан негизги ишенимге өтүүнү 
көрсөтөт. 2007-жылы, 40 жылдык Вашингтон Теологиялык Кон-
сорциумунун (азыркыга чейин толук христиан ишениминде бол-
гон) эшиктерин ачууга аракет кылган ыйык Франциск де Салес ор-
деринин дин кызматкери  Джон В. Кросин менен   ирактык  ислам 
юриспруденциясынын окумуштуусу Таха Жабир аль-Альвани-
нин  уулу Ахмед аль-Альванинин ортосунда сүйлөшүү башталды.  
Кичүү аль-Альвани атасынын ислам илимин Батыштын коомдук 
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илимдерине байланыштырган долбоору үчүн мекемелик офис 
издеп жүргөн. Консорциумдагы христиан окуу жайлары мусул-
ман-христиан аспирантурасынын биргелешип окутуусун баалай 
баштаганда, Судандык ислам укугу боюнча   окумуштуу  жана 
Вашингтон районунда эки мечиттин негиздөөчүсү Мохамед Адам 
Аль Шейх бир нече мусулман аалымдарынын алгачкысы болуп 
калды.

Доктор Таха туулуп-өскөн жери Багдадда өзү эмнени үйрөтүп 
жаткандыгын уга алышсын деп сунниттик мечитинин эшигин 
шиит    коңшуларына     ачып берген эле. Андан   үлгү   алган     
Вашингтон Теологиялык Консорциуму жалпы   окумуштууларды    
бул аалымдардын кесиптештерине берген түшүндүрмөлөрүнө 
көңүл бурууга чакыра баштады. 

Бул бөлүмдөрдө мусулмандар менен христиандардын социал-
дык жана жеке бүтүндүгүндөгү заманбап көйгөйлөрү жөнүндө ой 
жүгүртүүлөрү төмөнкүчө баяндалат:

Диний ишенимдер жана түшүнүктөр социалдык чыр-
чатакты күчөтүшү керекпи?
Чыр-чатакка арачылык кылган чыгымды ким төлөйт?
Адамдын эмгегин баалоонун туура жолу кандай?
Америкалык жарандык укукта исламдык үй-бүлөлүк 
мыйзам кайсы ролду  ойношу мүмкүн?
“Китеп ээлери” термини –  урматтообу же кемсинтүүбү?

Ушул бөлүнүп-жарылуучу көйгөйлөрдү чечүү менен, мусул-
ман жана христиан ойчулдары өздөрүнүн акыркы ишенимдерин 
изилдешет. Кээде экөө тең макулдукка келишет. Алар ар дайым 
өздөрүнүн ички айырмачылыктарын такташат.

Коомдук чочулоолорго жана жеке кооптонууларга карабастан, 
Вашингтон Теологиялык Консорциумунун эшиктери ачык бойдон 
калууда.  Бул бөлүмдөр силерди көңүл бөлүп, кулак салууга чакы-
рат.
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1-БАП

Багдаддан Лисбургга карай: 
ат-Таъаруфтун лидери 

Зайнаб аль-Альвани

ТЕМА: Таха Жабир аль-Альвани кардарлардын ыраазычылыгы 
өзүлөрүнүн жашоосу  үчүн эң зарыл деп эсептеген ирактык соо-
дагерлердин үй-бүлөсүнүн идеалынан тартып, акылдын Кудайдан 
алган ачылыш менен айкалышып, карама-каршы келгендей чын-
дыктарын чечмелеген Вашингтондук Ислам укук таануучусуна 
чейин өмүр жолун басып өттү.  Анын окумуштуу кызы атасын  “ар 
кандай адамдарды жана ой-пикирлерди Куран менен салыштыруу 
аркылуу өзүнүн акылын тазалап жашаганга аракет кылган адам 
болгон” деп мүнөздөйт. 

Алгачкы жылдар

Менин маркум атам, доктор Таха Жабир аль-Альвани, 1935-жылы 
туулган жана Ирактын Фаллужа шаарында чоңойгон. Фаллужа – 
Ирактын Аль-Анбар провинциясындагы этникалык жана диний 
жактан айырмаланган шаар, ал Багдаддан 43 чакырым Батыш 
тарапта, Ефрат боюнда жайгашкан. Еврейлерди, христиандарды, 
мусулмандарды жана сабийлерди (байыркы жамааттардын бири1) 
камтыган райондо  атам толеранттуулук, кайрымдуулук, сабыр-
дуулук жана кабыл алуу баалуулуктар тутумун калыптандырууга 
жардам берген ар кандай идеялар  жана принциптер менен өскөн.

Башынан эле атам идеологиялык бир жактуулук жана бейка-
лыс пикирлер коомдук норма болгон, бири-биринен алыстап кетүү 
эмес, чыныгы өз ара аракеттенүүнү жана таъāруфту (Курандагы 
бири-бирин таанып-билүү түшүнүгүн) жайылткан диний чөйрөдө 
чоңойгон. Куранда мындай айтылган: 
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“Оо, адамдар! Биз силерди эркек жана ургаачыдан жарат-
тык. Ошондой эле бири-бириңерди таанып-билишиңер 
үчүн элдерге жана урууларга  бөлүп койдук. Аллахтын ал-
дында силердин эң сыйлууңар – такыбараагыңар. Чынды-
гында, Аллах – (баарын) Билүүчү, (баарынан) Кабардар”. 
(49:13)2

Атамдын үй-бүлө мүчөлөрүнүн көпчүлүгү соодагерлер жана 
ишкерлер болушкан, ошондуктан таъāруф – алардын негизги жа-
шоо булагы эле. Алар кардарларды аты-жөнү менен билип, товар-
ды көргөндөрдүн баардыгына абдан сый-урмат көрсөтүшкөн. Бала 
кезинде атам бош убактысын үй-бүлөлүк бизнеске жардам берүү 
менен өткөргөн экен. Ал адамдардын кызматташуусун өз көзү ме-
нен көрүп, атасы менен таякелеринин ар кандай кардарлар менен 
болгон мамилесин байкап жүргөн. Алар ар дайым сылык жана 
боорукер болушкан, айрыкча, өзүлөрүнүн мүнөздөрүнөн айырма-
ланган кардарларга. Атамдын изденүүчү мүнөзү аны адамдардын 
ар дайым өзүлөрүнүн идеологиясын тандап алгандыгынын түпкү 
себебин издөөгө түрткү берген жана ал бул процессте өзүнүн ына-
нымын өзгөртүп турчу. Көп учурларда, ал башкалардын ишени-
мин түшүнүү жана алардын ой-пикирлерин угуу менен, өзүнүн да 
ишенимин өзгөртүп, мунун акыры өзүбүздү эң таза ишеним туту-
муна алып келерин айткан. Бул түшүнүк Курандагы Таъāруф кон-
цепциясын ар кандай элдер жана ойлор менен өз ара аракеттенүү 
аркылуу адамдын акылын жана эсин тазалоо процесси катары кол-
донот.

Лингвистикалык көз караштан алганда, ‘А-р-ф, таъāруф 
сөзүнүн тамыры, билүү, таануу, изилдөө жана бири-бирин 
түшүнүү деген маанини билдирет. Бул “жуп” дегенди билдирген 
“завж” термини менен тыгыз байланыштуу. Адамзат Куранда бир 
үй-бүлө катары же тууганчылык абалында болот деп каралат, бул 
таъāруф амалысыз мүмкүн эмес.

Куран бир жамааттын маанилүүлүгүн баса белгилеп, анын 
мүчөлөрүнүн ортосунда бекем байланыштын орношун майда-чүй-
дөсүнө чейин баяндайт, мында ‘башкалар’ өзүнчө бир нерсе катары 
бөлүнүүнүн ордуна, “мен”дин кеңейиши катары каралат. Бул би-
ри-бирин билүүгө, билимди бөлүшүүгө жана бири-бирин таануу-
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га багытталган ар кандай адамдардын ортосундагы өнөктөштүктү 
бекемдейт, бул ар түрдүү маданияттын жаралышына алып келет. 
Менин атам таъāруф түшүнүгүнө ушундай караган. 

Атамдын таъāруф     усулу ага     адамдардын   ортосунда-
гы айырмачылыктарды өзүн өркүндөтүү мүмкүнчүлүгү    ката-
ры    кароого   мүмкүндүк берди, бул болсо Куранда мындайча 
түшүндүрүлөт: “Биз адам балдарын артык кылдык. Аларды кур-
гакта жана деңизде жүргүздүк. Аларга жакшы ырыскыларды бер-
дик жана аларды Биздин жараткандарыбыздан бөлүп (беделин) 
көтөрдүк”. (17:70) Бул усул ага ар дайым жардам берип жүргөн, 
атам ар дайым пайгамбарыбыздын (ага Аллахтын салам-салаваты 
болсун) айтканына шилтеме кылган: Өзуңө каалаган жакшылык-
ты бир тууганыңа кааламайынча,  толук мусулман боло албайсың.3

Ушул көз караш анын жашоосунун бардык тармактарын, анын 
ичинде бизнести жетектеген. Ал үчүн сергек атаандаштык жана 
ишкердүүлүк жеке кирешени максималдаштыруу менен эмес, 
кардарлар жана кошуналар   алган канааттануу деңгээли аркылуу 
аныкталган. Үй-бүлөлүк бизнестин ийгилиги үчүн барометр бо-
луп акча пайдасы эмес, кардарлардын канааттануусу эсептелген. 
Базарга көбүрөөк кардарларды тартуу жана өз кезегинде бизнести 
өзүлөрү жана коңшулары үчүн дагы көбөйтүү үчүн кардарларга 
жакшы мамиле жасоону үй-бүлө өздөрүнүн милдети деп эсептеш-
кен. Алардын ою боюнча, жеке байлыкты топтоого тең салмак-
сыз басым жасоо ач көздүккө жана өзүмчүлдүккө алып келет, бул 
инсанга да, жалпы коомго дагы зыян келтирет. Ислам дини бай 
жана ийгиликтүү адамдардын муктаж болгондорго материалдык 
жактан колдоо көрсөтүп, билим берүү мекемелерин, балдар    үй-
лөрүн,  студенттердин    стипендияларын    жана   башка   кайрым-
дуулук уюмдарын түзүү менен аймактын өнүгүшүнө салым кошуу 
аркылуу жардам беришин күтөт. Менин атамдын шаары – ошол 
түшүнүктүн толук кандуу иштеген микрокосмосу болгон. Бул мен-
талитет рынок мыйзамынын эски жана потенциалдуу ачкөздүгүнө 
жана өзүмчүлдүгүнө каршы турду, бүтүндөй шаардын гүлдөшүнө 
шарт түзгөн жугуштуу позитивдүү    атмосфераны жайылтты.
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Таъāруф усулунун Таханын илимий ишине болгон таасири

Таъāруф усулу – атамдын ислам ой жүгүртүүсүн реформалоого 
багыт берген жарыгы болгон. Ал кээ бир    заманбап мусулман 
аалымдары талаш-тартыш этикетинен четтеп, ошол эле учурда, эң 
олуттуу маселелерди ачык таштап, арзыбаган укуктук маселелер 
боюнча талкууларды кандайча жүргүзүп жаткандыгын байкаган, 
бул Үммөттүн бөлүнүп-жарылышына таасир этип жаткандыгын 
түшүнгөн.

Бул чындык ага дүйнөгө таанымал болгон Исламдагы ке-
лишпестиктердин этикасы4 аттуу китебин жазууга түрткү берди 
– төңкөрүшчүл текст, анда алгачкы мусулман окумуштуулары өз 
оппоненттерин жогору баалап, интеллектуалдык эркиндигин кан-
дайча колдонгонуна негизделген келишпестиктердин заманбап 
үлгүсү келтирилет. Ал илимпоздорду билим менен адептин орто-
сундагы байланышты калыбына келтирүүгө; тыянак чыгаруу жана 
дедукция принциптерин жана эрежелерин сактоого; мусулман ти-
лектештигине жетишүү үчүн өз ара макулдашуу жана кызматта-
шуу чөйрөлөрүн чектөөгө чакырган. Ал чыр-чатакка,    кастыкка 
жана баш аламандыкка себеп болгон ар кандай билимди кайра ка-
рап чыгуу керек деп эсептеген. Чындыгында, анын кайрадан ой 
жүгүртүү философиясынын күбөсү катары, ал өзүнүн китебинин 
биринчи чыгарылышынан 40 жыл өткөндөн кийин, аны кайрадан 
карап чыкканын белгилесек болот. Ал ар кандай пикирлердин ка-
лыс чагылдырылышын камсыз кылып, бир идея экинчи идеяны 
колдогон жеке пикирлерди алып салууну каалаган. 

Дагы бир мисалда, ал Мусулман азчылыгы үчүн фикх: айрым 
негизги  көз караштар5 аттуу китебинде диний мыйзамдар жана 
этика жарандыкты кандайча бекемдеп, дүйнөнүн каалаган жерин-
де кыймылдуу өсүп жаткан мусулман калкынын практикалык мук-
таждыктарына ылайыкташа ала тургандыгы жөнүндө бай интел-
лектуалдык дискурс түзүүнү көздөгөн. Китеп адамдардын жалпы 
адамзаттык баалуулуктар менен башкарылган бир үй-бүлө экенди-
гине ишенүү тутумунун негизинде, бири-бири менен кызматташ-
кан ар кандай чакан жамааттар – эң мыкты жамаат болгон деген 
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көз карашы менен негизделген. Буга Фаллужада өскөн  тажрый-
басы түрткү болду. Атам Аллахтын акыркы билдирүүсү Мухам-
мед пайгамбарга берилген жана бардык пайгамбарлар,  элчилер 
бирдиктүү кабар менен келип, Аллахтын жалгыз экенин билишкен 
деп эсептеген. Ал Курандын эң бийик максаттары деп кийинки-
лерди белгилейт:

а) Таухид (Аллахтын бир экендигинин ишеними жана тастык-
талышы); 

б) Тазкия (адамзатты жана коомду жамандыктан тазалоо), 
жеке руханияттан жогору турган такыбалыкты жаратуунун маа-
нилүү процесси; 

в) Умрāн (адамзат менен ааламдын ортосундагы жакшылыкка 
жана гармонияга жетүү үчүн баалуулуктарга негизделген цивили-
зацияны куруу).

Атамдын эмгеги  – дүйнөнү жана адамзатты жаратуудагы Ку-
дайдын ой-ниетинин, ошондой эле адамдардын жүрүм-турумуна 
баа берилип, жетекчиликке алынышы керек болгон негизги кри-
терийлердин көрүнүшү.6 Ошондуктан ал фикх аль-таъаайуш (fiqh 
al-ta‘ayyush) түшүнүгүн,   гармониялуу   жашоону түшүнүүнү 
жайылткан. Бул концепция расасына, динине жана ишенимине ка-
рабастан ар бир жарандын бакубатчылыгы, коопсуздугу жана бак-
тысы үчүн кам   көргөн  идеалдуу жамаатты билдирет.7

Мусулман реформатору жана гуманист ойчул

Атам – мусулман реформатору жана ойчулу катары белгилүү бол-
со дагы, ал өзүн исламдын призмасы аркылуу карап, философмун 
деп эсептеген. Анын интеллектуалдык ой жүгүртүүсүнүн багы-
ты исламдын укуктук оюнун жардамы менен адамзатты рефор-
малоого багытталган. Атамдын интеллектуалдык парадигмасы-
нын өзөгүндө окумуштуулар заманбап ислам ой жүгүртүүсүн ар 
дайым кайрадан карап чыгып, чыныгы жана актуалдуу заманбап 
идеяларды турмушка ашырууга жардам берүүчү жаңы усулдарды 
иштеп чыгышы керек деген ишеним болгон. Анын Ислам рефор-
масына чакырыгы  “Билимди исламдаштыруу” долбоору катары 
түзүлгөн.8 Анын айтымында, төмөнкү маселелер тез арада рефор-



7

Кичинекей айырмачылыктар

малоону талап кылат: билим булактары, акыл менен аяндын өз ара 
байланышы жана Курандын максаттары. Анын сунуш кылган син-
тезин түзүүнүн биринчи кадамы билимди исламдык гносеология 
жагынан жаңыча аныктоо, ал илимдин бирден-бир булагы болгон 
Курандын багыттарын изилдөө жана Куранды түшүндүрүп, “жана, 
эң негизгиси, анын окууларын жана методикасын колдонгон сүн-
нөт”9 аркылуу жетишүү керек. Ал бул стратегияны төмөнкү алты 
баяндама аркылуу түшүндүрөт:

1.	 Ыйманды акыркы суроолорго адекваттуу жооп берүүгө жөн-
дөмдүү чыгармачыл жана динамикалык интеллектуалдык 
күчкө айландырууга боло турган исламдык билим парадиг-
масын (таухид эпистемасы) түзүү. Билимдин исламдашуусу 
– Шарияттын эң жогорку баалуулуктары жана ислам окуула-
рынын табияты болгон ыйманга негизделген.10

2.	 Адамдарга тарыхый жана заманбап көйгөйлөрдү натый-
жалуу чечүүгө мүмкүндүк берген Курандын методикасын 
иштеп чыгуу. Куранды илимдин булагы катары табигый 
жана коомдук илимдердин түшүнүктөрүнө бириктирүү ме-
нен,  адам жашоосун бекемдөөчү баалуулуктарга натыйжа-
луу салым кошууга мүмкүнчүлүк берет. 

3.	 Салттуу Куран илимдерин карап чыгып, кайра ойлонуп чы-
гуу. Атам салттуу ислам илимдери негизинен Куран жана 
Хадистин айланасында болуп, сүрөттөөчү мүнөздө экенди-
гин моюнга алган. Ошондуктан, алар текстти биринчи ке-
зекте лексикалык жана риторикалык көз караштан талдоого 
басым жасашып, Куранды чечмелөө (тафсир) сөзү менен 
түшүнүшкөн. Атам Куранды билимдин булагы катары окуу-
нун жаңы методикасын иштеп чыгуу зарыл деп эсептеген.11 
Аалымдар менен изилдөөчүлөрдүн Курандан ишенимдүү 
жыйынтык чыгарышы, атүгүл туура суроолорду түзүшү 
үчүн, ал тафсир аль-Куран би аль-Куранды (Куранды Куран 
аркылуу чечмелөө) ыйык текст менен илимпоздордун олут-
туу кызматташуусунун натыйжалуу жолу деп атады.12 Анын 
методикасы Куранды өзүнүн ички түзүлүшү жана өзүнүн 
теология тили жана сөзү аркылуу түшүнүү керектигин баса 
белгилеген. Атамдын методикасы боюнча, мусулмандар су-
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роолорду, көйгөйлөрдү жана жоопторду түзүү үчүн Куранды 
башынан аягына чейин окушу керек. Ошондой эле, ал сөздү, 
анын актуалдуулугун жана маанисин жакшыраак түшүнүү-
гө жетишүү үчүн, Курандын белгилүү бир түшүнүгүн же 
принцибин Куранда издөө туура илимий ыкма деп эсептейт. 
Окумуштуулар/окурмандар ар бир контекстте бир эле сөзгө/
түшүнүккө жана анын маанисине карата ар кандай шилте-
мелерди издеши керек. Бул изилдөө методу окурмандан ин-
теллектине тексттик өнөктөш катары өзүнүн тиешелүү ро-
лун берүүнү талап кылат. Анын айтымында, жогорудагы эки 
айкалышкан окуудан тышкары, бул усул Куранды, сүннөттү 
жана Ислам мурастарын окууга жана түшүнүүгө багыт бери-
ши шарт.

4.	 Куран окууларын тактоонун жана жүзөгө ашыруунун негиз-
ги булагы катары сүннөт менен иштөө методикасын иштеп 
чыгуу. Чыныгы турмуштук кырдаалда аны колдонуунун 
үлгүсү болгон бул билимдин жыйындысы, “Тирүү Куран”13 
деп да белгилүү болгон, Пайгамбарыбыз ишенген адамдык 
мүмкүнчүлүктөрдүн эң жогорку деңгээлиндеги практика-
лык тажрыйба бойдон калууда. Демек, мусулмандар аян-
дын окууларын чыныгы жашоого кантип байланыштырууну 
түшүнгөн усулдарды курушу керек. Башкача айтканда, сүн-
нөттүн мыйзамдуу өкүмдөрүнө эмес, анын ой жүгүртүүсүнө 
көңүл буруу керек, анткени бул аны белгилүү бир суроолорго 
жана жагдайларга берилген конкреттүү жооптордун жыйна-
гы болуудан куткарат.

5.	 Ислам дининин интеллектуалдык мурастарын адамзаттын 
акыл-эсинин жемиши катары кабыл алуу жана биздикинен 
кыйла айырмаланган тарыхый чындыкты эске алуу менен 
кайра карап чыгуу методикасын иштеп чыгуу.14 Куран окуу-
дагы жана мыйзамдуу прецеденттерди түзүүдөгү Турастын 
(Ислам мурасы) ролу жөнүндө маселе каралган. Турас – бул 
сынчыл жана мусулмандарды толугу менен четке кагуу, то-
лук кабыл алуу же жарым-жартылай кыйыштыруу субъек-
тивдүү мамилелеринен арылта тургандай түшүнүү керек 
болгон бай булак.
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6.	 Батыштын заманбап ой жүгүртүүсүн терең ой жүгүртүп, ан-
дан сабак алуу жана анын мыкты элементтерин так аныктал-
ган стандарттарга ылайык кабыл алуу.

Билимдин исламдашуусу, анын ою боюнча, мусулман аң-се-
зимин кайрадан кеңири мааниде15– мыйзам өзүнөн өзү билинбе-
ген булактардан көз карандысыз ой жүгүртүүнү жүзөгө ашыруу 
жана адамзатка билимдин трансценденттүүлүгү менен байланыш-
кан билимди жана илимди сунуштоо аркылуу жаңы кырдаалдарга 
туура келген жаңы мыйзамдарды иштеп чыгуу – ижтихад (сөзмө-
сөз “аракет”) жасай тургандай кылып түзүүгө багытталган атайын 
жараян болгон.16

Билим, адатта, адамдардын турмуштук кыйынчылыктарды 
жана коомдук кубулуштарды курчап турган окуяларды түшүнүүгө 
болгон аракетинде иштелип чыккан маанилердин, түшүнүктөрдүн, 
ишенимдердин, баалоонун жана сүрөттөөлөрдүн жыйындысы деп 
түшүндүрүлөт. Ал билимге вахи (Аян) жана вужудду (физикалык 
ааламдын) тастыктоочу далилдерин камтышы керек деп кошум-
чалайт жана баса белгилейт. Аян адамзатка аалам аль-гайб (көз-
гө көрүнбөгөн дүйнө), адам кабыл ала албаган дүйнө жана аалам 
аль-шахада (кабыл алынган дүйнө) жөнүндө бир аз билим берет.17 

Адамдын түздөн-түз тажрыйбасынын чегинен тышкары болгон 
билимди Кудайдын аяны аркылуу гана аныктоого болот.

Атамдын методикасы ижтихаддын жандануусуна жана андан 
кийин Кудайдын Аянын, жаратылышты, ааламды жана адам жа-
шоосун түшүнүү үчүн интеллектуалдык жана чыгармачыл көнү-
гүү катары колдонууга басым жасады. Бул ой жүгүртүү процес-
си адамдын акыл-эси жана беш сезими чалгындоо, текшерүү, 
индуктивдүү ой жүгүртүү жана чечим кабыл алуу үчүн жооптуу 
деп айтат.18 Натыйжада, ал акл (акыл) менен вахий (аян) ортосун-
да эч кандай карама-каршылыкты көрбөй, вахий менен вужуддун 
биргелешип окулушу – эки дүйнөнүн ар тараптуу түшүнүгүнө 
жетүү үчүн фундаменталдык ыкма деп эсептейт.19 Физикалык 
дүйнө жөнүндө билим акылдан, кабылдоодон же тажрыйбадан 
алынышы керек. Курандын окуулары боюнча натыйжалуу жана 
мыйзамдуу натыйжаларга жетүү үчүн тышкы далилдер менен 
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бекемделген күчтүү аргументтер, жүйөлүү ой жүгүртүүлөр жана 
катуу талаш-тартыштар зарыл. Демек, адамзат билимдин негизги 
булагы – Вахийди түшүнүү үчүн аклды жана беш сезимди колдо-
нушу тийиш. Демек, акл менен вахий бири-бирине карама-каршы 
келбей, бири-бирин толуктап турат.20

Таха Жабир аль-Альванинин ислам илимдеринин тармагына 
кошкон негизги салымы – ислам салттарынын азыркы турпатынын 
негизинде жаңы усулдарды түзүү үчүн дарбазаларды ачуу болгон. 
Реформатор катары атам исламдын классикалык каада-салтынан 
баш тартууга ишенбей, тескерисинче, ислам илимдерин, билимин 
жана мурастарын жакшылап бекемдөөгө жана терс идеялар менен 
кырдаалдарды жеңүүгө жардам берүүчү усулдарды иштеп чыгуу 
зарылчылыгына ишенген. 

Анын укуктук, тафсирдик, теология ж.б. чөйрөлөрүндө ислам-
дык укуктук салттар таянган негиздерге болгон урмат-сыйы чоң. 
Ошол эле учурда, ал мусулман окумуштуулары бири-бирин кай-
талаган классикалык тафсирлердин ордуна, мусулман үммөтүнүн 
жана адамзаттын интеллектуалдык келечеги үчүн жаңы башта-
лышты түзө турган билимди өрчүтүшү керек деп бекем ишенген. 
Буга бизден айырмаланып тургандарды түшүнүү жана кабыл алуу 
менен, өзүбүздүн эс тутумубузду тазалоо аркылуу гана жетишүү-
гө болот. Кудай адамзатка бардык жаратылгандардан артыкчылык 
бергендей эле, биз да ушул үлгүнү сактап, бири-бирибизди чын-
дап таанып-билүүгө умтулушубуз керек.

Жыйынтык

Жыйынтыгында, мен сизге Багдадда   белгилүү  аймак болгон Кар-
рада аш-Шаркия (Karraadah al-Sharqiyah) жөнүндө бир эскерүүнү 
айтып берейин. Бул негизинен христиандар, шииттер жана сун-
ниттердин чакан тобу жашаган кенен аймак. Ал көркөм Тигр да-
рыясынын жээгинде жаткан белгилүү Абу Навас көчөсү менен 
чектешкен. Менин атам  ал жердеги сунниттер салган чоң мечит-
тин имамы болгон. Анын жума хутбалары мусулмандарга гана 
таасирин тийгизбестен, башка ишенимдеги адамдарды да өзүнө 
тартып турган. Адамдар анын   адеп-ахлактык  жана социалдык 
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баалуулуктарына суктанышчу. Анын насаатынан кийин аны менен 
баарлашып отурган ар кайсы катмардагы адамдарды көрчүмүн. 
Алардын бири атам менен диний, саясий жана философиялык ма-
селелерди талкуулаган биздин христиан кошунабыз – Джон болчу. 
Алар ар кандай ишенимде болсо дагы, Джон ага ишенип, анын 
билимине таянган. Атам өмүр бою башка адамдар менен табигый 
мамиледе болууга умтулган. Бул мисал атамдын билимге болгон 
берилгендигин жыйынтыктайт. 
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2-БАП
Вашингтон – мусулмандар менен

христиандардын жолугушуу жери катары
Ричард   Джонс

ТЕМА: Вашингтон – Европа-Америка аймагынан, афроамерика-
лык азчылыктан же ислам дүйнөсүнөн келген адамдар айкалышып 
жайгашкан өзгөчө жер. Вашингтон христиан менен мусулмандар-
дын жолугушуусуна көптөгөн түрткүлөрдү берет. Улуттук, мам-
лекеттик жана жергиликтүү өз алдынча башкаруу органдары өсүп 
келе жаткан көп улуттуу жана көп конфессиялуу калкка, жаңы 
диний топторго, айрыкча мусулмандарга жакшы көңүл бурат. 
Жергиликтүү мектептер жана илим борборлору мурунку диний 
каада-салттарды өткөрүп берүүгө жардам берет, бирок ошондой 
эле алар жаңы билимдерди өздөштүрүп, биздин инсандыгыбызды 
кайра карап чыгууга көмөктөшөт. Таха Жабир аль-Альванинин 
диний жамааттын жашоо чөйрөсүн, анын ичинде социалдык аз-
чылык статусун өмүр бою изилдеп жашашы – Вашингтонду бул 
багытта өсүп-өнүгүшүн күчтөндүрдү. 

I.  Вашингтонго карай

Ислам дүйнөсүнө жакындоо
ХХI кылымдын башында Вашингтондогу айрым айырмачылык-
тар.  Каирден, Дамасктан же Кордобадан айырмаланып, Вашинг-
тон – мурунку ислам данкынын тарыхый жайы эмес; Парижден, 
Лондондон же Москвадан айырмаланып (эгер сиз Филиппинде 
америкалыктар Минданаону башкарууга аракет кылган элүү жыл-
ды унутууга даяр болсоңуз), Вашингтон – Батыштан тышкаркы 
коомдордун үстүнөн ачык жарыяланган мурунку империянын 
борбору эмес. Тайланддан, Индиядан, Чыгыш Африкадан, Батыш 
Африкадан, Кавказдан жана Босниядан айырмаланып, Вашинг-
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тон  – учурда мусулмандар  индус, буддист же христиандардын 
көпчүлүгү менен кагылышып жаткан жер эмес.

Албетте, Вашингтон – ислам мыйзамдары мамлекеттин мый-
замы болуп саналган Дар-аль-Исламга таандык эмес. Мен дүй-
нөлүк мегаполисти өзүнүн дүйнө картасында тынчтыкка жана 
жап-жашыл түскө боёого даяр  турган бир дагы мусулман акти-
вистин билбейм. 2010-жылы март айында Вашингтон Пост гези-
ти Вирджиниядагы Делегаттар Үйүндө болгон бир кагылышууну 
кабарлаган: анда спикер айрым делегаттардын нааразычылыгына 
кабылган. (анткени ал Фейрфакс округунун имамы Жохари Аб-
дул-Маликти Мыйзам чыгаруу жыйынын ачылышында сыйынуу 
үчүн чакырганы себеп)

Ошентсе да, Вашингтон – исламдын бар болушу үчүн 
күрөшүшү керек болгон Дар-аль-Харб эмес. Muslim Link гезити 
өз  баракчасында шаарда элүү төрт ислам борборун тизмектейт; 
Түндүк Американын Ислам ийрими сайтында дагы төрт жерги-
ликтүү мечиттин тизмеси келтирилген.1 Биздин аймак – картада 
терең исламдык жашыл түскө татыксыз болушу мүмкүн, бирок ал 
душмандык ачык сары түскө дагы ээ эмес.

Мен Түндүк Американы жана айрыкча, Вашингтондун айма-
гын Ислам картасында жок дегенде, ачык жашыл түскө боёого та-
тыктуу деп сунуштайм, анткени бул Ислам коомчулугу негизинен 
таза жол менен жашоого жетишкен жер.    Дар-ас-Салаам – ислам 
коомчулугу Мухаммед  пайгамбардын жолун   такыр  бузбай, жа-
шоого жетишкен жер. Менин көз карашымда, Вашингтон – азыр-
кы заманда мусулман болуп жашоого ыңгайлуу жай. Вашингтон – 
бүгүнкү күндө мусулмандар жашай турган бейпил жай деген ойдо 
калдым.

Албетте, биз дүйнөнүн башка бөлүктөрүндө жайгашкан, чы-
ныгы исламдык өкмөттү Фогги Боттомдогу окуя үчүн (1600 Пен-
сильвания Авеню, Н. У.; Лэнгли, Вирджиния; же Потомактын 
жээгиндеги беш бурчтуу имарат) күнөөлөп, агрессивдүү чабуул-
дарды жасап жаткан исламдык согушчан топтор жөнүндө билебиз. 
Ошондой эле, полициялык отчеттор жана ачык сот процесстери-
нен Түндүк Вирджиниядагы  ислам согушчул топторуна жалдан-
ган жаштар жөнүндө кабарыбыз бар. Кызык, маркум Усама бин 
Ладен же жакынкы күнгө чейин эле Вирджиниядагы кошунабыз 
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болгон, эми Йемендеги америкалык бомбалоонун бутасына айлан-
ган имам Анвар аль-Авлаки, ушул эки согушчан башчылар дагы 
Вашингтондо жашаган жана намаз окуган мусулмандар жалпы-
сынан коопсуз жайда жашашкандарын тана алышмак беле?

Европа-Америка аймагына жакындоо
Мусулман иммигранттардан европалык жана христиан дининде-
ги америкалыктарга кайрылсак, алар Вашингтонду мусулмандар 
менен жолугуу жер катары кандай кабыл алышат?    Колумбия       
районунда туулган Исанын жолдоочусу болгондуктан, мен бул топ 
үчүн сүйлөй алам. Вашингтонду бизди жандуу жана ар тараптуу 
мусулман коомчулугунда тарбиялаган шаар деп эсептейбиз. Мен 
өзүм Вашингтондун Түндүк-Батышында чоңойгом, Массачусетс 
проспектисиндеги Ислам борборунун курулушу башталганын 
көргөм. Бирок, мен эч качан мусулман менен жолуккан эмесмин. 
Эгер 1950-жылдары Джон Итон башталгыч мектебинде окуган 
классташтарымдын арасында мусулмандар болсо дагы, мен алар 
жөнүндө билген эмесмин. Мехди Р. Али деген Ыйык Албандын 
балдар үчүн мектебиндеги классташымды эстейм, бирок, мусул-
ман катары эмес, пакистандык дипломаттын уулу гана катары. 
Менин Кливленд паркындагы ак конушумда кара түстөгү мусул-
мандар бар экендигин билген эмесмин.

Отуз жылдан кийин Канаданын Торонто шаарында жана 
Вирджиния штатындагы Александрияда чоңойгон балдарым азыр 
андай шартта өсүшкөн жок. Менин уулума Сент Стефан жана 
Сент-Агнес мектебинде исламды кабыл алган жалындаган аме-
рикалык Абдул Малик дүйнөлүк тарыхтан сабак берген. Менин 
кызымдын жакын досторунун арасында Тами Рауф да бар болчу, 
ал мусулман үй-бүлөсүндө тарбияланган. Уулум менен кызымдын 
мууну фалафелдин жана ооган нанын татып, адал тамак-аш дүкөн-
дөрүн жана мечиттердеги жума күндөгү элди тааныды, ошондой 
эле, Рамазан айында орозо кармаган мусулмандардан кабардар 
болушту. Менин оюмча, Washingtonian журналы жана Washington 
Post сыяктуу жергиликтүү телерадиокомпаниялар жана басылма-
лар динге карата толеранттуулукту жана этникалык ар түрдүүлүк-
тү Исламга байланыштуу ар кандай шектенүүлөргө же коопто-
нууларга караганда көбүрөөк баса белгилешет. Албетте, Америка 
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Кошмо Штаттары үчүн Вашингтондо кездешкенден башка дагы, 
кеңири жана ар тараптуу көп нерсе бар. Америкалык Университет-
тин профессору, Пакистандын мурунку элчиси Акбар Ахмед бул 
тууралуу 2008-жылы Америкага саякат тасмасы үчүн Америка 
Кошмо Штаттарынын мусулман коомчулугу менен маектешкен-
ден кийин айтты. Айрым жерлерде мусулмандар Вашингтондогу 
аймакка караганда анча таанымал эмес, этностук мүнөзү аз жана 
кадыр-баркы төмөн болушу мүмкүн. Бирок  жергиликтүү калкка 
көңүл буруп, Вашингтондун пейзажы европалык жана христиан 
динин тутунган, эч качан көпчүлүк мусулман өлкөлөрүнө барба-
ган же бир класста мусулмандар менен чогуу отурушкан амери-
калыктар үчүн исламды ачыкка чыгарат деп ырастайм. Бул шаар 
Ислам жөнүндө билүүгө чакырат.

Афро-америкалык азчылыкка жакындоо
Кливленд паркындагы Ак тоолордогу өскөн балалыгымдагы бир 
учурду эскерип айтып берейин. 1970-жылы кыш күндөрүнүн би-
ринде, күүгүм кирген маалда Вашингтондун    эстелигинин бай-
коочу палубасына чыгып, көк жана саргыч көчө чырактары күйүп 
жаткандыгын көргөн элем. Ошондо шаардын борборунун ар кан-
дай жолдордон жана төрт бурчтуктардан турган көчөлүк схемасын 
байкадым. Дөбөнүн башында турган Вашингтон мунарасын да 
көрдүм. Чыгыш терезеге өтүп караганымда, электр жарыгы мур-
да мен билбеген Түндүк-Чыгыш Вашингтонду жана Анакостияны 
жарык кылып көрсөткөнүндө таң калып турганым эсимде. 

Бул кварталдардын жашоочуларынын көпчүлүгүнүн теги 
афроамерикалык болгон. Алардын айрымдары федералдык аймак 
Мэриленддин Эркин штатынан бөлүнүп бүтө электе эле бар бол-
чу. Ал Америкадагы жарандык согуш учурунда мурдагы кулдар 
отурукташкан жер катары пайда болуп, Биринчи жана Экинчи 
Дүйнөлүк Согуш учурунда жумуш орундары көбөйгөндүктөн кай-
радан өскөн.  Вашингтондун эстелигинен түшүп келип, Чыгыш 
Капитолий көчөсүндөгү Күнөөдөн арылуу чиркөөсүнүн диний 
окуу жайына окууга кирдим. Ошентип, кечигип, жыйырма сегиз 
жашымда орто жана жогорку класстагы кара христиан вашингтон-
дуктар менен тааныштым.
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Дүйнөнүн башка жерлериндеги чиркөөлөрдө кызмат кылып, 
отуз жыл кечиккенден кийин, мен акыры Вашингтондогу эң эски 
мечитке биринчи жолу окуучум, Таалиба Хасанды ээрчип бардым. 
Ал 1930-жылдары Ильяс Мухаммад жана жергиликтүү жолдоо-
чулар тарабынан Чикагодо, Милуокиде жана Детройтто уюшту-
рулган мечиттерден кийин № 4 Мухаммеддин Ислам Ыйык Иба-
датканасы деген ат менен курулган. 1960-жылы салынган       жана 
кийинки мечиттердин тобун баштаган эне мечиттин имараты 
Нью-Джерси проспектисиндеги NW төртүнчү көчөсүндө активдүү 
пайдаланууда. Төртүнчү көчөнүн бул бөлүгү шаардык Кеңеш та-
рабынан 1992-жылы “Ислам жолу” деп өзгөртүлгөн.

Вашингтондун афроамерикалык жарандары өз шаарында эле 
болушса жана бүт өлкө боюнча афроамерикалык азчылыктын 
өкүлдөрү бул калаага жашаганы келишсе, Колумбия округу жана 
Мэриленд штатындагы Принц  Джоржес округунда кара шайлоо-
чулар көпчүлүктү түзүп калышмак. 80 жылдан бери Вашингтон-
догу америкалык мусулмандар каралар барчу чиркөөлөр менен 
кошо бир эле максатка жетүү үчүн иштеп келишкен: коомчулук-
ту шайлоого  гана эмес, балдарды, үй-бүлөнү коргоого,   сабат-
сыздык, үйсүздүк, баңгилик, оорулар жана кылмыштуулук менен 
күрөшүүгө уюштурушкан.    1975-жылы Ильяс   Мухаммаддын     
өлүмүнө чейин мусулмандар бул максаттарды ишке ашыруу үчүн 
өздөрүнчө ишкана ачышкан, басымдуулук кылган актардын коо-
му таңуулаган    көзөмөлдөн баш тартып, өзгөчө   кийимдерди    
кийишкен, өзүнчө ысымдарды алышкан. Кара улутчулдук күчөгөн 
1963-жылы 7-Гарлемдик ибадаткананын имамы, “Мухаммад сүй-
лөйт” деген жергиликтүү гезиттин редактору Малькольм Икс Ва-
шингтондогу 4-мечитти убактылуу башкарып калган. Малькольм 
Икстин Вашингтондо болушу анын Ильяс Мухаммад менен кол 
үзүшүп, Меккеге зыяратка барып, расалык эмес сунниттик ис-
ламга киришинин алдында болгон.2

Мен Вашингтонду – үч муундан бери түпкү афроамерикалык 
мусулмандар жаралган жана алар калктын саны кыйла көп кара 
христиан жамааттары менен кийинки иммигрант топтору тара-
бынан жакшыраак каржыланган жаңы мечиттердин ортосунда өз 
ордун ээлеген жер катары эсептейм. Вашингтондогу ар кандай му-
сулман-христиан диалогу мусулман калкынын  бул катмарынын 
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– афроамерикалык, бирок христиан эмес, мусулман, бирок жаңы 
эмес америкалыктар эмес, өзгөчөлөнгөн өзөгүн  таанууга тийиш.

Биз бардыгыбыз Вашингтонго   өз жолубуз менен    келебиз. 
Вашингтондун дареги – стратегиялык мааниге ээ жана кимдир 
бирөө тарабынан кокустан жана жөн эле берилгендиктен танда-
лып алынат, ал эми дагы бирөөлөр үчүн алар түшүндүрүп, негиз-
деп бериши керек болгон жагдай катары көрүнөт. Вашингтон – биз 
үчүн эсеп-кысап дареги эмес, анын биз үчүн үй катары мааниси 
– мусулмандар катары христиандар менен, христиандар  катары 
мусулмандар менен  жолукканда маанилүү пикир алышуу. Масса-
чусетс штатынан келген АКШнын Өкүлдөр палатасынын төрага-
сы О Нил “Бардык саясат жергиликтүү” деп айтпады беле? Канча 
конференцияга катышпайлы, эл аралык байланыштарды баала-
байлы, маанилүү христиан-мусулман жолугушуулары жергилик-
түү деңгээлде болот деп ойлойм. Маанилүү жолугушуулар – бул 
эртең өзүңүз да катышкан жана бүгүн кечинде айткан же кылган 
ишиңиз үчүн жооптуу болгон жолугушуулар.

II. Вашингтондогу диалог үчүн стимулдар

Өкмөттөр
Жакында Вашингтондун Улуттук кеңешинде каноник (христиан 
диний кызматчысы) Джон Петерсон жыйырмадан ашык суннит, 
шиит, англичан жана рим-католик теологдоруна анын чиркөөсүнүн 
мунарасы (собор) эң жогорку бийиктикте көрүнүп турарын, “бул 
собордун символикалык жана чогултуучу күчү” чон болгондук-
тан, эл аралык тынчтык жолугушуу үчүн ылайыктуу жер экенди-
гин айтты.

Эгерде собор өзүн элге символикалык маанисин жана адамдар-
ды чогултуучу күчү бар экендигин тааныта алса, анда күчтүү 
штаттардын борборунда орношуп, коңшулаш Мэриленд менен 
Вирджинияда жайгаштырылган, бийликтин көптөгөн иштерин 
пландаштырган жана аткарган тажрыйбалуу мамлекеттик кызмат-
керлери, аскерлери жана жеке подрядчылары бар өкмөт канчалык 
деңгээлде бул кадамга барышы мүмкүн? 
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Үчүнчү муундагы Түндүк Африкадан келген иммигрант кал-
кына   таандык   Париждин    тегерегиндеги   шаар     четинен, Гер-
маниянын ири шаарларындагы түрк жумушчу иммигранттарынын 
же Британиянын шаарларындагы Түштүк Азиялык иммигранттар 
жашаган кварталдардан айырмаланып, Вашингтондун аймагында 
көпчүлүгү мусулман өлкөлөрүнөн келген иммигранттардын эмгек 
акысы жана статусу кең географиялык мейкиндикте жайгашууга 
мүмкүнчүлүк берет окшойт. Мен Вирджиния штатындагы Арлинг-
тон округунан кичинекей Сайгонду кайдан табууну билем, бирок 
кичинекей Багдадды, кичинекей Могадишону, кичинекей Кабул-
ду же кичинекей Тегеранды кайдан табууну билбейм. Мусулман 
иммигранттар жашаган чачыранды структура исламга ишенген 
ата-энелерден бир райондук мектепте эле эмес, бир топ мектептер-
деги жана райондук мекемелердеги түшкү менюдагы адал тамак-
тар, коомдук иш-чаралар жана студенттердин кийимдери боюнча 
көйгөйлөрдү чечүүнү талап кылат. Жергиликтүү өз алдынча баш-
каруу органдары, албетте, ири испан азчылыгын жайгаштырууга 
көп маани беришет. Мага Принц Уильям округунда, Вирджиния 
штатында мамлекеттик мектептерде англис жана испан тилдери-
нен кийин, көбүнчө фарси жана араб тилдери колдонулат деп ай-
тышты.3

Окуу программалары жана коомдук турмуш  билим берүү, 
укук коргоо органдарын жана жумуш   берүүчүлөрдү  алгач 
афро-америкалыктарга, андан кийин латын-америкалык студент-
терге, маданий мурасы Ислам дүйнөсүнөн келгендерге көңүл 
буруусуна даярдады. Районубуздагы мамлекеттик мектептердин 
окуу программалары христиан эмес диндердин, анын ичинде ис-
лам дининин дүйнөлүк тарыхтын курстарынын мазмунунда маа-
нилүү экендигин моюнга алышууда. Жеке мектептер, анын ичин-
де чиркөө мектептери, дүйнөлүк диндерди окууну программасына 
кошушту. Албетте, жеке менчик мектептердин жетекчилиги башка 
диндерди түшүнүү азыркы дүйнөдө өтө маанилүү деп эсептегенге 
байланыштуу, мындай көрүнүш болуп жатат. 

Мамлекеттик мектептердеги окуу программа, жүрүм-турум 
жана сыйынуу сыяктуу жергиликтүү маселелер, же иммиграция 
саясаты, кылмыш иши жана тергөө иштери сыяктуу улуттук ма-
селелер болобу, Вашингтондогу өкмөт акыркы он жылдыктарда 
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христиан жана иудейлерден гана эмес, ошондой эле индус, ислам 
жана башка диндерден дагы кабар алууну адатка айландырды. 
Түндүк Американын Ислам Коомунун Вашингтон бөлүмдөрү, 
Америка Ислам Мамилелер Кеңеши жана Түндүк Американын 
Ислам Чөйрөсү медиа жана өкмөттүк мамилелер боюнча эксперт-
терге айланышты. Ак үйдө биринчи жолу Клинтон администра-
циясынын тушунда уюштурулган ооз ачыруучу жайлар (ифтар) 
мусулман эместер тарабынан абдан бааланган. Менин Америка 
Кошмо Штаттарындагы өкүлүм жана округ кеңешчилерим менен 
жолугушкан жерим – Вирджиния штатындагы Фэйрфакс округун-
дагы Дар аль-Хижра мечитиндеги ифтар. Шайланган чиновниктер 
жергиликтүү мечиттерде шайлоочуларды тосуп алуу менен са-
ламдашууну туура көргөндө, Ислам жамааты эл арасында тааныл-
ды деп жыйынтык чыгарсак болот.

Университеттер, колледждер жана аналитикалык борборлор.
Вашингтондун аймагында көптөгөн университеттер жайгашкан. 
Алардын улуулары түпкү теги боюнча христиандык болушкан. 
Джорджтаун    Иисус   коому   тарабынан улуттук өкмөт Филадель-
фиядан Потомак дарыясынын жээгиндеги    айылдык  Колумбия   
округуна көчүп   келгенге  чейин эле негизделген Америка Уни-
верситети, Джордж Вашингтон Университети жана   Американын 
Католик Университети XIX кылымдын аягында өсүп келе жаткан 
державанын борборунда таасирин орнотуу үчүн методисттердин, 
баптисттердин жана рим-католиктердин демилгелерин билдирет. 
Мэриленддин   мамлекеттик университети  Вашингтондун четин-
деги Колледж паркта жайгашкан. Вашингтондун эмгек жамааты-
нын үзгүлтүксүз билим берүү муктаждыктарын канааттандыруу 
үчүн акыркы элүү жыл ичинде университеттердин жаңы муу-
ну түзүлдү. Алардын катарына Вирджиниядагы Фейрфакстагы 
Джордж Мейсон Университети, администрациясы башка жерде 
жайгашкан университеттердин филиалдык бөлүмдөрү, мисалы 
Джон Хопкинстин Эл аралык изилдөө жогорку мектеби; ошондой 
эле көп тармактуу мамлекеттик коомдук колледждер жана шаар-
дын бүт билим берүү тармагында чачылган бардык менчик биз-
нес-мектептер кирет. 
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Бул мекемелер менен кошо Брукингс институту, Карнеги фон-
ду, Рэнд корпорациясы жана Жакынкы Чыгыш менен Азиядан 
баштап саламаттыкты сактоо, Византия тарыхы жана криптогра-
фияны изилдеген атайын институттар дагы бар.   Ислам  динин   
объективдүү изилдөөгө багытталган эксперттик билимдердин 
мындай зор топтолушу абдан жакшы. Мындан тышкары, эки акыл 
борбору динге ишенгендер жана алар үчүн исламды изилдөөгө 
умтулушат. Алардын бири – Вирджиния штатындагы Херндон 
шаарында жайгашкан Ислам ойлору Эл аралык институту жана 
Джордж Мейсон Университетиндеги Ислам таануу кафедра-
сынын жаңы демөөрчүсү. Экинчиси – Лисбург жана Виржиния 
(Херндон) ислам изилдөөлөрүнүн жогорку мектебин жыйырма 
жылдан бери каржылап келген, эми Вашингтондогу диний консор-
циумунун мусулман-христиандык изилдөөлөр боюнча аль-Альва-
нинин кафедрасынын  демөөрчүсү. 1990-жылдардын аягында 
Вашингтондун университеттеринде дин таануу,   араб тили жана 
ислам таануу кафедралары бир топ күчтүү болгондуктан, ислам 
таануу боюнча докторлук программаны сунуш кылганга   жарап 
калышкан.  Маалыматтарга караганда, бул аракеттер кайсы уни-
верситет даражаларды берет деген болжолдуу суроо үчүн ишке 
ашпай калган. Бирок 2001-жылдагы америкалык обьекттерге му-
сулман террористтеринин чабуулдарынан кийин, бул аймактарда 
изилдөөлөр жана сабак берүүлөр күчөгөн болчу. Бул мекемелерге 
мусулман окумуштууларды жумушка алуу жана   студенттердин 
жаңы муунунун исламга кызыгуусунун убактылуу күчөшү мусул-
ман-христиан жолугушуулары үчүн дагы бир чоң түрткү болгон. 
Жергиликтүү университеттердин мусулман  студенттери үчүн   
азыркы коомдогу чыңалуу өз ара колдоо көрсөткөн исламдык 
жаштар бирикмелеринин баалуулугун күчөтөт. 

Ибадат кылуучу жамаат
Жергиликтүү шаарчалардагы мусулман студенттеринин бирикме-
лери жөнүндө ой жүгүртүү мени бүткүл аймагыбыздагы турак жай 
кварталдарында жайгашкан мусулман жана христиан диндеринин 
жамааттарына алып барат.

Вашингтондун аймагында, АКШ жана Канададагыдай эле, 
мечиттердин уюму өнүгүүнү улантууда. Менин өзүмдүн сапарым 
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өтө эле чектелүү болчу: Элчиликтин катарындагы Ислам борбору-
на, Фейрфакс округундагы эки күчтүү мечитке, Даллес аэропор-
тунун жанындагы Жети бурч жана Адамс борборунун жанында-
гы Дар-аль-Хижрага; Вашингтондун NW 4-көчөсүндө жайгашкан 
Масжид Мухаммадга бардым. Вашингтондогу мечиттер Америка 
Кошмо Штаттарынын мечиттеринен айырмаланат. 2001-жылы 
социолог Ихсан Бегбинин сурамжылоосу боюнча Американын 
университетине караганда, чет өлкөлөрдөгү ислам университетте-
ринен жогорку илимий даражаларына ээ имамдарды жолуктуруу 
көбүрөөк ыктымал эле. Айрым мечиттердин, айрыкча афро-амери-
калык мечиттердин күчтүү имамга таянганы маалым. Негизинен 
иммигранттар жашаган мечиттерде чечим кабыл алуучу кеңеш 
бар жана анын имамы негизинен намаз окуу жана Куранды үй-
рөтүү менен гана чектелет деп күтүлөт. Бэгби мындай деп билди-
рет: “Акы төлөнбөгөн ыктыярчылар Американын мечиттеринин 
басымдуу көпчүлүгүн башкараары анык. Бул афроамерикалык 
мечиттерде акы төлөнүүчү имамдар жок жана иммигрант мечит-
тер акы төлөнүүчү имамдарга чоң лидерлик милдеттерин бербейт 
деген кош чындыкты чагылдырат”.4 Менин оюмча, кичинекей ме-
читтер – бирдиктүү этникалык топтон турат, ал эми ири мечиттер 
– көп улуттуу.

Намаз окуу чогулуштары ишенимди бекемдөө жана кийинки 
муундун ишенимин өрчүтүү үчүн кызмат кылат.    Чогулуштар    
каада-салтты сактап, өткөрүп беришет. Ошол эле учурда, ме-
читтер – салттар сыналган, талкууланган,    кээде   жайылып же 
ылайыкташтырылган жерлер. Аялдар мечитте иштейби, окутуша-
бы жана эркектер    менен бирдей намаз окуйбу – көпчүлүктүн                           
бүйүрүн   кызыткан      суроолордун бири. Тереңирээк талаш-тар-
тыштар мусулмандардын жергиликтүү мечитке кандай берил-
гендик жана каржылык милдеттенме бериши керектиги, мусул-
мандардын мамлекеттик мектептерде жана саясий турмушта 
канчалык деңгээлде катышкысы келиши жана чет мамлекеттеги 
жана дүйнөдөгү ислам коомчулугунун жыргалчылыгы жана ийги-
лиги менен байланышкан Америкадагы жашоосу жөнүндө кандай 
ойлошорун чагылдырат.

Бул диний жамааттардын айрымдары өздөрүн диндер аралык 
диалог үчүн жай катары сунуштоону туура көрүшөт. Вашингтон-
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догу мечиттер мусулман    эмес     кошуналарына    11-сентябрь    
окуясынан кийин түшүндүрүү иштерин күчөтүп жаткандыгы 
жөнүндө эки окуя эсимде бар. Дар-аль-Хижра мечитинде коом-
чулуктун мүчөлөрү кайтаруучулар катары мобилизацияланып, 
өч алууну алдын алуу үчүн дарбазалардагы унааларды кайтарып 
жатышканын көрдүм. Андан кийин, кийинки ишемби күндөрү 
Дар-аль-Хижрада коңшуларды тосуп алып, белектерди берип, 
ислам дини менен мечиттин программалары жөнүндө бир катар 
ачык эшиктер күнү өткөрүлдү. 

Экинчиси, Брэддок Ли квартираларында жашаган Вирджиния 
Теологиялык Семинариясынын студенттери үйлөнгөн. Көп жыл-
дар бою алар Ферлингтон Бириккен Методисттер чиркөөсүнүн 
унаа токтотуучу жайы жума күнү түшкө маал мусулмандар Жума 
намазына келгенде таксилерге толуп калганын көргөнгө көнүп ка-
лышкан. Менден эч кандай жетекчилик албастан, мусулман коң-
шуларына кам көргөндүктөн, бул христиан студенттер мусулман 
жамаатына Исламды тынчтык жолу деп түшүнүп, намаз окуган 
кошуналарын өздөрү чыгарган “ыйык согуш” үчүн өз жанын кый-
ган кылмышкер-террористтер менен байланыштырбагандарына 
ишендирген кат жөнөтүштү.

Мусулман эместер өзүлөрүн коомдук иштерге тартуу, му-
сулман эмес жамааттарга, маалымат каражаттарына жана саясий 
иштерге   аралашуу   үчүн исламдык билим берүүдөн  тышкары 
мечиттер  менен көп  байланышта  болушат.    Бул сыяктуу   ме-
читтер      христиан-мусулман,    ошондой эле  христиан-мусул-
ман-еврейлердин Вашингтондогу баарлашуусуна түрткү берет.      
Вашингтондогу   көптөгөн   христиандар   менен    еврейлердин   
жыйналыштары сүйлөшүүгө ынтызар экендиктерин көрсөтүштү. 
Бетме-бет жолугушуу –  маектешүү үчүн эң жакшы жагдай. Бирок 
жылуу жүздүн артында ар дайым татаал жана кээде чыр-чатактуу 
жамаат турат.

Атайын же кокустан болобу, башка диний каада-салттардагы 
жамааттар менен мамилешкен жеке чиркөөлөр белгисиз жолду 
басып өтпөшү керек. АКШдагы Христиандардын Улуттук Чир-
көөлөр Кеңеши, АКШнын Католик епископторунун Кеңеши жана 
Түндүк Американын  Ислам коому сыяктуу улуттук уюмдар ар 
дайым өз сунуштарын беришет. Биздин жергиликтүү сот туту-
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мундагы христиандардын биримдигинин көйгөйлөрүн чечүү үчүн 
дайындалган динаятчыларга эми көбүнчө диндер аралык маселе-
лер боюнча кеңештерди таркатуу милдети жүктөлгөн. Жыйырма 
беш жылдан бери биздин коңшулук мусулмандар, христиандар 
жана мормондорду камтыган ондогон диний каада-салттардын 
өкүлдөрүн чогултуп, бири-биринин коомдук музыкасынын жыл 
сайын укмуштуудай үлгүлөрүн угуу жана чакан чөйрөлөрдө “Мен 
эмнеге мусулман болгонду жактырам (же христиан, же мормон 
ж.б.)” деген суроого жеке жооп берүү үчүн уюм. Бул Вашингтон 
Митрополит Конфессиялар Конференциясын Кларк Лобенштейн 
жетектөөдө. Вашингтондогу башка диний каада-салттардагы 
жыйындар менен байланышууга даяр болгон жыйындар сыйынуу-
га дем берүү үчүн толук даяр.

Теологиялык билим берүү мекемелеринин ролу
Вашингтондун аймагында дагы бир мусулман-христиан жолугу-
шуулары үчүн ыңгайлуу шарт бар. Бул Балтимор-Вашингтон-Рич-
монд аймагында, айрыкча Вашингтондо көп болгон теологиялык 
мектептер. Учурда Вашингтон Теологиялык Консорциуму менен 
байланышкан он алты мекеме – бул төрөлгөндөн өлгөнгө чейин 
диний жамааттардын мүчөлөрүн окутуу, башкаруу, сыйынуу жана 
камкордукка үйрөтүүчү жергиликтүү мектептердин бир аз бөлү-
гү. Бул он алты мекеме жалпы христиан салтынын алкагында ар 
кандай мазхабдарды жана ар кандай сабактарды камтыйт. Кырк 
жыл бою, бул  мектептер христиандар   үчүн   аспирантурадан           
кийинки теологиялык билим алуу мыкты христиандык экуменика-
лык шартта жүргүзүлөт деп   эсептешкен. Көпчүлүк мүчө уюмдар 
көрүнүп турган биримдикти калыбына келтирүү – бирдиктүү Чир-
көөнүн миссиясы үчүн абдан маанилүү деп эсептешет. Исанын 
жолдоочулары Исанын Иерусалимдин сыртындагы Гетсемани ба-
гында, бүтүндөй адамзаттын күнөө туткунунан бошоп, тозоктон 
куткарылышы үчүн азап чегип, өлүмгө берилип кеткен түнүндө 
шакирттери үчүн мындайча сыйынганын билишет: “Ата, сен мен-
десиң, мен болсо сендемин. Мени жибергениңди жана мени сүй-
гөндөй аларды сүйгөнүңдү дүйнө билсин”.5

Иса тирилгенден кийин элчилерден башталып, XIX-кылымда 
бүткүл дүйнөлүк кыймылга айланган Чиркөөнүн миссиясы, ХХ 
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кылымдагы христиандардын экуменикалык кыймылы менен ты-
гыз байланышта. Кытай, Индия, Африка жана Жакынкы Чыгыш 
сыяктуу жерлерде чиркөөлөр бөлүнүп-жарылган, атаандашкан, 
бири-бирине карама-каршы келген ызы-чууну жана христиан эмес 
байкоочулардын арасында башаламандыктарды жараткандыгын 
түшүнүштү. Ушул себептен чиркөөнүн көзгө көрүнгөн биримди-
гин калыбына келтирүү багытында бүгүн да бул кыймыл уланууда. 
Вашингтон Теологиялык Консорциумунун мүчө-институттары, 
адатта, ар бир илимий даражага талапкерден өзү окуган семина-
риядан же колледжден тышкары, башка окуу жайдан жок деген-
де бир курс окуп келүүсүн  талап кылышат. Ошентип, студенттер 
өздөрүнүн ишениминен кандайдыр бир деңгээлде айырмаланган 
христиандык түшүнүктөрү жана ынанымдары бар башкалар ме-
нен кездешип келишет.  

Жакында  эле  Швейцариялык    Рим-католик    Ханс Кюнг 
сыяктуу христиан теологдору, христиандар дүйнөдөгү башка дин-
дер менен өз ара аракеттенишүү үчүн, алгач өзүнүн гана бөлүнгөн 
бир туугандары менен мамиле түзүүдөн чыгыш керек экендигине 
көңүл бурушту. Максат – окшоштуктарды табуу, ачык айырмачы-
лыктарды баалоо жана биздин чындык, укук жана берилгендик 
сыяктуу ар кандай түшүнүктөрүбүз сырткы формасы жагынан 
болбосо дагы, мазмуну боюнча бири-бирине дал келген мүмкүн-
чүлүгүн карап чыгуу.

Канадалык либерал протестант Уилфред Кантвелл Смит бүт 
өмүрүн диндердин тарыхын изилдөөгө арнаган. Ал жалпы ише-
ним тажрыйбабыз биздин ишенимдерибиздин карама-каршы маз-
мунунан дагы маанилүү  деген тезиске келди.

Христиан биримдигин кеңири кылуу боюнча бул теологиялык 
чакырык Вашингтондун Теологиялык Консорциумунун Кеңешине 
акыркы он жыл ичинде ассоциацияланган мүчөлөрдү кабыл алуу 
чечимине жардам берди, анын ичинде өзүн бардык адамдар үчүн 
сыйынуучу үй деп мүнөздөгөн Вашингтон Улуттук собору жана 
христиан дининен башка каада-салттардан келип чыккан медита-
ция жана сыйынуу ыкмаларын үйрөтүүчү Шалем руханий билим 
берүү институту бар. Жакында эки өнөктөш мүчө кошулду: бор-
бордук Вашингтондун Конфессиялар аралык Конференциясы, ал 
диний коомдук кагылышуу учурларында коомдук тилектештикке 
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жана азык-түлүк сыяктуу күнүмдүк иш-аракеттерде кызматташуу-
га үндөйт. Биздин максаттар үчүн эң негизгиси – Ислам    жана 
Коомдук Илимдер Мектебинин Вашингтон Теологиялык Консор-
циумуна келип кошулуусу.

Өкмөттөрдө, университеттерде, изилдөө борборлорунда жана 
жыйналыштарда теологиялык мектептер диалогго кандай түрткү 
берет? Алар диндер аралык диалог үчүн даярдалган билимдүү 
адамдарга туруктуу институционалдык ресурстарды сунушташат. 
Ошондой эле, алар ушул сүйлөшүүлөр үчүн коопсуз жана ың-
гайлуу шарттарды камдашат. Мисалы, Католик Университетинде 
христиан теологиясын жана дин таануу сабагын окуткан Бенедик-
тиндик кечил Джеймс Уиземан Рим-католик кечилдери менен Ти-
бет будда кечилдердин ортосундагы диалогду он жыл бою сактап, 
медитация сыяктуу фундаменталдык идеяларды изилдөөгө чоң 
салым кошкон.

Ошентип, семинариялар пасторлорду чыгарышат. 
Бүтүрүүчүлөр өз өмүрүн ишенимин өстүрүп, ар башка динге 
ишенген коңшуларын жана жалпы Америка коомчулугун  жетек-
теп өткөрөбүз деп тилек кылышат. Христиан    семинариялары 
Библиядагы чечмелөөнү өздөштүрүүгө көп күч-аракет жумшашы 
мүмкүн, ал эми Ислам жана Коомдук Илимдер Аспирантурасынын 
же ИОЭИнин студенттери пайгамбардын салтын чечмелөө үчүн 
көп күч-аракет жумшашы ыктымал, бирок эки топ тең эч качан 
таза интеллектуалдык чечмелөө менен чектелип калбашы керек.    
Алар өздөрү элге насааттаган нерсени өздөрү аткарышы тийиш. 
Алар өздөрү менен бир диндеги адамдар өз ынанымы менен жа-
шашына жана Кудайга жеке ишенимдери өсүшүнө кам көрүшү 
зарыл.  Мамлекеттик жана  университеттик изилдөөлөр  диний 
жамааттар мурунку заманда жана азыркы учурда өздөрүн кандай 
алып жүрүшкөндүгү жөнүндө маанилүү илим бериши мүмкүн, би-
рок семинариянын бүтүрүүчүлөрү, раввиндер жана мечит имамда-
ры бул тарыхый билимдердин же психологиялык түшүнүктүн 
чегинен чыгуулары керек. Алар “Эми эмне кылуу керек?” деген 
суроону берүүлөрү тийиш. Алар “Кудай азыр менин жана элим-
дин кандай жашоосун каалайт?” деп сурашсын. Диний башчылар 
өздөрүнө жамааттарынын, башка динге ишенген улутташтарынын 
жана ишенбеген жарандардын жашоосуна жоопкерчилик алуула-
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ры керек. Пасторлор диний жактан аралашкан никени кыйууда, 
муктаж болгон кошуналарыбызга жардам берүүдө жана адамдык 
мыйзамдарды кармануу боюнча мамлекеттин талаптарын атка-
рууда кандайдыр бир туруктуу көз карашка ээ болуу зарылчылы-
гын сезишет. Семинариялар жана ага окшогон диний мектептер 
азыркы учурда Вашингтон аймагында башчыларды өстүрүп жа-
тат жана ар бир христиан-мусулман диалогдорунда жүрөк менен 
акыл-эс катышуусу керек. Мындай жолугушууларда сабырдуулук 
менен сүйүү  көңүл чордонунда турушу зарыл. 

III. Вашингтон аймагындагы диалог чакырыктары

Кимде убакыт бар?
Вашингтондо толук кандуу Мусулман-Христиан диалогуна жол-
тоо болгон эң чоң тоскоолдук – бул сүйлөшүүгө убакыт табуу-
нун кыйынчылыгы. Жалпы бир максатты көздөгөн мекемелердин 
ичинде маектешүү стратегиялык пландаштыруу, саясатты карап 
чыгуу же артка чегинүү сыяктуу аталыштар менен пландашты-
рылышы мүмкүн. 

Көз карандысыз жамааттардын ортосундагыдай эле, ар бири 
өз жашоо ритмине ээ болуп, чогулуп турушу үчүн кандайдыр бир 
тышкы кысым талап кылынат окшойт, мисалы, мусулмандар-
га каршы сүрөт  граффитинин башталышы же укмуштуудай сот 
жараяны, же,  кызыгы, майрамдардын календардык дал келиши, 
мисалы, Рамазан, еврейлердин Пасхасы жана христиандардын 
Пасхасы майрамдары бири-бирине дал келгени. Вашингтон шос-
селеринде унаа кыймылы тез жүрүп, бирок жадатма тыгындарга 
дуушар болгондой эле, биздин жашообуздун тез жүрүшү диндер 
аралык баарлашуудан тапкычтыкты жана чыдамдуулукту талап 
кылат.

Жаңы америкалыктардын жашоо-тиричилиги узактан түптөл-
гөн америкалыктардыкына окшош эмес. Илгертен бери келе 
жаткан диний каада-салттарынан жана жашаган жеринен бошо-
богон адамдардын тыгыз жашоосу ата-бабаларынан башка диний 
салтты кабыл алган биринчи же экинчи муундагы динчилдердин 
же коомго отурукташкан жаңы келгендердин жашоосунан башкача 
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траекторияга ээ. Иммигранттар менен башка динге өткөндөрдүн 
жаңы инсандыгын аныктоо, жашоо мүнөзүн калыптандыруу жана 
эл алдындагы берилгендиктерин аныктоо иштери бар. Тез арада 
кийинки муун  жаштар ата-энелеринин ишениминде жана башка-
ча ишенген курдаштары менен достукта кандайча жашашы керек-
тиги жөнүндө жоопторду талап кылат. Эбу Пател жакында Чикаго-
догу индиялык мусулман иммигрант ата-энесин урматтап, күндүз 
алардын каада-салтын үйрөнүп, билип чоңойгонун айтып берди. 
Түн ичинде достору менен гамбургер, сүт коктейлдерди ичип, 
MTV музыкасын угуп жүргөн. Пателдин өмүр бою жасаган иши 
бул интеграция. Өз салты менен же Вашингтонго салыштырмалуу 
жаңы келген мусулмандар светтик көз караштын актуалдуулугун, 
ошондой эле көпчүлүктүн күткөн кийим, тамактануу жана жа-
рандык милдетине байланыштуу мыйзамдуулукту көрсөтүү үчүн 
эмгектениши керек.

Тарыхый көпчүлүк  статусуна ээ болгон христиандар үчүн 
баары оңоюраак. Вашингтондо материалдык жыргалчылык ме-
нен баңги заттар –  абдан чоң азгырык. Бардык жерде компью-
терлештирилген технология күч-аракетти талап кылбаган жеңил 
турмуштун иллюзиясын жасайт. Адамдын көп учурда материал-
дык жыргалчылыкты тандап алышы – коом алдындагы көптөгөн 
милдеттерине көз жумду мамиле жасашына алып келет. Вашинг-
тондогу христиандык башчылардан талап кылынган иш –дүйнөгө 
светтик көз караш менен күрөшүү. Тилекке каршы, христиандар 
ойгоо убактысынын көп бөлүгүндө динди салттык нерсе катары 
гана карашат, Кудайды баштарына көйгөйлөр, өзгөрүүлөр келген-
де гана эстешет. Биздин милдет – аларга дүйнөнү Кудай жараткан-
дыгын түшүндүрүү. 

Ошентип, мусулман жана христиан болгон экөөбүз тең “Ку-
дайга жаккан жакшы коомдун формасы кандай болот?” деп сурай-
быз. Келечекте экөөбүз тең коомубузга жеке иш-аракеттер жана 
топтордогу жүрүм-турум менен таңуулаган форма үчүн жооп бе-
ребиз. Жалпы жана ар кандай милдеттерибиздин үстүндө иштеп 
жатканда, биз көптөгөн кырдаалдарда жолугуп калабыз. Аймак-
тык кеңештин угууларында жана мектеп кеңешинде жолугуша-
быз. Биз чогуу жашаган иммиграция жана улуттук мамлекеттик 
коопсуздук эрежелерине жооп бергенде жолугушабыз.  Балдары-
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бызды этникалык жана диний чектери өтө турган коомдун мүчөсү 
кылып тарбиялоодо жолугушабыз. Айрымдар бул жолугушуулар-
дын бардыгын  – жашоонун диалогу деп аташат.

Вашингтондун     Теологиялык       Консорциуму    Мусул-
ман-Христиан   диалогун жөн гана нерсе эмес,    дүйнөнү жак-
шырттууга жардам бере турган нерсе деп атоону тандап алганы-
на кубанычтамын. Мусулман-Христиан таануу боюнча биздин 
сертификатыбызды каалаган студент, башка диндин ишенимде-
ри,  иш-аракеттери жана диний тажрыйбалары менен таанышуу-
дан    баштайт.      Студент ааламдын кандай көрүнүштө экендигин 
жана өзүнүкүнөн айырмаланып турган кээ бир фундаменталдык 
божомолдорду кармоо менен кантип адам боло алам дегенди үй-
рөнөт. Студент Америкадагы мусулмандар жана христиандар туш 
болгон жана биз бирдей жооп бербеген практикалык маселелерди 
изилдейт: төрөлүү, нике, кечиримдүүлүк, оору, өлүм жана мурас. 
Студент динге ишенгендер менен алардын чиркөөдөгү жана ме-
читтеги жетекчилеринин ортосундагы мамилени, ошондой эле, 
чиркөө же мечит менен жалпы коомдун ортосундагы мамилени 
карап чыгат.

Сертификат алардан мурун, студент дин аралашкан социалдык 
чыр-чатактарды чечүү жолдорун изилдейт. 

Мен мусулмандар менен христиандардын диалогунун баалуу-
лугу бирдей болушу керек деп эсептебейм. Исанын жолдоочулары 
буга ар кандай себептер менен мамиле кылышы мүмкүн, бирок 
жан дүйнөсүнүн тереңирээк бир жеринде алар Муса тарабынан 
кабыл алынган жана Назареттик Иса жана анын элчилери тара-
бынан бекемделген Кудайдын биз жакындарыбызды өзүбүздөй 
сүйүшүбүз керек деген буйругун эстешет. Жакындын баалуулугу 
кандай экендигин –  Кудайдын адамдын табиятын баалап, адамзат-
ты куткарып, калыбына келтирүү үчүн киши кейпин кийип келген 
Исаны жибергенинен билсек болот. Исламдык мотивация  – Иса-
нын адамзатты күнөөдөн куткаруучу миссиясына негизделбейт, 
бирок, ал Аллахтын бардык пайгамбарларын жана ушул пайгам-
барлардын жетекчилигин уккан адамдарды урматтап, ошону ме-
нен, Ислам гүлдөп кетиши мүмкүн аймакты кеңейтүү буйругунан 
келип чыгышы мүмкүн.
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IV. Диний мекемелерде жүргүзүлгөн христиан-мусулман 
изилдөөлөрүнөн кандай натыйжаларга үмүттөнө алабыз?

Биз  өзүбүздүн эң тереңде жаткан баалуулуктарыбызды ачыгы-
раак көрсөтө алабыз деп ойлойбуз. Диний аралык жолугушуулар 
жөнүндө менин студенттеримдин отчеттору алар мурда түшүн-
бөгөн жана баалабаган кошуналардын ишенимдерин көбүрөөк 
түшүнүп калышкандыктарын билдирет. Алар ушундан улам 
өздөрүнүн да түпкү милдеттерин ачык-айкын түшүнө башташты. 
Кээде студенттерим өздөрүнүн айрым ойлоруна жана кылык-жо-
руктарына да өзгөртүү киргизишкен учурлар болот. 

Мен өзүмдүн тажрыйбам жөнүндө айтып берейин. Мечитте 
намаз окуганга келе жаткан мусулмандарды көргөн сайын, мечит-
тин залындагы саптардын толгону мени таң калтырат. Имамдын 
артында биринчи сап пайда болот. Ким үчүнчү келсе, экинчиси ме-
нен ийиндеш турат. Мусулмандар мечитте өздөрүнүн туугандары, 
жакындары менен чогуу отуруп, намаз окушпайт. Алар пайгам-
бар буюргандай, төштөрүн тегиздеп, Аллахка жана башка намаз 
окуган адамга жакын туруп окушат.  Исанын жолдоочулары менен 
чогулган сыйынууга барганда,  менин   өзүмдүн жүрүм-турумума 
таасирин тийгизди – аялым жана балдарым ырасташат, кээде алар 
менин ушул жоругуман уялып да кетишет. Мен жакын отурууну 
каалабастан, алыстаган христиандардын катарын толуктоого ара-
кет кылып, маңдайдагы бош отургучтарды көздөй бет алам. 

Пайгамбарлык жана пайгамбарлык ийгилик жөнүндө ислам-
дык көз караштарды изилдөө менен, Кудайды жана Анын Иса 
болуп келиши, азаптуу өлүмү менин жеке түшүнүгүм үчүн кан-
чалык маанилүү экендигин түшүндүм. Кудайдын жерге адам бо-
луп түшүү сырын жана улуулугун терең түшүнгөндөн кийин,  Иса 
тууралуу Никейлик ишеним символу болгон “Ыйык Рухтун күчү 
менен кыз Мариядан төрөлүп, адам болду”6 деген сөздөрдү жөн 
эле окуп койбой, байыркы христиандардын башын ийип окуган 
адатын кабыл алдым. Мен азыр Кудайдын бул  улуу белегинин ал-
дында башымды ийип, таазим этем.
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Христиан-мусулман диалогунда канча бир убакыт катышкан-
дан кийин жакшы кошуна боло  алабызбы? Бири-бирибиздин су-
роо-жоопторубузда ийкемдүү болуп каларбыз... Олуттуу жана аша 
чапкан каалоолорго, ачыктык менен жабыктыкка ар кандай мамиле 
кылганды үйрөнөрбүз. Кыйын болсо дагы өткөнкү таарынычтар-
ды жана жүрөктөгү тактарды кетиребиз деп үмүттөнөбүз. Кайсы 
учурда бири-бирибизге жардам керек, кайсы учурда анын кереги 
жоктугун түшүнүп кала турган чыгарбыз. Андан кийин чындыкты 
сүйүү менен, айтуу менен баарын Кудайга тапшырып, ыраазы бо-
лолу. Кудай – Угуучу, Көрүүчү, Баштоочу жана Аяктоочу.
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3-БАП

Тынчтыкты орнотуу: Ислам жана Батыш
Абдулазиз Саид

ТЕМА: “Күчтүү Америка”     гегемониялык тышкы саясий стра-
тегиясы бийликти узак мөөнөттүү нааразычылыкты жана чыр-ча-
такты камсыз кылган жол менен колдонуп, кыска мөөнөттөгү 
коопсуздукту издейт. Андан акылдуу “Эр жүрөк Америка” страте-
гиясы башаламандыктын түпкү себептерин жоюуга жана арабдар 
менен мусулмандарды шериктештикке тартууга багытталган. 
Тынчтыкты орнотуш үчүн жергиликтүү ресурстар диний баалуу-
луктарды, тарыхый эс тутумду, маданиятка байланыштуу лекси-
каны жана жергиликтүү, көбүнчө формалдуу эмес процесстерди 
камтыйт. Батыштын энергетикалык көз карандысыздыгын кыял-
дануунун ордуна, эмне үчүн Египеттин айыл жериндеги жана Газа 
тилкесиндеги фермерлер энергияны кайра иштетүүнү глобалдык 
түрдө жакшы жолго коё алышпайт?

I.  Кириш сөз: Үч тарых.

Азыркы Ислам-Батыш мамилелери кризисти башынан кечирип 
жатат, бул албетте, кооптуу жана оор учур, бирок ошондой эле 
мүмкүнчүлүктөрдүн мезгили. Окуяларды пессимисттик түрдө 
чечмелесек – анда тирешүүнүн тарыхын көрөбүз. Бул тарыхты 
баяндаган эксперттер менен окумуштуулар азыркы исламдык-ба-
тыштык чыңалуу –  илгертен бери келаткан экөөнүн ортосундагы 
тирешүүнүн акыркы көрүнүшү дешет. Ушул эки цивилизацияда 
сөзсүз түрдө карама-каршы табият жана келишпес баалуулук-
тар көрүнөт. Алар бири-бирин өздөрүнөн төмөн көрүшөт, өзүн –  
коркутуп жаткан тарап катары карашат жана мурдатан бери келе 
жаткан кектери жана азыркы учурдан алган таарынычтары кайнап 
турат. 
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Ал эми жаңы башталышка үмүттөнгөндөр – тарыхты жана 
биздин азыркы кыйынчылыктарыбызды башкача окуп, бөлөкчө 
чечмелөөнү сунуш кылышат. Алар тирешүүнүн эмес, бири-бирине 
айкалышкан шайкештиктин тарыхын айтып беришет. Бул тарых-
тын айтуучуларына ылайык, Батыш менен ислам цивилизациянын 
жалпы мурасына ээ жана кызматташууга негиз боло турган көптө-
гөн диний жана гуманисттик баалуулуктарды бөлүшөт. 

Тирешүү тарыхы жалпы баалуулуктарды четке кагып, учурда-
гы чыңалууну маданий жактан тамырлаган идеологиялык ажырым 
менен байланыштырса, шайкештик окуясы коркуу, сабатсыздык, 
караңгылык жана дүйнөлүк саясий себептер көбүнчө Ислам-Ба-
тыш мамилелерин курчутуу үчүн атайын жасалат деп болжолдойт. 
Шайкештик тарыхына кошумча болуп дагы бир ушуга окшош 
шартта айтылган жаңы окуя бар. Мен аны өз ара толуктоо тарыхы 
деп атайм. Ал жалпы позицияларды жана жалпы баалуулуктарды 
белгилеген шайкештик окуясынан башталат жана ошону менен 
бирге баалуулуктун приоритеттериндеги айырмачылыктарды дагы 
тааныйт. Ал туура эмес чыккан жаңжал ар бир тараптын эң кым-
бат баалуулуктарына коркунуч келтирет жана адамдарга эч кан-
дай пайда алып келбейт деп аныктайт. Өз ара толуктоо тарыхына 
ылайык, ислам менен Батыш бир-бирине муктаж. Экөө тең мында 
калуу үчүн керек. Батыш адамдары менен мусулмандар өздөрүн 
“мамиледен тышкары” эмес, “мамиледе”  болуусун сезүүлөрү 
тийиш. Алар азыркы бөлүнүп-жарылууларынын маанисин аңдап 
билип, өз ара  шерик болуу  үчүн бири-бирине муктаж. 

II. Тынчтыкка даярдануу

Жакшы дүйнө үчүн өнөктөштүктү калыбына келтирүү үчүн, ба-
тыштыктар жана мусулмандар биринчи кезекте жаңы тандоолор-
го даярбызбы деп өздөрүнөн сурашы керек. 

Америка Кошмо Штаттары эки жолдун бирин тандап алууга 
укуктуу. Ал дүйнөдөгү элдерди мындан ары дагы бөлүп-жаруу-
га же улуттар аралык бузулууну токтотууга жөндөмдүү жолго 
түшүрүшү керек. Биринчи жол –  “Күчтүү Америка” деп аталса, 
экинчи жол – “Эр жүрөк Америка” болот. 
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Күчтүү Американын жолу белгилүү. Анын иш-аракеттерине 
коркуу сезими түрткү бергендиктен,  “Күчтүү Америка”  гегемо-
ниялык тышкы саясат стратегиясын, башка өлкөлөргө коркунуч 
туудурган жана алардын кызыкчылыгына каршы келген жол ме-
нен өз коопсуздугун камсыз кылууга негиздей берет. Тартипти 
өзүнүн тар түшүнүктүү кызыкчылыктарына дал келген жол менен 
калыбына келтирүү үчүн, АКШ кыска мөөнөттүү бийлик саяса-
тына таянып, болжолдонгон досторун колдойт жана болжолдуу 
душмандарын жок кылат. Кыска мөөнөттүү коопсуздукту тандап, 
Күчтүү Америка узак мөөнөттүү күрөштү жана нааразычылыкты 
камсыз кылуучу күчтү колдонот.

Эр жүрөк Американын жолу узак мөөнөттүү глобалдык гүл-
дөп-өнүгүүнү камсыз кылуу үчүн кыска мөөнөттүү бир тараптуу 
концессияларга, ошондой эле эки тараптуу жана көп тараптуу 
компромисстерди    жасоого таянат. Бул жол – башкаруу эмес, 
лидерликтин     жолу.   Коопсуздукту   сактоодогу     приоритет 
–  стратегиялык артыкчылыкка басым жасоонун ордуна, баша-
ламандыктын түпкү себептерин жоюу болот. Эр жүрөк Америка 
арабдарды жана мусулмандарды өнөктөш катары өзүнө тартып, 
кызматташуунун жаңы дооруна жол ачат. 

АКШнын Жакынкы Чыгыштагы саясаты – исламдык-ба-
тыштык кыжырдануусунун негизги булагы болуп саналат. АКШ-
нын демократияны колдогон кесиптештери Жакынкы Чыгыштагы 
мусулман аудиториясынын ишенимине ээ эмес. Көпчүлүк АКШ-
нын саясаты – репрессиялык союздаштарды колдоо, стратегия-
лык каршылаштарды басмырлоо жана АКШнын кызыкчылыгын 
көздөгөн деңгээлде гана өзгөрүүлөрдү колдоо аркылуу региондун 
жаратылыш байлыктарын көзөмөлдөө ниетинен келип чыккан деп 
ишенишет.

Мусулмандар Жакынкы Чыгыштагы өзгөрүүлөрдү колдоону,  
диний активдүүлүктүн оң потенциалын баалоону талап кылат, бул 
экстремисттик коркунучтардын булагы гана эмес, диний жаран-
дык активдүүлүктүн өзгөрүшү жаңы катышуу мүмкүнчүлүктөрүн 
түзүшү мүмкүн. Прогрессти секулярдуулуктун баласы деп эсепте-
беген жана жаңы диний ой жүгүртүүнүн   катышуусундагы   баш-
карууда, социалдык жоопкерчиликте,     адам укуктары менен   со-
циалдык адилеттүүлүктө ролду тааныган тең салмактуу көз караш 
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керек. Америкалыктардай эле, мусулмандардын да маанилүү тан-
доолору бар. Аларда мусулмандардын жана башка маданий жана 
диний жамааттардын мүчөлөрүнүн бири-биринен алысташына ба-
сым жасаган коргонуу, жамааттык дүйнө тааным жана социалдык 
акыйкаттык, адамдык кадыр-барк жана маданий плюрализмдин 
салттуу исламдын  осуяттарын заманбапка ылайыктуу кылууга 
умтулган кеңири инклюзивдүү түзүмдүн ортосунда тандоо бар. 

III. Конфликттерди трансформациялоо 
стратегиясын иштеп чыгуу

1. Кооперативдик стратегиялар: 
1.	 Чыр-чатактарды жөнгө салуунун же чыр-чатактарды 

күчөтүүнүн ордуна, учурдагы чыңалуунун негизги булакта-
рын чечүүчү конфликттерди трансформациялоонун биргелеш-
кен стратегиялары керек.

2.	 Америка Кошмо Штаттары жана башка Батыш актерлору сая-
сий процессте үлүшкө ээ болууну көздөгөн ислам кыймылда-
ры менен кызматташууга даяр болушу керек. 

2. Макулдашылган чечимдерди талап кылуу:
1.	 Биргелешип иштелип чыккан сунуштардын үстүнөн иштөө 

жана диалог-сүйлөшүүлөр үчүн диндер аралык “экинчи 
жолду” өркүндөтүү  менен, Батыш жана  Ислам    лидерле-
ри   Израиль менен    Палестина ортосундагы чыр-чатакты 
конфессиялар аралык кагылышуу “кресттүү жүрүш” эмес,  же 
“демократияны коргоо” эмес (Вашингтондун көз карашы ме-
нен), Ибрагимдин үй-бүлөсүнүн ичиндеги кастык катары ка-
раса, тынчтыкка чоң салым кошо алышмак. 

2.	 Араб-перс   жана суннит-шиит  айырмачылыгы сыяктуу ре-
гиондор аралык атаандаштыкты манипуляция кылуунун орду-
на, Батыш саясаты нааразычылыктарды чечүүгө биргелешкен 
күч-аракеттерди жумшоо менен коопсуздукка туруктуу салым 
кошо алат.
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3. Ислам дүйнөсүндөгү “ичинен өзгөрүү”:
1.	 Мусулман өлкөлөрүндө   акырындап   “ичинен өзгөрүүнү” 

жайылтуу – Батыш-Ислам шериктештигинин эң маанилүү 
милдеттеринин бири.

2.	 Америка Кошмо Штаттары  саясаттын, экономиканын жана 
коомдун өзүнүн моделдерин ааламдаштырууга аракет кыл-
гандан көрө, гумандуу, гүлдөп-өнүккөн жана тынч коомдун 
максатына жетүү үчүн иштөөнүн бир нече жолу бар экенди-
гин моюнга алышы керек. Жакынкы Чыгышта жана дүйнөнүн 
башка жерлеринде тынчтыктын тамырлары болушу керек.

3.	 Дүйнөнү исламдык контекстте локалдаштыруу – жергилик-
түү тынчтык ресурстарды жигердүү пайдаланууну билдирет. 
Дүйнөнүн жергиликтүү ресурстары ар кандай формада: диний 
жана маданий баалуулуктар тутуму, тарыхый эс тутум, мада-
ниятка мүнөздүү лексика жана жергиликтүү (жана көбүнчө 
формалдуу эмес) процесстер.

4. Угуу жана сүйлөө үчүн коомдук дипломатияны колдонуңуз:
1.	 11-сентябрь окуясынан кийин Кошмо Штаттарда, коопсуз-

дук чараларын күчөтүүдөн жана аскердик стратегияны иштеп 
чыгуудан тышкары, эң олуттуу маселелердин бири –  Кошмо 
Штаттарды жана анын саясатын чет өлкөлөргө “сатуу” үчүн 
коомдук дипломатиянын аракеттери жетиштүү болушун кам-
сыз кылуу эле. Маркетингге болгон мындай кооптонуу, тышкы 
саясий өнүмдүн наркына же коомдук дипломатиянын чет эл-
дик аудиторияны өлчөөдө жана алардын билдирүүлөрүн аме-
рикалыктарга жеткирүүдө пайдалуулугуна салыштырмалуу 
кызыгуу менен коштолгон жок.

5. Диний тынчтыкты курууну колдоо:
1.	 Конфессиялар аралык тынчтыкты куруу бири-биринен кескин 

айырмаланган социалдык жана маданий чындыктарда жаша-
ган дин тутуучулардын ортосундагы баа жеткис байланышты 
камсыз кылат. 
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2.	 Ыйык жайлардын зордук-зомбулукка болгон алсыздыгынын 
өсүп жаткандыгын эске алганда, мусулман, христиан жана ев-
рей дин лидерлери ыйык жерлерди куруу жана коргоо боюнча 
биргелешип иштөөнү олуттуу ойлонушу керек.

3.	 Чиркөөлөр, синагогалар, храмдар жана мечиттер сыяктуу 
ыйык жерлерди коргоо боюнча өнөктөштүк ар кандай форма-
да болушу мүмкүн, анын ичинде ар кандай жамааттарда жана 
өлкөлөрдө жергиликтүү демилгелер болот. Бирок, диний жай-
ларды коргоо боюнча эл аралык конвенцияга алып келиши 
мүмкүн болгон дүйнөлүк үгүт өнөктүгүнө орун бар.

6. Маданияттар аралык ишенимди  жүзөгө ашыруу:
1.	 Тынчтык үчүн конфессиялар аралык структураларды түзүү. 

Визуалдык искусствону, музыканы, театрды, адабиятты, теле-
видениени жана кинону спорт жана эс алуу үчүн колдонгон 
маданий иш-чараларды каржылоо үчүн Батыш жана Жакынкы 
Чыгыш фонддорун түзүү. Жаштардын энергиясын тартуу 
жана иштетүү, ошондой эле санариптик маалымат каражатта-
ры жана Интернет аркылуу жаштарга окуяларын бөлүшүүгө 
мүмкүнчүлүк берүү үчүн өзгөчө аракеттер көрүлүшү мүмкүн. 
Балдарга өз коомчулугу жөнүндө билим берүү үчүн, кайрым-
дуулук уюмдары диндер аралык аңгемелерге демөөрчү болуш-
са болот, ал билимдер китептерге басылып чыгып, ошондой 
эле телекөрсөтүүдө жана бүткүл дүйнөлүк желеде чагылды-
рылышы керек.

2.	 Диний жана конфессиялар аралык тынчтык курулушунун би-
лимин жана тажрыйбасын кеңейтүүгө, ошондой эле дүйнөнүн 
көптөгөн диний каада-салттарында тынчтыктын принциптери 
жөнүндө калктын маалымдуулугун жогорулатууга багыттал-
ган конфессиялар аралык Тынчтык Институтун түзүү аркылуу 
бул аракеттерди кеңейтүүгө жана бекемдөөгө болот.

3.	 Экологиялык жактан туруктуу жана кайра калыбына келүүчү 
энергетиканын пайдасына карата азыркы жүйөөлөр улут-
тук коопсуздуктун көз карашынан айтылгандыктан,  бул жак 
жөнүндө ой жүгүртүү үчүн мүмкүнчүлүк бар. “Энергетикалык 
көз карандысыздык” деген сүйлөм – Америка менен Жакынкы 
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Чыгыштын көйгөйлүү карым-катнашын жакшыртуунун эң 
жалгыз жолу – бул мамилени үзүү керек деген түшүнүктү 
күчөтөт. Албетте, энергетика тармагынан мамлекеттик дең-
гээлде толук түрдө кол үзүү мүмкүн эмес болгондуктан, биз 
туруктуу энергетикалык өз ара көз карандуулуктун логикасын 
кабыл алып, аны көйгөйлөрдү андан ары чечүү үчүн стимул 
катары колдонсок болот. 

4.	 Туруктуу энергетикалык өз ара көз карандылыкка багытталган 
долбоорлор ар кандай формада болушу мүмкүн, анын ичинде 
кайра жаралуучу энергияны биргелешип изилдөө жана өнүк-
түрүү демилгелери бар. Жетиштүү эл аралык ресурстар жана 
колдоо менен Египеттин айыл жериндеги дыйкандар жана 
Газа тилкесиндеги палестиналыктар туруктуу келечек үчүн 
глобалдык изденүүнүн баштоочулары  боло алышат. 

IV. Корутунду

Бизге чыныгы согуштарды актоо үчүн “терроризмге каршы согуш” 
түшүнүгүнөн чыккан жаңы стратегиялык доктрина керек. Песси-
мисттик ашыкча жеңилдетүүлөрдөн жана ураандардан (мисалы, 
“исламофашизмге каршы узак согуш”) алыс болуу менен, ислам 
дүйнөсүндөй эле Батыш лидерлери, ошондой эле ислам дүйнөсү 
учурдагы белгисиздикке натыйжалуу жооп кайтарууга негиз түзө 
алышат.

Тынчтыкты сактоо – согуштан айырмаланып,   үстүртөдөн   
маанилүүгө, оорудан чыгармачылыкка, коргонуудан ачыктыкка, 
коркуу саясатынан үмүт саясатына өтүү үчүн максаттуу аракет-
терди талап кылат. Бизге ретроспектива эмес, перспектива керек. 
Ретроспектива тынчтык маданиятын кура албайт.  Бизге атаан-
даштар эмес, өнөктөштөр керек!
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4-БАП

Арачылыктын наркы: ким төлөйт?
Ричард  Джонс

ТЕМА: Чыр-чатактын катышуучулары жакшы нерсени сактап ка-
лалы жана олуттуу зыян келтирбөө керек деген бүтүмгө келиш-
се, анда   арачылыктын иштеш мүмкүнчүлүгү бар. Бирок, Амери-
ка Кошмо Штаттарында же ушул сыяктуу коомдордо    иштелип         
чыккан арачылык ыкмалары талашып жаткан тараптардын жашын, 
кастасын же акылмандыгын башкача баалаган коомдордо жак-
шы иштебей калышы мүмкүн. Куран өзүнө-өзү зулумдук кылуу, 
жакынына жана Кудайга каршы туура эмес иш кылуу өңдүү зом-
булуктарды айыптайт. Курандагы пайгамбарлар күнөөкөрлөргө 
эскертүү милдетин аткарышат. Христиандар ааламда адамдардын 
Кудай менен болгон талаш-тартышында, Кудай өзү ортомчу болуу 
демилгесин көтөрүп, чыгымдарды өз мойнуна алган деп ыраста-
шат.

1. Суроо

Эгерде потенциалдуу арачы айрым бир уруштун катышуучулары-
нын максаты жана кастыгынын курмандыгы болуп калса, анда биз 
бул натыйжаны арачылык техникасынын иштебей калгандыгы, 
кырсык деп эсептешибиз керекпи же элдешүүгө мүнөздүү, бал-
ким, зарыл болгон чыгым катары карайбызбы?

Бул суроо мага Серхио Виейра де Мелло окуясын угуп, ал 
жөнүндө ой жүгүрткөндөн кийин келди.

Де Мелло мыкты даярдыгы бар, сүйкүмдүү дипломат болгон. 
1948-жылы Рио-де-Жанейродо туулуп, дипломаттын уулу болуп 
чоңойгон, ар кайсы чет элдик борборлордо жашап, акыры фран-
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цуз аялга үйлөнүп, Женевада турмуш курган. Расмий фотосүрөттө 
Бириккен Улуттар Уюмунун желегинин асман-көк фонунда, боз 
түстөгү храмдардын ортосунда ак жумал, сулуу жигит жылмайып 
турат. Де Мелло көп тилдерде эркин жана күчтүү сүйлөгөн жана 
анын өмүрүн бир журналист Джеймс Бонд (агент 007 киносериа-
лынын каарманы) менен Бобби Кеннеди экөөнүн чогуу туундусу 
катары мүнөздөгөндөй деңгээлде, драмалык саясий окуялардын 
сахнасында өткөн.1

Серхио де Мелло адамдардын жоготууларын азайтууга жана 
көптөгөн чыр-чатактуу кырдаалдарда тынчтык үчүн түзүмдөрдү 
бекемдөөгө салым кошту. 1971-жылы Бангладеш Пакистандан 
бөлүнгөндө, ал Индияга качып кеткен бенгал качкындарын ме-
кенине кайтаруу үчүн иштеген. 1972-жылы ал өлкөнүн биринчи 
жарандык согуш учурунда Түштүк Судандан коңшу мамлекет-
терге тарап кеткен качкындардын жашоосун кайрадан калыбына 
келтирүүгө катышкан. Жыйырма сегиз жашында де Мелло БУУ-
нун Мозамбиктеги Качкындар боюнча жогорку комиссиясынын 
кеңсесин жетектеген. Ал өзүнүн карьерасын ошол агенттикте 
жасаган, анын ичинде Ханойдогу жана Вашингтондогу өкмөттөр 
менен вьетнамдык кемечилердин кетишин токтотуу боюнча сүй-
лөшүүлөрдү жүргүзгөн. Ал Башкы катчы тарабынан 1993-жыл-
дагы кыргындардан кийин Руандага, 90-жылдардын аягында-
гы согушта Балкан өлкөлөрүнө жиберилген жана Индонезиядан 
бөлүнүп чыккандан кийин эки жыл Чыгыш Тимордун иш жүзүн-
дө губернатору болгон. Чыгыш Тимордогу де Меллону байкаган 
журналист: “Парижде билим алган, сүйкүмдүү, жарашыктуу жи-
гит Сержио менен жылдап токойдо жашап, түрмөдө отурган бул 
жигиттин [Ксанан Гусмао] ортосунда жылуулук, достук жана сүй-
күмдүүлүк бар эле. Экөөнүн ортосундагы байланыш дененин тили 
менен ушунчалык айдан ачык болгондуктан, [Де Мелло] анын 
ишенимине ээ болду. Бул дипломатиянын адамдык элементинин 
эбегейсиз зор маанисин гана көрсөттү” деп белгилеген.2

2003-жылы май айында баш катчы Кофи Аннан де Меллодон 
Багдаддагы атайын өкүлү болуп төрт ай иштешин суранган. Сер-
жио 2-июнда келди. 22-июлда ал Коопсуздук Кеңешине Бириккен 
Улуттар Уюму Американын оккупациялаган Иракта иштеши керек 
болгон өзгөчө шарттар жөнүндө отчет берген.  2003-жылы 19-ав-
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густта түштөн кийин де Мелло жана жыйырма бир кесиптеши 
автоунаада баратышканында Ирактык Аль-Каида тобуна таандык 
бомба жарылып, өмүрлөрүнөн ажырашты. Бул Бириккен Улуттар 
Уюмун бутага алган эң кандуу кол салуу болду. Ошондо Баш кат-
чы: “Менин бир эле Сержиом бар болчу”, – деп өтө кайгырган эле.

2. Арачылык практикасы

Ошентип,  Сержио Виейра де Меллонун зордук-зомбулук менен 
өлтүрүлгөндүгүнөн эмне жыйынтык чыгара алабыз? Бул техника-
нын иштебей калгандыгыбы же кайгылуу жана күтүлбөгөн кыр-
сыкпы? Бул өлүмдөр арачылыкты жүргүзүүнүн куткарылгыс чы-
гымы беле?

Эгерде тараптар арачылык сүйлөшүүгө даяр болушса, эки та-
рап алардын ортосунда жакшы нерсе бар экендигин көрүп, олуттуу 
зыяндарды сезгенде, алардан кутулууну каалашса, анда арачылык 
(ортомчулук) кылуу мүмкүнчүлүгү бар. Тажрыйба жана окутуу 
арачыга жалпы кызыкчылыктарды аныктоо, диалог жүргүзүү эре-
желерин белгилөө жана талашып жаткан тараптарды өзүлөрү жа-
шай турган шарттарга келүү үчүн жоопкерчиликти алууга түрткү 
берүүчү жол-жоболорду бере алат.

Арачылык ийгиликтүү болсо,  тараптардын түшүнүгү өз-
гөрүлүп, терс чечимдер аныкталып, мамилелер жаңыланат. АКШ-
нын басып кирүүсүнөн кийин Иракта   башталган   кагылышуу 
сыяктуу,  курч жана терең тамырлашкан чыр-чатактарда, ортомчу-
лук, жок дегенде, зыяндын ордун толтурууга жардам берет.

Бирок тараптар сүйлөшүүдөгү маанини түшүнбөй калсачы? 
Эгерде бир тарап даяр болуп, экинчи тарап даяр болбосо же 
чыр-чатакта нааразычылыктарын бириктирүүдөн баш тарткан 
үчүнчү, төртүнчү жана бешинчи тараптар болсо, анда кантип ор-
томчу орто жолду таба алат?

Коркконум же ачуум ушунчалык күчтүү болуп, сүйлөшүүлөрдө 
баш тарталбаган кымбат нерселерди мойнума алгандан көрө, зор-
дук-зомбулук менен жеңем деген үмүт менен ойлой турган учур-
ларды оңой элестете алам.
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Менин элдешпестигимде акылга сыйбас нерсе болушу мүм-
күн. Мен өз кызыкчылыгымдын душманы боло алам. Тилекке кар-
шы, акыл адамдын инсандыгын көзөмөлдөө үчүн эрк жана табит 
менен атаандашышы керек. Адамдар дайыма эле акыл-эстүү бо-
луп, өз кызыкчылыгы үчүн иш алып бара алышпайт.

Сержио де Мелло докторлук диссертациясын Сорбоннада 
тарыхтын акылга сыйбаган элементи жөнүндө жазган, бирок ал 
адамдар, атүгүл аскердик кумарларга берилип кеткендер дагы 
деле болсо акылдын күчүнө таянат деген үмүт менен жашоосун 
түптөдү. Бирок бул оюнда жеңилип калды. 

Мен    конфликттин   чечилишине же барымтачылардын ык-
тыярдуу алмашуусу аркылуу келишимдин аткарылышына түрткү 
болгон илгерки коомдор жөнүндө окудум. Мурун  атаандаш башка-
руучулардын ар бири уулдарын экинчи тарапка аманат кылып  жи-
беришчү,  эгер кийин душман  ишенимдүүлүгүн сактабаса, анын 
баласы өлүм жазасына тартылуу үчүн ыңгайлуу жана алсыз кур-
мандык болуп калчу. Ошондон улам айрым кырдаалдарда арачы 
ыктыярдуу барымтага окшогон нерсенин ролун аткара алабы де-
ген суроо менин башыма келет. Ошол бир кездердеги арачылар 
ХХ кылымда ийгиликтүү эмгектенип жаткан америкалык арачыга 
кайрылып: “Сиз күрөшүп жаткан душмандарыңыздын  арасында 
досторуңуз бар. Аларга сизди душман катары көрсөтүү үчүн се-
беп болбоңуз”, 3– дешкен экен.  БУУнун Багдаддагы миссиясынын 
иши боюнча, де Меллонун командасын  жаңжалга катышкан бир 
же бир нече тарап ыңгайлуу жаңы каршылаш катары эсептешкен 
окшойт.

3. Арачылыктын баасы

Арачылык  жөнүндө сөз болгондо, адамдардын чыр-чатактарга 
жасаган бир катар реакцияларын түшүнөбүз. Абдул-Азиз Саид 
жана анын мурдагы кесиптеши Натан Фанк бизди башка коомдор-
до келип чыккан чыр-чатактарга АКШда же ушул сыяктуу коомдо 
иштелип чыккан арачылык түшүнүгүн таңуулоодон сак болууну 
эскертишти.4 Акылдуу эл аралык арачы: “Техникаң болсо, саякат-
тайсың” деп жарнамалабайт. Биз көз караштарыбызды  жана ык-
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маларыбызды эмгек мамилелерин башкаруунун же Батыштын жа-
рандык же эл аралык согушунан кийин же үй-бүлөнүн алкагында 
тынчтык келишимдерин аткаруунун өзгөчө тажрыйбасына таянып 
иштеп чыктык. Жергиликтүү акылмандыгыбыз – биз үчүн пайда-
луу жана маанилүү, бирок алардын айрымдары жакшы тамыр ал-
бай калышы мүмкүн.

Мисалы, талыкпаган эмгек менен алынган Батыштын олуттуу 
акылмандыгы: “Адамды көйгөйдөн бөлүп сал” деген ураан менен 
чагылдырылган. Бул жергиликтүү макал бизди партиялардын ста-
тусунан жана эмоцияларынан убактылуу баш тартууга үйрөтөт, 
ошол эле учурда, алардын айырмачылыктарынын маңызына ток-
толобуз. Адамдардын мындай бөлүнүшү бизге кандайдыр бир 
деңгээлде тең укуктуу жана мобилдик коомдо өскөн көйгөйлөрдү 
чечүүчү аналитиктерге кайрылат. Азыраак мобилдүү, көбүрөөк 
бирдиктүү коомдордо адамдарды көйгөйдөн бөлүү анчалык акыл-
дуу болбой калышы мүмкүн. Бул жерде талашып жаткан адамдар-
дын жаш курагы, чыккан теги жана акыл-эси  өзүлөрү жаңжалга 
чоң салым кошушат. Курактын, тектин жана акылдуулуктун ушул 
эле белгилери келечектеги арачынын натыйжалуулугун шартташы 
мүмкүн.

Мындан улам “Арачылык үчүн ким төлөшү керек?” деген су-
роо туулат. Арачылык үчүн ким акча төлөшү керек деген суроо кээ 
бир коомдордо эч качан жаралбашы мүмкүн деп ойлойм. Көптөгөн 
салттуу коомдордогу арачылык – бул уруу же айыл аксакалдары-
нын иш-аракеттеринин бири. Арачынын ролу – алардын аксакал 
статусунун бир бөлүгү. Ошентип, аксакалдар катары улууларга 
төлөнүүчү экономикалык компенсациялар алардын талаш-тар-
тыштарды жоюу боюнча атайын жумуштарды аткаруусуна байла-
ныштуу болушу мүмкүн.

Бүгүнкү Америка Кошмо Штаттарында белгиленген арачы-
лар өз кызматын колдонгон тараптардан акы күтүшөрүн түшүнөм. 
Төлөмдөр ар кандай. Талаш-тартыштын айрым тараптары – мын-
дай байлыгы бар компаниялар же жеке адамдар, эгерде алар сот-
тук териштирүүгө барып, утулуп калса, олуттуу финансылык чы-
гымдарды алдын ала көрө алышат. Азыраак жоготуулар менен 
талашып-тартышкандар дагы, арачылыктын жардамы менен ке-
тирген убактысы жана сезимдери үчүн төлөнө турган баанын баа-
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сы татыктуу деп ойлошу мүмкүн. JAMS (мурунку Арбитраж жана 
арачылык кызматы) сыяктуу пенсиядагы соттордун ири улуттук 
фирмалары болобу же Вирджиниядагы коңшулаш чиркөөнүн жер 
төлөсүндө жайгашкан Pastoral Care and Consulting сыяктуу чакан 
ишканам болобу, бул ортомчуларга келген тараптар акы төлөшөт.

Акыркы жетимиш жылдагы америкалык арачылык тажрыйба-
сы мамлекеттик арбитраж жана ортомчулук кызматтарынын пайда 
болушуна алып келди. Бирдей жумушка орношуу мүмкүнчүлүк-
төрү боюнча комиссия, Ички кирешелер кызматы жана Федерал-
дык Медиация жана Элдештирүү кызматы келишим келишпестик-
терин чечүү үчүн, арачыларга салыктык киреше аркылуу төлөйт.5 
Коомчулук катары биз арачылардын эмгек акысы жана колдоосу 
жогорулаган өндүрүмдүүлүк жана коомдук ынтымак менен акта-
лат деп болжолдоп, алардын ишин кубаттайбыз. Бул арачыларга 
калк тарабынан төлөнөт. Ал эми айлык акыга же роялтиге эмес, 
Кудай аларды ушул ишти жасоого чакырганын түшүнгөндүктөн 
кийлигишип жаткан ортомчулар жөнүндө эмне айтууга болот? Мен 
сизди адамзаттын тарыхына тийгизген таасири, алардын баасына 
карабастан, Кудай арачылык кылууга түрткү берген деген терең 
ишенимине негизделген төрт адам жөнүндө ойлонууга чакырам.

VII кылымдагы Аравиядагы Мухаммед пайгамбар – биограф-
тар тарабынан кынтыксыздыгы жана адилеттик сезими менен ур-
матталган инсан катары эскерилет. Өзүнүн пайгамбарлык чакыры-
гы аны жамаатынын атынан сүйлөшүүчү, туруктуу аскер башчы 
жана элдешкис башкаруучу кылган. Бирок, Мухаммед пайгамбар-
лык мансабына чейин жана өзүнүн жаңы коомчулугунун Мекке 
шаарындагы туулган үйүнөн кетишине чейин, чыр-чатактардын 
арачысы жана тынчтыкты сактоо келишимдеринин колдоочусу 
болгон.

Кудай үчүн сүйлөөгө чакырылган тажрыйбасынан бир топ 
мурун эле меккеликтер Мухаммедге чынчыл, ишенимдүү деген 
ысым беришкен. Ал Меккенин эң бай соодагер аялдарынын би-
рине үйлөнгөн, анткени ал аны чебер жана чынчыл кербен баш-
каруучусу деп тапкан. Жакында таржымал жазуучу Тарик Рама-
зан Мекке урууларынын ортосундагы тынымсыз чыр-чатактардан 
улам Мухаммеддин тарткан азаптарын айтып берди. Кландык 
коргоого ээ болбогон соодагерлер жана башка коноктор бул зом-
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булуктун курмандыгы болушкан. Рамазан бир салтты мисал кел-
тирет, ага ылайык, кийинки жылдары Мухаммед уруу башчыла-
рынын арасындагы “жаңжалдарга кийлигишүү жана эзилгендерди 
эзүүчүлөргө каршы туруу үчүн... биринчи кезекте тууганчылык 
же бийлик себептеринен улам...” деген адаттан тыш келишимге 
катышкандыгын кубаныч менен эскерген... Пайгамбарыбыз “Аб-
дулла ибн Джудандын үйүндө келишим түзүлгөндө, ушунчалык 
сонун болгондуктан, мен ага катышуумду   кызыл    төөлөрдүн    
үйүрүнө да алмаштырмак эмесмин; эми эгерде исламда менден 
дагы ушундай нерсеге катышуумду суранышса, мен кубаныч ме-
нен кабыл алмакмын”6 деген экен.

Болжол менен кырк жаштан өткөндөн кийин, Мухаммед 
өзүнүн Кудай берген пайгамбарлык чакырыгы үчүн меккеликтер 
менен талашып-тартышып, куугунтукка дуушар болгон, бирок 
алар менен келишимге келгенге макул эмес эле. Бул жөнүндө Ку-
рандан биз азыр арачыга караганда сотко көбүрөөк окшош болгон 
өзүн-өзү сүрөттөгөн билдирүүнү угабыз:

“Мен ээлик кылбайм жана араңардан кадыр-барк же бийлик 
издебейм. Кудай мени силерге элчи кылып жөнөттү, мага Китепти 
түшүрдү жана силерге жакшы кабар алып келип, эскертип коюу-
ну буюрду. Мен силерге Раббимдин кабарын жеткирип, жакшы 
кеңештерди бердим. Эгер мен алып келген нерсени менден кабыл 
алсаңар, анда бул дүйнөдө жана келечекте ийгиликке жетелейт; 
Эгер мен алып келген нерсени четке каксаңар, анда Кудай биздин 
ортобузда өкүм чыгарганча мен чыдамдуулук менен күтөм ”7   (Ра-
мазан 45). Мединада жашаган Мухаммед – арачы катары да эмес, 
акы төлөнбөгөн сот, Кудай бул кызматка отурууга аргасыз кылган 
жана жеңилдик берүүгө укугу жок арбитр катары  бизди көбүрөөк 
таң калтырат.

Менин кийинки эки мисалым – өздөрүн Кудай чакырганын 
билген акысыз эки  арачылар. Бири – Бешинчи Кресттүүлөр Жор-
туулу мезгилиндеги Египеттин Султаны; экинчиси – Франциск 
аттуу өз ыктыяры менен кечил болгон Ассисинин жакыр адамы. 
Малик аль-Камил    Мухаммед – Христиан    кресттүүлөрүнөн 
Иерусалимди ийгиликтүү кайра тартып алган Салахадиндин жээ-
ни болгон. Андан кийин  христиан Европасынан бешинчи крест-
түүлөр жортуулу уюштурулуп, бул жолу Ыйык Рим Императору 
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Фредерик II олуттуу армияны мобилизациялады. Христиандар 
үчүн Исанын  жашаган, өлгөн жана тирилген жери болгон Иеруса-
лимге жетүү маанилүү болгон жана аларга Кудайдын урмат-сыйы 
коркунучта тургандай көрүнгөн, буга дагы көптөгөн дүйнөлүк мо-
тивдер да кошулган.  Мусулмандар үчүн Ислам коомунун бүтүн-
дүгү жана Аллахтын сый-урматы коркунучта болгон. Эки тарап-
тын тең дипломаттары сүйлөшүүлөрдү жүргүзүп, коркутуу менен 
жеңилдиктерди сунушташты.

Франциск согуштун запкысын жеке өзү башынан өткөргөн, 
туулуп өскөн Ассизи калаасы үчүн атаандашы Перуджа шаары-
на каршы согушуп жатып жаракат алган жоокер болгон. Кийин 
ал жердеги көп мал-мүлкүнөн баш тартып, Батыш чиркөөсүн Ин-
жилдеги жашоонун жөнөкөйлүгүнө кайтууга чакырган тез өсүп    
келе жаткан карапайым кыймылга башчылык кылды. Момун, би-
рок      эч нерседен коркпогон Франциск Рим епископу  Иеруса-
лимге   христиандардын бийлигин калыбына келтирүүгө үндөгөн 
ири аскердик өнөктүктөрдүн бирине катышууга аргасыз болгон. 
1219-жылы жайдын аягында, эң активдүү согуш театры Мисир-
де өткөн, ал жерде Батыш аскерлери Нил дарыясынын   Дамиетта  
шаарын курчап, Каирди көздөшкөн. Франциск алгач Папанын ле-
гат элчисин көзү ачыктык кылып, чыдамдуу курчоодон Дамиетта-
га активдүү кол салууга өтүү христиан аскерлери үчүн каргашалуу 
болот деп алдын ала эскерткен. Андан кийин Франциск дагы бир 
кечилдин коштоосунда Египеттин султаны Малик аль-Камил Му-
хаммеддин лагерине жөө жөнөгөн.

Малик аль-Камил өзүнүн лагерине кызыктай элчини кабыл 
алды. Султандын эки кечилге эмне үчүн башпаанек берген се-
бептерин билбейбиз. Кыязы, булардын душмандардын ыйгарым 
укуктуу сүйлөшүүсү үчүн келген элчилериби, же тыңчыларыбы, 
же жөн эле жиндилерби, өзү текшерүүгө даяр болчу. Францискке 
Султандын конушунда сөз сүйлөөгө уруксат берилди. Ал Иса пай-
гамбар  жөнүндө сүйлөдү. Эч ким ал динге кошулган жок. Фран-
цисктин мусулмандар менен достоштурам деген терең үмүтүнө 
карабастан жана Египеттеги согуштук аракеттерди токтотуу үчүн 
христиандарга Иерусалимге кирүүгө уруксат берүү жөнүндө Сул-
тандын сунушуна карабастан, жолугушуу Бешинчи кресттүүлүк 
жортуулун токтотууга тоскоолдук кыла албагандыгын билебиз.8
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Арачылык аракети катары, Дамиеттанын сыртындагы жолугу-
шуу ийгиликсиз деп эсептелет. Арачылар аларды Кудай шыктан-
дырган жана жетектеген деп билиши мүмкүн, бирок бул жолугу-
шууда ийгиликке жете алышкан жок.

Өзүн Кудайга кызмат кылуучу деп түшүнгөн медиатордун 
үчүнчү үлгүсү – швед дипломаты Даг Хаммаршельд болду. Хам-
маршельд – Бириккен Улуттар Уюмунун Башкы катчысы болгон, 
1953-жылдан баштап ал “профилактикалык дипломатия” деп атал-
ган нерсени жүзөгө ашырууга аракет кылган. Хаммаршельд бир 
же бир нече күчтүү мамлекеттер тарабынан кийлигишүүлөрдүн 
ордуна эл аралык аскерий кийлигишүүлөргө мүчө мамлекет-
тердин колдоосун алган. Ал Европанын колониялык өкмөтүнөн 
көз карандысыз улуттук өкмөткө Израилден жана Иорданиядан 
башталып, мурунку Бельгиялык Конгодо аябагандай зордук-зом-
булук менен өтүүдө арачылык кылган. Хаммаршельд 1961-жылы 
17-сентябрдан 18-сентябрга караган түнү Руанда-Конго чек арасы-
на жакын жерде болгон авиакырсыктан көз жумган. Ал Катангага 
БУУнун куралсыз күчтөрү менен бөлүнүп-жарылган Түштүк про-
винциясынын армиясынын ортосундагы жаңжалды жөнгө салуу 
үчүн бара жаткан эле.9

Хаммаршельд өзүнүн күндөлүгүндө өзүн кандайча чакы-
рылганын жана кандайча жооп     бергенин мындай деп жазган:        
“Суроону ким же эмне сураганын билбейм, качан берилгенин бил-
бейм. Кантип жооп бергеним дагы эсимде жок. Бирок качандыр 
бир кезде мен бирөөгө, же бир нерсеге “Ооба” деп жооп бергем, 
ошол сааттан баштап бар болуу маңыздуу экенине, ошондуктан, 
өзүмдү багындырган жашоомдун максаты бар экенине көзүм жет-
ти. Ошол учурдан баштап “артка кылчайбоо” жана  “эртеңки күн-
дү ойлобоо” деген эмнени билдирерин аңдап жеттим”.10

Бул христиан эл аралык кызматчысынын сөздөрү мага өлүмдү 
издебеген, бирок өз жанын тобокелге салган ортомчу адам катары 
таасир калтырды, анткени Исага окшоп, ал өз өмүрүн берген.

Мухаммед, Малик аль-Камил, Фрэнсис жана Даг Хаммар-
шельд – салттуу коомдогу аксакалдардан тартып, бай коомдордо-
гу жамааттар менен   отставкага кеткен мамлекет башчыларынын 
ортосундагы  чыр-чатактарды чечүүчү ыктыярдуу медиаторлорго 
чейин, көптөгөн ортомчулардын төрт мисалы. Алар өздөрүнүн 
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кадыр-баркын шайлоонун жыйынтыктарын текшерүүгө жана со-
гушуп жаткан адамдарды анча катуу эмес варианттарды карап 
көрүүгө, көндүрүүгө жумшашат. Кудай жетектеген бул ортомчулар 
өзүлөрүнүн ишинин ыйык экендигин жана алардын сыйлыктары 
акча баасына баш ийбей тургандыгын түшүнүшкөн.

4. Арачылыктын баасына Кудайдын көз карашы

Мен баяндаган арачылардын бардыгы, мейли алар акы же айлык 
маянасы болобу, адамзатты сүйүү үчүнбү, же Кудайга кызмат 
кылуу үчүнбү – бардыгы адамдардын ортомчулары. Эми мен Ва-
шингтондогу Теологиялык Консорциумдагы Аль-Альвани Мусул-
ман-Христиан Изилдөө Төрагасы жөнүндө сөз кылып, талкууну 
башка жакка бургум келет.

Социологдор байкап, тарыхчылар далилдеп бере турган адам-
дын жүрүм-турумунан тышкары, биздин акыл-эсибиз адам топ-
торунун жердеги иш-аракеттериндеги ийгиликтери менен кемчи-
ликтерин түшүндүрүп берүүчү  теориялардан тышкары, мен дагы 
мындай деп сурасам болот: Кудай биздин чыр-чатактарды чечүүгө 
жасаган аракетибизди кандай көрүп жатат?

Андан тышкары, Кудай – биздин адамдык абалыбыз талап 
кылган арачылыктын чыгымдарын Өзү көтөрүп чыгуучу жана 
жооптуу дегендин мааниси барбы деп суроого батындым.    Бул 
теология. Мен мында алсызмын. Бирок менин оюмча, жок деген-
де, мындай суроо – берилүүгө татыктуу: адамдардын талаш-тар-
тыштарын чечүү ааламдык чыгымдарды талап кылабы? 

Куран бизге адамдардын таң каларлык жана укмуштуудай 
жөндөмдөргө ээ экендигин ачык-айкын көрсөтүп турат. Бизге жан-
дык экенибизди моюнга алуу же жандык экенибизди таануу үчүн, 
таң каларлык, укмуштуудай мүмкүнчүлүк ишенип берилген. Дүй-
нө жаралганда, Кудай бул мүмкүнчүлүктү тоолорго сунуш кылган, 
бирок алар титиреп, баш тартышкан. Бул мүмкүнчүлүк асмандар-
га жана жерге сунушталган, “бирок алар аны көтөрүүдөн баш тар-
тышты жана андан коркушту”. (Куран 33:72) Андан кийин Кудай  
Өзүнө дайыма мактоолорду келтирип туруу үчүн, мындай мүм-
күнчүлүктү адамга сунуш кылды. Адам кабыл алды. “Жана адам 
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бул нерсени көтөрүп жүрөт”. Эркин түрдө берилген жана эркин 
кабыл алынган ушул ишенимден улам, биздин Кудайды таанып, 
аны урматтоо жана Жаратканыбызды көрмөксөн болуу, унутуу же 
Ага баш ийбөө  сындуу адамдык жөндөмүбүз пайда болот. Куран-
да: “Ал [адам баласы] – чындыгында адилетсиз жана акылсыз бол-
гон” деп кошумчаланат.11

Андан ары, Куран Кудайдын адамзат тарыхына болгон көз 
карашын ачып берет. Куранга негизделген ислам теологиясы 
биздин адамдык табиятыбызга жана Жаратканга болгон мамиле-
бизге үмүт арткан. Адам акыл-эси жок болушу мүмкүн, бирок ал 
эскертүүлөргө жана эскертмелерге жооп берет. Адам алсыз болу-
шу мүмкүн, бирок ал Кудайдын жетекчилигине кулак салат.

Адамзат коомунда Жараткандын ыктыярына маани берилбесе 
жана Анын жаратууларын, анын ичинде башка адамдар жараткан 
нерселерди сыйлабаса, анда Кудай бул тоготпостукту кандай ка-
был алат? Аллахтын мээримин караңыз,   акыркы ачык эскертүү 
болгон Куран    жана адамзатынын      Жаратканга  болгон ур-
мат-сыйынын эң бир кемчиликсиз ѳрнѳгү болгон акыркы элчи 
Мухаммед пайгамбар келгенге чейин Ал ѳзүнүн ырайымы менен 
элчинин артынан элчи, эскертүүнүн артынан эскертүү, жол көр-
сөтүүнүн артынан жол көрсөтүү жиберген.

Тирүү кезинде пайгамбарыбыз  Аллахка гана таандык болгон 
сыйынууну жана өкүмдарлыгын четке кагууну артык көргөн Ку-
райштын бутпарастарына каршы күрөшкөн.  Баш ийбеген коом 
жетекчиликке каршы турган. Ынандыруунун ордуна мажбурлоого 
жана куралдуу зулумдукка жол ачылган. Куранда өзүн-өзү алдоо, 
жакынына карата адилетсиздик жана Кудайдан башка бир нерсеге 
сыйынуу аркылуу Аллахка карата адилетсиздик сыяктуу “зулум-
дук” тамырын колдонуунун жүздөн ашык учурлары камтылган.12 
Аллах Таала 7:172-аятында: “Мен сенин Раббиң эмесминби?” - де-
ген суроону узатат.

Адамзаттын жыргалчылыгына жана жаратылышка кам көрүү 
үчүн Кудайдын эркин аткаруу милдетин адамдарга өткөрүп берүү 
чыгымын көтөргөн бул – Кудуреттүү күч. Ааламдардын Жаратуу-
чусу жана Раббиси өзүнүн чыдамдуулугу менен күтүп тургандай 
сезилет.  Сурак алуучунун гана эмес, ырайымдуу Эгемдин: “Мен 
сенин Раббиң эмесминби?” – деген үнүн угууга болот.
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Ушуга чейин мен    Кудайдын адам    баласынын туура эмес 
иш-аракетине жасаган мамилеси жөнүндө исламдык ой жү-
гүртүүнүн эскизин түзүүгө аракет кылдым. Эми мен арачылыктын 
ааламдык наркы жөнүндө христиандардын ой-пикирин айткым 
келет. Кудай Өзү адамзатты чыдамдуулук менен күтүп гана тим 
болбостон, арачылык үчүн акы да төлөп жатат деп айтууга болобу?

Христиан ойчулдары Висконсин, Мэдисон штаттарынын бюд-
жети жѳнүндѳ сүйлөшүүлөрүнөн тартып, Багдаддагы министрлер 
кабинетиндеги сүйлөшүүлөргө чейин, дүйнө жүзүндөгү бири-би-
ри менен касташкан этникалык топтордон нике өнөктөштөрүнө 
чейинки адамзатындагы келишпестиктер жөнүндө ой жүгүрткѳн-
дѳ, бул нерселерден Кудайды капаланткан көп нерселерди байкай 
алабыз. 

Байыркы еврей пайгамбарлары бизге бирден-бир чыныгы 
жана тирүү, кудуреттүү жана түбөлүктүү, ар бир жакшы белекти 
берген булак жана аяктоочу – Кудай экенин үйрөтүшкөн. 

Башында Кудай Өзүнүн Жаратылышына көз чаптырып, аны 
жакшы деп жарыялагандыктан жана    Кудай жерди адамдарга кам 
көрүүнү жана аны     багып берүүнү     тапшыргандыгы          үчүн,       
христиандар   Кудай   адамдардын бейкапарлыгына капаланганын 
жана ачуулангандыгын түшүнүшөт. Кудайга бир элди (еврей) сак-
тап калуу, тарбиялоо жана үйрөтүү үчүн тандап алуу жетиштүү 
болгон. Ошондуктан  башка элдер ал элдин тарыхынан, адилет-
түүлүгүнөн жана боорукердигинен Анын адилеттүүлүгү менен 
ырайымдуулугун кандайча чагылдырыларын үйрөнө алышмак. 
Кудай эскертүүчүлөрдү жана жол көрсөткүчтөрдү – пайгамбарла-
рын жиберген жана алардын четке кагылгандыгын көргөн. Андан 
кийин мугалимден да, үлгүдөн да, эскертүүдөн да артык  пайгам-
бар келген. Бул адам, ѳзү чыныгы адам болгондуктан, адамдын 
терсаяктыгын түшүнүп, андан жапа чеккен жана бул терсаяктык-
тын азабын өзүнө алган. Ушул эле адам, толугу менен Кудай бол-
гондуктан, адамзатынын сабырсыздыгынын туңгуюгунан чыгып, 
адамдарга мүнөздүү боорукердигинен эмес,  Аллахтын ырайымы-
на дайыма ыраазы   болгондугунан    улам, адилеттүүлүккө жана 
ырайымдуулукка жол ача алмак. Христиандар адамзат менен Ку-
дайдын ортосундагы ааламдык талаш-тартыштарда Кудай Өзү 
арачы болгон деп ырасташат. Иса пайгамбар  Кудай   бул арачы-
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лыктын толук наркын ѳзүнѳ алган. Төртүнчү кылымда Эдессадан 
келген Эфраим аттуу христиан ойчулу сирия тилинде жазып, Ку-
дайдын бул табышмактуу чеберчилигин сөз менен чагылдыруу-
га аракет кылган: “Кудай, Сени ким менен салыштырууга болот? 
көзөмөлчү уктап калды, улуу кичирейди, таза болсо сууга чөмүл-
дү, өмүр өлдү, падыша баарын урматтоо үчүн өзүн кемсинтти. Се-
нин даңкыңа мактоолор болсун”.13

Кудай ортомчу болуп, арачылыктын баасын төлөп, ошол эле 
учурда дагы деле болсо кудуреттүү бойдон кала алабы? 

5. Корутунду

Жер бетинде адамдардын кагылышуулары уланган сайын, жаң-
жалдарды чечүүчү арачылар ар кандай стимулдар менен ортого 
түшүшөт.  Кээ бирөөлөр арачылык адамдардын кайгы-муңун азай-
тат жана адамдардын ортосундагы мамилелердин балансын ади-
летсиздиктен адилеттүүлүккө өзгөртөт деген момун үмүт менен 
өз иштерин аткарышат. Айрымдар болсо өтө маанилүү, алдын ала 
болжоого болбой турган адамдык мамилелердин чыгармачыл чөй-
рөсүндө иштөѳгѳ тартылышат. Алар адамдардын кагылышуусунан 
кандай жыйынтык чыгарын көрүүгө ынтызар болушат. Арачылар-
дын адамдын табияты жана ааламдагы тагдырыбыз жөнүндө те-
рең тамырлаган идеологиялык божомолдору адатта кѳмүскѳдѳ ка-
лат. Менин максатым сиздерди – теоретиктерди жана конфликтти 
арачылоонун кайраттуу жана креативдүү практиктерин, сиздердин 
ишиңиздердин түпкү негизи жана аягы жөнүндө ой жүгүртүүгө 
чакыруу болуп саналат. Мен сиздердин эмгегиңерге ыраазымын. 
Кудайга Анын ишин чагылдырган иштериңиз үчүн ыраазычылык 
билдирем. 
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5-БАП

Исламдын экономикалык саламаттыгы, 
эмгекти бөлүштүрүүсү жана үч чени.

Валид аль-Ансари

TEMA: Мусулмандар экономикалык ишмердүүлүктү адам иш-
мердүүлүгүнүн баалуулуктар чөйрөсүнөн бөлөкчө чөйрө деп 
эсептөөнүн ордуна, адам эмгеги адамдын табиятын толугу менен 
өрчүтүүнү камтыйт деп түшүнүшөт. Туура ниет менен айкалыш-
кан туура экономикалык иш-аракеттер адамдын руханий муктаж-
дыктарын канааттандырат. Биздин убадаларды аткаруу үчүн жүр-
гүзүлгѳн ички жихадсыз базарлар болбойт. Ислам экономикалык 
мыйзамы тобокелдик соодасынын ордуна тобокелдиктерди бөлүү-
гө үндөйт, ошону менен изгиликти жана жамаатты сактап калат. 
Экономика адеп-ахлаксыз болушу мүмкүн эмес.

Осман Бакар 2010-жылы ислам экономикасы боюнча жазган 
макаласында медициналык саламаттык менен экономикалык сала-
маттыктын ортосундагы окшоштукту сунуш кылган. Ал  “оорунун 
симптомдорун дарылоого аракет кылуу менен, анын түпкү себеп-
терин жоюу аркылуу айыктыруунун ортосундагы айырманы” баса 
белгилеген.1 Медицина менен экономиканын ортосундагы ушул 
окшоштукту өркүндөтүп, ал салттуу ислам медицинасы бирдик-
түү экенин жана оорунун түпкү себебин дарылоого багытталга-
нын, ал эми заманбап медицина  “симптомдорду дарылоого багыт-
талганын” белгилеген. Анын сыңарындай, ал ислам экономикасы 
экономикалык ден соолукту жана ооруларды дарылоодо бирдик-
түү экендигин, ал эми   “азыркы экономика жана ага байланышкан 
каржы тутуму кайра-кайра кайталанган оорунун жѳнѳкѳй белги-
лерин айыктыруу үчүн каражаттарды издөө менен гана чектелет 
деп ырастайт”.2
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Чындыгында эле, Роберт Фоули белгилегендей, заманбап эко-
номикалык мамиле “жеке кызыкчылыктарды кѳздѳгѳндѳргѳ пай-
далуу натыйжаны камсыз кылган инсандык мыйзамдар менен 
башкарылуучу эки чөйрөдөн турган жеке демилгенин жана өз ара 
аракеттенүүнүн экономикалык чөйрөсү” деген түшүнүккө негиз-
делген.3  Бул кээде “өзүнчө домен” аргументи деп аталат.

Бирок, анын ордуна этиканын жана экономиканын алмашуу 
процесстериндеги ажырымы кыска мөөнөттө экономикалык ту-
руксуздукка алып келип, узак мөөнөттүү келечекте туруксуз бол-
гон секулярдаштырылган өндүрүш процесстеринен4 көз каранды 
болсо, анда этикалык принциптер – экономикалык ден соолук 
үчүн актуалдуу гана эмес, зарыл дагы. Эгер андай болсо, эконо-
микалык системага ак ниеттүү адамдар керекпи же экономикалык 
системанын өзү стабилдүүлүк жана туруктуулук үчүн институ-
ционалдык мүнөздүү болушу керекпи? Демек, “экономикалык 
тутумдагы баалуулуктардын ролу жөнүндө өзүнчө домендин көз 
карашы керекпи” деген адилеттүү маселе келип чыгат. Демек, 
ошондой эле ислам медицинасы кадимки аллопатиялык (химия-
лык дары-дармек берүү) медицина менен врач-пациент мамиле-
синин ислам укугунун айкалышы менен гана чектелбегендей эле, 
ислам экономикасы да заманбап    экономикалык теориянын (же 
теориялардын) жана исламдык экономикалык мыйзамдардын ай-
калышы менен гана чектелбейт. Тилекке каршы, айрыкча көптөгөн 
экономисттердин божомолдорун эске алуу менен, акыркы ыкма –  
адабияттардагы ислам экономикасына болгон стандарттуу мамиле 
болуп саналат: 1-заманбап алмашуу ар кандай акыркы максаттарга 
шайкеш келет, алар өзүмчүл же альтруисттик болушат, бул рухий 
жактан бейтарап өнөр жай капитализмин түзөт5 жана 2-экономика 
экономиканы руханий жактан бейтарап кылган ар кандай акылга 
сыярлык же ички ырааттуу баалуулуктарды топтоо үчүн аналити-
калык куралды камсыз кылат.6     Бул      учурда,      “ислам” (же 
“христиан”, “буддист” же башка экономикалык теорияга карата 
башка диний мамиле), эң жакшы дегенде, азыркы экономиканын 
“өзгөчө окуясы” болмок (диний баалуулуктар бири-бирине шай-
кеш келген шартта).

Бирок, бул “өзгөчө иш”  өзүнчө бир аргументти гана эмес, 
адам жана жаратылыш жөнүндөгү ислам илимдеринин өнөр жай 
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өндүрүшү жана алмашуу процесстерине (же анча мааниге ээ эмес) 
байланыштуу эмес экендигин, ошондой эле заманбап экономика-
лык теориянын аналитикалык куралдарына да тиешеси жок деп 
эсептейт. Бул жалган божомол: Заманбап экономикалык теория 
жана практика социалдык-экономикалык тең салмактуулук жана 
экологиялык туруктуулук үчүн кийинки кесепеттери менен илим-
дин жана дүйнө таанымдын бүтүндөй философиясынын эмес, 
механиканын продуктусу болуп саналат.7 Бул макалада исламдык 
космологиялык илимдер менен исламдык экономикалык ой жү-
гүртүүнүн тыгыз байланышы (бирок учурда эске алынбай жатат) 
түшүндүрүлөт. Заманбап экономикалык теорияны ислам мыйза-
мына (фикх) айкалыштыруу менен, адам жана жаратылыш жөнүн-
дөгү башка ислам илимдерине көңүл бурбай коюу – ислам эко-
номикасына карата бирдиктүү мамилени калыптандырбайт, бирок 
мындай чектелгендик ислам экономикасын   белгилерди     дары-
лоодон башка нерсеге жараксыз кылат. Ушуга ылайык, Батыштагы 
дин менен илимдин заманбап бөлүнүшү этика менен экономика-
нын светтик бөлүнүшүнүн негизи болуп саналат. 

 
I. Салттуу ислам экономикасы этиканы жана 

экономиканы интеграциялады

Ислам дининде жашоонун ар бир аспектиси – ыйык, анткени эч 
нерсе Абсолюттан тышкары эмес жана жашоонун бир дагы тарабы 
булганган эмес, анткени бардыгы Кудайга байланган. Эң жөнөкөй 
бааланган нерсе да диний мааниге ээ. Мухаммед Абдул-Рауф бел-
гилегендей, Куранда жашоо үчүн күрөшүү – бул ишенимди кор-
гоого барабар деп айтылган.9 Пайгамбарыбыз бул чындыкты Бадр 
согушунан мурун, пайгамбарыбыз өз эли менен жолугуп, сүй-
лөшүп жатканда, бир чымыр денелүү жигиттин чуркап бараткан 
учурунда белгилеп айткан. Кимдир бирөө ал жигиттин денесин 
жана ден соолугун Аллахтын жолунда колдонуп, ыйманды корго-
гондордун катарына кошулушун каалаарын айтты. Пайгамбары-
быз ага мындай деп жооп берди: “Эгерде бул жигит башкаларга 
көз каранды болбоо жана кайыр суроодон алыс болуу ниети ме-
нен чуркаса, анда ал Аллахтын жолунда. Эгер алсыз ата-энесинин 
же алсыз балдарынын оокатын камсыз кылууну   көздөсө, анда ал 
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Аллахтын жолунда. Эгерде ал ден соолугун сыймыктануу менен 
көрсөтүүгө аракет кылса, анда ал шайтандын жолунда болот”.10

Пайгамбарыбыздын бул сөзү иштин руханий маанисин ислам-
дык көз караштан ачык-айкын көрсөтүп турат, ага ылайык, ишти 
“[адам] ибадат кылып сыйынгандай” аткаруу керек”.11 Мусул-
мандар үчүн иш физикалык жана материалдык жыргалчылыкты 
сактоо үчүн гана кызмат кылбастан, анын руханий өлчөмүн ишке 
ашыруу үчүн экономикалык иш-аракеттердеги туура аракеттерди 
туура ниет менен айкалыштырууну талап кылган адамдын табия-
тын толугу менен түзүүнү камтыйт. Туура ниет эң биринчи орунда 
турат, анткени “бир эле аракет – (биз ар бир иш-аракет жөнүндө 
сөз кылбайбыз) – ниетке жараша жакшы же жаман болушу мүм-
күн, тескерисинче иш-аракетке байланыштуу ниеттин жакшы же 
жаман болушу туура эмес”.12 Эмгектин руханий өлчөмү араб ти-
линде этимологиялык жактан “сыйлык” деген сѳз менен чагылды-
рылган, ал  эми бул сѳз  ижара жана ужра же “эмгек акы” сѳзүнүн 
уңгусун түзѳт.  Ошентип, “руханий сыйлык (аль-ажр) – Аллахтан, 
ал эми эмгек акы (аль-ижара) – адамдан” деп айтылат.13

Чындыгында, Кудайдын Мыйзамы адамдын жашоосу үчүн 
зарыл болгон бардык иш-аракеттерге (жөнөкөй жыргалчылык-
тан сырткары) диний маани берет.14 Мындан тышкары, англисче 
“work” сөзү көбүнчө араб тилине которулганда “амал” же “күн” 
деген маанини берет, мында биринчисинин мааниси “иш-аракет-
ти” билдирсе  (“билимден” айырмаланып), экинчиси “жаратуу” 
же көркөм мааниде “өндүрүү” (демек, исламдык өндүрүш про-
цесстерине карата) деген маанини берет. Демек, эмгек – адам жа-
шоосунун этикалык жана эстетикалык тармактарынын ажырагыс 
бир бѳлүгү болуп эсептелет, алар болсо өз кезегинде өздѳрүнүн 
принциптерин түзгөн интеллектуалдык жана руханий чөйрөлөргө 
кайрылышат. Кыскасы, эмгек физикалык гана эмес, руханий мук-
таждыктар менен да чырмалышкан. Физикалык муктаждыктар  – 
сандык, өлчөнүүчү жана чектүү болсо,  руханий муктаждыктар   
– сапаттуу, сандык эмес жана чектелбейт. Демек, руханий муктаж-
дыктарды (эгер алар мындай деп таанылбаса дагы) физикалык ка-
ражаттар менен канааттандыруу үчүн, саноого мүмкүн болбогон 
нерсени саноого же өлчөөгѳ мүмкүн эмес нерсени өлчөөгө аракет 
кылуу натыйжасыз. Адамзаттын бардык улуу руханий салттары-
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на ылайык, чексиздикте гана канааттанган адамдын жүрөгү үчүн  
чектелүү чындык жетишсиз.

Ошентип, акча, албетте, биздин сандык муктаждыктарыбыз-
ды канааттандырууга өбөлгө түзөт, ал эми акчалай эмес товарлар 
биздин жогорку сапаттагы жана руханий  муктаждыктарыбызды 
канааттандыруу үчүн зарыл. Болбосо, сулуулук, сүйүү, өзүн-өзү 
сыйлоо сыяктуу сатып алууга мүмкүн болбогон нерсени сатып 
алуу аракеттери, акыры, алардын канааттандырган муктаждык-
тарын канааттандырбай турган жасалма базарлардын пайда болу-
шуна алып келет. Демек, бул муктаждыктардын иерархиясын 
канааттандыруу үчүн этика менен экономиканы айкалыштырган 
рыноктук жана рыноктук эмес институттар керек. Эгер мындай 
мүмкүнчүлүк болбосо, бизде тѳмѳнкүдѳй ыңгайсыз суроо туулу-
шу тийиш эле: 

Кантип эле, адам өзүнүн жердеги жашоосун сактап калуу 
үчүн, ѳзүнүн Жаратканынын кандайдыр бир укмуштуу 
жаңылыштыгынан улам ѳзүнүн түпкү терең табиятына 
мүнөздүү болгон нерседен алыстаткан, тандырган фи-
зикалык иш-аракеттерди жасап,    өзүнүн    табиятынан 
алыстаткан багытты карманып калды?   Эгер биз   мындай 
кыйынчылыктан кутулууну кааласак, анда биздин кылган 
ишибиз кадыр-баркыбызга тѳп келбеген, андан оолактап 
кача турган же кууп жибере турган эмес, табияты терең 
болушу керек деген тыянакка келебиз.15

Эгерде экономикалык иш-аракет биздин жашообузга гана жар-
дам бербестен, муктаждыктардын иерархиясын канааттандырууда, 
мыкты сапаттарга жетүүгө умтулууга жардам берсе, анда кайсыл 
болбосун экономикалык тутум талап кылган эмгек бөлүштүрүү 
жана экономикалык иш-аракеттерди координациялоо – экономи-
калык гана эмес, руханий да мааниге ээ болушу керек. Чындыгын-
да, адамдын жеке физикалык муктаждыктары канааттандырылган 
учурда, адам баласынын жогору аспектилери негизинен Кудайга 
умтулуу же руханий тагдырыбызга – акыркы канааттанууга умту-
луу аркылуу өркүндөй берет.16
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Бир жагынан, Ислам мыйзамдары керектүү жана пайдалуу 
товарларды жана кызматтарды көрсөтүү үчүн минималдуу эмгек 
бөлүштүрүүнү белгилейт, анда жамааттын    айрым  мүчөлөрү 
жамааттын муктаждыктарын канааттандыруу үчүн ар бир ке-
сип менен алектениши керек деп айтылган. Ошентип, эмгекти 
бөлүштүрүү – балдар үйүн жана ооруканаларды куруу сыяктуу 
башка жамааттык жана жарандык милдеттерге окшош. Эгерде бул 
муктаждыктарды жамааттын мүчөлөрүнүн бири дагы аткарбаса, 
анда жамааттын ар бир мүчөсүнүн руханий жоопкерчилиги бар. 
Ошентип, эмгекти бөлүштүрүү прагматикалык мүмкүнчүлүк ката-
ры эмес, милдет катары да кабылданат. 

Экинчи жагынан, Кудай тарабынан  берилген жѳн-
дѳмдѳрүбүздү жакшы башкаруучу катары пайдаланып  жана өр-
күндөтүшүбүз үчүн  эмгекти бөлүштүрүүдѳ адамдын чыгармачыл 
башталышына жана өндүрүштөгү ички мазмунуна да жетиштүү 
орун калтырылышы керек. Адам Смит белгилегендей, адамдык 
жөндөмдүүлүктү колдонбогон өтө жогорку эмгек бөлүштүрүлүшү 
– олуттуу социалдык чыгымдарды алып келиши мүмкүн жана 
адамдардын айрым мүмкүнчүлүктөрүн төмөндөтөт. Ал мындай 
деп ырастайт:

“Эмгек бөлүштүрүүнүн өнүгүшүндө, эмгек менен жашоо 
кечирген адамдардын бир кыйла көп бөлүгүнүн, башкача 
айтканда, адамдардын эбегейсиз массасынын жумушка 
орношуусу бир нече,    көбүнчө бир же эки жөнөкөй    опе-
рацияга кыскарат. Бирок көпчүлүк адамдардын түшүнүгү 
алардын кадимки ишинин жүрүшүндө калыптанат. Бүтүн-
дөй өмүрү бир нече жөнөкөй    операцияларды жасоого 
сарпталган, натыйжасы ар дайым бирдей же дээрлик бир-
дей болгон адамда эч качан пайда болбогон  кыйынчы-
лыктарды жоюунун жолдорун издеп, өзүнүн түшүнүгүн 
көрсөтүүгө же чыгармачылык менен мамиле кылууга мүм-
күнчүлүгү жок. Демек, ал мындай аракеттерге болгон ада-
тын, аракетин жоготуп, адатта адам баласы мүмкүн болу-
шунча акылсыз жана сабатсыз болуп калат.  Акыл-эсинин 
сенектиги аны эч кандай рационалдуу сүйлөшүүдөн ыра-
хат ала албай же сүйлөшүүгө катыша албай турган гана 
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кылбастан, ошондой эле ар кандай жоомарттык, асылдык 
жана назиктик сезимдери катылган нерселерди түшүнүү-
гө жараксыз болуп калат,  жана жеке жашоонун көптөгөн 
жада калса катардагы жѳнѳкѳй милдеттерине карата ади-
леттүү чечим да чыгара албайт”.17

Ошентип, эмгекти ашыкча бөлүштүрүү адамдардын психо-
логиялык жана руханий канааттануусун камсыз кылбаган бир та-
раптуу өнүгүүгө алып келет жана бул өз кезегинде айлана-чөйрөнү 
эксплуатациялоого негиз түзөт, анткени адам чексизди чексиздик-
те издейт (айрыкча, жаратылышка болгон сый-урмат адамды сый-
лоону билдирсе). Мындай дисбаланс жакынкы же орто мөөнөттүү 
мезгилде гана сакталышы мүмкүн, бирок узак мөөнөттүү келечек-
те каралбайт. 

Исламдык салттык укук өндүрүшкө шарт түзүп жаткан учур-
да өндүрүштүн өзөгүн түзгөн адам жана анын ааламдагы орду 
жөнүндөгү бирдиктүү кѳз карашка ээ болгон дал ошол ислам-
дык интеллектуалдык илимдер  акыр аягында адамдын руханий 
муктаждыктары менен байланыштуу болгон өндүрүштүн ѳзѳгүн 
түзүүдѳ.  Исламдык салттык укугу руханий жана башка муктаж-
дыктардын иерархиясын эске алуу менен, исламдын өнүгүшүнө 
комплекстүү мамиле кылуу үчүн зарыл, бирок бул жетишсиз. Ис-
ламдык интеллектуалдык, өнөр жай жана көркөм илимдер да за-
рыл, анткени Ислам искусствосунунун ченемдери жана принцип-
тери Ислам экономикасында башкаруучу ролду ойнойт.19 Ушул 
көз караштан алганда, адамдын жасаган иши же адамдын искус-
ствосу, Кудайдын табиятына же искусствосуна окшош руханий 
чындыкты жана катышууну билдириши керек. “Бул учурда иштин 
этикалык аспектиси эстетиканы да камтыйт”.20 Титус Буркхардт 
түшүндүргөндөй: 

“Кудай – Сулуу жана сулуулукту жакшы көрөт” (Аллаху 
джамилюн юхиббу’ль-джамаль). Пайгамбарыбыздын бул 
сөзү Кудай сүйгөн сулуулук – бул биринчи кезекте жан 
дүйнѳнүн сулуулугу орун алган руханий жашоо үчүн гана 
эмес, пайгамбарлык окуунун негизинде түшүнүктүү бол-
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гон чыныгы искусство – Кудай жөнүндө ой жүгүртүү үчүн 
чексиз мүмкүнчүлүктѳрдү ачат. Кантсе да, сулуулук – бул 
ааламдагы Кудайдын нуру, ал эми ар бир көркөм чыгарма 
анын чагылышы эмеспи?  Пайгамбарыбыздын (дагы бир) 
сөзүнө ылайык, “Аллах бардык нерсени кемчиликсиздикке 
буйруйт” (Инна-Ллаха катаба-ль ихсана ‘аля кулли шай); 
Биз “кемчиликсиздик” деп которгон ихсан сөзү дагы “су-
луулук” жана “изгилик” дегенди билдирет. Ошентип, ар 
бир чыгармада кемчиликсиздикке умтулуу мусулмандын 
милдети жана бул кемчиликсиздик өз кезегинде сулуулук-
ту билдирет. Салттуу көркөм практика ушул максимумду 
билдирет жана анын негизинде кол өнөрчүлүк менен ис-
кусствонун ортосунда эч кандай ажырым болбой турган-
дыгы анык  болот.21

Ошентип, Исламда өндүрүш процесси адамдын өндүргөн нер-
сеси оокат гана эмес, берилгендиктин натыйжасы болгон руханий 
тартип катары каралат. Ушул көз караштан алганда, “ар бир адам –  
сүрөтчүнүн өзгөчө түрү”, сүрөтчү – “адамдын өзгөчө түрү” эмес.22

Бул нерселерди жаратууга болгон мамиле – ар дайым ислам-
дын руханий тажрыйбалары менен тыгыз байланышта, анткени 
бул көз караштын зарыл шарты – алардын түбөлүксүздүгүн жана 
абсолюттукка толугу менен көз карандылыгын билүү же “руханий 
жакырчылык”(факр).23 Юсуф Ибиш белгилегендей:

“Мисалы, дамасктык токуучулар өз иштерин баштагандан 
мурда бир нече саат, ал тургай бир нече күн бою руханий 
жактан даярданууну ѳткѳрүшкѳн: тиленишкен, сүкүт ча-
лышкан жана ой жүгүртүшкѳн, булардын бардыгы чыгар-
мачыл процесстин ажырагыс бөлүгү болгон, анын аягын-
да бардык илхам булагы менен ишке ашкан гармонияны 
чагылдырган, сырткы кѳрүнүшү шыктандырган кооз ой-
мо-чийме пайда болгон. Каллиграфтар жөнүндө да ушуну 
айтууга болот: жан дүйнө тазалыгы жана мүнөздүн асыл-
дыгы – бул ыйык ислам искусствосуна жетүү үчүн эң не-
гизги шарт болгон”.24
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Ислам метафизикасы жана табигый илимдери өнөр жай илим-
деринде архитектурадан жана шаар куруудан баштап,  кийим 
өнөрүнө жана жеке жашоо мейкиндигине чейин колдонулат. Ушул 
эле нерсе коомдук уюмдан баштап, айлана-чөйрөнү башкаруу-
га чейинки маселелерди чечкен практикалык илимдерге да тие-
шелүү. Ошентип, Ислам интеллектуалдык илимдери тарабынан 
түзүлгөн эмгек, руханий билим жана ыйык атмосфера ортосунда-
гы бул байланыш – руханий жана башка муктаждыктардын иерар-
хиясын канааттандыруу үчүн өтө маанилүү жана исламдын көз ка-
рашы менен дин, экономика жана цивилизация ортосундагы өз ара 
байланышты көрсөтөт.25 Жан-Луи Мичон белгилегендей, “Ислам 
искусствосу – Ислам пайда болгондон бери көркөм өндүрүштүн 
айрым түрлөрү менен Курандын түшүрүлүшүнөн улам пайда бол-
гон жаңы диндин көрсөтмөлөрү менен тажрыйбалары ортосунда 
тыгыз байланыштын натыйжасы жана пайгамбарлык салты же 
сүннөт”. Жан-Луи Мичон белгилегендей, “Ислам искусствосу – 
бул   ислам пайда болгондон бери көркөм өндүрүштүн айрым фор-
малары жана Куран аяны жана пайгамбарлык салты же сүннөттөн 
улам жаралган жаңы диндин көрсөтмөлөрү жана тажрыйбалары-
нын ортосунда түзүлгөн тыгыз байланыштын натыйжасы... Ушул 
колдонмолор менен куралданып, биз Ислам көркөм өнөрүнүн не-
гизги тармактарын [көрө] алабыз жана алардын ар бири теология-
лык негиздердин (усуль аль-дин), этикалык эрежелердин (муъама-
лат) жана анын өнүгүшүн баштаган жана коштогон кээ бир улуу 
белгилер жана салыштырууларды (амсал) камтыйт”.26

Ошентип, салттуу ислам коомдору рыноктук жана рыноктук 
эмес институттардын органикалык биримдигинде камтылган эти-
каны жана экономиканы интеграциялоонун идеалдуу моделин 
билдирет. Ислам укугуна токтолсок, ал руханий жана башка мук-
таждыктардын иерархиясын канааттандыруу менен, өндүрүштөгү 
жана алмашуудагы ички маанини бекемдеген ар кандай экономи-
калык тажрыйбаларды белгилейт.    Мындай интеграциянын эң 
маанилүү мисалдарынын бири – тарыхта ислам коомдорунда мам-
лекеттик мекемелерди, айрыкча мектептер менен ооруканаларды 
түзүү үчүн эң жооптуу болгон вакф институту же диний кайрым-
дуулук институту болуп саналат.27  Кайрымдуулук кылуу көбүн-
чө имаратты же жер тилкесин тартуу кылуу менен байланыштуу 
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болсо, бул кайрымдуулук каражаттарынын эсебинен каржыланган 
башка демилгелер суу менен камсыз кылуу, кулдарды бошотуу, 
жабыркаган жаныбарларга кам көрүү жана башка көптөгөн кай-
рымдуулук иш-аракеттерин камтыйт. Буга бир жагынан Ади Се-
тия “исламдык белек экономикасы” деп атаган нерсе кирет.28

Ислам   коомдорундагы    этика менен экономиканын интегра-
цияланышынын дагы бир эң сонун мисалы – бул   диндин      са-
лыктары же зекеттери, ал исламдын беш түркүгүнүн бири болуп, 
бардык мусулмандарга милдеттүү түрдѳгү садаканын  негизги фор-
масы болуп саналат. Зекет – бул байлыкты тазалоонун каражаты 
жана адатта, бир жылдан ашык убакытка кармалып турган капи-
талдык активдер үчүн жыл сайын эки жарым пайыздан төлөп ту-
рууну билдирет. Салттуу коомдордо бул каражаттар мамлекеттин 
казынасына төлөнүп, андан кийин аларды кедей мусулмандарга 
таркатып, кайрымдуулук каражаттарынын эсебинен, мисалы, мек-
тептерди, ооруканаларды жана балдар үйлөрүн куруу жана тейлөө 
боюнча коомдук долбоорлорго багыттайт.29 Мындай кайрымдуу-
лук уюмдарынын максаты – жалпы жыргалчылыкка жамааттык 
милдеттенме өзүнөн-өзү келе турган камкордук жана урмат-сый 
атмосферасын түзүү аркылуу адамдарды тарбиялоо болуп сана-
лат.    Албетте, бул көбүнчө колониялык мезгилден кийин ишке 
ашышы кыйын болгон идеал, бирок салттуу өндүрүш процесстери 
күчтүү болуп, ислам коомдору динамикалуу болуп турганда, му-
сулмандар тарыхка ушул идеалдарга жетүү үчүн таасирдүү мисал-
дарды келтиришкен.

Ушул умтулуунун, демек, этика менен экономиканын ислам-
дык интеграциясынын өзөгүндө, анын борбордук орду экономи-
калык чөйрө менен терең байланышын шарттаган келишимдин же 
макулдашуунун (‘akd) концепциясы турат. Куранда: “Оо, ыйман 
келтиргендер! Келишимдериңерди аткаргыла” (5:1) деп айтылат. 
Бул аят адамдар ортосунда түзүлгөн келишимдерге гана эмес, өзү 
менен түзүлгөн келишимдерге жана баарынан мурда, адам менен 
Аллахтын ортосундагы алгачкы келишимге ишарат кылат.30  Мын-
да чыныгы руханияттын ажырагыс бөлүгү болгон жоопкерчилик-
ти көтөрүп, иш менен кошо сыйынууну да камтыйт, демек, эконо-
микага байланыштуу этиканы да кучагына алат.31 Сайид Хоссейн 
Наср түшүндүргөндөй:



63

Кичинекей айырмачылыктар

“Исламдагы бардык эмгек этикасынын негизин адамдар-
дын бардык иш-аракеттеринин сөзсүз түрдѳ адеп-ахлак-
тын чегинде болушу жана адамдын өзүнүн иш-аракетте-
ри үчүн   жоопкерчилиги бир гана жумуш берүүчүгө же 
кызматкерге карата эмес, ошондой эле иштин өзүнө  кара-
та жоопкерчиликтүү болушу  “субьект” же кызматкер ѳз 
ишин колунан келишинче мыкты аткаруусу түзѳт. Жумуш-
ка болгон жоопкерчилик – баарынан мурда, адамдардын 
бардык иш-аракеттерине күбө болгон Кудайдын алдында-
гы жоопкерчилигибиз. Бардык иш-аракеттердин натый-
жалары үчүн Аллахтын алдындагы бул жоопкерчиликти 
сезүү, демек, ишинин экономикалык мазмунунун чектелүү 
болуусу менен адамдын кабырдан да аркы чектеги, өлбөс 
жан катары түпкү максатын козгойт”.32

Салттуу    ислам коомдорундагы    Ыйык нерсенин кеңири 
жайылгандыгын эске алганда, диний жана светтик иш-аракеттер-
дин ортосунда эч кандай так айырмачылык жок. 

Ислам идеалы – жашоонун бардык жактарын, атүгүл эң 
жөнөкөй дүйнөсүн, мүмкүн болушунча ыйык тутуу болуп саналат. 
Демек, жогоруда талкууланып ѳткѳндѳй мусулмандар үчүн иштөө 
туура иш-аракеттердин маселелери менен гана тыгыз байланышта 
болбостон, тиленүүнүн бир түрү болушу керек. Чындыгында эле, 
жумушка ушундай ыкма менен мамиле кылуу – бул нерсенин та-
биятына шайкеш келүү, ага өзүңдү аң-сезимдүү шайкеш келтирүү, 
Шюондун айтымында, “Иш-аракеттер, аныктама боюнча, Кудай-
ды көрсөтөт жана ... демек, жаратылган нерселер Кудайды кандай-
дыр бир жолдор менен тастыктабаган нерселерди жасай албайт.33

Исламдык көз караштан алганда, чыгарманын терең табияты 
өзүнүн сырткы көрүнүшүн салттуу ислам шаарларында да табат, 
анын уюштурулушу салттуу ислам турмушунун ыргактарын ча-
гылдырат. Эгерде светтик коомдордо намаз жеке иш болсо, ал эми 
ислам коомдорунда бул ар тараптуу чындык болуп саналат, жу-
муш менен эс алуу намаздын тегерегинде уюштурулат, тескери-
синче эмес. Дагы, Наср:
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Салттуу шаардын архитектурасы ушундай: сыйынуу, 
эмгек, билим берүү, маданий иш жана эс алуу мейкин-
диктери бири-бирине шайкеш келип, өз ара байланышта 
болуп, бул  мейкиндиктердин бири-бирине болгон функ-
циялары жагынан органикалык биримдикке бириккен. 
Салттуу ислам шаарларында адамдардын мечиттен жуму-
шуна жана үйүнө оңой жете алуусу жана күнүмдүк намаз 
окуусу, ошондой эле эс алуусу үчүн жумуш убактысын 
туруктуу түрдѳ токтото туруусу – жумуштун мазмунун те-
рең ачып турат. Жумуш аткарылып жаткан мейкиндик да, 
убакыт да исламдык дубалардын таасири менен өзгөрүлѳт, 
демек, ошол жумуштун ѳзү дагы диний түскѳ боёлуп, ис-
ламдык контекстте өзүнүн этикалык маанисин аныктаган 
диний мааниге ээ болот.34

Адам баласы коомдук жана үй-бүлөлүк турмуштун, эмгектин 
жана намаз окуунун обону менен жаралган гармония аркылуу Ку-
дайдын жаратмандыгынын жакшылыгы менен сулуулугуна арала-
шат, ал эми тилектер болсо жашоонун темпин белгилейт. 

Экономикалык ишмердүүлүктө этиканы камсыз кылуу аракет-
тери боюнча, салттуу мусулман коомдору бир нече стратегиялар-
ды ишке ашырышты. Сырткы шартта мухтасиб (кѳзѳмѳлчү) өн-
дүрүштү жана алмашууну көзөмөлдөп, этикалык талаптарга жооп 
берилишин камсыз кылды.35 Куранда жана хадистерде36 эмгектин 
этикалык чен-өлчөмүн аныктаган жалпы принциптер гана белги-
ленбестен, адилеттүү өлчөөлөр жана таразалар, ошондой эле то-
варлардын сапатына болгон дооматтардагы чынчылдыкты камты-
ган сатуу-алып сатууга байланыштуу конкреттүү көрсөтмөлөр 
камтылат. Ал эми иш орундарында жана соода жасалган жерлерде 
диний авторитеттердин болушу, ошондой эле базар менен мечит-
тин жашоосунун табигый аралашуусу аркылуу этикалуулук бир 
кыйла тымызын деңгээлде сакталды.37 Насрдын айтымында, “бул 
иште эң маанилүү кепилдик жеке мусулмандардын абийири жана 
аларга сиңирилген диний баалуулуктар болгон жана болуп кала 
берет”.38

Башкача айтканда, базарлар дегеле бар болушу үчүн ички жи-
хадды (күрөштү же аракетти) камтыган адеп-ахлактык принциптер 
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болушу зарыл, тактап айтканда: акыйкаттык принциби,  же менчик 
укугунун сакталышы, келишимдин принциби же контракттардын 
(убадалардын) аткарылышы жана тууралык принциби же “акый-
каттыктын жана келишимдин принциптерин сактоону камсыз 
кылуу үчүн өкмөттүн ишенимдүү колдоосу” болууга тийиш”.39 

Бул принциптер иштин тышкы шарттарына байланыштуу болсо 
дагы, акыр аягында Аллахтын чындыгына кайрылып келет, андан 
алар өзүлөрүнүн мыйзамдуулугун жана терең маанисин алышат, 
башкача айтканда, исламда алар жогорку социалдык негизге гана 
ээ эмес, жогорку онтологиялык мааниге ээ болушат.

Салттуу ислам коомунда гильдиялар адамга өзү, жакындары 
жана жаратылышы менен шайкеш жашоого мүмкүндүк берген ис-
ламдык доктриналарды жана эмгекти бөлүштүрүүнүн, өндүрүштүн 
жана базардын алмашуу тажрыйбасын өткөрүп беришкен.40 Биз 
исламдык экономикалык тарыхтын конкреттүү тажрыйбаларын 
калыбына келтирүүнү сунуштабайбыз. Бирок, бул окуя исламдык 
экономикалык принциптер илгери кандайча колдонулуп келген-
дигин жана азыркы экономикалык практиканын этикасын чың-
доо үчүн бүгүн кантип колдонсок болоорун түшүнүү үчүн илхам 
катары кызмат кыла алат. Ушул принциптердин чыныгы колдо-
нулушунан келип чыккан баалуулуктар ислам дүйнөсүнүн көп 
жерлеринде кеңири формада жок болсо дагы, бул көбүнчө ислам 
өлкөлөрүндө светтик ой жүгүртүүнүн жана практиканын таасири 
менен байланыштуу.41  XIX   кылымдын   аягына  чейин,  ислам 
шаарларынын кирешелүү калкынын дээрлик бардыгы гильдиянын 
мүчөлөрү болушкан.42 Гильдиялар өзүлөрүнүн келип чыгышынын 
диний негиздерин баса белгилешкен, бул диндер аралык кызмат-
таштык үчүн маанилүү болгон:

“... иш жүзүндө ар бир гильдия белгилүү бир пайгамбарды 
же олуяны ѳздѳрүнүн өзгөчө кол өнөрчүлүгүнүн колдоо-
чусу катары аныктап, ошону менен кол өнөрчүлүккө каар-
мандын касиеттүү мүнөзүн тартуулаган...  Мисалы, жыгач 
усталар Нух пайгамбарды өздөрүнүн колдоочусу кылып 
алышкан: ал кеме куруу менен үлгүлүү жыгач уста ката-
ры кабыл алынган.  Мариьм наристе Исанын жалаяктарын 
токуп бергендиктен аны токуучулар өздөрүнүн колдоочу-
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су катары кабыл алышкан. Пайгамбарыбыздын персиялык 
жолдошу Салман аль-Фариси, пайгамбарыбыздын чач та-
рачы болгондуктан, чач тарачтар гильдиясынын колдоочу-
су болгон... Уламыш боюнча, Халиф Умар парфюмерияны 
өз кесиби катары тандамакмын деп айткан: “эгерде андан 
киреше таппасам, анда ар дайым жанымда эң сонун жыпар 
жыт болоор эле” дегендиктен, парфюмерлер аны өзүнүн 
колдоочусу катары тандап алган.43

Чындыгында, пайгамбарлардын ортосундагы байланыш дин-
дер аралык гильдиялардын болушуна түрткү болгон (мусулман, 
христиан жана еврей мүчөлөрү менен) жана ошондой эле салттуу 
ислам цивилизациясындагы ар түрдүү  ички конфессиялык гиль-
диялардын ортосундагы гармонияга өбөлгө түзгөн.44 Ошентип, 
белгилүү бир гильдиянын ичиндеги мүчөлөрдүн баардыгы бир 
жерден чыккандыктан, алардын ортосунда байланыш болгон.

Өндүрүш менен коомдук уюмга болгон мындай мамиледе 
жеке алмашуу тутуму болжолдонуп, мүчөлөрдүн ортосундагы 
координация башкарылууга мүмкүн болгон. Чындыгында, салт-
туу кол өнөрчүлөр өз товарларын адилеттүү жана туруктуу баада 
жеткирип туруу милдетин алышкан, анткени эмгекти бөлүштүрүү 
–  укук эмес, милдет болчу.45 Мисалы, белгилүү бир убакытта ры-
нокто ашыкча же жетишсиз көлөмдө сатылып кетпеши үчүн, че-
бер кол өнөрчү кошумча шакирттерди кабыл алууну кечеңдетип 
же тездетип жибериши мүмкүн, ал эми дагы бир чебер кол өнөрчү 
жетишсиз же ашыкча жумушка ээ болгон.	

Кыскача айтканда, Ислам экономикасындагы тең салмактуу-
лук – ишенимдүү жумуш менен туруктуу киреше аркылуу физи-
калык муктаждыктар үчүн гана эмес, ошондой эле иштин терең 
жактарын эске алуу менен руханий муктаждыктарды канааттан-
дыруу үчүн да өтө маанилүү. Бир салттуу экономист жана фило-
соф белгилегендей:

“Эгерде иштин табияты туура бааланып колдонула турган 
болсо, анда ал азыктар физикалык денеге таасир эткендей 
эле жогорку жөндөмдөргө азык сыяктуу деңгээлде болот. 
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Ал жогорку адамды азыктандырып жандандырат жана 
аны өзүнүн колунан келген мыкты нерселерди өндүрүүгө 
үндөйт. Ал өзүнүн эркин  туура жолго салат жана андагы 
айбандык башаттарды прогрессивдүү каналдарга тарбия-
лайт. Бул адамдын өзүнүн баалуулуктарынын масштабын 
көрсөтүү жана инсандык сапатын өркүндөтүү үчүн мыкты 
өбөлгө болуп саналат”.46

Ошентип, этика менен экономиканы тыгыз айкалыштырган 
салттуу ислам тутумунда мотивация чоң мааниге ээ. Адам Смит 
ырастагандай, Кайра жаралуу мезгилинен кийин Батыш Европа 
сыяктуу жерлерде гильдиялар бузулган болсо дагы, бул бардык 
гильдиялар сөзсүз түрдө бардык жерлерде болгон жана ар дайым 
коррупциялашкан дегенди билдирбейт. Европалык гильдиялар-
дын тарыхы бул макаланын чегинен тышкары болсо дагы, гиль-
дия коррупциясы Батышта философия, искусство жана илимдин 
светтешүүсү башталгандыгынан деп айтуу жетиштүү (экономика-
лык теория менен практиканын кесепеттери кийинки бөлүмдөрдө 
каралат) болот.

Ислам экономикалык институттары жана алардын азыркы 
учурдагы актуалдуулугу, айрыкча алмашуу процесстери жана 
алардагы этиканын ролу боюнча көптөгөн изилдөөлөр жүргүзүл-
дү, бирок интеллектуалдык жана өнөр жай илимдери менен ис-
лам мыйзамдарынын ортосундагы байланыштар толук изилдене 
элек. Албетте, этиканын алмашууга катышуусу маанилүү, бирок 
мындай жамааттык ишарат интеллектуалдык өзөккө негизделген 
чыныгы исламдык өндүрүш процесстеринин пайдубалына негиз-
делиши керек, башкача айтканда, исламдык метафизикалык жана 
космологиялык окууларда баяндалган адамдын көз карашы өн-
дүрүшкө киргизилиши тийиш.

Демек, Исламдын интегралдык өнүгүү программасынын би-
ринчи кадамы – исламдык интеллектуалдык мурастарды калы-
бына келтирүү, ага ылайык билим берүүнү калыптандыруу жана 
ислам илиминин жана технологиясынын пайда болушу зарыл.47 
Билим берүү – чындыгында эле, “эң чоң ресурс”, анткени ал мын-
дайча айтканда, ислам принциптерине ылайык суроо-талаптарды 
жана сунуштарды калыптандырат. Бир жагынан алганда, азыркы 
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исламдык билим берүү тутуму заманбап табигый илимдин на-
тыйжаларын салттуу табигый илимдерге негизделген билимдин 
жогорку деңгээлдерине интеграциялашы керек; экинчи жагынан, 
заманбап ислам өнөр жай илимдери эмгекти адамгерчиликтен 
ажыратпаган технологияларды салттуу метафизикалык принцип-
терге негиздөөсү  керек.

Э. Ф. Шумахер экономикага диний мамиледе руханий жана 
башка муктаждыктардын ушул иерархиясына байланыштуу үч 
максатты сунуш кылат:

•	 Биринчиден, элге керектүү жана пайдалуу товарларды жана 
кызматтарды көрсөтүү.

•	 Экинчиден, ар бирибиз жѳндѳмдѳрүбүздү жакшы башкаруу-
чу катары колдонуп, өркүндөтүүгѳ мүмкүндүк берүү.

•	 Үчүнчүдөн, өзүбүздү эгоцентризмден куткаруу үчүн, башка-
лар менен кызматташып, аларга кызмат кылуу.48

Исламда үч максат тең экономикалык жихаддын же ишеним-
ди коргоонун түрлөрү болуп саналат же адамдын иш-аракетине 
жана ыйманын коргоого багытталат49. Ошондой эле үч максат тең 
этика менен экономиканын ортосундагы байланышты сактоо үчүн 
зарыл. Ислам экономикалык мыйзамы үч максатка тең тиешелүү, 
анткени ал керектүү жана пайдалуу товарларды жана кызматтар-
ды аныктайт. Ошол эле учурда порнография жана кумар оюндары 
сыяктуу “зыяндуу базарларды” (же алып-сатарлыкты) биринчи 
максатка киргизбейт жана экинчи жана үчүнчү максаттардын ат-
карылышынын тышкы шарттарын белгилейт. Бирок, акыркы мак-
саттарды ишке ашыруу, талантыбызды башкаруучу катары өркүн-
дөтүү жана өзүмчүлдүктөн кутулуу үчүн биргеликте аракет кылуу 
үчүн исламдын интеллектуалдык жана эзотерикалык аспектилери 
да талап кылынат (жана биз көрүп тургандай, исламдык өндүрүш 
процесстери – узак мөөнөттүү исламдык мыйзамга негизделген 
экономикалык институттар үчүн өтө маанилүү).

Демек, экономикалык иштин эки аспектиси бар экендигин 
түшүнүү керек: өткөөл (же объективдүү) аспект жана ички (же 
жеке) аспект. Эмгек өткөөл болуп саналат, анткени ал тышкы дүй-
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нөдөгү кандайдыр бир нерсеге же кызматка багытталат жана алар-
ды өзгөртөт (эмгектин биринчи максаты). Ошол эле учурда эмгек 
кызматкердин мүнөзүнүн калыптанышына өбөлгө түзүп, ички 
аспект да боло алат (эмгектин экинчи жана үчүнчү максаттары).

II.  Этиканын жана экономиканын 
ажырымынын кесепеттери

Мурунку бөлүмдө биз этиканын  жана экономиканын  интегра-
цияланышы чындыгында мүмкүн экендигин, ошондой эле, ислам 
салттары мындай мүмкүнчүлүктүн бирдиктүү негизинин миса-
лын бергенин көрдүк. Мындай интеграция экологиялык кризисти, 
экономикалык туруктуулукту жана адамдардын жыргалчылыгын 
чечүү үчүн керекпи? Бул суроого жооп берүү үчүн, Шумахердин 
ишинде жогоруда көрсөтүлгөн экинчи жана үчүнчү максаттары-
нын мыйзамдуулугун текшеребиз. Көрүнүп тургандай, жооптор 
адамдын антропологиялык жана табигый илимдерге холистика-
лык же механикалык мамиле жасагандыгынан кѳз каранды.

Адамзаттын жыргалчылыгы
Бардык экономисттер адамдын жыргалчылыгы үчүн товарларды 
жана кызматтарды көрсөтүүгө басым жасоодо биринчи максатты 
же иштин өткөөл аспектисин тааныйт. Адам Смит сыяктуу кээ бир 
экономисттер, Шумахердин эмгегинин экинчи жана үчүнчү мак-
саттары менен байланышкан өтпөс (ички) аспектини ар кандай 
деңгээлде таанып, жогоруда айтылгандай, эмгектин ар кандай түр-
лөрү ар кандай таасир этерин моюнга алышат. Бирок башка эко-
номисттер, мисалы, Дэвид Рикардо жана Джон Стюарт Миллдин 
атасы Джеймс Милл, мындай көз карашка каршы чыгышып, зыян-
дуу кесепеттердин болушун четке кагышкан жана алардын меха-
никалык дүйнө таанымынын контекстинде иштин бардык түрлөрү 
адамдын өнүгүшү жагынан бир тектүү деп айтышкан.50 Психоло-
гиялык гедонизмди51 катуу баса белгилеген антропологиянын ар-
касы менен, бул ойчулдар эгоцентризмден кутулуу мүмкүнчүлү-
гүн четке кагышып, экономикага эмгектин биринчи гана максатын 
калтырышкан. Бирок диний көз караштан алганда, биз жөн гана 
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адамдын “байлыгы” жана “иш-аракеттери” эмеспиз, биз “адамза-
тыбыз”.52 Эмгектин жана руханий өнүмдүү кызматташуунун ички 
маанисине байланышкан суроолорго көңүл бурбоо – өндүрүштүн 
жана алмашуунун тышкы аспектилеринин гипертрофиясына гана 
эмес, адамдын жогору инсандык сапаттарынын атрофиясына алып 
келет. Демек, байлык топтоо үчүн ашкере кабатырлануу өзүн-өзү 
жок кылууга алып келип, аны азаптын бир түрүнө айлантып жи-
берет, анткени башка бирөө ар дайым андан көп нерсеге ээ болот.

Э. Ф. Шумахер 1955-жылы өнүгүү маселелери боюнча Бир-
ма өкмөтүнө кеңеш берүү үчүн Бирмага барып келүүгө чакырыл-
ганда, бул өзгөчө айкын болгон. Ошол мезгилде Бирма ИДПсы 
киши башына 50 доллардан туура келген, дүйнөдөгү эң жакыр өл-
көлөрдүн бири болгон. Демек, ал байлык, киреше жана бакыт би-
ри-бири менен тыгыз байланышта деген тааныш божомолду эске 
алып, алардын жан дүйнөсүнөн үрөй учурарлык жакырчылыкты 
жана азапты табам деп күткөн.  Бирок анын ордуна ал башка бир 
нерсени тапты: 

“Мен жашоомдо кезиктирген эң бир бактылуу адамдарды 
таптым. Алар жакшы тамактанып, кооз кийинип, клима-
тына ылайыктуу үйлөрдө жашашат экен. Аларда убакыт 
бар экен! Аларда жумушчу күчүн үнөмдөөчү машиналар 
жок, бирок эс алууга жана бактылуу болууга көп убакыт 
бар эле. Бирмада эч кандай чыңалуу жоктой сезилди. Ал 
жактагы адамдар – эң  бир бактылуу адамдар эле. Алар 
жашоо кандай болсо, ошондой жашашат экен.53

Ошондуктан, ал шаар менен айылдын жакырчылыгынын ор-
тосундагы терең айырмачылыктарды көрсөтүп, бакыт киреше ме-
нен байланыштуу деген түшүнүктү четке какты: 

“Адамдын бир жылда иштеп тапкан акчасынын көлөмү 
– алардын канчалык бактылуу экендигин көрсөтпөй тур-
гандыгын мен тез түшүндүм. Мисалы, Улуу Депрессия 
учурунда мен Англияда жумушсуздарды көрдүм, алардын 
баскан-турганынан алардын канчалык сынгандыгын бай-
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коого болор эле. Бирок, алардын жумушсуздук боюнча 
камсыздандыруудан түшкөн накта кирешеси – көздөрүнѳн 
эр жүрөктүүлүктүн нуру жаркырап, сени кучак жайып то-
суп алып, колундагы бар нерсесин бөлүшүү үчүн алачы-
гына чакырган испан дыйканынын кирешесинен көбүрөөк 
болчу”.54

Кедейликке   жаңыча   көз чаптырган саякаттарынан кийин 
Э. Ф.  Шумахер кирешенин төрт негизги деңгээли бар деп сунуш 
кылган:

“Акыр-аягы, жашоонун абсолюттук төмөнкү деңгээли – 
эгерде денең менен жаныңды бирдей сактап калууга кара-
жат жетишсиз болгон учур –  азап деп аталышы керек деп 
чечтим. Кийинки деңгээл – адамдар эч бир ашыкча байлы-
гы жок туруп жөнөкөйлүк жана сарамжалдык менен толук 
түрдѳ адамгерчилигин сактай алган учурду – жакырчылык 
деп атоо керек. Анан байлык келет... аялуу нерсең пайда 
болгондо. Мисалы бул орто кылымдын экинчи жарымын-
да Батыш Европанын кылымдар бою кадимки абалы бол-
гон, анда белгилүү болгондой, чоң соборлор курулуп, ис-
кусство менен илимде бир топ ийгиликтерге жетишилген. 
Акыр аягында, чексиз ашып ташыгандык бар...”55

Азыркы адам баласы негизинен жыргалчылыкка жана бакыт-
ка болгон умтулуусунда дал ушул акыркы категорияга жетүүгѳ 
аракеттенет. Жыргалчылыкты материалдык молчулук менен бай-
ланыштырып, руханиятты эсепке албоо – адамда “дагы көбүрѳѳк 
философияны” пайда кылып, бул аны канаатсыздыкка дуушар 
кылды. Жашоонун “вертикалдык огу” Кудай менен бүтүп, ошону 
менен адамдык абал эң жогорку деңгээлде аткарылса, “горизон-
талдык огу” болсо чексиз созулат, ал чексиз кийинкиге калтырыл-
ган аткаруунун артка чегинүүсү менен мүнөздөлөт. Эгерде адам-
зат жамааты социалдык жашоону, анын ичинде экономикалык 
чөйрөнү горизонталдык чен-өлчөмдө гана курууга аракет кылса, 
анда ал руханий жашоого, демек, чыныгы канааттанууга ѳбѳлгѳ 
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болгон жашоого эмес, тоскоолдуктар толгон жашоо образына дуу-
шар болот.

Салттуу диний көз караштан алганда, эгоцентризмди жеңүү 
үчүн маанилүү иш жана кызматташтык маселелерин четке кагуу 
сөзсүз түрдө этиканын экономикадан бөлүнүшүнө алып келет 
жана дал ушул бөлүнүү заманбап өндүрүш процесстерин түп-та-
мырынан бери мүнөздөйт:

Индустриализм, анын социалдык формасына карабастан... 
инсанды басат... негизинен көпчүлүк эмгек түрлөрү – кол 
эмгеги менен ак жакалар таптакыр кызыксыз жана маани-
сиз болуп калат. Механикалык, жасалма, жаратылыштан 
алыстаган, адамдын потенциалынын эң кичинекей бөлү-
гүн гана колдонуп, жумушчулардын басымдуу көпчүлүгүн 
бул татыктуу кыйынчылыкты да, өзүн-өзү өркүндөтүүнү 
да, ѳнүгүү мүмкүнчүлүгүн да камтыбаган, ошондой эле 
Сулуулуктун, Чындыктын же Жакшылыктын элементи 
болбогон жумушта эмгек өмүрүн өткөрүүгө ѳкүм кылат. 
Заманбап индустриализмдин негизги максаты – жумушту 
канааттануу менен аткарууну эмес, өндүрүмдүүлүктү жо-
горулатууну кѳздѳйт;    эмгек   жагымсыз деп табылган-
дыктан анын эң сыймыктанган жетишкендиги – эмгектин 
үнөмдөлүшү болуп эсептелет. Бирок жагымсыз нерсе ка-
дыр-барк бере албайт; ошондуктан, жумушчунун эмгек 
жашоосу – кадыр-барксыз жашоо. Натыйжада, айлыгы 
жогоруласа да,  жумшармак тургай, күчѳгѳн түнт жоопкер-
чиликсиздик руху пайда болгондугу – таң калычтуу нерсе 
эмес.56

Башка сынчылар, ошондой эле өнөр жай базарлары эмгекти 
кантип сөзсүз жана системалуу түрдө жокко чыгарарын: “Адам-
дын денеси да, жан дүйнѳсү анын ишине катыша алганда гана (бул 
нерсе фабрикада эч качан мүмкүн эмес),  эмгек салтынын [салт-
туу] принциби [иштөө – бул тиленүү] толук колдонула алат”57 деп 
көрсөтүшөт.58
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Дэвид Рикардо менен Джеймс Миллдин психологиялык гедо-
низминен айырмаланып, жыргалчылыктын диний теориясы адам-
дын Чексизге болгон сөзсүз муктаждыгын эске алат. Эгер адам Ал-
лахтын чексиз чындыгында гана толук канааттанууну таба алары 
чын болсо, анда Чексизди чектүүдѳн издөө терең көңүл калууга 
гана алып келиши мүмкүн, анын азабы көп учурда адамдарды кый-
ратуучу жүрүм-турумга алып келет. Башкача айтканда, Кудайдын 
объектисин кичирээк масштабдагы каалоолор менен алмаштыруу-
га аракет кылуу, ылдый түшүп бара жаткан айлампага түртөт. Аб-
дул Хамид Сыддыктын котормосундагы Сахих аль Муслимдин ки-
тебинде пайгамбарыбыздын сѳзү боюнча: (Зекет китеби (Китаб 
ал-Заках) (нафс ал-аммара же “төмөнкү мен” жөнүндө сөз): “Эгер 
Адам баласы  эки байлык өрөөнүнө ээ болсо, үчүнчүсүн эңсемек. 
Адам баласынын курсагы тойбойт, топуракка гана толот”. Чынды-
гында, Чексизди туура эмес    багыттан издөө – табияттын кооздук-
тарын жеп-ичүү менен алек болуп, тойбогон табитин ачты. Диний 
каада-салттарга сиңген философия сунуш кылган адамдын терең 
көз карашын жана анын ааламдагы ордун жоготушунун кесепети-
нен адамдарды  канааттандырган жандуу диний салтка негиздел-
ген ыйык же трансценденталдык сулуулук сезимине алып келген 
жолдон адамзаттын орчундуу бөлүгүнүн адашуусуна алып келди. 
Фриджоф Шун түшүндүргөндөй, “акылга сыярлык сулуулуктар – 
Рухтун сыртында, алардын Аны менен жолугушуусу аздыр-көптүр 
кокусунан болот; эгер жан сөзсүз жана дайыма бактылуу болгусу 
келсе, анда ал сулуулукту өз ичине камтышы керек”.59 Демек, ички 
сулуулуктун жоктугунан пайда болгон боштукту60 ойлонбогон ке-
ректөө менен толтурууну – туздуу суу ичкенге салыштырса болот, 
бул суусаганды күчөтөт. Дал ушул цикл биз эми кайрыла турган 
азыркы экологиялык каатчылыкка алып келди.

Экологиялык кризис
Экологиялык кризис жөнүндө жалпы экономикалык ой жү-
гүртүүнүн негизги концепциясы – “терс тышкы көрүнүштөр” бо-
луп саналат, ал жөн эле каалабаган үчүнчү жактарга жүктөлгөн 
иш-аракеттердин терс кесепеттерин билдирет. Муну чагылдырган 
классикалык мисал катары айланасындагы жакынкы аймактарды 
булгаган фабриканы алсак болот, ал социалдык жана экологиялык 
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жоопкерчиликке маани бербегендиктен, булганыч заттын кесепе-
тинен коңшуларына “тышкы” чыгымдарды алып келиши мүмкүн. 
Сырткы жагымсыз кырдаалдарда экономисттер товарларды (ми-
салы, таза аба) “бааланбайт” деп   айтышат   (же билим   берүү          
сыяктуу тышкы жагдайларда ашыкча бааланат). Мунун натыйжа-
сы – “рыноктун бузулушу”, же товарлардын чыныгы наркына ка-
рата ашыкча (же төмөн) пайдаланылышы келип чыгып, натыйжада 
ресурстар натыйжасыз пайдаланылат. Гус Шпеттин айтымында:

“Биз баалар экономикалык иш-аракетке багыт берүүчү 
негизги белги болгон базар экономикасында жашап жата-
быз. Эгерде баалар экологиялык баалуулуктарды бүгүнкү 
баалардай начар чагылдырса, система олуттуу көзөмөлсүз 
иштейт... Бүгүнкү рынок, чындыгында, таң калычтуу жай. 
Экономиканын өзөгүндө эң негизгиси – иштеп жаткан 
тирүү, өнүгүп келе жаткан механизм сакталып турган жа-
ратылыш дүйнөсүн тааныбагандыгы. Рынокто бул таби-
гый дүйнөнү түшүнүүгө жана ага ыңгайлашууга мүмкүн-
дүк берген сезүү органдары жок. Ал сокур сыяктуу учат”.61

Демек, рыноктордо айлана-чөйрөдөгү көптөгөн коркунучтар 
эске алынбай калышы мүмкүн, анын ичинде деңиздеги жоготуу-
лар, токойлордун кыйылышы, чөлгө айлануу, таза суу тутумда-
рынын азайышы, биологиялык ар түрдүүлүктүн жоголушу, уулуу 
булгоочу заттардын көбөйүшү, кислота жамгыры, жер семирт-
кичтердеги ашыкча азот ж.б.62 Тышкы таасирлердин болушу Адам 
Смиттин жеке кызыкчылыгын көздөгөн инсан жөнүндө тѳмѳнкү 
белгилүү ырастоосун тѳгүндѳйт:

“... көзгө көрүнбөгөн кол аны ниет кылбаган бир максатка 
жетелейт. Бирок, бул анын ниетинин бир бөлүгү    болбого-
ну   коом     үчүн дайыма эле жаман боло   бербейт.  Өз кы-
зыкчылыгын көздөп, ал көбүнчө коомдун кызыкчылыкта-
рын алдыга жылдырып, кыйла натыйжалуу илгерилетет”.
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Эгерде тышкы көрүнүштөр кеңири жайылса, өндүрүштүн, ке-
ректөөнүн жана алмашуунун коомдук мүнөзүн эске алганда, анда 
“көзгө көрүнбөгөн кол”, чындыгында, ар бир адам өзүнүн жак-
шылыгына гана умтулган “көзгө көрүнбөгөн бутка” айланып ке-
тиши мүмкүн:

“... жалпы азапты максимумга жеткирүүдө өзүнүн ролун 
автоматтык түрдө жана натыйжалуу аткарат...”    Ушул       
теориянын мурдагы белгилүү жол кѳрсѳтүүчүсүнүн  
[Адам Смит] сөзү менен айтканда, мындай деп айтууга бо-
лот: “Ар бир индивид сөзсүз түрдө коомдун жылдык тыш-
кы чыгымын колунан келишинче чоңураак кылуу үчүн 
иштейт. Албетте ал социалдык бактысыздыкка салымын 
кошууну көздөбөйт жана ага канчалык деңгээлде салым 
кошуп жаткандыгын да билбейт. Ал    өзүнүн    жеке    кы-
зыкчылыгын гана ойлойт жана бул учурда, башка көптөгөн 
учурлардагыдай эле, көзгө көрүнбөгөн кадамдары анын 
ниетине кирбеген максатка жетүү үчүн аны жетектейт. 
Ошондой эле, бул нерсе анын ниетинин бир бөлүгү бол-
богондугу – коом үчүн жакшыраак болуп кетпейт. Жеке 
кызыкчылыктарын көздөгѳн учурда ал көп учурда социал-
дык бактысыздыкка салым кошууну көздөгөнгө караганда, 
натыйжалуураак салым кошот”.63 

Ошентип, рыноктун кыйроосу жана көрүнбөгөн “бут” аргу-
менти айрыкча экологиялык (жана социалдык) капиталды кире-
ше катары эсептеген этиятсыздыкка жооп катары жөнгө салуунун 
зарылдыгын билдирет. Бирок, саясий процесстер механикалык 
дүйнө таанымга негизделген өзгөчө кызыкчылыктардын бузулган 
таасиринен улам дагы ийгиликсиз болушу мүмкүн, бул дагы бир 
жолу изгиликтин зарылдыгын эскертип, өзүнчө чөйрөдөгү аргу-
ментти четке кагат. Ушул көз караштан алганда, экономикалык 
тең салмактуулукка байланыштуу изгиликтин сөзсүздүгүн Юве-
налдын суроосу менен жыйынтыктасак болот: Quis custodiet ipsos 
custodes? (“Сакчылардын өздөрүн ким кайтарат?”)
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Коомдук тандоонун кандайча жүргүзүлгөндүгүн иликтеген 
экономикалык тандоо адабияты64 мындай өзгөчө кызыкчылыктар 
чоң топторго караганда чакан топтордун уюштурууга жана лобби-
ге көбүрөөк түрткү бергендигинен улам келип чыккандыгын көр-
сөтөт, анткени кызыкдар тараптардын саны көбөйгөн сайын, ар 
биринин товарынын үлүшү төмөндөйт (жөн эле миллион адамга 
караганда миллион долларды кантип бөлүшүү жөнүндө макулда-
шууга он адам көбүрөөк түрткү бергендиктен). Эгерде ушул тар 
аныкталган, демек мите курт кызыкчылыктарынын өсүшүнө жол 
берилсе, анда экономикалык “миң кыскартуу менен өлүм” корку-
нучу күчөйт. Шпет түшүндүргөндөй:

“Саясий натыйжасыздык рыноктун натыйжасыздыгын 
күчөтөт. Мамлекеттик саясатты базардагы катачылык-
тарды оңдоо жана рыноктун айлана-чөйрөгѳ каршы эмес, 
аны коргоого багыттоого мажбурлоо максатында жүргүзсө 
болот. Бирок, таасирдүү экономикалык жана саясий кы-
зыкчылыктар адатта мындай оңдоолорду киргизбей пай-
да табат, ошондуктан алар киргизилбейт же жөн гана жа-
рым-жартылай түзөтүлөт”.65

Коомдук тандоо боюнча адабияттар көрсөткөндөй, өзгөчө 
кызыкчылыктар көйгөйү убакыттын өтүшү менен барган сайын 
курчуп баратат, анткени кырдаал канчалык туруктуу бойдон кала 
берсе, же жок дегенде салыштырмалуу туруктуу болсо, атайын 
кызыкчылыктар ошончолук көп убакытты уюштурушу керек.66

Кыскача айтканда, адамдардын жана айлана-чөйрөнүн дегра-
дацияланышын алдын алуу үчүн зарыл болгон этикалык багыт 
жана милдеттенмелер, адатта, эмгек руханий маанисинен ажырап, 
өтө эле кечигүү менен күч-аракет жумшаган азыркы өндүрүштүк 
шарттарда экономикалык жана саясий чөйрөдө жетишсиз болууда. 
Көйгөй – товарлардын жөн эле бааланбаган (же ашыкча баалан-
ган) бааларында эмес, өзүн-өзү түшүнүүгө жана дүйнөнү жалган 
түшүнүүгө өбөлгө түзгөн механикалык дүйнө таанымга негиздел-
ген жалган бааларды жараткан   жана колдогон   экономикалык 
системада. Ал эми, бирдиктүү дүйнө таанымга негизделген эконо-
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мика, иште руханий маанини жана чыныгы өзүн-өзү түшүнүүнү 
өркүндөтүү менен чыныгы бааларды жаратат жана сактайт, бул 
чечим кабыл алуучулардан жалпы элдин жыргалчылыгын эске 
алууну талап кылат.

Ушул көз караштан алганда, негизги экономика рыноктук 
жана саясий ийгиликсиздиктерге көңүл бурушу мүмкүн, бирок 
бул көйгөйлөрдүн булагын белгилүү бир дүйнө таанымында жана 
ага байланыштуу илимий, технологиялык жана өндүрүш процес-
стеринде эмес, адамдын табиятында аныктайт.67 Ошентип, негиз-
ги экономикалык теория – учурдагы кырдаалдын белгилерин баа-
лоодо эмес, тескерисинче, жалган экстраполяцияга алып келген өз 
алдынча таңууланган методологиялык чектөөлөрдүн кесепетинен 
келип чыккан себептердин диагностикасында.  

Адамдын абалынын тѳмѳн түшүүсүнүн натыйжасы болгон 
адамдын табиятын караңгылатуу же “алгачкы ченем” (al-fiṭrah) 
индустриалдык коомдордо күчөп, терс пикирлердин пайда болу-
шуна жана төмөндөп кетишине өбөлгө түзөт. Натыйжада жого-
руда айтылган басаңдоочу циклди жараткандыктан, азыркы адам 
кадимки адам (ѳзүнүн табиятынын “жогорку периштелерин” көр-
сөткѳн) менен дал келбейт.  Биздин доордун көйгөйлөрү адамзат-
тын этикалык жүрүм-турумду жайылткан дүйнө таанымга болгон 
көз карашын жоготуудан келип чыгууда. Бирок бул көйгөйдү чечүү 
үчүн заманбап адам “алгачкы адамга” кайрылышы керек, башкача 
айтканда, жүзүн Кудайга бурушу керек.

Ошентип, өнөр жай өндүрүш процесстерин кыйыр түрдө жа-
раткан светтик парадигма (ушул бөлүмдө талкууланган) жаңылан-
бай турган ресурстардын түгөнүшү жана жогоруда айтылган гедо-
низм, эскапизм жана эгоцентризм буркандарына сыйынуу сыяктуу 
айлана-чөйрө менен байланышкан кризистик кырдаалды жөнгө 
салуу үчүн жаңы технологияларды тез эле түзө алабы же жокпу 
деген темада уламдан-улам курч талаш-тартыштар жүрүп жатка-
ны орундуу. Технологиянын өзгөрүшү керек экендиги талашсыз. 
Технологиянын иштелип чыккан парадигмасы дагы өзгөрүшү ке-
рек.68

Эгерде учурдагы парадигма чындыктын табиятына туура кел-
бесе (I бөлүмдө талкуулангандай жана кийинки эки бөлүмдө тал-
куулайбыз), анда ошол парадигманын ичиндеги технологиялык 
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“оңдоону” издөө дээрлик сөзсүз түрдө катастрофалык кесепеттүү 
натыйжаларга, ар кандай  апааттык терс таасирлери бар техноло-
гиялар цикли болгон “терс таасирлерге” алып келет.

Муну манжаларынын муундарында артрит болуп, дарыгерден 
ашказанында жаранын пайда болушуна алып келген таблеткалар-
ды кабыл алган адамдын чыныгы окуясы аркылуу чагылдырса бо-
лот.69 Кийинки жарага жасалган операция күчтүү антибиотиктер 
менен айкалышып,    жүрөк-кан тамыр  системасын ушунчалык 
бузгандыктан,  дарыгер дагы бир нече жеңил операцияларды жа-
соо зарыл деп чечет. Ушул операциялардан кийинки татаалдашты-
рылган шарттарда кардиологго кайрылган бейтап алсырап калган 
абалында өпкө инфекциясын да жуктуруп алат. Үч дарыгердин 
жана оорукананын кызматкерлеринин туруктуу камкордугуна 
карабастан, бейтап операциялардан эки жуманын ичинде көз жу-
мат.70

Мындай редукционизм биздин физикалык ден соолугубузга 
таасирин тийгизип, айыл чарба методдоруна жана заманбап свет-
тик коомдорго мүнөздүү тамак-аш адаттарына да тиешелүү, алар 
– чындыгында, азыркы медицинадагы саламаттыкты сактоого 
байланыштуу көптөгөн маселелер үчүн жооптуу (туура же туура 
эмес).71

Кыскасы, илим менен техника чындыктын табиятына дал 
келбеген философиялык өзөктөргө  негизделген болсо, анда бул 
адамдар үчүн да, жаратылыш үчүн да олуттуу жагымсыз кесепет-
терге алып келет. Чечим – адамга жана жаратылышка карата чачы-
ранды көз караштын жаңылыштыгын моюнга алуу жана туура 
жыйынтык чыгаруу.72  Бирок, бул зыянды азайтуу же төмөндөшүн 
басаңдатуу үчүн технологиялык жолдорду издөөгө болбойт деген-
ди билдирбейт. Илимдин чегинде болуш үчүн, илимдин чектел-
гендигине гана көңүл буруу керек. Табият – ачык татаал система 
болгондуктан, илим аны ар тараптуу моделдей албайт, ошондук-
тан аны өзү көзөмөлдөйт, муну  илим, мисалы,  физикада “көп 
дене маселеси” түрүндө   өзү да тааныйт. Тарик Кадир бул маселе 
боюнча Сайид  Хоссейн Насрдын экологиялык кризиске карата 
көз карашын талкуулап, терең ойлуулук менен жазган:
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“Наср азыркы илим чыныгы экологиянын сансыз элемент-
тери бири-бири менен кандайча өз ара байланышта боло 
тургандыгын, атүгүл материалдык деңгээлде да биле ал-
байт деп ырастайт. Мисалы, Наср гипотетикалык изоля-
цияда эки нерсенин ортосундагы тартылуу күчүн оңой 
эле эсептей алсак, анда үчүнчү нерсенин катышуусунда 
муну жасоо өтө кыйын, ал эми төртүнчүсүнүн катышуу-
сунда бул иш жүзүндө кыйынчылыкка турарын, дээрлик 
мүмкүн эмес экендигин белгиледи... Эгерде азыркы илим 
жаратылыштагы сан жеткис өзгөрмөлөрдүн ортосундагы 
чыныгы байланыштарды аныктай албаса,  анда техноло-
гиялык чечимди алыскы келечекте дагы табууга болот деп 
айтууга негиз жок”.73

Айлана-чөйрөгө карата адамдын абалы сөзсүз түрдө этияттык-
ты талап кылган белгисиздик менен мүнөздөлөт.74 Демек, учурда-
гы редукционисттик парадигманын ичиндеги технологиялык оң-
доолордон үмүттөнгөндөр светтик ишенимди салттуу (сөздүн түз 
маанисинде, өнүгүү түшүнүгүнүн тарыхында) менен алмаштырып 
жатышат.75 Кеп мына ушул маселелерде экономист жооп бере алба-
ган суроолорду жаратат: бул талаш-тартышты ал таандык болгон 
философиялык деңгээлге көтөрүү керек. Чындыгында, экономика 
– адегенде, философиянын бир тармагы (исламдын интеллектуал-
дык жана эзотерикалык аспектилерине кайтып келүү) деп түшүн-
гөн.76

Бирок мындай аргументтерди көптөгөн экономисттер таа-
ныш эмес болгон философиялык шарттарда түзсө болот жана бул 
жүйөлөрдүн ар кайсы бөлүктөрү экономика үчүн кесепеттерин 
так көрсөтө албаган ар кандай эмгектерде кездешкендиктен, эко-
номисттердин кѳбү ушундай дисциплиналар аралык мамиленин 
кесепеттерин билишпейт же түшүнө алышпайт. Демек, бул аргу-
менттерди ачык айтуу керек (дин аалымдары жана башка ойчул-
дар үчүн неоклассикалык экономиканын айрым деталдарын так-
тоо маанилүү болгондой эле).
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Коммунизм мындан жакшы нерсени сунуш кыла алабы?
Борборлоштурулган башкарууга негизделген социалдык-эконо-
микалык тутум кызматташтыктын идеалдарына же мамлекеттин 
“көзгө көрүнгөн колуна” кайрылып, рыноктун “көрүнбөгөн” ко-
луна, ушул мүнөздөмөлөргө ээ эмес системаларга караганда терс 
сырткы көрүнүштөрдү нейтралдаштыруу үчүн жакшы жабдылган 
деп ойлоого мүмкүн. Бирок, чындыгында, бардыгы тескерисинче 
болуп жатат, муну коммунисттик өлкөлөрдүн айлана-чөйрөнү кор-
гоодогу көрсөткүчтөрү тастыктап турат. Джозеф Деллапенна, ком-
мунизмдин кыйрашынын түпкү себеби, демократия, адам укук-
тары жана буга чейин болгон жогорку жашоо деңгээли жөнүндө 
көп айтылып жаткан тилектер эмес, тескерисинче, коммунизмдин 
режимдердин кулатылышына   алып    келген  айлана-чөйрөнү   
коргоосунун натыйжалары деп ырастаганга чейин барат.77 Чын-
дыгында эле, коммунизм бир жагынан борбордук пландаштыруу 
аркылуу экономика боюнча кызматташууга жетишүүгө аракет 
кылат, бирок ошол эле учурда экинчи жагынан жумуштан систе-
малуу түрдө четтетүү жана эмгектин экинчи жана үчүнчү максат-
тары (тиешелүүлүгүнө жараша мазмундуу эмгек жана руханий 
жемиштүү кызматташуу)    механикалык дүйнө тааным менен 
кызматташуунун негизин бузат. Өнөр жай коммунизминде өзгөчө 
кызыкчылыктар капитализмге караганда  өлүмгө алып келүүчү 
формаларда болушу мүмкүн, анткени “бюрократтар өзүлөрүнүн 
жана бюрократиянын кызыкчылыктарын бүтүндөй коомдун кы-
зыкчылыктары менен чаташтырышат”.78 Ушул көз караштан ал-
ганда, коммунисттик саясий теорияда руханий чен-өлчөмдүн тап-
такыр жоктугу иш жүзүндө колдонулганда масштабдуу базар жана 
саясий ийгиликсиздикке алып келет. Коммунизм –  Иса пайгам-
барсыз79 христиан мээримине ээ болууга аракет кылган сыяктуу, 
маңызсыз аракет80 болуп саналат. Шумахер түшүндүргөндөй: 

“Эгер сен Кудайга ишенсең, анда саясат менен “адамдын 
түбөлүк тагдырын жана Инжилдин чындыктарын эстеп” 
алектенесиң; же эч кандай жогору милдеттенмелер жок 
деп эсептейсиң, мында сен жана досторуң дүйнөнү өз жо-
луң менен жасай алышың үчүн, бийликти жеңип алуу жана 
аны сактап калуу өнөрү катары Макиавеллианизмдин аз-
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гырыгына туруштук бере албайсың. Алгылыктуу ортоңку 
позиция жок. Кудайга ишенбестен жакшы коомду каала-
гандар макиавелизмдин азгырыктарына туруштук бере 
алышпайт; Алар же көңүлү чөгүп, же адам табиятынын 
боорукердиги жана тигил же бул душмандын жийирке-
ничтүү жомогуна түшүп калышат. (Бардыгына Хрущев, 
Насер же Гайцкел күнөөлүү). Оптимисттик “гуманизм”, 
адамзаттын ар тараптуу катышуусун таануунун ордуна, 
“күнөөнү бир нече адамга топтоо” менен эң ырайымсыз 
мыкаачылыкка алып келет”.81

Демек, коммунизм менен индустриалдык капитализм алар-
дын жактоочуларынын мойнуна алганга караганда көбүрөөк ок-
шош: экөө тең Э. Ф. Шумахердин ишинин экинчи жана үчүнчү 
максаттарын көз жаздымда калтырышат, натыйжада, өндүрүш 
жана алмашуу процесстеринде ички маани-маңыздын жоголушу 
жумушчулардын, ээлеринин (жеке адам болобу же мамлекет бо-
лобу, капитализмдин жана коммунизмдин тарыхы көрсөткөндөй82) 
жана керектөөчүлөрдүн ортосундагы кызматташтыкка эмес, ка-
рама-каршылыктарга түрткү берет. Коммунизм өнөр жай капита-
лизмине караганда, руханий баалуулуктарга тикелей каршы кел-
се дагы, алардын жамааттык деңгээлде эрозиясы эки тутумда тең 
кездешет. Системанын ичиндеги жеке реформалар тутумдун өзүн 
реформалоого алсыз:

Бул өтө маанилүү. Бул жакшы жүрүм-турумга жана этика-
лык же руханий принциптерди үйрөтүүгө чакырыктар, ар 
дайым талап кылынган система, мындайча айтканда, ту-
тумдун ичинде кала берерин жана аны өзгөртүүгө кудурет-
түү эместигин билдирет: үгүт физикалык дүйнөдѳ иш-ара-
кеттердин жаңы түрлөрүн алып келмейинче.83

Марксисттер   ошондой эле,   экономикалык ишмердүүлүктү 
координациялоодо пландаштыруунун жоктугунан улам капита-
лизм – кыска мөөнөттүү коммунизмге караганда эффективдүү эмес 
деп ырасташат. Барбара Вуттон бул нерсени мындайча сүрөттөйт:
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Эгерде белгилүү бир убакыттын ичинде эки миллион фунт 
картошканын ар бир    фунтун эки пенстен сатып алууну 
каалаган керектөөчүлөр бар болсо, ал эми эки пенс картош-
ка өстүрүүчүлөрдү эки миллион фунт картошка өстүрүүгө 
түрткү бере турган минималдуу баа болсо, анда баа ме-
ханизминин көрсөткүчтөрү боюнча мындай көлөмдү өн-
дүрүү – эч кандай негизсиз жана ѳзүн актабайт. Эгерде 
картошканы бир фунтуна эки  пенс алуу үчүн өстүрүүнүн 
натыйжаларына канааттансам, өндүрүштү он миң фунтка 
көбөйтүүнү ойлонсом, анда менин  атаандаштарымдын 
айрымдары  программаларында   өзүлөрүнө       ылайыктуу   
кыскартуу жасаганда гана эки пенс алам деп үмүттөнө алам. 
Пландаштырылбаган жана уюшулбаган тармакта бул мүм-
күн эмес, анткени алар мага окшоп, кирешелүү түшүмдү 
түзүүгө умтулушат жана менин кардарларымды өзүмдөн 
тартып алууга аракет кылган сыяктуу эле, менден да алыс 
кетүүгө аракет кылышат. Натыйжада, биз биргелешип эки 
миллион   фунттан    ашык  өндүрөбүз, бирок  жыйынты-
гында эки пенс төлөөгө даяр болгон керектөөчүлөр калбай 
калат.  Биздин бардык эсептөөлөрдүн негизи болгон про-
дуктубуздун баасы күтүлгѳндѳй болбойт, ошондо биздин 
кирешебиз жоготууларга, кубанычыбыз – кайгыга айланат. 
Ошентсе да, көп өтпөй, ашыкча каныккандык тарап кетсе, 
биз дагы бир жолу ошол катаны кетиришибиз мүмкүн...84

Шумахер кыска жана узак мөөнөттүү экономикалык тең сал-
мактуулукту түзүп, салттуу карама-каршылыктарды жогору тур-
ган көз караштан арылтуу менен гана эмгектин үч максаты тең 
жүзөгө   ашырылганда   эркиндикти   да, пландаштырууну да ин-
теграциялоого мүмкүн болот деп ырастайт:

Жашоонун саясаттагы, экономикадагы, билим берүүдѳгү, 
никедеги ж.б чыныгы көйгөйлөрү – бул ар дайым кара-
ма-каршылыктарды жеңүү же элдештирүүнүн көйгөйлөрү. 
Булар сөздүн кадимки маанисинде чечими жок көп багыт-
туу көйгөйлөр. Алар адамдан анын ой жүгүртүү жөндөмүн 
гана эмес, анын бүт инсандыгын талап кылат. Албетте, ар 
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дайым тапкыч формула түрүндө ойдон чыгарылган чечим-
дер да сунушталат, бирок алардын эч бири эч качан көпкө 
чейин иштебейт, анткени алар эки карама-каршылыктын 
бирөөсүн ар дайым тоготпой, натыйжада адам жашоосу-
нун сапатын жоготот.  Экономикада, сунуш кылынган че-
чим эркиндикти камтышы мүмкүн, бирок пландаштыруу-
ну көздөбөйт же тескерисинче.86 

Бирок, адамдагы эң жогорку жөндөмдөрдө эркиндик менен 
тартипти бириктирүүчү синтетикалык жөндөм бар, ал эми төмөнкү 
жөндөмдөр өз кызыкчылыктарына гана багытталган аракеттер 
жана реакциялар оюнунда камтылган.  Эркиндик гана – тартипке 
каршы деп айта алабыз, ал эми чыныгы эркиндик аны болжолдойт, 
ошондуктан элдешүү көрүнүп турган антиномиядан ашкан дең-
гээлде мүмкүн. Ушул көз караштан алганда, коммунисттик жана 
негизги экономикалык теориялар тең салмактуулукка жетүү үчүн 
бирдиктүү эмес, механикалык ыкмаларды колдонушат. 

Демек, алмашуу – иш маселеси сыяктуу эле, моралдык жактан 
татаал маселе. Эгерде кимдир бирөө экономикалык туруктуулукту 
натыйжалуу жокко чыгарган координацияны камсыз кылуу үчүн 
базардагы өз ара аракеттенүүлөрдүн  күтүлбөгөн кесепеттерине 
таянса, анда экономикалык чөйрө этика же метафизика маселеле-
ринен көз карандысыз деген ырастоо ишке ашпай калат, анткени 
тең салмактуулук тартипти болжолдойт. Алмашууну адеп-ахлак-
тык көйгөй катары чечүү үчүн, адегенде, эмгекти адеп-ахлактык 
көйгөй катары чечүү керек. Анткени башкаларга кызмат кылуу 
жана кызматташуудагы муктаждыгыбызды канааттандыруу – 
башкаруучу катары жөндөмүбүздү өркүндөтүүгө жардам берет.

Эмгектин үч максатынын ортосундагы байланышты төмөнкү 
медициналык окшоштуктун жардамы менен жалпылоого болот. 
Эгерде жүрөк оорусунун мүмкүн болгон белгилеринин бири кан 
айлануунун начардыгы болсо, ал эми экинчисинин белгилери өз 
кезегинде көбүнчө кол-буттарда байкалса, анда мындай симптом-
дор алардын себебин жоюу аракетине жол бербейт, анткени начар-
лаган буттун абалы жүрөктүн ден  соолугун калыбына келтирүүгө 
жардам бере турган көнүгүүлөргө тоскоол болот. Ошол сыяктуу 
эле, эгерде өндүрүш процесстеринин секуляризациясы жумушчу-
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нун деградациясына алып келсе, бул өз кезегинде олуттуу кызмат-
ташууга аракет кылууга жол бербесе, анда коомдук түзүлүштүн 
чечилишинин натыйжасында өндүрүштүн иштеши үчүн зарыл 
болгон координациянын негизги деңгээли акыры үзгүлтүккө учу-
райт. Кыска мөөнөттүн ичинде, бул пикир каалабаган туруксуздук 
катары гана көрүнүшү мүмкүн, бирок ал контролдонбосо, эч нерсе 
тоскоолдук кылбаса, жүрөктөгү көйгөйлөр өлүмгө алып келиши 
мүмкүн болгондой эле, толук кыйроого алып келиши мүмкүн.

Экономикалык координациялык механизмдерди секулярдаштыруу 
жана туруктуулукту жоготуу
Өнөр    жай капитализминдеги   экономикалык туруктуулукту 
координациялоо көйгөйүнөн тышкары, өзгөчө кызыкчылыкта-
гы топтор кирешелерди бөлүштүрүүнү уламдан-улам бурмалап, 
экономикалык адилетсиздикти жана туруксуздукту күчөтүүдө.87 
Суроо-талаптын жетишсиздиги – кирешенин бирдей эмес 
бөлүштүрүлүшүнүн шексиз натыйжасы болуп саналат, ошондук-
тан кирешени адилеттүү бөлүштүрүү – экономикалык туруктуу-
лук үчүн өтө маанилүү.88 Бирок эгоцентризмди жамааттык түрдө 
жеңүү үчүн кызматташуу максаты көз жаздымда калаары же жо-
голуп кетиши менен, өндүрүш процесстеринин секуляризация-
сы менен катар капитализмдин үрөнүн себүү сөзсүз болуп калат. 
Башкалардын кызыкчылыгы үчүн жана алар менен биргеликте 
өзүмчүлдүктү жеңүү үчүн (эмгектин үчүнчү максаты) кирешелер-
дин адилеттүү бөлүштүрүлүшүн жана экономикалык туруктуулук-
ту сактоо үчүн бир эле учурда маанилүү  болуп баратат,    бирок     
атайын кызыкчылыктагы топтордун жогоруда аталган экономика-
лык “миң кыскартуудан өлүмдү”  акырындан чакыруу     тенден-
циясын эске алганда, барган сайын күмөн болууда. (Мындан тыш-
кары, алдыңкы жана “гетеродокс” экономисттердин ортосунда 
өзгөчө кызыкчылык топторуна карабастан, экономикалык турук-
туулукка болгон талаптын шайкештиги жөнүндө кызуу талаш-тар-
тыштар жүрүп жатат). 89

Ушул көз караштан алганда, рынок  экономикасы координа-
цияланбагандыктан (өз кезегинде, кызматташпай калгандыгынан) 
жана кирешелерди бөлүштүрүүдөн келип чыккан фундаментал-
дык туруксуздуктан жапа чегип келет. Башка сөз менен айтканда, 
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бул тутумдун этикага жатпаган мүнөзү – анын туруксуздугунун эң 
негизги себеби болуп саналат. Эгерде системалар туруктуулуктун 
же күчтүн чегинен чыгып, кандайдыр бир соккудан кийин сапат-
туу жакшырышына мүмкүнчүлүк берсе90, анда  адам жашоосунун 
маанисин рынок жашоосунун өз ара аракеттешүүлѳрүнѳ такоого 
аракет кылынган учурда жоголгон касиеттерге ээ болгон изгилик-
түү системаны “антифрагилдүү” деп Насим Николас Талеб91 ойлоп 
тапкан термин менен атоого болот.  Натыйжада, этика менен эко-
номиканын интеграцияланышы үчүн зарыл болгон рыноктук эмес 
институттардын азайышы адамдын руханий муктаждыктарын ка-
нааттандырууга тоскоолдук кылбастан, адамзаттын материалдык 
жыргалчылыгын коркунучтарга моюн сунбай турган деңгээлде 
жаратылыштын өзүнѳн келген коркунучтарга да баш ийбегендей 
морт кылат. Майкл Перелман айткандай:

“Чечүүчү фактор тривиалдуу болгондуктан, ар кандай се-
бептерден улам кырсыкка алып келиши мүмкүн.    Акыр 
аягы туңгуюкка кептелген экономиканы кулаткан кичи-
некей күчтү издегенден көрө, экономиканын мурунку 
конфигурациясын карап көргөнүбүз оң. Чындыгында, де-
прессияга эмне себеп болгонун суроонун ордуна, рынок 
экономикасы узак мезгилдерге чейин кризистен кантип 
арылууга жетишкенин карап көрөлү”.92

Ушул көз караштан алганда, рынок мамилелери эмес, рынок 
экономикасы кризистердин ортосундагы стабилдүүлүк үчүн жооп 
берет, этика менен экономика – бири-биринен такыр бөлөк домен-
дер (же болушу керек) деген ойго каршы келет.

Андан тышкары, Майкл Сандел заманбап рыноктук мамилелер 
рыноктук эмес баалуулуктарды уламдан-улам жок кылып, “базар-
лардын жана базар баалуулуктарынын жашоо чөйрөсүнө тиеше-
си жок жерлерде кеңейишине” алып келет деп эсептейт. Мисалы, 
коммерциялык мектептердин, ооруканалардын жана түрмөлөрдүн 
көбөйүшүн жана аскердик операцияларды жеке аскер подрядчик-
терге өткөрүп берилишин карап көрөлү. “(Ирак менен Ооганстан-
да жеке менчик подрядчиктердин саны АКШ армиясынан ашып 
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түштү)... [же] жеке коопсуздук фирмаларынын өкмөттүк полиция 
күчтөрүнүн тутулуусу – айрыкча АКШда жана Улуу Британияда, 
жеке күзөтчүлөрдүн саны өкмөттүк полиция кызматкерлеринин 
санынан эки эсе көп... [же] фармацевтикалык компаниялар тара-
бынан бай өлкөлөрдөгү керектөөчүлөргө рецепт боюнча берилген 
дары-дармектерди агрессивдүү маркетинги. Эгерде сиз Кошмо 
Штаттардагы кечки жаңылыктардан телевидениенин жарнама-
сын көргөн болсоңуз, анда дүйнөдөгү эң чоң ден соолук кризиси 
безгек, ѳзѳн сокур (онхоцеркоз) же уйку оорусу эмес, эректилдик 
дисфункциянын кеңири жайылган эпидемиясы деп ойлоп кал-
гандыгыңыз үчүн сизди кечирүүгѳ болот. ... [же] мамлекеттик 
мектептерге коммерциялык жарнактардын кириши;   парктарга     
жана   коомдук   жайларга  “ат коюу укугун” сатуу;  жардамчы 
репродукция үчүн “дизайнерлик” жумурткаларды жана сперманы 
сатуу; өнүгүп келе жаткан өлкөлөрдө кош бойлуулукту суррогат 
энелерге ѳткѳрүлүп берилип жаткандыгы;  компаниялардын жана 
өлкөлөрдүн айлана-чөйрөнү коргоо укугун сатып алуусу жана 
сатуусу;  шайлоону сатып алууга жана сатууга уруксат берүүчү 
өнөктүктү каржылоо тутуму. Ден соолукту, билим берүүнү, коом-
дук коопсуздукту, улуттук коопсуздукту, жазык сот адилеттигин, 
айлана-чөйрөнү коргоону, эс алууну, тукум улоону жана башка со-
циалдык артыкчылыктарды бөлүштүрүү үчүн базарларды мындай 
пайдалануу отуз жыл мурун дээрлик эч жерде болгон эмес. Бүгүн 
биз аларды кадимки нерсе сыяктуу эле кабыл алып калдык”.93

Элизабет Андерсон мындай экономикалык деградация бир 
нерсеге “керек болгон деңгээлден төмөн мамиле жасоону билди-
рет” дейт. Биз нерселерди жѳн гана “көбүрѳѳк” же “азыраак” эмес, 
сапатына жараша жогору жана төмөн деп баалайбыз. Бирөөнү 
сүйүү же урматтоо аны жөн гана колдонгонуна караганда, жого-
ру баалоону билдирет”.94 Ал эми, Ислам мыйзамдары базарлардан 
этикалык тартипте иштешин, коомдук кызыкчылыкты коргоону 
жана канчалык маанилүү жана пайдалуу товарлар менен кыз-
маттардын алмашылышына олуттуу таасир этишин талап кылат.  
Мисалы, Ислам мыйзамдары олуттуу терс экономикалык кесепет-
терге (2007-жылдагы каржы кыйроосун кошо алганда), ошондой 
эле, терс моралдык кесепеттерге (кумар оюндарынын ар кандай 
түрлөрүнө) алып келүүчү соода тобокелдиктерине тыюу салат. 
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Тескерисинче, Ислам экономикалык мыйзамы тобокелдиктерди 
бөлүшүүгө, тобокелдик соодасынын терс экономикалык жана мо-
ралдык кесепеттери жок экономикалык тобокелдиктерди башка-
рууга, изгиликти жана жамаатты сактап калууга үндөйт.

Сандел “бардыгы сатыкка коюлганда”, “теңсиздиктин чагымы” 
курч болуп, сатылып жаткан товарларды бузат жана начарлатат деп 
туура белгилейт.   Себеби, базарлар товарларды бөлүштүрүп гана 
тим болбостон, алмашылган товарларга карата белгилүү бир ма-
милени билдирип, кубаттап турушат. Балдарга китеп окугандыгы 
үчүн акча төлөп, аларды көбүрөөк окута алат, бирок окууга ички 
канааттануунун булагы эмес, күндөлүк иш катары мамиле кылууга 
үйрөтөт. Биринчи курстун студенттерине эң жогорку бааны сунуш 
кылган орундарды аукциондон өткөрүү киреше алып келиши мүм-
күн, бирок  бул колледждин бүтүндүгүн жана анын дипломунун 
баалуулугун төмөндөтүшү ыктымал. Биздин согуштарга каршы 
күрөшүү үчүн чет элдик жалданма аскерлерди жалдоо өзүбүздүн 
жарандардын өмүрүн сактап калууга жардам берет, бирок жаран-
дыктын маанисин жок кылат.95 

Өндүрүш процесстеринин секуляризациясы бул базар эконо-
микасынан базар коомуна, же Санделдин сөзү менен айтканда, 
“жашоонун асман тиреген имараттарына” Ислам дининин көз ка-
рашынан алганда, сөзсүз түрдө өтөт. Демек, базарлардын коомдогу 
орду, алардын өндүрүшкө болгон механикалык жана комплекстүү 
мамилелери менен болгон алакасы жөнүндө философиялык та-
лаш-тартыштар – исламдык көз караштан алганда өтө маанилүү. 
Тилекке каршы, бул суроолор, айрыкча светтик илим менен тех-
нологияга байланыштуу, сейрек көтөрүлөт. Экологиялык кризисти 
чечүү жолу дагы секулярдуулуктун бирдей себептеринен келип 
чыккандыгына карабастан, туруктуулук кризистерине караганда 
өндүрүш процесстеринин секуляризациясынан улам келип чыккан 
туруктуулук кризистери (мисалы, рецессиялар) үстөмдүк кылган 
ката логикадан улам экинчи планга жылдырылууда. Демек, ту-
руктуулукка мезгил-мезгили менен көңүл бурбай коюу – стабил-
дүүлүктүн жаңы кризисинин үрөнүн себет. Кыскасы, кечиктирүү-
гө эч кандай себеп жок. Учурдагы кырдаалды иллюзиясыз чечүү, 
кандайдыр бир ийгиликке жетүү үчүн, симптомдорду дагы, негиз-
ги себептерди дагы бир эле мезгилде чечишибиз керек.
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III. Корутунду

Исламда экономика – биринчи кезекте коомдун пайдасына өн-
дүрүш, соода жана  алмашуу режимдерин жөнгө салган адеп-
ахлак кодекси болуп саналат. Адамдардын экономикалык ишин 
кандайдыр бир жогорку жамааттык жыргалчылыкка багыттай 
турган “көрүнбөгөн кол” жок, болгону Кудай ага ишенгендерди 
туура жолго багыттайт. Ислам экономикасы искусство менен кол 
өнөрчүлүктүн арасындагы айырмачылыктарды тааныбайт. Эмгек-
ке акы төлөө – бул товарларды жана кызматтарды сатып алуу үчүн 
чет өлкөлүк валютада төлөө гана эмес,    ошондой эле көркөм          
кооздук жана кемчиликсиз чыгармалар болгон  товарлар менен 
кызмат көрсөтүүлөрдөн канааттануу дагы. Бардык жумушчуларга, 
жетекчилерге жана адистерге мындай канааттанууну камсыз кыла 
албаган экономика алардын негизги руханий муктаждыктарын ка-
нааттандыра албайт. Светтик экономика адамдын табиятынын эң 
жогорку тилектерине жооп берген жашоо сапатын бузат.  Азыр-
кы     Батыш     (жана батышташкан) коомундагы тынчсыздануу 
эмгекти сакралдаштыруудан (өндүрүш процесстеринин секуляр-
даштырылышы) башталат. Мунун аягы ачуулануу, кыжырдануу 
жана балким, башаламандык менен аяктайт. Анткени өз ишинен 
сыймыктануу менен канааттануу сезиминен ажыраган жумушчу  
ишенимдүү жана адекваттуу киреше үмүтүнөн жана экономика-
лык өркүндөтүүдөн түшкөн кирешесин адилеттүү түрдө көбөй-
түүгѳ болгон үмүтүнөн да ажырайт.

Ошентип, ислам өндүрүш процесстери маселеси ислам эконо-
микасынын бардык башка аспектилеринде өзөктүү орунду ээлейт 
жана исламдык каржылоо, өнөктөштүк мыйзамдары жана ислам-
дык экономикалык укуктун башка аспектилери менен маанилүү өз 
ара байланышта болот. Мындай экономикалык практикалар жана 
институттар узак мезгилдерде секулярдаштырылган өндүрүш про-
цесстери менен чогуу жашай албайт, ошондой эле ислам этикасы 
илимдин светтик көз карашы менен чогуу боло албайт. Демек, 
исламдык интеллектуалдык жана эзотерикалык мурастар – ислам 
экономикалык теориясынын жана практикасынын негиздөөчүсү 
болуп саналат. Экономикалык теория – нарксыз болушу мүмкүн 
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эмес, анткени ар кандай теория метафизиканы (ачык же ачык) 
жана гносеологияны талап кылган адамга жана жаратылышка 
болгон көз караштын болушун  болжолдойт. 

Экономиканы [заманбап] физиканын “илимине” башкача 
айтканда, гумандуу денеси жок илимге айлантуу аракети 
– бул дисциплинаны илимий кылбастан, идеялык жактан 
гана күчөткөн. Илим – “нарк-нейтралдуу” болуп көрүнгөн 
баалуулуктун бейтараптыгын билдирбейт, тескерисинче, 
баалуулуктар нейтралдуу угулган, бирок “өсүү” сыяктуу 
баалуулуктарга толгон терминдерге сугарылган. Жооп – 
андан да бейтарап терминдерди издөөгө эмес, ушул тер-
миндерге мүнөздүү баалуулуктарды аныктоого жана гу-
мандуу баалуулуктарга дал келген терминдерди издөөгө 
байланыштуу.96

Кыскасы, адам адеп-ахлаксыз болбой туруп, экономика 
адеп-ахлактуу боло албайт.
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6-БАП
      

         Жакшы жумуш жана жакшы иштер	
Ричард  Джонс

ТЕМА: Америкалыктар эмгекти баалашат. Эгерде биз иштебей 
калсак, биз аябай тынчсызданабыз. Библияда адамдын эмгеги Ку-
дай буйруган дүйнөдө жакшы нерсе катары,  адамдардын тил алба-
стыгы менен бурмаланган дүйнөдөгү эмгек жана кыйынчылыктар 
катары (кээде жагымдуу болсо дагы)  каралат. Эгерде жумушчулар 
Кудайдын акыйкаттыгын, Кудайдын сулуулугун жана Кудайдын 
бүтүндүгүн эсинде тутушса, бул жердеги жана азыркы учурдагы 
бардык адамдардын билими жана эмгеги Кудайды кубандырат. 

Вирджиния штатындагы Джеймстаунда англис тилиндеги 
биринчи отурукташуудан баштап бүгүнкү күнгө чейин америка-
лыктар: “Ким иштебесе, ал тамак жебейт” деген жарыяны кабыл 
алышкан. Жакшы ишти эмне түзөрү жөнүндө ойлонууга туура ке-
лет. Ишенүүчүлөр үчүн жасаган эмгегибизди адамдык баалоодон 
тышкары, Кудай алдында жакшы иштер эмнени билдирет деген 
суроо туулат. 

1972-жылы   Чикагодогу журналист  Студс Теркел, тазалык 
кызматкерлеринен баштап, адвокаттарга чейин, иштеген адамдар 
менен үч жылдык маектерин жарыялаган. Теркел менен маек кур-
ган адамдар булчуңдар менен иштөө, акыл менен иштөө, жалгыз 
иштөө жана өтө жөнгө салынган ири уюмдарда иштөө, гезит са-
туучу жана авиакомпаниянын стюардессасы болуп иштөө жөнүн-
дө сүйлөшүштү. Жөнөкөй америкалыктардын жумушка байла-
ныштуу сезимдерди жалпылоо үчүн, Теркел Ричард   М. Никсондун 
президенттик декларациясынан айрым сөздөрдү келтирүүнү туура 
көрдү: “жумуш этикасы – иштин өзү жакшы экендигин, эркек же 
аял иштѳѳ менен ѳркүндѳп ѳсѳт дегенди билдирет. Американын 
атаандашуу руху, улуттун ‘эмгек этикасы’ 1971-жылы Эмгек май-
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рамында тирүү экендигине күбө болдук”.1

Бүгүнкү күндѳ биз товарлар жана кызматтарды колдонуп, 
капитал топтоп жана эмгек шарттарын талкуулап жаткан шарт-
та, акысыз эмгекти кулчулук менен салыштыруу маселеси менен 
алектенбейбиз. Ошондой эле мен дагы түрмөдөгү эмгек, аскердик 
эмгек жана аялдардын, балдардын жана мыйзамсыз мигранттар-
дын мажбурланган эмгегинин көмүскө зоналарына кайрылгым 
келбейт. Ички киреше кызматыбыздын жылдык киреше салыгы 
боюнча декларациясын толтурууда биз тандаган кесиптерибиздин 
бир кыйла айкын тизмеси менен гана чектелейин (Менин 1040 
формам – мен өзүмдү теологмун деп тааныштырган жалгыз жер).

Бул жерде киреше салыгынын күнүмдүк иш-аракет тизмеси 
боюнча адамдардын иш-аракетине байланыштуу маанилүү божо-
мол бар. Айлык кирешеге салык салуу максатында ички киреше 
кодекси акы төлөнүүчү эмгекке көңүл буруу менен гана  чекте-
лет. Үйдөгү энелер, жамааттардагы ыктыярчылар жана спорт 
менен искусствого жана хоббисине берилген чыгармачыл жана 
тартиптүү адамдардын ѳз ырахаты үчүн кылган бардык пайдалуу 
жана аларга канааттануу тартуулаган эмгектин бардыгы атайылап 
жокко чыгарылат. Жакшы жумуштар жана жакшы иштер жөнүндө 
ой жүгүрткөндө, акы тѳлѳнүүчү иштер менен катар ушул сыяк-
туу маанилүү, бирок акы төлөнбөгөн иштердин бардык түрлөрүн 
да кошууну туура көрөм.  Менин оюмча,  айрыкча америкалык-
тар жана Батыштын христиан цивилизациясынын мураскорлору 
эмгекти акы төлөнсө дагы же төлөнбөсө дагы, негизги деп эсеп-
тешет. Француз окумуштуусу  Жан Пиаже: “Оюн – бул баланын 
жумушу” деп айткан, чоңдор жумуш тууралуу билишет, алар жаш 
балдардын “жумушуна” маани бериши керек. 

Жумушту терең баалагандыгыбыздын терс натыйжасы – жу-
мушсуз же бош жүргөнүбүз өзүбүзгө болгон ишенимибизди жана 
үмүтүбүздү жоготот. Биз өзүбүздү жумуш менен алаксытсак болот, 
бирок иштебесек аябай тынчсызданабыз. 2012-жылдын биринчи 
чейрегинде төртүнчү жыл катары АКШдагы жумушчу күчтөрдүн 
болжол менен 9%ы жумушсуз жана жумуш издеп жатышат.   Ал 
9%дын артында жумуш издеп же жарым-жартылай иштебей, 
көңүлү чөгүп турган жумушчулардын эсепсиз бөлүгү бар. 
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Байыркы еврей акылмандары биздин жумушка болгон ын-
тызарлыгыбызды да, жумушсуздардын абалын да алдын ала 
көрүшкөн. Үгүтчү катары белгилүү болгон алардын бири: “Күн 
астында иштеген адамдар бардык эмгек жана стресстерден эмне-
ни алышат? Алардын бардык күндөрү азапка толгон, алардын жу-
мушу – кыйналуу. Түн ичинде да алар эс алышпайт. Ошондой эле,  
бул  [Үгүтчү айткан] курулай убаракерчилик”.2

Бирок христиан дини дагы, ислам  дини дагы дүйнөдөгү 
чарчоону – акыркы сөз катары кабыл албайт. Библия да, Куран 
да адамдарды Кудай жараткан жана алар жер бетинде маанилүү 
иштерди жасоого жөндөмдүү деп эсептешет. Эки жамаат тең, 
өз китептери менен жашап, адамдардын эмгеги маанилүү эке-
нин түшүнүшөт. Жумуш –  адамдардын акылында да, Кудайдын 
акылында да бир эле нерсени билдирет.

Куранда айтылат: “Байлык жана балдар бул дүйнө жашоосу-
нун ырахаты, бирок узак мөөнөттүү жакшылыктар – Раббиңерден 
эң сонун соопко ээ болуу жана үмүт үчүн эң сонун негиздерди бе-
рет”.3 Бул жердеги эмгегибиз менен келечектеги жашоого болгон 
үмүтүбүздүн ортосунда кандайдыр бир байланыш бар.

Курандын христиан котормочусу Кеннет Крегг Салих пай-
гамбардын Тамуд уруусундагы адамдарды мүнөздөө үчүн айткан 
сөзүнө көңүл бурат: “Ал силерди жер жүзүндө жайгаштырып, 
ошол жерде ижарачы-кожоюн (ista‘marakum fīhā) кылды” (11:61) 
(Юсуф Алинин котормосу боюнча: “Ал силерди жерден жаратып, 
анда өмүр сүргүздү…”)  Крегг бул аятты адамзатты жер жүзүн-
дөгү ижарачы жана ошол эле учурда ээси катары көрүү жөнүн-
дө окутуу деп түшүнөт. Крегг мындан биздин  табиятка карата 
үстѳмдүгүбүздүн тастыктоосун кѳрѳт:  “мунун туруктуу симво-
лу бул – табияттын тартибин биздин – адамдын кѳзѳмѳлүнѳ баш 
ийдирген дыйкан жана анын колу, инженер жана машина, лабо-
раториядагы лаборант, коомдун катмарлары үчүн базарлардагы 
ѳнүмдѳрдү, техникаларды чыгаргандар”.4

Крeггдeн жети кылым мурун, мугалим Ибн Халдун адам эмге-
гин изилдеп, андан да алдыга кеткен. Ибн Халдун зарыл жана асыл 
эмгекти айырмалоого даяр болгон. “Зарыл эмгек – бул айыл чарба, 
архитектура, тигүүчүлүк, жыгач устачылык жана токуучулук. Ал 
эми асыл эмгекке – акушердик, жазуу, басып чыгаруу, ырдоо жана 
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доктурлук өнөрү кирет”.5 Ибн Халдундун зарыл жана асыл катего-
риялары аркылуу биздин эмгек акы менен    кубаныч үчүн эмгек-
ти айырмалай тургандыгыбыздын ортосунда айрым окшоштуктар 
бар.

Адамдардын эмгегине библиялык баа U-түспөлдүү траектория 
боюнча жүрөт деп эсептейм. Башында, дүйнө жаңы жаратылган 
кезде эмгек – ырахат болчу. Кудай эркек менен аялды бакчаны 
карап, ырахаттануу үчүн койду. Андан кийин биздин баш ийбей 
күнөө кетиргенибизден улам куулуп чыктык да, ырыхыт алган жу-
мушубуз адатта, шашылыш жасалчу, бизге тааныш болгон оор жу-
мушка айланды: “Сенин айыңдан жер каргышка калды; Аны өмүр 
бою эмгек менен жегиле ... Жерге кайтканга чейин маңдай териңер 
менен нан таап жейсиңер, анткени андан алынгансыңар; Сен топу-
раксың, топуракка кайтасын”.6

Аткарган ишинен канааттануу сезими ыкчам төмөндөп ба-
раткан мындай ылдам траекторияга карабастан, Кудай өзүнүн са-
бырдуулугу жана ырайымдуулугу менен адамзатына оор эмгекти  
максаттар менен бириктиргенге мүмкүнчүлүк берет: колубуз ме-
нен айыл чарбаны жүргүзүү, инженерия үчүн аспап-куралдарды 
жасоо, ааламдагы жашоо мейкиндигибиздин сулуулугун таануу 
үчүн эстетикалык кѳз караш менен кароо. Жер үстүндѳгү ушун-
дай кемчиликтүү жумуш ордунда дагы, оор жумушка жана ади-
летсиздикке карабастан, ийгиликсиздиктерге жана жүрөктөрдүн 
жабыркоосуна, адамдардын адилетсиздигине карабастан, Кудай 
биздин ишибиз үчүн ыроологон айрым  адилеттүү сыйлыктардан 
пайдалана турган мейкиндикти жана убакытты жараткан.  Ансыз 
деле Кудайга “бүт күч-аракетибизди талап кылган жана бизди 
канааттандырган жана кубандырган ийгиликтерге жетектегени 
үчүн” ыраазычылык билдирсек болот. Ушул божомолдор менен 
биз алдыга, өлүмдѳн кийинки жашоого, “кайгы, оору, азап жок, 
бирок түбөлүктүү жашоо бар жерге” көз чаптырууга даярданып 
жатабыз.7

Түбөлүк тынчтык жана кубаныч U-ийри сызыгынын жогор-
ку оң четинде болот. Жакшы иш U – жогорку сол жагында болот. 
Ошол эле учурда, оор жумуштар, жумушсуздук, кол ѳнѳрчүлүк, 
пайдалуу ойлоп табуулар менен бирге ар бир адам ѳз колу менен 
салган үйүнүн короосуна тиккен жүзүмүнүн кѳлѳкѳсүндѳ эс алуу-
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га толук кандуу укуктуу болгон жакшы мезгилдерди  да ѳткѳрѳ 
алат жана аны эч ким коркута албайт.  Бул Кудай тарабынан ал-
дын-ала аныкталган дүйнөдөн Кудайдын тынчтыгы орун алган, 
туура тартип, акыйкаттык жана сулуулук ѳкүм сүргѳн жаңыланган 
дүйнөгѳ багыт алган адам баласынын жашоосу менен эмгегинин 
библиялык сүрөттөлүшү. Ушул убакыт аралыгында, эки бийик 
чекиттин ортосунда жашасак, анда кантип иштешибиз керек? Өз 
ишибиз же анын жоктугу жөнүндө кантип ойлонушубуз керек? 

Биздин жашообуз жөнүндө ой жүгүртүүгө жардам берген 
принциптердин бири – алдыга койгон максаттарды табуу прин-
циби. Он алтынчы кылымда жашаган француз христианы Джон 
Кальвин мындайча айткан: “Кудайдын белектерин, эгер аларды 
жараткан максатына карата, тактап айтканда, бакубатчылыгыбыз 
үчүн колдонсок, анда бул жаман эмес... 8  Мен муну адамдын ден 
соолугуна, өсүшүнө, жетилишине жана аягына чыгуусуна көмөк-
төшкөн ар кандай иш жөндөмдүүлүктөрүбүздү туура пайдалануу 
дегенди билдирет деп түшүнөм.

Бизде мүмкүнчүлүк бар. Аларды туугандарыбыз жана досто-
рубуз көрүшөт. Машыктыруучуларыбыз жана мугалимдерибиз 
өз иш-аракеттерибизди жасоого жардам беришет. Бизге кесипкөй 
адис кеңеш берет. Забурчу Кудайга мындай дейт:

Сен унутпагыдай, адам ким? 
Өзүң келип тургудай, адам баласы ким?
Сен аны периштелердин алдында бир аз убакытка эле ба-
сынттың;
Ага урмат менен атак-даңкты таажы кылып кийгиздиң;
Аны өз колуң менен жасагандарыңдын үстүнө башчы 
кылып койдуң;
Бардык жандыктарды анын бут астына койдуң.9

Эгер бизде ушундай чоң жөндөм бар болсо, анда ал өзүбүз жа-
шап жаткан жаратылышка жана башка адамдарга кам көрүү жана 
Жаратканды баалап, Ага ыраазычылык билдирүү үчүн колдонулу-
шу керек.
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Жаратылышка же адамдарга кандайдыр бир жол менен кам 
көргөн ар кандай эмгек – бул жакшы жумуш. Ушул максаттарга 
кызмат кылган ар кандай каражаттарды колдонсок болот. Биз кол 
эмгеги менен тер агызып талаада же салкын, жайлуу кабинеттерде 
иштейбиз. Айылда чарбачылык кылып, өсүмдүк өстүрүп, мал бага-
быз же сансыз кишиси бар бюрократиялык ишканаларда өзүбүздү 
бир кичинекей бурама сезип эмгектенебиз. Арабыздан кээ бирөө 
чон ишкана ачып же зор мамлекетке баш-көз болуп, бириктирип 
турушу мүмкүн. Дүйнөлүк жумушчу күчүнүн кайсыл жерине гана 
барбайлы, жеке ишибиз кандайдыр бир жол менен адамдардын 
гүлдөп-өсүшүнө салым кошсо, биз үчүн пайдалуу жана Кудай ал-
дында жакшы болушу мүмкүн.

XVI кылымда Европада протестант христиандар эмгектин 
бардык түрлөрүнүн мындай артыкчылыгын кайрадан табышкан. 
Алардын ишеними Кудайдын чакыруусуна, кайрылуусуна же 
чакырыгына жооп берген адамдын образында чагылдырылган. 
Ыйык Китепти окугандан кийин, алар Кудай адамды эмгектин ар 
кандай түрүнѳ чакырышы мүмкүн деп ишенишкен. Протестант-
тык кыймыл биздин садака берүү, такыба болуу жана кайрымдуу-
лук кылуу жаатындагы иш-аракеттерибиз Кудайдын ырайымына 
татыктуу болушу мүмкүн деген иллюзияга каршы чыгышкан. Бул 
кыймыл ошол эле учурда, Кудай үчүн кедейликке, ыйыктыкка жана 
тил алчаактыкка арналган монастырдык же диний жашоо үй чар-
басында, дыйканчылыкта, өндүрүштө жана соодада өткөн кымбат 
жашоодон барктуураак деп эсептелген чиркөөнүн өкүмүнө каршы 
чыгышкан. 

Мартин Лютер өзүнүн ишенимдеринин эбегейсиз зор маа-
нисин баалай алган.  Кэтрин фон Бора экөө монастырдык убада-
ларынан баш тартып, баш кошушкан. Кудай христианды коомго 
пайда алып келе турган ар кандай ишке чакыра алаарын далил-
дөө үчүн, Лютер, атүгүл, бир жазалоочу Кудайдын даңкы үчүн өз 
милдеттерин аткара алат деп ырастаган.    Ошондой эле,      мага   
Англиядагы бир көрүстөндө жетимиш беш жыл бою Кудайды 
даңктоо максатында бут кийим оңдоп иштеген Уильям Смит аттуу 
адамга арналган эпитафия бар экендигин айтышты.

Заманбап этика таануучулар биздин ири коомдордун татаал-
дыгын эсепке алуу менен ылайыкташууга аракеттенишүүдѳ. Бал-
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ким, бүгүнкү күндө бай өлкөлөрдөгү автоматташтыруу жана эс 
алуу жумуштары менен байланышкан көйгөйлөр, XIX кылымда 
кул эмгеги аболиционисттерди тынчсыздандырган сыяктуу эле 
тынчыбызды алып жаткандыр. Христиандар кандайдыр бир иш 
болгондо : “Бул коомго пайдалуубу?” деп сурашы керек. Христиан 
этикасы белгилүү бир практика, мисалы, электрондук социалдык 
медиа, эмдөө же ядролук тоскоолдук болобу – универсалдуу жал-
пы жыргалчылыкка өбөлгө түзүп жатабы деп сурашат. Эмгектин 
ар бир түрүнө туура суроо берилиши мүмкүн.

Эртең менен туруп, жумушка кетип жаткандар: “Менин бү-
гүнкү ишим, Кудайдын жараткан нерселерине берейин деген жак-
шылыктарына кантип жалгашат? Менин ишим кантип Кудайды 
даңктай алат? – деп, билгиси келет. 

Жумушка болгон шыктануубуз ишибиздин Кудайдын иши 
менен кандайча ширелишип жаткандыгын сезүүдѳн көз каранды 
болот. Кээ бир христиандар жумушун коркуу сезими менен атка-
рышат окшойт. Алар жасап жаткан жумуштарын Кудай тарабынан 
буйрулгандыгына ишенишпейт жана алардын жашоосу Кудайга 
тартуулоого татыктуу экенинен күмөн санашат. Альберт Салиба 
аттуу сүйүктүү бир тууганымдын Алабама штатындагы  Дотан 
шаарында эмерек саткан дүкөнү бар болчу. Ар жекшемби сайын 
ал эртең мененки кызматтан кийин чиркөө залында эртең менен-
ки тамагымдын акысын өзү суранып төлөп турар эле. “Сен мени 
тозоктун өртүнөн сактап калуучусуң, – деп түшүндүрчү Аль. Аль  
– акылдуу болчу, бирок мен анын жакшы иштешинин,    диний      
кызматкерлерине тамак алып берүүсүнүн бир себеби коркуу сези-
ми болушу мүмкүн экендигин байкадым.

Коркуудан тышкары, муктаждык дагы бар. Кудайдан дүй-
нөдөгү күнүмдүк жоопкерчиликтери жөнүндө эч кандай көрсөт-
мө укпаган жана көрбөгөн көптөгөн христиандарды жолуктурдум. 
Андай болсо, алардын иштешине эмне түрткү берет? Алар тамак-
тануу үчүн иштешет. Алар үй-бүлөлөрүн кийим-кече менен кам-
сыз кылуу үчүн иштешет. Алардан иштеши күтүлүп жаткандык-
тан иштешет. Жакшы  жумуш – алар үчүн оор жумуш болуп калса 
дагы, алар аргасыздан иштешет. Же болбосо, алардын өздөрү сүй-
гөн ишине суроо-талап бар болгон орунду таба алышпайт.
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XVII кылымдагы англис дин кызматкери Джордж Герберт оор 
жумуштун же жумушсуздуктун айынан азап чеккен христиандар 
үчүн Кудайга сыйынган. Биз кээде бул даңктоо ырын чиркөөдө ыр-
дайбыз: 

Кудайым жана Падышам, 
Сени ар нерседен көрө билүүгө үйрөт;
Жана мен эмне кылсам дагы
Сен үчүн кылгандай болоюн.
Сен да бар болгондо
Эч нерсе анчалык жаман болушу мүмкүн эмес. 
Сени менен бардык иш орундалат.
Алдыңа келген кызматчың 
Оор жумушту Кудайга тапшырат:
Ким бөлмөнү мыйзамдарың боюнча шыпырса,
Ошол ишти көркөм кылат.10

Христиандар имараттарды жана ырым-жырым буюмдарын 
гана эмес, саякат, изилдөө, иш долбоорлорун жана имараттарды 
тазалоону Кудайды даңктоо үчүн арнай аларыбызды түшүнүшү 
керек.  Кудай үчүн иштеп жатканыбызды элестетүү – Кудайга же-
тишпеген нерсени кошуп беребиз дегенди билдирбейт. Биздин 
кайрымдуулук иштерибиз Кудайды кубаттуураак кылбайт. Кудай 
даңктоолордо бар. Даңк кол жеткис жарык катары элестетилет. 
Даңк – бул Кудай Өзү бар болгон падышалык. Бирок жер Кудай-
дын даңкын чагылдырат. Демек, биздин ишибиз Анын ырайымы 
менен чагылдырылып, болжолдоп, Анын даңкы менен аралашып 
кете алат. Биздин ишибиз ушул чексиз күчтүү жарыктык менен 
текшерилип, сыналып, бааланат. Адатта, текшерүүчү мен шыпыр-
ган бөлмөлөрдү, мен тазалаган дааратканаларды кемчиликсиз деп 
эсептебейт. Ошентсе да, Анын ырайымы менен, эмгектерибиздин 
айрым элементтери Кудай жаратуусу үчүн жаңыланган тартипте 
алгылыктуу деп табылышы мүмкүн, анткени биз эмгек ийри сы-
зыгынын жогорку оң тарабын карай иштеп жатабыз. 
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Ыйык Рухтун төгүлүшү аркылуу, Кудайдын ырайымына ээ бо-
луп, жалпы жана жеке түрдө, биз жакшы иштерди жасай беребиз. 
Иштегенде бизге эмне үмүт берет? Биз дагы деле иштей беребиз, 
анткени Джон Кальвин айткандай, Ыйык Рух Кудай биздин эр-
кибизди жакшылыкты сүйүүнү  түшүнүүгө мажбурлайт, жакшы-
лыкты көксөөбүздү каалайт жана биздин эркибизди жакшылык-
ка умтулууга үндөйт. Ошентип, биздин тандообуз, каалоолорубуз 
жана тилектерибиз ийгиликсиз болбойт, тескерисинче, ишке аша 
берет... Биздин жакшы иштерди жасай беришибиз жана аларды 
аягына чейин улантуубуз – Кудайдын эрки менен.11

Кальвин бизге эмгек жана адилеттүүлүк жөнүндө бир нече 
нерсени үйрөттү. Жараткандын мыйзамын, пайгамбарларды жана 
Инжилди жакшы билгендиктен, Кальвин адамдардын азыркы 
абалы – Кудайдын адамзат чөйрөсү үчүн ниет кылган адилеттик 
абалына дал келбестигин түшүнүү үчүн жетиштүү түшүнүк жана 
өкүм берген деп эсептейт.

Кудай өзүнүн адилеттүүлүгү кандай болушу керектигин бизге 
билдирип турган бир катар убадаларды берген. Ал адамзат коо-
му үчүн каалаган адилеттүү тартиптин социалдык жагы бар: адам 
жашоосу ыйык тоодо өтүш керек, анда арстан козунун жанында 
болот, карышкыр өгүз менен кошо чөп жейт, аларды эч ким кор-
кутпайт. Кудайдын асмандагы тынчтыкка болгон эркинин сүрөтү 
бизди азыр жер бетинде тынчтык орнотууга алып барат. 

Кудай адамзат коому үчүн каалаган бул адилеттүү тартиптин 
экономикалык дагы бир мааниси бар. Бул ар бир адам өзү отур-
гузган жүзүмдүн көлөкөсүндө жана курган үйүнүн коргоосунда 
отурган дүйнө.  Ал ортодо, Вашингтондун жолдорунда тыгынга 
туш болуп токтоп калган кезибизде кыжырланып, ушул утурумдук 
дүйнөдө, биз ушул жерде болууга татыктуу экенибизди далилдөө 
зарылчылыгынан арылдык. Биз өзүбүздү кылып жаткан ишибиз 
дүйнөнү сактап калуу үчүн, же   бизди Кудайга жагуу үчүн, же 
баалуулук берүү үчүн жетишерлик жакшы экенине ынандыруунун 
кажети жок. Анын ордуна, биз Жумуш берүүчүнүн көзөмөлүндө, 
эркин, момундук менен, Ал биздин алдыбызга койгон ишти атка-
рып иштейбиз. Биздин жумушка болгон мотивациябыз, биздин 
милдеттерибиз Андан келгенин билүүбүздө. Ал бизге өзү жөнүн-
дө кабарлады. Ал бизге адилеттүүлүк, ден соолук жана сулуулукта 
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жашаган бир макулукка ээ болуу ниетин түшүнүүгө мүмкүнчүлүк 
берди. Кудайдын бакчасына кам көрүү, дүйнөнү адилеттүү, дени 
сак жана кооз кылуу – биздин милдет. Эгерде жумушчу Кудайдын 
адилеттүүлүгүн, Кудайдын сулуулугун жана кынтыксыздыгын 
эске алса, анда адамдын бардык иш билгилиги жана иши Кудайга 
жагат.

Бул   бийик   теологиялык чегинүүдөн бүгүнкү    шашылыш 
саатка жана эртеңки жумуш күнүнө кайтып келсек, биздин азыркы 
Американын экономикасында жумушсуздарга айта турган сөзүбүз 
барбы? Христиандар үчүн Иса пайгамбар, ал тургай пайгамбардан 
да чоң нерсени билдирет. Ал көрсөтмө бергенде, биз угабыз. Биз 
Кудайдын бизге болгон эрки жөнүндө кыскача маалымат менен 
жашайбыз, башкача айтканда, биз Кудайды бүт жүрөгүбүз менен, 
бүт акылыбыз жана бүт күчүбүз менен сүйүшүбүз керек. Иса Ку-
дайга чын жүрѳктѳн кызмат кылуу менен бирге, жакындарыбызга 
– убактыбызды жана мейкиндикти тең бөлүшкѳн, Кудай Өзүнүн 
жеринде жайгаштырган адамдарга кызмат кылууну үйрөтөт. Иса 
аларды өзүбүздү сүйгөндөй сүйүүгө үндөгөн. Бул сүйүү мыйзамы 
бизден канчалык талап кылат? Иса бизге жакыныбызды сүйүүнүн 
баасын мындайча сүрөттөгөн: “Адамдын досу үчүн жанын бер-
генден өткөн сүйүү жок”.

Биз, жумушчуларды – улгайган жумушчуларды, адистиги 
төмөн, уялчаак жумушчуларды жумушка орноштуруудан же ке-
лечектеги жаш жумушчуларды – алардын кайсынысын болбо-
сун иштөөгө, алардын күч-аракетин талап кылган жумушка жана 
жалпы жыргалчылык үчүн өздөрүн берүүгө мүмкүнчүлүк берген 
жумушка багыттаганда, башка адамдарга болгон сүйүүбүздү көр-
сөтөбүз. 

Акыркы сүйүү аракети – бул жумушсуз адамдарга өз жумушта-
рын табууга жетиштүү орун берген учур болот. Убактыбыз келген 
кезде биз жумушчу күчтөрдүн катарынан тайманбай чыгып кете 
алабыз. Кудай бизди эмгек рыногунан бөтөнчө баалоосун билген-
диктен, жеңил эле иштен четтей алабыз. Кудай бизди кызмат ме-
нен аныкталган коомдук позициянын кадыр-баркына көз каранды 
болгондордон башкача баалоосуна ишенебиз, андыктан биз четке 
чыгууга батына алабыз. Биз жумушу бар жана толук иш күнүн-
дѳ иштеген адамдардын статусунан баш тартууга батынышыбыз 
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мүмкүн, анткени Кудай бизге жылдар бою берген белектерди кол-
донгонбуз жана дайыма бардык кылган нерселерибизди Ага кур-
мандыкка чалганбыз. Биз Кудай башка жолдор менен, анын ичин-
де башка жумушчулардын жардамы менен биздин бүтпөй калган 
жакшы иштерибизди бүтүрөрүнө ишенебиз. Кандай гана жакшы 
иштер болбосун, Кудайга татыктуу мактоолорду билдиребиз. Кан-
дай гана жакшылык болбосун, ал иш бизди жараткан, калыбына 
келтирген жана алдында турган нерселерди кылууга күч Берген-
дин жакшылыгын чагылдырат. Кудай Өзүнүн улуу мээримдүүлүгү 
менен туура эмес иштерди кечирет деп ишенебиз. 

Анын ичинде башталган, уланган жана аяктаган бардык иште-
рибизде биз Кудайды даңктайбыз.
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7-БАП

Ислам мыйзамы жана өлкө укугу
Азиза  аль-Хибри

ТЕМА: Таха Жабир аль-Альванинин мусулмандардын Америка-
нын мыйзамдарын сактоосу жөнүндө пикирин жогору баалаган 
окумуштуу “Ислам шарияты америкалык мыйзамдарга жат же 
келишпес болуудан алыс экендигин, мындай  органдар квалифи-
кациялуу соттор менен толукталгандан кийин аларга өз ыктыя-
ры менен кайрылган америкалык мусулмандардын ортосунда-
гы  талаш-тартыштарды чечүүдө ал арбитраждык органдар үчүн 
колдонмо болуп калышы мүмкүн экендигин” ырастайт. Кошмо 
Штаттардагы мусулмандар бул мүмкүнчүлүктөн пайдаланып, пай-
гамбарлык үлгүнүн чыр-чатактарды жөнгө салуу, аялдардын укук-
тары, ал тургай жаныбарлардын укуктары жана айлана-чөйрөнү 
коргоо маселелери сыяктуу буга чейин көз жаздымда калып келген 
жактарын белгилеши керек. 

Менин абдан жакшы досум, көрүнүктүү илимпоз доктор Таха Жа-
бир аль-Альванинин урматына арналган бул сүйлөшүүгө өз салы-
мымды кошконум үчүн сыймыктанам. 

Сөзүмдө көп кайталанган, тактап айтканда, “Ислам шарияты 
– адам жашоосунун бардык аспектилерине байланыштуу” деген 
сѳз менен баштайын. Адатта, бул билдирүү, бири-бирине байла-
ныштуу болгон эки ырастоону бекемдѳѳ үчүн жасалат: (1) бул сы-
паттама ислам шарияты үчүн гана мүнөздүү жана (2) исламдык 
шарият сөзсүз түрдө светтик же мусулман эмес өлкөнүн мый-
замдарына каршы келиши керек. Бул эки билдирүү тең жалган. 

Ислам шарияты өзүнүн жолдоочуларынын жашоосунда кеңири 
таралгандыгы менен христиан же еврей шариятынан айырмалан-
байт (Баса, “Шариаттын” жөнөкөй мааниси “мыйзамдар жыйна-
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гы” дегенди билдирет).  Мисалы, христиан шарияты сүткордукка 
тыюу салуу сыяктуу коммерциялык бүтүмдөрдүн эрежелерин бел-
гилейт. Бул, ѳз кезегинде, биздин күтүлбөгөн пайдага болгон мый-
замдуу жийиркенич мамилебизди түшүндүрөт. Андан тышкары, 
христиан шарияты үй-бүлөлүк жашоонун ар кандай аспектиле-
ринде ар башка мазхабдарда ар башкача мүнөздөмөлөрдү карайт.

Жөөттөрдүн шариаты көптөгөн маселелерди карайт, бул факт 
Америка Кошмо Штаттарында Бет Дин тобун  уюштурууну талап 
кылды. Булар жеке маселелерден коммерциялык   маселелерге 
чейин чечим чыгарган жѳѳттөрдүн диний соттору болуп саналат.

Исламдын шариятын башкалардан айырмалап турган нерсе –  
анын мусулмандардын жашоосунда кеңири жайылгандыгы эмес, 
тескерисинче, ал башкача, балким, өзгөчө  деген көз караш. Бул 
көз караш анын иудей-христиандардын салттарына сабырдуу-
лук менен мамиле кылган коомдо кеңири жайылышын дагы да 
кѳрүнүктүүрѳѳк кылат. 

Бул таң калыштуу көрүнүш согуш жүрүп жаткан өлкөлөрдөн 
жана чыр-чатактуу аймактардан келген мусулман иммигранттары-
нын акыркы толкундарынын натыйжасында барган сайын билине 
баштады. Бул иммигранттарга, адатта, Американын маданий жана 
конституциялык баалуулуктарына толук көнүп кетиши үчүн  би-
раз убакыт талап кылынат.

Мындай иммигранттардын көпчүлүгү демократиялык жол 
менен башкарылбаган өлкөлөрдөн келишкендиги – алардын адап-
тация болушун дагы татаалдаштырат. Демек, алар өзгөрүүлөрдү 
жактоонун жана жүзөгө ашыруунун ар кандай демократиялык 
куралдарын билишпейт. Ошондуктан, адегенде алар айлана-чөй-
рө тарабынан кысымга алынышы же көңүлдѳрү чөгүшү мүмкүн. 
Алар добуш берүүнүн жүрүшүнө ишенбөөчүлүк көрсөтүшү мүм-
күн. 

Бир нече жыл мурун иммигранттардын имамы светтик мам-
лекетте добуш    берүүгө   алардын дини тыюу салгандыгын өз 
коомчулугуна жарыялаган окуяга туш болдум. Тилекке каршы, ай-
рым мусулмандар айрыкча ушундай маселелерде өз дини жөнүн-
дө терең билимге ээ эмес. Натыйжада, мындай адаштыруучу бил-
дирүүлөр аларга кандайдыр бир деңгээлде таасир этиши мүмкүн. 
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Чындыгында эле, мурунку он жылдыктарда, биздин америкалык 
мыйзамдар светтик болгондуктан, кээ бир мусулмандар балдарын 
юридикалык факультетте окууга уруксат беришкен эмес.

1990-жылдары мечиттерде жана ислам борборлорунда лекция 
окуганым эсимде, анда мен үй-бүлөлөрдөн балдарын юридикалык 
окуу жайга берүүсүн өтүнгөн элем. Бүгүнкү күндө көптөгөн му-
сулман адвокаттар жана юридикалык студенттер бул кесипти ар-
калашууда, айрыкча жарандык укуктук кыймылдардын жигердүү 
катышуучулары. Алардын айрымдары Конгресске  өзүнүн талап-
керлигин  коюшкан жана иштешкен жана о.э. АКШ сотторунда 
катчы болуп иштешет.

Ошентип, америкалык мусулмандарды адаптациялоо жана 
жашоонун негизги агымына киргизүү процесси башталды. Чын-
дыгында биз анын борборунда турабыз. Бир нече ондогон жыл-
дардан кийин, америкалыктарга Ислам шарияты менен Америка 
мыйзамдарынын шайкештиги жөнүндө мындай суроолордун ке-
лип чыгышы –  таң калыштуу көрүнөт. Бул, айрыкча, маданияты 
менен баалуулуктарынын шайкештиги калетсиз болгон америка-
лыктардын эки дини – христианчылык менен иудаизмдин ислам 
менен окшоштугун эске алганда талашсыз чындык. 

Албетте, бул суроолордун дагы башка маанилүү себептери 
бар, тагыраак айтканда, мында биздин маданиятыбызда дүйнөдө-
гү мусулмандарга  карата кодулоочулук жана терс стереотиптери-
биз бар. Бул 11-сентябрдагы каргашадан кийин өзгөчө байкалды. 
Ага чейин конфессиялар аралык мамилелер абдан жакшы өнүгүп, 
улуттук дасторконго мусулман аалымдары жана активисттери 
чакырылып турчу. 11-сентябрдан кийин, терс стереотиптердин 
толкуну бүтүндөй өлкөнү каптап, карапайым америкалыктар му-
сулмандарды террорист катары көрө башташты.

Бул акыркы он жылда мусулмандар башынан өткөргөн олут-
туу окуя болду. Бүгүнкү күндө акылга сыярлык үндөр чыгып жатса 
дагы, биздин мусулман балдарыбыз ушул тапта өз мектептеринде 
коркутуп-үркүтүүгө дуушар болуп, аларды “террорист” деп атап 
жатышат. Мындан тышкары, алар мындан ары мектептин жетек-
чилерине арыз менен кайрылышпай калды, анткени алар мындай 
даттануулар бир нерсени өзгөртө алат деп ишенишпейт.
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Ушул ансыз деле татаал болгон көрүнүштү дагы да татаал-
даштырган нерсе бул – мусулман иммигранттарынын салттуу-
лукту карманганында, демек, патриархалдык мүнөзгө ээ болгон-
дугунда болуп саналат. Биздин коомдун тең укуктуулук мамилеси 
алардын көпчүлүгү үчүн түшүнүксүз жана аларды тынчсызданды-
рат. Айрымдары муну кабыл албай жашашат. Буга Нью-Джерси-
деги марокколук иммигранттын аялына мыкаачылык менен зомбу-
лук көрсөтүп, иш сот менен аяктаганы мисал боло алат. Аны имам 
колдоп, эксперттик күбө катары (туура эмес) көрсөтмө берип, 
күйөөсүнүн аялына карата жүрүм-турумуна диний жактан уруксат 
берилген. Сот алардын маданиятына ыктап, күйөөнүн пайдасы-
на чечим чыгарган. Ал ачыктан-ачык эле жаңылыштык кетирип, 
апелляциялык сот чечимди жокко чыгарган.

Тилекке каршы, бул окуя бүткүл өлкө боюнча анти-шариаттык 
кыймылга башат болуп, көптөгөн конституциялык эмес же ашык-
ча өкмөттүк мыйзамдарды пайда кылды. Андан да маанилүүсү, ал 
калктын аң-сезиминде Ислам шариятынын башка жактарын жана 
анын биздин америкалык системага коркунучун бекемдөөгө же-
тишти.

Америкалык соттордо Американын мыйзамдары эң жогору 
тураары баарыбызга маалым. Бул өлкөнүн мыйзамы. Андан Евро-
па Бирлигинин мыйзамдары дагы, башка бир дагы мыйзам органы 
артык болушу мүмкүн деген коркунуч жок. Башка мыйзамдар биз-
дин белгиленген укук тутумундагы ар кандай аспектилерге бай-
ланыштуу, мисалы, сылыктык же келишимде кѳрсѳтүлгѳн мый-
замдардын алкагында сотто таанылышы мүмкүн.

Ислам мыйзамдары америкалык сотторго биринчи кезекте 
ажырашуу процесси аркылуу кирет. Адатта, мындай учурлар-
да нике келишими болгондуктан, келишимдер жөнүндө мыйзам 
күчүнө кирет жана келишим сот тарабынан каралат. Адатта, мын-
дай келишимдерге сотторго бейтааныш болгон “махр” же нике бе-
леги деген түшүнүктөр кирет. Бул түшүнүктү түшүнүү үчүн алар 
эксперттик күбөлөргө кайрылышат. Тилекке каршы, кээде кечик-
тирилген махр үчүн акча төлөөдөн качкысы келген эркектер бул 
маселелерди жакшы билбеген адистерди табышат. Натыйжада, 
алар сотту туура эмес же толук эмес көрсөтмөлөрү менен адашты-
рып жатышат. Айрым көрсөтмөлөр ушунчалык чындыкка дал кел-
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бегендиктен, алардын “махр” аныктамасы    америкалыктардын 
баалуулуктарына, ал тургай ислам дининин баалуулуктарына кар-
шы келген учурлар болот.

Мисалы, бир күбөлүк махрды “колуктунун баасы” деп аныкта-
ган. Бул исламдык көз караштан таптакыр туура эмес. Бирок, күбө 
бул анын өлкөсүнүн маданий өзгөчөлүгү болгондуктан, өзүнүн 
канчалык жаңылгандыгын билген эмес. Башка сөз менен айткан-
да, бул диний эмес, маданий аныктама болгон, бирок адамдар 
көбүнчө экөөнү чаташтырышат.

Ушул далилдерди эске алганда, айрым америкалык соттордун 
“махрды”  төлөп берүүдөн баш тарткандыгы түшүнүктүү. Экинчи 
жагынан, махр туура аныкталган учурда, соттор аны Американын 
келишим мыйзамдарына ылайык төлөөгө мажбурлашкан.

Бул    мисал    исламдык шарияттын башка экендигин эмес, 
тескерисинче, көптөгөн америкалык мусулмандардын ислам мый-
замдарын билбегендигин, ошондой эле коомдогу көйгөйлөрдү 
адилеттүү чече турган, атүгүл жарандык соттордо ишенимдүү экс-
перттик көрсөтмөлөрдү бере турган илимий мусулман мекемеле-
ринин жоктугун көрсөтөт.

Чындыгында, мусулмандардын өзүлөрүнүн Бет Дини – диний 
казылык соту болушу керек. Тараптар   өздөрүн    ушул арбитраж-
дык органдардын юрисдикциясына өткөрүп берүүнү тандашса 
болот, алардын чечимдери кийин биздин сот тутуму тарабынан 
аткарылат. Эки тарап тең ушул ставкасынан баш тартып, анын 
ордуна ошол өлкөнүн сот тутумун колдоно алат. Бирок ушундай 
Бейт-диндердин болушу сотко туура эмес маалымат берип, жаман 
прецеденттерге алып келиши мүмкүн болгон эксперттик көрсөт-
мөлөрдүн зарылдыгын жокко чыгарат.

Ошого карабастан, азырынча мусулмандардын чендерин 
уюштурууга чакырык боло элек, себеби буга али шарттар жок. Биз 
квалификациялуу арбитрлердин класстарын чыгара турган ислам 
институттарынын түзүлүшүн чыдамсыздык менен күтөбүз. Бул 
арбитрлерге аялдарды басмырлаган диндин патриархалдык мада-
ний түшүнүктѳрү жүктөлбөйт. 

Бул нерсе мени исламдык шариятка каршы чыгуу процессин-
деги акыркы элементке алып келди, бул көптөгөн мусулмандар-
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дын өз шариятын туура эмес түшүнүүсү. Мусулмандар шариятты 
көбүнчө маданий үрп-адаттары жана баалуулуктары менен ча-
таштырышат, алардын айрымдары өтө уяткарыла турган нерселер. 

Мен ачык айтайын. Исламда зордуктоо –  аялга каршы кыл-
мыш болуп саналат, андыктан сиз жабырлануучуну жазалабайсыз. 
Сиз кылмышкерди жазалайсыз. Исламда “намыс үчүн өлтүрүү” 
деген түшүнүк жок. Аялын башка эркек менен жүргөн деп айып-
таган күйөө сотко кайрылышы керек, аялы айыптоолорду четке 
кагууга бирдей мүмкүнчүлүк алат жана иш өлүм менен эмес, ажы-
рашуу менен аяктайт.

Үй-бүлөлүк зомбулук – жакшы эмес. Аял, эгер  күйөөсү аны 
оозеки түрдө кордогон болсо, ажырашышы мүмкүн (Иордания 
жана Кувейттин мыйзамдары жөнүндө күбөлүк). Мусулман аял 
эркек менен ажырашууда тең укуктуу. Бул “хул’” деп аталат. 

Мусулман аялдын да билим алууга толук укугу бар. Ал иште-
генге жана өзүнүн каржыларын толук көзөмөлдөгөнгө укуктуу. 
Мусулман аялды мажбурлап күйөөгө берүүгө болбойт. Анын ѳз 
эрки менен берген макулдугу –  нике келишими үчүн маанилүү. 
Турмушка чыккандан кийин ал үй жумуштарын жасоого, балдар-
ды кароого ж.б.у.с. милдеттүү эмес... Бирок мунун бардыгын му-
сулман эркектер жана аялдар билишет.

Дал ушул себептен биз, америкалык мусулмандар, чындыгын-
да исламга ылайык келген, бирок азыркы коомго, ошондой эле 
биздин заманбап коомго, ошондой эле ХХI кылымга ылайыктуу 
исламдык юриспруденцияны өркүндөтүп, дүйнө жүзү боюнча му-
сулмандарды жетектөө мүмкүнчүлүгүнө ээбиз. Пайгамбарлык мо-
делдин чыр-чатактарды жөнгө салуу, аялдардын укуктары, жада 
калса жаныбарлардын укуктары жана айлана-чөйрөнү коргоо ма-
селелери сыяктуу буга чейин көз жаздымда калган аспектилерин 
алдыңкы планга чыгара алабыз.

Мурунку эзүүчү маданий тажрыйбалардан арылып, Исламды 
азыркы дин катары жаңыча табуу менен, бул жерде болгонубуздан 
ырахат алабыз. Эгерде бизге Ислам менен демократия бири-би-
рине туура келбейт, же Ислам – теократия деп айтуу менен, бул 
мамлекетте чиркөө менен мамлекеттин бөлүнүшүнүн негизги кон-
ституциялык принцибине карама-каршы келет деп айтылса, мен 
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аларды Карамах веб-сайтындагы ушул маселелер боюнча макала-
ларыма жөн гана шилтеме берем.1

Мусулмандар Америка Кошмо Штаттары жарала электе эле 
Америкада болгон. Биз бул өлкөнү курууга жардам бердик, анын 
жарандык укуктар кыймылын жаратууга көмөктөштүк. Биз – док-
турлар, юристтер, ишкерлер жана аялдар, инженерлер жана про-
фессорлор. Биз аракеттерибизди уланта беребиз.

Бизди кууп чыгуу аракетине келсек, менде америкалыктардын 
жөнөкөй жообу бар: Биз жеңебиз!

                                ШИЛТЕМЕЛЕР

1.	 Кириңиз  (www.karamah.org). Карамах – адам укуктары боюнча юрист-му-
сулман аялдар (Karamah is Muslim Women Lawyers for Human Rights). 
Мисалы, “Макалалар” бѳлүмүнѳн “Ислам    конституционализми    жана    
демократия түшүнүгү (Islamic Constitutionalism and the Concept of 
Democracy), Фред Даллмайр, Чек арадан ѳтүү: А. Салыштырмалуу сая-
сий теория (Border Crossings: Towards A Comparative Political Theory), та-
рабынан редакцияланган: Лексингтон китептери, 1999, 61-87-бб. (Мурун-
ку версия 24 Case Western Reserve Journal of International Law эл аралык 
укук журналында басылып чыккан, 1 (1992), жана Islamic and American 
Constitutional Law: Borrowing Possibilities or a History of Borrowing? 1 
University of Pennsylvania Journal of Constitutional Law 492 (1999).
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8-БАП

Америка Кошмо Штаттарында никенин 
 диний жана жарандык мыйзамдары

Ричард  Джонс 

ТЕМА: Көптөгөн америкалыктар бүгүн америкалык мыйзамдар-
дын өкүм чыгаруу, полициянын жүрүм-туруму жана салык са-
луу үчүн ыйгарым укуктарды колдонуу сыяктуу аспекттеринин 
адилеттүүлүгүнө шек санап жатышат.  Жарандык соттордогу ис-
лам мыйзамдарынын абалы жөнүндөгү маселеден тышкары, биз 
“Эмне үчүн?” деген суроону жакшыраак түшүнүшүбүз керек  деп 
ойлойбуз. Биздин    мыйзамдардын     артында  “Эмне” турат?   
Христиан жана мусулман теологдору, мыйзамдын негизги максат-
тарын – бири-бирине бардык мыйзамдардын артындагы акыркы 
бийликтин табияты жөнүндө ынандыра алышпаса дагы, коомдук 
аянтта мыйзамды чындык деп эсептеген жетекчи принциптерди 
сунушташы керек.

Мен Вирджиния штатындагы Фэйрфакс округунда жашайм 
жана ал округда мүлк салыгын төлөйм. Бирок, АКШнын  почта 
кызматы менин дарегимди Вирджиния, Фейрфакс округунан тыш-
кары, Александрия деп белгилейт. Эки орган тарабынан дайын-
далган эки дарек, бирок мен бир эле салык төлөөчүмүн жана бир 
эле үйдө жашаган бир почта колдонуучусумун. Бул кош дарек эч 
кандай кыйынчылыктарды же башаламандыктарды жаратпайт. Бул 
күлкүлүү аномалия, менин жеке антиномиям. Бирок, биздин дүй-
нөдөгү көптөгөн адамдар үчүн бири-биринин кабат-кабат юрис-
дикцияларынын жана бир эле мезгилдеги буюмдарынын астында 
жашоо чыңалуу жана башаламандыктын булагы болуп келген. 
Иса пайгамбар  бир жолу ушундай атаандашуу менен сыналган. 
Сириянын Рим провинциясындагы айрым жѳѳттөр: “Цезарга са-
лык төлөгөнүбүз мыйзамдуубу?” –  деп сурашкан. Ал: “Монетаны 
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көрсөтүңүз. Монетада кимге окшош белги бар?” Алар ага: “Цезар-
га” деди. Иса: “Анда Цезарга өзүнө таандык нерсени бер, Кудайга-
таандык болгон нерсени Кудайга бер”1, –  деп айткан.

Бүгүн күндѳ, христиандар коомчулуктан жана жеке чөй-
рөлөрдөн, биздин диний жамааттардын мыйзамдарынан жана 
ушул жердин мыйзамдарынан келип чыккан бизге каршы доомат-
тар жөнүндө ой жүгүртүп жатканда, биз өзүбүзгө: “Иса эмнени 
айткысы келген?” деп сурай беребиз.

Кошмо Штаттарда жер мыйзамдары менен конкреттүү диний 
жамааттардын мыйзамдарынын ортосунда чыр-чатактар ​​келип 
чыгат. Өткөн бир нече учурду карап көрөлү:

•	 Христиан пацифисттери, анын ичинде Бурадарлар жана Ква-
керлер, белгилүү бир курактагы эркектерди аскерге чакыруу 
үчүн каттоого турууга   милдеттендирген    мыйзамга баш 
ийүүдөн баш тартышты. Акыры, мыйзамга абийири жол 
бербегендиктен аскер кызматынан баш тарткандар альтер-
нативдик кызматты өтөөгө мүмкүнчүлүк берген өзгөртүүлөр 
киргизилген.

•	 Иегованын Күбөлөрү сотто Америка Кошмо Штаттарынын 
туусуна берилгендик менен ант бербейбиз деп жатышат.

•	 Көп аялдуу никеге уруксат берген мормон мыйзамдары 
башында мындай никеге тыюу салган мамлекеттик мый-
замга каршы чыгышкан. Мормон мыйзамы акыры мамлекет-
тин мыйзамдарына шайкеш келип калды.

•	 Христиан дин кызматкерлери күнөөлөрүн мойнуна алып 
тобо келтиргендерден уккан купуя нерселери жөнүндө сотто 
көрсөтмө берүүдөн кол тийбестик талап кылышкан.

Ошондуктан, азыркы учурда штаттардын соттору АКШнын 
нике жана ажырашуу боюнча ислам мыйзамдары АКШнын бел-
гилүү бир штатындагы үй-бүлөлүк укуктун элементтери менен 
карама-каршы келген учурларды кабыл алып жаткандыгына биз 
таң калбайбыз. Талаштын тараптары ким доону козгой алат, алгы-
лыктуу далилдер, ажырашуунун негиздери жана мүлктү адилет-
түү бөлүштүрүү жана балдарды багуу принциптери жөнүндө бир 
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пикирге келе алышпайт. Судья тарабынан кайсы укуктук актыны 
колдонуу керектиги боюнча пикир келишпестиктер болушу мүм-
күн.

Диний жана мамлекеттик мыйзамдарда жеке статусубуз бизге 
жүктөлгөн милдеттерди, артыкчылыктарды жана дарылоону бел-
гилеген, бирок алардын көрсөтмөлөрү шайкеш келбеген жагдайлар 
жөнүндө эмне айтууга болот? Жакында бир нече штаттагы мый-
зам чыгаруучу органдар сотторго диний органдардын, айрыкча 
ислам мыйзамдарына байланыштуу мыйзамдарды кароого тыюу 
салган жооп кайтарышты. Карама-каршы процедуралар же регла-
менттер болгон учурда, мамлекеттик мажбурлоочу күчкө ээ болго-
ну үчүн, мамлекеттик мыйзам үстөмдүк кылаары айдан ачыкпы? 
Же бүгүнкү күндө мамлекеттин өзү легитимдүүлүккө жана берил-
гендикке ушунчалык муктаж болуп, мамлекет динге белгилүү бол-
гон бийлик булактарын, анын ичинде азчылыктын динин дагы бир 
жолу угушу керек болушу мүмкүнбү? Азыр  көптөгөн америка-
лыктар өкүмдөрдүн адилеттүүлүгүнө, полиция кызматкерлеринин 
жүрүм-турумуна жана ал тургай салык органдарынын адилеттүү 
пайдаланылышына күмөн санашат. Америкалык сот адилеттигин 
негиздөөчү принциптерге байланыштуу ушул кыйынчылыктар 
жарандык соттордогу ислам мыйзамдарынын абалы жөнүндөгү 
тар суроодон тышкары, биздин мыйзамдардын артында турган 
“Эмне?” деген түшүнүктүн артындагы “Эмне үчүн?” түшүнүгүн 
терең түшүнүү зарылдыгы бар. Балким,   жарандарга мыйзамды 
теолог аалымдардан угууга убакыт жеткендир.

2011-жылы Оклахома штатынын Конституциясына “Мамлеке-
тибизди сакта” деген ишке ашпай калган түзөтүү. 
2010-жылы Оклахома штатынын Мыйзам чыгаруу жыйыны шай-
лоочуларга конституциялык өзгөртүүлөрдү киргизүүнү сунуш 
кылган. Кеңири жарыялангандан кийин, бул чара шайлоочулар-
дын жетимиш пайызы тарабынан жактырылды. Түзөтүүнүн маңы-
зы мамлекеттик сотторго алардын кароосунда турган иштерди 
чечүүдө “чет өлкөлүк же шариат мыйзамдарын кароого” тыюу са-
луу болгон. Сунуш кылынган конституциялык түзөтүүнүн автору 
Энтони Сайкс аттуу штаттык сенатор, бул түзөтүү соттордун бар-
дык диний мыйзамдарды кароосуна тыюу салууну көздөп, шарият 



122

Ричард  Джонс

мисал катары гана колдонулуп жатат деп түшүндүрдү.
Оклахомадагы иш-аракеттер мусулмандардын тынчсыздануу-

сун пайда кылды. Бул    келечектеги     куугунтуктун      кабар-
чысы сыяктуу сезилди. Америкалык Ислам мамилелери боюнча 
кеңештин Оклахомадагы кеңсесинин директору Мунер Авад жар-
дам сурап сотко кайрылды. Ал өзүнө бул маселелерде кандайдыр 
бир зыян келтирди деп ырастаган: терс мамилеси үчүн динин жок 
кылуу, аны жана башка мусулмандарды каралоо, пробация сотун 
акыркы чечимин айтуу укугунан ажыратуу (анда шарият мый-
замдарына шилтемелер бар), Оклахома сотторунан мусулмандар 
ала турган жардамды чектөө, жана өкмөт менен анын дининин ор-
тосунда ашыкча байланышты жаратуу.

 АКШнын Башкы прокурору Оклахоманын аракеттерине кар-
шы чыгып, Кошмо Штаттардын Конституциясына каршы келет 
деп жарыялады. 2011-жылы январда Денвердеги АКШнын Онун-
чу Апелляциялык соту Оклахомадагы түзөтүүнүн күчүнө кири-
шине жол бербеген АКШнын райондук сотунун чечимин күчүн-
дө калтырган. Аппеляциялык соттун судьяларынын айтымында, 
бул түзөтүү ар кандай   диндерди басмырлагандыктан, так болбой 
калган. Ал бардык диндерге бирдей мамиле кылган эмес. Апелля-
циялык сот диндин бейтараптуулугун эскертип, АКШнын консти-
туциясындагы “институционалдык пункттун эң так көрсөтмөсү 
болуп саналат” деп эскертти. Бул жободо Конгресс динди орно-
тууга байланыштуу эч кандай мыйзам кабыл албашы керектиги 
айтылган.

Мен бул иште кызыктуу эки өзгөчө элементти байкадым. 
Авад мырза кутулууну каалаган эки түрдүү зыяндын ортосундагы 
ачык карама-каршылык тууралуу айтты. Алардын бири – “бийлик 
менен анын дининин ортосундагы түшүнбөстүктөр”. Дагы бир 
зыян – ал Оклахома сотторунда келечекте каалай турган юридика-
лык жардамдын чектелишине байланыштуу болгон. Сот ишинин 
жүрүшүндө зыяндын бир нече түрүн атап, сот алардын жок деген-
де бирөөсүн мойнуна алат деп үмүттөнүүгө болобу? Американын 
кеңири мусулман коомчулугундагыдай эле Авад мырзада да жал-
гыз калуу каалоосу менен өкмөт биз тарапта болушу керек деген 
каалоонун ортосунда адамдык эки тараптуулук болушу мүмкүн-
бү?
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Апелляциялык соттун чечиминин бир бөлүгү Оклахома мыйза-
мында “башка” деген сөздү кызыктуу колдонгонуна байланыштуу. 
Сунуш кылынган конституциялык өзгөртүү сотторго “башка эл-
дердин же маданияттардын кѳрсѳтмѳлѳрүнѳ” шилтеме жасоого 
тыюу салат (Андан кийин ал: “Айрыкча, соттор эл аралык же ша-
риат мыйзамдарын карабашы керек” деп кошумчалады”).

Аппеляциялык сот “башкалар” сөзү мыйзам чыгаруучу Окла-
хома штатынын жергиликтүү маданиятынын же жалпы мадания-
тынын бөлүгү болуп эсептелген ар кандай маданияттарга, анын 
ичинде диндерге, алардын мыйзамдуу мандаттарын карап чыгуу-
га тыюу салынбай тургандыгын белгиледи. Башка маданияттарда 
гана алардын мыйзамдуу көрсөтмөлөрүнө тыюу салынат. Апел-
ляциялык соттор грамматиканын негизинде жүйө келтиришти. 
“Башка элдер” жана “башка маданияттар” жөнүндө сөз кылган-
да, алар белгилүү, жакыныраак, жергиликтүү, үстөмдүк кылган 
маданияттан же улуттан айырмалай билүү мааниси жөнүндө сөз 
кылышкан. “Башка” ички эмес, тышкы маанини билдирет; алыс 
эмес, жакын эмес; сеники, меники эмес; алар, биздики эмес. 

Соттордун ушул “башка” деген дискриминациялык сөзгө ка-
рата кыраакылыгын социологиянын өздүк теорияга байланышкан 
башка өздүк белгилерге карата калыптанган теориясы күчөткөн 
болушу мүмкүн деп ойлойм. “Башка” сѳзү мен жашаган жердеги 
ар түрдүүлүктүн диний үгүттѳѳчүлѳрүнүн жана чемпиондорунун 
лексиконуна кирди. Менин оюмча, “каршылык көрсөтүү” –  азыр 
мыйзамсыз иш-аракет деп эсептелет. Бул иденттүүлүктүн чоң ма-
селеси. Мен – башкалардын айтканындаймынбы же Кудай айткан-
дай менминби?

Биздин берилгендигибизди талап кылган мамлекеттин мыйза-
мы жөнүндө параллелдүү суроо берсек болот. Мыйзам –  мыйзам 
чыгаруучулар менен соттор айткандай болобу же? 

Американын үй-бүлөлүк сотторунда исламдык ажырашуулар 
жана никелер
Америкалык мусулмандар жардам сурап кайрылган жашоонун не-
гизги чөйрөсү –  бул эң негизги институт – нике. Нике мыйзамы 
– олуттуу мусулмандар кээде Американын сотторуна чет өлкөдөгү 
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же ошол өлкөдөгү исламдык сот бийлигинин чечимдерин аткаруу 
үчүн кайрыла турган тармактардын бири. Карама аалымдары (The 
scholars of Karamah) штаттык соттор никеге туруу келишимин, 
ажырашуу чечимин же исламдык мыйзамдуу орган тарабынан 
чыгарылган нике жазуусун караган иштердин кызыктуу топтомун 
түзүшкөн. Бул учурларда, мамлекеттик соттор өзүлөрүнө коюлган 
ислам доо арызын аткарууну, кароодон баш тартууну же өздѳрү 
үчүн чечмелөөнү чечиши керек.

Айрым учурлар өтө интернационалдык мүнөзгө ээ. Мэри-
ленддин Жогорку Сотунун иши боюнча (Алемге каршы Алем, 
2011-ж.), аялы жарандык сотко мыйзамдуу түрдө ажыраштыруу 
өтүнүчү менен кайрылган. Күйөөсү каршы доо арыз менен кай-
рылып, анын арызын канааттандырбоо өтүнүчүн келтирип, төрт 
айдан кийин Вашингтондогу Пакистандын элчилигине барып, 
өзүнүн үч жолу талак жөнүндө декларациясын жазуу түрүндө бер-
ген. Жубайлар жыйырма жыл мурун    Карачи шаарында     баш ко-
шушкан, эми күйөөсү Пакистандын үй-бүлөлүк укук институтта-
рына кайрылып, аялы менен исламдык негизде ажырашып, анын 
ичинде Дүйнөлүк Банктан пенсиясын аялынан коргоону суранган. 
Чындыгында, бул никеге катышкан тараптардын ар бири ар баш-
ка мыйзамдар боюнча ажырашууну көздөшкөн. Мэриленддин үй-
бүлөлүк мыйзамына ылайык, ал Карачи арбитраждык кеңешинин 
карамагында болгон жана никеге байланыштуу юрисдикцияга ээ. 
Аялы Мэриленд сотунан алган чечимдерин тандап,  үй-бүлөлүк 
мүлктү бөлүштүрүп, күйөөсүнүн миллион долларлык пенсиясын 
алууга мүмкүнчүлүк алды.   Мэриленддин Апелляциялык соту 
күйөөсүнө Лондондон алып келген ислам мыйзамдары боюнча 
эксперттик күбөнү көрсөтүүгө уруксат бербөө жөнүндө чечиминде 
Мэриленд шаарынын биринчи инстанциядагы сотунунун тыяна-
гын күчүндө калтырды. Апелляциялык сот исламдык мыйзамдар 
жөнүндө жетиштүү деңгээлде билерине, мисалы, күйөөсү гана өз 
алдынча талак укугуна ээ экендигине (күйөөсү тарабынан демил-
геленген ажырашуу) ишенген. Аппеляциялык сот Пакистандын 
нике келишимине сылык-сыпаа мамиле жасоодон баш тарткан 
– адатта, бул чет мамлекеттердин чечимдери жана мыйзамдары 
менен бекитилген. Мэриленд чет элдик мыйзамдар Мэриленддин 
негизги саясатына каршы келет, ошондуктан аны кароого болбойт 
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деп эсептеген окшойт.2

Башка учурларда, америкалык штаттын соту исламдык нике 
келишимин аткарууну туура деп тапкан. Вирджиния штатындагы 
Фэйрфакс округунун райондук соту 2006-жылы Вирджиниядагы 
исламдык нике келишимин кайра карап чыгууну талап кылган 
ажырашуу арызын карады. Бул маселе күйөөсү тарабынан алгач-
кы символикалык нике белегинин  – махр төлөнө тургандыгына     
жана күйөөсү өлгөндө же аялы ажырашкан учурда, ал кийин-
черээк чоңураак махр  төлөп берүүсү жѳнүндѳ жоболорго байла-
ныштуу болгон. Тараптардын бири бул келишим сот тарабынан 
аткарылбашы керек деп каршы болгон, анткени анда экинчи жолу 
төлөө мөөнөтү көрсөтүлгөн эмес. Сот нике келишими “так бол-
богондуктан же каралбагандыктан, жараксыз деп табылды” деп 
чечим чыгарды.3

1993-жылы мусулман күйөөсү менен аялынын ортосундагы 
ажырашуу ишинде Нью-Йорк штатынын соту баласына кандай 
диний тарбия берилиши керек экендигин аныктаган нике келиши-
мин жүзөгө ашыруу үчүн жетиштүү прецедент тапкан.4

Вашингтондо белгилүү болгон маркум Шарифа аль-Хатиб му-
сулмандар ортосундагы нике келишимдеринде бир нече ирет кай-
таланган темаларды ачкан. Популярдуу жоболорго: ажырашууну 
баштоо укугу, токтоосуз берилүүчү жана кийин берүүгѳ мүмкүн 
болгон калыңдын суммасы, экинчи аял алуу укугунан баш тартуу, 
үй жумуштары үчүн акы төлөө, үйдөн тышкары эмгек акы төлөө 
эркиндиги, аялынын балдар төрөлгөндөн кийин окуудан же иштен 
баш тартууга карата макулдугу жана жашаган жерин көрсөтүү ж.б. 
болгон.

Он жыл мурун Асифа Караиши менен Наджиба Сайед-Мил-
лер америкалык үй-бүлөлүк укук иштери боюнча жарыяланган 
иштерди изилдешип, ушул тармакта иштеген мусулман адвокат-
тар менен маектешишкен. Алар штаттардын сотторунда нике ке-
лишимдерине доомат коюп, жарактуу никеге коюлган талаптар 
аткарылбагандыгын, баланын камкордукка алынуусун аныктап 
чечип берүү же каржылык эсептешүүлѳрдү калың берүүнүн ис-
ламдык эрежелери боюнча же болбосо америкалыктардын мүлктү 
бѳлүштүрүү жана акылга сыярлык каржылык колдоо боюнча эре-
желерине ылайык чечип берүүсүн ѳтүнгѳн мусулман жуптарынын 
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иштери кѳбѳйгѳндүгүн аныкташты. 
Караиши   жана Сайед-Миллер мындай деп белгилешкен:     

“АКШда кийинки муундар жана америкалык жергиликтүү мусул-
мандардын санынын өсүшү менен, америкалык соттордо үйлѳнгѳн-
дѳрдүн да саны кѳбѳйүп, АКШда биз мыйзам менен байланышкан 
үй-бүлөлүк жашоонун толук гаммасы орун алган кѳптѳгѳн учур-
ларды көрө алабыз. Мындай учурларда, башка өлкөлөргө карата 
сылыктык боюнча маселе жаралбайт, ал эми америкалык соттор 
өзүлөрүнүн улуттук диний азчылыктарынын бири тарабынан сот-
тук териштирүүлөрдүн алкагында исламдык үй-бүлө мыйзамына 
кандай мамиле кылуу керек деген суроого туш болушат”.5   

Жакында эле Шарифа аль-Хатибдин кызы Маха аль-Хатиб 
белгилегендей, Кошмо Штаттардын жарандык сотторунда дин-
ди басмырлоого мажбурлашпаса, мисалы, балдарга диний тарбия 
берүүгѳ кѳрсѳтмѳ бербесе же тескерисинче, Кошмо Штаттардын 
мамлекеттик саясатын бузууга аракет кылбаса, мисалы, көп аял-
дуулукка жол берилбесе мусулмандар ортосундагы никеге чейин-
ки нике келишимдери кѳп учурда сакталып келе жатканын байка-
ган. 

Жарандык соттор гендердик ролдорго, үй жумуштарына жана 
сексуалдык канааттандырууга байланышкан шарттарды, адатта, 
келишим катары эсептешпейт, кызмат көрсөтүү макулдашуула-
ры катары эсептешет. Көбүнчө жарандык сотто каралган жоболор 
махрга байланыштуу – бул күйөөсү тарабынан аялына үй-бүлө 
курганга чейин, үйлѳнгѳндѳн кийин дароо, айрыкча чоң сумма 
болсо узак мөөнөттө же анын аягында, төлөнүүчү белек.6 

Жарандык укуктун максаттары
Мен исламдык укуктук түшүнүктөрдү жана жол-жоболорду Аме-
риканын жарандык мыйзамдарынын мозаикасына дал келтирүү 
үчүн иштеген адвокаттардын чыдамкайлыгына, чыгармачыл дал 
келүүлѳрүнѳ жана тактыгына суктанам.

Доктор Саид Мухаммед Сайедге ыраазымын, ал бир жолу 
мага шариятта адеп-ахлак нормалары камтылган деп эскерткен: 
Мухаммед пайгамбарыбыз өз элине сууну бир ууртамдан эмес, 
үч ууртамдан ичип, мечитке алгач сол буту менен эмес, бирин-
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чи оң буту менен кирүүнү үйрөткөн. Мен өзүмдүн тең окутуучум, 
Түндүк Американын Фикх Кеңешинин доктору Мохамад Адам 
Аль-Шейхтен укканым, жарандык мыйзамдарда да, кылмыш 
мыйзамдарында да эскертилбеген жерлерде америкалык мусул-
мандардын тандоосуна Ислам мыйзамдары жетекчилик кылат де-
ген принципти кубаттайм.    Шариат мусулмандарды   Аллахтын 
жетекчилигине муктаж болгон адеп-ахлактык жана эстетикалык 
тандоонун кеңири чөйрөлөрү аркылуу алып барат. 

Мен эң баалаган нерсе – бул окумуштуулардын тараптардын 
ортосундагы ар кандай олку-солкулуктардан же талаш-тартыш 
фактыларынан баш тартып, бардык тараптар Кудайдын эркине 
баш ийет деп божомолдонгон фундаменталдык позицияга бур-
гандыгы. Биздин пенделик талаш-тартыштарыбызды Кудайдын 
эркине баш ийдирүү түшүнүгү мени адам укуктарынын мыйзам-
дуулугуна – сот тарабынан түзүлсө дагы, мыйзам чыгаруу бийли-
ги тарабынан түзүлсө дагы, же аткаруу бийлиги тарабынан болсо 
дагы аткарылышы керек экендигине ишенүү муктаждыгыбызга 
кайтарат.

Мыйзам адамдарга өзүнүн милдети деп эсептеген нерседен 
баш тартууга тийиш болгондо, эл “ким мындай дейт?” деп кар-
шы болушат. Эл “ким мындай дейт?” деп кыйкырганда же күңкүл-
дөшкѳндѳ, “Муну мыйзам деп ким айтат?” деп жөн эле сурашпайт, 
ошол эле учурда алар “Бул мыйзам кайдан келип чыкты?” дешет. 
Бул болсо бизди “Бул мыйзам чынбы?” деген суроого жакындатат.

“Мыйзам чынбы?” деген суроо кызыктай сезилиши мүмкүн. 
Бирок, биз  жетекчиликке даяр болгондор сурайбыз. Эгер мыйзам 
биздин жол көрсөтүүчүбүз болушун кааласак, анда жетекчиликке 
ишене тургандыгыбызды билишибиз керек. Жер мыйзамын аткар-
ган мамлекет, жарандар ошол мыйзамдын келип чыгышына ишен-
се гана, жарандардын алдында мыйзамдуулукка ээ болот. 

Христиандарга дагы, мусулмандарга дагы бутпарастыктан 
сактануу эскертилген. Андыктан мамлекетти Кудай катары кабыл 
алышыбыз күмѳн. Бирок, биз баш ийген мамлекет жана анын мый-
замдары Кудайдан, же Кудайдан келген, же жок дегенде Кудайга 
жагат деп ишенишибиз керек.
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Бул жерде мыйзам менен ишеним кагылышат. Мында азыр сот 
тарабынан мечиттерди курууга уруксат берилүүсү же нике кыйган-
га чейинки келишимдер жѳнүндѳ чечим чыгаруусу деңгээлиндеги 
ачык кагылышуу тууралуу ойлонгон жокмун. Мен коомчулуктун 
деңгээлиндеги жолугушууну ойлонуп жатам. Адатта сот залында 
айтылбаган этикалык негиздер жөнүндө айтып жатам. 

Эгер биздин адал менен арамдан алыс болушубуз – Аллахтын 
каалоосу деп ишенсек, анда ошол эле Аллахтын биздин жер жүзүн-
дөгү мыйзамдардагы коомдук жүрүм-турумубуз үчүн белгиленген 
үлгүлөргө ыраазы экендигинен шектенбесек болот. Жарандык 
мыйзамдарда, ошондой эле ислам мыйзамдарында, нике жөнүн-
дөгү чиркөө канондорунда, нике жөнүндө жарандык мыйзамдарда 
мыйзамдардын чегинде болууну уланта беришибиз керек.

ИОЭИ тарабынан жарыяланган Исмаил Ражи аль-Фаруки, Таха 
Жабир аль-Альвани жана алардын жолдоочулары мыйзамдардын 
максаттары жөнүндө ѳздѳрүнѳ суроо беришет. Боорукер Кудай 
ырайым кылууну каалайт жана багыт берет. Демек, Куран жана 
сүннөттөн алынган мыйзамдар –  импровизация эмес, тескерисин-
че, алар Кудайдын ой-ниетине кызмат кылышы керек. Малайзия-
нын Эл аралык Ислам Университетинин  профессору Мохаммед 
Хашим Камалинин айтымында, ислам мыйзамдары адамдар ара-
сында “акыйкаттыкты орнотууга, бейкалыс пикирди жок кылууга 
жана кыйынчылыктарды жеңилдетүүгө” умтулат.

Камали Кудайдын мыйзамдарынын артыкчылыктарын, анда 
каралган негизги кызыкчылыктарды санап өтүүгө болот дейт. 
Булар – ишеним, жашоо, үй-бүлө, акыл жана мүлк деп билдирет. 
Коом жана адамдар ишеним, жашоо, үй-бүлө, акыл жана мүлк 
аман болсо, жашай алышат. Тыюу салынган жүрүм-турум ише-
нимге, өмүргө, үй-бүлөгө, акылга жана мүлккө коркунуч келти-
рет. Тиешелүү жүрүм-турум динди коргойт, жашоону коргойт, үй-
бүлөлүк бакубаттуулукту, билимди жана мүлктү коргойт.7 

Кээ бирлерибиз, Кудайдын эрки эң мыкты түрдө Кудай Эге-
бизди чын жүрөгүбүз менен, бардык акыл-эсибиз менен жана 
күчүбүз менен сүйүшүбүз керек, ошондой эле жакындарыбызды 
өзүбүздөй сүйүшүбүз керектигин билдирген кош осуятта эң сонун 
чагылдырылган деп эсептешет. Эгерде Иса бизге Мусанын Мый-
замынын кыскача баяндамасын туура берген болсо, анда мыйзам 
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чыгаруу жана укук коргоо органдарынын ар бир иш-аракетин Ку-
дайды сүйүүгө жана жакындарыбызды сүйүүгө канчалык жардам 
берерин текшерип көрөбүз.

Башка өлкөлөрдөгүдөй эле Кошмо Штаттарда да мыйзам жөн 
гана атаандаш кызыкчылыктардын ортосундагы элдешүү шарт-
тарын аныктоо менен гана чектелсе, анда мыйзамдын үстөмдү-
гү менен мактануу жетишсиз. Доогерлерге жана менчик ээлери-
не “Кечиресиз, алар добуш алышты” деп айтуу жетишсиз. Алар 
мыйзамды түзүшкөн. Бул көпчүлүктүн каалоосу. Кааласаңыз да, 
каалабасаңыз да. “Жарандар биз баш ийген мыйзамдар көпчүлүк-
түн эрки гана эмес, ошондой эле прецедент эмес экендигине ына-
нуусу керек. Биз мыйзам –  ар бир адамдын эрки менен шайкеш 
келишине ынангыбыз келет... кемчиликсиз акылмандыкка, чексиз 
күчкө жана кемчиликсиз сүйүүгө ээ...  Сот процессинин катышуу-
чуларына, арыз ээлерине жана менчик ээлерине: “Кечирип кой-
гула, алар добуштарга ээ болушту. Алар мыйзамды чыгарышты. 
Силерге жакса да, жакпаса да бул көпчүлүктүн каалоосу” дейбиз-
би... Мыйзамдардын кемчиликсиз акылмандыкка ээ, эң жогорку 
бийликке ээ жана жеткилең сүйүү Ээсинин эркине дал келерине 
ишенгибиз келет. 

Албетте, карама-каршылыктуу кызыкчылыктар менен ише-
нимдүү кызыкчылыктардын ортосундагы тынчтыкты сактоо үчүн 
бизге натыйжалуу мыйзам керек. Мен АКШнын Конституция-
сы мамлекеттин тартипти сактоо боюнча мажбурлоочу ыйгарым 
укуктарын жүзөгө ашырууда жана жарандарды жеке жашоодо, 
ошондой эле өз коомчулугунда жакшы жашоого умтулуусунда 
коргоодо чектөө коюусу – пайдалуу деп эсептей берем. Күнөөнүн 
чындыгын тааныган Исанын жолдоочусу катары, биз дагы кемчи-
ликтерибизди көрө алышыбыз үчүн, чынчыл күзгүнү кармап ту-
рууга, биздин жерибизде мыйзам керек экендигин кошумчалайм. 
Ошондой эле, жер бетиндеги жашообузду Кудайдын түбөлүктүү 
катышуусунда өткөрүүбүз керек. Бизге тынчтыкты сактоо менен 
гана чектелбей турган мыйзамдар керек.

Эгер сиз америкалык мусулман болсоңуз, анда өлкөнүн мый-
замдары ишенимге, ѳмүргѳ, үй-бүлөгө, акыл-эске жана мүлккө 
карата кандайдыр бир зыяндардын алдын алышы керектигин 
эскертишиңиз мүмкүн. Сиз кайсыл болбосун, жарандык же жа-
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зык мыйзамдары ушул сыяктуу күтүлүп жаткан артыкчылыктар-
ды убада кылып же кылбагандыгын тыкыр изилдеп чыгасыз. Сиз 
ушул максаттарга зыян келтирет деп эсептеген жарандык же жа-
зык мыйзамдарынан баш тартууга же бошотууну талап кылууга 
укуктуусуз.

Жарандык укуктун биринчи принциптери
Азыр биз биринчи принциптерге жакындап жатабыз жана биз эч 
качан бири-бирибизди терең, орду толгус биринчи принциптери-
бизге толук ишендире албайбыз.

Христиандар биздин Жаратканыбыз Кудай бизге өзүнүн эркин 
гана эмес, ѳзүнүн мүнөзүн да көрсөткөн деп ишенүүгө батынышы 
мүмкүн. Иса пайгамбар аркылуу биз ыйык адам жашоосунун мык-
ты үлгүсүн гана эмес, ыйык жана алгылыктуу болушубуз үчүн, Ку-
дай берген курмандыкты кабыл алгандыгыбызга ишенсек болот.

Мусулмандар, христиандар жана башка диний ойчулдар бал-
ким эч качан бири-бирин мыйзамдын артындагы бул жогорку бий-
ликтин табиятына толук ишендире алышпайт чыгар. Кудайдын 
Мыйзамын изилдөөнү ѳзүнчѳ диний семинарияларда улантууга 
туура келиши мүмкүн. Бирок, биздин тийиштүү мыйзам кодексте-
ринен принциптерди бөлүп алуу боюнча жүргүзгөн параллелдүү 
ишибиз жер мыйзамынын кандайча иштешине жалпы салым ко-
шушу ыктымал.

Жарандык соттор мыйзамдарды жаңы жагдайларда колдонуп, 
жаңы билимдерди эске алуу менен кандайдыр бир жерден көр-
сөтмөлөрдү табышы керек. Мага   “баланын кызыкчылыгы” же 
“сот адилеттигин кечиктирүү – бул   акыйкаттыктан баш тартуу” 
сыяктуу укуктук принциптердин авторитеттүү айланмасы жагат. 
Бирок, мындай принциптер кайдан келип чыгат? Алар ар дайым 
эле байкала бербейт. Өлкөнүн мыйзамдарындагы мындай доктри-
налар –  тереңирээк, эскирээк нерселердин жаңырыгы. Мен мын-
дай юридикалык доктриналарды жарыялагандарга, бул термин 
аларды таарынтышы мүмкүн болсо дагы, мыйзамдын теологдору 
болушун сунуштайм.
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Америкалык мыйзамдын кайсыл бир окумуштуусу “Сенин сөз 
эркиндигине болгон укугуң –  муштумуң менин мурдума жеткен-
де токтойт” деген сыяктуу юридикалык куймага жолугуп калган 
учурда ал илгери уламалар тарабынан иштетилген кенден же кал-
дык сактоочу жайдан табылганына күмөн санайм. Бул Муса менен 
Исанын тѳмѳнкү: “Жакыныңды өзүңдү сүйгөндөй сүй” сыяктуу 
айрым сөздөрүнө абдан окшош угулат.

Мындан тышкары, мыйзамдын мусулман аалымдары Куран-
дын көлөмдүү хадистерине жана поэтикалык толкундарына терең 
сүңгүп киришти. Алар колдоруна Макасид аш-Шари’аны алып 
чыгышты, мыйзамдын максаты – ырайымдуулуктун жана насаат-
тын куймаларын же ыйманды, жашоону, үй-бүлөнү, интеллектини 
жана мүлктү сактап калуу.

Убакыттын өтүшү менен, интеллектуалдык рынокто жойло-
гон айрым америкалык укуктун уламалары ушул исламдык куй-
малардын бирин табышы мүмкүн. Мүмкүн, кылдат текшерүүдөн 
өткөндөн кийин, Америка мыйзамдары Жорж Мейсон, Джеймс 
Мэдисон же Джон Маршаллдан чогултулган мыйзамдын максат-
тарын толуктоо үчүн алардын бирин же бир нечесин кабыл алышы 
мүмкүн деп божомолдоого болот.

Эгерде     АКШдагы      мусулман же христиан ар бирибиз-
де азыркы учурда коомдук аянтты тынчсыздандырган көйгөйгө 
байланыштуу кандайдыр бир көлөмдүү үлгү бар болсо, куйма 
бар болсо, анда биз аны казынабызда сактабашыбыз керек. Эмне 
үчүн аларды устаканадан алып чыгып көргөзмөгө койгонго бол-
босун? Жакында Алабама штатындагы, Бирмингем штатындагы 
Жогорку Соттун имаратынын гранит стелласында Он осуяттын 
көрсөтүлүшү –  олдоксон болушу мүмкүн. Эски чындык жаңы 
сөздөр – жаңы табылган куймалар аркылуу айтылса жакшыраак 
чагылдырылышы ыктымал. Эмне үчүн Вашингтон ойлоп табуу 
борбору же биздин  университеттерибиздин   же     семинар    кам-
пустарыбыздын бири диний укук боюнча уламалар биринчи прин-
циптерди өлкө укугунун теологдору менен алмашуу үчүн мыкты 
база эмес? Эгерде бүгүнкү күндө ислам мыйзамдары бейтарап 
болгон, ал эми жарандык мыйзамдар болсо шифрленген, мисалы, 
генетикалык манипуляциялар же электрондук байкоо же болбосо 
кадыр-баркы менен өлүм сыяктуу жаңы маселелер пайда болсо, 
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анда биздин ачык мыйзамыбыздагы кемчиликтердин артындагы 
сиз буга чейин бар болгон терең мыйзамдар деп эсептеген нерсе-
лериңизди коомчулукка угузуңуз.

Коомдук аянт – ызы-чуу болгон жер. Көпчүлүк кѳчѳ соода-
герлери жарандарды жана чечим кабыл алган тараптарды керт 
башынын пайдасынан башка эч нерсени көздөбөгөн рационал-
дуу ойлонгон издѳѳчүлѳрдүн башаламан тобу деп күнөөлөшөт.           
Христиан жана мусулман юрист уламалар сунуш кыла турган 
жакшы нерсе бар. Христиан жана мусулман диний теологдору, 
аалымдары сунуш кыла турган жакшы нерсе бар. Бирдиктүү Ку-
дайга ишенгендер болгондуктан, биз эч качан мага тиешелүү жана 
менин гана кызыкчылыгымды коргобойбуз. Биздин жетекчилик 
этектин деңгээлинде же ажырашуудан кийинки каржылык сый-
лыктар менен эле чектелип калбайт. Кудайдын жердин мыйзамы 
үчүн максаттары кеңири. Кудайдын терең максаттары, Мыйзам-
дын терең максаттары жөнүндө эмнени байкасак дагы, ал жалпы 
аянтта жарыяланууга тийиш.
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9-БАП

Куран жана Китеп  ээлери
Сайид Амир Акрами

ТЕМА: Куран адамзаттын белгилүү бир бөлүгүн “Китеп ээлери” 
(ахл-аль-китāб) деп атаганда, ким жөнүндө айтылган жана аларга 
кандай караш керек? Жазылган зороастрийлер менен индустарды 
кошуп, терминди кеңейткен тафсирчилерден айырмаланып, ахл-
аль-китāб терминин камтыган Куран аяттарын кунт коюп окусак, 
термин Мекке менен Мединанын иудейлерин жана христиандарын 
гана билдирет.  Пайгамбарыбыздын   иудейлерге  жана христиан-
дарга болгон мамилеси Меккедеги жагымдуу жана ынтымактуу 
мамиледен Мадинада терс жана катаал болуп өзгөргөнүн тапкан 
тафсирчилерден айырмаланып, бул окуу мурунку жана кийинки 
бөлүмдөрдө эки топтун тең мүчөлөрүн Кудайга болгон аң-сезим 
үчүн бирдей мактагандыгын жана баш ийбегендиктери үчүн эки 
топтун тең мүчөлөрүн айыптагандыгын көрсөттү. Кең мааниде ал-
ганда – китāб бул Кудайдын хидаяты.

Биздин диний, маданий жана саясий зордук-зомбулук, ишен-
бөөчүлүк жана түшүнбөстүк дүйнөсүндө конфессиялар аралык 
мамилелер биринчи кезектеги мааниге жана баалуулукка ээ, 
ошондой эле тынчтыкка, элдешүүгө жана өз ара түшүнүшүүгө 
көмөктөшкөндөрдүн шашылыш жана маанилүү милдеттеринин 
бири болуп саналат. Диний тарыхыбыздын жана теологиябыздын 
караңгы жактары менен катар, бактыга жараша, бардыгыбыздын 
алдыбызда турган актуалдуу көйгөйлөр жана маселелерди кон-
структивдүү жана туура чечүү үчүн олуттуу ресурстар бар. Бул 
контекстте мусулмандар менен башка диний каада-салттарды кар-
мангандардын ортосундагы мамилелер диний-саясий дүйнөнүн ар 
кандай маанилүү бөлүктөрүнүн ортосундагы мамилелердин дина-
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микасын калыптандырууда чечүүчү ролду ойнойт. Бул мамилелер 
жөнүндө ой жүгүртүү жана калыптандыруу үчүн колдонулган эң 
ылайыктуу категориялардын катарында “Китеп ээлери” (ахл-аль-
китāб) деген аталыш исламдын көз карашынан олуттуу кабыл 
алынышы керек болгон негизги жана зарыл категория.    Ислам 
коомчулугунун мусулман эместер менен мамилесин кандайча түзө 
алаарын же түзүшү керектигин аныктоодо ушул белгилөөнүн не-
гизги статусу бул маанилүү категориянын бардык маанилүү булак-
тарга Ислам дини өз ара мамилелердин бири болгон диндер ара-
лык талкууга киргизилиши менен белгиленет.

Бул бөлүмдө Куранда ахл-аль-китāбтын мааниси жана му-
сулмандарга кандай мамиле жасалышы күтүлүп жаткандыгы 
жөнүндө кыскача маалымат берилет. Албетте, хадис китебинде, 
же мусулман аалымдарынын укуктук эмгектеринде, же тарыхый, 
же теологиялык көз карашта ахл-аль-китāб маселесин талкуулоо-
го болот. Бирок, бул биздин изилдөөнүн чегинен тышкары башка 
кызыктуу ыкмалар. Куран ахл-аль-китāб терминин түшүнүшүбүз 
керек болгон булак экендигинин эң ачык себеби –  Курандын ис-
ламдагы илим жана илхам   булактарынын  арасынан эң авторитет-
түү статуска ээ экендиги. Хадистен баштап теологияга жана укук 
таанууга чейинки башка бардык булактарды Куран сөздөрү менен 
түшүнүү керек. Мисалы, пайгамбарыбыз менин сүннөтүмдө Ку-
ранга карама-каршы келген нерселерди  “дубалга ыргытыш керек” 
дейт.

Китеп сөзүнүн мааниси
Эми биз Курандагы “Китеп ээлери” кимдер жана анын ахл-аль-
китāбтын мисалдары же референттери болгон адамдарга карата 
мусулмандарга кандай мамиле жасаары жөнүндө негизги суроо-
лорго кайрылабыз. 

Бул жерде карала турган биринчи нерсе – Куранда ‘китāб’ 
маанисинин эмнени билдирерин көрүү. ‘Китāб’ термини негизи-
нен к-т-б тамырынан турат, ал көбүнчө ‘жазуу’ дегенди билдирет, 
демек, китеп, ушул тамырдан чыккан зат атооч катары жазууну 
түшүндүрөт. Бирок, ушул сөздү жана ага байланыштуу сөздөрдү 
колдонгон Куран аяттарын бир аз карап чыгуу – бул сөз сөзсүз 
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түрдө калем же карандаш сыяктуу жазуу үчүн бир нерсени кол-
донууну талап кылган типтүү жазууну же  жазуу үчүн колдонул-
ган кагазга окшогон нерселерди билдирбешине көңүл бурат. Бул 
сөздүн Куранда кеңири жайылган жана көп колдонулган жерлери-
нин бири – бул эскертүү. Мисалы 2:183тө кийинкини окуй алабыз: 
“Оо, ыймандуулар! Силерден мурдагыларга буйрулгандай эле, 
силерге да орозо кармоо буйрулду (kutiba). Бул орозо силердин 
такыба болууңар үчүн”.1 Башка бир аятта, 3:53, Аллахтан мын-
дай деп суранышат: “Оо, Эгебиз! Түшүргөнүңө (faktubnа) ыйман 
келтирип, элчини ээрчидик. Бизди күбө болуучулар менен жаз 
(чогуу кыл!)” Албетте, Кудай жазышы керек эмес. Бул Кудайды 
бизден күбөлөндүрүп жаткандардын катарына “кош” же “кошуп 
койсун” деген суранычты билдирет. Ошондой эле 3:181де ‘санак-
тубу’ к-т-б уңгусунан колдонулган, бул дагы жазуу эмес, теске-
рисинче “сактоо” дегенди билдирет. Ушул эле сөздөрдү 4:81 жана 
7:156 сыяктуу башка аяттарда да кездештирүүгө болот. Кызыктуу 
58:22 аятында, Куранда Аллах “жүрөктөрүнө ыйман жазып кой-
гон” бир топ момундар жөнүндө сөз болот, бул “оңдоо” же “бе-
кемдөө” дегенди билдириши мүмкүн. Баарынан кызыгы, бир нече 
аятта Аллах Куранда Өзү жөнүндө (kataba) ырайымдуулук менен 
жазылган” деп айткан. (6:12, 54) 58: 21де окуйбуз: Аллах: “Мен 
жана менин пайгамбарларым жеңип чыгабыз”, – деп жазып кой-
гон. Акыйкатта, Аллах – Күч-кубаттуу, Ызаттуу”. Мындай учур-
ларда ‘kataba’ (жазган?) cөзмө-сөз маани берилбегендиги дагы 
бир жолу байкалат. Бул байкоолор көрсөткөндөй, Куранда китāб 
сөзүндө жана анын көптөгөн нюанстар бар экендигин, жана Ку-
ранда китāбдын мааниси жөнүндө так маалымат алгыбыз келсе, 
эске алышыбыз керек.

Кененирээк мааниде, Куран өзүн Тоорат жана Инжил менен 
бирге китеп катары көрсөтөт. Бул такай кайталана турган тема, 
анын маанисин Куранда “Китеп ээлери” термининин эмнени бил-
дирерин түшүнүү үчүн изилдөө керек. Даниел Мадиган “Куран-
дын өзүн өзү чагылдыруу”2 жөнүндө Куранда китāбдын маанисин 
жакшыраак түшүнүүгө жардам бере турган мактоого татырлык 
изилдөө жасады. Анын Куранды кылдаттык менен талдоосунан 
келип чыккан жалпы тыянагы “китāб – бул Аллахтын илиминин 
жана кадыр-баркынын символу, Кудайдын туруктуу хидаятынын 
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убадасынын символу”. Анын пикири боюнча, китāб Куранда 
бир продукт эмес, бир процессти, конкреттүү зат атоочту эмес, 
этиштик зат атоочту билдирет. Куранда жаңыдан каралып, анын 
көп тараптуу колдонулушун сыйлаган китеп термининин мындай 
түшүнүгү биздин ахл-аль-китāб концепциябыз үчүн абдан маа-
нилүү. Кудай адамзатка тарыхтын ар кайсы учурларында туруктуу 
канонго же жабык тосмого эмес, ар кандай жолдор менен берген 
туруктуу хидаятка басым жасайт.    Бул Мадигандын сөзү менен 
айтканда ‘Кудайдын адамдар менен үзгүлтүксүз өз ара аракеттенүү 
процессинин символу – бай жана ар түрдүү, бирок ушунчалык түз 
жана конкреттүү, аны эч качан туруктуу канондо түшүнүүгө же 
эки капкактын ортосуна жабууга болбойт’.3

Китāб жөнүндөгү бул    түшүнүктү иш   жүзүндө Куранга 
ылайык ахл-аль-китāб китеп ким экендиги жөнүндө түшүнүккө 
келгенде, эми   аны ишке ашырышыбыз керек. Куранда ‘Китеп 
ээлери’ жөнүндө айтылган отузга жакын аят, ‘китеп берилгендер’ 
жөнүндө айтылган жыйырма беш жолу жана ‘кимдерге мураска 
калтырылгандар’ жөнүндө айтылган бир нече жер бар. Кээ бир аят-
тарда бул негизги түшүнүккө мындайча басым жасалат: “Биз си-
лерге аяттарыбызды окуп, тазалап, Ыйык Жазманы, акылмандык-
ты жана [башка] билбеген нерселериңерди үйрөтүү үчүн араңарга 
өзүңөрдүн элчиңерди жөнөттүк”. (2:151, 3:48, 164) Ушундай учур-
ларда, китепти Аллахтын адамдарга багыт берүүчү жана туруктуу 
карым-катнашы катары түшүнүү –  алда канча канааттандырарлык 
жана ылайыктуу. Ошентип, “ Китеп ээлери”, адатта, элчилер ар-
кылуу Кудай хидаятына ээ болгон ар кандай жамаатты билдирет. 
Бул мааниде алганда, бул термин ар кандай адамзат коомчулугун 
камтышы мүмкүн, анткени Куранга ылайык “Ар бир элге өзүнөн 
элчи бар”. (10:47) Же “Аллахка гана сыйынгыла. Таагуттан оолак 
болгула деп айтуучу элчи жибергенбиз”. (16:36) 

Бирок, ахл-аль-китāб термини, тагыраак айтканда, иудаизм 
жана христианчылык сыяктуу ыйык жазууларга ээ болгон илгерки 
ачылган диндерге карата колдонула баштады. Ушул эки салттан 
тышкары, Куранда Зороастризм жана Сабилердин жактоочуларын 
көрсөтүү үчүн алынган Мажуска (22:17) шилтемелер бар. (2:62, 
22:17)  Ушул эки салтты ахл-аль-китāб терминине киргизилгенби 
же жокпу деген маселеде аалымдар арасында талаш-тартыштар 
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бар. Мусулмандардын иудейлер жана христиандар менен байла-
нышы болгонун жана диндер аралык мамилелер адатта Ибрахим 
диндеринин контекстинде болгонун эске алганда, биз Куран ушул 
эки маанилүү диндин адамдарына карата мусулмандарды кандай 
мамиле кылууну буйрук кылганына көңүл бурушубуз керек. 

Албетте, Куранда иудейлер жана христиандар жөнүндө насаат 
же жемелөө аяттары болгондой эле, тастыктоочу жана позитивдүү 
аяттар бар. Жалпылап айтканда, иудейлерге караганда христиан-
дарга карата тастыктоочу жана позитивдүү шилтемелер көп кез-
дешет. Бул аяттарды кылдаттык менен изилдөөнүн натыйжасында 
эң маанилүү түшүнүк – Курандын иудейлер жана христиан салтта-
рындагы ишенимдерин жана иш-аракеттерин толугу менен четке 
какпагандыгы же ырастабагандыгы. Куранда ар кайсы мезгилдерде 
жана ар башка контекстте ар кандай доктриналык көз караштары 
жана адеп-ахлактык тенденциялары бар  иудейлер  жана христиан 
жамааттары жөнүндө сөз болот, алардын кээ бирлери мактоого та-
тыйт, кээ бирлери четке кагылат.    Иудаизмди же Христиандыкты 
эч кандай катуу ырастоосу же айыптоосу –  Куранга таандык эмес.

Ахл-аль-китāбды камтыган эң маанилүү аяттар
Ушул сөздү эске алып, Курандагы ахл-аль-китāбга байланыштуу 
эң маанилүү аяттарга көңүл бургум келет. Бул сын-пикирде мен 
пайгамбарыбызга тиешелүү аяттардын түшүрүлгөн хронология-
лык тартибин карманам. Себеби, кээ бир окумуштуулар пайгамба-
рыбыздын иудейлерге жана христиандарга болгон мамилеси Мек-
кедеги жагымдуу жана ынтымактуу мамиледен Мединада терс 
жана катаал болуп өзгөрдү деп божомолдошкон. Мындай пикир 
үчүн негиз жок окшойт деген тыянакка келдим. 

Мисалы, биринчи 28:51-55 үзүндүсүнө көңүл буралы, анда биз 
окуйбуз:

“Акыйкат, аларды эскертүү үчүн сөзүбүздү улаштырып 
айттык. Мурун өздөрүнө китеп берилгендер ага ишени-
шет. Аларга окулганда: “Биз буга ишендик. Чындыгында, 
ал Эгебиз тараптан түшүрүлгөн Акыйкат сөз. Ырасында, 
мурда эле моюн сунган элек”, – дешти. Мына ошолорго 
сабыр кылгандыгы себептүү, сыйлыктары эки эсе кылып 
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берилет. Ошондой эле алар жамандыкты жакшылык ме-
нен жоюп, өздөрүнө берген ырыскыларыбыздан тийиштүү 
жерлерге жумшалат. Алар пайдасыз сөздөрдү уккан кезде, 
андан жүз үйрүшүп: ‘Биздин жасаганыбыз өзүбүзгө, си-
лердин жасаганыңар  өзүңөргө таандык. Аман эле болгу-
ла! Силердей наадандарды дос кылууну каалабайбыз!”–  
дешет”.

Бул жерде Куран суктанган нерсе – Аллах Куранга хидаят бер-
ген адамдардын арасында Куранга ишенип, аны чындык деп таа-
ныган жана өзүн Кудайга баш ийген же ага берилген адамбыз деп 
эсептеген адамдардын бар экендиги. Мындан тышкары, көптөгөн 
суктанарлык адеп-ахлак иш-аракеттери аларга таандык. Эң кызы-
гы, ушул аятта жана башка ушул сыяктуу көптөгөн аяттарда Куран 
алар жөнүндө, бир жагынан, “Китеп ээлери”, ал эми экинчи жа-
гынан, Куран же пайгамбарлык миссияда “чындыкты кандайдыр 
бир жол менен тааныгандар” катары сөз кылат. 

Джейн Даммен Маколиффтин Куран христиандары4 жөнүн-
дөгү сонун изилдөөсүндө, белгилүү Куран тафсирчилеринин бул 
аятты жана Куран китебинин адамдарын жана айрыкча христиан-
дарды мактап жаткандай болгон жети аятты кандайча түшүнгөн-
дүгү каралат. Тафсирчилердин жалпы тенденциясы бул оң шилте-
мелерди Нажаший,  Абдулла бин Салам же    Салман аль-Фарси                               
сыяктуу исламды кабыл алгандарды мактоо деп чечмелешет.  Би-
рок, ачык-айкын бир суроону биздин аалымдар эч качан чечишпейт: 
эгер бул аятта макталган адамдар Исламды жаңы дин катары ка-
был алгандар болсо, анда эмне үчүн Куранда алар жөнүндө ‘Китеп 
ээлери’деп айтылган эмес? Бул аятта жана башка ушул сыяктуу 
аяттарда болжолдуу которууга тексттик ишара жок. 29:46-47-аят-
тарда мусулмандарга адилетсиздерден башка, Китеп ээлери менен 
адилеттүү жолдон башка жол менен талашууга тыюу салынат. Бул 
жердеги негизги ой – ахл-аль-китāбдын эки тобун: адеп-ахлактык 
жактан чынчылдарды жана мусулмандарга зулумдук жана адилет-
сиздик кылгандарды айырмалоо сыяктуу. Аяттын калган бөлүгү: 
“Айткын: Биз өзүбүзгө түшүрүлгөнгө жана сага түшүрүлгөнгө 
ишенебиз; биздин Кудайыбыз менен сенин Кудайың бир, биз Ага 
берилгенбиз”. Бул аят Меккеде түшүрүлгөнү менен, кээ бирлерин 
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адил, кээ бирлерин заалым катары баалап, Китеп ээлери арасында 
дагы деле болсо айырмаланып турат. Бул бизди кээ бир аалымдар 
айткан пайгамбарыбыздын Меккеде иудейлерге жана христиан-
дарга жакшы мамиле кылып, жана Мадинада аларга карата агрес-
сивдүү мамилеси болгон деген ойду четке кагууга мажбур кылат.

Көрө тургандай, бул көз караш Куран Медина аяттарын-
да ээлеген ошол эле басмырлоочу позиция менен дагы бузулат. 
2:62-аят жүйүттөргө, христиандарга жана сабийлерге карата өтө 
плюралисттик мамилеси менен белгилүү. Анда айтылат: “Акый-
катта, ыйманга келгендер, иудейлер, сабилер Аллахка жана Кыя-
мат Күнүнө ишенишсе жана жакшылык иш кылышса, аларга Эгеси 
тарабынан сыйлык бар, аларга эч кандай коркунуч да, кайгы-капа 
да болбойт”. Айрым мусулман тафсирчилер бул аят 3:85 менен 
жокко чыгарылган деп эсептешет, анда айтылат: “Кимде-ким ис-
ламдан башканы дин катары тутунса, анын дини кабыл алынбайт. 
Ал Акыретте зыянга учуроочулардан”.  Бул аяттын контексти бул 
жердеги “ислам” – тарыхта Мухаммед пайгамбар негиздеген бел-
гилүү бир динге эмес, Кудайга баш ийүүнү билдирет деп айдан 
ачык көрсөтүп турат деп ырастадым. Демек, башка диндердин 
жактоочулары, ошондой эле мусулмандар Кудайга баш ийгендик-
тен, алар момундар.

Мындан тышкары, мусулман аалымдары адатта жокко чы-
гаруу укуктук маселелерге гана тиешелүү жана бул жердеги ма-
селе укуктук эмес деп ырасташат. Алламах Табатабаи (Allamah 
Tabataba’i) эмне себептен бул аяттын тафсиринде жокко чыгаруу 
маселесин такыр талкуулабагандыгын жана “адеп-ахлактык асыл-
дуулуктун жана жогорку бактылуулуктун критерийи жана себеби 
– бул Кудайга жана Акырет күнүнө болгон чыныгы ишеним жана 
жакшы иштер” экенин баса белгилөөнү туура көрөт. Бул ысымдар-
дын эч бири (диний көз караш) алардын ээлерине пайда алып кел-
бейт жана Кудайга момундук менен баш ийүүдөн башка эч кандай 
сапат куткарылууга алып келбейт (убадая)”. Андан тышкары, 2:62 
де айтылган башка диндердин чындыгын дагы бир жолу 5:69 дагы 
бекемдейт, бул менин билишимче, бир дагы тафсирчи жокко чыга-
рылган деп эсептеген эмес.

2:105 жана 109-аяттарда көрө албастык жөнүндө айтылат, 
бул ахл-аль-китāбдa кээ бир адамдарды, тактап айтканда, ый-
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ман келтирбегендерди, мусулмандарга жиберилген бардык жак-
шылыктарды жактырбоого түртөт. 2:109-аятта, китеп ээлеринин 
көпчүлүгү аларга чындык ачык болгондон кийин дагы,  силерди 
(мусулмандарды) каапырлыкка кайтарууну каалары өзгөчө эске-
рилет. 2:105 сыяктуу эле Куран – жалпылоодон этият. Табатабаи 
бул жерде өзүнүн түшүндүрмөсүндө, Мединада жашаган кээ бир 
иудейлер жөнүндө, алар Ыйык Жазмага ээ болуу артыкчылыгынан 
айрылып калуудан коркуп, мусулмандарга кандайдыр бир аят 
түшүрүлүшүн каалабагандыгы жөнүндө айткан. Куран бир нече 
кызыктуу аяттарда Аян доорундагы иудейлер менен христиандар-
дын арасындагы айрым топтордун өзгөчө экендигин айыптайт. 
2:111-113 мындай дейт:

“Алар: “Бейишке иудей же христиандардан башка эч ким 
кире албайт”, – дешет. Бул – алардын үмүт-тилеги гана! 
Аларга: “Эгер айтканынар чын болсо, далилиңерди кел-
тиргиле!” – деп айт. Жок! Ким жүзүн Аллахка арнап бурса 
жана  жакшылык кылуучу болсо, анын сыйлыгы Эгесинин 
алдында. Алардын үстүнөн коркунуч да, кайгы-капа да эч 
болбойт. Китепти окуп алып деле иудейлер: “Христиандар 
түз жолдо эмес”, –  дешет, ал эми христиандар: “Иудейлер 
түз жолдо эмес”, – дешет. Алардын ушул өңдүү сөздөрүн 
эч нерсени билбегендер да кайталашат. Алардын ортосун-
дагы талашып жаткан нерселери тууралуу Аллах Кыямат 
Күнүндө өз өкүмүн чыгарат”. 

Келечектин кепилденген жана коопсуз болушунун маанилүү 
бөлүгү катары, Кудайга берилгендикке жана жакшы адеп-ахлак-
тык иш-аракеттерге дагы бир жолу басым жасалат. Мусулман-
дардын кээ бирлеринин Китеп ээлеринин өзгөчөлүктөрүнө жооп 
катары айтылган эскертүүдөн кутулабыз деп ойлонушуна тоскоол 
болуу үчүн, Куран 4:122-125те төмөнкүчө баса белгилеген:

“Ыймандуулар жана жакшылык иш кылгандарды Биз ал-
дынан дарыялар агып турган Бейиш бактарына жакында 
киргизебиз. Алар анда түбөлүккө болушат. Аллахтын уба-
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дасы – чын. Аллахдан башка кимдин сөзү туурараак. Си-
лердин каалооңорго же Китеп ээлеринин каалоосуна көз 
каранды эмес. Ким жамандык кылса, ошонусуна жараша 
жазаланат. Ал өзүнө Аллахтан башка жакын колдоочуну 
да, жардамчыны да таба албайт. Жакшы иштерди жасаган 
эркекпи, аялбы, эгер алар ыймандуу болушса, Бейишке 
киришет. Аларга кымындай да зулум кылынбайт. Аллахка 
жүзүн буруп, жакшылык иштерди кылган жана Ибрахим-
дин динине берилип ээрчигенден да дини мыкты бирөө 
барбы? Аллах Ибрахимди өзүнө жакын дос кылып алган”.

2:111-113 жөнүндө комментарий берип, Табатабаи “чыныгы 
бакыт –  чыныгы ишенимдин жана Кудайга берилгендиктин же Ку-
дайга баш ийүүнүн айланасында” деп баса белгилеп, адамды сак-
тап калуу үчүн эч кандай диний таандык, ал тургай, Ислам дагы 
жетиштүү боло албай тургандыгын белгилейт.

Курандын Китеп ээлерине карата көз карашынын эң таң ка-
лычтуу жагы: 3:69, 72, 75-77, 100, 110; 57:27; 59:2; 5:59, 64-66, 68-
69, 80 сыяктуу көптөгөн аяттарда орун алган басмырлоо мамиле-
си.

3:69 аят биз буга чейин 2:105те жана 109да көргөндөрдү кайта-
лайт: ‘Китеп ээлеринин бир тобу силерди адаштырууну каалашты. 
А, бирок алар өздөрүн гана адаштырышат. Аны өздөрү сезишпейт’. 
Сын же каршылык алардын динине багытталган эмес. Төмөнкү 
аяттарда дагы ошол эле дүйнө тааным ачык-айкын көрүнүп турат. 
3:72де Китептин ээлеринин тобу күндүн башында мусулмандарга 
түшүрүлгөн нерсеге ишенип, андан соң күндүн аягында четке как-
кандыгы үчүн сындалат. Маселе, албетте, алардын мусулмандарга 
болгон ишенимин жана жамаатын алсыратуу үчүн эки жүздүү ма-
милесинде. Курандын бул үзүндүсүндө басмырлоо мамилеси аб-
дан так айтылган өтө кызыктуу аяттарды кездештиребиз. Куранда 
3:75-77де мындай делет:

“Китеп ээлеринин кээ бирөөлөрүнө сен көп байлык ама-
натка берсең, аны сага толугу менен кайтарат. Ал эми 
айрымдары бир динар аманатка берсең, анын артынан 
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түшпөсөң кайтарып беришпейт. Себеби алар: “Сабатсыз 
адамдарга биздин күнүбүз түшпөйт”, – деп айтышат. Алар 
Аллах тууралуу билип туруп жалган айтышат. Андай эмес! 
Ким өз убадасын аткарса, Аллахтан корксо… Чындыгында, 
Аллах такыбаларды сүйөт! Чындыгында, Аллахка берген 
убадаларын жана анттарын арзыбас акча үчүн соодалаш-
кандардын Акыретте эч кандай үлүшү жок жана Кыямат 
Күнү Аллах аларга сүйлөбөйт, карап да койбойт. Аларды 
(күнөөдөн) тазартпайт, аларга оорутуучу азап (бар)”. 

Бул баш тартуунун негизи – алардын бутпарастарга карата эч 
кандай моралдык милдети же жоопкерчилиги жок деп эсептеген-
диги. Мында насаат кылынган нерсе – алган насыясын кайтарып 
бербеген кээ бир китеп ээлеринин моралдык жактан таза эместиги. 
Ал эми ишенимдеги жана жүрүм-турумундагы бул кемчиликтер 
менен булганбагандар Куранда ар бир такыбаа адамдан күтүлүүчү 
эң сонун адеп-ахлактык жана руханий сапаттардын бири болгон 
муттакий (muttaqī) (Аллахтан корккон) деп жогору бааланат. 

Бул аяттардагы кээ бир Китептин ээлеринин ой жүгүртүүсүн-
дөгү жана жүрүм-турумундагы дагы бир маанилүү көйгөй Куран-
дын башка аяттарында айтылган: “Аллахтын келишимин жана 
анттарын анча-мынчага сатышат”, демек, алар өзүлөрүнүн динине 
олуттуу мамиле жасашпайт. Бул жердеги Китеп ээлеринин ‘тобу-
на’ айтылган дагы бир катаал сын ‘алар жалганды Аллахка шыл-
ташат жана аны билишет’.

Бул аяттардан ачык түшүнүктүү нерсе – Курандын ахл-аль-
китāбды айырмалап көрсөткөнү. Ал кээ бирлерин Кудайдан ка-
бардар деп мактайт жана башкаларды алардын адеп-ахлактык 
кемчиликтери, туура эмес ишенимдери, Кудайга жалган жалаа 
жабышы жана башка эч кандай дин жактырбаган терс сапаттары 
үчүн сындайт. 

3:100-аятта дагы бир жолу айтылгандай, Китеп ээлеринин ай-
рымдары Аллахтын аяттары окулуп жана алардын элчиси алардын 
арасында жашаганда дагы, мусулмандарды каапырга айланткысы 
келишет. Бул мурунку 98 жана 99-аяттарга жарык чачат, анда Ку-
ранда жалпысынан ‘Китеп ээлери’ жөнүндө сөз болуп жаткандай 
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сезилет. Ушул эле басмырлоо мамилеси ‘Китеп ээлерине’ 3:110, 
113-115те баса белгиленет, анда биз окуйбуз:

Эгер китеп ээлери ыйман келтиришкенде, ал өздөрү үчүн жак-
шы болмок. Алардын кээ бирлери ыймандуулар, ал эми көпчүлү-
гү бузукулар. Китеп ээлеринин баары бирдей эмес. Алардын түн 
мезгилинде тике туруп, Аллахтын аяттарын окуп, сажда кылуучу 
бир тайпасы бар. Алар Аллахка, акырет Күнүнө ишенишип, жак-
шылыкка чакырып, жамандыктан тосуп,    жакшылык     иштер-
де    атаандашат. Алар –  жакшылардан. Алар кандай жакшылык 
кылышпасын, (Аллах тарабынан) унутулуп калбайт. Аллах – такы-
баларды Билүүчү!

Бул аяттарда ыйман (иман) ахл-аль-китāбдын бир бөлүгүнө 
таандык кылынса, башкалары мыйзам бузуучулар же күнөөкөр-
лөр деп эсептелет. Алардын дининде эч кандай жаман нерсе жок. 
Четке кагылган нерсе – алардын күнөөсү же мыйзамды бузганды-
гы (фиск). Бул жерде кээ бир    ахл-аль-китāбдарга карата абдан 
кызыктуу шилтемелер келтирилген, анда алар чынчыл, адилеттүү, 
ыймандуу, тез эле жакшы иштерди жасайт жана эң негизгиси, Ку-
ран көз карашы менен, Кудайдан корккон (муттаки) деп сүрөт-
төлөт. Куран көз карашы боюнча, кандайдыр бир адамга таан-
дык болгон мактоого татырлык диний сапаттар жөнүндө, кээ бир 
ахл-аль-китāбга байланыштуу ушул аяттарда кездешкенден дагы 
ачык-айкын сөз болушу мүмкүн эмес. Бир-эки аяттан кийин, ошол 
эле көрүнүш 3:199да дагы кайталанат.

Христиандарды мактаган атайын бир аят 57:27де кездешет, 
Куранда айтылат:

Кийин алардын артынан элчилерди жибердик: Марьям-
дын уулу Исаны жиберип, ага Инжилди бердик. Анын 
(Исанын) артынан ээрчигендердин жүрөктөрүнө жумшак-
тык, мээримдүүлук салып койдук. Бирок кечилчиликти  
Биз жазбасак деле, Аллахтын ыраазылыгына жетүү үчүн 
алар өздөрү ойлоп табышты. Бирок аны да жакшылап ат-
карышкан жок. Ошондой эле, Биз ыйман келтиргендерине 
сыйлык бердик. Бирок алардын көбү бузукулар.
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Бул жерде Исанын жолдоочуларынын жүрөгүндөгү мээ-
римдүүлүк жана кайрымдуулук  макталат. Албетте, аны туура сак-
ташкан эмес деген жеңил сындар дагы бар. Бирок дагы бир жолу, 
аягында ыйман келтиргендерди күнөөкөрлөрдөн айырмалап тур-
ган акцент бар. 

98-бөлүмдүн баарында “Китеп ээлеринин жана бутпарастар-
дын арасындагы каапырлар” жөнүндө сөз болот. (98:1) Бул жер-
де дагы ахл-аль-китāб менен     каапырлардын ортосунда    так 
бир айырмачылык бар. Табатабаи өзүнүн түшүндүрмөсүндө мин 
(ичинен же арасынан) сөзүн сүрөттөө (табин, tabyīn)) эмес, са-
лыштыруу же айырмалоо  (табиз, tab‘īẓ) мааниси катары түшүнүү 
керектигин түшүндүрөт. Курандагы тиешелүү аяттардын дээрлик 
бардыгында ‘алардын арасында’ (ахл-аль-китāб) деген маанини 
билдирген ‘мин’ бар. Бул жерде талкууланган 98-бөлүмдө, ‘мин’ 
биринчи аятта кездешет. Ушундай эле айырмачылыкты 59:2де 
дагы көрүүгө болот.  Кыскача изилдене турган аяттардын акыркы 
тобу Курандын 5-бөлүмү болгон Маида сүрөсүнөн алынган, би-
рок хронологиялык жактан Мединада пайгамбарыбызга түшүрүл-
гөн 112-сүрө. Бул аяттар акыркылардын катарына киргендиктен 
жана ахл-аль-китāбга көптөгөн шилтемелер берилгендиктен, алар 
олуттуу көңүл бурууга арзыйт.

13-19-аяттарда төмөнкүдөй негизги ойлор камтылган: жүйүт-
төрдүн көпчүлүгү убадасын бузушкан, ошондуктан Кудай алар-
дын жүрөгүн катууланткан. Алар ачык сөздөрдүн маанисин бур-
малап, көпчүлүгү чыккынчы болушкан. Бирок, пайгамбарыбызга 
аларды көрмөксөн болуп, аларды кеч++ирүү буйрулган. Исанын 
жолдоочуларынын арасында “эсте” деп айтылган нерселердин ай-
рымдарын унутуп калгандар болгон, натыйжада  Кудай алардын 
ортосунда кастыкты пайда кылды. Ушул жерде дагы, Куран эки 
учурда тең жалпылабайт жана ахл-аль-китāбдын бир тобу жөнүн-
дө сөз кылат. Бул аяттардан Куранда бул диндерди четке какпа-
гандыгы, тескерисинче, алардын жүрүм-турумундагы бурмалоо, 
чыккынчылык же унутпашыбыз керектигин унутуу сыяктуу кээ 
бир көйгөйлөрдү аныктап, айыптагандыгы жөнүндө божомолдо-
ого болот. Кийинки аят ушул көйгөйлөрдүн натыйжасында Ку-
дай аларга Ыйык Жазуудан жашырган нерселеринин көпчүлүгүн 
түшүндүрүп берүү үчүн пайгамбар жибергенин көрсөткөндөй. 
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Бул нерсе,   Куранда айтылгандай, “элчилердин кезеги үзүлгөндөн 
кийин”  “эч ким бизге жакшы кабар же эскертүү үчүн келген жок” 
деп айтпашы үчүн болот. (5:19)

5:17де Кудайды Марьямдын уулу Мессия менен айкалышты-
руу ачыктан-ачык четке кагылып жаткандыгына эч ким шек са-
набайт. Аалымдар бул Иса жөнүндөгү Христиандык ишенимдин 
туура сүрөттөлүшүбү же Курандын түшүрүлүшү учурунда кээ бир 
христиандар кармаган бир гана ишенимби деп талкуулашкан. Би-
рок, биздин максат үчүн, 17-аятта Исанын христиан дининдеги ар 
кандай түшүнүктөрүндө Исага берилген кудайлыктын чечмелени-
ши менен эч кандай коркунучка кабылышпаган Кудайдын күчүн, 
көзөмөлүн жана жаратуусун баса бергендиги кызыктуу.

5-сүрөдө уланып, мындай жазылган 59-аятты табабыз: “Эй-
китеп ээлери! Бизди Аллахка жана өзүбүзгө, ошондой эле бизден 
мурдагыларга түшүрүлгөнгө ыйман келтиргенибиз үчүн келекелеп 
жатасыңарбы? Чындыгында, силердин көпчүлүгүңөр – бузукулар! 
– дегин”. Бул жерде дагы бир жолу Куран тарабынан айыпталган 
нерсе –  адамдардын баарына эмес, көптөгөн ахл-аль-китāбга 
таандык болгон таарыныч жана Аллахка баш ийбөө. Христиан 
динин дин катары олуттуу түрдө четке кагуу жок. Мындан ары 
5:62-аятта ахл-аль-китāб көйгөйү күнөө жана душмандык менен 
жарышып, арам нерселерди жегендеринде экени баса белгиленет. 
5:64-66-да, иудейлерге да тиешелүү:

“Иудейлер: “Аллахтын колу байлануу,” – дешти.   Ошол 
айткан сөздөрү үчүн алардын колу байланып, каргышка 
калышты. Жок! Аллахтын колу ачык. Ал каалагандай сарп-
тайт. Эгең тараптан сага түшүрүлгөн, алардын көпчүлүгүн 
чектен ашырып, каапырлыгын арттырат. Алардын арасы-
на Кыяматка чейин душмандыкты, кектешүүнү жараттык. 
Ошондуктан, ар качан алар согуш үчүн от тамызса, Ал-
лах аны өчүрүп коет. Алар жер үстүндө бузукулук кылуу-
га умтулушат. Аллах – бузукуларды сүйбөйт. Эгер алар 
Тооратты жана Инжилди жана Аллахтан түшкөн нерсени 
аткарышканда, анда ар тарабынан ырыскыга бөлөнүшөөр 
эле. Алардын арасында адилеттүү-каниеттүүлөрү да бар. 
Анткени менен алардын көпчүлүгүнүн жасаган иши – жа-
ман”. 
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Бул жердеги маанилүү нерсе, 64-аятта дагы бир жолу иудей-
лерди мындайча айтып айырмалайт: “Сага Раббиңден түшүрүл-
гөн нерсе, албетте, алардын көпчүлүгүндө каардуулукту жана баш 
ийбестикти күчөтөт”. Дагы бир жолу сындалган нерсе – бул баш 
ийбөөчүлүк, текеберчилик, балким Табатабаинин аяттын тафси-
ринде айткандай, иудейлер Аллахтын колу чынжырлуу деп мусул-
мандарды шылдыңдагысы келген. 

65 жана 66-аяттарда Ахл аль-Китабдын (же биздин изил-
дөөлөрдүн негизинде, тагыраак айтканда, алардын айрымдары-
нын) ишенимден жана Кудайдын аң-сезиминен айрылышып, ал 
тургай өзүлөрүнүн диндерин колдобогондугу же дин тутпаган 
көйгөйү айкыныраак көрсөтүлөт. 66-аят ушул эле басым менен 
аяктайт: “aлардын арасында адилеттүү-каниеттүүлөрү да бар. 
Анткени менен алардын көпчүлүгүнүн жасаган иши – жаман”. Та-
батабаинин бул жердеги комментарийи “ахл-аль-китāбдын кемчи-
ликтери жана көйгөйлөрү жөнүндө айткандарым алардын барды-
гына тиешелүү эмес, анткени алардын арасында бул кемчиликтер 
менен жаман жактары жок орточо жана жумшак адамдар бар”.

68-аят 64-66-аяттарда айтылгандарды аздыр-көптүр кайталап, 
кайрадан “алардын көпчүлүгүн” айырмалап, пайгамбарыбызга 
түшүрүлгөн “алардын көпчүлүгүн” дагы айырмалап, текебердик-
ти жана баш ийбөөнү күчөтөт. 69-аят – биз мурун айткан 2:62ни 
кайталап, калыбына келтиргендиктен, абдан кызыктуу. Табата-
баи бул жерде адамдын бакытка жетиши үчүн Аллахка, Акырет 
күнүнө жана жакшы иштерге болгон ишенимден башка эч нерсе 
пайдалуу эместигин баса белгилейт. Бир дагы динге таандык бо-
луу куткарылууга алып келбейт. Бул аяттын эң маанилүүсү, пай-
гамбарга түшүрүлгөн акыркы аяттардын бири болгон 5-сүрөдө бо-
лот. Ошентип, бул аят   Мухаммед Мединага отурукташкан кезде 
ахл-аль-китāбга каршы агрессивдүү иш-аракеттерди жасады де-
ген сөздөрдүн бардыгын четке кагат. Ушул аяттын плюралисттик 
жана жалпы мааниси ушунчалык ачык-айкын болгондуктан, Ку-
рандын ысымында өзгөчө укукка байланыштуу эч кандай доомат-
тарга орун жок деп ойлойм. 

5-сүрөнүн 80-83-аяттарында иудейлердин кескин айыпта-
лышы жана христиандардын катуу мактоолору камтылган:
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“Алардын көпчүлүгүнүн каапырларды дос тутканын 
көрөсүң. Аллахтын каарына кабылып, азапта түбөлүккө 
калгандыктан, алардын өздөрү үчүн даярдаган нерселе-
ри кандай жаман! Эгер алар Аллахка, Анын пайгамба-
рына жана ага түшүрүлгөнгө ыйман келтиришкен болсо, 
алар (каапырларды) дос тутушмак эмес. Бирок алардын 
көпчүлүгү бузукулар. Момундарга адамдардан эң катуу 
душман-иудейлер жана мушриктер экенин табасын. Мо-
мундарга баарынан     жакыныраак    дос болгон: “Биз 
христианбыз” – дегендерди да табасың. Анткени, алардын 
арасында билимдүүлөрү жана кечилдери бар, алар теке-
берленишпейт. Алар элчиге түшүрүлгөндү (Куранды) ук-
кан кезде чындыкты моюнга алгандарынан улам, көздөрү 
жашка толгонун көрөсүн. Алар: “Оо, Эгебиз! Ыйман кел-
тирдик! Бизди күбө болуучулар менен чогуу жаза көр”, – 
дешет”.

Ушул аяттын аягында таң калычтуу аят бар. Анда айтылат: 
“Алар элчиге түшүрүлгөндү (Куранды) уккан кезде  чындыкты 
моюнга алгандарынан улам, көздөрү жашка толгонун көрөсүң. 
Анткени алар Чындыкты [анын ичинде] тааныйт”. (5:83) Ушул 
жана ушул сыяктуу аяттар, кээ бир тафсирчилердин ою боюн-
ча, бул аяттарда христиандарды мактоо алардын Исламды кабыл 
алышына байланыштуу дегенди билдириши мүмкүн. Джейн Ма-
колиффтин буга чейин келтирилген изилдөөсү биздин башыбыз-
ды айландырат. Мусулман аалымдарынын Курандын христианда-
ры жөнүндөгү   экзегетикалык жазууларын анализдөө мындайча 
жыйынтыкталат:

Кыскасы, булар Исанын жолдоочулары, алардын ыйык ки-
теби – Инжил. Булар чындыкка болгон туруктуулугу менен 
Мухаммеддин пайгамбарлыгынын тарыхый көрүнүшүнө 
туура жооп берген христиандар. (алар) – Мухаммеддин 
пайгамбарлыгын жана ага берилген вахийди кабыл алган 
христиандар, же алардын тарыхый жагдайлары уруксат 
берсе,  Исламды кабыл алышмак болгон христиандар.
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Бул башаламандыкты кантип жоюуга болот деген жөнөкөй 
түшүнүгүмдү айткым келет. Маколиффтин тафсирчилеринин чеч-
мелөөсүнө жооп бериши керек болгон маанилүү суроонун бири 
– Курандын бул мактоого татыктуу адамдарды эмне үчүн ушунча-
лык көп жана ырааттуу түрдө ахл-аль-китāб деп атагандыгы. Бул 
мактоолор ислам динин кабыл алган жана ошондуктан ахл-аль-
китāб болбой калган адамдарга тиешелүү экендиги жөнүндө ачык 
тексттик далилдер болушу керек эмеспи? Ушул жерде жана ушул 
сыяктуу аяттарда каралгандардын баарында ал адамдар ахл-аль-
китāб тобуна кирери баса белгиленет. Эгерде бул ахл-аль-китāб 
деген аталыштын кандайдыр бир мааниси бар болсо, анда алар 
өзүлөрүнүн диний салтын таштап, Исламды кабыл ала алышмак 
эмес. Маколиффтин мусулман экзегетчилердин чечмелөөсү аны 
Куранда христиан (аль-насарийи) деп аталган адамдар “тарыхый 
да эмес, өзүн христиан деп атаган адамдардын жандуу жамааты да 
эмес” деп ишендирет.6

Ушул мусулман экзегеттердин тиешелүү аяттардын плюра-
листтик түшүнүгүнө келишине тоскоол болгон бир чоң көйгөй, 
алар адатта Ахли Китаб жөнүндө оң аяттары кийинчерээк жокко 
чыгарылган деп ойлошот. Ошентип, Джейн Маколиффтин сөзүн 
колдонуп, христиандарга карата айтылган “Куран христиандары” 
жөнүндө оң мааниде Исламды жаңы дин катары кабыл алган 
адамдар жөнүндө гана түшүнүү керек. Бул жокко чыгаруу идея-
сында көптөгөн олуттуу көйгөйлөр бар. Анын үстүнө, эгер бир же 
эки позитивдүү аят жокко чыгарылса, анда көптөгөн башкалардын 
плюралисттик көз карашына доо кетирүүчү дагы кандай мисал-
дарды таба алабыз? Мындан тышкары, позитивдүү аяттар ушун-
чалык чектелген болсо, анда ахл-аль-китāбда Исламды кабыл ал-
ган Нажаший, Абдулла Ибн Салам же Салман аль-Фариси сыяктуу 
топтор гана бар болсо, анда булардын бүгүн бизге актуалдуулугу 
же мааниси эмнеде? 

Анын үстүнө, бул аяттарды өзгөчө маанайда ойлонгон жана 
жазган салттуу мусулман окумуштуулары, менин оюмча, Мухам-
мед пайгамбар негиздеген тарыхый динге кайрылуу үчүн 3:19 жана 
85те “ислам” терминин жаңылып кабыл алышкан. Бул жаңылыш 
көз караштын логикалык натыйжасы – Куранда ахл-аль-китāбга 
карата кандай гана мактоолор айтылбасын, ал исламды жаңы дин 
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катары кабыл алгандар менен гана чектелиши керек деген көз ка-
раш. Жогоруда мен бул аяттарды туура эмес чечмелөө деп эсеп-
тедим. Бул аяттарда Курандын “ислам” деп айткысы келген нерсе 
– ар башка диндерде өзүн ар башкача жол менен көрсөтө турган 
Аллахтын акыйкатына моюн сунуу. 

Бул түшүнүксүз чечмелөөнүн негизинде жаткан нерсе –мусул-
мандардын ислам дининде көргөн чындыкты мусулман эместерге 
оңой жеткиликтүүлүгүн жана ошондуктан алар ага өтүшпөсө, анда 
алардын чын ыкласында же дининде туура эмес бир нерсе бар деп 
тапкан теологиялык тенденциянын бир түрү. Ушул түшүнүк баш-
ка каада-салттарды кармангандардын өзүлөрүнүн дининде бирдей 
ыңгайлуу экендигин жана алардын башка каада-салттарга өтүшүнө 
эч кандай себеп жок экендигин байкабай калат. Мындай чечмелөө 
чындыктын, айрыкча диний чындыктын ушунчалык татаал жана 
көп кырдуу экендигин көрө албай жатат, ошондуктан башкалар-
дан сиз өз диниңизден тапкан чындыкты оңой эле табышын күтүү 
– али жетиле элек жана акылга сыйбас нерседей сезилет.

Бизди ушул жалпы теологиялык жана герменевтикалык 
эскертүүлөргө алып келген акыркы Куран аятына кайрылып, Ку-
рандын оң аяттарын төмөнкүдөй чечмелөөнү сунуш кылгым ке-
лет, мисалы, 5:83тө мындайча айтылат: “алар элчиге түшүрүлгөн-
дү (Куранды) уккан кезде чындыкты моюнга алгандарынан улам, 
көздөрү жашка толгонун көрөсүң. Анткени алар чындыкты [анын 
ичинде] тааныйт”. Менин оюмча, булар исламды кабыл алышпа-
ган иудейлер же христиандар, ошондуктан алар дагы деле ахл-
аль-китāб деп аталышат, бирок алар Куранда же пайгамбардын 
жүрүм-турумунда чындыктын, такыбалыктын жана динчилдик-
тин элементтерин же уруктарын көрө алышкан.
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Жыйынтык

Жыйынтыктап айтканда, ахл-аль-китāбды сунуш кылынган сап-
тарга ылайык чечмелөө – диндер аралык өз ара аракеттенүүнү 
жеңилдетет деп ойлойм. Алар ишенимдери жана иш-аракеттери 
биздикинен айырмаланган, бирок алар үчүн толук мааниге ээ, ди-
ний жана адеп-ахлактык жактан шыктандыруучу башка диндер-
дин чындыгын жана куткаруучу күчүн тааныйт. Ахл-аль-китāбды 
салттуу түшүнүү – өзгөчө, ошондуктан диндер аралык мамиле-
лерге тоскоол болот. Текстти кыйла рационалдуу чечмелөө дин-
дер аралык өз ара аракеттенүүгө чоң жардам берет, анткени ал 
Кудайдын хидаятына таандык болгон жалпы байланышты бекем-
дейт (кең мааниде kitāb) жана ошол эле учурда биздин динибизге 
ылайык, бул хидаятты ар башкача түшүнүүгө мүмкүнчүлүк берет. 
Эң кызыгы, бул акылдуу чечмелөө ахл-аль-китāб жөнүндөгү оң 
аяттарды түзмө-түз түшүнүүгө дал келет, ал эми салттуу чечмелөө 
аяттарды Исламды кабыл алган ахл-аль-китāбдын топторунун 
бир нече мисалдары менен чектейт.
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10-БАП

Ыйык Жазманын адамдары: 
бир христиандын жообу 

Пим Валкенберг 

ТЕМА: “Ыйык Китептин адамдары” ким? деген суроонун жообу 
кенен категорияны  камтыйт...      иудейлер менен христиандар.  
Бирок чындыгында, Куран   бул категорияны   иудейлер   менен     
христиандар үчүн гана колдонот. Бул адамдардын кеңири тобун 
түзүү мүмкүнчүлүгүн жокко чыгарбайт. Бирок Куранды окуган 
христиан аалымы бул топко кирчү башка адамдарды таба ал-
байт.  Бирок ахл-аль-китāб түшүнүгүндө атайылап бүдөмүк ойлор 
камтылган, себеби ага кимдер таандык, кимдер таандык эместиги 
алдын-ала түшүнүксүз. Бул Куран баса белгилегиси келген жана 
Христиан Жаңы Осуятында параллелдүү маанилүү кабар катары 
тааныла турган  негизги теологиялык пункт.

Менин доктор Акраминин ахл-аль-китāб жөнүндөгү бөлүмүнө 
берген жообум эки аспектке багытталат. Биринчиден, мен анын 
“Китеп ээлери” же мен айткым келгендей, “Ыйык Жазманын 
адамдары” деген терминдин мааниси жөнүндө айткандарына жооп 
бергим келет. Экинчиден, мен Ыйык Жазманын бир бөлүгү катары 
христиандар менен талкууга катышкан Курандын эки сүрөсүнүн 
бир нече борбордук тексттерин талкуулайм.    Бул тексттерди ана-
лиздөөдө негизинен доктор Акрами экөөбүздү кызыктырган ис-
лам жазуучусу, (1973-жылы жарыкка чыккан) көпчүлүк тарабынан 
Курандын эң маанилүү заманбап чечмеленишинин бири деп эсеп-
телген – аль-Мизан фи Тафсир аль-Коран эмгегинин автору, Иран 
окумуштуусу – Аламах Саййид Мухаммад Хусейн ат-Табатабаиге 
кайрылам.1



153

Кичинекей айырмачылыктар

“Ахл-аль-китāбдын” “Китеп ээлери” же “Ыйык Жазма-
нын адамдары” деп которулушу

Арабча ахл-аль-китāб сөздөрү мусулман жана Батыш окумуштуу-
лары тарабынан “Китеп ээлери” деп которулат.  Христиандар, 
иудейлер жана мусулмандар дагы ушул үч диндин эмне жал-
пылыгын белгилегиси келсе, бул терминди көп колдонушат: алар 
“Китеп ээлери”. Ошентип, аны кээде ислам теологиясында “асман 
диндери” деп аталган, же бүгүнкү күндө көбүрөөк айтылгандай 
“Ибрахим диндери” менен катарлаш колдонсо болот. Ошентсе да, 
мен бул билдирүүнүн башкы Курандык тегине кайрылып кетким 
келет, анткени менин оюмча, бул үч динди бириктирүчү басым, 
Куранда колдонулуучу бул терминге полемикалык контексттинде 
дал келбейт. 

Ахл-аль-китāб деген араб сөздөрү чогуу, филологдор аташка-
дай курулган статусту, же курулган абалды түзөт,  андагы зат атооч 
(мындагы aхл “эл” же “үй-бүлө” дегенди билдирчү) өзгөрүлөт же 
экинчи зат атооч катары көрсөтүлөт, бул учурда китāб, бул негизи-
нен “жазылган” дегенди билдирет.  Ахл сөзү негизинен “адамдар” 
же “үй-бүлө” дегенди билдирет. Бирок, мамлекеттик курулуштун 
биринчи бөлүгүндө ал “татыктуу” же “ылайык болуу” дегенди да 
билгизет. Азыркы Куранды колдонуунун арабча-англисче сөздү-
гүндө эки мисал келтирилген: ахл аль-фикир “билимге ээ болгон-
дор” маанисинде (Куран 16:43) жана ахл аль-нар “тозокто жаша-
гандар” маанисинде. (Куран 38:64)2

Ушул эле сөздүктө китāб сөзүнө кеминде он үч маани берилет, 
алардын эң маанилүүсү: жазуу жүзүндөгү документ; кат; болуп 
өткөн нерселердин, же ар бир адамдын Кудайдын жазуусу; аян, 
айрыкча Тоорат, Жаңы Келишим жана Куран сыяктуу аян китеп-
тери; окуулар; жарлык; белгиленген убакыт.3 Демек, китāб сөзү 
көбүнчө Кудайдын келип чыгышын көрсөтөт. Курандын энцикло-
педиясындагы “Китеп” макаласынын автору Даниэл Мадигандын 
айтымында, “Куранда бул сөз кудайдын иш-аракетинин квинтэс-
сенциясын билдирет жана адамдын жазуусуна сейрек гана кол-
донулат”.4 Кудайдын аяны менен байланышкандыктан, Мадиган 
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“китāб” котормосу  бул структуралык элементтин татаал фонуна 
карата адилеттүүлүктү орнотпойт деп ырастайт. Тескерисинче, 
“Ыйык Жазма” котормосу калысыраак болушу мүмкүн, бирок ал 
Ыйык Жазманын еврейлер менен христиандардын түшүнүгүн Ку-
ранга алып келиши ыктымал. 

Ушул жерде кошумчалай кетсек, Куран өзүн көп учурда китāб 
деп атайт. Көпчүлүк сүрөлөрдүн баштарында, мисалы, Куранда 
2:2деги Мадигандын “туура текст” деп атаган сөзүнүн башта-
лышы сыяктуу, өзүнө мүнөздүү бир маанилүү билдирүүнү камты-
ган мындай өзүн-өзү шилтеме келтирет: “Бул китāб – албетте, Ку-
дайдан корккондор үчүн колдонмо”.5

Мадигандын корутундусун келтире кетейин: “Демек, китāб 
термини Куранды жазуу жүзүндө сыр катылган тексттин жабык 
корпусу деп түшүнүүнү билдирбейт. Мусулман коомчулугу текст-
ти көбүнчө оозеки түрдө сактап, ошол эле терминди колдонгон. 
Китāб сөзү пайгамбарыбыздын оозунан чыккан сөздөрдүн келип 
чыгышына болгон дооматты билдирет: алар китāб, анткени алар 
жазуу менен символдошкон Кудайдан, Кудайдын илиминин жана 
бийлигинин падышалыгынан келип чыккан”.6

Ушуну улантып, Курандын өзүн китāб катары көрсөткөнүнө 
карабастан, негизинен оозеки түрдө кабыл алынып, берилгенди-
гин иликтөө кызыктуу болмок. Ошентип, Курандын тажрыйбасы 
башынан эле болгон, жана көптөгөн мусулмандар үчүн Анжелика 
Нойвирттин айтканы боюнча, негизинен,    угуу же акустикалык 
тажрыйба, же – Джейн Даммен Маколиффдин оозеки сөзүндө, 
“Куран – биринчи кезекте сценарий эмес, үн”.7 Бирок биз муну 
азырынча бир четке калтырып, ахл-аль-китāб айкалышынын маа-
нисине токтолобуз. 

Сөзүмдү жөнөкөй маалыматтар менен баштайын. Ушул эки 
сөздү, ахл жана китāб айкалышын Курандын отуз бир аятында 
кездештирүүгө болот. Ошондой    эле,    мисалы, “Ыйык   Жазма 
ээлери” сыяктуу окшош курулуштарды табууга болот, ошондук-
тан негизги идея Куранда эки эсе көп эскерилет.8 Бул шилтеме-
лердин көпчүлүгү алгач Меккедеги бедуин уруулары, андан кийин 
Мадинада негизинен иудейлер жана/же христиандар менен болгон 
талкуулардын контекстинде окшойт.9
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 Менин оюмча, Анжелика Нойвирт бизге ушул талкууларда 
так эмнелер коркунуч туудуруп жаткандыгына эң агартуучу мами-
ле кылат. Анын айтымында, бул талкуу айтылган биринчи текст 
Мекке сүрөсү 29:46 дан алынган “Алардын заалымдарынан баш-
ка, китеп ээлери менен жакшы абалда гана талашып-тартышкы-
ла. Жана: ‘Биз өзүбүзгө түшүрүлгөнгө да, силерге түшүрүлгөнгө 
да ишенебиз. Биздин Кудай да, силердин Кудай да бир. Биз – Ага 
моюн сунгандарданбыз’, – дегин”.10 Нойвирт мындай дейт: “Бул 
жерде башка диндердин жактоочулары үчүн киргизилген ахл-аль-
китāб аты   таң   калычтуу болушу мүмкүн,   анткени   ал   Ку-
ран коомчулугуна мүнөздүү бир өзгөчөлүктү жаратат. Азырынча 
девальвация жөнүндө бир ишара жок болсо дагы, бул сөз иудей-
лердин жана/же христиандардын өзүн-өзү чагылдыруусун чагыл-
дырышы ыктымал. Бул эң маанилүү айырмачылыктын далили ка-
тары пайдалуу болушу мүмкүн.11 

Пайгамбарыбыз Мухаммедге хижра кылгандан же Меккеден 
көчүп келгенден кийин (б.з. 622) Мединада түшүрүлгөн кийинки 
сүрөлөрдө ахл-аль-китāбга шилтемелер барган сайын көбөйүп, 
мүнөздөмөсү курчуп баратат. Бул полемикалардын айрымдары 
иудейлерге, мисалы экинчи Аль-Бакара сүрөсүндө, башкалары 
христиандарга, мисалы үчүнчү Аль-Имран сүрөсүндө, ал эми кээ 
бир башка тексттер эки топтун биринде дагы анчалык деле ачык 
айтылган эмес.12 Бул тексттерде ахл-аль-китāб термини иудейлер 
менен христиандардын Ыйык Жазманы     Кудайдан алгандыгын 
тааный турганы айдан ачык көрүнүп турат. Бирок, бул алардын 
Ыйык Жазманы ээлик кылууну талап кыла тургандыгын билдир-
бейт. Тескерисинче, алар Кудайдын буйругун аткарган жок. Бул 
төмөнкү сөздөр менен көрсөтүлөт: “Аллахтын Китебин аркасына 
ташта” (2:101); алар “чындыкты атайылап жашырышат” (2:146) 
жана акыры, “Кудай жиберген Ыйык Жазманы жашырып, аны 
арзан баага сатышат”. (2:174) Ошентип,    ахл-аль-китāб сөздөрү 
иудейлер менен христиандарда эмне бар экендигин эмес, алар көп 
жоготуп жаткан нерсени көрсөтөт. 

Бул терминди которууда, мен Даниел Мадигандын “Китеп” 
дегендин ордуна “Жазма” деген сөздү колдонуу сунушун эки се-
бептен улам колдогум келет. Биринчиден, “Ыйык Жазма” Куранга 
кирген теологиялык түшүнүктү жакшыраак чагылдырат. Экинчи-
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ден, адатта, бирөөнүн менчигинде турган объектке шилтеме жа-
соодон алыс. Анткени, бул Куранда ачыктан-ачык четке кагыл-
ган нерсе. Ошол себептен, мен “Ыйык Жазмадагы Адамдардан” 
(“People of Scripture”) “Ыйык Жазманын адамдарын” (“People of 
the Scripture”) артык көрөм.  Ал эми Курандын полемикалык су-
нушу  иудейлер менен христиандар аны жашырып же сатып жи-
бергенден, атүгүл бурмалап же өз колдору менен жазгандыктан 
аларда жок. (Куран 3:78; 2:79)13  Даниэл Мадигандын сөзүн дагы 
бир жолу келтирели: “Ахл-аль-китāб ээлик кылбай, тескерисинче, 
Кудайдын билимине, акылмандыгына жана эгемендигине мүмкүн-
дүк алуу деп түшүнсө болот”.14 Куран бул жеткиликтүүлүктү жана 
түшүнүктү тааныйт. Бирок, доктор Сидней Гриффиттин айтымын-
да, Куран риторикасында көп учурда көз жаздымда кала берген 
полемикалык бурулуш терминине да орун берген.15

Мен ушул кезге чейин “Китеп ээлери” термини дээрлик поле-
микалык термин деп болжолдоп келгенимди түшүнүп турам. Бул 
туура эмес, бирок ошол эле учурда Ыйык Курандын Китеп ээле-
рине кайрылуусунда көрсөткөн түшүнүксүздүгү – анын көп учур-
да айырмаланып тургандыгын билдирет. Бул “бөлүүчү мамилени” 
доктор Акрами өзүнүн бөлүмүндө белгилеген: “Бул жердеги негиз-
ги идея ахл-аль-китāбдын эки тобун: адеп-ахлактык жактан чын-
чыл жана мусулмандарга карата зулумдук менен адилетсиздикти 
айырмалоо болуп саналат”.16 Айрым оң тексттер терс өзгөчөлүк-
кө ээ, мисалы, биз келтирген 29-сүрөнүн тексти: “[Ыймандуулар] 
адилетсиздерден башка, китеп ээлери менен мүмкүн болушунча 
эң жакшы жол менен гана талашышат”. Көбүнчө, Куранда жалпы 
сынчыл мамиленин ортосундагы позитивдүү жүрүм-турум,    ай-
рыкча үчүнчү сүрөнүн аягына чейин айырмаланат: “Чындыгында, 
Китеп ээлеринен Аллахка ыйман келтирип, силерге түшүрүлгөн 
жана өздөрүнө түшүрүлгөн нерселерге Аллахтан корккон абалда 
ишенгендер да бар. Алар Аллахтын аяттарын арзыбас баага са-
тышпайт. Алардын сыйлыктары – Эгесинин алдында! Чындыгын-
да, Аллах – тез Эсептөөчү!”17

Курандын мусулмандык экзегет (тафсир) салтындагы кызуу 
талаш-тартыштардын бири – бул “жакшы”   адамдар дагы деле 
иудейлерби же христиандарбы, же Ислам динин кабыл алган гана 
иудейлер менен христиандарбы?18 Мүмкүн “Китеп ээлери” тер-
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мини – полемикалык эмес, тескерисинче, диалектикалык термин 
десек жакшы болмок. Куран иудейлер менен христиандардын 
китāбга ээ болуу жөнүндөгү талаптарын тааныйт, бирок муну 
аларга каршы колдонот: эгер силер чындыгында Аллах силерге 
түшүргөн нерсеге ээ болсоңор, анда ошого жараша мамиле жасап, 
каада-салтыңарга эмес, Аллахтын табуу жөндөмүнө ишенишиңер 
керек. Бул жагынан алганда, Куранды сындоо белгилүү диалекти-
калык швейцариялык реформачыл теолог Карл Барттын ынаны-
мына жакын болушу мүмкүн.19

Ушул биринчи суроо боюнча менин тыянагым: “Китеп ээле-
ринин” кадимки котормосу эки түшүнбөстүктү жаратышы мүм-
күн деп ойлойм, ошондуктан алардан алыс болуш керек. Биринчи 
түшүнбөстүк – “китāб” жазылган нерсе, ал эми китеп сөзү жазуу 
жүзүндө билдирүү же сактоо эмес, Кудайдан келип чыккан дегенди 
жана бийликти билдирет.20 Экинчи түшүнбөстүк: “Х Ээлери” бул 
адамдарда X бар экендигин билдирет окшойт, бирок бул Куранда 
күмөн. Ошондуктан, кээ бир котормочулар кадимки Китеп ээле-
рин эмес, Ыйык Жазманын Адамдары же Мурунку Аян Адамдары 
сыяктуу варианттарын колдонушат.21 Демек, “Ыйык Жазмадагы 
адамдар” термини, ачылган китāб менен аны алгандардын орто-
сундагы так мамилени алдын-ала ойлонбостон, китāбдын Кудай-
дан келип чыккандыгын эң так көрсөткөн термин катары артыкчы-
лык берилет.

Табатабаи чечмелеген аль-Имран сүрөсүндөгү 
Ыйык Жазманын адамдары

Курандын 3-сүрөсүндөгү аяттарга басым жасоонун эки негизги 
себеби бар. Биринчиден, ушул сүрө гана Куранда Ыйык Жазма-
нын адамдарына карата айтылган 31 шилтеменин 12син камтыйт. 
Экинчиден, бул атайын христиандарга багытталган деп эсептел-
ген сүрөлөрдүн бири. Тагыраак айтканда, белгилүү мусулман му-
фассири же тафсирчиси ал-Табари ахл-аль-китāбга иудейлер же 
христиандар деп аныкталышы мүмкүн болгон он алты, иудейлер 
деп аныкталышы мүмкүн болгон он үч  (кээде   иудейлер    же 
христиандар менен айкалышта) жана христиандар деп аныкта-
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лышы мүмкүн болгон эки гана шилтемени белгилейт. Бул экөөнүн 
бири 29-сүрөнүн тексти: “Китеп ээлери менен жакшы абалда гана 
талашып-тартышкыла”. (29:46) Экинчиси, көрүнүп     тургандай, 
христиандарга тиешелүү, анткени анда христиандардын окуулары 
жөнүндө сөз болот: “Оо, Китеп ээлери! Силер диниңерде чектен 
ашпагыла! Аллах тууралуу чындыктан башканы айтпагыла! Ант-
кени Марьям уулу Иса – Аллахтын Элчиси гана, жана да Марьямга 
салган Анын  сөзү жана Андан келген жан. Аллахка жана Анын 
элчилерине ишенгиле! “үчөө” деп айтпагыла! (Аллахты үчөө деп 
айтуудан) токтонгула! Бул силер үчүн жакшы. Акыйкатта Аллах 
жалгыз Кудай. Ал перзенттүү болуудан таза. Ага асмандардагы 
жана жердегилердин баары таандык. Аллах өзү жетиштүү күбө”.22

Мен 3-сүрөдөн талкуулай турган тексттер адаттагыдай эле 
христиандарга же еврейлерге тиешелүү болсо дагы, бул сүрөнүн 
контексти жана мазмуну алардын жок дегенде айрымдарынын 
христиандарга тиешелүү болушун шарттайт, бирок иудейлер бул 
жерде жок эмес. 

Бул тексттердин айрымдарын кененирээк талкуулоо үчүн мен 
Курандын эң көрүнүктүү муфассирундарынын бирин же шииттик 
көз карашын карманам. Ошентип, ушул бөлүм жана андан мурун-
ку доктор Акраминин бөлүмү жалпы бир негизге ээ.23 

Мен тандаган тафсир Аллам Сайид Мухаммед Хусейн ат-Та-
батабаи тарабынан жазылган жана 1970-жылдары басылып чык-
кан Аль-Мизан, же “баланс” деп аталат.24 Махмуд Аюб, өзү шиит 
теологу, бул тафсирди өзүнүн булактарынын бири катары  англисче 
Куран жана анын чечмелөөчүлөрүнүн антологиясында колдонот, 
анын экинчи томунда үчүнчү сүрө талкууланат.25 Доктор Айюб 
Табатабаинин тафсирин Куранга “философиялык, социология-
лык жана салттуу көз караш менен” жакындаган жаш мусулман 
интеллектуалдарына багытталган деп мүнөздөйт.26 Джейн Даммен 
Маколифф Табатабайини Курандагы христиандар жөнүндө анто-
логиясына киргизген жана анын салымдарын бир аз кененирээк 
талкуулаган.27

Табатабаи 1903-жылы Тебризде туулуп, Ирактын ыйык Над-
жаф шаарында окуп, философияга басым жасаган. Кийинчерээк ал 
Кум шаарында сабак берип, философияны изилдөөнү мистикалык 
ыкма менен айкалыштырган, буга Молдо Садранын жазгандарын 
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мисал келтирген. Ал ошондой эле салыштырмалуу мистика жана 
Диндерди салыштырмалуу изилдөө боюнча жазган. Анын экзеге-
ти боюнча айрым аяттардын ортосундагы байланышты кадимки 
тафсир салтына караганда көбүрөөк урматтоого аракет кылган, 
жана ал грамматикалык жана философиялык аспектилерге көңүл 
бурган. Ал хадис адабияты аркылуу салттуу тафсирди  өзүнчө 
бөлүмдө талкуулайт.

Табатабаи өзүнүн тафсиринин кириш сөзүндө жактаган Ку-
ранга болгон мамиле жөнүндө кененирээк токтолгондун орду-
на, Ыйык Жазманын биринчи үзүндүлөрүнө кайрылайын. Бул 
бөлүмдөн белгилүү болгон 3:64 аят “Жалпы Сөз” аяты деп ата-
лат жана Рим Папасы Бенедикттин Регенсбургдагы кайрылуусуна 
жооп катары мусулман диний лидерлеринин чоң тобу тарабынан 
диалог демилгесине өз ысымын берген. Бул аят жана ага жооп ка-
тары жакында болуп өткөн мусулман католик форуму көңүл бу-
рууга арзыйт.

Куранда “жалпы сөз” аятынын тексти төмөнкүдөй: “Айткын: 
‘Китеп ээлери, келгиле, бардыгыбызга мүнөздүү болгон бир сөзгө 
келели: биз бир Кудайга сыйынабыз, Ага шерик кошпойбуз жана 
эч кимибиз башкаларды Кудайдан башка кожоюн катары кабыл 
албайбыз. Эгер алар бурулуп кетсе, айт: биз Аллахка багынып бер-
генибизге күбөлүк бер”.28

“Жалпы сөздү” которуу кадимки көрүнүшкө айланганына ка-
рабастан, мен арабча kalīmatin sawāin сөздөрүн “адилеттүү бил-
дирүү” же “адилеттик билдирүүсү” деп которууну туура көрөм. 

Бул аятта Мухаммед “Ыйык Жазманын адамдары” мусулман 
дининин кээ бир борбордук жоболоруна дал келген бир сөзгө 
келүүгө үндөйт: биз шериктештерсиз бир гана Кудайга сыйынабыз 
жана Кудайдан башка эч ким теңир катары кабылданбашы керек. 
Бирок, ошол эле учурда, аятта мындай ылайыктуу сөздөрдүн мүм-
күн болбой кала турган бир абалы алдын-ала көрүнгөндөй, ант-
кени мындай деп улантылат: “Эгер алар бурулуп кетсе, айт: биз 
Аллахка багынып бергенибизге күбөлүк бер”. Түпнуска тексттеги 
акыркы сөз эки ача мааниге ээ, анткени muslimūn сөзү “Кудайга 
баш ийгендер”, ошондой эле “мусулмандар” дегенди билдириши 
мүмкүн. Бул текстте эки тарап жөнүндө сөз болгону, ошондой эле, 
алар сүйлөшүүгө аракет кылып жатканы ачык, бирок алар ийги-
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ликке жете алышпайт, анткени аяттарда дароо эле экинчи тарап-
тын бурулуп кетүү мүмкүнчүлүгү айтылган. 

Бул адилеттүү билдирүүгө чакыруу – Мухаммед пайгамбар 
менен  жаңы диндин Христос тууралуу пикирин изилдөө үчүн  
Мадинага келген Нажрандагы христиандар делегациясынын ор-
тосунданы талкуунун акыркы сөзү. Христология жана чыныгы 
мусулмандардын, Кудайга баш ийгендердин ким экендигин бир аз 
талкуулагандан    кийин,  Мухаммед    делегацияны Кудайга баш 
ийүүгө чакырат, бирок алар буга чейин христиан маалында эле 
муну кылганбыз деп айтышкан. Мухаммед – салттуу Аль-Вахиди-
нин окуусуна ылайык – үч нерсе алардын чыныгы мусулман болу-
шуна тоскоолдук кылат, тактап айтканда, Кудайдын уулу бар де-
ген доомат, айкаш жыгачка сыйынуу жана чочконун этин жеши.29 
Аль-Вахидинин айтымында, Мухаммед алардын ортосунда 61-аят 
менен байланышкан оор сыноодо (мубахала) Кудайга чечим чыга-
рууну сунуш кылат – бирок христиандар баш тартканда, Мухам-
мед аларды “жалпы сөз” деп аталган нерсеге чакырат.

Кийинки салтка ылайык, Мухаммед Нажрандык христиандар-
га салык салуу үчүн өздөрүнүн адилеттүүлүгүнө ишенбей турган 
кырдаалды колдонот.30 Кийинчерээк ушул салттын христиандар-
дын жизя салыгын төлөөгө макулдук берүү менен мусулмандарды 
өздөрүнүн лидери катары тааныган жагдайды  актоо катары колдо-
нулганы айдан ачык көрүнүп турат. Бирок, Куранда алар бурулуп, 
кыйынчылыктардан качышат. Бул четтөө жалпы сөздүн бир ая-
тында дагы бир жолу айтылган: “Эгер алар бурулуп кетсе, айт: биз 
Аллахка багынып бергенибизге күбөлүк бер”. Ушул каада-салтты 
эске алуу менен жалпы аят сөзү окулганда, ал сөзсүз түрдө жизия 
салыгынын эквиваленти болуп саналат: христиандар Мухаммед-
дин Кудайга баш ийген адамга мусулман болуу деген эмнени бил-
дирерин чындык менен айткандыгын моюнга алышы керек. Эгер 
бул жерде христиандар менен мусулмандардын жалпы сөзү бар 
болсо, анда христиандар мусулмандардын Аллахтын биримди-
гинин чыныгы сөзүн туура моюнга алышканын таанышканында. 
Ошондуктан, кээ бир мусулман аалымдары мусулман акыйдасын 
же шахадатты бул жерде эмнени божомолдогонун түшүндүрүшөт.

Бирок Табатабаи бул аят жөнүндө эмне дейт? Ал 64-78-аят-
тарды талкуулайт, анда ахл-аль-китāб сөздөрү бир текст бирдиги 



161

Кичинекей айырмачылыктар

катары жети жолу колдонулган. Мен келтирген салттан айырма-
ланып, ал бул сөздөр христиандарга эле эмес, жалпы эле Ыйык 
Жазманын бардык адамдарына тиешелүү деп ырастайт. 

Дагы бир кызыктуу жагы, ал “жалпы сөздүн” этикалык маа-
нисине көңүл бурат: сөзгө келүү сөздүн маанисине таасир этип, 
биригүүнү билдирет.31 Ал мындай дейт: “Аят китеп ээлерин тео-
риялык эмес, практикалык таухидге чакырат”. Чындыгында, Та-
батабаи бул аяттын саясий чечмелөөсүн берет: эч ким башкасы-
на үстөмдүк кылбашы керек – бир гана Кудай бул Аллах.   Бул 
көрүнүш революцияга чейин Иранда дагы деле Шах башкарып 
турган кырдаалга байланыштуу окшойт. Ушул аяттын тафсиринин 
аягында Табатабаи мындай дейт: “Бийлик Аллахка гана таандык, 
Андан башка Эге жок. Ошентип, эгер адам өзүн өзүнө окшогон 
башка бир адамдын бийлигине багынып берсе ... мындай сунуш 
... өзүн Аллахка моюн сунган адам эч качан кабыл ала албайт”.32

65-аят ошол замат Ыйык Жазманын адамдарына дагы бир кай-
рылуу менен келет: “Тоорат жана Инжилдер анын доорунан мурун 
түшүрүлбөгөн, анда эмне үчүн Ибрахим жөнүндө талашып жа-
тасыңар? Чын эле түшүнбөй жатасыңарбы? Бул иудейлер менен 
христиандар өздөрү ырастаган мурас боюнча келишпестиктерди 
чагылдырган аяттардын бири. Алар өздөрүн Ыйык Жазманын 
ээлерибиз деп ырасташат, бирок чындыгында алар эмнени талап 
кылып жатышканын билишпейт. 

Вахийди билем деген талап, чындыгында, ахл-аль-китāб тер-
мининде карама-каршы келген нерсе деп түшүндүрдүм. Ошентип, 
алардын Ибрахимди еврей же христиан деп айткандары      “унут-
чаактыктан эмес, билимсиздиктен улам келип чыккан”.33 Ушул 
учурда Табатабаи “Ибрахим мусулман болгон” деген сөздөгү 
“Мусулман” сөзү Ислам пайгамбарынын жолун жолдогонду эмес,  
ушул сыяктуу   сабатсыздыктын   бир түрүн билдирмек,  бирок 
Аллахка баш ийген адамды билдирет.

Ушул эки аяттан кийин, Ыйык Жазманын   адамдары кайрадан 
төмөнкүдөй ырааттуу төрт аят,    69-72ге   кайрылышат.     “Ки-
теп ээлеринин бир тобу силерди адаштырууну каалашты. А би-
рок алар өздөрүн гана адаштырышат. Аны өздөрү да сезишпейт. 
Оо, Китеп ээлери, өзүңөр күбө болуп туруп, эмне үчүн Аллахтын 
белгилерине каршы чыгасыңар? Эмне үчүн чындыкты бузукулук 
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менен алмаштырып, билип туруп Акыйкатты жашырасыңар. Ки-
теп ээлеринин бир тобу: ‘Ыймандууларга түшүрүлгөнгө күндүн 
башында ыйман келтирип, анын аягында каршы чыккыла! Балким 
алар кайтаар”.34 Бул, кыязы, китеп ээлеринин бир бөлүгүнө кара-
та, ишенгендерге карата адилетсиздик кылып, аларды адаштырып, 
алгач жактырышкандай болуп, чындыкты четке каккандарга ар-
налган сүйлөмдөрдүн бири окшойт. Ортоңку бөлүмдө, негизинен, 
Ыйык Жазманын адамдарына эки суроо берилет: Сен   эмне үчүн 
чындыкты четке кагасың? Эмне үчүн чындыкты жалганга ара-
лаштырып жатасың? 

Табатабаи өзүнүн тафсиринде 70-аяттын маанисин баса белги-
леп, аны мындайча которгон: “Эмне үчүн сен (ал жөнүндө) күбөлүк 
берип жатканда Аллахтын кабарларына ишенбейсиң?” Ал Кудай-
дын кабарларына ишенбөө, Кудайга ишенбөөдөн айырмаланат деп 
белгилейт. Алар аян аларга түшүндүрүлгөндөн кийин аны четке 
кагышат, анткени Аллахтын колу ачык экенине ишенишпейт.35 
Бул Кудайдын каалаган адамына кабар жана аян берүү жөндөмүнө 
ишарат кылгандай сезилет, ал эми иудейлер аларды өзүлөрү үчүн 
сактап койгусу келет. Курандагы 3:73-аятты караңыз. “Чындыгын-
да, жакшылык – Аллахтын колунда, аны Өзү каалаганына берет”. 
Доктор Акрами өзүнүн бөлүмүндө 5-сүрөдөгү окшош метафораны 
көрсөтүп, бул жолу Кудай сараң     деген иудейлерге    кайрылды. 
Тескерисинче, Куранда мындай айтылат: “Ошол айткан сөздөрү 
үчүн алардын колу байланып, каргышка калышты. Жок! Аллах-
тын колу ачык. Ал каалагандай сарптайт”.36 Демек, бул алардын 
ишенбестигин.  Кайра Табатабаи мунун практикалык маанисине 
көңүл бурат: кеп Ыйык Жазмада эмес, алар жашырган диний чын-
дыктарда. Китеп ээлеринин бир бөлүгү күндүн аягында четке как-
кан нерсени эртең менен кабыл алышын сунуш кылган акыркы аят 
кыбыланын (дубанын багыты) Иерусалимден Меккеге өзгөрүшүнө 
ишарат кылып, буга макул болбогон иудейлерге тиешелүү.

Мага Табатабаинин комментарийинин жакканы, анын кийинки 
теологиялык тыянак чыгарганы: диний мурастарын бөлүшүүдөн 
баш тарткандар, чындыгында, Кудай дагы деле адамдарга кабар 
берет деген ишенүүдөн баш тартышат. Башкаларга Кудайдын аяны 
жабык деп айткандай биз кимбиз? Бир гана христиандар гана буга 
татыктуубу?
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3-сүрөнүн ушул бөлүгүндөгү Ыйык Жазманын адамдарына 
карата акыркы эки шилтеме 75 жана 78-аяттарда келтирилген. 
75-аятта ачык-айкын айтылат: “Китеп ээлеринин кээ бирөөлөрүнө 
сен көп байлык берсең, аны сага толугу менен кайтарат”. “Ал эми 
айрымдары бир динар берсең, анын артынан түшпөсөң кайтарып 
беришпейт. Себеби алар: “Сабатсыз адамдарга биздин күнүбүз 
түшпөйт”, – деп айтышат. Алар Аллах тууралуу билип туруп жал-
ган айтышат”. 

Демек, бул жердеги метафора Ыйык Жазманын адамдарына 
билим берүүчү өтө баалуу нерсе ишенип тапшырылган, бирок 
алардын айрымдары башкалар менен бөлүшүүдөн баш тартышат 
– бул алар үчүн гана деп айтышат. Ошол эле учурда, алар берилген 
нерсени даярдуулук менен бурмалашат. Табатабаи үчүн бул жерде 
өздөрүн тандалган эл деп атап, өз динин расалык динге айланткан 
еврейлер жөнүндө сөз болот. Анын айтымында, алар аянды саткан 
анча-мынча баа – бул дуния, дүйнө же жердеги байлыктар жана 
бакубатчылык.

Акыры, Ыйык Жазманы бурмалоо жөнүндө эмне айтууга 
болот? Мен доктор Акраминин айткандарына кошулам, Табата-
баи насх же жоюу (Курандагы кийинки аят буга чейинки аятты 
жокко чыгарат), тауреф же бурмалоо (ага ылайык, иудейлер ме-
нен христиандар аларга берилген аяндын тамгасын же маанисин 
өзгөртүшкөн) сыяктуу түшүнүктөргө кайрылбайт, анткени бул 
Куранда кездешпеген кийинки  түшүнүктөр,    жок эле   дегенде    
кийинчерээк салт аны чечмелеп берген таризде эмес, тескерисин-
че, Табатабаи аларды “Аллахка каршы ойлоп тапкан калптарын 
Китеп үчүн колдонгон обон жана стиль менен кайталап жатышат” 
дейт.37 

Бул тексттердин бардыгы үчүнчү сүрөнүн бир бөлүгүнөн ке-
лип чыккан, бирок алардан бир жалпы жипти табуу кыйын. Де-
мек, ушул аяттарда тафсирчилер ахл-аль-китāбды ар кандай жол-
дор менен аныкташат. Алар анчалык деле конкреттүү эмес окшойт 
же жок дегенде бир нече мүмкүн болгон контексттерди моюнга 
алышат. Бирок бул тексттердеги негизги билдирүү айкын. Андан 
төмөнкүчө жыйынтык чыгарууга болот: Ыйык Жазманы алганды-
гыңыз, сизде мактана турган нерсе бар дегенди билдирбейт. Де-
мек, сиз вахий жөнүндө белгилүү бир деңгээлде билим алдыңыз, 
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бирок ошол билим менен бирге Кудайга ишенимдүү бойдон калуу 
милдети сизге жүктөлөт. Куран үчүн, буга чейинки Жазмалардын 
чындыгын тастыктоо жана аларды сактоо, көзөмөлдөө үчүн, Ку-
дай жаңы вахий бере алат деп кабыл алуу ачыктыгын камтыйт.38

Китеп    ээлери жөнүндө ушул жети     текст топтолгондон      
кийин, кайра 3-сүрөнүн дагы төрт аятында каралат. 98-99-аяттарда 
төмөнкүлөр камтылган: “Оо, китеп ээлери! Аллахтын белгилерине 
эмне үчүн ишенбейсиңер? Аллах силер кылып жаткан иштериңер-
дин баарына Күбө!” ‘Оо, Китеп ээлери, өзүңөр тууралыгына күбө 
болуп туруп, эмне үчүн кара ниеттикти көздөп, ыймандууларды 
Аллахтын жолунан тососуңар? Аллах силердин жасап жаткан ар 
бир ишиңерге кайдыгер эмес!”39

Дагы бир жолу, контекст полемикалык көрүнөт: Ыйык Жаз-
манын адамдары Кудайдын аяттарын четке кагып гана тим бол-
бостон, ишенгендерди чындыктан алыстатууга аракет кылышат. 
Мусулмандардын каада-салты бул тексттерди Мединада ишен-
гендер менен еврей урууларынын ортосундагы кагылышууларга 
жайгаштырат. Ушул салтка ылайык, Табатабаи бул аяттар диета-
лык мыйзамдарга байланыштуу деп ырастоодо: кээ бир иудейлер 
динге ишенгендердин алардын кашрутка (kashrut) байланыштуу 
катуу эрежелерин сакташын каалашкан.40

Андан дагы бир аз мурун, ишенгендер Ыйык Жазмадагы 
адамдарга каршы дагы бир жолу эскерилет: “Аллахка ыйман 
келтирген, жакшылыкка үндөгөн, жамандыктан тыйган, адамзат 
үчүн жиберилген жакшы коом болдуңар! Эгер Китеп ээлери ый-
ман келтиришкенде, ал – үчүн жакшы болмок...” (3:110) Бул текст 
ишенгендердин жамааты (үммөтү) менен ыйман келтирбеген 
Ыйык Жазманын адамдарын так айырмалап турат окшойт. Ушул 
текст көпчүлүк мусулмандар Медина дооруна жайгаштыра турган 
бөлүнүүнү чагылдырган тексттердин бири.41

Табатабаи өзүнүн тафсиринде эгерде ыймандуулар биримдик-
те болсо, анда алардын жамааты жакшы болот, ошондуктан “эгер 
Китеп ээлери ушундай болсо, анда алар үчүн жакшы болмок, би-
рок алар бөлүнүп-жарылып жатышат” деп айткан.42 Бул Куран 
көбүнчө   иудейлер менен   христиандар менен байланыштыр-
ган эскертүүнү чагылдырат: алардын бири-бирине карата болгон 
бөлүнүп-жарылышы аларга каршы сүйлөйт, анткени бул алардын 
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алган нерселерине ишенимдүү бойдон калышпагандыгын көр-
сөтөт. Бул жагынан алганда, Куран бөлүнүүнү Иса пайгамбардын 
чиркөөсүнүн   бетиндеги   так    деп    эсептеген экуменикалык 
христиандардын көпчүлүгүнө кошулат.

Ушундай терс тексттерге карабастан, акыркы эки текст Ыйык 
Жазманын Адамдарынын оң жактарын баса белгилегендей. Би-
ринчи текст 3:113-114: “Китеп ээлеринин баары бирдей эмес. 
Алардын түн мезгилинде тике туруп, Аллахтын аяттарын окуп, 
сажда кылуучу бир тайпасы бар. Алар Аллахка, акырет Күнүнө 
ишенишип, жакшылыкка чакырып, жамандыктан тосуп, жакшы-
лык иштерде атаандашат. Алар – жакшылардан”. Табатабаинин 
тафсиринин бир бөлүгү ушул аяттар жалаң иудейлерге багыттал-
ганбы же жокпу деген суроого арналган. Бул жерде негизги нерсе, 
Ыйык Жазмадагы адамдардын ортосунда этикалык жана диний 
жүрүм-турумдун айырмачылыктары бар. Алардын айрымдары 
түз, башкача айтканда, “Аллахтын буйругуна бекем баш ийүү” 
дегенди билдирет. Бул алардын ишенимде жана тил алчаактыкта 
бекем турарын көрсөткөн. Табатабаи ушул аяттарда Кудай өкүм 
чыгаруу үчүн колдоно турган негизги критерийлер айтылганын 
жана алардын кээ бирлери өз сыйлыктарын Кудай менен кошо ала 
тургандыгын белгилейт. Бирок бул текст кайсы топко таандык эке-
ни белгисиз. Абдуллах ибн Салам жана башка иудаизмди кабыл 
алгандар сыяктуу бир нече топтор айтылган, алардын көпчүлүгү 
иудейлер. 

Ошентип, аларды түшүнүү үчүн  чечмелөө керек.  Ушул    жер-
де Махмуд    Аюбдун сөзүн келтирейин: “Бул суроонун артында ... 
алгачкы тафсир чеберлеринин,    ошондой эле, кийинки тафсирчи-
лердин бул [оң] аяттарды түз мааниде кабыл алгысы келбегендиги. 
Аларды жалпы пайгамбарыбыздын коомундагы мусулмандарга 
же жок дегенде ислам динин кабыл алган Китеп ээлерине карата 
айтылган деп чечмелешти”.43 Бул чечмелөө тафсир салтындагы 
негизги көз караш болуп саналат, Табатабаи, тилекке каршы, ан-
дан алыстабайт. Бул топтун еврей же христиан экендиги – анча-
лык деле маанилүү эмес; маанилүүсү – алардын исламды кабыл 
алышы. Бактыга жараша, бир нече заманбап мусулман котормо-
чулары кененирээк чечмелөөлөрдү сунуш кылышат жана доктор 
Амир Акрами – алардын бири.44 Бирок ал муну Куранда Аллахка 
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ишенгендер “бул аятты кеңири чечмелөөнү ачык калтырууну жак-
тырбайт же айыптабайт” деген бир нече аят менен байланыштыр-
сак болот деп ырастоодо.45

Христиандык Куран тафсирчиси, Китеп ээлеринин арасында-
гы “адилеттүү жамаат” (умматун каиматун) сөздөрүн түнкүсүн 
туруп, аяттарды окуп жатканда жүгүнүп окугандарга карата ай-
тылган болушу мүмкүн. Бул монах жамааттары   сыйынгандай,      
сааттын литургиясына тиешелүү болушу ыктымал. Муну христиан 
дининдеги жамааттар жөнүндө оң маанайда айтылган башка аят-
тар менен байланыштыра аласыз, мисалы, 5:82-84.46 Албетте, бул 
жерде мусулмандар өздөрүнүн сыйынуу жайларына кайрылыш-
са болот. Бирок, жок дегенде, Кудайдын аяттарын окуу түрүндө 
адамдардын тиленүүсүнүн жалпы тастыкталышы бар окшойт деп 
айта алабыз.47

 “Чындыгында, Китеп ээлеринен Аллахка ыйман келтирип, си-
лерге түшүрүлгөн жана өздөрүнө түшүрүлгөн нерселерге Аллах-
тан корккон абалда ишенгендер да бар. Алар – Аллахтын аятта-
рын арзыбас баага сатышпайт. Алардын сыйлыктары – Эгесинин 
алдында! Чындыгында, Аллах – тез Эсептөөчү!” Ушул текстте 
жана мурунку текстте көп кездешкен элемент – бул тиленүүдө 
жана этикалык   жүрүм-турумда момундук идеясы. 5-сүрөнүн тек-
стинде келтирилгендей эле, дагы бир сүрөдө, христиандар менен 
талкуулоодо Ыйык Жазманын талаптары каралат. Бирок бардык 
учурларда мусулман салты “Ыйык Жазманын адамдары” идеясын 
сөз болуп жаткан адамдардын ислам динин кабыл алышы менен 
түшүндүргөн. Мисалы, 199-аятта тафсир салты бул аятты Нажус 
(Najus), Абиссиниядагы Негуш  (Negus) менен байланыштырат, 
анткени пайгамбарыбыз өзүнүн өлүмү жөнүндө укканда ушул 
аятты келтирген деген салт бар. Жок дегенде, бул Негуш мусул-
ман эмес экендигин билдирет, анткени Табатабаи айткандай, кээ 
бирлери Мухаммедди өз дининен    тыш  бирөө үчүн сыйынып 
жатат деп айыпташкан. Эң негизгиси, Табатабаинин түшүндүр-
мөсүнө ылайык, Кудайдын сыйлыгы кайсы бир эл же уруу үчүн 
эмес. Ошондой эле, Табатабаи бул аят мурунку аяттарда Ыйык 
Жазманын адамдарына таандык болгон жамандыкты жоюп, алар-
ды өзгөчө мактагандыгын кошумчалайт.48
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Анын жалпы теологиялык көз карашы туура деп ойлойм жана 
христиандар муну моюнга алышат: биз өзүбүздү башкалардан 
жогору коё тургандай кылып, Кудайдын аяны бизге таандык деп 
айтуу менен биз ката кетирип жатабыз. “Ыйык Жазма Адамда-
ры” түшүнүгүндө камтылган  Курандын сын-пикирлеринде    бул         
ырастамага    каршы теологиялык жүйө келтирилген: Кудайдын 
ырайым берүү жөндөмү узак жылдар бою келишимдик сүйүү-
гө негизделген болсо дагы, биздин диний каада-салттарыбыздан 
ашып түшөт. Албетте, Кудайдын өнөктөшү катары тандалып алуу-
га талап коюу же Кудайга ишенүү жаман эмес. Бирок, эгер бул 
билдирүү Кудай жөнүндө баарын билебиз деп ойлоп, башкаларды 
жана алардын Кудай жөнүндөгү кабарларын угуудан коргой тур-
ган калкан болуп калса, бул мусулмандар дагы, христиандар дагы 
билгендей, “ар дайым улуу” болгон Кудайга ишенимдин жоктугу.

Акыркы жолу Табатабаинин сөзүн келтирейин: “Кудайдын 
колу дагы деле ачык”. Мен доктор Акрамини угуп, андан жана 
Аламах Табатабаиден сабак алуу мүмкүнчүлүгүнө ыраазымын. 
Алардын түшүнүктөрү Куранда динди сындоо бар экендигин 
түшүнүүгө жардам берди, ал Швейцариянын реформатор теологу 
Карл Барттын белгилүү Religionskritik менен окшош. Бул Альвани 
дарстарын өткөргөн Вашингтон Теологиялык Консорциумунун 
экуменикалык жана диндер аралык аспектилери өз ара жемиштүү 
байышка алып келиши мүмкүн экендигин жакшы эскертет.
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11-БАП

Диндин атын жамынып,
 зордук-зомбулук кылуу

Энтони К. Э. Куэйнтон

ТЕМА: 1095-жылы көпчүлүгү кедей жана билимсиз болгон 
улан-кыздар Папа Урбан IIнин Иерусалимди мусулмандардын 
колунан кайтарып алуу үчүн крест жортуулуна катышканына биз 
таң кала тургандай эле, бүгүнкү күндө Ирак жана Леванта Ислам 
мамлекеттин (ИГИЛ же ДАИШ, англис тилинде ISIS) чакырыгына 
жооп берген жаш улан-кыздар жөнүндө окуп, таң калып отурабыз. 
Биздин эки диндин жолдоочулары өз коомчулугундагы бейпил 
жашоого көбүнчө ыраазы болушат, бирок, ыйык тексттерибиздин 
экөө тең аяндын сөзүн жайылтуу үчүн алдыга умтулууга үндөйт. 
Ички бөлүнүп-жарылуу радикал исламчыл кыймылдарды алсыра-
тат деп алдын ала айта албайбыз. Батыш коомдорунун гедонисттик 
жана материалисттик чектен ашып кетиши биздин эркиндик жана 
теңдик баалуулуктарыбызга доо кетиреби же жокпу, аны биле ал-
байбыз. Чектөө саясатын бекем жана ырааттуу жүргүзүү акыры 
саясий ислам    менен   либералдык демократиянын ортосундагы 
тынчтык мамилеге алып келиши мүмкүн. Диндин атына жасалган 
зомбулук менен күрөшүү мүмкүн эмес.

Мен зордук-зомбулук же дин боюнча академик адис эмесмин. 
Бирок, узак дипломатиялык карьерам учурунда эки мусулман өл-
көсүндө – Пакистанда жана Кувейтте, ошондой эле татаал көп 
конфессиялык коомдо – Индияда кызмат өтөдүм. Зордук-зомбу-
лук жагынан алганда, Картер администрациясынын терроризмге 
каршы координатору жана Клинтон мамлекеттик департаментин-
де Мамлекеттик катчынын коопсуздук боюнча жардамчысы болуу 
бактысыздыгына туш болдум. Ошол кезде биз эң көп тынчсыздан-
ган зордук-зомбулук ушул күнгө чейин эч ким ишенбеген динден 
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келип чыккан: маркстик-лениндик көз караштагы коммунизм бол-
гон эле. Бирок, диндин атына жасалган зомбулук – мени заманбап 
дүйнөнүн катаал чакырыктары менен күрөшүп жаткан христиан 
катары бир топ убакыттан бери кызыктырып келген тема.

Христиандар үчүн (жана мусулмандар үчүн дагы) биз ка-
рап жаткан окуяны 1095-жылы Франциянын Клермон шаарында 
башталган деп айтууга болот. Ал жерде бир нече жүздөгөн дворян-
дардын жана диниятчылардын катышуусунда Папа Урбан II угар-
мандарын Иерусалимди мусулман түрктөрүнөн тартып алуу үчүн 
чоң кресттүү жортуулга чыгууга үндөгөн. Анын угуучулары буга 
чейин белгилүү Деус вулт, Деус вулт кыйкырыгы менен жооп бе-
ришкен. “Кудай каалайт, Кудай каалайт”. Ошентип, укмуштуудай 
кан төгүү мезгили башталды, натыйжада Европанын төрт бурчу-
нан келген миңдеген христиандар, байлар жана кедейлер чогулду, 
ошондой эле алардын   курмандыктары Ыйык жерди басып ал-
ган мусулмандар болду. Эгер алардын ишеними үчүн өлүп калуу 
бактысыздыгы болсо, баарына бейиштен орун берилери убада 
кылынган. 

Бул алыскы окуялар ислам дүйнөсүнүн заманбап кайрылуу-
сунан жаңырык алып турат. ИГИЛ ислам халифатын калыбына 
келтирүү үчүн чакырык таштады. Кресттүүлөр бул аймакта жана 
анын айланасында христиан мамлекетин курууга киришкен. Иса-
нын жолдоочулары корголо турган жана ыйманы бекем сакталып 
турган ыйык жерлерди кайра тартып алгылары келген. Каапыр деп 
аталганды жеңүү ошол кездеги христиандар үчүн моралдык мил-
деттенме болуп калган, азыр болсо жихадчы мусулмандар үчүн 
ошондой болууда.  

Албетте, христиандар менен мусулмандардын ортосундагы 
зордук-зомбулук Крестүүлөр жортуулунан кеминде төрт жүз жыл 
мурун башталган, ислам дини өзүнүн негизги мекенин Арабия 
жарым аралынан христиандык Түндүк Африка менен Жакынкы 
Чыгышты жана Пиреней жарым аралын басып алуу үчүн жыл-
ган. Жер Ортолук деңиздин түндүк тарабында бул салгылаш  
ХVII кылымдын аягы жана XVIII кылымдын башында уланып, 
1698-жылы атактуу Вена салгылашуусу менен аяктаган, анда 
түрктөр биротоло артка чегинишкен. Испанияда Реконкиста деп 
атала баштаган мурунку христиан жерлерин кайра басып алуу, 
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кылымдар бою Испанияда гана эмес, Ыйык Рим империясында да 
христиан башкаруучуларынын максаты болгон.   Окуя – бул жерде 
баяндала тургандай, өтө узун жана татаал, бирок христиандар ме-
нен мусулмандардын дин жолундагы күрөшү Аль-Каида же ИГИЛ 
ойлоп тапкан нерсе эмес, бирок анын тамыры терең Батыш дүй-
нөсүнүн тарыхында. Жакында эле, Биринчи Дүйнөлүк согуштан 
кийин гректердин түрктөрдү өлтүрүшү жана 1915-16-жылдардагы 
белгилүү армяндарды кыруу окуясы буга мисал боло алды.

Албетте, миң жылдык диний согуштардын дин менен эч кан-
дай байланышы жок, бирок христиан жана мусулман башкаруу-
чуларынын өз аймагын жана бийлигин коргоону көздөгөн дымак-
тары үчүн болгон деп айтууга болот. Эки тарап тең каапыр деп 
эсептеген душмандын күчүнө каршы өз ишенимин коргоо – экин-
чи пландагы максат болгон. Бирок бул айтылган сөздүн чындыгы 
кандай болбосун, диндин атына жасалган зомбулук биздин мам-
лекетте илгертен бери эле болуп келгендиги жана адамдын таби-
гый зордук-зомбулукка болгон тенденциясын эске алганда, ал узак 
убакытка чейин сакталып калаары шексиз. 

Христиандарга дагы, мусулмандарга дагы диндин атынан жа-
салган зордук-зомбулук ислам менен христиандыктын ортосун-
дагы күрөш эмес экендигин унутпоо пайдалуу. 1947-жылы бөлүү 
учурунда индустар менен мусулмандар бири-бирине каршы мы-
каачылыктарды жасашкан. Жакынкы Чыгыштын ар кайсы жерле-
ринде Сунниттер менен Шииттер бири-бири менен согушуп, эки 
тарап бири-бирин адашкан деп мүнөздөшкөн. Жакында эле болгон 
Йемен менен Иракта шийиттердин мечиттериндеги жардыруулар 
– эң акыркы мисалдар. 

Ошол сыяктуу эле, протестанттык реформациядан кийинки 
диний согуштар, биз анын 500 жылдыгын 2017-жылы белгилей-
биз же эскеребиз, Европанын тарыхындагы эң кандуу согуштарга 
алып келди, анткени эки тарап тең христиан дининин өз тармагы 
үчүн, саясат жактан үстөмдүк кылуу үчүн күрөшүштү. Африка-
нын аймактарында, дүйнөдөгү эң чоң чөлкөмдө, христиандар би-
ри-бири менен укмуштуудай мыкаачылык   менен согушушкан: 
Руандадагы Туту Хуту менен, Түштүк Судандагы Нуер менен Динк 
ж.б.у.с. Албетте, диний болуп көрүнгөн бул конфликттин көпчүлү-
гү көбүнчө бийликке, аймакты көзөмөлдөөгө же уруулар менен 
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уруулардын ортосунда илгертен бери келе жаткан атаандаштыкка 
жана кастыкка байланыштуу. Акбар Ахмед өзүнүн  “Коко тикен 
жана аары” аттуу китебинде белгилегендей, анда борбордук бий-
лик менен перифериялык уруунун бийлик борборлорунун орто-
сундагы күрөшү чагылдырылган. Перифериялык топтор көбүнчө 
диний азчылыктар болуп саналат, аларды борбор көзөмөлдөп, ай-
рым учурларда жок кылууга умтулат.

Азыркы христиандардын көпчүлүгү чоңоюп жатканда, не-
гиздөөчү ырлардын бири “Алга, христиан аскерлери” болчу. Ал 
аскерлер “Мурунку сыяктуу эле, Исанын айкаш жыгачы менен со-
гушууга жөнөшкөн”. Бул гимн көпчүлүк гимндерде кездешпейт, 
анткени христиан дининин болжолдуу зордукчул согушчандыгын 
жок кылуу үчүн алынып салынган.   Албетте,    гимн   согушка 
чакырбайт, бирок христиандарды согушка бара жаткандай “алды-
га”, башкача айтканда, ишеним, ынангандык жана берилгендик 
менен    алдыга чыгууга   чакырат. Азыр  католиктер дагы, про-
тестанттар дагы чоң шыктануу менен ырдаган дагы бир популяр-
дуу гимндин аскердик темасы дагы бар. “Айкаш жыгачты бийик 
көтөргүлө”, Исанын жолдоочуларын ал гимн төмөнкүдөй үндөйт:

Келгиле, бир туугандар, биздин Согушубуз, жеңиштүү Па-
дышабыз, Кудайдын Уулу Иса  кайда кадам шилтесе ошол 
жакка баргыла. Бул салтанаттуу белги менен бара жаткан 
Кудайдын аскерлери жеңиштүү катарларда биригишет. 
Айкаш жыгачка кадалган ар бир жаңы төрөлгөн жоокер-
дин чекесинде Анын мөөрү болот. Бул Шайтандын легион-
дорунан коркконунун белгиси жана периштелер сый урмат 
үчүн жүздөрүн жаап турушат.
Сүрөттөр ачык-айкын.  Иса пайгамбар биздин Капитан.  Биз-

ди жамандыкты жеңүүгө катышууга үндөшөт. Ар бирибиз “жаңы 
төрөлгөн жоокербиз”, ал эми азыркы жарандык укуктар гимнинин 
тили менен айтканда “Биз жеңебиз”. Душман ислам эмес, шайтан, 
бирок шайтандын легиондорун жеңип ал деген бул насаат жихад-
дык исламдын күчтөрүнө жайылтылды деген өкүнүчтүү жыйын-
тык менен, исламды – шайтандык деп жыйынтык чыгаргандар 
бар.
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Акыркы окуялар биз диндин атына жасалган зордук-зомбулук-
ту колдонуунун жаңы,   кооптуу этабына кирип жаткандыгыбыз-
ды көрсөтүп тургандай. Биз ИГИЛдин (ISIS - Ирак жана Леванта 
ислам мамлекети) туусу астында согушуп жаткан фанаттар ислам 
үчүн баштарды кесип,   зордуктап жана исламдын атынан кый-
ноолорду көрүп жатабыз. Биз универсалдуу халифатка чакыруу-
ну угуп, бул чакырык кайда алып барышы мүмкүн деп ойлонобуз. 
1095-жылы жана кийинки крест жортуулуна көпчүлүгү кедей жана 
билимсиз болгон улан-кыздар Папа Урбан IIнин Иерусалимди му-
сулмандардын колунан кайтарып алуу үчүн катышканына биз таң 
кала тургандай эле, бүгүнкү күндө Ирак жана Леванта ислам мам-
лекети  чакырыгына жооп берген жаш улан-кыздар жөнүндө окуп, 
таң калып отурабыз.

Демек, тарых – караңгы, ал эми азыркы учур коркунучтуу бол-
со, биз христиандар жана мусулмандар эмне кылышыбыз керек? 
Коомдорубузда жана диндерибизде ачык-айкын көрүнүп турган 
зордук-зомбулукка болгон каалоону артта калтырууга кандай өз-
гөрүүлөр жардам берет? Баарыбыз үчүн аяттарды көп окуп, талдап 
чыгуу – көпчүлүк сунуштаган чечим. Христиандардын аз бөлүгү 
гана Куранды толугу менен окуган деп айтууга толук негиз бар. 
(Чындыгында, христиандардын аз бөлүгү гана Библиянын ар бир 
сөзүн окушкан). Менин оюмча, көпчүлүк мусулмандар Библияны, 
Эски жана Жаңы Келишимдерди  башынан аягына чейин окуган 
эмес. Биз Библиядагы сабаттуулукту жогорулатып, бири-бирибиз-
дин ишенимибиз жөнүндө көбүрөөк маалымат алышыбыз керек 
деп ойлойм, бирок Ыйык Жазманы үстүртөдөн окусак, биздин 
бардык көйгөйлөрүбүз чечилет деп ишенбейм.  Эки ыйык текст 
тең асыл жана шыктандыруучу сөздөр менен   толтурулган, бирок 
экөөндө тең күрөшүүгө чакырыктар бар.  Иудей-христиан салты 
боюнча, Кудай Ыйык Жердин жергиликтүү басып алуучулары 
болгон адамдарга каршы иудейлердин зордук-зомбулугуна урук-
сат берген көптөгөн мисалдар бар. Иса тынчтыкты орнотуу үчүн 
эмес, кылыч менен келгенин түздөн-түз билдирет. 

Ислам менен христианчылыктын ортосундагы чыңалуунун 
уланып жаткан себептеринин бири – эки    диндин   тең түпкү 
табияты. Буддист, индус же конфуций     каада-салттарындагы      
досторубуздан айырмаланып, ыйык китептерде бизге тиешелүү 
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пайгамбарларыбыздын сөздөрү аркылуу ачылган эң жогорку чын-
дыктын ээсибиз деп ишенебиз. Христиандык дүйнөнү өзгөртүү 
жана күнөөнү жеңүү үчүн Кудай жараткан адамдын денедеги эле-
менттерин кошумчалайт. Эки дин тең өздөрүнүн адилеттүүлүгүнө 
жана биз христиандар евангелизм деп атаган нерсени жасоо – биз-
дин динди бөлүшпөгөн адамдарга ишенимибизди таратуу жооп-
керчилигине терең ишенишет. Ыйык тексттерибиз бизди ачыкка 
чыккан сөздү жайылтуу үчүн алдыга умтулууга үндөйт. Тилекке 
каршы, бул биз үчүн компромисске өтө аз орун калтырат, ал эми эч 
кандай компромисс жок жерде зордук-зомбулук көп болот. 

Христиан жана мусулман дүйнөсүндө секуляризация (свет-
тештирүү) процесси үгүттөөгө (евангелизацияга)    болгон азгы-
рыкты жокко чыгарды деп айтууга болот. Акча табуу жана жакшы 
жашоо менен алектенип, ишенимибизди жайылта албай жатабыз. 
Чындыгында эле, биздин коомдогу ар бир диндин жолдоочулары, 
зомбулук менен прозелитизмге барбай, өз коомчулугунда тынч 
жашоого канааттанат. Бирок жакында Пакистандагы чиркөөнүн 
өрттөлүшү, Ирактагы Ассириялык христиандардын уурдалышы 
жана Египет менен Ливиядагы копторго кол салуулар – дин урма-
тына  зордук-зомбулукту токтотуу үчүн дагы  бир аз аралыкка ба-
рышыбыз керектигин көрсөтүп турат. Жакында Вирджиния уни-
верситетинин профессору Джон Оуэндин “Саясий исламга каршы 
туруу” деп аталган китебинде ушул маселелердин көпчүлүгү тал-
кууланып, “Бул кыйынчылыкка кантип туруштук беришибиз ке-
рек?” деп суралган. Профессор Оуэнс кийинки жоопту сунуш кы-
лат: “ийкемдүү, чыдамдуу жана өзүңүзгө чынчыл болуңуз”.  Бул 
туура кеңеш. Ал саясий исламды түшүнүүнүн ачкычы – анын ар 
түрдүүлүгүн ошол ар түрдүүлүккө ылайык таануу жана мамиле 
кылуу деп эсептейт. Ал Экинчи Дүйнөлүк Согуштан кийин Джорж 
Кеннандын Советтер Союзуна жасаган мамилесин эске салган чек-
төө стратегиясын түзүүгө чакырат. Кеннандын стратегиясы ошон-
дой эле тез өзгөрүүнү күтпөстөн, коммунисттик дүйнө таанымдын 
ички карама-каршылыктарынын пайда болушун күтүп, чыдамдуу-
лукту талап кылган. Албетте, радикалдуу исламдын позициясын-
дагы салыштырууга боло турган ички карама-каршылыктардын 
бар экендиги жөнүндө маселе ачык бойдон калууда, бирок анын 
максаты миллиондогон дүйнөлүк жарандардын, анын ичинде му-
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сулман дүйнөсүнүн көпчүлүгүнүн гүлдөп өсүшүнө салым кошкон 
базар капитализминин модернизациялоочу күчүнө карама-каршы 
келет деп биротоло далилдөөгө болот.

Бул күч мусулман ой жүгүртүүсүнүн эволюциясына кандайча 
таасир этери азырынча ачык эмес.

Профессор Оуэнстин жүйөөсүнүн негизин – Батыш коомдорун 
эркиндик жана теңдиктин эң жогорку баалуулуктарына   ылайык 
болууга чакыруу түзөт. Ал ачыктыкка, гүлдөп-өнүгүүгө, эркин-
дикке жана бакубатчылыкка алып келген светтик  коомдордун 
таасири акыры саясий исламдын эң катаал жана кечиримсиз жак-
тарын бузат деп ырастайт. Бул мен бөлүшкөн үмүт.  Бирок, азыр-
кы Батыш дүйнөсүнүн гедонисттик жана материалисттик чектен 
чыгып кетиши, чындыгында, таза, тартиптүү коомдун мусулман 
жактоочулары арасында көбүрөөк каршылыктарды жаратат деген 
коркунучтун  дагы бар экендигин билишибиз керек. Профессор 
Оуэн исламчылар толугу менен Батыш баалуулуктарына кайрылат 
деп күтпөйт, бирок убакыттын өтүшү менен акырындап кириши 
мүмкүн деп эсептейт.

Жооп чындыгында саясий ислам менен либералдык демокра-
тиянын ортосундагы жакшы жана тынч мамилеге алып келиши 
мүмкүн болгон бекем, ырааттуу жана компромиссиз ооздуктоо 
болушу мүмкүн. Бул чыдамдуулук стратегиясы ушул чоң дебаттын 
эки тарабынын зордук-зомбулукка жооп    кайтаруусу үчүн саясий 
кысымдарга туруштук бере алабы же жокпу, билишибиз керек.  
Тель-Авивде дагы, Вашингтондо дагы Ирандагы аятоллаларга 
(Ирандагы шииттердин титулу)  каршы согушка чакыруу бизге, 
кээ бирөөлөр үчүн, зордук-зомбулук саясий исламдын күчтөрүн 
талкалоонун бирден-бир чыныгы жолу экендигин эске салууга 
тийиш. Батышта радикалдык жихадчыл ислам менен согушчан 
күчтөрдүн ортосундагы тирешүүнүн күчөп бара жаткандыгы акы-
рындык менен мамиле ийгиликке жетиши мүмкүнбү деген суроо-
ну туудурат. Биз ушундай болот деп гана үмүттөнө алабыз. Албет-
те, диндин атына жасалган зомбулук чечүүчү жол эмес.
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12-БАП

Исламдын атынан жасалган зордук-зомбулук: 
келип чыгышы, өнүгүшү жана 

келечектеги  өзгөрүүлөрү 
Амр Абдалла

ТЕМА: Бүгүнкү күндө таза жана белгилүү  өткөн күндөрдү ка-
лыбына келтирүү каалоосу мусулмандарга гана таандык  болгон 
деп билими тайкы же Батыш өлкөлөрү жөнүндө билими жоктор 
айтышат. Билим берүүдөгү жетишкендиктердин деңгээли радикал 
согушкерлердин орточо же жогорку фактору болуп саналат.  Бор-
бордук бийлик алсыраган Жакынкы Чыгыштагы ар бир мамлекет-
те бийлик үчүн болгон айыгышкан күрөштөр динге байланыштуу 
болгон.  Акыйкаттыкты жана тынчтыкты жайылтуу үчүн өкмөт-
төр мыйзамдын үстөмдүгүн колдонуп, аскердик күчтү так белги-
ленген согушчандарга каршы гана колдонушу керек эле. Саясий 
лидерлер күч колдонбостон, мусулман элдерине жасалган адилет-
сиздикти оңдоону талап кылышкан.Ал эми   педагогдор цивилиза-
ция дагы империя болушу керек деген ойду четке кагышы керек 
болгон.  Билим берүү түрмөлөрдө дагы жүргүзүлгөн.  

1978-1986-жылдар   аралыгындагы   Каирде мамлекеттик 
айыптоочу болуп иштеген тажрыйбам, бүткүл дүйнөдө жашап 
жаткан согушчандардын   жихадын   түшүндүрүүгө  жардам бер-
ген диний элементтер жөнүндө бир аз түшүнүк берди.  Бүгүнкү 
зомбулуктун    идеологиялык   булагын,     ушул  идеологиянын    
жайылышына мүмкүнчүлүк түзгөн реалполитикалык күчтөр ме-
нен      бирге  сүрөттөөгө    аракет кылам.  Акыйкаттык  менен   
тынчтыкка умтулууга негиз  болгон бул идеологияга жооп кайта-
руунун айрым жолдорун сунуш кылуу менен билдирүүмдү аяк-
тайм.  
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Идеологиялык өлчөм 
Бүгүнкү согушчандардын  жихадизми “Кантип жаңылып калдык?” 
деген суроого жооп болуп эсептелинет.  Алты жүз жыл аралыгында 
ислам дини цивилизацияда да, империяда да күчтүү жана  жеңиш-
ке ээ болгон деп мусулмандар ишенишкен. (Цивилизация менен 
империя теңдештирилген, – деп, мен өзүмдүн корутундумда ката 
кетирдим). Согушкерлер ошол баштарынан өткөргөн даңазалуу 
күндөрүн калыбына келтирүүнү талап кылышууда. Ислам коом-
чулугунун алгачкы мезгилдеринде күчтүү душмандарды жеңген 
аскердик жеңиштин тарыхы  бүгүнкү  күндө да күчтүү мурас бой-
дон калууда.  Аллахтын каалоосу менен, Мекке  пайгамбары Му-
хаммад  аялы Хадижа жана бир нече достору тарабынан гана кол-
доого алынып, Кудайдын жалгыздыгына жана Анын мээримине  
ыйман келтирбеген  Курайш уруусун  жеңген.   Пайгамбарыбыз 
Мединага баш калкалагандан бери, Арабия жарым аралындагы 
урууларга берилгендик жана  биримдик аркылуу биригүүгө же-
тишти.  Ал алардын рухий жана убактылуу башкаруучусу болуп 
калган.  Ал өлгөндөн кийин элүү жылдын ичинде пайгамбарыбыз-
дын жолдоочулары улуу Византия жана Персия империяларынын 
провинцияларын өздөрүнүн адилеттүү өкмөтүнө баш ийдиришти.  
Убакыттын өтүшү менен Мухаммеддин билдирүүсүнө жана жа-
шоосуна шыктанган цивилизация дүйнөнүн белгилүү үчтөн эки 
бөлүгүн камтыган Испаниядан Индияга чейин созулган.  Албетте, 
кылымдар бою ислам башкаруусунда чыр-чатактар ​​жана ийгилик-
сиздиктер болгон   жана бул олуттуу тарыхый изилдөөгө татыктуу 
тема.  Моңголдор жана кресттүүлөр  аларга каршы сокку уруш-
кан.  Ички чыр-чатактар ислам коомчулугун  алсыратты.  Европа-
нын экономикалык кубаты аларга  атаандаштык кылышып, акыры, 
улуттук баалуулуктар  жана өнөр жай революциясы аркылуу, му-
сулман өлкөлөрүнөн ашып түшүштү. Египет коомун 1798-жылы 
Наполеон Бонапарт колго алып, алардын илимге жана башкаруу-
га багынып бергенин көргөндө, буга  араб жана бүткүл мусулман 
дүйнөсү  таң калышты.  

Мусулмандар Европада бир-эки кылым үстөмдүк кылган 
мезгилде,  Батыштын чакырыгына жооп кайтаруу жөнүндө ой-
лонушту.  Айрымдар бул учурда диндерин заманбап үлгүлөр-
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гө ылайыкташтырууга аракет кылышкан.  Башкалары исламдын 
алсыздыгы – Мухаммеддин жолдоочуларынын байыркы муун-
дарынын таза тажрыйбасынан адашкандыктан келип чыкты деп 
ырасташты.  Бүгүнкү күндө таза жана белгилүү өткөн күндөрдү 
калыбына келтирүү каалоосу билими тайкы же батыштык билим-
сиз мусулмандарга гана таандык деп ойлоо жаңылыштык болот.  
Менин Каирдеги айыптоочу катары тажрыйбам 1978-жылы  ошол 
шаардын райондорунун биринде уурулар, киши өлтүргүчтөр жана 
зордукчулар менен иш алып баруу менен башталган.  Ошол тар-
мактын ар бир айыптоочусу айыпталуучулар сурак протоколун 
баш бармагынын изи менен белгилеши үчүн, столунда сыя куту-
ларын сактап турушкан.  

Мамлекеттик коопсуздук, тыңчылык жана терроризм менен 
күрөшкөн Улуттук коопсуздук прокуратурасына орношконум-
дан  беш күн өткөндөн кийин президент Анвар Садат өлтүрүлдү.  
Кийинки беш жылды мен биринчи кезекте адам өлтүрүү жана 
ага байланыштуу кылмыштар үчүн жооптуу болгон Ислам Жи-
хады уюмунун мүчөлөрүн тергөө менен өткөрдүм.  Бул адамдар 
негизинен колледждин бүтүрүүчүлөрү, заманбап идеялардын не-
гизинде калыптанган адамдар болуп чыгышты.  Мага эч качан 
сыя кутучасын колдонуунун кажети жок болчу, анткени алардын 
бардыгы жакшы билим алышкан!  Согушчан жана радикал  эмес 
көпчүлүк мусулман жарандарынын билим деңгээли жогору эмес, 
ал эми жогорку билим деңгээли радикал согушкерлер арасында 
орточо же жогорку фактор экени аныкталды. Согушкерлер – акыл-
сыз адамдар эмес.  Аларды колдогон идеологиянын ички логика-
сы бар.  Алардын    оюнча  даңазалуу ислам дининин  белгилүү 
бир баяны алардын  коомунун бузулгандыгын аныктайт.   Ади-
леттүүлүк азыркы коомдогу коррупцияны жана алсыздыкты жоюу 
үчүн  зордук-зомбулукту талап кылат. 

Исламды калыбына келтирүү чакырыктарынын бири – бул жи-
хад түшүнүгү.  Жихадды Аллахтын эркине баш ийүү үчүн жеке 
жана ички күрөш катары түшүнсө  жана үйрөнсө болот.  Жихадды 
ошондой эле, Аллахтын буйругу менен, ыймандуулар жамаатын 
тышкы душмандардын кол астындагы эзүү жана жок кылуусу-
нан коргоо үчүн зарыл болгон күрөш деп түшүнсө болот.  Азыркы 
учурдагы согушчан жихад түшүнүгү мусулмандарды пайгамбары-
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быздын номиналдык, бузулган   жолдоочуларына,  анын ичинде 
саясий режимдерге жана ошол режимдердин чет өлкөлүк мусул-
ман эмес жактоочуларына жана адеп-ахлактык бузукулуктарга 
каршы өз милдеттерин аткарууга чакырат.

Реалдуу саясат өлчөмү
Эл аралык  жана регионалдык кызыкчылыктар согушчан жиха-
дизмдин ушул идеологиялык өлчөмү менен айкалышкан.  Бул ке-
лишим 1979-жылдагы окуялар менен толук ачылып  калды. 

Биринчиден, Иранда Аятолла Хомейни жетектеген ийгилик-
түү революция болгон, бул революция Батыш өлкөлөрүнө багыт-
талган жана светтик көз караштагы Пехлеви режимин   Иран   ис-
лам Республикасына алмаштырган.  Андан кийин Египет менен 
Израилдин ортосундагы тынчтык келишими түзүлүп, ал Египетти 
араб мамлекеттеринин арасында лидерлик ролунан четтетип, Из-
раиль мамлекетин жигердүү бойкотко чыгарып, ал мамлекетти ал-
сыратууну көздөдү.  Акыркысы, Советтер Союзунун Афганистан-
да  кыйраган Коммунисттик өкмөттү колдоо үчүн жасаган чабуулу 
болуп саналат. Кийинчерээк  Жакынкы Чыгыш элдеринин өкмөт-
төрүндөгү ушул үч өзгөрүүгө жооп кылып, жаңы күчтөр пайда боло 
баштаган.  Ирандагы жаңы режим Батыш мамлекеттерине каршы 
маселелерди  башка өлкөлөргө жайылтуу үчүн союздаштарды 
издеп, шииттердин исламдык байкоо жүргүзүүсүн талап кылды.  
Ирандын таасирине каршы туруу максатында,   Иракта Саддам 
Хуссейндин светтик көз караштагы өкмөтүнүн аскерлери Иранда-
гы Шиа державасына каршы чыгышты.  Натыйжада эки тарапта 
тең он жылдар бою кан төгүлүп турду.  Египетте  Израиль мамле-
кети менен тынчтык келишимин түзүүгө каршы болгондор жана 
Египеттин аскер күчтөрүнүн мамлекеттик саясаттынын үстөмдү-
гүнө жана исламга жат мыйзамдарды жана тажрыйбаларды кол-
донууга каршы болгондор жалпы иш алып барышты.  Президент 
Анвар Садат өлтүрүлдү.  

Афганистанда локалдаштырылган уруу армиялары Студент-
тер (Талибан) деген ысым алган идеологиялык жактан шыктанган 
топ менен биригишкен.  Алар  башка улуттагы согушкерлердин 
жихадчыларынын колдоосун алышты,  айрыкча Египеттен Айман 
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аз-Завахири жана Сауд Аравиядан Усама бен Ладендин колдоо-
суна татыктуу болушту.  Алар Афганистандагы советтик аскер-
лерге каршылык көрсөтүп, өзгөчө кеңейтилген Советтер Союзу-
нун өкмөтүн алсыратуу убадасын бергендиктен, Америка Кошмо 
Штаттары жана Сауд Аравиянын өкмөттөрү Студенттерге колдоо 
көрсөтүштү.  Совет Афганистандан  чыгып кеткенден кийин дагы 
бир катар мобилизацияланган тажрыйбалуу согушкерлер  Эл ара-
лык Жихад биримдигинин курамында турушкан.  

Бүгүнкү күндөгү чындык
Азыркы учурда Жакынкы Чыгыш мамлекеттери көптөгөн кыйын-
чылыктарга дуушар болууда.  Калктын санынын ылдам өсүшү ин-
фраструктурага, мектептерге жана жумушка орношууга тоскоолдук 
жаратуу менен бирге улуттук экономиканын мүмкүнчүлүктөрүн 
чектеп жатат.  Палестина калкынын талаптарын канааттандырбоо 
Араб-Израиль чатагынын улануусун сактап калууда.  Телекомму-
никациянын, анын ичинде интернеттин тынымсыз өнүгүшү үзүр-
лүү экономикалык иш-аракеттерди жүргүзүү жана  иштеп жаткан 
саясий жана бизнес структураларын бузуу үчүн мүмкүнчүлүктү   
талап кылат.  2010-жылдын декабрь айында Тунистин борборунан 
баштап, андан кийин Египетте жайыла баштаган  “Араб жазы” деп 
аталган элдик демократияга каршы нааразычылык     толкуну Ту-
нистин президенти  Бен Алини жана Египеттин президенти Хосни 
Мубаракты ондогон жылдар бою бийлик жүргүзгөндөн   кийин 
кызматтан кетүүгө аргасыз кылышты.  Йеменде, Бахрейнде, Ли-
вияда жана Сирияда ушул сыяктуу көтөрүлүштөр туруктуулукка 
эмес, кандуу жана узак убакытка созулган жарандык согуштарга 
алып келди.

Борбордук бийликтин тутуму начарлаган ар бир мамлекеттеги 
бийлик үчүн болгон катуу күрөштө биз динге болгон  кайрылуу-
ну көрдүк.  Бахрейнде калктын маргиналдашкан көпчүлүгүнүн 
мүчөлөрү укук коргоочулар менен биригишип, бийлик өкүм сүр-
гөндө  жумушсуз калышты,  түрмөлөрдө отурушту   жана кый-
ноолорго туш болушту, ошондой эле, алардын кээ бир мечиттери 
талкаланды.  Иракта, шииттердин саясий лидерлеринин өкмөттө 
жана  жеке армиялардын башында секулярдык Саддам Хуссейн 
режиминен кийин көтөрүлүшү, сунниттердин катуу реакциясын 
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жаратты.  Түндүк Ирак жана Сириядагы өкмөттүк күчтөргө кар-
шы Багдадда жана Дамаскта жайгашкан  аскердик жана каржы-
лык жактан компетенттүү Сирия жана Леванта ислам мамлекети 
(ИГИЛ) мусулман эмес калкты терроризмге түртүп жатат.

Үмүт элеси 
Жакынкы Чыгыштагы баш аламандыкка жана жихаддык топтор-
дун куралдуу күчтөрүнүн күчөшүнө карабастан, ар дайым үмүт-
төнүүгө негиз бар. Акыйкаттыкты жана тынчтыкты орнотуу үчүн 
кадамдар жасалышы мүмкүн. Өкмөттөр ислам дининин атын ата-
ган радикалдуу согушчандарды өзгөртүүгө салым кошо алышат. 
Өкмөт террористтик актыларды жасады деп шектелгендерге ка-
рата мыйзамдуулукту колдонушу керек, аскердик күчтү колдонуу 
так аныкталган согушчандарга каршы болуп, аскердик аракеттер-
дин натыйжасында жарандардын курмандыктары үчүн жоопкер-
чиликти сезип, аларга аяр мамиле кылышы керек.  Өкмөттөр кый-
ноолор сыяктуу экстралегалдык тажрыйбалардан алыс болушу 
керек.  Өкмөттөр сейрек  жана көз карандысыз коомдук массалык 
маалымат каражаттарынын жардамы менен мыйзамдуу аракеттер-
ди жана аскердик иш-аракеттерди так жана ачык чагылдырышы 
керек.

Саясий лидерлер зомбулуксуз ыкмаларды колдонуп, мусулман 
элдерине жана башка улуттарга  келтирилген зыяндарды оңдоону 
талап кылышы шарт.  Саясий лидерлер адилетсиздикке жол бербе-
ши керек.  Алар Батыштын кош стандарттарын ашкерелеген ыкма-
ларды иштеп чыгып, бирок  ошол эле учурда Батыш элдерин жана 
өкмөттөрүн ынандыргандай –  адилеттүүлүк  жана чынчылдык ме-
нен иш алып баруулары зарыл. Жалпыга маалымдоо каражаттары 
жана өкмөттүк эмес уюмдар плюрализмден жана исламдын негиз-
дерине каршы улуттук өкмөттөрдүн кысымчылык тажрыйбала-
рына зомбулуксуз каршылык көрсөтүү маданиятын өнүктүрүүгө 
жардам бере алышат.  Диний мекемелер бейөкмөт уюмдар жана 
өкмөттөр менен катар эле өткөн доордогу ислам дининин  прин-
циптерин жана баалуулуктарын биздин заманга ылайыкташты-
рышы талап кылынат.  Куран окутуучулары чыр-чатак болгон 
учурда дагы толеранттуулукка жана тынчтыкта ​​жанаша жашоо-
го көңүл буруп, көңүл бурулбай калган аяттарды изилдөөгө жана 
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жайылтууга тийиш.  Түшүндүрүү иштерин жүргүзүү – мыйзамдуу 
жооптор менен гана байланыштуу эмес.  Эркек имам  салттуу ро-
лунан    тышкары дагы  билим берүү жана маалыматты жайылтуу   
жаатында дагы чыгармачыл иш алып баруусу зарыл.  

Эски доктриналарды кайрадан карап чыгуу керектелет.  Педа-
гогдор цивилизация империя болушу мүмкүн  деген башаламан 
идеяны четке кагышы зарыл.  Аларда Батыш цивилизациясынын 
исламдык принциптерге шайкеш келген оң жактары чагылды-
рылышы керек. Алар исламдык негизде жыныстардын жана эт-
никалык, расалык, диний жана улуттук топтордун ортосундагы 
теңдиктин принциптерин ырастай алышат.  Алар көп түрдүүлүк-
тү урматтоо сезимин өрчүтө алышат, ошол эле учурда исламдык  
прогрессивдүү иденттүүлүктү сактоого үндөшөт.  Алар адамдарга 
исламдык деп жаңылышкан катаал    салттуу ченемдерди   жана 
тажрыйбаларды аныктоого жардам берүүчү механизмдерди иштеп 
чыгышы керек. 

Экономикалык пландаштыруучулар Сингапур, Коста-Рика 
жана Малайзия сыяктуу коомдордун өнүгүүсүнүн ийгиликтүү 
моделдерин изилдеп, социалдык мобилдүүлүктү жогорулатууга 
мүмкүндүк берген саясатты иштеп чыгышы зарыл. Билим берүүнү 
пландаштыруучулар, анын ичинде диний мекемелерде жана өкмөт-
түк эмес уюмдарда, бардык билим берүү деңгээлдеринде, башка 
бардык топтор менен тынчтыкта ​​жанаша жашоонун исламдык 
принциптерин баса белгилеши керек.  Билим берүү түрмөлөрдө 
дагы жүргүзүлгөн.  Президент Садатты өлтүргөндөн кийин, түр-
мөдө отурган Исламдык Жихаддын кээ бир лидерлери өздөрүнүн 
зомбулук доктринасы жөнүндө кээ бир илимдүү ислам аалымдары 
менен талашып башташты.  Ошондой эле алар түрмөдөгү убак-
тысын Куранды жана адабиятты кайра окуп чыгууга жумшаш-
кан.  Бул эркектер эң жогорку көрсөткүчкө ээ согушкерлер катары,  
Куранды  тереңирээк үйрөнө башташкан. Алар Курандын  улуу 
кайрымдуулук темалары жөнүндө түшүнүк беришип, жөн гана 
адамдар ортосунда  мамиле кылуу, кеңеш алуу жана Аллахтын көз 
карашы боюнча тынчтык орнотуу түшүнүктөрүн бөлүп карашып, 
аларды жарыялай башташкан. Менин колумда ошол жазуулардын 
айрымдары бар жана аларды мүмкүн болушунча кеңири жайыл-
тууга аракеттенем.  Мурунку зордукчул согушкерлер эми ради-
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калдаштыруу семинарлары аркылуу түрмөдөгү 20000ден ашуун 
жаш согушчандарга маалымат жайылтууга мүмкүнчүлүк алышты.  
Менде  аталган аракеттердин кайсынысы болбосун, тайманбастык 
менен исламдын атынан бүгүнкү зордук-зомбулук коркунучуна 
каршы турууга үмүтүм  бар.  

Видеого шилтеме: 
https://www.youtube.com/channel/UCUBbjn5UyjPhiNkZHeRHscw 
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Жакынкы Чыгыштагы радикалдуу согушчандардын   
өзгөрүүсүнө карай мамилелер 

Ыкмалар Муну ким жасайт?

Диний ыкмалар

Диний жоромолдорду мыйзамдуу  түрдө  
кеңейтүү керек.  Чыр-чатак болгон учур-
ларда       дагы толеранттуулукту    жана 
тынчтыкты сактоо менен  “кароосуз кал-
ган” аяттарды изилдеп, жайылтуу.

Диний мекемелер, 
өкмөттүк эмес 

уюмдар жана өкмөт

Заманбап жана исламга негизделген 
чыр-чатактарды жөнгө салуу процесстери 
учурунда  зордук-зомбулукка жол бер-
бөөнү жана талаш-тартыштарды чечүүнүн 
тынчтык ыкмаларын белгилешет.

Эркек имамдын салттуу диний ролунан 
тышкары билим берүү жана маалымат 
жайылтуу боюнча чыгармачыл мамилеле-
рин  иштеп чыгуу.

“Шейиттердин” принциптерин жана 
баалуулуктарын заманбап учурга ылайык-
таштыруу.
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Ыкмалар Муну ким жасайт?

Прогрессивдүү ислам биримдигин сактоо-
го үндөө менен, ар түрдүүлүктү урматтоо-
го өбөлгө түзүү.

Диний мекемелер, 
өкмөттүк эмес 

уюмдар жана өкмөт

Батыш цивилизациясынын ислам прин-
циптерине шайкеш келген оң жактарын 
белгилөө.

Исламдык негизде гендердик жана эт-
никалык / расалык, диний жана улуттук 
топтордун ортосундагы теңдиктин прин-
циптерин бекемдөө.

Адамдар исламдык деп жаңылышкан 
катаал эзүүчү салттуу   ченемдерди   жана     
тажрыйбаларды аныктоого жардам 
берүүчү механизмдерди иштеп чыгуу.

Саясий ыкмалар

Мусулман элдерине жана башка улуттарга 
келтирилген адилетсиздикти күч колдон-
бостон, оңдоо керек.  Акыйкатсыздык 
менен компромисске барбоо.

Өкмөт жана 
өкмөттүк эмес 

уюмдар

Батыштагы өкмөттөрдү жана  элдерди 
ынандырган жол менен тышкы саясат-
тын кош стандарттарын ачыкка чыгаруу 
ыкмаларын иштеп чыгуу,  алардын ади-
леттүүлүк жана акыйкаттык сезимине 
кайрылуу.

Өкмөт жана 
өкмөттүк эмес 

уюмдар
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Ыкмалар Муну ким жасайт?

Өкмөттүн эзүүчүлүк тажрыйбасында 
зомбулуксуз маданиятты өркүндөтүү.  Не-
гизги ислам принциптери катары плюра-
лизмди талап кылуу.

Өкмөттүк эмес 
уюмдар жана 

массалык маалымат 
каражаттары

Мусулмандардын стереотиптүү сүрөт-
төрүн четке кагып, аларга карата болгон  
зомбулуктардын  себептерин        жана 
жүйөлөрүн чечүүнү талап кылууда.

Батыш өкмөттүк 
эмес уюмдары

Өнүктүрүүчү ыкмалар

Жаңы өнүгүп келе жаткан коомдордо 
(Сингапур, Коста-Рика  жана Малайзия 
өкмөттөрү) өнүгүүнүн ийгиликтүү модел-
дерин изилдеп, мобилдүүлүк  жүргүзүү 
мүмкүн болгон саясатты иштеп чыгуу.

Өкмөт жана 
өкмөттүк эмес 

уюмдар

Билимдүүлүк деңгээлине карабай, башка 
бардык топтор менен тынчтыкта ​​жанаша 
жашоонун исламдык принциптерин баса 
белгилөө.

Диний мекемелер, 
өкмөттүк      эмес 

уюмдар жана өкмөт
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Ыкмалар Муну ким жасайт?

Укуктук жана аскердик ыкмалар

Террористтик актыларды жасады деп 
шектелгендерге карата мыйзамдуулукту 
колдонуу.

ӨкмөтКыйноолор    сыяктуу мыйзамдан тыш 
тажрыйбалардан алыс болуу

Согушчандардын белгилерине каршы 
аскердик күч колдонуу.

Аскер иш-аракеттеринин натыйжасында 
болгон жарандар арасындагы жоготуу-
ларга жоопкерчиликти сезип, аларга аяр 
мамиле жасоо.

Өкмөт

Мыйзамдуу аракеттердин жана аскердик 
операциялардын кымбат жана чынчыл, 
ачык экендигин камсыз кылуу.

 Өкмөт жана мас-
салык маалымат 

каражаттары

Жакынкы Чыгыштагы радикализмге жана  согушчандыкка 
көмөктөшкөн факторлор 

Диний факторлор

Бүгүнкү күндө кайталана турган 
даңазалуу мусулман тарыхынын 
образы

Жогору Жогору
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Ислам булактарынын тексттик 
дихотомиялык чечмелөөлөрү Төмөн Жогору

Жашоонун образы катары  исламга 
болгон берилгендик;  күн сайын 
беш убак намаз жана Рамазан 
орозосу сыяктуу диний парздарды 
аткаруу  

Жогору Жогору

Мусулман эместерге болгон жек 
көрүүчүлүк Төмөн Жогору

Маданий факторлор

Батыштын жашоо образынын 
айрым аспектилерин колдобоо Орто Жогору

Батыштын жашоо образын кабыл 
алган мусулсандарга  таарыныч Орто Жогору

Мусулмандардын өтө мыйзамдуу 
жана консервативдүү жашоо 
образын кабыл алуу

Төмөн Жогору

Саясий факторлор

Адилетсиздиктин жайылышы 
жана мусулман дүйнөсүн чет 
мамлекеттер, айрыкча Палестина 
өкмөттөрү бузуп жаткандыгы

Жогору Жогору

Батыштын тышкы саясатынын 
стандарттары Жогору Жогору
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Улуттук өкмөттүн исламдык эмес 
өкмөттөргө карата нааразычылыгы Төмөн Жогору

Коррупциялык жана автократтык 
маселелерге улуттук өкмөттүн 
нааразычылыгы

Жогору Жогору

Өнүктүрүүчү факторлор

Салыштырмалуу ажыратуу сезими 
(жакырчылык жана көтөрүлгөн 
үмүт менен бирге)

Төмөн/орто Жогору

Шаардык мыйзамсыз топторго 
мүчөлүгү Орто Жогору

Жогорку билим деңгээли Төмөн Орто/жогору

Жеке факторлор

Девианс / аномияга умтулуунун 
рекорду Төмөн Төмөн

Саясий жана социалдык согушка 
каршы теңтуштардын таасирине 
кабыл болуу

Төмөн Жогору

Такталбаган психологиялык/жеке 
факторлор Ар түрдүү Ар түрдүү

Улуттук өкмөттүн башка 
“душмандарына” жеке 
нааразычылыгы

Жогору Жогору

Бул эки таблица тең: Амр Абдалла тарабынан 2004-түзүлгөн. 
(2014-ж. жаңыртылган)     
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13-БАП

Африкалык улутчулдук жана анын диндер 
аралык мамилелерге тийгизген таасири 

Сулайман С. Нянг 

ТЕМА: Таха Жабир аль-Альванинин “мен Адам ата менен Обо 
эненин баласымын” деген талабын жана анын     диндер аралык 
диалогго даярдыгын,  Мурунку Гамбиялык дипломат Муса өз 
элин Африкадан алып чыкканын, Иса наристе кезинде Африкада 
качкын болгонун жана Мухаммеддин шакирттерин Эфиопияда-
гы христиандар тосуп алгандыгын чагылдырат.  Ньерере, Нкрума 
жана Сенгхор сыяктуу колониядан кийинки ийгиликтүү Африка 
мамлекетинин куруучулары адамдарды урууга же динге ылайык 
мобилизациялоо аракеттерине каршы турушкан.  Нигерияда Боко 
Харамдын жана Сомалиде аш-Шабабдын күч алышы  – Африка 
тарыхындагы жаңы окуялар болуп саналат.  Азыркы коом алардын  
эски тексттерин изилдеп жана терең тарыхын билиши керек.  

 Бул жашоо  – өтө кыска жана азыр сиз тирүүлөр менен өлгөн-
дөрдүн ортосундагы демаркациялык сызыкка өтө жакын келген 
адамдын сөздөрүн окуп жатасыз.  Тооратты окуганда сиз  Жаңы 
Келишимди жана Куранды окуйсуз, өлүмдү түшүнүүгө аракет кы-
ласыз.  Доктор Таха аль-Альвани муну жакшы билген.  Ал бел-
гилүү адам болгон жана мен аны менен көп көз ирмемдерди бирге 
өткөрдүм.  Ал Лисбургдагы (Вирджиния) Ислам жана Коомдук 
Илимдер мектебинде иштеп жаткан  кезде мен  биринчилерден 
болуп анын студенттерине даректи айткан элем. Анын ою боюн-
ча  Кудай анын качан бул дүйнө менен кош айтышарын  чечет. Ал 
мындай чечим кабыл алганга чейин  мен өзүм кетип калсам бол-
мок, анткени Кудайдын мындай чечими үчүн бир себеп керек.

Качан бизден Африканын контекстиндеги диндер  аралык 
сүйлөшүүлөр  жана колониалдык жана колониядан кийинки сүй-
лөшүүлөр диндер аралык диалогго кандай салым кошкону  жөнүн-



194

Ричард  Джонс

дө сурай баштаганда, мен муну кетүү пункту катары кабыл алам,  
анткени, доктор аль-Альвани  – Жакынкы Чыгыштан Америкага 
келген күчтүү интеллектуалдардын бири болгон.  Биз АКШдагы 
мусулмандар жөнүндө  иликтөө жүргүзө баштаганда,      Джон 
Эспозито борборду жетектеп турган, ал эми мен бул долбоор-
дун биргелешкен директору болуп иштеп, “Рев” кайрымдуулук             
фондунан акча алдык, мындан сырткары  алар    жүйүттөргө,             
христиандарга, афроамерикалык  жана  евангелист христиандары-
на, Латиносторго   жана башкаларга акча беришти.1  Доктор Альва-
ни  бул китептин негизги бөлүгүн жазган.2  Ал мусулмандар менен 
Американын тажрыйбасынын ортосундагы диалогду түшүндүрүү-
гө аракет кылды.  Бул азыркы учурда ал калтырган классикалык 
окуялардын бири болуп саналат. Ошентип, бүгүнкү күндө качан 
биз  анын ысмын белгилеп же Африкадагы мусулман-христиан 
диалогу жөнүндө сүйлөшкөнүбүздө, кетүү үчүн абдан маанилүү 
жагдай бар экендигин эске салабыз.

Колониялык жана колониядан кийинки Африка контекстин-
де диндер  аралык диалог жөнүндө сөз кылганда, сиз Африка өл-
көсүнө кайтып барышыңыз керек, мен  муну өз жашоомдо “менин 
досум” деп атагам.  Африка    континентин Ибрахимдин   баян-
дарынын театры катары карасак, анда  биз үчүн адам катары өтө 
кызыгуу жол болуп калат.  Эгер сиз еврей, христиан же мусулман 
болсоңуз, анда сиз аны андай көрө албайсыз, бирок ушул үч дин-
дин ортосундагы мамиле Африка континентине бири-бири менен 
тыгыз байланган.  Эгер сиз жүйүт болсоңуз, анда сизде жыл сайын 
Седер майрамы болот.  Адам ата менен Обо эне окуясына кайтып 
келесиз,  жана  сиз доктор аль-Альванинин : “Мен Адам ата ме-
нен Обо эненин баласымын”,  –  дегенин уккансыз.  Бул окуяны 
баарыбыз кабыл алабыз.  Ошентип, африкалыктар үчүн айтылган: 
Тооратка кайтып келмейинче, сен жүйүт боло албайсың жана өз 
элин Африкадан алып чыккан Мусага кайтып барышың керек де-
ген метафораны колдойм. Алар   өздөрүн  Египеттен чыкканбыз  
деп айтышат, бирок Египет Африканын бир бөлүгү болуп саналат.  
Ошентип,  сиз баяндоонун канчалык маанилүү экендигин бай-
кайсыз.  Африка жана диндер аралык сүйлөшүүлөр  жөнүндө сөз 
кылганда, биздин Африкадагы драмабыздын башталышын көрө 
аласыз.
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Качан сиз христианчылык жөнүндө сөз кылганда  –  мен муну 
ар дайым христиандарга айтып келгендей – Иса пайгамбар Аф-
рикада качкын болгонун билесиз. Ал Африкага ымыркай кезин-
де, качкын катары келген.  Эгер биз сүйлөшүүлөр  жөнүндө айта 
турган болсок, анда Африкадагы сүйлөшүүлөр ал качкын болуп 
келгенден кийин башталганын билебиз. Азыркы учурда бизде  Ев-
ропада качып жүргөн сириялыктар бар, мен Африка жана диндер 
аралык диалогду изилдеп  жаткан айрым студенттериме: “Иса пай-
гамбар айкаш жыгачта турганда, ал арамей тилинде сүйлөгөн жана 
азыркы учурда Сирияда арамей тилинде кыйынчылыктар болуп 
жатат”,  – деп айтам.  Ошентип, сиз диндер аралык диалогдун  кан-
чалык деңгээлде маанилүү экендигин карап көргөндө, биз адамзат  
адам сыяктуу  чогуу жашоону үйрөнө аларыбызды билишибиз ке-
рек. Африка өлкөсүнө кайтып барганыңызда, Африка континенти 
еврей, христиан  жана мусулман элдери  үчүн жана  Мухаммед 
пайгамбар  үчүн таштап кетүүгө муктаж жер катары кандайча 
кызмат кылгандыгын көрө аласыз.  Ошондуктан, диндер аралык 
диалог жүргүзгөн бул диндердин бардыгы качкындар көйгөйүнө 
туш болушат. Пайгамбар  жана качкындар жөнүндө баян угушат. 
Мухаммеддин    шакирттеринин   Эфиопияга   барышы жана алар-
дын  христиандар тарабынан кабыл алынышы  –  качкындар баяны 
болуп саналат.  Ошентип, диндер аралык диалог жөнүндө сөз кыл-
ганда, сиз качкындар кубулушуна жана качкындар феномени кан-
дайча акырындык менен ар кандай мазмундуу диалогдун негизин 
түзө башташы керектигине көңүл бурушуңуз керек. Биз азыр  Гер-
манияга жана Европага кеткен  көпчүлүк сириялыктардын качкын 
болуу  кандай экендиги жөнүндө айткандарын окуп жатабыз. Алар 
Сириядагы позицияларында ушунчалык коопсуз болушкан жана 
азыркы учурда ассимиляцияга аргасыз макул  болуп жатышат.  

Ошентип, Африка өлкөлөрүнө көз чаптырганда, качкындар 
жана мега-кубулуштар сиздин теологиялык, тарыхый жана со-
циологиялык баяндарыңызда кандайча сизди ээрчип баратканын 
көрө аласыз. Эми  Африкага кайтып барсак.  Бүгүнкү күндө Аф-
рикадагы кырдаалга көз чаптырсаңыз, африкалык улутчулдуктун 
диндер аралык диалогго тийгизген таасири көптөгөн африкалык 
лидерлерге кандайча айкын болуп калгандыгын байкайсыз. Като-
ликтердин лидери болгон Ганалык Кваме Нкруманы карасаңыз, ал 
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Африкадагы диндер аралык диалогго кошулган.  Нкрума Гананын 
лидери болгондон кийин, эгер сиз ганалыктарды этникалык уруу-
лар боюнча бөлүп-жарууга жол берсеңиз, анда аларды эч качан 
бириктирбей тургандыгыңызды түшүнгөн.  Эгер сиз алардын про-
тестанттар же католиктер катары уюмдашып кетишине жол бер-
сеңиз, анда сизде көйгөй пайда болот.  Ошондуктан, ал өзүн “де-
номинациялуу эмес” христиан деп атаган.  Нкрума башка адамдар 
менен бир аз кыйынчылыктарга туш болгон, бирок диндер аралык 
диалогду көргөндө, Ганадагы бардык адамдар менен тил табы-
шууга аракет кылган. Сенегалдык Ибрагим Иньяс (ошондой эле 
Ниас) Кваме Нкрумага абдан жакын болгон. Ал Сенегалда абдан 
белгилүү болгон.  Сенегалда Сенгор менен кандайдыр бир көй-
гөйлөргө туш болушу мүмкүн эле, бирок Ибрагим Иньяс Кваме 
Нкрума менен тил табышып кетти.  Кваме Нкрума ага африкалык 
биримдик үчүн  Африканы түзө турган болсоң, анда этностук, 
расалык же башка бөлүнүүчүлүккө өтө кылдаттык менен мамиле 
кылышы керектигин ачык айтты.  Кваме Нкрума эгерде сиз улут-
чулдуктун жаңы түрүн түзө турган болсоңуз, анда сизге жаңы эти-
ка жана бардык адамдар менен мамиленин жаңы ыкмасы керек 
экендигин түшүндүрдү.  Ганадагы Кваме Нкруманын “Көңүл бу-
руу”(Consciencism)3 деп аталган китебин жазуу себептеринин бири 
ушул болгон.   “Көңүл буруу” китеби – адамдар арасында кантип 
баарлашуу керектигин түшүндүргөн колдонмо болуп калды. 

Ошентип, африкалык улутчулдукка жана анын диндер аралык 
диалогго тийгизген таасирине көз чаптырганда,   африкалык тар-
биячылар  кантип адамдардын ортосунда биримдик түзүүгө болот 
экендигин изилдешкендигин, ал үчүн алар өз тарыхына жана Жаз-
маларына кайрылуусу зарылдыгын айтышат. Мына ушул жерде 
Адамит метафорасы пайда болот.  Өздөрүн колониализмге каршы 
уюштуруп жатышкан бул африкалык топторго жардам берүүчү 
бир нерсе – бул алардын Адам атанын балдары экендигин жана 
алардын адамгерчилигин таануу болуп эсептелинет.  Бүгүн мен, 
жаш балдарга, америкалыктарга мындай деп айтам: “Сизге ДНК 
катуу таасир этет, андыктан сиз Адам атабызга кайрылуу менен  
арабыздагы биримдиктин негизин көрө аласыз. Бүгүнкү күндө 
ДНК  аркылуу сиз илим менен  бирдиктүү экениңизди табууга ара-
кет кылып жатасыз,   анткени силер   STEMдин: илим, технология, 
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инженерия жана математиканын туткунусуңар. Ошентип, баян-
доолорду ушундайча аныктайсыңар. Ким болбосун мүмкүн алар 
христианбы,  жөөттөрбү  же мусулмандарбы, баары бир алардын 
бардыгы Адам ата менен Обо эненин  ролун аркалап жатышат. 
Муну алар өзүлөрүнүн жүрүм-туруму менен көрсөтүп жатышат.  
Африканын  улуттук окуясы жана анын диндер аралык диалогго 
тийгизген таасири жөнүндө сөз кылганда,    Кваме Нкрума,        Ху-
лиус Ньерере (Танзания) жана Леопольд Сенгор (Сенегал) сыяк-
туу африкалык лидерлердин бардыгы католик болгонун көрөбүз.  
Африка ой-пикирине чоң таасир тийгизген бул африкалык интел-
лектуалдардын үчөөсү тең католиктер болгон.  Алар   бизди  эң 
мыкты лидерлер менен камсыз кылышты;  тилекке каршы бизде 
Мобуту (Заир) жана башкалар бар.  Мына ушул эки окуядан му-
раска калган дилемма – бул сизде эң мыкты жана эң начар католик 
лидерлеринин болушу. Ошентип, убакыттын өтүшү менен  биз 
алар кантип ушул түшүнүктөрдү кабыл алышканын жана кантип 
өз ара диалогго барышарын биле баштайбыз. Диалог жөнүндө сөз 
кылганда, диндер аралык диалог – өтө маанилүү багыт экендигин 
билебиз. Америка Кошмо Штаттарында диндер аралык диалог 
менен өткөргөн күндөрдө бир нерсени билдим: биз диндерибизди 
жоготуу  үчүн эмес, жакындашуу жана айырмачылыктар боюнча 
кеңейүү үчүн диалог жүргүзөбүз.  

Конвергенция жана дивергенция чекиттерин кеңейтүү жана  
жакындаштыруу – абдан маанилүү аспектер болуп саналат. Бул 
метафора африкалык контекстте абдан күчтүү болуп калды, ант-
кени африкалык лидерлерге көз чаптырганда, алар өз элдерин би-
риктирүү үчүн сүйлөшүүлөр керектигин билишет.  Кваме Нкрума, 
Леопольд Сенгор жана Юлий Ньерере сыяктуу адамдардын диа-
логду жайылтууда  элдердин  расалык багытта бөлүнүп-жарылып 
кетпешине кам көрүү керектигин түшүнүүнүн бирден-бир себеби 
ушул.  Кваме Нкрума  Түштүк Африкадан чыгарылган  көптөгөн 
жүйүттөрдү өз жеринде кабыл алган.  Бул Гана окуясынын бир 
бөлүгү.  Ганада  көптөгөн Түштүк Африкадан келген качкындар 
бар, алардын бири Зимбабведен келген Мугабе (Зимбабвенин 
акыркы  премьер-министри) болгон.  Алардын көпчүлүгүн Га-
нада кабыл алышкан жана  кийинчерээк алардын  кээ бирлери 
жакшы ийгиликке жетишишип, өз өлкөсүнө кайтышкан.   Мам-
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лекет жана улуттар  ортосунда   өз ара көпүрөлөрдү курууга ара-
кет кылган саясатчылар эми диний маселелерди кандайча чечүү 
керектиги жөнүндөгү  дагы бир окуяны жаратууда.  Марксизмге 
ыктаганы үчүн Кваме Нкрумага окшогон адамдар сот жообуна 
тартылышкан, бирок алар ар башка диндердеги адамдар менен ма-
миле түзүүгө туура келгенин түшүнгөн.  Мисалы, Ганадагы    жана 
Африканын бардык бурчтарынан келген мусулмандар менен иш 
алып барышы керек болчу.  Африкадагы колонизациядан чыгуу 
кыймылын карасак, лидерлер ортосунда диндер аралык диалог 
кандайча өнүгө баштаганын көрө алабыз.  Менин кичинекей Гам-
биядагы тажрыйбамдан улам, көз карандысыздыкка келген айрым 
саясатчылар коомду диний багытта уюмдаштырууга аракет кыла 
башташты. Бирок, бул  натыйжалуу  болгон жок, анткени алардын 
айрымдары динди – өлкөнү бөлүүнүн жолу катары таанытууну  
каалашты.  Акыры, көптөгөн саясатчыларга адамдардын ортосун-
да диалог жүргүзүү керектиги айкын болду.  Эгер Нигерияга сапар 
тартсаңыз, анда ал жактан  кээ бир америкалык социологдордун 
бул ааламга кандай көз караш менен караарын жана бул ааламда 
христиандар менен мусулмандар  дээрлик бирдей   деңгээлде 
бөлүнөөрүн көрө аласыз.  Ошондуктан, америкалык социологдор-
дун бири “маданияттын гегемониясы” жөнүндө сөз кылат, анда  
адамдар этникалык жана  диний багыт боюнча эмес, жөн гана ма-
даний өзгөчөлүктөрүнө  карай бөлүнүшөт. Христиан, мусулман 
жана салттуу дин жактоочуларын маданият бириктирип турат.  Бул 
ааламдын диндер аралык диалогун өнүктүрүүдө абдан маанилүү 
жана ал маданий иш-чараларда көрүнүп турат.  Мисалы, алардын 
үйлөнүү тойлоруна барсаң, бардыгы чогулуп калышат.  Бул баян 
– ар кандай диний чөйрөдөгү адамдардын ортосунда жалпы ма-
даниятты түзгөн көпүрөлөрдү куруу үчүн абдан маанилүү болуп 
эсептелинет. Гамбияга барсаңыз, ошол эле көрүнүшкө күбө бо-
лосуз.  Коомдук Телерадиоберүү системасында  “Африкалыктар: 
Үч Эселенген Мурас”4 сериалын жараткан    Али Мазруи  Африка 
коомчулугундагы диндерди түшүндүрүүгө аракет кылган. Качан 
ал   Сенегалга келгенде Леопольд Сенгор католик болгон.  Ал аз-
чылык жамаатына таандык болсо дагы,  Сенегалды жыйырма жыл 
башкарып турган.  Бул кандайча болушу мүмкүн?    Бул,   албетте  
маданияттын таасири. Алар өзүлөрүн динге карап бөлүшкөн эмес.  
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Алар менен сиздин ортонуздарда  жалпы маданият  бар болгондук-
тан, алар сиз менен сүйлөшүүгө мажбур болушкан.  Диалог үчүн  
маданияттын  мааниси  чоң, анткени сиз ал аркылуу  диалогду үй-
рөнө баштайсыз. 

Эми АКШга көз чаптырсак, акыркы убактарга чейин бул жер-
ге келген мусулмандар Американын коммунизмге каршы согушу-
нун курмандыктары болгондугун байкайсыз.  Мен аларды Кансыз 
согуштун балдары деп атайм.  Американын тарыхында мусул-
мандар четке кагылбагандыгынын  бир себеби ушул. 1986-жылы 
Рейган  Горбачевго жолугушканы  Рейкьявикке барганда, ал: “Мен 
чиркөөлөр, синагогалар жана мечиттер бар өлкөдөн келдим” деп 
айтканынын да  себеби  ушунда, мунун видеосун азыр дагы көрө 
аласыз.  Бирок, чындыгында, эгер сиз тарыхты   диндер  аралык 
диалог аркылуу карасаңыз, анда саясатчыларды жана алардын 
кылган иштерин түшүнүшө аласыз. Алар эмнеге көңүл буруш-
кан?  Андан сиз диний лидерлердин диалогго кандайча кызыгып 
башташкандыгын көрө аласыз.

Америкадагы же башка  мусулмандар дуйнөсүндөгү диндер  
аралык диалогду жамааттар – ар кандай чиркөөлөр, синагогалар 
жана мечиттер аркылуу сүйлөшүүлөр  жүргүзүү жолу менен ка-
роого келгенде – сиз бир топ маселелерге көңүл бурушуңуз керек.  
Теориялык жактан алганда, Доктор аль-Альвани мусулмандардын 
бул диалогго кандайча катышып    жаткандыгына    абдан    тынч-
сызданган.  Эгер сиз мусулман болсоңуз, Испаниядагы мусулман-
дардын тарыхы жөнүндө кабарыңыз бар. Арабдар  европалыктарга 
караганда, Испанияда 711-жылдан 1492-жылга чейин жашашкан. 
Бул узак убакыт.   Европалыктардын 1607-жылдан азыркы күнгө 
чейинки Джеймстаунга келгени  арабдардын Испанияда жашаган 
жылдарынан дагы аз.  Ошентип, мен диндер аралык сүйлөшүүлөр 
менен     алектенген   адамдарга    айткым  келген нерсе –  силер  
Ооганстанда жана дүйнөнүн башка бөлүктөрүндө түшүнүүгө ара-
кет кылып жатасыңыр, бирок силер бир нерсени тан алууңуздар 
шарт, силер  диндер аралык сүйлөшүүлөрдү жүргүзүп жаткан му-
сулмандардын тынчсыздынган абалына күбө болгонуңуздарда,  
доктор эмне   себептен  Доктор аль-Альвани  өмүрүнүн аягына 
чейин бул теманын үстүндө иштегенин көрө аласыз. Бул адамзат-
тын  бар  экендигинде жана бир планетада жашаганында.  Мен 
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ким экенимди жана бул планетада кимдер менен бирге экендигим-
ди  кабыл алышым керек. 

Мен сизге акыркы эки түшүнүк калтыргым келди. Сиз афри-
калык улутчулдукту жана анын диндер аралык диалогго тийгизген 
таасирин карап жатып, бүгүнкү күндөгү  Африка өлкөлөрүн көрө 
аласыз, бул азыркы күндөгү Африка тарыхынын жаңы барагын 
болгон  Нигериядагы  Боко Харам жана Сомалидеги аш-Шабааб  
шаарчалары болуп саналат.   Азыр бардык диндер аралык кыймыл-
дар Африка өлкөлөрүндө:  Сомалиде, Кенияда жана Борбордук 
Африкада олуттуу крезиске туш болушту. Ал тургай Борбордук 
Африкага барган Рим Папасы да ошол кризисти жеңүүгө аргасыз 
болгон.  Буга чейин аларда мындай кризистер болгон эмес.  Ал 
жерде  элди бөлүп-жаруу үчүн динди колдонуп жаткан элемент-
тер бар.  Булар Афганистандагы кризистин, Жакынкы Чыгыштагы 
жана  Сириядагы башаламандыктын натыйжасында пайда болгон 
экстремисттер болуп саналат. Ушул баяндарды, айрыкча Жакынкы 
Чыгыштагы окуяларды жана дүйнөдөгү диндин өзүн көрсөтө 
баштаган жолун карап көрсөк, Кансыз согуштун аякташы бул кри-
зисти ар тараптан жараткандыгын көрө аласыз.  Себеби, Америка 
Кошмо Штаттарындагы  Ооганстандын  коммунисттерге каршы 
күрөшүн  колдогон адамдар, кийин Америкага каршы чыгышкан.  
Мунун кесепетине  бүгүнкү күндө биз жооп берип жатабыз. Демек, 
диндер аралык диалог жөнүндө сөз кылганда, адамдар бири-бири 
менен кантип байланышууга аракет кылып, көпүрөлөрдү жаратка-
нына көңүл  буруш керек.  Сиз Америка жергесинде диндер ара-
лык диалогго  барганынызда,  сиздин  имамдар  жана христиан 
дин кызматкерлери  америкалыктардай болуп чогуу жашоону үй-
рөнүп, экстремисттердин басып алышына жол бербеши керек.  Бул 
бүгүнкү күндө биз чече турган биринчи маселе.

Ал эми  бүгүнкү күндөгү  өтө орчундуу маселелердин экинчиси 
бул  – ар бир улуттун адамдары өзүлөрүнүн тарыхына кайрылып, 
аларды изилдей албаса, анда алар башка улуттун адамдары менен  
иштеше албай тургандыгын эске алышы керек.  Диндер аралык 
мамилеге көз чаптырганда, мейли ал Африкабы, же Америкабы, 
же башка өлкөбү, баары бир алардын баардыгы эбегейсиз чоң 
ийгиликтерге жетишкенин көрөбүз.  Жакында эле Улуттук Чир-
көөлөр Кеңеши бир катар окумуштууларды – еврей окумуштуу-
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ларын, афроамерикалыктарды, айрымдары пуэрто-риколуктарды 
жана башкаларды чакырышты. Биз бардыгыбыз Санта-Фе шаа-
рында (Нью-Мексико штаты) болуп, Колумбдун  беш жүз жыл-
дыгын жана диндер  аралык диалогдун маанисин чечүүгө аракет 
кылдык.  Ал жерде  мусулман аалымдары бар болчу,  мен бар бол-
чумун, Кариб деңизинен келген дагы бир окумуштуу болуп, Ко-
лумбдан кийинки беш жүз жылдыкты   көрүүгө аракет    кылдык.   
Баарыбызда кандай өзгөрүүлөр болот?  Кантип   диндер аралык 
диалог үчүн көпүрөлөрдү кура алабыз?  

Мен бүгүнкү күндө Америкада  чындыгында эле диндер ара-
лык кыймыл – жандуу деп айта алам.  Доктор Таха жок болсо дагы, 
мунун тирүү күбөсү.  Мен күбө болгондой, ал бул жөнүндө көптө-
гөн иштерди аткарды жана мен анын кылган иштерин күбөлөн-
дүрө турган көптөгөн башка адамдарды билем.  

Ошентип, бул  баянды жыйынтыктайбыз.  Үйгө кайтып, 
өзүбүзгө суроолорду бере баштайлы. Биз ийгиликке жетишип жа-
табызбы же алга жылбай жатабызбы?  Айрым студенттер менден: 
“Доктор Нян, бизде Дональд Трамп бар, ал сиз үчүн эмнени бил-
дирет?”  – деп сурашты. Америка элин чоң көйгөй курчап турат. 
Эмне болоорун чечүүнү мен аларга тапшырам.  
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14-БАП
 

Африкадагы диндер аралык диалог жана 
башкаруу: Сулайман Нянгга жооп

Кваси Квакье-Нуако
 

Тема: Биз динди чиркөөгө,  мечитке баруу жана ибадат кылууга  
айландырдык, бирок өлүм баарыбызга келерин кээде аңдабайбыз. 
Кээде уруулар арасында келишпестиктер болгондо, айрымдар  
мындан диний чыр-чатактарды көрүшөт.  Диндин максаты –  “Мен 
эмне үчүн бул жердемин?”, “Мен эмне кылып жатам?” жана “Мен 
бул жерден  кийин кайда барам?” – деген суроолордун жообун 
түшүндүрүү болуп саналат. Илгери африкалыктар  чыр-чатактар 
тууралуу сүйөшүүлөр болгондо: “Мен чоң апамдан сурайын деп 
жатам” деп, акылдуу чечимдерди ойлоп табышкан.  Мурда дүйнө 
жүзүндө колдонулуп келген чыр-чатактарды жөнгө салуу ыкмала-
рын кайрадан колдонушубуз керек.  

Доктор Сулайман Нян Африкадагы постколониялык улутчулдук 
жана анын диндер аралык диалогго тийгизген таасири жөнүндө 
сонун баяндама жасады.   Бул баянда мен христиан көз карашын 
сунуш кылам.  Мен алдын ала бул түшүнүк христиан дининен 
алынган деп айтышым керек.  Христиан чиркөөсүндө жана ака-
демияда кызмат кылуу мага  жашап жаткан дүйнөбүздү жана бул 
дүйнөнү кантип жакшыраак кыла аларыбызды ойлонууга жардам 
берет.   Кээде төш белгилерди тагынып жүргөндө, төш белгилерди    
өзүбүзгө   ылайыктуу кылып жасоонун ордуна, алардын таасири 
астында калабыз.   Доктор Нянгдын биз менен бөлүшкөн маалы-
маттарын  карап отуруп, мен үчүн улутчулдук дагы деле болсо 
тынымсыз жүрүп жаткандай  сезилет.  Африкада деколонизация 
жаңы формада башталды.  ‘‘Башка улуттар бекер алган нерсе үчүн 
эмнеге  африкалыктар, жада калса алардын ата-бабалары дагы ты-
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нымсыз күрөшүп  келишкен’’ деген жөнөкөй суроону өзүбүзгө бе-
ришибиз керек. Менин оюмча, Африкадагы миссиялар түшүнүгү 
ушул конструкциядан келип чыгат.  Ошентип, африкалыктар жүр-
гүзүп жаткан улутчулдук – бул болуп жаткан окуяга кандайдыр бир 
себеп бар же жогун билүү үчүн тереңирээк изилдеп көрүшүбүз ке-
рек болгон кызыктуу көрүнүш.  Адамдар конструкцияны түзүп, 
аны иштетүүгө аракет кылышууда. 

Эгерде болуп жаткан нерселерге тереңирээк токтолсок, Су-
лайман божомолдогон лидерлердин  баардыгы болушунча аракет 
кылышты, бирок эмнегедир  Африка  дагы деле болсо башала-
мандыкта калууда.  Эгерде биз бул континенттин  христианчылык 
келгенден кийинки мезгилин карасак, анда ар кайсы өлкөлөрдөн 
келип, Африкада өз өлкөлөрүндө маанилүү деп эсептеген нерсе-
лерди жасабаган христиан        миссионерлеринин ишин көрөбүз.  
Миссионерлер өз өлкөлөрүндө жыргап-куунап жашашкан, бирок 
качан  алар африкалыктар менен чогуу жүргөндө, алардын жак-
шы жашашына  жол беришкен эмес. Алардын бирикмелери, чир-
көөлөрү жана парсонаждары жамааттан бөлүнүшкөн, бирок алар 
эл   арасында   жамаат куруп    жатабыз     деп        ырасташты.    
Христиандардын  адамдарга кызмат кылууга жардам берген ме-
кемелери маданияттын бир бөлүгү  деп эсептелген эмес, анткени 
алар адамдар  кызыккан нерселерден четтетишкен. Миссионерлер 
жана жергиликтүү элиталар  түзүлгөн  коомдордун купуя     пози-
циясын коргоп, саясий көз карандысыздыкка жетүү жүрүшүн алар-
дын кызыкчылыгына коркунуч деп эсептешти.  Эркиндик үчүн 
күрөшкөндөр миссияны негиздеген христиандарды жана алардын 
лидерлерин африкалык деколонизация процессине каршы деген-
дери – таң калыштуу деле  эмес.  Ошентип, мектепке барып, англис 
тилин үйрөнүп, кээде француз тилин  унутуп калуулары – аларды  
миссионерлердин алдында  мыкты окумуштууга айландырды, би-
рок өз коому үчүн начар студент экендигин далилдешти.  

Ушул нерселерди көрүп жатып, биз христианчылыктын бир 
түрү болгон Pentecostals - элүүнчү же евангелиялык христиандар,  
харизматика жана башкаларды камтыган,  жаңы пайда болгон аф-
рикалык “христианчылыкты” түшүнө алабыз.  Эмне болуп жатат?  
Филипп Дженкинс туура белгилегендей1: Африкалыктар өзүлөрүн 
ондогон жылдар бою христианмын деп эсептешкени менен, жана 
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бул континент христиан дининин жаңы бастиону болууга даяр 
экендигине карабастан,  эмнеге алар  бүгүнкү күндө ушунчалык 
катуу күрөшүп жатышат?  Эмне үчүн адамдар сүйүүнү жана боо-
рукердикти, боордоштукту жана курмандыкка барууну үйрөткөн 
динди кабыл алышканы менен, дагы  деле жан багуу үчүн кый-
налышат? Мен бул теманы которуп жаткандыгымдын  себеби, 
Африкадагы чиркөөлөрдө окуган жана көргөн христианчылык    
жөнүндөгү   маалыматтардын жардамы менен,   адамзаттын көй-
гөйлөрүн  чечүү жана бүткүл Африкада боштондукка чыгуунун 
жолдорун издөө болуп саналат.  Кээде маалымат каражаттарынан 
уккан нерселерибизге ишенип, чындыгында эмне болуп жаткан-
дыгын билбей туруп башыбызды оорутуп алабыз.  Биз артка кай-
рылып, көргөндөрүбүздүн чегинен чыгып, өзүбүзгө суроолорду 
берип көрүшүбүз керек: “Эгерде ушул маселелер болуп жатса, 
андан жакшы нерселерди көрүү үчүн тереңирээк карап көрө ала-
бызбы?”  

Ошентип жүрүп, эмне болуп жатат?  Биз колониализм жана 
анын таасири жөнүндө көп сүйлөштүк жана бул жөнүндө айтуу-
да көп убакыт коротууга болот.  Христианчылыктын Африкага 
тийгизген таасири чындап эле африкалыктардын өзүлөрүн кандай 
көрөрүнө таасирин тийгизди деп айтуу туура болот.  Африкалык 
христианчылык жана африкалыктардын аларды боштондукка 
чыгаруу мүмкүнчүлүгү жөнүндө сөз кылганда  өзүбүз талкуулап 
жаткан кооптуу кырдаалга себеп болгон башкаруу формаларынан 
баш тарта албайбыз.  Биз анын  идеологиялык  негиздерин толук 
түшүнбөй туруп, Американын мисалында башкарууну калыптан-
дырдык.  Демек, Сулайман айткандай, ал жакта адамдар ишенимге 
карабастан, чогуу жашашат. Африка Сахарасына Батыш христиан-
дары келгенге чейин, мусулмандар жана традиционалисттер  чо-
гуу жашашкан.  Алар эч  кыйынчылыксыз  эле чогуу күн кечирип 
келишкен. Анда  эмнеге Нигерияда Боко Харам менен карама-кар-
шылыктар болуп жатат, эмне үчүн Чыгыш Африкада  аш-Шабааб 
жана фундаменталисттердин чачыранды топтору чыр-чатактарды 
жаратууда? 

Менин оюмча, биз  бул чыр-чатактардын себептерин карашы-
быз керек.  Анын жарымы тышкы саясатка   туура келет.  Анын 
таасири тийген ар бир адам өз бутуна тура албайт деп божомол-
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донот. Бирок америкалыктар үчүн пайдалуу нерселердин бардыгы 
африкалыктарга жакпашы мүмкүн.  Мына ушунун бардыгы каа-
лоолордун үрөнү.  Доктор Нян Афганистанда болуп өткөн окуялар 
жөнүндө айтып берет.  Усама бин Ладенди ким көтөргөн? Эгер-
де бүгүнкү африкалыктар менен  чогуу жашаган  христиандар, 
мусулмандар жана традиционалисттер  сыяктуу улутчулдардын  
күрөшү жөнүндө сөз кыла турган болсок, анда дүйнөнүн бардык  
бурчундагы башаламандыкка кошкон салымыбыз жөнүндө дагы 
ойлонушубуз керек.  Эгер андай кылсак, анда аларда талкуулоого 
керектүү маселелер жана көптөгөн мүмкүнчүлүктөрдү  кучагына 
алган маданият бар экендигин көрөбүз.  Бирок чет өлкөдөн кы-
сымдар болуп турса, мисалы  Африканын  өкмөтү  Вашингтондун 
Эл аралык Валюта Фондусу тарабынан өз бюджеттерин бекитишсе  
же жумушка орношсо жана эмгек акыны сактоо боюнча ЭВФдин 
шарттары он беш адам тарабынан гана чечилсе,  анда адамдарга 
пайда алып келүүчү мазмундуу христиан-мусулман диалогунан   
алыстап кетишет.  

Дагы бир айта кетким келген нерсе, колониализмдин таасири 
астында Африка өкмөттөрү эгемендүүлүккө ээ болгондон бери 
алсырап калышты.  Өкмөттөр күчтөнбөй жатат.  Аскер, полиция 
жана башка күч түзүмдөрүн  көзөмөлдөгөн мамлекет, кыйынчы-
лык учурунда элге жардам бере албай жатат. Өкмөттөр алсырап 
турган кезде диний адамдар социалдык маселелерди жана диний 
мамилелерди чечүүгө аракет кылганда, баарлашуу диалогго ка-
раганда көбүрөөк монолог болуп калат.   Эгерде биз чындап эле 
Африкадагы диндер  аралык диалогго умтулсак, анда жашоонун 
ыйыктыгын  жана көз карандысыздыкка жетүү үчүн болгон толе-
ранттуулуктун бүтүндөй дүйнө таанымын кабыл алган африкалы-
ктардын ички табиятын жандандырышыбыз  керек.  

Көз карандысыздык континентте түзүлгөнү менен, биз  
өзүбүздүн ким экенибизди билбей,  Батыштан көчүрүп алганыбыз-
га байланыштуу башаламандыктын лабиринтинде калдык.  Миса-
лы, алардын канына сиңип калган  харизматикага ылайык, алар эч 
кимди сыйлашпайт,   анткени алар    Библиянын  адабий маанисин  
текебердик катары түшүнүп алышкан.  Аларга  христиан динин-
деги чоң мааниге ээ маселелер боюнча негизги чиркөөлөр менен 
сүйлөшүү кыйынга турат.  Ошентип, мындай христиандар башка 
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динди тутунган адамдар менен мамиле түзгөндө, көпчүлүк учур-
да монолог болуп саналат, анткени алар башкалардын  ишенимин 
кабыл алышы үчүн Библияны адамдарга шилтеме кылып алышат.
Бул диндер аралык диалог үчүн жакшы эмес.

Диндер  аралык диалог  ар башка дин өкүлдөрүн  кабыл алуу-
да  өз ара сый-урматты талап кылат.  Африка дүйнө таанымы адам 
баласын адам катары кабыл алат.  Бул көз караштарды кайрадан 
өнүктүрүп-өрчүтүү керек.  Менимче, биз жашоонун маанилүүлү-
гүн талкуулап, жашоону жаңыча карап чыгуубуз зарыл.  Бул жа-
шоо капитализмге эмес, Убунтунун (Ubuntu) негизинде биздин 
жашоого негизделген. Ошондой эле бизде болгон ар кандай диний 
ишенимдерди жана маанилүү маселелерди  талкуулай алабыз.  Би-
рок, тилекке каршы кээ бир адамдар өздөрүн курчап турган башка 
диндер жөнүндө өтө сабатсыз болушат.

Диний     маселелерди жакшыртуу аракеттери көптөгөн Аф-
рика     өлкөлөрүндө   жасалууда.  2011-жылы Гана парламенти 
тынчтык кеңешин түзүү жөнүндө акт кабыл алган.  Ганадагы като-
лик кардиналы  ага төрага болуп шайланган.  Ахмадия   Мусулман   
Кыймылынын башчысы жана Гананын башкы   имамы    башка  
христиан жана жарандык лидерлер менен бирге, бул    Кеңеште  
кызмат өтөшкөн.  Демек,  өкмөт      тарабынан диний лидерлер-
ди тынчтык жөнүндө сүйлөшүүгө тартуу аракети жүрүп жаткан-
дыгын, алар 2012-жылдагы жана андан кийинки шайлоолордун 
айланасындагы  чыр-чатактардын алдын алышкандыгын   көрө    
алабыз.2 Мындай аракеттер   Африканын башка жактарында да 
жасалууда.  Бенинде христиандар менен мусулмандар биргеликте 
иш алып барган диндер аралык диалог жүрүп жатат.  Ал жакта  
адамдар телефон  аркылуу маанилүү маселелер жөнүндө  сүй-
лөшкөн    радиостанция  бар.  Аны имамдар жана дин кызматкерле-
ри көзөмөлдөп, адамдардын  көйгөйлөрүн чечүүгө көмөктөшүүдө.

Мындай нерселер биздин аракетибизди талап кылат.  Дин биз-
дин өнүгүүбүзгө  тоскоол болбостон,   тескерисинче бири-бири-
бизге кандайча жардам бере аларыбызды тереңирээк  түшүндүрүп 
турат.  Диндин максаты – сиз билгендей, жөн гана чиркөөгө баруу 
эмес.  Диндин максаты – биздин бул жашоодогу ордубузду билүү, 
өзүбүзгө маанилүү суроолорду берүү жана аларга жооп издөө.  
Мен эмне үчүн бул жердемин?  Мен эмне кылып жатам?  Бул жер-
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ден кийин  мен кайда барам?  Биз түзмө-түз динди чиркөөгө же ме-
читке  баруу, ибадат кылуу менен байланыштырып, өзүбүзгө бере 
турган экзистенциалдык суроолорду жоготуп, жооп издөө милде-
тине айландырдык. Ушул көйгөйлөрдү тереңирээк изилдегенибиз-
де, адамдарды  токтото турган эч нерсе жок экендигин көрөбүз, 
анткени баарыбыз жашообузга  бирдей таасир этүүчү суроолорду 
чечебиз.  

Биз христиан, мусулман же жүйүт экендигибизге карабастан, 
өлүм бардыгыбызга бирдей келет. Кылмыштуулук биздин диний 
мурасыбызды сыйлабайт.  Эгерде биз гумандуу коом үчүн иштөө-
гө олуттуу карашыбыз керек болсо, анда бизди адам кылган нерсе-
лерге жана жашообузда пайда таба алышыбыз үчүн, күнүмдүк су-
роолорго  көңүл бурушубуз керек.  Африкадагы чыр-чатактар ​​азыр 
дагы уланууда. Айрымдар мындай көрүнүштөрдү диний чыр-ча-
тактар ​​деп эсептешсе, бирок эл аларды уруулук кагылышуу деп 
аташат.  Менин бул жердеги максатым, мындай көз карашты жак-
тагандар үчүн кечирим суроо эмес, тескерисинче  алардын жакшы 
билиши  жана мунун оңолбой тургандыгын сезишин  түшүндүрүү 
болуп саналат. 

Илгери адамдар отуруп, кеңешишип, “мен чоң апамдан су-
райын деп жатам” деген ойду билдиришкен,   чоң апа алардын 
суроолоруна ар дайым туура жооп берип, алар акылдуу чечимге 
келишкен.  Биз буга чейин бүткүл континентте колдонулган диний 
жаңжалдарды чечүү ыкмаларын колдонуп, жашообузду жана кон-
тиненттин жаркын келечегин өркүндөтө турган жолдор менен өз 
ара диалогго киришишибиз керек экендигин түшүндүк.  Болбосо, 
чыр-чатактар ​​менен башталган нерсе  эч кимди  көздөгөн макса-
тына жеткирбесин  билебиз.  
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1.	 Филлип Дженкинс, “Христиан дүйнөсүнүн кийинки абалы: Глобалдык 
христианчылыктын келиши’’ (The next Christendom.The coming global 
Christianity), (Оксфорд Университетинин басмаканасы, 2011)  

2.	 Уильям А. Авинадор-Канириге, “Гананын улуттук тынчтык кеңеши” 
(Chana’s national peace council) Коргоо жоопкерчилиги боюнча глобалдык 
борбор, кыскача саясий маалымат, август, 2014-жыл. 



208

Ричард  Джонс

15-БАП

Диндер аралык толеранттуулуктун 
Курандагы негизи
Абдулазиз Сачедина 

ТЕМА: Таха Жабир аль-Альвани бизди башкаларды сүйүүгө жана 
аларга кам көрүүгө шыктандырган нерселерге  көңүл бурууга үй-
рөттү.  Исламда курулган фундаменталдык плюрализм бар.  Ку-
ранды  жана сүннөттү окуунун ар кандай жолдору бар. “Жакшы-
лык кылууда бири-бириңер менен атаандашкыла” деген түшүнүк  
диний карама-каршылыктарды чечүүнүн теологиялык жолу жок 
экендигин билдирет.  Кудай биз талашып жаткан маселелер боюн-
ча бардык адамдарга кабарлаганда, биз Кудайдын эсептешүүсүн 
күтөбүз.  Бул арада бизде саясий бийликти жүзөгө    ашыруунун 
үлгүсү бар.  Төртүнчү     халифа   Али Малик    бин Аштарды   
христиандык  Египетке азчылык жамаатынын  бийлигин орнотуу 
үчүн жөнөткөндө, ага мындай көрсөтмө берген: “Жүрөгүңөрдү 
мээримдүүлүк менен сүйүүгө  толтургула жана аны кол астында-
гыларыңарга сиңиргиле. Себеби, алар эки түрдүү болушат, же алар 
сиздин диндеги бир туугандарыңыз,  аларга сиз адамгерчиликсиз 
мамиле жасай албайсыз же алар  сиз сыяктуу деңгээлде жара-
тылган адамдар... Катачылыктарды алар байкабай калып атышат,  
ошондуктан аларды кечирип коюңуз. Кудай сизге кечирим берет 
деген үмүт менен жашайсыз жана Кудайдын кечиримдүүлүгү үчүн 
сиз дагы   аларды кечирип коюңуз”. 

Шейх Жабир аль-Альвани биздин руханий байланыштарыбыз 
жана адам катары жалпы руханий-адеп-ахлактык   тагдырыбыз  
боюнча ар кандай жамааттардын мүчөлөрү катары биригишибиз-
дин себеби  жөнүндө талашкан мыкты илимпоздордун бири ката-
ры көрүнөт.  
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Бүгүнкү күндө диний жамааттардагы плюрализм жөнүндө 
айтуу – оңой иш эмес.  Көпчүлүк   диний   элдер    плюрализм 
идеясын четке кагышат, анткени алардын чындыкка болгон өзгөчө 
талабын кандайдыр бир жол менен суюлтуп, компромисске бары-
шат.  Адамдардын чындыкка болгон талабы бар, ал эми чындык-
ка болгон доомат кандайдыр бир жол менен белгилүү бир топтун 
көзөмөлүндө болот.  Бул доомат, негизинен, ишеним коомчулугу-
нун куткарылууга болгон укугунун негизи болуп саналат.  Ошен-
тип, диний жамааттарда  диний плюрализм башка диндер менен 
чогуу жашоонун маанилүү методу катары каралат,  анткени мын-
дай идея аларда  диний акыйкаттыктын монополиясына  болгон  
кандайдыр бир компрамисс катары көрүнөт.  

Таха Жабир аль-Альвани ишеним коомчулугунун ортосунда 
жанаша жашоо жөнүндө абдан маанилүү идеяны сунуш кылган 
жана мени  анын чыгармалары шыктандырат.  Менин “Демокра-
тиялык плюрализмдин ислам дининдеги  тамыры”1  аттуу  ките-
бим  анын диний жамааттар менен болгон мамилесинин уланды-
сы болуп саналат.  Анын башаты Джордж-Таун, Джордж Мейсон  
жана Джордж Вашингтон университеттеринде  пайда болгонун 
уккан.  Толеранттуулук идеясын  мен жүйүт кесиптешим жана до-
сум, профессор Дэвид Новак менен дагы бир жолу изилдедим, ал 
ар дайым чындыкты издеп, адеп-ахлактык жүрүм-турумду еврей-
лердин салты гана менен чектелбейт деп айтат.  

Ошондой эле ал христиан жана ислам дининен жакшы нер-
селерди үйрөнгөн.  Анын айтымында, биз эксклюзивдүү эмес, 
тескерисинче,  бири-бирибизди кайталаган чөйрөдө жашап жа-
табыз, ошондуктан  биздин жалпы салтыбыз бар, биз башка ка-
ада-салттар менен бөлүшөбүз, ар бир салтты баалайбыз жана  
баалуулуктарыбызды өз коомчулугубузда сактап жүрөбүз.  Дүй-
нөлүк окумуштуулар менен академияда сүйлөшкөндө, биз – ише-
ним салттарын бирдей түшүнүүгө негизделген, биргелешип жа-
шоо идеясын тутунган коомчулуктун өкүлдөрүбүз.  Бирок, башка 
жамааттар менен бөлүшүлгөн жалпы түшүнүк диний жамааттар 
тарабынан ченемдик катары кабыл алынып, дин окумуштуулары 
тарабынан берилген герменевтиканын иши экендигин унутпашы-
быз керек.  
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Доктор Таха Жабир аль-Альвани классикалык тексттерди 
өздөштүргөндүктөн, герменевтика процесси ошондой эле, ис-
ламда динден чыккандардын мыйзамдарын камсыз кылган фун-
даменталдык тексттерди ачып берүүгө милдеттенген. Анын изил-
дөөсү төмөндөгүдөй  эски  суроолорго жооп табууну көздөйт: Биз 
жамааттын ичиндеги расмий ишенимге  макул болбогон жана дин 
мыйзамы менен динден чыгарылган  адамдар менен иштеше ала-
бызбы? Өлүм жазасын колдонушубуз керекпи?  Ар кандай пикир-
лердеги диссиденттер  менен жанаша жашоо үчүн,  эксклюзивдүү 
чөйрөбүздү канчалык так чечип алабыз?

  Менин максатым  сиздер менен толеранттуулук, плюралист-
тик маданият, келечектеги диндер  аралык мамилелердин булак-
тары жана тоскоолдуктары менен бөлүшүү.  Мен чогуу жашоо 
жөнүндө сөз болгондо, биздин жамааттар чогулуп,  тынчтыкта ​​
бирге жашайт деп эсептеген идеалист эмесмин.  Менин оюм-
ча, адамдардын аң-сезими  диний жана маданий ар түрдүүлүккө 
ылайыкташтырылып өзгөрүлмөйүнчө, мындай нерсе көп деле 
боло бербейт.  Ыйык Жазмадагы кээ бир түшүнүктөр толеранттуу-
лукка каршы келет.  

Жакынкы Чыгыштагы жана башка өлкөлөрдөгү диний азчы-
лык жамааттарга байланыштуу кырдаал – канааттандыраарлык 
эмес экендигин сиз экөөбүз жакшы билебиз.  Мусулман өлкөлөрү 
гана эмес,  ал тургай ар кайсы жердеги  христиан  жана  будда 
коомчулуктары дагы четке кагылган диний көз караштарга  баш 
ийишти.   Коомчулук же алардын лидерлери диндер аралык мами-
лелердин кырдаалын жөндөөгө аракет кылып жаткан өлкөлөрдүн 
мейли ал Судан, Иран, Ирак же башка болобу, алардын  бирине 
барсак дагы, ар кандай жамааттар арызданган  учурлар көңүл 
чөгөрүп, күнөөсүз адамдарга карата келип чыккан зомбулуктуу 
чыр-чатактарды тезинен чечүүнү талап кылышат.  Көпчүлүк учур-
ларда, лидерлер  улуттук конституциясынын негизинде иш алып 
барышат, бирок анда азчылык жамаатынын  укуктарын коргоого 
шарт жок.  Ошол конституциялык    укуктардын  канчалык     дең-
гээлде корголору – мусулман дүйнөсүндөгү  чоң маселе болуп 
саналат.   Бир жагынан алганда, ислам юриспруденциясынын 
мыйзамдуу өкүмдөрүндө, биз Курандын рухуна жана пайгамба-
рыбыздын билдирүүсүнө чыккынчылык кылган эрежелер жана 
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ошол эрежелердин негизинде толеранттуулуктун  зарылдыгын 
билдирүүдө кыйынчылыктарга туш болобуз.  Укуктук мурас жа-
мааттарды динге ишенген жана ишенбеген жамааттарга бөлүүгө 
багытталган.   Мамлекет адамдардын  жынысы, расасы жана ише-
нимине карабастан, бардык жарандарга бирдей  милдеттенмелер-
ди аныкташы керек.  

Дүйнөлүк коомчулукта  адамдар  аларды жалпылаштырган  
бир нерсеге карай адамдык топтордун жамааттары катары чогуу 
жашоого аракет кылышат.  Аларда айырмачылыктар бар жана алар 
өз инсандык белгилеринен баш тартууну каалашпайт, ошентсе да, 
аларын коомдогу керектүү биримдикти камсыз кыла турган жал-
пы муктаждыгы бар.  Демек,  классикалык  ислам, жүйүт жана 
христиан сыяктуу мен окуган булактар ​​кандайдыр бир жол менен 
бул теңдешсиз руханий тартип жөнүндө мага маалымат берип 
жатышат. Ушул маалыматтарды изилдөө менен мен бир нерсени, 
плюрализм – заманбап маселе эмес экендигин, ал  тарыхта бардык 
мезгилдерде болгондугун түшүндүм.  

Эгер сиз Багдаддын VIII-IX кылымдардагы тарыхын изилде-
сеңиз, анда Багдадда жүйүттөр жана христиандар жашаган квар-
тал болгонун аныктай аласыз. Айтмакчы, бүгүнкү Иерусалимде 
дагы ошол коммуналдык кварталдарды таба аласыз.  Дамаск жана 
Каир сыяктуу байыркы шаарлар  дагы деле Ибрахим  коомдорунун 
диндик жактарын сактап келишет.  Анан көп учурда “Алар кантип 
чогуу жашашкан?” – деп таң каласыз.   Заманбап саясат  жамаат-
тарды – бөлүүнүн башкы күнөөкөрү катары    каралышы   керек.  
Коомчулук башынан өткөрүп жаткан элдер аралык чыр-чатактар-
ды чечүүнү саясатчылардан талап кылуу  убактысы келди. Заман-
бап күч структуралары жана саясий иденттүүлүк бөлүнүп-жа-
рылуу жана чыр-чатактар ​​үчүн колдонулуп жаткандыгын түшүнүү 
– таң калыштуу деле  эмес.  

Бардык диний мурастардай эле, исламдын салттарындагы  
классикалык диний булактарды издегенде, мен алардын баарында 
татаал акылмандык топтому бар экендигин табам.  Исламдан  мен 
көп муундардан бери курулуп келе жаткан салтты таба алам жана 
бул жөнүндө маалыматтар ыйык жазмада камтылган. Куран бизге 
адамзаттын мурасы жана жакшы менен жаманга негизделген  жал-
пы адеп-ахлак  жөнүндө айтып берет.  Кодификацияланган окуу-



212

Ричард  Джонс

лар (сүннөт) аны  дагы да бекемдеп, адамзаттын жалпы тарыхый 
булактары  жана байлыктары жөнүндө бизге маалымдайт. Мухам-
мед пайгамбарга таандык тафсирлер орток адеп-ахлактык негиз-
деги сүйлөшүүнүн кандайча болгонун так көрсөтүп турат.  Мекке 
менен Мединада башка диндер дагы бар экендигине карабастан, 
пайгамбарыбыз диндердин вакуумуна  кирген эмес.  Демек, ис-
лам үчүн ар кандай диний топтор менен кандайдыр бир иштиктүү 
байланыш түзүү зарылчылыгы келип чыккан.  Жаңы билдирүү-
гө таянсак  көпчүлүк жамааты азчылыктарга көйгөй жаратышы 
жана   Куранда диндер  аралык мамилелер боюнча көрсөтмөлөр  
берилиши керек болчу.  Ошентсе да,   Куран   биз   үчүн    өзүнүн                 
коомчулугунун     өзгөчөлүгүн     жана     жаңы коомдун башка 
каада-салттарга баш ийдирүү зарылдыгын баса белгилеп жатат.  
Курандын көйгөйгө болгон мамилеси – Ибрахим  диндериндеги 
плюралисттик маанайды түшүнүүнү талап кылат.  Курандын  3:84 
аятында ачык-айкын көрсөтмө бар: “Биз Аллахка, бизге түшүрүл-
гөнгө, Ибрахим, Исмаил, Исхак, Жакып жана урууларга түшүрүл-
гөндөр менен бирге  бул китептеги  Мусага, Исага жана пайгам-
барлардын  Раббисине ишенебиз: Биз алардын арасынан биринчи 
же  экинчисин айырмалабайбыз жана    Аллахка өз эркибизден  
таазим кылабыз’’. Бардык адамдардын негизги максаты  – бирдик-
түү (муваххид) Ибрахим  менен руханий байланыш түзүү болуп 
саналат. Андан да маанилүүсү, биз  Кудайдын ой-ниетин ишке 
ашыруу үчүн биригишибиз керек.  Башкача айтканда, Куран  ар 
кандай диний жамааттардын көз карашында муну  ачык-айкын 
билдирип келет. Менин оюмча азыркы күндөгү эң керектүү бол-
гон акылмандык мусулманчылыктын классикалык булактарында 
кездешет. 

Ушул булактар ​​бизге дүйнөлүк коомчулукту кандайча куруш 
керектигин так айтып беришет.  Мусулман жамааты VII кылымда 
негизделгенде  бир суроо пайда болгон эле. Ыйыктардын тажрый-
басы бизди башка элдерден бөлүп-жарабы же ал жамаатка баш-
калар менен адилеттүү мамиле түзүүгө жардам бере турган нерсе 
болобу?  Башкача айтканда, Куран илимпоздору бардык адамдар 
жараткан такыбалык деп аныктаган нерсени терең түшүн-
дүрүшкөн: такыбалык – бул адеп-ахлактык, руханий аң-сезим.  
Адамдар башка адамдар менен байланышы үчүн, ошол аң-сезим-
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ди өстүрүшү керек.  Куран терминологиясындагы адеп-ахлактык 
руханий аң-сезим адамдардын Жаратканыбызга болгон түз  ма-
милесин, ал эми адеп-ахлак адамдардын ортосундагы горизон-
талдык мамилелер экендигин көрсөтөт.  Сиз Кудай менен болгон 
байланышыңызды талап кылсаңыз болот, бирок бул байланыштын 
негиздүүлүгү – сиздин башка адамдар менен болгон мамилеңиз-
ге байланыштуу.  Муну кантип кылуу керек?  Бул нерсени мен 
руханий тажрыйбалардан, мусулмандар жамаат үчүн орноткон 
ырым-жырымдардан таптым.  Жамаат намазынан баштап, акыркы 
жолку  Меккеге болгон ажылыктын тажрыйбасына чейин, мусул-
ман такыбалыгы адамдарды бири-бири менен калыс жана акыйкат 
мамиледе болууга үндөйт.  

Ошондой эле, мен бул байланыштын  рухун теологиялык окуу-
лардан көп кезиктирдим.  Мен теологияны этика чыгымдары деп  
бөлбөйм.  Мен этиканы  теологиялык этика деп эсептейм, б.а., биз 
айтып жаткан мамилени орнотуу үчүн   диний түшүнүккө негиз-
делген этика.  Исламдагы теологиялык окуулар   мусулмандардын 
акыл-эсин Кудайдын катышуусунда  гана эмес,  башка адамдардын 
да  бар экендигин үйрөтүүчү  маселелерди камтыйт.  Алар сизден 
эмнени талап кылып жатышат?  Эгер алар сиздеги  жеке жамаат-
тын мүчөлөрү болушса, анда алар сизден эмнени талап кылыш-
мак?  Эгер алар ири адамзат коомчулугунун мүчөлөрү болсо, анда 
алар сизден эмне күтөт?  Мындай суроолор мени идеалдуу адам-
зат коомчулугун калыптандыруунун ажырагыс бөлүгү болгон эти-
калык ой жүгүртүүлөргө алып келет.  

Этикалык ой жүгүртүүлөр динге негизделген.  Алар ме-
нин башка адамдар менен кандай мамиледе болушум керектиги 
жөнүндө Кудай мага тубаса шыктандырган маалыматтарды бер-
ген деген түшүнүккө негизделген.  Эгер ал мындай кылбаса, анда 
мени эмне үчүн башка адамдар менен бирге жаратмак?  Эмне үчүн 
Ал мени өзүнчө, өз алдымча жашай турган алыскы аймакта жа-
рата албайт?  Жаратуунун максаттарынын бири – башка адамдар 
менен байланышуу.  Эгерде мен алардын алдындагы милдеттен-
мелеримди такыр билбей калсам, анда мен эмне кылам?  Дин мени 
аларды жек көрүүгө үйрөтүп жатабы, анткени алар менин коомчу-
лугумдун катарына кирбейт  же алар менен макул болбойт?  Адам-
дын жыргалчылыгы үчүн ушул орчундуу суроону канткенде так 
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чечем?  Куранда этикалык маселелер боюнча ой жүгүртүүлөр ади-
леттүүлүк жана калыстык сезимине терең сиңип калган.  Доктор 
Таха Жабир аль-Альванинин диний ой-пикиринин мааниси ушун-
да: мени башка адамдарды сүйүүгө жана аларга кам көрүүгө шык-
тандыр!  Ушул жерде  ойлонуп көрө турган суроо: Куран жөнүндө-
гү этикалык ой-пикирлер биздей жөнөкөй адамдарга эмнени ачып 
берет?  Аларды кайдан издеш керек?  Менин оюмча,   алар    жа-
мааттын социалдык практикасында орун алышы керек, жамаат өз 
мүчөлүгүн башкалар менен тынчтыкта ​​жана ынтымакта жашоого 
үйрөтөт.  Ислам салттарында, диний билимди жана салтты толугу 
менен чагылдырган бир дагы  “чиркөө” жок экендигин унутпашы-
быз керек.  

Бизде “чиркөө” сыяктуу мекеме жок;  бизде чындыктын жана 
расмий ишенимдин  чегин аныктаган  экклезия жок. Ислам дини 
андай кылбайт.  Чиркөөнүн жоктугу бир көйгөйдү жаратат,  тактап 
айтканда, тарыхый окуяларда  ишеним менен ыкчам ишенимдин 
ортосундагы  жаракаларды байкоого болот.  Негизинен, мусулман 
элдеринин саясий жана социалдык тарыхы ири окуялар болуп тур-
ган реалдуулукту ачып берет.  Тарых бизге: “Мусулман эместер 
менен болгон кээ бир учурларда мусулмандардын жүрүм-туруму 
ислам үйрөткөн нерселерге ылайык келбей калган. Мусулмандар 
бүткүл жаратылышка кайрымдуулук жана боорукердик мамиле 
кылуу жөнүндө ислам үйрөткөн нерселерге каршы чыккан учур-
лар болгон” – деп көрсөтөт.  Ошентип, биз көпчүлүк дүйнөлүк 
диндердегидей эле ислам дининен дагы идеал менен реалдуулук-
тун ортосундагы кадимкидей дал келбестикти табабыз.  

Чиркөөнүн жоктугу салтты плюралисттик чечмелөө мүмкүн-
чүлүгүн түзүп жаткандыгын баса белгилөө – маанилүү.  Чын-
дыгында, жалпы жамаат жана анын каада-салты үчүн сүйлөгөн 
расмий институт болбогондуктан, исламда плюрализм диний ту-
тумдун өзүнө сиңип калган.  Демек, бүгүнкү    күндө мусулман 
коомчулугунда кимдир бирөө сизге: “Менин сизге ислам жөнүндө 
айтып жатканым – бул ислам жөнүндө ойлонуунун жалгыз жолу”, 
– десе, анда ал таптакыр жаңылышат.  Чындыгында, ислам булак-
тарын чечмелөөнүн ар кандай жолдору бар.  Куранды  жана сүннөт-
тү окуунун ар кандай жолдору бар. Исламда курулган фундамен-
талдык плюрализм бар.  Ал тургай, аяттын тили – плурипотенттүү 
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(көп маанилүү, көп жактуу).  Бул сизди ар кандай герменевтикалык 
кадамдарга жана тыянактарга алып келет.  Куранды канчалык көп 
окуган (динге ишенген адам катары) сайын, ошончолук көп “асыл 
таштар” катылганын байкайсыз.  Кээде алар сизди ойлондурат, 
кээде сиз аларды кабыл аласыз.  Демек, ар кайсы мезгилде диний 
жетекчилер мусулмандар менен мусулман эместердин ортосунда 
ынтымак жана жакшы мамиле түзүү үчүн колдонуп келген бул ди-
ний негиздер Куран сыяктуу ачылган булактардан алынат.  Куран 
адамдардан ой жүгүртүүнү талап кылат.  

Аларга аян аркылуу берилген нерсенин  негизинде түш бол-
гон маселелер жөнүндө ойлонуу керектигин эскертет.  Ар кандай 
ишеним жамааттарынын ортосундагы  чогуу жашоо мүмкүнчүлү-
гүн изилдеп жатып, Курандан келип чыккан үч багытты аныктай 
алабыз.  Бул адамдардын  диний ар түрдүүлүктөн келип чыккан 
маселелерди чечүү үчүн ар кандай мезгилдерде кабыл алган үч 
багыты.  Куранга ылайык, диндин эксклюзивдик өлчөмү болушу 
мүмкүн, ошондуктан мен чындыкты жана өзгөчө куткарууну ме-
нин диним жана менин жамаатымдан  алдым деп айта алам.  Бул 
жерде четтөөчүлүк абсолюттук чындыкты түшүнүүнүн бир гана 
жолу экендигин билдирет, ал жамааттын өзүн-өзү кабыл алуусун-
да ыйыктыктын үстөмдүк кылган көз карашын чечмелөөдөн келип 
чыгат.  Башкача айтканда, ошол чындык жана ошол эле үстөмдүк 
кылган ыйык парадигма бир гана учурда коом тарабынан өзү ме-
нен өзү  чектелет  жана бааланат.   Адамдардын Кудай менен бол-
гон  биримдигин ушул гана жол менен түшүнө алабыз.  Аллахтын 
жалгыз экендиги жөнүндөгү  негизги жана абсолюттук дооматтар 
менен эч кандай компромисске барууга болбойт жана  адамдар-
дын Кудай жөнүндөгү диний чындыкты түшүнүшүнүн бирден-бир 
жолу ушул.  

Бирок, Куран башка диний  жамааттардын  дагы инклюзивдүү 
түшүнүктөрүн камтыйт. Ошондой эле Куран адамзатка тарых-
тын ар кайсы мезгилдеринде чагылдырылган көптөгөн турмуш-
ка жарактуу диний каада-салттар болгонун түшүндүрөт.  Демек, 
бирөөсү гана башкалардан жогору деп эсептелген күндө дагы,   
инклюзивисттик көз караш мусулман, христиан, жүйүт диндерин-
дегилерди инсан ээрчий турган тарыхый парадигма болушу мүм-
күн.   Сизде  ушул салтка болгон көз карашты башкара турган та-
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рыхый чен-өлчөм бар.  Бирок, ошол эле учурда, сиз башкалардын 
салтына дагы кайдыгер карабайсыз. Ошондуктан,  мен Куранды 
– инклюзивисттик көз караш деп таптым. 

Куранда плюралисттик көз караш дагы бар.  Чындык кандай-
дыр бир каада-салтка, же бир жамаатка гана таандык эмес.  Биз 
муну заманбап бир тенденция катары кабыл алып, өзгөчө диний 
чындыкка болгон талаптарды азайтууну кааласак дагы, ал чынды-
гында, Куранда орун алганын тана албайбыз.  Куранда ал жөнүн-
дө кандай сөз болгонун көрөбүз.  Курандагы адамзат коомчулугу-
на  көз чаптырсак, анда  Курандын ар бир ишеним жамааты үчүн 
диний-саясий мейкиндиктин түзүлгөнү  таң калтырат.  Ар бир 
жамааттын өзүнүн мейкиндиги болушу керек.  Демек, ислам та-
рыхында мусулман коомчулугунун антисемитизми болбогону таң 
калыштуу эмес.  Мен баарыныздарды  тарыхка баш багып, анын 
ичинде Осмон империясынын тарыхын карап чыгууга чакырам.  
Мен мусулмандар арасында диний же этникалык дискриминация 
болгон эмес деп айта алам;  бирок, эч качан антисемитизм болгон 
эмес.  Бул жарым-жартылай Курандагы дүйнөнүн плюралисттик 
көз карашына байланыштуу.  

Куранда эмне деп айтылганын карап көрсөк: “Оо, каапырлар, 
мен силер сыйынган нерсеге сыйынбайм. Силер дагы мен сыйын-
ган нерсеге сыйынбайсыңар.    Мен     силер сыйынган нерсеге 
сыйынуучу болбойм. Силер дагы мен сыйынган нерсеге сыйы-
нуучу болбойсуңар. Менин диним – мен үчүн, сенин диниң – сен 
үчүн”.  (109:1-6)  

“Менин диним – мен үчүн, сенин диниң – сен үчүн”.  Кантип 
сен өзүңдүн диниңе ээ боло алгандай, мен дагы өз диниме ээ боло 
албайм?  Мунун жөнөкөй билдирүүсү –  бул чогуу жашоо прин-
циби: Келгиле, чогуу жашайлы.  Башкача  айтканда,  буга чейин 
дүйнө ар кандай деңгээлде, ар кандай  темпераменттеги элдер 
менен жана ар түрдүү руханий каалоолор менен иштей турганды-
гы жөнүндө ой пайда болгон.  Өзүбүздүн руханий каалоолорубуз 
менен макул болбогон адамдарды айыптайбызбы?  Биз ушундай 
кыла алабызбы?  Куранда “Жок” деп айтылат.  Сизде өз  айма-
гыңызды талап кыла турган коомдук жана белгилүү бир жер бар;  
бул сиздин мейкиндигиңиз.  Бирок, эгерде сиз ошол принципти ка-
был алгыңыз  келбесе, анда Кудай өзүңүз  бара турган жолду көр-
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сөттү.  Сизде жол менен жүрүү эркиндиги бар, же  болбосо жолду 
четке каксаңыз болот, бул сиздин эркиңиз.  Сиз тандаган нерсеге   
ылайык ошондой  жыйынтыкка ээ  болосуз.  Башкача айтканда, 
руханий геномду бөлүшүп, руханий жактан бирдей болуш  керек 
деген эч кандай катуу талап жок. 

Курандагы ушул маалымат жөнүндө ой жүгүрткөндө, Аллахка 
негизделген плюрализм жөнүндө такыр башкача түшүнүккө ээ бо-
лосуз.  Мен бул жерде Куран жөнүндө айтып жатам.  Мага кээ бир 
скептиктер бул плюралисттик билдирүү жөнүндө: “Сиз өзүңүз ли-
бералдуу ойчул болгонуңуз үчүн ушундай нерселерди ойлоп таап 
жатасызбы?”  – деп сурашат. Мен аларды аудиторияны мен ой-
лоп тапкан жокмун деп ишендирдим.  Келгиле, Курандын Маида 
сүрөсү, 5:48-аятындагы сөздөрүн текшерип көрөлү:

Биз сага Китепти Чындык менен андан мурдагы китептер-
ди тастыктоочу,  аларга күбө болуучу катарында түшүрдүк. 
Алардын ортолорунда Алланын сага түшүргөнү менен  
өкүм кыл. Өзүңө келген Чындыктан ажырап, алардын тили-
не кирбе. Силердин ар бириңер үчүн бир жол-жобо (жазып) 
койдук . Эгер Алла кааласа баарыңарды бирдей коом кылып 
коймок.  Бирок жиберилген жол-жоболор аркылуу силерди 
сынамакчы . Жакшылык иштерде жарышкыла. Бараар же-
риңер – Алланын алды. Ал силердин талашкан нерсеңерден 
кабар берет. 

Демек, ар бир жамаат өз жолу жана жүрүм-туруму менен ав-
тономиялуу. “Эгер Кудай кааласа, баарыбызды бир эл кылып жа-
ратмак”.  Анда бизде эч кандай айырмачылыктар болмок эмес 
жана бардык диний согуштар маанисиз болуп калмак.  Кудай 
био-медициналык тилди колдонуу менен руханий    жактан    бир-
дей кылуу  үчүн  баарыбызды клондоштуруп коймок.  Ал андай 
кылган жок.  Эмне үчүн Ал муну кылбады? Анткени “Ал сизге 
берген нерселер менен сизди сынап көрүшү мүмкүн. Ошондуктан, 
сиз жакшы иштерде алдыга умтулуңуз”.  Бул нерсени объективдүү 
көрсөтүүнүн бирден-бир жолу: жакшы иштер, адеп-ахлактык 
жүрүм-турум. Башкача айтканда,   адеп-ахлактык жүрүм-турум 
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боюнча бири-бириңиз менен атаандашыңыз.  “Барар жериңер – 
Алланын алды. Ал силердин талашкан нерсеңерден кабар берет”.  

Котормону бурмалаган жокмун деп сизге белгилүү бир шарт-
тарда ишендирем.  Ошентип, Кудай ар бир жамаатка Ыйык Жазма-
ны, мыйзамдарды, ырым-жырымдарды жана ишенимдер тутумун 
жөнөттү: Ал эмне үчүн мындай кылды? Адамдар бири-бирине  
жалган  адаттарды кармоо шылтоосу менен айыптоону токтотушу 
керек.  

Ар бир жамааттын теология жана тажрыбасындагы айыр-
мачылыктар боюнча  эмне кылышыбыз керек?  Этика ушул жер-
ден даана көрүнөт. Биз бири-бирибиз  менен ынтымакта жана 
тынчтыкта ​​жашоо үчүн жакшы нерселерди жасоо менен гана жа-
рышка түшүшүбүз керек. Адамдардын жашоосун анализдесек,  
акыр аягы баардыгыбыз өлүмгө туш болобуз жана жер бетиндеги 
жашоо убактылуу жашоо болуп эсептелинет, ошол учурда Кудайга 
кайтып барганда анын  эсеби болот жана Кудай биз бири-бирибиз 
менен талашып-тартышып жаткан бардык маселелерибиз жөнүн-
дө кабардар. Жамааттарда жашоо менен убакыт  дагы бир жолу 
диндер  аралык айырмачылыктарды чечүүнүн жолу жок экенди-
гин, анткени ар ким өз динин туура деп эсептерин көрсөттү. Муну 
“Менин жолум – туура жол,  сиздин жолуңуз туура эмес” деген 
сыяктуу түшүнүктөр тастыктап турат. Куранда мындай  теология 
иштебей тургандыгы  ачык-айкын көрсөтүлүп  турат. Биз жөн гана 
бири-бирибиз  менен чогуу жашоону үйрөнүшүбүз  керек.  

Сиз бул нерселерди  кантип жасайт элеңиз? Анда кантип тил 
табышуу керек? Жалпы тил –  бул Кудай сизге илхам  катары берген 
нерсе. Кудай сизге жакшы   иштерди  кылып, жакшылык жасоого  
түрткү берди: сиз ошону жасаңыз!  Кедей-кембагалдардарга та-
мак берүүдө, жетимдерди карап, согуштарды  жана дүйнөнүн кый-
рашын токтотууга жардам бериңиз... Бири-бириңерди өлтүрүүгө 
аракет кылбагыла, туурабы? Бул Куранда жазылган  плюрализм, 
мен аны өзүмдүн оюмдан чыгарып айткан жокмун. 

Мага сизден, арабдардан, кандайдыр бир кепилдик керек! 
Алар Куранды таңуулап жатат  деп айта алышат, бирок сиздерди  
мен Куранды либералдуу баалоо менен алектенбейм деп ишен-
дире алам. Мен Куран менен ойногон эмесмин, эч кандай саясат 
жүргүзгөн эмесмин жана   эч кандай жарандык  жамаатка каршы 
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эмесмин.  Мен жөн гана  саясатка бир  аз кызыкдармын.
Эгерде Куранда  плюрализмдин же чогуу жашоонун   модели 

кабыл алынса, анда ал кандай болмок?  Теологиялык же этикалык 
плюрализм болмокбу?  Бул менин жеке суроом.  Эгерде теология 
этика булагы болсо, анда жакшы болмок.  Мени башка адамдар 
менен кантип чогуу  жашашым керектиги жөнүндө ойлорду жа-
раткан Кудайга болгон ишенимим абдан пайдалуу болмок.  Эгер 
теология мага сендей ишенбеген адам тозок отуна дуушар болот 
деп айтса, анда  мага   теологиянын кереги жок.  Мындай учурда 
теология эч нерсе кыла албайт. 

Ушул убакка чейин биз диндер аралык мамилелердин жалпы 
теологиясын түзө алган эмеспиз.  Себеби биз аны жасаган учурдан 
баштап, экологиялык өзгөчө талабыбызды курмандыкка чалууга 
аргасызбыз жана  бул теология болуп саналат.  Мен кээ бир нер-
селерге ишенем, бирок ал нерселерге башка эч ким ишенбейт де-
ген теологиябы?  Ошондуктан мен өзүмдүн ишенимимди бузбайм.  
“Мен компромисске барбайм” деп айткан учуруңузда, сиз  диний 
чөйрө менен карама-каршы турасыз. 

“Анда диндин коомдогу  ролу кандай?” – деген экинчи суроо 
пайда болот. Джон Роулз биздин коом демократиялуу жана ийги-
ликтүү болушу үчүн жана адамдардын демократиялык укуктарын 
сактоодо биз бири-бирин кайталаган консенсуска муктаж экенди-
гибизди үйрөттү.  Эгерде сиз коомго  ар тараптуу доктриналарды 
алып келсеңиз, анда сиз коомчулукка зыян келтиресиз.  Коомчу-
лук доктриналык маселелер менен түбөлүккө күрөшөт.  Эгерде 
сиз жалпы эл катары, эмнеге муктаж экениңизди жана жакшы жа-
шоо үчүн эмне кылышыңыз керектигин түшүнсөңүз, анда биз сиз 
менен кандай мамиледе болуу керек деген этикалык талаптарды 
карап чыгууга аргасыз болобуз.  Бул жерден  сизге мен “этика-
ны” өтө абстракттуу түрдө колдонбошумду ачык айта алам.  Мен 
этиканы адамдар аралык мамилелерди жөнгө салуу булагы катары 
колдонуп жатам.  Мен сиз менен кандай мамиледемин? Эгер сиз 
менин бир тууганым болсоңуз, анда  сиздин алдыңызда  кандай 
милдеттенмелерим бар?  Эгер мен сиздин кошунаңыз болсом, анда 
мен сиз  үчүн эмне кылышым керек? 

Бул мени христиандардын    Агапе  идеясына б.а.   ‘‘жакы-
ныңды сүй” деген идеясына алып барат.  “Жакыныңды сүй” – бул 
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христиан этикасынын негизи.  Христиан дини ислам дини сыяктуу 
эле ушуну үйрөтүү менен алектенет. Эгерде   биз ушул нерсени  ка-
аласак, анда биз адилеттүүлүктү жана акыйкаттыкты сактоо үчүн 
жалпы иш-аракет кылышыбыз керек.  Ошентип, “жакшы иштерде 
алдыга умтулгула” деген буйруктун мааниси ушунда жатат.  Эгер-
де сиз айланаңызда болуп жаткан адилетсиздиктерге кайдыгер ка-
рай берсеңиз, демек, сиз моралдык жактан кайдыгерсиз.  Жакшы 
коомдо адеп-ахлактык жетишпегендик жокко эсе. Анткени,  сиз 
ага кайдыгер карай албайсыз.  Бүгүнкү күндө иммиграция биз-
дин өлкө үчүн чоң маселе болуп атат. ‘‘Бул менин ишим эмес; мен 
иммигрант эмесмин; мен бул жерде жаранмын”, – деп бул нерсе-
ге унчукпай отура албайбыз. Ар бирибиз өзүбүздү  коопсуз сезе 
турган жерге муктаж болуп жана башка адамдар жөнүндө ойло-
но башташыбыз керек.  Эгерде биз бул маселе боюнча моралдык 
позицияны карманбасак, анда адамдын негизги укуктары бузула 
турган иммигранттар бар экендигин түшүнүшүбүз керек.  Анын 
үстүнө, эгер сиз ошол бузулган укуктарды коргобосоңуз, анда 
сиз этикалык деңгээлде акыйкаттыкты колдойсуз.  Бул жерде мен 
айтып жаткан нерсе –  ченемдик салттар менен практикалык че-
чимдердин өз ара аракети болуп саналат. Пайгамбарыбыздан бир 
жолу: “Оо, Аллахтын пайгамбары, мага дин жөнүндө, баардыгы 
жөнүндө айтып бер”, –  деп сурашты. Бул  суроого   пайгамба-
рыбыздын берген жообун эсибизден чыгарбашыбыз керек: “Сен 
Кудайга баш ийесиң, Аллах жараткан нерселердин баарына жак-
шылык кыл”.  Бул исламдын негизги окутуусу.  Мен адамдардын 
ортосундагы өз ара аракеттенүү жөнүндө айтып жатам;  эгер ал 
боорукердик менен кабарланбаса, анда дагы кандайча кабардар 
болот эле?  Диндер аралык мамилелердин жалпы теологиясы бол-
богондо, биз кандай шартта жашайт элек?  

Толеранттуулук маданияты – Кудай бизди камсыз кылган эти-
калык сезимталдуулукка байланыштуу.  Ар бирибиздин табия-
тыбыздан жакшы менен жаманды айырмалап билүү жөндөмүбүз  
бар.  Куранда кыямат күнү: “Мен ага жана буга ишенбедим, мен 
сага ишендим, оо, Кудай” деп айта аласыңар деген так бир сөз бар.  
Бирок Кудай: “Коңшуңа калыс жана адилеттүү мамиле жасашың 
керектигин билдиң беле? Мындай кылбашың керек эле?” –  де-
ген  жооп кайтарат. Башкача айтканда, мага  ишенбесеңиз  дагы, 
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сиз менин алдымда моралдык жактан жооптуусуз, ошондо эмне 
кыла аласыз, –  дейт. Макул, Мага ишенбегиле  Мага ишенбеген 
миңдеген адамдар бар, мага баары бир, бирок эгер сиз адамдар ме-
нен туура эмес мамиледе болсоңуз, анда мен сизди кармайм. Мен 
сизди коё бербейм’’. Бул Куран колдонгон тил.  Жок, биз адамдар 
алдындагы жоопкерчилигибизде аянган жокпуз.  

Ошентип, биз абдан татаал  суроого туш болобуз.  Менин Ку-
ранда айтып жаткан нерселеримдин бардыгы жөнүндө: “Ой, бул 
ислам үйрөткөн нерсени идеалдаштыруу эмеспи? ISIS (ИГИЛ)  
адамдар жөнүндө эмне айта аласыз? Алар ойлонбостон башка 
адамдарды  өлтүрүп жатышат, муну кантип түшүндүрөсүз? – деп 
сурашат. Бул өтө орчундуу суроо.  “Терроризм жөнүндө кантип 
түшүндүрөсүңөр? Терроризм жихад, согушуу, ыйык согуш, Кудай 
жолунда өлүү деген сыяктуу  исламдык ой жүгүртүүдөн шыктан-
дырылбайбы?”  Ошол учурда менден сурап: “Жакшы, жакшы, бир 
аз күтө туруңуз. Биз сиз айтып жаткан нерсени кабыл албайбыз. 
Мусулман дининдеги  бул зомбулуктар жөнүндө айтып бериңиз”, 
–  деп сураганыңыз кадыресе көрүнүш. Мусулмандардын тарыхта 
мындай жасаган иштери туурабы? 

Буга жооп катары мен мусулмандардын укук таануучуларын 
кылымдар бою шыктандырган өтө сезимтал документке кайрыл-
ганы жатам.  Азыр деле муну окуп жатканда “О, кудай, биз буга 
этият болушубуз керек” деп жатышат.  Бул документ мусулмандар-
дын экинчи халифасы болуп саналат, аны  Умар Ибн аль-Хаттаб 
сунуш кылган  жана  бул документ Иерусалимдин тургундарына 
сунушталды.  Бул тарыхый булактарда сакталып калган өтө маа-
нилүү документтер болуп эсептелинет. 

Бир христиан дин кызматчысы бар эле, ал Халифага келип: 
“Бизге бир нерсени  кепилдик кылып  беришиңиз керек, антке-
ни биз Иерусалимдин тургундарыбыз”, –  деп айткан.  Кооптонуу 
мусулман баскынчыларына карата болгон, алар христиандарга аз-
чылык катары адилеттүү мамиле жасашып  же чиркөөлөрүн ба-
сып алып, мечиттерге айландырабы деп тынчсызданган.  Халифа: 
“Жок. Сиздин өмүрүңүзгө, буюмдарыңызга жана чиркөөлөрүңүз-
гө кепилдик берилет, алар басып алынбайт жана талкаланбайт”, 
–  деди.  Египет бүгүнкү күндө христиан чиркөөлөрүн басып алса, 
анда  кандай көйгөйгө туш болушу мүмкүн экендигин элестетип 
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көрсөңүз.  Бүгүн көптөгөн чиркөөлөр бомбаланып жаткандыгын 
билем;  Пакистанда жана башка жерлерде мусулман согушкерле-
ри тарабынан башка диний жамааттардын жашоосу жана мекеме-
лери коркунучта турат.  Бул мыйзам бузуулар жөнүндө укканда,    
ар дайым менин оюмда  “Халиф Умар берген көрсөтмөлөр эмне 
болду?”   деген суроо. Анткени бул эң ачык-айкын көрсөтмөлөр 
болгон  “Элдин бакубат жашоосуна коркунуч келтирбегиле...”  деп 
айтылган.

Биз Америка жөнүндө сөз болгондо, “мамлекетти тобокелге 
салбагыла’’ деп айтмакбыз. Анткени, Вирджиния университетин-
деги солчул аспирантым  ФБР тарабынан такай текшерилип, аны 
Америка мамлекетине коркунуч туудурат деп эсептегени дагы 
деле эсимде. Башкача  айтканда, бардык коомчулук,  анын ичинде 
биздин коом дагы мамлекеттин жыргалчылыгына коркунуч келти-
ре тургандардан дайыма коркуп турушат.  Сөз мекемелер жөнүндө 
болуп жатат.  Институттар, атүгүл,  айрым жарандар өзүлөрүнүн 
бейкапар жана үзгүлтүксүз коркунучунан коргонушу керек, туу-
рабы? 

Бул жерде сиз таптакыр башкача түшүнүккө келесиз.  Куран 
Ибрахимдин башка жамааттарын  “Китеп ээлери” деп тааныйт.  
Демек, жүйүттөр, христиандар, зороастриялыктар, балким саби-
лер Кудайдан жетекчилик алган адамдар катары каралат.  Бул     эл-
дердин бардыгы “Китеп ээлерине”     киргизилген.  Эң кызыгы,  
мусулмандар Индияны басып алганда, индустар да “Китеп ээле-
ри” деп жаңы фатва чыккан.  Башкача айтканда, аларга дагы башка 
монотеисттер сыяктуу жол берилиши керек болгон.  Аларга тең 
укуктуу   жарандардай мамиле жасалды деп айткым келбейт, ант-
кени мен чынчыл  адаммын.  Кээ бирлерге  басмырлаган сыяктуу  
угулса дагы, аларга үстөмдүк  кылган жамаатка салыштырмалуу, 
укуктары төмөн, экинчи сорттогу жарандар катары карашкан.  Ал-
бетте, орто кылымда мусулман дүйнөсүндөгү  бир дагы шаарда 
“Китеп ээлери” бирдей жаран катары эсептелген эмес.  Азыркы 
мааниде карасак, аларда жарандык жок болчу.  Ошого карабастан, 
Ахли аль-Китабга – Китеп ээлерине, автономиялуу жашоо –  өз 
тутуму, диний мекемелери, уюмдары бар  жана эч нерсе тийбейт 
деп эсептеген. 
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Келгиле, коомдук уюмдашуунун үстөмдүк кылган парадигма-
сы  –  бул адамдардын чогуу жашоосу жана тең укуктуулук че-
немин тааныгандыгы жөнүндөгү менин талашымдын чындыгын 
аныктоого багытталган акыркы далилдерди карап көрөлү.  Менин 
таяныч пунктум – юридикалык документ.  Мен текшерген мый-
замдуу документтер ошол кездеги саясат менен алектенип жаткан-
дыгымды  ачык-айкын билдирет.  Мыйзамдуу     жашоо –  бул 
саясатчылар жана жарандар башынан өткөргөн жашоо.  Албетте, 
практикалык мааниде идеал менен реалдуулуктун дал келбестигин 
байкаса болот.  Мусулман коомдорунда адам чыдагыс учурлар бар 
экендигин байкай алабыз.  Мусулмандардын мыйзам жөнүндөгү 
китептери, анын ичинде укук таануу  илиминдеги дүйнө, Имам 
аш-Шафи жана юридикалык мектептердин башка бардык негиз-
дөөчү имамдары дар-аль-Ислам жана дар-ал-харб болуп бөлүнөт.  
Биздин жашоо  мусулман башкаруучуларынын  же  мусулман эмес 
башкаруучулардын үстөмдүгүндө болуп саналат.  Акыркы убак-
тарда аскердик экспедициялар басып алышы мүмкүн болгон ай-
мактар бар.  Бул дар-ал-харб (согуш мекени) болуп саналат. Алар 
мамлекеттин саясатына сиңип калгандыктан, алардын укуктук 
түзүмдөрүндө жана укуктук келишимдерде көйгөйлөр бар болчу.  
Мамлекет өз чектерине коркунуч туудурган мусулман эмес дер-
жаваларга качан каршы тураарын түшүнүшү керек эле.  Алардан 
жылына эки-үч жолу  душманга каршы күрөшүү менен, аларды 
багындыруу талап кылынган.  Саясат  диний идеалдар үчүн көптө-
гөн кыйынчылыктарды жаратаарын унутпоо – өтө маанилүү.  

Бүгүнкү   күндө  да биз муну чындык деп эсептейбиз.  Мен 
Иерусалимдеги   еврей, христиан жана    мусулман     палести-
налыктардын ортосунда түшүнүшүү көпүрөлөрүн куруу үчүн эл 
аралык уюмдун демөөрчүлүгү астында тынчтык миссиясына бар-
ганымда  жүйүт кесиптештерим менен бул тууралуу  сүйлөштүм.  
Биз Иерусалимдеги “Папалык  институтта’’ он беш күн болдук.  
Биз диний жамааттар менен иштешип жаттык.  Палестиналыктар 
белгилүү себептерден улам келүүдөн баш тартышты.  Баш тартуу-
нун негизги себеби  –  алардын Израилдин коопсуздук кызматы 
тарабынан дайыма басынтылышына негизделген.  Ошондуктан, 
алар бул эл аралык диалогго катыша алышкан жок.  Баарыбызга 
белгилүү болгондой, диалогдо    баардыгы     бирдей болушу ке-
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рек эле.  Палестиналыктар аларга бирдей мамиле жасалбагандай 
сезишчү.  Бул талаш биз катышкан машыгуунун максаттарына 
чоң сокку болду. Ошентип, биз христиандар жана иудейлер менен 
сүйлөштүк.  Кээде софи  мугалимдер келип калчу, бирок алар па-
лестиналыктардын көпчүлүгүнүн жактоочулары болушкан эмес.   
Мындай кырдаалда биз таптакыр башка саясий чөйрөнү, сая-
сий практикалык иш-аракеттерди жана саясатты иштеп чыгууну 
көздөп, көптөгөн көйгөйлөрдү толугу менен билип  калдык.  Мен 
диний колдонмолордун тарыхый жактан көйгөйлүү бөлүктөрүн 
жана диний мыйзамдардын колдонулушун жакшы    билем  деп 
айткым келет жана мен муну четке кага албайм.  Мусулмандардын 
башкаруу мүмкүнчүлүгү бар болчу,  кээде алар мамлекеттик  сая-
сатта жакшы көрсөткүчтөрдү көрсөтүшсө, кээде алар адамдардын 
кадыр-баркын көтөрө албай калышчу.  Тарыхтын  студенттери   
сыяктуу  өзүн-өзү даңктоодон жана “Мен үчүн укмуштуудай мез-
гил болду!”  деген дооматтардан алыс болгум келет.  Мен болуп 
өткөн кырдаалдар үчүн  кечирим сурагым келбейт, бирок  диний 
плюрализмди жайылтуудагы ар кандай кырдаалдарга түшүнүү ме-
нен мамиле кылууңуздарды  каалайм. 

Дүйнөлүк диндердин арасында толеранттуулук маданиятын 
өнүктүрүүнүн шаблону боло турган саясий-диний документти из-
деп жүрдүм.  Бүгүн сиз жана мен үчүн бирдей иштей турган доку-
ментти кайдан табабыз?  Биз – Түндүк Америкада жашаган еврей-
лер, мусулмандар жана христиандарбыз.  Баарыбыздын ортобузда 
жакшы жамааттык мамиле түзгүбүз келет. 

Менин акыркы далилим тарыхый документ болмокчу.  Менин 
еврей жана христиан кесиптештерим мен сунуштаган  документ 
халифага таандык жеке сүйлөшүүнүн бир бөлүгүбү деп көп сура-
шат.  Бул документ төртүнчү халифа Алинин Египетке губерна-
торун жөнөтүп жаткандагы  анын саясий билдирүүсү экендигин 
мен бир нече жолу баса белгилеп келгем.  Губернатор Малик бин 
Аштар христиан динин тутунган бир өлкөгө жөнөтүлүп аткан, ал 
жерди мусулмандарды басып алуучу азчылык  жамааты байырла-
ган.2  Эгер мусулмандар “Биз христиандар менен мамиле түзбөй-
бүз, анткени алар  өзүлөрүнүн жолдорун жоготуп алышкан –  алар 
үчүн куткаруу жок” деген көз караш менен башкарган болсо, анда  
христиан көпчүлүгүнө каршы зомбулук менен маселе абдан так 
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чечилмек. Анда  кандайдыр бир геноцид пайда  болуп, христиан-
дарды өлтүрүү менен мусулман бийлигинде   саясий маселелер  
чечилмек.  

Бирок бул жерде Халифанын көрсөтмөлөрү бар, жана мен 
котормо менен ойнобой тургандыгымды билишиңизди каалайм.  
Нускамалар: “Жүрөгүңөрдү мээримдүүлүк менен  сүйүүгө толтур-
гула жана аны кол астындагыларыңарга сиңиргиле” деген насаат 
менен башталат. Бул жерде  губернаторго анын саясий ыйгарым 
укугун кандайча колдонуу керектиги айтылып жатат. ‘‘Алар эки 
түрдүү болушат, же алар силердин диндеги бир туугандарыңар же 
силер бирдей жаралгансыңар”. Төртүнчү халифа Али, губерна-
торго  ушундай көрсөтмөлөрдү жөнөтүп жатат жана  ал халифа-
нын өкүлү катары ушул көрсөтмөлөрдү  аткарышы керек. “Алар-
га адамкерчиликсиз   мамиле жасай албайсың, анткени алар сен 
сыяктуу жаратылган; алар сени менен жаратылышты бөлүшүшөт. 
Алар катачылыктарды байкабай калат, ал эми кемчиликтер аларды 
жеңет, ошондуктан сен аларды кечир.  Аллах силерди кечиргендей 
жана Аллахтын кечиримдүүлүгү үчүн кечир”, –  деди.  

Айтмакчы, бул Бириккен Улуттар Уюмунун  жакында эле 
дүйнө жүзүндөгү араб өкмөттөрүнө: “Сиздин Халифаңыз Али-
нин бул окуусун унутуп калдыңызбы? Андан көрө ушул жолду 
карманыңыз” деген билдирүүлөрүнүн бири.  Бириккен    Улуттар      
Уюмунун веб-сайтын текшерип, Алинин Малик бин Аштарга жаз-
ган катын карап чыгып, анын дүйнө жүзү боюнча канча нускада  
жөнөтүлгөнүн билсеңиз болот.  

Мусулмандар жалпы адамзаттын жаратылышындагы теңдик 
идеясын кайрадан орнотууну талап кылышат, анткени диний жа-
мааттардын көйгөйлөрүнүн бири алардын өзүлөрүн-өзүлөрү чет-
ке кагуу болуп саналат.  Куран мусулмандарга төмөнкү билдирүү 
менен эскертип жатпайбы: “Силер адамзаттын аларды жетектеши 
үчүн алдыга чыгарылган эң жакшы жамаатысыңар”. (Куран 3: 110) 

Бул “мен өзүмдүн куткаруумду башкалар менен бөлүшкүм 
келбейт; мен эң мыктымын” дегенди билдиреби? Бирок  Таха Жа-
бир аль-Альвани муну мындайча чечмелебейт.  “Сиз мыкты бол-
гондуктан, сиз эң чоң жоопкерчиликти тең бөлүшөсүз”, –  деп, ал 
аны ушундайча  чечмелеген.  Ал: “Жок, сизде чындап орточо жа-
маат экениңизди көрсөтүү үчүн чоңураак жүгүңүз бар. Сиз орточо 
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жамаат катары жашооңуздагы  алып жүргөн нерселериңиздин үл-
гүсүн көрсөтөсүз”, –  деди.  

Бул жаратуунун теңдиги кайда жайгашкан?  Бул теологияда 
болушу мүмкүнбү?  Же диний этикада   Кудай көрсөткөн  пози-
цияны ээлейби?  Менин оюмча, биз эмне кылышыбыз керектигин 
түшүнүү үчүн диний этиканы үйрөнүшүбүз керек.  Куранда мына 
ушулар айтылган: “Ар бир жанга аны ыймансыздыкка жана ади-
леттүүлүккө шыктандыруу өлчөм менен берилген, аны колдонгон  
адам ийгиликке жеткен, ал эми колдобогон  адам эч нерсени ишке 
ашыра алган эмес”. (91: 7-10)  

Биз тубаса жакшылык менен жамандыкка шыктанып жата-
быз, ал эми жакшылыкты тандагандар –  куткарылгандар.  Баш-
кача   айтканда, бул жерде адамдын жаралуусу жөнүндө сөз бо-
луп жатат: сиз ушундай жаратылгандыгыңыз үчүн, диний жактан 
белгиленген бир жоопкерчиликте болосуз.  Сиз адамзат коомунда 
кандай жашайсыз?  Адам коомчулугунда сиз башкалардан жогору 
экениңизди, артыкчылыгыңызды  сезип жашайсызбы?  Кудай биз-
ди ушул үчүн жараткан эмес.  Курандын бул билдирүүсүнөн кене-
нирээк тыянак чыгарсак, анда бул артыкчылык же  төмөн болуу 
маселеси эмес;  ал “мен куткарылдым, а сен каргышка калдың” 
деген түшүнүк эмес.

Дамасктык  Джон  жазган  Сарацендердин (мусулмандардын) 
теологиясы жөнүндө талкууну  көрдүңүз беле?  VIII-IX кылымдар-
да Дамаскта кандай дебаттар болгондугун көрүү буга  арзыйт.  Бул 
Дамасктык Джон  менен мусулмандардын ортосунда болгон.  Жон 
жазган изилдөө мусулмандарга каршы полемика менен алектенип, 
исламды Кудайдын дини деген жалгандыгын далилдөө менен алек 
болгон. Тарыхта  жамааттардын өзгөчө куткарылууну талап кыл-
ган  жана адамдар  туура эмес болгонун далилдөөгө аракет кылган 
полемикалар бар.  Мындай теология түшүнүү көпүрөлөрүн куруу-
га кызыкдар болгон эмес.  

Жыйынтыктоочу анализде, биз жакшылык жасоодо бири-би-
рибиз менен  “атаандашып” жана  бардыгыбыз  Ибрахимдин ча-
тырынын астына чогулушубуз керек.  Бүгүнкү күндө адамдар жек 
көрүүчүлүк теорияларды  жана артыкчылык талаптарды  жактай 
алышпайт.  Тескерисинче, алар бири-бирине “коңшулар” жана 
“бирдей жаралган” адамдар катары мамиле жасашы керек.  



227

Кичинекей айырмачылыктар

                                    ШИЛТЕМЕЛЕР

1.	 Абдулазиз Сачедина, “Демократиялык плюрализмдин исламдагы 
тамыры” ( The Islamic roots od democratic pluralism), (Оксфорд Уни-
верситетинин басмаканасы, 2001).  

2.	 https://www.al-islam.org/richest-treasure-imam-ali/imam-ali-s-letter-
malik- al-ashtar-richest-treasure 



228

Ричард  Джонс

16-БАП

Плюралисттик коомдогу диний ишенимдер
Даниэль А. Мадиган1

ТЕМА: Биз жашаган экосферада эч кандай чектөөлөр  жок.  
Ошондой эле, биз адамзаттын жеке өзү, үй бүлөсү же жамааты 
үчүн  гүлдөп-өнүгүшүн түзгөн көрүнүштү жеке иш деп эсептей 
албайбыз.  Кудайдын адамзатка арналган бир нече долбоору жок.  
Ошондуктан,  биздин  Кудайга ишенгенибиз жана  aл жөнүндө-
гү түшүнүгүбүз  ар кандай.  Эгер биз Кудайдын астында бир эл 
болууну кааласак, анда биздин ишенимибизди башкача көз ка-
рашта карагандар  жана биздин оюбузду бөлүшкөндөр суракка 
алынышы  керек.  Көптөн бери өзүбүздүн идеалдарыбызды актай 
албай келгендигибизди моюнга алышыбыз керек.  Биз сатуучулар 
сыяктуу жүрүм-турумубуздан оолак болуп, тескерисинче “акысыз 
үлгүлөр”  болушубуз керек.

Бул   жерде   мен тобокелге салып   жаткандай сиз  мени  логиканы  
кыйратуучу Иезуит   стереотибине   ылайык  деп ойлошуңуз мүм-
күн.  Оксфорд англис сөздүгүн толугу менен казып көрүүнү каа-
лаган адам ошол жерде “Иезуиеттик” жана “талмудик’’  (talmudic) 
сөздөрү синоним сөздөр экенин көрө алат.  Бирок, мен ойлоп 
жаткан нерсе сөздүн маанисиндеги   божомолдор деп ойлобойм.  
Бизге тема катары берилген айрым сөздөргө кылдат токтолууну 
көздөп жатам: Плюралисттик коомдогу диний ишенимдер.  Бул 
сөздөрдүн ар бири чоң мааниге ээ,  алар мааниси жагынан өтө та-
таал жана алардын ар бирин ар кандай чечмелөөгө болот.

  Азыр саясий спектрдин эки тарабындагы адамдар  спектрдин 
кайсы жагында турганына  жараша коркуу же кубануу менен, дүй-
нөнүн көп жерлеринде плюралисттик коомду куруу долбоору чоң 
коркунуч алдында тургандыгын түшүнүшөт.  Кээ бирлери экин-
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чилерин  диний, этникалык жана идеологиялык өзгөчөлүктөрүнө 
карап мажбурлап, же жок кылууну каалашат.  Кээ бирлери жөн 
гана  экинчисин  четке кагуу же маргиналдаштыруу максатында, 
мыйзамдуу жолдорду колдонуу менен кыйынчылыкка дуушар 
болушун   эңсешет.  Бирок, азыркы дүйнөдөгү кризистик абал 
ушул кризис бүткөндөн кийин биз кантип көптүк коомду кургубуз 
келет деген суроого көңүлүбүздү  бурбайт деп ишенем.  Плюра-
листтик коомду кургубуз келет деген  менен биз эмнени билдире-
биз?  Биз курууга аракет кылган коомдор жөнүндө узак мөөнөттүү 
көз караштар  болушу  мүмкүн.  Конфликттик кырдаалда ар бир 
адам бир  позицияны же бир тарапты карманууга мажбур болот, 
ошондуктан биз плюралисттик коомдун аныктамасын ар бир адам  
түшүнүшү  керек экендигин айтабыз, анткени  айырмачылык, ар 
түрдүүлүк сыяктуу түшүнүктөр –  плюралисттик көз караштын 
ызы-чуусу.  Көптүк  менен плюрализмдин айырмасы жөнүндө мен 
буга чейин да айткан элем.  Көптүк бул жөнөкөй факт: диндердин, 
этностордун,  тилдердин жана маданияттардын ж.б. көптүгү бар, 
ал эми плюрализм – бул мамиле, саясат болуп саналат. 

Бирөөнү плюралист деп айтуу кандайдыр бир жолдор менен 
ошол көптүктү кабыл алат.  Бул көпчүлүк учурда оң кабыл алуу 
болушу мүмкүн эмес;  балким, жөн гана ийиндерин куушуруп, 
“Бизде канча дин бар экендиги маанилүү эмес, анткени алардын 
бири дагы чындыкка жатпайт” дегендей.  Же болбосо плюрализм 
кээде теологиялык милдеттенме болуп калышы мүмкүн, мындай 
учурда  биз ‘‘Кудай мындай көптүккө жол берет, жада калса Кудай 
бул көптүктү каалайт’’ деп айта алабыз.  Же болбосо, релятивдеш-
тирүүчү көз караштагы  мындай  чечим кабыл алынышы мүмкүн: 
“Менин өзүмдүн позициям бар, бирок мен башка позицияларга 
кандай мамиле кылсам, мага дагы ошондой позиция менен мами-
ле кылышат”. Же болбосо, плюралисттердин белгилүү бир тобу 
чындык – ушунчалык татаал, көп кырдуу жана ар бир диний көз 
караш  анын жалпы бир бөлүгүн гана түзөт деп айтышат. Башкалар 
өздөрүн плюралисттик деп эсептеши мүмкүн, анткени алар ‘‘ди-
ний милдеттенмелер – жөн гана жеке табит маселеси’’ деп эсеп-
тешет, ошондуктан  алар менен талашууга болбойт.  “Плюралист” 
деген түшүнүктү  билдириши мүмкүн болгон бир катар нерселер 
бар, ошондуктан биз плюралисттик коом кандай болушу мүмкүн 
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экендигин так билебиз деп шашылбашыбыз керек.  
 Плюрализмди жана плюралисттик коомдорду ойлоп табуу-

нун кеңири таралган ыкмаларынын бири аларды эң керектүү жана 
глобалдуу деп көрсөтөт.  Бирок, бул жол мага балканизациянын 
бир түрү сыяктуу сезилет. Мен  эмне жөнүндө айтып жатканым-
ды түшүндүрүп берейин.  “Балкандашуу”, адатта, империядан 
кийинки кырдаалдан келип чыккан көп улуттуу мамлекеттердин 
бөлүнүшүнө карата колдонулат, мисалы, Осмон империясы кулап, 
анын Түштүк-Чыгыш Европасы өз карамагына өткөндөн кийин, 
же Француз, Бельгия, Британия ж.б.  Африкадагы жана Түштүк 
Азиядагы империялык режимдер эсептелинет.  Дин, тил же уруу 
ж.б.у.с. терминдер ​​ өлкөлөрдүн өзүнчө жамаатын жаратуу менен  
мамлекеттерди түзүүгө жардам берди.  Бири чек араларды бел-
гилөө менен, көпчүлүктү башкаруу  жана ар бир топтун өз чөй-
рөсүндө иштөөсүнө мүмкүнчүлүк берди. Экинчиси,  чек араларды 
бекемдөөдө  тоскоолдук жаратпай, бөлүнүүчүлүккө шек келтирбе-
ши керек.  

Көпчүлүк учурда бул    АКШда болуп аткан  плюралисттик 
коомдун түрү сыяктуу  сезилет. Биз коомубузду – ар кандай ди-
ний каада-салттардан куралган нерсе катары ойлойбуз  жана биз 
алардын ар бирин өз ордунда кармагандан башка  эч нерсе кыла 
албайбыз.  Биз көпчүлүгүбүз же дээрлик бардыгыбыз макул бол-
гон минималдуу жалпы мейкиндикти аныктай алабыз, бирок 
андан кийин: “Бүттү, эми калганы: ырым-жырым,   дин таануу,            
үрп-адаттар жана маданият, Кудай жөнүндөгү сенин түшүнүгүң”, 
– дейбиз. Биз кандайдыр бир жол менен тынчтыкта ​​жанаша жа-
шоого жана  идеалдуу плюралисттик коомду түзүү үчүн ушул жол 
менен бара алабыз деп ойлоп, диндерибизди бири-бирибизге аз-
дыр-көптүр таңуулабайбыз  деп  чек араларды орноттук.  Эч ким 
башка бирөөнүн  ыйык нерсесине  тоскоол болбойт.  

Бирок, биз бул жерде экология жана айлана чөйрөнү коргоо 
боюнча тажрыйбабыздан үйрөнө турган бир нерсе бар деп айткым 
келет.  Менин оюмча   айлана-чөйрөнү коргоо боюнча ченемдик 
укуктук актыларды кабыл алуунун мамлекеттик,  а түгүл улут-
тук деңгээлдеги  мааниси бар деп эсептеген эки гана адам кал-
ды окшойт, алар  – Дональд Трамп жана Скотт Прюитт.  Бирок 
айлана-чөйрөгө болгон мамилени балканизациялоонун эч кандай 
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мааниси жок экендигин баарыбыз билебиз, анткени биз бир экос-
ферада жашайбыз.  Кентуккидеги көмүр менен иштеген электр 
станциясынын түтүнү Тынч океанындагы деңиз деңгээлинин 
көтөрүлүшүнө таасирин тийгизди. Алардын үйлөрү Кентуккиден 
миңдеген чакырым алыстыкта ​​жайгашса дагы, деңиз деңгээлинин 
көтөрүлүшү адамдар үчүн каргашалуу натыйжаларды  алып келди. 
Экосферада чектөө жок: анткени бул баарыбызга мүнөздүү нерсе.  
Менин  айлана-чөйрөнү коргоо жөнүндөгү айтканым бул диний 
плюрализм жөнүндө кандай ойдо экенибиз сыяктуу эле жалпы-
бызга тиешелүү түшүнүк.   Мен сүрөттөп келген диний “балкани-
зация” бизге кандайча жардам берет?   Биз “О, сен сүйүүгө ише-
несиңби? Биз дагы сүйүүгө ишенебиз; бул абдан сонун!” дейбиз.  
Же болбосо  “Тынчтык, бизде да тынчтык бар!”дейбиз.  Биз би-
ри-бирибизге жогорку диний “аймактын” музей-бөлүктөрүн,   кээ-
де   идеалдарыбызды  көрсөтөбүз.  Бирок музейлердегидей эле, 
бирөө аны карап  аябай  суктанат,  экинчисине ал эч кандай таасир 
бербейт.  

Адамдардын чыныгы жашоосу буга караганда бир аз тынчы-
рак,  Европанын Түштүк-Чыгыш тарабындагы  баштапкы балкан-
дыктар муну изилдеп табышкан. Бул   адамзат коомунун экология-
сы деп аталган нерсе, жана биз бирдей  болгондуктан, адам болуу, 
адамдын гүлдөп-өсүшүн түзгөн нерсени, ошондой эле идеалдуу 
коом же жеке өзүбүз жана үй-бүлөбүз үчүн кылгандарыбызды жана  
көз карашыбызды көрсөтө албайбыз.  Биз  дүйнөнү бөлүшкөндөн 
баштап, адамдардын жашоосунун бирдиктүү экосистемасы пайда 
болот.  Диний жана этикалык чектерден артка чегинүү жана кан-
дайдыр бир суверендүү кол тийбестик укугун алуу – менин укугум 
болуп саналат. 

Мен эмне үчүн кээ бир мусулмандар аль-Маиданын 48-аятын  
диний плюрализм деп атоодон  тартынышкандыгын түшүнө алам.  
Аллах Куранда баарыбыз үчүн бир мыйзамды жана жашоо обра-
зын орнотконун айтканда, ар башка диндерди бири-биринен айыр-
малап турган олуттуу ишеним айырмачылыктарын кантип камтый 
тургандыгын байкоо кыйын.  Көпчүлүк диндердин окшоштукта-
рын үстүртөн гана  белгилешет же жөн гана аларды элестеткен  
биримдикти чагылдырышып, “бардык диндер х-ти окутушат’’ 
же “бардык диндер y-не ишенишет’’ деп айтылат.  Бирок чынды-
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гында кайсы диндерди окутуп жаткандыгына жана динге ишен-
гендер эмне деп ырастаганына көңүл бурбаган адамдар гана дин-
дер бирдей деп ойлошот.  Биз, чындыгында, бардыгы бирдей: теги,  
баркы жана тагдыры бир деп ойлойбуз.   Бирок, биз ишенген жана 
тутунган нерселер – ар түрдүү жана бири-бирибиздин ишеними-
бизге олуттуу мамиле кылууга милдеттүүбүз.  Биз аларды олуттуу 
кабыл алып  жана   музей сыяктуу жалгыз калтырбашыбыз керек.  
Бул ошол ишенимдерде биздин аныктыгыбызга шек келтирип, 
биздин туруктуу абалыбызды суракка алышына жол берүүнү бил-
дирет.  

Биз айырмалаган  нерселер жөн гана аларды чектен чыгаруу 
дегенди билдирбейт.  Алар адам болуу деген эмне экендигинин  
өзөгүн түзүшөт, анткени биздин Кудай жөнүндөгү түшүнүгүбүз 
адамдын жашоосу жана адамдын гүлдөп-өсүшү эмне экендигин 
түшүнүү менен тыгыз байланышта.  Эгерде биз бул жөнүндө көп 
маанилүү   болгубуз  келсе, анда  христиан    чөйрөлөрүндөгү  
бул теологиялык антропологияны – биздин адамзат жөнүндөгү 
түшүнүгүбүз Кудайга болгон ишенимибиз менен тыгыз байла-
нышта экендигин айтуунун технологиялык жолу болуп эсептели-
нет. Динге  ишенген адам үчүн теологиялык антропология болбо-
гон антропология жок.  Теология келечек үчүн жөн эле нерсе эмес.  
Азыркы  учур  – азыркы жана ушул жердеги нерселер менен бай-
ланыштуу.Теология Жаратуучу катары Кудайда да бар,  жана ал-
бетте,   биз баарыбыз Кудайдын дүйнөнү жаратуусуна катышабыз.  
Демек, биздин теологиялык антропологиябыз биздин бири-бири-
бизге болгон мамилелерибиз – биздин өзөгүбүздү түзөт. 

Ошондуктан, плюралисттик коом – жөн гана өзүнчө диний жа-
мааттардын курамына  ээ болгон коом боло албайт,  алардын  ар 
биринин  Кудайга койгон  көз карашы ар түрдүү жана   мамлекет 
сыяктуу ар биринин  өзүнүн көз карандысыздыгы бар, ошондуктан 
алар бир  экосистеманы  бөлүшүп турушат.  Бир эле адамдын раса-
га же кулчулукка, жынысына же улутуна, согушка же тынчтыкка, 
ден соолукка жана жыргалчылыкка болгон    ишеними бүтүндөй 
коомго таасир этет.  Биз адамдардан  обочолонуп  жашабайбыз.  

Биздин ишеним ар бир адамга таасир эткендиктен, баарыбыз 
бири-бирибизге жооптуубуз. Ошондуктан биз бири-бирибиздин 
алдыбызда  жооп беришибиз керек.  Көпчүлүгүбүз табигый ай-
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лана-чөйрөбүздүн абалына байланыштуу бири-бирибиздин жа-
шообуз жөнүндө, тактап айтканда жашоодогу, келечектеги жолу-
буз,кубаттуулуктуу өндүрүү  мүмкүнчүлүгүбүз, тамеки тарткан 
жерибиз,таштандыларды кантип жана каякка таштап жаткан-
дыгыбыз жөнүндө билип калдык, жана мындай иш-аракеттер-
ди жасоодо кимдир бирөөнүн алдында жооптуу жана милдеттүү 
экенибизди эсибизге сакташыбыз керек. Ошентип, биз бири-би-
рибизге жасаган мамилебиз, сүйлөшүүбүз, кээде билип-билбестен 
адилетсиздик менен аралашып кеткендигибиз жана бизге доомат 
койгон башкалардын укуктары үчүн  бири-бирибизди жоопко 
тартууга укуктуу жана милдеттүүбүз. Бул, албетте, көпчүлүктүн 
башкаруусу же салттуу маданияттын башкаларга берген  буйру-
гу менен гана байланыштуу эмес.  Көпчүлүк  жамааты башкалар 
сыяктуу эле жардамга  муктаж.  Бул нерсе – чыдамдуулукту жана 
момундукту талап кылган узак, татаал процесс.  Доминанттык ма-
данияттар адамдар ортосундагы мамилелердин мүнөзүн ар кандай 
түшүнүү менен кабыл алуунун натыйжасында кыйынчылыктарга 
жана өзгөрүүлөргө даяр болушу керек. 

Коомчулуктун плюрализмдин түрү менен иштей албаганды-
гынын дагы бир себеби бар.  Ал ар бир адамдын иденттүүлүгү 
социалдык жактан калыптангандыгында, бирок мен “социалдык 
жактан курулган” деп айткым келбейт, анткени ал заманбап эмес 
терминдер. Менин айтайын дегеним, биздин гумандуулук  сези-
мибиз коомдо калыптанат.  Ар  бир адамдын инсандыгы – бул 
кайчылаш иш-аракет, алар  үй-бүлөсү жана достору менен бол-
гон мамилеси, маданияты, улуту, диний ишенимдери жана башка 
көптөгөн нерселерди камтыган  татаал желе сыяктуу. Адамга сен 
мусулман же христиансын деп  жөнөкөй эн белги коюуга эч кан-
дай мүмкүнчүлүк жок. 

Мисалы, мен австралиялыкмын;  бирок австралиялыктардын 
бардыгы эле – христиан эмес.  Мен бул жерде – АКШда жаран 
эмесмин, мен – Ички Кирешелер Кызматы “резидент эмес чет эл-
дик” деп айтууну    жактырган жаранмын.     Мен – жөн гана дин 
кызматчысымын.  Албетте, австралиялыктардын бардыгы эле – 
дин кызматчылары эмес, мен сыяктуу эле, дин кызматчылардын 
бардыгы – иезуит эмес.  Мен ушул факторлорду алып жүрөм  жана 
Азияда, Австралияда, Жакынкы Чыгышта, АКШда, Улуу Брита-
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нияда, Италияда жашап келген адаммын.  Мен үчүн бардыгы – аб-
дан маанилүү, анын ичинде мен баалаган достук мамилелер, алган 
компетенттүүлүктөрүм жана кабыл алган меймандостугум бар. 
Иезуит дин кызматчыларынын бардыгы эле – ислам дининин сту-
денттери  эмес экендигин  билүү – сизди таң калтырбашы керек.

Бул дил баянды окуган ар бир адам үчүн   биздин ар бирибиз-
дин инсандыгыбыз бул ​​ушунчалык көп мамилелердин жана фак-
торлордун айкалышкан чырмалышы болуп саналат,  мен үчүн, ми-
салы, Джорджтаундагы кесиптештеримдин биринин айтканы эч 
кандай мааниге ээ эмес, ал: “Оо, ал – мусулман”, – деп көп нерсе-
ни түшүндүрүп жаткандай.  Биз ар кандай динди тутунган болсок 
дагы, ал экөөбүз тең  бир университеттин профессору болуп эмгек-
тенебиз, бул бизди белгилүү бир тил жана стилди бөлүштүрүү  ме-
нен артыкчылыктуу азчылык жамаатынын  катарына кошот. Биз 
экөөбүз тең ак топтогу  адамдардын катарын толуктайбыз, бул 
дагы артыкчылыктуу топ болуп эсептелинет, ошондуктан биз ага 
киргенден пайда гана табабыз. Биздин айырмачылыктарыбыз бар,  
бирок айырмачылыктардын же жалпылыктардын бири дагы биз-
дин ким экенибизди аныктабайт.  Биз экөөбүз тең – уникалдуубуз 
жана биздин ким экендигибизди өзүбүздүн чырмалышкан мами-
лелердин негизинде гана чындап түшүнсө болот.  Адам жөнүндө 
көп нерселерди айтууга болот, бирок диний этикет кандайдыр бир 
жол менен бизге абдан көп маалымат берет деген ой бар.  

   Ошентип, мен АКШда жана Австралияда болгон карама-кар-
шы ойлордун плюрализмге тийгизген таасирин изилдөөгө  ыкчам 
аракет кылып көрдүм, биз бул жерде мусулман болуу мейкиндиги 
жана башка диндер үчүн  мейкиндиктерге курама сыяктуу Абдул 
Азиз Сачединанын Иерусалимдин эски шаарындагы кварталды  
сүрөттөгөндөй  ой жаратабыз деп божомолдогонбуз.  Бирок, биз 
бир гана адамдын экосистемасында жашап жана Кудай жараткан 
адам экосистемасынын мүчөлөрү катары, биздин ар бирибиз уни-
калдуу экенибизди түшүндүк. Биз бир класстын, бир улуттун, 
бир диндин же бир этностун өкүлдөрү болуу менен аныкталбай-
быз.  Эч кандай курамалоо жок;  бир гана чырмалышуу жана би-
ри-бирине болгон мамиле бар.  Кудай туруктуу жана монохром-
дуу кылып калтырган бул дүйнөнүн бир дагы бөлүгү жок.  Кудай 
үзгүлтүксүз жаратып жана  бир бүтүнгө айкалыштырган  нерсе 
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жок.  Ал мезгил-мезгили менен кармалып турушу мүмкүн болгон 
диний адамдын чыныгы диний идентификациясы  жана адамдын 
инсандыгынын бир гана элементи болуп саналат.  Мындай учур-
да  жаңылбашыбыз керек, анткени ал жерде бир гана христиан же 
кокусунан пайда болгон элемент бар деп айткым келбейт, анткени 
аны таштап койсоңор деле ал  чоң айырмачылыкка алып келбейт, 
бирок кээ бир адамдар үчүн бул чындык болуп саналат.  Интер-
вью бергендерди көп  эле угабыз  жана алар: “Мен католик болуп 
чоңойгом, эми мен Х-мин”, – деп жооп беришет.  Алардын диний 
этикети, алардын ким экендиги – маанилүү эмес.  Адамдын ише-
нимин идентификациялоо – идентификациянын бир  бөлүгү деп 
айтсам дагы, кээ бир адамдар үчүн бирдиктүү элемент – аныкто-
очу элемент болушу мүмкүн.  Бирок, адамдын өздүгүн аныктоо-
чу элемент болушу мүмкүн болгон бир нече маани бар.  Биринчи 
маани, аныктоочу элемент – кеңири жайылган элемент.  Башка-
ча айтканда, ал көп нерсени өзүнөн өткөрөт;  бирок бул жөн гана 
купе эмес.  Мисалы, христиан болуу, католик болуу, иезуит болуу 
– ушулардын бардыгы менин инсандыгымда кеңири жайылган 
элементтер жана алар  бири-биринен бөлүнбөйт деп үмүттөнөм.  

 Кээ бир адамдар үчүн  диний иденттүүлүк – адамдын ин-
сандыгын аныктоочу чектерин белгилөө болуп саналат.  Меним-
че, биз баарыбыз  өздөрүн диний же  улуттук иденттүүлүк менен 
аныктаган адамдарды билебиз, бирок алардын  чыныгы мазмунда-
ры  жок.  Бул жерде ким ушул тарапта жана ким башка экендиги 
гана аныкталат.  Көпчүлүк учурларда биз динди чекти аныктоочу 
элемент катары колдонобуз, анткени ал биздин инсандыгыбызды 
каптап же чыңдап тургандыктан  эмес, тескерисинче, ал биздин 
кандай иш алып баргандыгыбыздан, кандайча окумуштуу, окутуу-
чу, мугалим же сүрөтчү экендигибизден кабар берет.   Учурдагы 
европалык жана америкалык коомдук пикирлерде буга окшогон 
көптөгөн мисалдарды угуп жатабыз: “Бизде  христиан мадания-
ты бар жана ушунча мусулман качкындарын кабыл алуу биздин 
инсандыгыбызга коркунуч келтирет!”  Эгерде бул маданияттар 
чыныгы мааниде христиан динин тутунса,    анда    “Жакшы ка-
бардын”     чоо-жайы бейтааныш адамды тосуп алып, муктаж бол-
гондорго жардам берүү жана маданий бир тектүүлүк жөнүндөгү 
ой-пикирлерин жокко чыгарат.  Эгерде Исанын жолдоочулары 
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ушундай адамдар үчүн терең мааниге ээ болушкан болсо, анда 
Исанын өз өмүрүн сактап калууну көздөгөн адам андан айрылат, 
ал эми “Жакшы Кабар” үчүн өз жанын жоготууга даяр болгон адам 
жөнүндө бир нече жолу айткан эскертүүсүнө олуттуу карашы мүм-
күн.  (Лука 9:23; 17:33)  

Биздин диний каада-салттар  айрыкча иудаизм, христианчы-
лык жана ислам жөнүндө сөз болгондо, чек араны эрте аныктоо 
аракетине өтүшөт.  Даниел Боярин бул темада христианчылык ме-
нен иудаизмдин ортосундагы жолдун бөлүнүшү, башкача айткан-
да, бул жерде так чек ара болушу керек деген сезимдин акырын-
дык менен өнүгүшү жөнүндө эң ачык айткан.  Ал аны мисалы, сиз 
еврей христианмын деп айта албайсыз  деген ой менен бөлүшкөн.2 

Сиз же еврей, же христиан болушуңуз керек.  Эми көпчүлүктүн 
жашоосу чындыгында, андай болгон жок, эки тараптын бийлик-
тери ошол чек араларды полиция менен көзөмөлдөй баштаганга 
чейин, элдер чек араларын  толук билбей  келишкен.  Биз жалпы-
лыкка караганда, көбүрөөк айырмачылыкты байкадык.  

Куранда жана ислам салтында ушул сыяктуу нерселер болуп 
жаткандыгын көрөбүз.  Исанын жолдоочулары ишенимдеби же 
алар ишенген жокпу? Биз  кайсы жерди чек кылабыз?  Муминин 
деген  кимдер?  Мумин жана мусулман болуунун айырмасы эмне-
де?  Ошентип, биз көптөгөн диний каада-салттардын башында чек 
аранын кайда жайгашкандыгын түшүнүү аракетин көрөбүз.  Про-
фессор Сачедина Дамасктык Джонду эскерди. Джон  буга мисал 
келтирип, исламды башка христиан адаттары сыяктуу эле  бир 
жаңылыштык кетирди  деп эсептеген, ал чек аранын туура эмес 
бөлүштүрүлгөнүн мисал кылат.  

Мен айткан курама  плюрализмдин  тенденциясы – биздин ди-
ний өзгөчөлүктөрүбүз  болуп эсептелинет, алар негизинен диний 
айырмачылыктарды ким жөнгө саларын жана ким көзөмөлдөйт 
экендигинин үстүндө  иш алып барышат. 

Аллахтын астындагы бир элден башка исламдык  умма  деген 
эмне? “Ишенгендер” үчүн чыныгы суроо пайда болот: кайсы бир 
заманбап улуттук мамлекетте Кудайдын алдындагы  бир эл болуу 
деген эмнени билдирет?  Мен желекке таазим этип чоңойбосом 
дагы, ар кандай адамдар Кудайдын астында бир эл болууну көздө-
гөнүнө кубанычтамын.  Бирок, бул эмнени билдирет? 
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 Бул суроого бизде  теологиялык  жана этикалык жооптор бар.  
Профессор Сачединанын айткандарына кошулам, биз теологияны 
антропологиядан бөлө албайбыз, анткени бардык теология ан-
тропологияны камтыйт. Ошондой эле   теология кандайдыр бир 
мааниде антропологиялык мааниге ээ, анткени Кудай – Жаратуу-
чу, ошондуктан биз Кудайдын дүйнөсүндө, тактап айтканда, Ку-
дай жаратып жаткан дүйнөдө жашап жатабыз.  Ошол себептен, 
теологиянын бардыгы эле  саясий мүнөзгө ээ эмеспи?  ‘‘Кудайга 
баш ийген эл болуу’’ деген эмнени билдирет деген суроого ар кан-
дай жоопторубуз бар, ошону менен бирге  эле: биз бир адамдын 
экосферасында жашап жатабыз, ошондуктан биздин  бири-бири-
бизге  болгон мамилебиз, ар бирибиздин укугубуз жана милдетте-
рибиз  бар. Өлкөдө болуп жаткан окуялардын негизинде  азыркы 
учурда өзүлөрүн ‘‘христианмын’’ деп тааныштырган адамдардын 
көпчүлүгү ‘‘мусулмандар өз ордуларын билип эле: бул жерде жа-
шай беришсе болот’’ деп айтышат.  Биз, айрыкча акыркы алтымыш 
жылда, жүйүттөр бизге сунуш кылган чакырыкты уккандай эле, 
мусулмандар сунуш кылган чакырыкты угууга даяр турган күн 
келет деп үмүттөнөбүз.  Бардыгыбыз өзүнчө бир реалдуулукту ку-
рууга бири-бирибиз менен мамилебизди түздөп, башка адамдар-
дын кыйынчылыктарына олуттуу мамиле кылабыз деп ишенем.  

“Оо, бул сенин чындыгың” деп айткандарды угуу кадимки эле  
көрүнүш болуп калды.  Бул дагы курама  менталитет болуп эсеп-
телинет.   Ал эми ал-хак деген эмне?   Албетте, бир  гана чындык 
бар.  Эгер Кудай бирөө жана Ал  Ал-Хак болсо, анда бизде бир гана 
чындык болот.  Сенин чындыгың, менин чындыгым, алардын чын-
дыгы деген нерсе жок. Чындыкты чогуу издөөнү үйрөнүшүбүз ке-
рек,  аны өтө эле каттуу себетке салгандай кылбай, же: “Бул сенин 
чындыгың; бул сен үчүн жакшы, бирок менин чындыгым өзүнчө 
жана башкача” дебешибиз керек.   Бул иш бизден момундукту та-
лап кылат.  Ар бир ишенген адам үчүн, Кудайдын алдында бир эл 
болуудан өткөн маанилүү саясий маселе жок.  Бул суроону чогуу 
чечүү үчүн, бизге эки түрдөгү кичипейилдик керек,  бул жерде мен 
досум жана кесиптешим Кэтрин Корнилдин эмгегине таянам.3 
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Биринчиси – гносеологиялык момундук.  Биз билген нерсе-
лер жөнүндө бир аз момундукка ээ болушубуз керек жана Кудай 
жөнүндө чындыкты толук чагылдыра алышыбыз мүмкүн.   Бирок 
албетте чектөөлөр бар.  Бул убакытты талап кылат.  Куранда ай-
тылгандай, Аллах биздин   бири-бирибизден айырмалаган  чын-
дыкты ачып бергенде гана, жете турган максат болот. (Куран 5:48)   
Бирок, бул чындыкка жакындашуу үчүн ортодо  күрөшүү жана эч  
кандай сүйлөшүү болгон жок дегенди билдирбейт.  

Менин азыркы ишимде мен эң негизгиси, ислам дининин  
христиан теологиясынындагы   кыйынчылыктарын караштырам.  
Иса, үчилтик жана  аят жөнүндө берилген суроолордун бардыгы – 
орундуу суроолор болуп саналат.  Бул суроолордун ар бирин Иса-
нын жолдоочулары да сурашкан жана алар дагы деле бул жөнүндө 
сурай беришет.  Демек, бул жерде: “Менин жеке мейкиндигим – 
теологиялык мейкиндигим бар, жана мен мусулмандардын сура-
ган нерселерин эске алып, Кудай жөнүндө ушул нерселерди айта 
берем”, – деген сөз жөн жеринен  эмес.  Кийинки    берилген   су-
роолор – чыныгы суроолор.  Бир гана Кудай  жана адамдардын бир 
гана “экосферасы” бар экендигин эске алганда, биз эч качан Ку-
дайдын чындыгын түшүнө албай тургандыгыбызды билсек дагы, 
бири-бирибизди угушубуз керек.  

Биз билген нерселер жөнүндөгү    эпистемологиялык   кичи-
пейилдик-момундук – бул жөн гана релятивизм эмес.  Тескерисин-
че, бул адамдын акылынын жана  тилинин чеги жөнүндөгү реал-
дуулук.  Ошондой эле, бул ар дайым Кудайга болгон сый-урматты 
билдирет.  Курандын  Ихлас сүрөсүндө (112:4) айтылгандай, Ал-
лахка салыштырылгыс эч нерсе жок.  Кудай – башка адамдарга ка-
раганда чексиз күчтүү жана өтө сырдуу боло турган бир зат эмес.  
Кудай – биздей эмес жана биз эч качан Кудайды өз тилибиз менен 
түшүнбөйбүз.  Бирок, биз Кудайдын чындыгын түшүнө албасак 
дагы, ал чындык бизди түшүнүп, өзгөртө алат.  

Биз талап кылган момундуктун дагы бир түрү – бул адеп-ахлак-
тык момундук, бардык улуу идеалдарга карабастан, бизде 
адеп-ахлактык ийгиликсиздиктин тарыхы бар экендигин моюн-
га алуу керек. Албетте, тарыхтын бардыгы андай эмес, ал биз-
дин азыркы учурдагы  кемчиликтерибиз.  Баарыбыздан чыныгы 
адеп-ахлактык момундук талап кылынат.  Дүйнөдө адилеттүүлүк-
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тү орнотуу үчүн биз өзүбүздүн күнөөбүздү гана эмес, кылымдар 
бою созулуп келе жаткан эзүүнүн торлоруна чырмалышкандыгы-
бызды жана бири-бирибизди билүү үчүн чынчылдыкты жана кай-
раттуулукту таба алабызбы? 

 Биз тарыхыбызда жана азыркы учурда дагы деле адилетсиз 
экономикалык түзүмдөргө, мунай зат, курал-жарак жана баңги 
заттарды эксплуатациялоо, адамдарды сатуу  жана эмгекти экс-
плуатациялоо, жеке кызыкчылыктарды көздөгөн жана салкын 
эсептешкен союздарга, агрессиялар менен үстөмдүккө катышып 
жатабыз жана  цивилизация менен динде, адамзаттын кыйратуу-
чу кылмыштарында  Жаратуучуга кайрылуу менен актанабыз. Биз 
көп учурда расасы, улуту, жынысы жана ишеними башка адамдар-
ды жек көрөбүз  жана биз дүйнө жүзү боюнча кедей-кембагалдар-
дын тирүү калышы  үчүн аз гана кайрымдуулук кылабыз.  

Ошондуктан,  момундук бизден сатуучу адамдай иш-аракетти 
токтотууну талап кылат.  Мындай сонун ойду мен он сегиз ай му-
рун Римдеги методист үгүтчүнүн оозунан уккам.  Анын айтымын-
да, биз ар дайым өзүбүздү сатуучу адамдай алып жүрөбүз: “Бул 
жерге келип, сатып ал, биздин чектелген коомго  кошул” деп, биз 
христиан сатуучуларындай болуп, Кудайдын падышалыгынын ал-
дында жүрөбүз.  “Биз – сатуучу эмеспиз”, – деди ал.  “Биз бекер 
үлгү болушубуз керек”.  Чындыгында, “Кудайдын алдында” жа-
шаганда, адамзаттын  жашоосу кандай болоорун адамдарга сезди-
рип, биз  башкаларга тирүү мисалдар болушубуз керек.  

Эгер биз мусулмандар, христиандар, иудейлер, индустар жана 
буддисттер Кудай алдындагы  адамзаттын чыныгы үлгүсү катары 
жашабасак, анда биз жашообузду  текке кетирип жаткандай боло-
буз.  Мусулман жана христиан катары биз Ибрахимдин Кудайына 
ишенүүдөн келип чыккан адам болуунун өзгөчө жолун, кантип 
жашоону (жана башкаларга эркин сунуш кылууну) үйрөнө ала-
быз.  Азырынча биз Ибрахимдин салтында белгиленгендей, Ку-
дайдын каалоосу боюнча жашай алган жокпуз.    Кудай буюрса, 
барган сайын биз ошондой жасайбыз.  
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АКЫРКЫ  СӨЗ

Париж, Сан-Бернардино, Брюссель, Стамбул, Анкара жана 
Лахор  шаарларындагы адам өлтүрүү, каргаша жана бүтүн-
дөй чет өлкөлүк кийлигишүүлөр айыгышкан этникалык 

жана диний согуштар менен коштолуп,  Мусулман дүйнөсүнүн 
көпчүлүк  бөлүктөрү  аябай талкаланган  дүйнөдө жашап жаткан-
дай таасир калтырат.  Бернард Льюис жана Самуэль Хантингтон 
сыяктуу цивилизациялардын кагылышуусу жөнүндө изилдеген  
окумуштуулардын ойлору – маанилүү болгон окшойт.  Бактыга 
жараша, цивилизациялар диалогуна күйүп-бышып, ишенип жүр-
гөндөргө да тиешелүү күчтүү каршылыктар бар.  Мүмкүн мада-
ният  жана диндер боюнча диалогду жайылтуучулар туш болгон 
эң чоң көйгөй – бул  жалпы маалыматтын жетишсиздиги болуп 
саналат. Маалымат жана технология доорунда жашап жатканды-
гыбызга  карабастан, фактыларды түшүнбөстүктөн  бурмалаган 
учурлар кездешет.  Ошондуктан, цивилизациялар диалогу – бул 
диндер ортосундагы  көпүрөлөрдү куруу жана түшүнүшүүнү өр-
күндөтүү үчүн абдан маанилүү жана шашылыш муктаждык болуп 
эсептелинет.

Бул мыкты жыйнак – цивилизациялар диалогунун жакшы ми-
салы. Анда биз белгилүү дипломаттардын, окумуштуулар жана 
активисттердин  ойлору жана тажрыйбалары менен бөлүштүк. 
Алардын салымдары – кесипкөй жана чагымчыл мүнөзгө ээ. Биз 
дүйнө жүзү боюнча актуалдуу болгон темалардын баарынан би-
лим алабыз  жана  шарияттын, исламдагы    диний мыйзамдын 
маанисин илимий талкуулоодон баштап, биринчи кресттүүлөрдүн 
ынталуулугун ИШИМдин мүчөлөрүнө салыштырууга чейин тал-
куулайбыз. Адам баласы бул китепти маалымат алуу, ошондой эле 
аракетке чакыруу катары окуйт деп үмүттөнөм. Эгер биз дүйнө 
– чындыгында талкаланган деп эсептесек, анда биз бул  дүйнөнү 
айыктырууга үндөгөн, Ибрахимдин ишениминин өзөгүндө турган 
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улуу иудейлик сөздөргө кулак төшөгөндөн башка эч нерсе кыла 
албайбыз.   tikkun olam.
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МЕН МУСУЛМАНМЫН
 

Шейх ТАХА ЖАБИР АЛЬ-АЛЬВАНИНИН керээзи
Али аль-Талибдин котормосу, Таха Жабир аль-Альванинин небереси

МЕН АКЫЙКАТТЫКТЫ ЫЙЫКТАЙМ, ЭРКИНДИКТИ ДАҢАЗАЛАЙМ 
ЖАНА АДАМЗАТТЫ СЫЙЛАЙМ.

 Жумшактык аркылуу алсыздыкты көрсөтүү менен мен  күчтүүлөр-
гө алардан да  күчтүү бирөө бар экендигин эскертем.  Мен бай-
ларга кедейлердин укуктарын аткарууга кеңеш берем, жана  ошол 
эле учурда кедейлерге алардын арасындагы байлардын  байлыгы 
жакырлардын укуктарын аткаруу үчүн берилгендигин  эскертем.  
Мен жакшылык менен жумшактыкты жакшы көрөм жана жаман-
дыкты четке кагам.  Мен такыбалыкка чакырам жана зордук-зом-
булукту четке кагам.  Мен жетекчилик менен бирге чындыкты 
колдойм.  Мен жалганчылык, алдамчылык менен күрөшөм жана 
коррупцияга тыюу салам.    Мен мүмкүн болушунча элдешүүнү 
каалайм.  Мен тынчтыкты эңсейм жана согушту жек көрөм.  Мен 
момундукту     жакшы     көрөм жана жакшы жашоого умтулам.  
Баарыбызга өлүм буйруса дагы, мен муну – бул өткөөл жашоодон 
түбөлүккө өтүү үчүн  көпүрө деп эсептейм.  Мен эң жакшы аяк-
тоону каалайм жана Кудайдан баш паана издейм.  Мен бейишти 
сүйөм жана тозок отун жек көрөм.  Мен коопсуздукту издеп, ту-
руксуздукту жек көрөм.  Мен авторитаризмди жаман көрөм.  Мен 
арамза, кыйратуучу же коррупционер эмесмин.  

Менин тукумум Адам менен Ободон  бери башталат, анткени 
Адам – менин атам болсо,  Обо – менин энем.  Адамзаттын бар-
дык мүчөлөрү – менин эжелерим жана бир туугандарым.  Мен бир 
дагы адамды жек көрбөйм, аларга чыккынчылык кылбайм жана 
аларды басынтпаймын.  Тескерисинче, мен адамдарга туура жол 
көрсөтүп, алардын жолун жарык кылып,    алар менен       бир-
ге бейишке жетүү үчүн аракет кылып жатам.  Мен алардын орто-
сунда тосмо болуп, тозокко түшүп калбоону көздөп жатам.  Мен 
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ааламды сүйөм жана ага таандыкмын.  Мен ааламдагы бардык 
коңшуларымды, анын дарактарын, өсүмдүктөрүн, таштарын, жа-
ныбарларын, тоолорун жана дарыяларын жакшы көрөм.  Кудай – 
Эң Улук, Ал мени  ушул жерде жараткан.  Ал мени ушул жерге 
кайтарат жана бул жерден мени дагы бир жолу калыбыма келти-
рет.  Мен бул жерге таандыкмын жана  бардыгыңыздарды аны өр-
күндөтүү  үчүн чакырам.  Менин каалоом – чындыкты даңазалоо,  
менин максатым – анда тынчтыкты жана коопсуздукту жайылтуу.  
Менин максатым – тынчтык жана  коопсуздукту орнотуш  үчүн 
өз жаным менен күрөшүү.  Мен акыры,  Кудайга кайтып барам.  
Тынчтык – менин максатым.  Коопсуздук – менин каалоом.  Тер-
роризм – менин душманым.  Чыр-чатак – менин душманым.  Ички 
тынчтык – менин издөөм. 

Сиз мени тааныйсызбы?  Сиз  бул жер жүзүндөгү ушул сыпаттама-
га окшош адамды билесизби? 

Мен мусулманмын!  
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Демөөрчүлөр

Алфавиттик тартипте 

Амр Абдалла – Эфиопиядагы Аддис-Абеба университетинин Тынчтык 
жана Коопсуздук Изилдөө Институтунун Саясий Анализ жана Изилдөө 
боюнча улук кеңешчиси болгон, учурда Виржиния штатындагы Ислам 
ойлору Эл аралык институтунун Мусулман Коомдорундагы Билим берүү 
реформаларын баалоо жана илгерилетүү боюнча директору.

Сайид Амир Акрам – Вирджиниядагы Гаррисонбург шаарынын Чы-
гыш Меннонит Университетинин Диндер аралык кызматташуу борбо-
рунда Люс окумуштуусу болгон жана азыркы учурда Коннектикут шта-
тындагы Йель университетинин теология мектебинде сабак берет.  

Зайнаб Альвани – Вашингтондогу Ховард университетинин Теология 
мектебинин ислам таануу боюнча профессору
 
Валид аль-Ансари – университеттин профессору жана Келал, Хишам 
жана Лайла Эдрис ЭЛСведи университетинин, Цинциннати Огайодогу 
Ксавье Университетинин ислам таануу бөлүмүнүн башчысы

Азиза У. аль-Хибри – Караманын негиздөөчүсү жана төрагасы. Адам 
укуктары боюнча  мусулман аялдары үчүн юрист, Вирджиниядагы 
Ричмонд шаарынын Ричмонд университетинин  Т. С.  Уильямс атындагы 
Мыйзам мектебинин  пенсиядагы профессору  жана АКШнын Эл аралык 
диний эркиндик боюнча комиссиясынын мүчөсү.

Ричард Джонс – Вирджиния жана Александриядагы  теологиялык 
семинарияда Миссия жана дүйнөлүк диндер боюнча профессор жана 
пенсионер аль-Альвани Вашингтондун Теологиялык Консорциумундагы 
Мусулман-Христиан Изилдөө башчысы.  
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Даниэль А. Мадиган – Джорджтаун Университетинин Теология 
кафедрасынын доценти жана Вашингтон штатындагы Принс-аль-Валид 
бин Талал атындагы борбордун улук мүчөсү. 

Кваси Квакье-Нуако – Вашингтондогу Ховард университетинин  
Теология мектебиндеги дүйнөлүк диндер кафедрасынын доценти.
 
Сулейман С. Ньян – Вашингтон университетинин Африка таануу 
боюнча профессору болгон. Ал Сауд Аравияда  Жидда шаарындагы 
Гамбиянын элчисинин орун басары болуп эмгектенген.

Энтони К. Э. Куэйнтон – резиденцияда элчи жана Вашингтондогу Аме-
рика Университетинин Эл аралык кызмат мектебинде  тышкы саясат     
боюнча профессор.

Абдулазиз Сачедина – профессор жана Вирджиния  Фэйрфакста 
Джордж Мейсон университетинин ислам таануу боюнча эл аралык илим 
изилдөө кафедрасынын төрагасы.

Абдулазиз Саид – Эл аралык тынчтыкты жана чыр-чатактарды 
четтетүү программасын негиздеген жана Вашингтондогу Америка 
Университетинин эл аралык кызмат мектебинде Мухаммед Саид 
Фарсинин Ислам Тынчтыгы кафедрасынын негиздөөчүсү болгон.

Вильгельмус (Пим) Г. Б. М.  Валкенберг – Дин жана маданият боюнча 
Катардагы профессор жана Вашингтондогу Американын католик 
университетинин теология жана дин таануу мектебинин Диндер аралык 
изилдөө жана диалог институтунун директору.
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Кудайга болгон биргелешкен руханий саякатыбызды жана адамзаттын алдын-
дагы руханий жоопкерчилигибизди дагы бир жолу ырастоо – бул баарыбыз тең 
бөлүшө турган жүк жана фанатизмге, бейкалыстыкка жана адамзаттын боору-
кердик жана адилеттүүлүк   сезимине чыккынчылык кылган   бардык  идеоло-
гияларга каршы чара.  Бүтүндүк  – биздеги айырмачылыктарыбызга карабастан,  
коом жана адамдар үчүн  – Вашингтондо, Колумбия округунда алты жылдан 
бери уланып келе жаткан  мусулман-христиан диалогунун темасы болуп сана-
лат.

Ишенимдин күчү  – биримдиктин  күчү,  байланыш   каражаттары аркылуу  
коомдун таануу  –  буга жетүүнүн бир жолу жана ирактык укук таануучу Таха 
Жабир аль-Альванинин чоң көз карашынын бир элементи.  

2007-жылы   кырк  жылдык  Вашингтон теологиялык консорциумунун эшигин 
ачууну көздөгөн Сент-Франдис де Салес   ордеринин дин  кызматчысы  Джон  
Кроссин   менен  Таха Жабир    аль-Альванин  уулу – Ахмед  Альвани  ортосунда 
сүйлөшүү    башталды.   Ахмед  Альвани   атасынын  ислам  илимин  Батыштын 
социалдык   чөйрөсү   менен  байланыштырган  долбооруна      институттук    
өнөктөш издеп жүргөн.
  

Мусулман жана христиан ойчулдары ушул маселелерди чечүүдө кээде биригип, 
өздөрүнүн түпкү ынанымдарын издешет.  Кээде  бул жуп бири-биринин көз ка-
раштарына  макул болушат жана бул менен  ар  дайым  өздөрүнүн  айырмачы-
лыктарын ачыкка чыгарышат.

Диний эмоциялар, идеялар социалдык чыр-чатакты тутантышы керекпи?  
Чыр-чатакка ортомчулук кылуу боюнча  чыгымдарды ким төлөйт?  
Адамдын эмгегин баалоонун туура жолу кандай?  
Куранда “Китеп ээлери”  деген сөз эмнени билдирет?  


