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RijeC izdavaca

Bioetika je malo razmatrano, ali vrlo vazno podrucje u svijetu
genetike, napredne medicine i medicinske etike. Budu¢i da me-
dicinska etika uobli¢uje i medicinsku praksu i politiku zdrav-
stvene zasStite, od vitalnog je znacaja da se razlicita stajaliSta
bioeticara (onih koji ispituju eti¢ka i moralna pitanja zdrav-
stvene zaStite) shvataju i razmatraju. Ovo je posebno vazno
zato Sto otkri¢a moderne medicine (kontroverzna istraZivanja
maticnih Celija, kloniranje ljudi i pravo na okoncanje Zivota)
mogu dovesti do toga da se potencijalno Stetna praksa legitimi-
ra kroz politiku zdravstvene zastite i uvede u praksu, a da Sira
javnost uglavnom ne bude svjesna da se iza kulisa odvija vrlo
moc¢no lobiranje. Sta je eti¢no, a $ta nije? Ko odlucuje o tome i
na kakvoj osnovi?

Etika medicinski potpomognute reprodukcije poredi i su-
protstavlja zapadne i islamske modele bioetike kako bi se utvr-
dilo da islamsko stajaliSte daje odrzivu i jasnu alternativu koja
nadilazi prevlast sekularnog shvatanja i njegovih utilitarnih,
konsenzusnih i drugih raznovrsnih filozofskih osnova, te kako bi
Objavi i duhovnom razumijevanju dala prednost. Ovo potonje je
od sustinske vaznosti, zato Sto bioetika u velikoj mjeri definira
ono Sto ¢ini ljudski zZivot i bioetika je ta koja usmjerava i utjece
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na politiku u stvarima koje se, realno govore¢i, ticu svih nas i
koje potencijalno imaju ogroman druStveni utjecaj.

To ukljucuje vrlo kontroverzna pitanja, kao Sto je pravo iznaj-
mljivanja materica prema razli¢itim sporazumima o surogat-maj-
¢instvu, pravo na eksperimentiranje na embrionima i pravo na
smrt - za razliku od priklju¢enja na aparate za odrzavanje Zivota.

Etika ima mnoga znacenja i cijela debata je suStinski moralna
debata, gdje sekularne filozofske ideje o ljudskim pravima i kvali-
tetu Zivota polahko preuzimaju mjesto od ideja o svetosti Zivota i
spolnoj reprodukciji. Kloniranje ljudi, surogat-majé¢instvo i in vi-
tro oplodnja (IVF), neke su od tema o kojima se najzucnije ra-
spravlja. Autorica ih analizira strogo i objektivno, bavec(i se i seku-
larnim zapadnim i islamskim modelima te, u osnovi, time kakav
okvir te bioetike biraju za vlastito tumacenje problema o kojima
jerijec; gdje se one pribliZavaju, a gdje mimoilaze. Kloniranje ljudi
primjer je i tema osmog poglavlja - pitanje o kojem se mnogo ra-
spravlja, a Cije su moguc¢nosti osvojile svijet od trenutka rodenja
ovce Dolly. Moralne i humane posljedice onog Sto mnogi vide kao
skoro frankenstajnovsku nauku nisu samo zacudne, nego i bizar-
ne, i mnogo govore o tome gdje razvoj napredne medicine (ako se
ostavi bez nadzora) moZe odvesti ¢ovjecanstvo te zaSto bioetika
mora odigrati klju¢nu ulogu u tom pogledu.

Zapadna bioetika pokuSava razumjeti mnoge sloZene pro-
bleme s kojima se suocava, ali njihovo rjeSavanje bez pravog
osjecaja smjera pokazalo se gotovo nemoguc¢im zadatkom. Je li
uredu da Zena bude surogat za svoju sestru ili da se Zena umjet-
no oplodi spermom anonimnog donora, kupljenom u banci
sperme? Sta ako postoje neke psihi¢ke posljedice po majku ili
tako rodeno potomstvo? Da li pravo neplodnog para da zacne,
korisStenjem kakvegod raspoloZive metode, nadilazi prava dono-
ra? Kako autorica istice, ako i$ta nedostaje u zapadnoj sekular-
noj analizi tih pitanja, onda je to zajednicki osjecaj razumijeva-
nja i smjera. A smjer je upravo to gdje se islamski model pokazao
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funkcionalnim. Vrijedi spomenuti njegovu unutrasnju snagu i
otvoreni iskaz principa u pogledu rjeSavanja nekih od najsloZe-
nijih problema, pri cemu ¢uva kur’anska i Serijatska gledista. Na-
suprot tome, ¢esto optereé¢en paradoksom izbora medu mnogim
rjeSenjima koja se bore da privuku paznju, zapadni sekularni
model doima se konfuznim, nesigurnim u tome kojeg se stava
treba ¢vrsto drzati.

Autorica analizira sva ova i mnoga druga pitanja, istrazujuci
filozofske temelje zapadne sekularne bioetike (deontologija na-
suprot konsekvencijalizmu), od Hipokratovog principa ,ne na-
Steti“ do modernih ideja autonomije i ljudskih prava. Ostalo nam
je da dublje razmotrimo S$ta znaci biti covjek i koliko je, zapravo,
vazan ljudski identitet, kao i strahovite planove bioeticara koji
odreduju mjere zastite javnog zdravlja i sankcioniraju medicin-
ske procedure u skladu s onim $to se u njihovom svjetonazoru
smatra relevantnim - drugim rije¢ima - sekularnim shvatanjem
koje na ljudsko tijelo gleda kao na nesto $to je malo viSe od tkiva,
organa, mozga, nesto bez duse, svijesti i uma.

Cilj ove studije je da prosiri diskurs, pozove naucnike da dje-
luju i, nadamo se, utre put daljim istrazivanjima. Buduci da se bavi
nekim kriti¢nim i teSkim pitanjima, Citatelji ¢e se bez sumnje slo-
Ziti s nekim od postavljenih pitanja, a s nekima nece, ali se nada-
mo da Ce i Sire Citateljstvo i strucnjaci imati koristi od gledista koje
je ovdje ponudeno te od ukupnih pitanja koja su istraZena.

Tamo gdje se godine navode prema islamskom kalendaru
(hidZretskom) oznacene su sa h. g. Inace se slijedi gregorijanski
kalendar i godine su oznacene sa n. e. tamo gdje je to potrebno.
Arapske rijeci pisane su kosim slovima (italikom), osim onih koje
su usle u opcu upotrebu. Dijakriticki znaci dodani su samo onim
arapskim imenima i terminima koji se ne smatraju modernim.

Medunarodni institut za islamsku misao (osnovan 1981), dje-
luje kao vazan centar koji pomaze ozbiljne nau¢ne poduhvate za-
snovane na islamskoj viziji, islamskim vrijednostima i principima.
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Predgovor

Neplodnost je danas veliki medicinski problem, zapravo jedan
od najcesc¢ih s kojim se suocavaju parovi koji Zele zasnovati
porodicu. Iako je napredak u medicini - kroz oplodnju in vitro
(IVF) i pomocu razli¢itih metoda potpomognute reprodukcije
(ART) - omogucio neplodnim parovima da za¢nu, upotreba ovih
tehnika (uz mnoge druge koje se koriste za rjeSavanje proble-
ma neplodnosti) postavlja mnoge eticko-religijske, kao i pravne
probleme. Od medicinskih stru¢njaka koji jednostavno pokusa-
vaju pomoc¢i pacijentima, prelazimo na podrucje etike i pitanja
koja takva praksa postavlja.

Bioeticki pristupi, pod krinkom svojih razlic¢itih tradicija,
razlikuju se u rjeSavanju ovih problema. Ovaj rad uporeduje i su-
protstavlja zapadni sekularni pristup s onim iz islamske bioetic-
ke perspektive, s obzirom na njihove epistemoloske i ontoloske
dimenzije, kako bi se prosudila moralna vrijednost ovih novih
oblika reproduktivne intervencije. KoriSten je fenomenoloski
metod logicke analize i kritickog promisljanja, u svrhu nalaZenja
taCaka slaganja, mimoilaZenja i meduovisnosti (ako je ima). U
pogledu Sireg karaktera i djelokruga metoda potpomognute re-
produkcije, diskusije ¢e se ograniciti na umjetnu inseminaciju
(AI), oplodnju in vitro, surogat-majcinstvo i kloniranje ljudi.
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Klju¢ni rezultati studije su takvi da u pogledu metoda
umjetne reprodukcije, zapadna sekularna bioetika ima konse-
kvencijalni stav, dok islamska bioetika ima i deontoloske i kon-
sekvencijalne nijanse. lako se, opéenito govoreci, ova dva bioe-
ticka sistema ne mogu porediti jedan s drugim, prije svega jer se
razlikuju u svojim temeljnim principima, njihov odnos nije od-
nos apsolutne konfrontacije. Ne treba povlaciti nepropusne gra-
nice medu njima. Naprotiv, ono Sto studija otkriva nakon detalj-
ne analize i diskusije, a treba napomenuti, jeste Cinjenica da po-
stoje i mnoge tacke oko kojih se oba sistema slazu. Drugim rije-
¢ima, komparativna analiza otkriva viSe relativnu nego apsolut-
nu razliku medu njima.
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1. Uvod

Zelja da se imaju djeca prirodan je i vrlo jak ljudski instinkt. Ako
heteroseksualni par odluci osnovati porodicu, mogu pokusati
zaceti dijete putem seksualnog odnosa. Medutim, neki parovi
ne uspijevaju u tome zbog medicinskih razloga. Neplodnost se
moZe definirati kao nemoguénost da se ostvari odrziva trudnoca
tokom godine redovnih seksualnih odnosa bez kontracepcije.?
Problem neplodnosti je emocionalno teZak i star koliko i pisana
historija. Bez obzira na religiju, mjesto, zajednicu, kulturu i vri-
jeme, ljudi koji su se suocavali s ovim problemom davali su sve
od sebe da ga prevladaju.

Da bismo shvatili uzroke neplodnosti, vazno je razumjeti tok
normalne trudnoce. Pretpostavimo da je u no¢i 13. dana Zeninog
menstrualnog ciklusa muz imao seksualni odnos s njom. Nakon
penetracije, prednji i zadnji zid vagine se spajaju i uzimaju samo
malu koli¢inu sjemena, koja popuni vaginu i prekrije grli¢ materi-
ce.Za 20 do 30 minuta, enzimi iz prostate djeluju likvefakcijom, tj.
razgraduju sjeme. NeSto sjemena sada Ce isteci iz vagine. Medu-
tim, prvi val sperme brzo ide prema gore, tekuéi protiv struje

2 Simmons, Birth and Death: Bioetical Decision Making (Philadelphia: The Wes-
tminster Press, 1983), str. 157.
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materi¢nih kontrakcija koje struju tjeraju prema dolje. Pet minuta
nakon ejakulacije, sjeme zasipa Fallopijeve tube (jajovode). Drugi
veliki val sjemena ulazi u udubine grli¢a i ondje ostaje narednih
nekoliko dana. Odatle, neprekidni tok ide prema gore, u matericu
i Fallopijeve tube. Dok su u Zenskom genitalnom traktu, povrsin-
ski naboj na glavama spermatozoida mijenja se pod utjecajem
zenskih genitalnih tekuéina, $to je proces poznat kao kapacitacija;
tek nakon kapacitacije spermatozoid moze opoloditi jajasce. Oko
14. dana menstrualnog ciklusa (kod Zena ¢iji je menstrualni ciklus
28 dana) desava se ovulacija. Kada jajnik oslobodi jajasce, tj. jajnu
¢eliju, ritmicke kontrakcije jajovoda i njegove mikroskopske tre-
plje uvlace jaja u otvoreni lijevak. Ondje jajnu ¢eliju odmah okru-
Zuju spermatozoidi. U ovom lijevku desava se oplodnja.® Dakle,
razvojni proces bebe pocinje procesom oplodnje. To je sjedinjenje
dviju posebnih ¢elija ili dvaju gameta: jajne Celije i spermatozoida
koji oformljuju zigot ili fuzijsku ¢eliju. Strogo govoreci, zigot je
oplodena jajna Celija gdje se deSava sjedinjenje genetickog mate-
rijala majke i oca.*

Zapravo, neplodnost je patolosko stanje koje pogada samo
heteroseksualne parove. Za homoseksualne parove se ne moZe
rec¢i da su neplodni u pravom smislu. Zahvaljujuéi postignu¢ima
biomedicinskih nau¢nika moguce je detektirati uzroke neplod-
nosti. Prema njihovom misljenju, uzrok neplodnosti mogu biti
odredeni ,nedostaci“ kod Zene ili kod muza.

Muska neplodnost deSava se ako muz ne proizvodi ili pak
proizvodi malo sjemena. Neplodnost se desava i ako se proizvode
spori, nepokretni ili abnormalni spermatozoidi. MoZe imati i ne-
dovoljnu zapreminu sjemene te¢nosti, pretjeranu koli¢inu te¢no-
sti s previSe razrijedenim sjemenom, moze biti impotentan, moze

3 Teoh, Infertility: Finding the Right Solution (Singapore: Times Books Internati-
onal, 1987), str. 11-13.

4 Anonymous, ,Cloning", u Bioethics for Students: How Do We Know What’s Right?
Issues in Medicine, Animal Rights and the Environment, Post, S. G. (ur.) (New
York: MacMillan, 1999), vol. 1, str. 154-63.
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Uvod

se desiti da ne ejakulira ili prerano ejakulira. Ejakulat se moze ot-
pustiti i u urinu.’

Zenska neplodnost moZe nastati zbog anovulacije (izostan-
ka ovulacije), kada jajnik ne proizvodi jajne ¢elije. Cest uzrok
ovome je Sto jajnici (ovariji) ne dobijaju adekvatnu hormonalnu
stimulaciju od pituitarne Zlijezde (hipofize). Drugi uzroci su ne-
postojanje jajnika, hormonalni poremecaji, tumori itd. Jajne celi-
je mogu sazrijevati, ali se ne mogu osloboditi zbog rana izazva-
nih endometriozom ili infekcijom. Rijetko ovuliranje je, takoder,
uzrok neplodnosti kod Zena. U nekim slucajevima dode do
ovulacije, ali jajnici u narednih 14 dana ne uspiju proizvesti hor-
mone za odrzavanje trudnoce. Defektni jajovodi su, takoder,
uzrok neplodnosti. Ovome su razlozi ili nemogu¢nost ,podiza-
nja“ jajne Celije ili opstrukcija prenoSenja sjemena ili jajnih celi-
ja. Teoretski, cak i okruzZenje jajovoda moZe biti ,neprijateljska“
sredina za oplodnju. MoZe se desiti i da Zena nema matericu. Cak
i abnormalnosti prisutne pri rodenju ili koje su nastale zbog mi-
oma materice, infekcije ili abortusa, mogu sprecavati da dode do
usadivanja oplodene jajne éelije. Ako grli¢ materice proizvodi
gustuy, a ne rijetku i ¢istu sluz pri ovulaciji, i to mozZe onemoguci-
ti kretanje spermatozoida. U rijetkim sluc¢ajevima uzroci ne-
plodnosti su i nepostojanje vagine ili debeo himen.®

Parovi koji Zele dijete, ali ga ne mogu zaceti, Cesto postanu fru-
strirani i stalno se obracaju ljekarima za pomo¢. Drugim rijec¢ima,
utjecaj neplodnosti na neki par ponekad postane znacajan pro-
blem u Zivotu. Medutim, danas se takvi problemi mogu smjestiti u
kontekst novih moguénosti koje se istrazuju u laboratorijama me-
dicinske nauke. Razvijene su mnoge strategije kako bi se prebrodila
neplodnost i omogucilo dobijanje potomstva. Sve donedavno, lije-
Cenje neplodnosti uglavnom se obavljalo hirur§kim putem, s ciljem
korigiranja anatomskih anomalija i, s etickog i religijskog gledista,

5 Teoh, Infertillity, str. 15.
6 Teoh, Infertillity, str. 15-16.
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nije bilo kontroverzno. Medutim, dramati¢ne promjene i ogroman
napredak posljednjih godina u biomedicini drasti¢no su promijeni-
li ovu situaciju. Jedna od najkontroverznijih tema reproduktivne
etike je koriStenje novih tehnologija i novih drustvenih aranzmana
kako bi se omogucila trudnoc¢a. Ovim se, u osnovi, proces reproduk-
cije preobrazio iz privatnog, licnog odnosa izmedu muZa i Zene, u
jedan umjetni proces, koji se odvija u laboratoriji - u mnogim sluca-
jevima s uCeSc¢em trece ili Cetvrte strane u procesu.

Medu razli¢itim tehnologijama koje se razvijaju da se preva-
zide problem neplodnosti su:

a) umjetna oplodnja;

b) oplodnja (oplodnja) in vitro;

c) surogat-majcéinstvo;

d) kloniranje ljudji;

e) terapija zamjene gena;

f) doniranje embriona;

g) ektogeneza;

h) usvajanje embriona;

i) prenos jajnih ¢elija itd.

Tokom nekoliko posljednjih decenija, u podrucju biomedicin-
skih istrazivanja, svijet dozivljava ogroman razvoj i neprekidne
inovacije. Jedno od najznacajnijih otkri¢a je uspjesno sekvenci-
oniranje ljudskog genoma u okviru Projekta ljudskog genoma
(HGP). Ovaj napredak omogucio nam je da bacimo mali pogled
u jezik kojim se Bog sluzio u stvaranju zivota. Mnogo pomaka je
napravljeno u poljima transplantacije umjetnih organa, genetic-
kog inZenjeringa, genske terapije i potpomognute reprodukcije.
Novi ton u ovom spektru dodala je tehnologija kloniranja. [ako je
ljudska civilizacija na mnogo nacina imala koristi od ovih otkri-
¢a, mnoga od njih otvorila su brojna eticka pitanja. Zapravo, kako
Kuhse ispravno uocava: ,Nova medicina sve dovodi u sumnju.’

7 Kuhse, ,An Ethical Approach to IVF and ET: What Ethics is all About', u Test Tube
Babeis, Walters i Singer (ur.), (Melbourne: Oxford University Press, 1984), str. 22-35.
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Tokom svog predsjednickog obra¢anja Americkom koledzu hi-
rurga u oktobru 2001, R. Scott Jones je napomenuo, ,da bismo
ucinkovito funkcionirali u sistemu zdravstvene zastite (...) te da
bismo upravljali industrijom vrijednom trilione dolara, trebamo
kompas: medicinska etika“?®

Dakle, eticko propitivanje neophodno je onda kada nismo si-
gurni kojim to smjerom idemo. Ne moZe se osporiti da ¢e napredak
nove medicine ukloniti mnoge medicinske dileme i izlijeciti pret-
hodno neizljecive bolesti. Medutim, ne smije se dopustiti da taj ra-
zvoj teCe pogresnim pravcem, bez valjanih etickih smjernica. Osim
toga, razliciti eticki sistemi miSljenja gledaju na ove probleme iz
razlicitih uglova. Ove promjene u tretmanu procesa reprodukcije
izazov su osnovnim religijskim i etickim idejama. Reprodukcija je
posebno osjetljivo pitanje, zbog nacina na koji se ukrsta s tradicio-
nalnim stavovima, uklju€uju¢i i religijske stavove - o moralnom sta-
tusu fetusa, drustvenoj ulozi Zene i porodice itd. Na jednom Kraju
spektra su oni koji vjeruju da se reprodukcija treba odvijati samo u
tradicionalnom braku, kao rezultat seksualnog odnosa izmedu
muskarca i Zene. Na drugom kraju su oni koji odobravaju svaki po-
kusaj reprodukcije iz informisanih izbora i da samo velika vjerovat-
noca ozbiljne Stete opravdava ogranicenja takvih izbora.

[zmedu se nalazi golemo podrucje raznih mogucih etickih sta-
jalista, kojih je sve viSe Sto je viSe opcija na raspolaganju. Nasu dis-
kusiju ovdje ¢emo ograniciti na zapadnu sekularnu i islamsku bioe-
tiku, kako bismo procijenili da li su ova nova otkri¢a blagoslov ili
prokletstvo za ljudska bi¢a. Takoder, napravit ¢emo poredenje iz-
medu ova dva pristupa, kako bismo otkrili tacke gdje se susrecu,
tacke u kojima se razlikuju i one gdje su medusobno ovisne (ako
takvih ima).

Na ovom mjestu treba napomenuti da ¢emo ispitivanje, s ob-
zirom na Siroki karakter i djelokrug tehnologija potpomognute

8 Dent [Dmin, Tyler, TX], ,Licenced to Heal®, Bulletin of the American College of
Surgeons, 87:8 (2002), 8-12.
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reprodukcije, ograniciti na Cetiri vazna i aktuelna pitanja: umjet-
nu inseminaciju (Al), oplodnju in vitro (IVF), surogat-majc¢instvo i
kloniranje.

Cilj i djelokrug studije

Opdi cilj ove studije jeste ispitati i diskutirati filozofske osnove
islamskog i zapadnog sekularnog glediSta onakvim kakva se iska-
Zuju u bioetickim pitanjima. Konkretniji cilj studije jeste cjelovi-
to tumacenje i zapravo jedna teorijska intelektualna inicijativa.
Nemam namjeru predlagati osnivanje ili promjenu bioetike, ali
imam namjeru da zaista pokuSam pokazati vaZznost razmatranja
etickih vrijednosti kada se te vrijednosti ticu medicinske prakse.
Dakle, u radu se istraZuju Sire granice islamske filozofije prava u
poredenju i kontrastu sa zapadnom sekularnom bioetikom.

Ono Sto se mora jasno iskazati ve¢ na pocetku jeste to da ovaj
rad nije, strogo govore(i, studija pravnih aspekata zapadnih seku-
larnih filozofskih i islamskih etickih glediSta bioetike per se, ve¢ je
to studija filozofskih osnova, kako zapadnih sekularnih, tako i
islamskih glediSta, s posebnim referiranjem na njihove epistemo-
loske i aksioloSke aspekte, zato Sto ovaj problem i zasluzuje anali-
ticku studiju upravo zbog epistemoloskih i aksioloskih razloga.
Uvjereni smo da se, kako bismo se bavili bioetickim pitanjima, mo-
raju razmatrati ne samo pravni aspekti nego i obuhvatna ideja ¢o-
vjeka u odnosu na nauc¢no zasnovan pristup. Osim toga, moraju se
razraditi teorije vrline. Drugim rije¢ima, prije nego $to se uspostave
pravna pravila, moraju se istraZziti bioeticka pitanja i pokrenuti dis-
kusija na osnovi ideje o ¢ovjeku u odnosu na razvoj znanja. Ako ne
postoji takvo filozofsko shvatanje, nijedan pokusaj uspostavljanja
eticke procedure ne bi se smatrao smislenim i zapravo je neuteme-
ljen, odnosno nije zasnovan na pouzdanim argumentima.
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Komparativna filozofija (poddisciplina filozofije) noviji je fe-
nomen, a njeno istraZivanje vrlo aktuelan dogadaj. Ona podstice i
priblizava suparnicke filozofske pozicije, kako bi jedna drugu bo-
lje razumijele i kako bi se ispravno postavila ograni¢enja i korigira-
le protivrjeCnosti unutar razlicitih stajalista. Drugim rije¢ima, filo-
zofi rjeSavaju probleme tako Sto namjerno postavljaju u dijalog
izvore iz razli¢itih kulturnih, lingvistickih i filozofskih tokova..

»~Ambicija i izazov komparativne filozofije je da globalno
obuhvati sve filozofije ¢ovjecanstva, u njegovom videnju onog
$to se pod filozofijom‘ podrazumijeva.”® To je izazov, u smislu da
su djelokrug i predmet Siri nego kod drugih grana filozofije. Po-
redenje zapadne sekularne bioetike s islamskom bioetikom je
problematicno, zato Sto je ova prva spoj mnogih filozofskih po-
gleda, kao Sto su utilitarizam, deontologija, etika vrlina, komuni-
tarna etika, feministicka etika itd., optere¢ena tenzijama s dru-
gim tradicijama i unutrasnjim konfliktom.

Moramo biti nacisto s tim da cilj komparativne studije nije
stvaranje sinteze razliCitih tradicija u filozofiji, Sto ¢ini svjetska fi-
lozofija, nego je to viSe jedan jedinstven pristup, u tom smislu $to
nam pomaze otkriti novi nacin razmisljanja o stvarima i novi na-
Cin pristupanja stvarima, kao i novi nacin interakcije. Komparativ-
na studija unutar filozofije odvijala se u okviru zapadne filozofije
u 18. stoljecu, s glavnim fokusom na istoc¢nu filozofiju i naglaskom
na konfucijanstvo i budizam. U cjelini, glavna struja zapadne filo-
zofije bila je da se postupno prihvati ovaj novi trend u filozofiji.
Odsjeci za filozofiju rijetko unose komparativnu filozofiju u svoje
nastavne programe, a komparativni filozofi ¢esto imaju poteSkoce
s objavljivanjem svojih radova u glavnim ¢asopisima .

Kada je rijec¢ o islamu, pregled literature otkriva da kompara-
tivna studija filozofije zapadne sekularne i islamske etike skoro i

9 ,The Internet Encyclopedia of Philosophy*, http://www.iep.utm.edu/c/com-
parat/htm (posjec¢eno 12. augusta 2005).

10 ,The Internet®, http://www.iep.utm.edu/c/comparat/htm (posjeceno 12. au-
gusta 2005).
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ne postoji. Opcenito se kaze da u filozofskoj djelatnosti postoji
korjenita razlika izmedu zapadne sekularne i islamske bioetike.
Zapadna sekularna bioetika opcenito se razlikuje od islamskog
pristupa po iskljucivo racionalnom pristupu onome $to ¢ini stvar-
nost i ¢ovjeka, i po osporavanju uloge vjere u nadnaravno bice.
Idudi dalje, saznajemo da se islamska i zapadna etika opisuju kao
suprotstavljene jedna drugoj, gdje je zapadna bioetika uvijek an-
tiislamska i obratno. Nasuprot sekularnom racionalizmu, u sredi-
Stu islamske bioetike je boZanstvo. Islamska bioetika zasniva se
na Bozijim objavama, na boZanskom poretku koji se ¢vrsto uzdize
na nacelima vjere, duhovnim uputama od Boga, vjerovanjem u
onostranost itd. Da se ova nacela vjere uklone iz islamske etike,
cijeli sistem bio bi despiritualiziran. Zato ne moZemo govoriti ni o
jednom aspektu islamske bioetike bez oslonca na bozansko ili na-
vodenja boZanskog. Stoga, samo srediSte i glavni temelj islamske
bioetike je Allah i vjera u Njega. Zapadna sekularna bioetika, kako
je reCeno, zasniva se na apsolutnosti ljudskog razuma. To je nacin
razmisljanja i sistem ponikao u vrijeme renesanse u Evropi kao
reakcija ili pobuna protiv diktature Crkve, konkretnije protiv sta-
va Crkve prema naucnicima i nau¢nim otkri¢ima - Sto se moglo
vidjeti u slucaju Galilea. Ozbiljna reakcija nauc¢nika doprinijela je
preoblikovanju moderne zapadne sekularne filozofije i, posljedic-
no, bioetike. Zato su to tacke jasne i izrazite konfrontacije. S obzi-
rom na historijske tenzije i rivalstvo izmedu Evrope i musliman-
skog svijeta, bila je uobicajena, pa ¢ak i pohvalna praksa uc¢enjaka
- alii obi¢nih gradana - da naglaSavaju razlike izmedu njih. Musli-
mani su, naprimjer, oduSevljeno iznosili kako je islamska etika
nadmo¢na u odnosu na zapadnu sekularnu bioetiku. S druge stra-
ne, zapadni sekularni trendovi u bioetici smatraju da filozofski
modus koji oni koriste uopce ne postoji u islamskoj bioetici.

Ovo nije zdrav intelektualni pristup. On omogucuje da za-
padna filozofija ostane ustrajno distancirana od islamske, a ova-
kva je konfrontacija Stetna po stjecanje znanja. Moj cilj je
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pokazati da, bez obzira na to Sto zapadna sekularna bioetika i
islamska bioetika zaista zauzimaju razlicite stavove u pogledu
tumacenja svijeta, one nisu odvojeni polovi. Zapravo, u interesu
dijaloga i napretka znanja, skladna i medusobno povezana bli-
skost izmedu njih je, po mom misljenju, ostvariva.

Metodologija istrazivanja

Ova studija je deskriptivna, kvalitativna i nehipoteticka. Koristi

mjeSovitu metodu. Medutim, u odredenoj mjeri koristi se i feno-

menoloSka metoda da se istrazi srz (esencija) islamskih i zapad-
nih sekularnih misljenja ili prakse u bioetici, zato Sto se fenome-
nologija bavi sustinom objekata ili fenomena kakvi se javljaju

u ljudskoj svijesti. Nadamo se da ée ovaj pristup omoguditi Sire

shvatanje sustine objektivnosti ili realnosti podataka obuhvace-

nih studijom. FenomenolosKi pristup Cine:

a) Prikupljanje podataka - Ova studija pocinje Sirim pregle-
dom aktuelne literature iz etike, s posebnim osloncem na
biomedicinsku etiku. Potom su objasnjeni klju¢ni principi
fenomenoloskog pristupa, te je objaSnjeno i kako bi se ti
principi mogli primijeniti u praksi. Fenomenoloska metoda
primjenjuje se u istrazivanju sustine biomedicinske etike.
Dakle, cilj je razumijeti znacenje kvalitativnih podataka pri-
kupljenih u istrazivanju. Prikupljaju se podaci vazni za
predmetnu stvar. IzvrSenje ovog zadatka pomoc¢i ¢e nam da
odaberemo polaziste za diskusiju o medicini potpomognute
reprodukcije. Potrebna je masa podataka da bi se stekla ja-
sna predstava o zapadnom sekularnom filozofskom i islam-
skom etickom stajaliStu i da bi se one poredile i kriticki
ocjenjivale. Kada se ova masa podataka identificira i sabere,
mora se sistematizirati i ,procijediti“ kako bi se objasnilo
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znacenje. To znaci da se prema njima mora odnositi kao
prema znacenjima, a ne kao prema ¢injenicama.

b) Konstrukcija znacenja - Ovo je faza sklapanja cjelina ili sis-
tematizacije podataka,'! a kako bi smo razumijeli sustinu,
strukturu ili principe podataka koje istrazujemo.

Iako ova studija primjenjuje fenomenolosku metodu, ona Koristi
i komparativni pristup. Time Sto pristupa i iz drugog ugla, me-
todologija ove studije Ce biti i sinteticka i analiticka: sinteticka
u tom smislu Sto ¢e poslozZiti sve aspekte problema koji se dis-
kutira u jedan obuhvatni pogled na svijet. Kao u etickom odlu-
Civanju, u studiji ¢e se slijediti i kriticko rasudivanje ili logicka
pravila, predvidivost principa i teorija te analiticka metoda.

U bioetici se od samog pocetka osjeca potreba za jednom
koherentnom i jasnom metodologijom, konkretnom metodom
istrazivanja. Medutim, umjesto da je formuliraju, bioeticari kori-
ste termine, pristupe, principe, teorije i metodologiju skoro si-
nonimno. lako se bioetika bavi nekim prakti¢nim pitanjima koja
su povezana s naukama o zivotu, njena osnova je ukorijenjena u
filozofiji. Stoga, ispravan pristup bioetici mora dodi iz filozofije
koja se opisuje kao , disciplinirano, kriticko promisljanje koje sli-
jedi logicka pravila“!? Logicko rasudivanje, nakon cega slijedi
kriti¢ka analiza, glavni je instrument filozofskog poduzeca. Zato
ova studija usvaja mjesovitu metodu, s kritickom analizom kao
svojom metodologijom, gdje ona (kriticka analiza) obuhvata i
ontologiju i epistemologiju.

11  Farugqi, Toward Islamic English (Virginia: International Islamic Publishing Ho-
use and the International Institute of Islamic Thought, 1989), str. 416-9.

12 Pellegrino i Thomasma, A Philosophical Basis of Medical Practice: Toward a Phi-
losophy and Ethics of the Healing Professions (NY: Oxford University Press,
1981), str. 39.
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2. Zapadna sekularna bioetika

Etika

U ovoj studiji koristimo termin ,zapadna sekularna etika“ u zna-
¢enju konkretnog obrasca zapadnog misljenja koje se odnosi na
eticke vrijednosti koje su se jednostrano kvantitativno razvijale
od 17. stolje¢a nadalje. Ovaj misaoni obrazac zasnivao se na teme-
ljima evropske judeo-krséanske tradicije, medutim, njegov smjer
i cilj znacajno se razlikovao od onog u srednjovjekovnom krséan-
stvu. Tako se, makar u okvirima zapadnjacke misli, raspravljalo
stolje¢ima o pitanju ,Sta je etika“ Medutim, eti¢ari ne mogu naci
zajednicku definiciju ovog termina, mada nedvojbeno mozemo
reci da se etika bavi pitanjem ispravnog i pogresnog ljudskog po-
nasanja. Ona je sistematsko proucavanje onoga Sta bi trebalo biti
¢ovjekovo dobrovoljno ponasanje u odnosu na njega samog, na
druge i na okruzZenje. Ona pomaZe ljudima da racionalno odlucuju
u konfliktnim moralnim dilemama.’® Etika je vazna grana filozo-
fije. Ukratko, smatramo da bi bilo bolje karakterizirati etiku kao

13 O karakteru moralnog rasudivanja vidjeti Ladd, , The Task of Ethics", u Encyclo-
pedia of Philosophy, Reich, W.T. (ur.) (NY: The Free Press, 1978), vol. 1, str.
400-407, a o metodama moralnog rasudivanja vidjeti Brody, Ethical Decisions
in Medicine (Boston: Little, Brown & Company, 1976), str. 5-27.
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Jfilozofsko proucavanje moralnosti“'* Etika se moze ovako podi-
jelitits:

Slika 2.1. Podjela etike

Etika
Nenormativna Normativna
Deskriptivna  Metaetika Opca Prakti¢na

U dva od ovih pristupa opisuje se i analizira moralnost bez za-
uzimanja moralnih stavova i stoga se ovi pristupi nazivaju ,ne-
normativni“. Preostala dva pristupa podrazumijevaju zauzima-
nje moralnih stavova i zato su ,normativni“. U normativhom
pristupu prvo dolazi deskriptivna etika. Cilj deskriptivne etike
jeste ste¢i empirijsko znanje o moralu. Antropolozi, sociolozi i
povjesnicari koji proucavaju moral Koriste ovaj pristup u svojim
istrazivanjima. Metaetika podrazumijeva analizu znacenja sre-
di$njih termina u etici, kao $to su ,ispravno®, ,obaveza“, ,,dobro®
yvrlina“ i ,,odgovornost”. Funkcija opée normativne etike jeste
uspostavljanje jedne eticke teorije koja ¢e dati op¢i odgovor
na pitanje: ,Sta je moralno ispravno, a $ta moralno pogre$no?*
Prakti¢na normativna etika je iskorak iz op¢e normativne etike.
Ona koristi alate (teorije i principe) normativne etike u svrhu

14 MappesiDeGrazia, ,General Introduction®, u Biomedical Ethics, 5. izd., Mappes,
T. A.iDeGrazia, D. (ur)) (NY: McGraw-Hill, 2001), str. 1-55.

15 Beauchamp, ,Ethical Theory and Bioethics, u Contemporary Issues in Bioeth-
ics, 5. izd., Beauchamp, T. L. i Walters, L. R. (ur.) (Belmont: Wadsworth, 1999),
str. 1-32.
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opravdanja stavova o konkretnim moralnim problemima kao
Sto su istraZivanja koja ukljuc¢uju ljude, samoubistvo, zlocCin i
kaznu itd. Opcenito, pokusaj da se oznace smjernice prakti¢nog
djelovanja naziva se prakticnom etikom. Praktica etika javlja se
kao zasebna disciplina 1960-ih, a danas se smatra najvaZnijom
granom etike. Poput poslovne etike ili etike inZenjerstva, bioeti-
ka je ogranak prakticne normativne etike.

Bioetika

.Bioetika“ je termin izveden od grcke rijeci bios, Sto znaci ,Zivot", i
etike, $to znaci ,etika“ Zato se moze definirati kao sistematsko izu-
¢avanje ljudskog ponasanja u podrucju nauka o Zivotu i zdravste-
noj zastiti, u onoj mjeri u kojoj se to ponasanje ispituje u svjetlu
moralnih vrijednosti i principa.!® Samuel Gorovitz je definira kao
Jkriticko ispitivanje moralnih dimenzija odluc¢ivanja u kontekstima
zdravlja i u kontekstima koji uklju¢uju bioloske nauke“!” Zapravo,
mnoga pitanja bioetike su dugovjec¢na, a ljudi koji se bave klinickom
medicinom i bioloskim istrazivanjima o moralnim ograni¢enjima
svojih djelatnosti razmisljaju joS otkako te djelatnosti postoje.'®
Spektar bioetike je Sirok. Neka izazovna pitanja koja bioetika po-
stavlja su: Treba li nam novi pristup reproduktivnoj medicini? Treba
li lijeciti neplodnost? Je li surogat-majcinstvo prihvatljiva mjera? Mo-
Zemo li pokusati sebe ,,napraviti savrSenijima“ dodajuci bolje gene u
oplodenu jajnu éeliju? Treba li uopce dozvoliti istraZivanje embrion-
skih maticnih Celija, s obzirom na to da se u tim istraZivanjima uni-
Stavaju ljudski emrioni? MoZemo i klonirati ljude? Treba li dozvoliti

16  Reich, ,Introduction, u Encyclopedia of Philosophy, Reich, W. T. (ur.) (NY: The
Free Press, 1978), vol. 1, str. 19.

17  Gorovitz, ,Bioethics and Social Responsibility*, The Monist, 60:1 (1977), 3-15.

18 Gorovitz, ,Bioethics®, str. 3-15.

29



Etika medicinski potpomognute reprodukcije / Sharmin Islam

ljekarski potpomognutu smrt kako bi se ubrzala smrt onih neizlje-
¢ivo bolesnih? Treba li, napokon, omoguciti adolescentu koji prolazi
bolno, a bezuspjesno lijecenje da odbije dalje lijeCenje? Treba li svaki
gradanin imati pravo na dobru zdravstvenu zastitu? Sta je s etikom
transplantacije organa? i tako dalje.

Bioetika pokriva Sirok spektar drustvenih pitanja, poput
onih povezanih s javnim zdravljem, zastitom zdravlja na radu,
medunarodnim zdravstvenim propisima i etikom kontrole po-
pulacije. Njen predmet se proteZe izvan ljudskog Zivota i zdrav-
lja i obuhvata probleme koji pogadaju Zivotinjski i biljni svijet,
kakva je, naprimjer, tema eksperimentiranja na Zzivotinjama i
suprotstavljenih okolis$nih prava.?®

Za razliku od drugih grana filozofije, kao $to je grana primije-
njene normativne etike, bioetika ima interdisciplinarni pristup. In-
terdisciplinarna je u smislu Sto druge naucne discipline mogu po-
krenuti bioeticke rasprave. Kao etika nauke o Zivotu, zasigurno ima
interdisciplinarna svojstva. Pravo, sociologija, antropologija i poli-
ticke nauke takoder se mogu preklapati s bioetikom. Brojni nefilo-
zofi ¢ak smatraju da ¢e neko objasnjenje njezina interdisciplinar-
nog karaktera biti od koristi za samu bioetiku.?’ Ovaj argument je
ispravan, recimo u tom smislu Sto, kada neki bioeti¢ar govori o etici
medicinski potpomogunte reprodukcije, neki sociolog moze biti od
pomoci pribavljajuci podatke o stopi neplodnosti u odredenom po-
drudju. Kada bioeticar govori o moralnosti abortusa, sociolog mu
moZe dati saznanja o misljenju javnosti o abortusu. Sociolog nikada
nece suditi o abortusu s moralnog stajalista. Njegova uloga je ogra-
ni¢ena na prikupljanje i predstavljanje Cinjenica. Bioeticar je taj koji
nosi breme tumacenja i analize moralne valjanosti podataka u svje-
tlu etickih principa i teorija.! Medutim, buduc¢i da je ovo interdisci-
plinarna studija, miSljenja smo da je bioetika bliZze povezana

19  Reich, ,Introduction® str. 19.

20 Mappes i DeGrazia, ,General introduction®, str. 1-55.

21  De Vries, ,How Can We Help? From ,Sociology in‘ to ,Sociology of* Bioethics®,
The Journal of Law, Medicine & Ethics, 32:2 (2004), 279-92.
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s naukama o zivotu, zato Sto se direktno bavi etickim pitanjima tih
nauka. Zapravo, bez obzira na nekoliko faktora koji utjeCu na bioe-
ticko odlucivanje, bioetika ima vlastitu metodologiju, vlastite prin-
cipe i teorije izradene u normativnom duhu, i, ako se udalji od njih,
bilo bi nemoguce donijeti neki bioeticki sud.

Principi bioetike

Da bi se pokrenula eticka diskusija o bioetici, neophodan je kon-
ceptualni okvir. Da bi se podstakla eticka diskusija u bioetici,
postavljena su tri op¢a moralna principa. To su: autonomnost,
dobrocinstvo i pravda.

Autonomija

U bioetici, autonomija oznacava li¢cnu slobodu, po kojoj je pojedi-
nac slobodan izabrati i sprovesti vlastite odluke bez obmane, pri-
tiska, stege ili prinude. Autonomija mora obuhvatati ovaj kriterij:
¢in odluke mora biti svjestan. Drugi mogu usmjeravati ¢ovjeka, ali
konac¢nu odluku mora donijeti osoba na koju se ta odluka odnosi.
U autonomnom odlucivanju nikakvu ulogu ne smije imati pritisak
niti smije biti ogranicenja izvana. Pretpostavimo da pacijent, prije
nego Sto ga podvrgnu operaciji srca, konsultira doktora, savjetuje
se s ¢lanovima svoje porodice itd. Naposljetku, ako pacijentu od-
luka nije nametnuta bilo kakvim vanjskim ograni¢enjem, ona se
smatra autonomnom. Ako je pak doSlo do vanjskih pritisaka, onda
se ona ne smatra autonomnom. Ponekad, unutrasnji faktori, kao
$to su veliki strah, akutna bol i neprekidna nelagoda, mogu imati
utjecaja na donosSenje odluke. Autonomno odlucujemo samo ako
smo dovoljno oslobodeni od svih vrsta unutrasnjih prepreka.

31



Etika medicinski potpomognute reprodukcije / Sharmin Islam

Mnogi filozofi govorili su o autonomiji. Najjaci argumenti za
opravdanost autonomije dolaze uglavnom od deontologa, posebno
od njemackog filozofa Immanuela Kanta. Prema Kantu: ,Autono-
mnost volje je karakteristika volje po kojoj je ona zakon za sebe.%?

Dobrocinstvo

Dobrocinstvo je princip koji obi¢no upucuje na djela milosrda i
samilosti i moZe oznacavati svako djelo od kojeg drugi ima kori-
sti. Konkretnije, princip dobrocinstva moze sadrzavati sljedeca
Cetiri elementa:

1. ne smije se nanositi zlo ili Steta;

2. mora se sprijeciti zlo ili Steta;

3. mora se uklanjati zlo ili Steta;

4. mora se Ciniti i zagovarati dobro.??

Filozof William Frankena organizirao je elemente dobrocinstva
po prednosti. U bioetici, dobrocinstvo obi¢no oznacava dokto-
rovu obavezu da ¢ini dobro pacijentu. On se, takoder, mora suz-
drzavati od nanoSenja bilo kakve Stete pacijentu. To je najbolje
iskazano u Hipokratovoj zakletvi i u zakletvi UdruZenja ame-
rickih medicinskih sestara: ,Prva obaveza medicinske sestre je
zdravlje, dobrobit i sigurnost klijenta.”

Pravda
RijeC ,pravda“ je vrlo privlacna, jednostavna i odmah priziva u

misli ideje pravicnosti, vrline i prava. Uobicajeno i osjetljivo pita-
nje upravljanja zdravstvenom zastitom jeste borba za raspodjelu

22 Kant, Groundwork of the Metaphysics of Morals (New York: Harper & Row,
1964), str. 108.
23 Frankena, Ethics, 2. izd. (Englewood Cliffs, NJ: Prentice-Hall, 1973), str. 47.
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oskudnih resursa. U debati o dodjeli resursa za zdravstvenu zastitu,
iznoseserazli¢itateorijskastajalista.*

Bioeticke teorije do 1990.

Da bi se odredilo da li je djelo u naukama o Zivotu ispravno ili
pogresno, od sustinske vaznosti je konceptualni okvir. Savreme-
ni eticari objasnjavaju etiku djela u svjetlu sljedeéih uzajamno
iskljucivih etickih teorija:

a) teleologije i

b) deontologije

Teleoloska teorija je svaka eticka teorija koja ispravnost ili po-
greSnost nekog ljudskog djela odreduje kao isklju¢ivu funkciju
dobrih i losih posljedica koje direktno ili indirektno proisticu
iz tog djela. Nasuprot teoloskoj, deontoloska teorija iskazuje da
ispravnost i pogreSnost ljudskog djela nisu iskljuciva funkcija
dobrih i loSih posljedica. Dakle, deontoloska teorija je eticka te-
orija u kojoj su ispravnost i pogresnost odredene kao potpuno
neovisne o tome da li su posljedice dobre ili loSe.

Utilitarizam

Najistaknutija teleoloska teorija je utilitarizam. Osnovna ide-
ja utilitarizma je da su neko djelo, postupak ili praksa ispravni
(kada se porede s alternativnim djelom ili praksom) ako vode
ka najveéoj mogucoj prevagi dobrih posljedica ili ka najmanjoj

24  Razradenu diskusiju o razli¢itim teorijskim dimenzijama pravde, naprimjer,
utilitarnu teoriju, egalitarnu teoriju i libertarijansku teoriju, vidjeti u Edge,
R.S. i Groves, ]. R, Ethics of Health Care: A Guide for Clinical Practice, 2. izd.
(Albany: Delmar Publishers, 1999), str. 124-131.
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mogucoj prevagi losih posljedica u svijetu kao cjelini. Ova teorija
zasniva se na principu korisnosti, u skladu s kojim uvijek treba
stvarati maksimalnu prevagu pozitivnih vrijednosti nad onim
$to je bezvrijedno (ili najmanje negativno, ako se mozZe postic¢i
samo neZeljeni ishod). Klasi¢na sistematska formulacija utili-
tarizma moZe se naci kod filozofa Jeremyja Benthama (1748-
1832) i Johna Stuarta Milla (1806-1873). Utilitarizam se uglav-
nom zasniva na ,principu najvece srece“. Prema Milly, ,(..) po
principu najvece srece postupci su ispravni u mjeri u kojoj teZe
povecanju srece; pogresni ako teze umanjiti sre¢u.“” U slucaju
kada treba odluciti da li darovati 10.000 dolara jednom bogata-
Su ili peterici siromaha, utilitarist ¢e se odluciti za pet siromaha.
Medutim, utilitarizam ima odredenih mana.?¢

Dvije su savremene verzije utilitarizma: utilitarizam postu-
paka i utilitarizam pravila. Osnovni princip utilitarizma postu-
paka moze se iskazati ovako: ¢ovjek treba postupati tako da
stvara najve¢u mogucu prevagu dobra nad zlom, uzevsi svakoga
u obzir. Medutim, ova pravila opravdavaju se pozivanjem na
princip Korisnosti. Naprimjer, odrzati obec¢anje u nasem drustvu
smatra se dobrim pravilom. Jucer sam obecala oti¢i prijatelju
ujutro, ali iznenada mi je umro brat. Bila sam tako tuZna da sam
zaboravila obavijestiti prijatelja da ga neéu modi posjetiti u do-
govoreno vrijeme. Prekrsila sam pravilo kako bih maksimizirala
korist. Prema utilitarnom pristupu moralnosti, nisam uradila
nista ni nepravedno ni pogresno.

Zamislite situaciju 1950-ih, kada su masine za dijalizu bubrega
bile rijetke. Neki ovlaSteni odbor mora odluciti kome ¢e se dati pri-
oritet za dijalizu: 40-godiSnjoj uzornoj gradanki koja ima cetvero
djece i muza ili neoZenjenom muskarcu iste dobi za kojeg se zna da

25  Mill, Utilitarianism (New York: Liberal Arts Press, 1957), p. 10. O vaznim ka-
rakteristikama utilitarizma vidjeti Beauchamp, ,Ethical Theory*, str. 1-32.

26  W.D. Ross i drugi kritiziraju ga zbog mnogo razloga. Detalje vidjeti u Pojman,
L. P, Life and Death: Grappling with the Moral Dilemmas of Our Time (Belmont:
Wadsworth, 2000).
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je skitnica i alkoholi¢ar. Cini se jasnim da su posljedice spasavanja
Zivota Zene daleko veée nego posljedice spasavanja Zivota muskar-
ca. Ako Zena umre, mnogi ¢e ljudi biti teSko pogodeni (njena djeca,
muz i zajednica u cjelini). Medutim, je li ispravno nekom pojedincu
dati saglasnost za pristup rijetkom medicinskom resursu na teme-
lju njegove ili njene drustvene uloge? Ako bi se ovako donosili pro-
pisi, zar to ne bi deprimiralo one Kkoji Zive manje drustveno Korisne
zZivote? S druge strane, mozda se negativne posljedice mogu dovesti
u ravnotezu s pozitivnim, time Sto ¢e ljudi mozda biti skloniji tome
da budu drustveno Korisni.?’” Kada neko djelo ili postupak razma-
tramo direktno na osnovu skupa pravila za koja smatramo da ¢e
vjerovatno dovesti do najboljih ishoda, najcesSce su to pravila utili-
tarizma. Glavni princip utilitarizma mozZe se iskazati ovako: covjek
se mora ponasati u skladu s pravilom koje ¢e, ako se opcenito slije-
di, dati najvecu prevagu dobra nad zlom, uzevsi svakoga u obzir.
Ova pravila se, potom, opravdavaju pozivanjem na princip korisno-
sti. Obi¢no dajemo prednost Zivotu po najboljim pravilima koja
nase drusStvo odobrava, kao $to su pravila govorenja istine, poSte-
nja, pouzdanja, pravde itd. Utilitarizam pravila etiketira se kao ,di-
rektna“ ili ,krajnja“ forma utilitarizma, zbog otvorenog pristupa
principu korisnosti. Po njemu se direktno pita ,Kakve ¢e dobre i
loSe posljedice neposredno proizaci iz ovog postupka, u ovim okol-
nostima?‘, a ne ,Kakve ¢e dobre i loSe posljedice opcenito proizaci
iz ovakvih postupaka?“

Naprimjer, pretpostavimo da su doktori dijagnosticirali rak
dojke (neizljec¢iv) 35-godisnjoj Zeni, kada je bila u trecem mjese-
cu trudnoée. Sta ako ona, razmisljajuéi o nesigurnoj buduénosti
bebe, odluci prekinuti trudnoc¢u? Ubijanje se u drustvu obi¢no
smatra izuzetno loSim djelom. Medutim, u ovom slucaju, zago-
vornici pravila utilitarizma pokusali bi opravdati taj postupak
pozivajudi se na bar jedan izuzetak od pravila zabrane ubijanja.®

27  Mappes i DeGrazia, ,General introduction®, str. 1-55.
28  Kriticku diskusiju potraziti u Mappes i DeGrazia, ,General introduction’, str. 16-17.
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Druga vazna teleoloska teorija je eticki egoizam. Glavni prin-
cip etickog egoizma glasi: ¢ovjek treba raditi tako da unapreduje
svoj vlastiti interes. Djelo je ispravno kada stvara najbolju prevagu
dobra nad zlom za onoga ko vrsi to djelo. Dakle, ispravnost ili po-
gresSnost djela ovdje je odredena na osnovu posljedica koje proi-
zvodi. Eticki egoizam nije bez odredenih ogranicenja.?’

Deontoloske (na duznost usmjerene) teorije

U deontoloskoj ili na duznost usmjerenoj etici tvrdi se da isprav-
nost ili pogreSnost nekog postupka ovisi o njegovom unutras-
njem karakteru, a ne o situaciji ili posljedicama. Postoji nekoliko
razlicitih deontoloskih etickih sistema, medutim, najpoznatiji
deontoloski eticki sistem je formulacija Immanuela Kanta. Kant
svoju eticku teoriju zasniva na klju¢noj ¢injenici da smo mi ra-
zumna biéa, a u sredistu ove racionalnosti je moto da su princi-
pi izvedeni iz razuma - univerzalni. Prema njemu, neko djelo je
ispravno samo ako je izvrSeno ne u svrhu licnog interesa, nego u
svrhu zadovoljenja naSeg razuma. Konac¢na osnova za valjanost
moralnih pravila leZi u ¢istom razumu, a ne u intuiciji, savjesti ili
korisnosti. Stoga se moralnost izvodi iz racionalnosti, ne iz isku-
stva i obaveze i nije utemeljena u prirodi ¢ovjeka ili u svjetskim
okolnostima, nego u ¢istom razumu. Ove univerzalne istine vaze
za sve ljude, za sva vremena, za sve situacije.

Neko se djelo moZe smatrati ispravnim ako je izvrSeno zato
$to je to duznost. ,Duznost radi duznosti same®, cuvena je Kanto-
va izreka, Sto znaci da c¢ovjekov motiv za djelovanje mora biti
spoznaja da je djelo zasnovano na duznosti. Djelo ima moralnu
vrijednost samo ako izvrsilac ima dobru namjeru, a ¢ovjek ima
dobru namjeru samo ako je moralna duZnost zasnovana na uni-
verzalno validnom pravilu i ako je to iskljucivi motiv postupka.

29  Zadetalje vidjeti Mappes i DeGrazia, ,General introduction®, str. 1-55.
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Kantov najvisi princip, koji se naziva ,moralnim zakonom®,
iskazan je u nekoliko njegovih djela. Neki postupak bit ¢e ispravan
ako je u skladu s pravilom koje zadovoljava princip zvani ,katego-
ricki imperativ”. Pod ,kategorickim“ on podrazumijeva da se ne
dozvoljavaju izuzeci. ,Imperativ“ je zapovijed izvedena iz princi-
pa. Kategoricki je imperativ, tvrdi on, kategoricki zato $to ne do-
zvoljava izuzetke i Sto je apsolutno obavezujuci. To je imperativ
zato $to daje upute o tome kako da neko postupa. Cuven je Kantov
proglas: ,Djeluj tako da ¢ovjecnost u svojoj osobi i u li¢nosti svih
drugih uvijek uzimas kao cilj, nikada samo kao sredstvo!“*° Svaki
¢ovjek ima vrijednost i dostojanstvo. Covjek je najvise bi¢e na Ze-
mlji. Nikada ne smijemo postupati prema drugom bicu iskljucivo
kao prema sredstvu ostvarivanja vlastitih ciljeva.

Na osnovu Kantove maksime koja kaZe da svaki Covjek ima
savrSenu duznost prema drugima da ne laZe, moZemo uspostaviti
pravilo za ljekare da ne smiju lagati pacijentima. Ako pacijent ko-
jem je ljekar dijagnosticirao smrtnu bolest pita kakva mu je pro-
gnoza, ljekar, motiviran Zeljom da zastiti pacijenta od psihicke
uznemirenosti, koja bi pratila saznanje o pravom stanju, moze
do¢i uiskusenje da laze. Medutim, djelo u ime dobrocinstva (nesa-
vrSene duznosti) ne smije se vrsiti na ra¢un savrSene duZnosti.

Vrlo vaZna karakteristika Kantove deontologije jeste da se
¢ovjek ne smije tretirati kao sredstvo. Iz toga slijedi, u ovom slu-
¢aju, da bi bilo moralno pogresno to da biomedicinski istrazivac
koristi ljudske subjekte za svoje istrazivanje, ako mu je nepo-
sredni cilj uspjeSno zavrsavanje studije, odnosno ako su mu
stvarni ciljevi stjecanje priznanja u nauc¢noj zajednici, dobra pla-
¢a itd. Ako istrazivac Zeli izbje¢i koriStenje subjekata samo kao
sredstva, onda, na osnovu Kantove teorije mora nacéi racionalno
opravdanje uces$c¢a ljudskih subjekata u istraZivanju. Dakle, po-
Stovanje prema ljudima obuhvaéenih istrazivanjem zahtijevalo

30 Beck, Foundations of the Metaphysics of Morals (Translation of the book by Im-
manuel Kant) (Indianapolis: Bobbs-Merril Company, 1959), str. 47.
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bi od istrazivaca da postuje zahtjev dobrovoljnog informiranog pri-
stanka. Kantova teorija je Cista i privlacna, ali ostaje pitanje njene
kompatibilnosti s prakti¢nim pristupima svakodnevnog Zivota.?!

Druga vazna formulacija deontoloSke etike nalazi se u ono-
me Sto nam je poznato Kao teorija ugovora Johna Rawlsa.??

Kada neko donosi eti¢ki usmjerenu odluku, on svjesno ili
nesvjesno uzima u obzir implikacije spomenutih principa. Pone-
kad neko preferira autonomiju pacijenta, ponekad se preferira
paternalizam. To ovisi o necijim preferencijama vrijednosti kao i
o specificnoj situaciji. Konac¢no, u klinickoj praksi, konsenzus
igra veliku ulogu u donoSenju odluka.

Razvoj savremenih teorija nakon 1990-ih

Teleoloska i deontoloSka (na duznosti zasnovana) etika, bez
sumnje, imaju odredenu snagu, spajaju raznovrsne moralne in-
terese u vrlo sistematizirani okvir i koncentrirane su oko jednog
velikog principa. Sve do 1990-ih, nijedna odluka u medicinskom
kontekstu nije donesena bez pozivanja na ove dominantne teo-
rije. Svako ko se suocio s kontekstualno bioeticCkom moralnom
dilemom, da bi je rijesio, okrenuo bi se ili deontoloskim ili teleo-
loskim bioeti¢kim teorijama. Medutim, oko 1990-ih, neki filozofi
i eticari pocinju sistematski kritizirati ove teorije. Tvrde da se
ove teorije primjenjuju jednostavno da bi se nasla zadovolja-
vajuca rjeSenja za konkretne probleme, ¢ime zagovaraju sli¢no
shvatanje moralnog Zivota koje se koncentrira oko univerzalnih
principa i pravila. Dalje se argumentira da nijednom od dva do-
minantna pristupa ne treba davati toliku paznju i vaznost kakve
su im davane u proSlosti.

31 O kritikama vidjeti Mappes i DeGrazia, ,General introduction®, str. 1-55.
32 Rawls, Theory of Justice (Cambridge, MA: Harvard University Press, 1971), str. 171.
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Postoje tri popularne zamjene za tradicionalne teorije:
1. etika vrlina (zasnovana na karakteru);

2. etika brige (zasnovana na odnosu);

3. Kkazuistika (zasnovana na analizi slu¢ajeva).??

Etika vrlina

Ve¢ smo napomenuli da su obaveze i prava glavni konstrukti
tradicionalnih teorija. Pored obaveza i prava, postoji jo$ jedan
aspekt, a to je ¢ovjek ili ¢initelj, tj. izvrsitelj djela. Vrlinom ili ka-
rakterom covjeka bavi se etika vrlina. Glavni fokus etike vrlina je
da je za donoSenje odluke o ispravnom djelovanju vazno ,srce”
moralnog Cinitelja, a ne njegova moc¢ rasudivanja.*

Etika vrlina viSe se bavi li¢cnim karakterom i moralnim navi-
kama nego nekim konkretnim djelom. Dobar, ¢estit karakter oci-
tuje se u pokazanim crtama li¢nosti, medu kojima su iskrenost,
pouzdanost, pravednost, saosjecanje, prijateljska nastrojenost
itd. Zapravo, ne postoji sveobuhvatna lista vrlina. Beauchamp i
Childress navode pet vrlina koje treba da imaju ljekari: pouzda-
nost, poStenje, razboritost, saosjecanje i savjesnost.>> Gardiner
tvrdi da etika vrlina ima odredene prioritete u odnosu na tradi-
cionalne principe bioetike.’® Medutim, ponekad nam se moze
Ciniti da, poput konsekvencijalizma ili deontologije, ni etika vrli-
ne ne moZze ¢ovjeku dati neki jasan smjer u zivotu. Tacno je da
ona zagovara plemenito drzanje u Zivotu, a zbog naglaska na
Cestitosti srca. Medutim, Sta se podrazumijeva pod ,Cestitim

33  Beauchamp, ,Ethical Theory* str. 1-32.

34  Rachels, The Elements of Moral Philosophy (San Francisco, CA: McGraw-Hill,
1999), str. 178.

35 Beauchamp i Childress, Principles of Biomedical Ethics, 5. izd. (NY: Oxford Uni-
versity Press, 2001), str. 32-38.

36  Zadetalje vidjeti Gardiner, ,A Virtue Ethids Approach to Moral Dilemmas in Me-
dicine®, Journal of Medical Ethics, 29:5 (2003), 297-302. Za detaljniju analizu
savremene varijante etike vrlina vidjeti Hursthouse, ,Virtue Theory and Aborti-
on’, Philosophy and Public Affairs, 20:3 (1991), 223-46 i MaclIntyire, After Virtue,
2.izd. (Notre Damme: University of Notre Dame Press, 1984), str. 191.
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covjekom“? Niko ne moze imati toliko vrlina istovremeno. Pre-
ma deontologiji, ispravan postupak je onaj koji je odreden ne-
kim konkretnim pravilom. I, da ponovimo, na temelju utilitariz-
ma, ispravno djelovanje je ono Koje proizvodi najbolje posljedi-
ce. Nasuprot tome, etika vrlina tezi prociS¢enju dusSe Cinitelja,
onog ko izvrsava djelo. Je li moguce da se srce ¢ovjeka u pot-
punosti pro¢isti? Covjekova dusa je apstraktan entitet. Je li mo-
guce izdvojiti nekakav njen presjek i verificirati ga empirijski?
Treba imati jasnu predodZbu o vrlini i grijehu - kako se vrlina
razlikuje od grijeha, ko je Cestit, a ko greSan itd. MoZe li biti ne-
kog razgovijetnog kontrasta izmedu njih?

Etika vrline ima sposobnost uciniti lije¢nike predanim pa-
cijentima c¢ak i kada je to u sukobu s njihovim licnim interesima.
Pravi ljekar mora ste¢i odredene dobre osobine kako bi adekvat-
no lijeCio svoje pacijente. Postoje mnogi slucajevi u kojima se
precizna odluka o ispravnosti ili pogresnosti nekog postupka ne
moze odrediti bez oslonca na vrlinu. Naprimjer, u nekim slucaje-
vima emocionalna uskladenost i saosje¢anje su mo¢niji od lije-
kova. Dakle, u medicini ne smijemo ignorirati pristup etike vrli-
na. Nedavno je Johnson iznio odredene kritike pristupa etike
vrlina u bioetici. Objasnio je i analizirao tumacenja ispravnog
postupanja koje su dali Christine Swanton i Michael Slote, u ko-
jima niko od njih ne zauzima glediste da je ispravno djelo karak-
teristika cestitih ljudi.?’

Etika vrlina je dobar dodatak teoriji bioetike. Mogla bi biti
izvrstan pocetak unapredenja donoSenja etickih odluka u bioe-
tici ili bilo kojoj profesionalnoj etici, zato $to se odnosi na osnov-
ne karakteristike donosioca odluke.

37  Zadetalje vidjeti Johnson ,Virtue and Right*, Ethics, 113:4 (2003), 810-34.
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Etika brige

Kao ni etika vrlina, ni etika brige nije nasuprot afektivnoj kompo-
nenti moralnog Zivota, ve¢ posebnu paznju posveéuje empatiji i
interesu za potrebe drugih, odnosno brizi za druge. Takoder, pri-
daje vaznost interpersonalnim vezama, saosjecanju, naklonosti,
odanosti, ljubavi, prijateljstvu itd. Medutim, ono Sto je znacajno
- ona je protiv svakog deontoloskog ili utilitarnog pristupa.

Etika brige ozbiljno pristupa apstraktnom principu obaveze,
zato Sto ovi principi mogu zanemariti afektivne komponente mo-
ralnog zivota. Briga i odgovornost prema potrebama drugih cesto
je moralno poZeljnija od nezavisnog, nepristrasnog moralnog
vrednovanja. Naprimjer, etika brige snaZno podupire emocional-
nu posvecenost koju prema pacijentima pokazuju profesionalci u
zdravstvenoj zastiti, a ne uvjetuju je pozitivnim posljedicama niti
postovanjem njihove li¢nosti. Apstraktna priroda novijih vladaju-
¢ih teorija tezi i da obuhvati odredena moralno znacajna iskustva,
kakva su - biti Zena, manjina, srodnik ili u nekoj drugoj bliskoj
vezi.3® Djelokrug etike brige vrlo je Sirok. Ne smije se zasnivati ni
na kakvim principima ili pravilima. Mora se na¢i dobar nacin koji
¢e ljekar koristiti u lije¢enju pacijenata. Medutim, mi te nacine ne
mozemo utvrditi u smislu strogih principa ili pravila, zato Sto je
svaki pacijent razlic¢it i svaki slucaj je drugaciji. Ovdje uocavamo
neke slicnosti s etikom vrlina, zato Sto je u etici vrlina prostor-
no-vremenski faktor, takoder, veoma vazan.

Kazuistika ili analiza slucajeva

Sljedeca alternativa i izazov klasi¢nim teorijama dolazi iz kazu-
istike ili analize slucaja, tj. rasudivanja utemeljenog na slucaju.
Umjesto da se fokusira na tradicionalne teorije i principe, ovaj
pristup se koncentrira na narative, paradigmatske slucajeve i

38 Mappes i DeGrazia, ,General Introduction®, str. 1-55.
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presedane uspostavljene nekim prethodnim slucajevima. Prak-
ticna mudrost je od sustinske vaZnosti za odredivanje koji ¢e od
brojnih principa i pravila odgovarati primjeni u nekom zamrse-
nom ili nejasnom slu¢aju.®® U razumijevanju analize slucaja vrlo je
korisna analogija s pravnim presedanom ili sudskom praksom. U
sudskoj praksi, normativne presude suda postaju autoritativne i
te presude postavljaju presedan koji sudije koriste kada presudu-
ju u potonjim slucajevima, bez obzira Sto konkretne karakteristi-
ke svakog novog slucaja ne moraju biti iste. Slucaj koji se trenutno
razmatra stavlja se u kontekst skupa slucajeva koji pokazuju gru-
pnu slicnost, pa se procjenjuju i sli¢nosti i razlike. Relativna tezina
oprecnih vrijednosti razrjeSava se tako $to se slucajevi uporeduju
s analognim slucajevima. Moralna uputa se dobija iz akumulira-
ne mase vaznih slucajeva i predstavlja konsenzus u drustvu i u
institucijama, postignut razmatranjem slucajeva. Taj konsenzus
potom postaje autoritativan i prosiruje se na nove slucajeve.*’
Kazuistika je privlatna mnogima u medicinskim konteksti-
ma, zbog smislene i prakticne metode koju koriste kada u nesi-
gurnom kontekstu moraju praviti teske izbore. Bez obzira na to,
nije bez kritika. Bracci, naprimjer, smatra da se savremena kazu-
isika, kao forma aristotelske prakti¢ne mudrosti (fronezis), za-
sniva na pretpostavkama o zajedni¢kim normama i iskustvenoj
mudrosti koje daju klimave temelje bioetickoj logici dana3njice.
Nova mudrost, kao argumentacijska pomo¢na sredstva u sluzbi
bioeti¢kog prosudivanja, koristi nekoliko dijaloskih vrlina uobli-
¢enih narativom. Ove vrline imaju mo¢ da ojacaju kriticko mi-
Sljenje i doprinesu donoSenju moralno opravdanih odluka kroz
samopropitivanje, moralnu imaginaciju i obrasce obzirnog slu-
Sanja.*! Nasuprot bioetici u kojoj se misli da slucajevi (budu¢i da

39  Mappes i DeGrazia, ,General Introduction®, str. 1-55.

40  Arras, ,Getting Down to Cases: The Revival of Casuistry in Bioethics®, Journal of
Medicine and Philosophy, 16:1 (1991), 29-51.

41  Bracci, ,Bioethics: A,New’ Prudence for an Emergent Paradigm?“, Argumenta-
tion and Advocacy, 38:3 (2002), 115-18.
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su zasnovani na ,stvarnim“ dogadajima) nisu motivirani nekom
posebnom etickom teorijom, Chamber istraZuje kako se grade
narativi slu¢ajeva i u kojoj su mjeri pokretani konkretnim teori-
jama.*? Dvije druge savremene eticke teorije su:

1. komunitarna i

2. feministicka etika*

Komunitarna etika

Termin ,komunitarna etika“ moze se izvesti na osnovu termina
»Zajednica’, ,komuna“ Covjek je drustveno bice, kako je uocio
Aristotel. Nase vrijednosti, nase konceptualne sheme, sami nasi
identiteti radaju se, oblikuju i njeguju unutar granica zajednice.
Dakle, dobro drustvo se koncentrira ne samo oko prava pojedin-
ca nego i na dobro Sire zajednice.

Callahan ukazuje na moguénost da kulturna bioetika sluzi
kao kontrapunkt glavnoj struji bioetike. Po njegovom misljenju,
komunitarna bioetika pocela bi istrazivanjem i individualne od-
govornosti i drustvene dimenzije moralnog zZivota. Od sustinske
je vaznosti da se komunitarna etika razvija uz analizu kulturnih
modusa oblikovanja li¢nih izbora, time $to stvaraju moguénosti
i prepreke za te izbore. Uobicajena je, ali se rijetko spominje,
pretpostavka koja funkcionira spram pojave kako komunitarne
etike, tako i etike licne odgovornosti: to je pretpostavka da u jed-
nom pluralisticCkom drus$tvu ne treba teZiti izgradnji nekakvog
bogatog, sadrzajnog shvatanja opéeg dobra. Komunitarna etika
treba teZiti mijeSanju kulturalnih i individualnih prosudbi. Kul-
turalna prosudba zahtijeva zajednicki napor i javni diskurs.

42 Detalje vidjeti u Chambers, ,From the Ethicist’s Point of View: The Literary
Nature of Ethical Inquiry“, The Hastings Center Report, 26:1 (1996), 25-33.

43  Steinbock, Arras, London, ,Moral Reasoning in the Medical Context”, u Ethical
Issues in Modern Medicine, 6. izd., Steinbock, B., Arras, J. D. i London, A.]. (ur)
(NY: McGraw-Hill, 2003), str. 1-41.

43



Etika medicinski potpomognute reprodukcije / Sharmin Islam

Li¢no vrednovanje, u formulaciji licnog suda, zahtijeva samoa-
nalizu i saradnju drugih te vlastitu formu javnog diskursa.*

Prema Thomasmi, savrSeno svjetsko drustvo unapreduje
slobode unutar zajednice. Njegovo glediste je u sredini, izmedu
kulturnog relativizma i antirelativizma, izmedu neospornih ra-
zlika u kulturama i neporecivih osnova individualnih ljudskih
prava.** Nije tako lahko traziti odgovore na medicinske proble-
me u komunitarnom svjetlu, zato $to medu zajednicama postoje
upecatljive razlike. Naprimjer, kako rijesiti pitanje medicinski
potpomognutog samoubistva koriStenjem komunitarizma kao
platforme? Za komunitariste kao Sto je Alasdair MacIntyire, na-
glasak na historiji, tradicionalnoj praksi i vrlinama vodi ka pot-
punom napustanju liberalnog individualizma i prihvatanju pri-
licno konzervativne politicke agende. Umjereniji komunitaristi
rjeSavaju situaciju drugacije. Neki, koji su vrlo ,progresivni‘, na-
glasavaju vaznost drustvenih znacenja i vrijednosti zajednice, te
pokusavaju sacuvati umjereniju ulogu individualnih prava.*® Da-
kle, uravnotezeno i usavrSeno drustvo ne moZe zanemariti ni
slobode ni zajednicu. To su dvije strane istog novcica.

Feministicka etika

Tesko je definirati ,feminizam"“ zbog njegovih raznovrsnih podi-
deologija i podgrupa, medu kojima su (izmedu ostalih) liberalni
feministi, tradicionalni marksisticki feministi, radikalni femini-
sti, socijalisti¢ki feministi i kulturni feministi. Medutim, zajed-
nicka tema koja se javlja kod svih ovih neskladnih grupa jeste da
se sve suprotstavljaju diskriminaciji na osnovu roda.*’

44  Callahan, ,Bioethics: Private Choice and Common Good‘, The Hastings Center
Report, 26:1 (1994), 28-31. Za viSe detalja vidjeti Glendon, Rights Talk: The
Impoverishment of Political Discourse (NY: Free Press, 1991).

45  Zadetalje vidjeti Thomasma, ,Bioethics and International Human Rights®, The
Journal of Law, Medicine and Ethics, 25:4 (1997), 295-306.

46  Steinbock et al.,,Moral Reasoning", str. 1-41.

47  Norris, ,The Necessity of a Feminist Bioethics®, The Georgetown Philosophical
Review, 1:1 (2004), 10-15.
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Feministi Ce, takoder, naglasavati predrasude u bioetici. Da
bismo u potpunosti shvatili koliko su te predrasude raSirene i
snazne, potrebno je samo ispitati historiju biomedicinskog shva-
tanja tijela.

Zapadna kulturna historija pokazuje da se Zensko tijelo razu-
mijeva i vrednuje drasti¢no razli¢ito od muskog. Transcendentno
tijelo, ,genericko” ljudsko je univerzalno kao musko, a Zensko tije-
lo je iskljuceno iz etickih paradigmi. Ono $to ovdje razmatramo
nije stvarno, fizicko tijelo, nego kulturni konstrukt tog tijela.*® Os-
tra dihotomija izmedu shvatanja o muskarcu i o Zeni blisko je po-
vezana s kartezijanskim dualizmom uma i tijela, dualizmom koji
datira jo$ od 17. stolje¢a. Ovaj se dualizam um-tijelo u konacnici
preplice s podjelom muskarac/Zena. Zbog pretpostavljenih supe-
riornih intelektualnih sposobnosti, muskarci se poistovjecuju s
umom, a kao produkt njihovih reproduktivnih sposobnosti, Zene
se povezuju iskljucivo s tijelom. Dakle, pretpostavlja se da mus-
karci mogu transcendirati svoje tijelo i postiéi stanje Cistog razu-
ma, nezagadenog ¢ulima. Nasuprot tome, bliska veza Zene s re-
produkcijom sustinski ne dozvoljava da se tijelo zaobilazi.*’

Feministicka su stajaliSta u bioetici zanemarivana zbog du-
bljih strukturalnih elemenata ove discipline. 0d samog pocetka,
bioetika je zaokupljena apstrakcijom, koja zahtijeva pristup - od
vrha ka dnu - zasnovan na Cetiri principa. U ovom slucaju, dava-
nje prednosti generickim, apstraktnim principima za posljedicu
je imalo brisanje stvarnih razlikovnih faktora, kao Sto su rod,
rasa i klasa. Posmatrajuéi pojedinca kao autonomnog i samo-
odredujuceg, odvojenog od drugih odnosa u deontoloskom Kan-
tovom shvatanju i utilitarnom Millovom, bioetika marginalizira
grupe koje su sastavni dio fizicke i emocionalne opstojnosti, uk-
ljucujuéi feministicke.>

48 Norris, ,The Necessity*, str. 10-15.
49  Norris, ,The Necessity*, str. 10-15.
50 Norris, , The Necessity* str. 10-15.
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Medutim, feminizam koji je imao cilj da osigura obuhvatniji
prikaz kategorija ljudske prirode i ljudskog iskustva, ironi¢no je
bio napadnut jer to nije uc¢inio precizno. Crnkinje su posebno
upozoravale feministe na njihove rasisticke pretpostavke i prak-
su. Glavna tacka kritike bila je da su kategorije Zenskog iskustva
i Zenske prirode, koje feminizam zagovara, slijepe na raznolikost
rasne, etnicke i klasne pripadnosti. Dugorocna posljedica bila je
da feministi sada manje naglasavaju pitanja koja se ti¢u razlika
izmedu Zena i muskaraca, a viSe ona koja se odnose na razlike
medu Zenama.>?

U stvarnosti, mnogo je tacaka slaganja izmedu komunitarne i
feministicke kritike liberalizma. I komunitaristi i feministi zapo-
stavljaju individualizam koji se podrazumijeva u liberalnim mo-
delima etike i umjesto njega isti¢u vaznost utjelovljenja i drustve-
nog mjesta u moralnom Zivotu li¢nosti. Na slican nacin, i komuni-
taristi i feministi dokidaju liberalni fokus na nepristrasno zaklju-
¢ivanje. Oni viSe zagovaraju jednu mnogo skepticniju epistemolo-
giju. Unatoc¢ tome, iako feminizam ima mnoga zajednicka stajali-
$ta s komunitarizmom, ne prihvata ga kao eticki model bezrezer-
vno, ve¢ je vrlo sumnjicav prema drustvenom konzervativizmu
koji ¢esto podrazumijeva komunitarizam. U sferi restrukturiranja
odnosa postoje mnogi nerijeSeni sporovi medu feministima.>?

Mozda je najhitniji spor za rjeSavanje, kako u teoriji, tako i u
praksi, koji model moralne istine i znanja odgovara feministima. U
sadasnjem toku globalizacije, glavni interes svih je kako unaprije-
diti vrijednosti koje bi bile primjenljive u svim tradicijama i kultu-
rama. Ne moZemo ignorirati sve vecu osjetljivost prema stvarno-
sti kulturnih, etnickih, rasnih i rodnih razlika, kao ni drustveni i
fizicki karakter ljudske prirode i iskustva u unapredenju takvog
jednog shvatanja vrijednosti. Medutim, feministi bi morali ne

51 HoganiClague,, ,Feminist Ethical Theories: Key Trends, Past and Future/Res-
ponse“, The Month, 32:8 (1999), 315-21.
52 Hogani Clague, ,Feminist Ethical Theories®, str. 315-21.
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samo prepoznavati kontekstualnost znanja nego i arbitrirati iz-
medu razlicitih vrijednosti, principa i opredjeljenja. Inace ¢e femi-
nizam svesti svoje teorijske i prakti¢ne tvrdnje na li¢ni hir.>3

Zapadna sekularna bioetika i sekularizam

U bioetickom istrazivanju vazan faktor za jasno tumacenje da-
nasnjih ideja je saznanje o historijskom razvoju znanja. Ovo je
zbog toga Sto proslost daje kljuc i za sadasnjost i za buduénost,
$to je dovoljan razlog za pregled ideja koristenih u bioetici u
svjetlu razvoja op¢ih filozofskih ideja Zapada. U ovom odjelj-
ku a) dajemo kratki pregled sekularizma kako bismo ilustrirali
njegovu historijsku i epistemoloSku strukturu i b) trazimo Sire
epistemoloske korijene usadene u zapadnoj sekularnoj bioetici.

Znacenje sekularizma

Termin ,sekularno“ potjece od latinskog saeculum i prenosi
znacenje s upecatljivo dvojnim vremenskim i mjesnim konota-
cijama. Vremenske oznacavaju ,sada“ ili sadasnje znacenje, a
mjesne znacenje ,svijeta“ ili ,svjetovnog“ Drugim rije¢ima, se-
kularno znaci ,ovovremeno” ili ,sadasnje vrijeme* i, na kraju,
oznacava dogadaje, posebno savremene, u ovom svijetu.>* ,0vaj
svijet” ovdje, naravno, oznacava vidljivi svijet u kojem Zivimo,
nasuprot onom Kkoji je nevidljiv i transcendentan. Sekularizam
ciljano osuduje sve oblike natprirodnog i Cinitelje posvecene
natprirodnom, te zagovara nereligijske ili antireligijske principe

53 Hogani Clague, ,Feminist Ethical Theories®, str. 315-21.
54  el-Attas, Islam and Secularism (Kuala Lumpur: Art Printing Works Sdn. Bhd.,,
1978), str. 14.
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kao osnovu licne moralnosti i drustvene organizacije.>® Dakle,
sekularizam je prakti¢no iskljuc¢ivanje Boga iz ljudskog misljenja
i Zivljenja. Sekularisti, koji poricu postojanje Boga, i sljedbenici
sekularnog humanizma gledaju na religiju i na svaki bozanski
utjecaj na svijet i Covjeka kao na obi¢no praznovjerje.>
Zacudo, sekularizam se moZe posmatrati povezan s kr$¢an-
stvom, po svom karakteristi¢cnom razvoju u historijskom kontek-
stu kr$éanske Evrope. Evropsko komunalno iskustvo blisko je
povezano s institucijom Crkve, u smislu povezanosti vjernika po-
jedinca i Crkve, s jedne strane, te Crkve i drzave, s druge. Koliko je
krséanstvo plod stvarnih Kristovih ucenja i koliko je plod ucenja
ranih crkvenih otaca i razli¢itih ekumenskih odluka - pitanje je za
raspravu. Dovoljno je re¢i da se za krS¢anstvo, od njegove rane
historije, moZe reci da koraca koridorima mo¢i i drzave. Filozofija
pretpostavljenog ranog historijskog odvajanja Crkve od drzave
protivrjeci vezi Crkve s drzavom pod bizantskim carevima i vezi
Crkve sa Svetim Rimskim Carstvom, njihovoj plodonosnoj sarad-
nji.>’ Znacaj ovoga za praksu je u tome $to je kasnije podstakla
historijsku agresiju prema nekr$¢anskim zajednicama, s kojom se
poklapa i neminovna religijska netrpeljivost unutar razlicitih vr-
sta kr§¢anskih zajednica. Potom je doSlo do odredene tolerancije,
makar medu razli¢itim verzijama kr$¢anstva, koja je kulminirala
zahtjevom za sekularizmom, odnosno nekom vrstom miroljubive
gradanske koegzistencije, te uvjerenjem da se ona, ako je nije mo-
guce ostvariti pod zastitnickim okriljem Crkve, onda, mora ostva-
riti izvan Crkve. Stoga se sekularizam, u nekom smislu, moze sma-
trati pukim bjekstvom Evrope od strasnog iskustva, nastalog kao
posljedica prakticiranja ucenja dogmatskog krS¢anstva i

55  Wilson, ,Secularization®, u The Encyclopedia of Religion, vol. 13, Eliade, M. (ur.)
(Toronto: Macmillan Reference, 1993), str. 159-65.

56 Duffner, ,The Fruits of Secularism®, The Rosary Light & Life, 51:1 (1998),
http://www.rosary-center.org/1151n1.htm (posjec¢eno 10. decembra 2005).

57  Khan, Secularism - A Reaction to the Experience of the Christian Church in Eu-
rope (Karachi: International Islamic Publishers, 1982), str. 2-3. Za detaljnije
objasnjenje osnova sekularizma vidjeti Khan, Secularism, str. 2-41.
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nepomirljivih prigovora savjesti pojedinaca i svecenstva, s jedne,
te zahtjeva suparnickih crkvi u istoj zajednici, s druge strane.>®

Filozofsko porijeklo sekularizma

Ponekad se tvrdi da sekularizacija ima korijene u biblijskoj vjeri,
$to znaci da se postavlja pitanje koliko je krséanstvo plod po-
slanickog ulenja i svetog teksta, a koliko plod teoloSke debate,
filozofskog i metafizickog konflikta i apsorbiranja helenisticke
filozofije. Drugim rije¢ima, sekularizacija je ishod pogresne pri-
mjene grcke filozofije u zapadnoj teologiji i metafizici, Sto je u
17. stolje¢u logicki dovelo do naucne revolucije koju je nagovije-
stio Descartes, otvorivsi vrata sumnji i skepticizmu.>®

Radanje moderne nauke, tokom renesanse u 15.1 16. stolje-
¢u, predstavljalo je vazan dogadaj koji je, zatim, pomogao obli-
kovanju obiljeZja moderne filozofije. Za razliku od srednjovje-
kovne filozofije, moderna filozofija ¢esto se smatra disciplinom
koja je tek nesto viSe od sluskinje nauci. Novi moderni duh rene-
sansnog doba naposljetku je eruptirao u otvorenu pobunu pro-
tiv autoriteta i tradicije. To je bila pobuna naroda protiv Crkve.
To je bila pobuna kojom se trazila individualna istina protiv pri-
sile crkvene organizacije. Razvoj nacionalizma i suprotstavljanje
skolastickom teoloSkom savezu bile su prethodnice dvaju veli-
kih reformskih pokreta poznatih kao renesansa i reformacija - u
kojima je autoritet Crkve nad narodnom svijesti postepeno sla-
bio, a ¢ovjek poceo zahtijevati intelektualnu slobodu. PoStovanje
prema krsé¢anstvu postepeno se smanjivalo; nadomjestila ga je
vjera u racionalizam i ljudski razum, ¢cime se objasnjava raciona-
listicki karakter moderne filozofije. U potrazi za znanjem, najvisi
autoritet postaje ljudski razum. Otac moderne filozofije, francu-
ski filozof Rene Descartes (1596-1650) imao je cilj da objasni

58 Khan, Secularism, str. 40.
59 el-Attas, Islam and Secularism, str. 18-20.
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postojanje jastva argumentom cogito, ergo sum. Uspjesno je do-
kazao postojanje jastva, postojanje pojedina¢nih objekata. Me-
dutim, ove stvari ne postoje neovisno o umu. Problem nastaje
kada se pokuSava dokazati postojanje Boga. Budu¢i da se Njego-
vo Bi¢e u mislima, Njegova Sustina, ne moZe saznati, i budu¢i da
je Njegovo Bice identi¢no Njegovom Postojanju, to znaci da se
Njegovo Postojanje ne moZe ni znati. Oc¢igledno je postojanje
Boga - kao i drugih metafizickih stvari, sve do 18. stolje¢a i do
njemackog filozofa Immanuela Kanta - bilo pitanje vjere, a ne
filozofske istine. Kant je dokazao postojanje Boga zarad moral-
nosti. Ukratko, filozofski trend bio je da se Covjek shvata kao
mjera svih stvari i osporava svaki oslonac na natprirodnu zbilju.
Moderna filozofija se klasificira kao racionalisticka i empirijska,
bududi da prihvata razum ili iskustvo kao izvor znanja. Descar-
tes, Spinoza, Leibniz i Wolff istaknuti su racionalisticki filozofi, a
Bacon, Hobbes, Locke, Berkeley i Hume smatraju se istaknutim
filozofima empirizma modernog doba 17. stoljeca. Filozofija 18.
stolje¢a karakterizira se kao filozofija prosvijetiteljstva. Ona
predstavlja vrhunac cijelog jednog intelektualnog pokreta koji je
poceo u 16.1 17. stolje¢u. PoStovanje prema ljudskom razumu i
ljudskim pravima, $to je bilo karakteristi¢no obiljeZje moderne
filozofije, u prosvjetiteljstvu 18. stolje¢a postaje univerzalno. Za-
pravo, to je nastavak renesanse. U Francuskoj, kao posljedica
drustvenog, politickog i crkvenog ugnjetavanja, prosvijetiteljstvo
dobija najradikalniju odbranu. Jean Jacques Rousseau i Kant
znacajni su predstavnici ovog vremena. Descartes je otvorio vra-
ta sumnji i skepticizmu, a slijedom, u 18. i 19. stolje¢u (kao i u
nase vrijeme) i ateizmu i agnosticizmu te utilitarizmu, dijalek-
tickom materijalizmu, evolucionizmu i historicizmu.

Cak i egzistencijalisticki filozof Friedrich Nietzsche® pro-
glasava Boga mrtvim. Potom dolazi fenomenologija Edmunda

60  Savremeni njemacki filozof Friedrich Wilhelm Nietzsche (1844-1900) se, pak,
najcesce povezuje s filozofijom nihilizma (prim. red.).

SO



Zapadna sekularna bioetika

Husserla i egzistencijalizam Martina Heideggera. Ovakvo kreta-
nje ojacano je u novijem napretku u jezickoj analizi kojem su do-
prinijeli filozofi jezika, posebno oni iz Beckog kruga. Oni se u
sticanju znanja snazno oslanjaju samo na ljudski razum i svaka-
ko izbjegavaju krSc¢anski sveti tekst.

Zapadna sekularna bioetika: Logicki derivat sekularizma

Kao multidisciplinarno podrucje, bioetika nije Cisto filozofski
poduhvat. Brojni strucnjaci dali su doprinos formuliranju bio-
etickih principa, Sto smo vidjeli u prethodnom poglavlju. Da-
kle, moramo biti oprezni kada iznosimo tvrdnju da je zapadna
bioetika ishod sekularizacije filozofije na Zapadu. Medutim, bez
sumnje se moZe reci da su u sekularnoj bioetici religijska uvjere-
nja izbjegnuta kao nerelevantna ili nepotrebna.

Bioetika je tvorevina svog vremena i historije. Zapravo, u
pocecima bioetike 1960-ih i 1970-ih,! u njoj je dominirala teo-
logija, djelimi¢no zbog doprinosa istaknutih krs¢anskih teologa
i jevrejskih ucenjaka kao Sto su Daniel Callahan, McCormick,
Paul Ramsey, Joseph Fletcher, Leon Kass, Seymour Siegel, David
Feldman i drugi koji su se bavili ovom granom nauke, a djelimic-
no zbog dominacije teoloskog jezika i metoda.®> Medutim, sada
je scenarij promijenjen.

Prema Callahanu, ,najupecatljivija promjena tokom protekle
dvije decenije, ili nesto viSe, bila je sekularizacija bioetike.” On, ta-
koder, komentira: ,,Ova disciplina napravila je pomak od podrucja
u kojem dominiraju religijska i medicinska tradicija ka podrucju
koje sada sve viSe oblikuju filozofski i pravni koncepti.“ ,Posljedi-
ca je jedan modus javnog diskursa koji naglasava sekularne teme:

61 Callahan, ,Religion and the Secularization of Bioethics®, The Hastings Center
Report, 20:4 (1990), 2-4.

62  Engelhardt, ,Creating a Discipline: Theory*, Proceedings of The Birth of Bioeth-
ics Conference (Seattle, WA, 23-24. septembra 1992), str. 203-12.
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univerzalna prava, prava pojedinca, individualnu neovisnost, pro-
ceduralnu pravdu i sistematsko negiranje ili opéeg dobraili trans-
cendentnog individualnog dobra.6?

[zmedu 1960. i 1970. pokrenula se velika rasprava o prirodi
vrijednosnog suda i o tome da li je on aposlutan ili relativan. Paul
Ramsey i drugi govorili su u prilog religije u vrijednosnom sudu,
medutim, Francis Crick i drugi govorili su u prilog eticke relativno-
sti. Teolog James Gustafson snaZno se zalagao za Sire ucesce i Siru
raspravu o nauc¢nom napretku. Pozivao je na jasnije formuliranje
vrijednosti koje taj napredak donosi i priprema put za jednu od naj-
vaznijih metoda koje ¢e se koristiti u bioetici. To je ,konsenzus”®*
Drugim rijeCima, ova osjetljiva i alarmantna aktuelna pitanja nisu
se smjela ostaviti samo doktorima i nau¢nicima. Kako bi se osigura-
la Sira procjena vrijednosti, morao se uzeti u obzir doprinos, kako
filozofa, tako i teologa. Da bi se utvrdila neophodnost uceséa filozo-
faiteologa, organizirani su brojni seminari i o tome su govorili ista-
knuti govornici. Naposljetku je potvrden ocigledni doprinos filozo-
fa i teologa, medutim, potraga za neutralnom etikom putem kon-
senzusa se nastavila. Kako ne postoji neutralna etika, taj je cilj, u
konacnici, postao sekularna etika, na pretpostavci da sekularna
etika ni na koji na¢in ne moZe biti ,normativna“ (zauzeti principijel-
no stajaliSte o tome $ta je ispravno, a $ta pogresno).*®

Engelhardt navodi temeljne faktore koji se odnose na ove
tranzicije ovako: ,U bioetici, putovanje od religijskih dogmi sred-
njeg vijeka, preko racionalistickih obe¢anja modernosti, do razo-
Carenja postmodernosti, trajalo je manje od 30 godina. Tokom
ovog kratkog perioda traZili su se teorijski i racionalni putokazi, a
onda se pokazalo da jedno malo vodstvo zapravo postoji.“®®

63 Callahan, ,Religion® str. 2-4.

64  Jonsen, The Birth of Bioethics (New York: Oxford University Press, 1998), str.
17, 239-40.

65  Smith, W.],, ,Is Bioethics Ethical?“ (2000), http://www.catholiceducation.org/
articles/medical_ethics/me0005.html (posjeceno 16. augusta 2005).

66  Engelhardt, ,Creating a Discipline®, (1992).
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Sociolog John H. Evans analizira ovo pitanje objasnjenjem da su,
kada su 1960-ih teolozi pred naucnike postavili izazov nadleZno-
sti, bioetic¢ari i teolozi imali jednak broj utjecajnih autora. Medu-
tim, do sredine 1980-ih stvari su se promijenile: u produkciji utje-
cajnih autora, bioetika je bila druga samo u odnosu na nauku, ali
je imala najveci broj utjecajnih autora; iza nje su slijedile filozofija,
pravo i, na kraju, teologija, koja je imala samo jednog.*’

NeizbjeZno, s obzirom na snagu sekularne filozofije, bioetika
je morala potkopati svoja religijska stajalista. Sve ve¢i interes i po-
treba za bioetikom napokon su doveli do osnivanja razlicitih cen-
tara za proucavanje tog podrudja, koje su osnovali neki ugledni
ucenjaci i mislioci 1970-ih, i koji su Zeljeli viSe od seminara i pro-
gramskih diskusija o ovoj temi. Najistaknutiji medu ovim centri-
ma su Centar Hastings, Kennedyjev institut za etiku na Univerzite-
tu Georgetown i Drustvo za zdravlje i ljudske vrijednosti. Centar
Hastings su 1969. osnovali William Gaylin i Daniel Callahan, a on-
dje su radile i mnoge istaknute licnosti, medu kojima su Henry
Beecher, Paul Ramsey, James Gustafson i Robert Veatch. Primarni
fokus Centra bio je na pitanjima smrti i umiranja, kontrole pona-
Sanja, genetickog inZenjeringa, genetickog savjetovanja, kontrole
rasta populacije i stvaranje veza etike i javne politike. Hastings
Centar je 1971. objavio svoj prvi Izvjestaj [Hastings Center Report]
koji se smatra prvim rjecnikom sekularne bioetike. Da citiramo
Jonsena: ,Indeks Izvjestaja Centra Hastings je u narednim godina-
ma definirao spektar tema koje ¢e postati bioetika i napravio poi-
menicni popis autora koji ¢e postati njeni pobornici.“6®

Dakle, tako su se u historiji bioetike religijska stajaliSta
marginalizirala, a sekularizacija etike zauzela centralnu pozor-
nicu, koristec¢i konsenzus kao moralni standard. Moderni ame-
ricki i britanski analiticki filozofi bili su predvodnici kretanja u

67  Evans, Playing God: Human Genetic Engineering and the Rationalization of Pub-
lic Bioethical Debate (Chicago: University of Chicago, 2002), str. 153.
68 Jonsen, The Birth of Bioethics, str. 20-21.
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tom smjeru. Neka vrsta normativne sekularne bioetike nastaje
kao predmet. Korak po korak, uc¢enjaci ukljuceni u ove prve tru-
stove mozgova pocinju skicirati prirodu, sadrzaj i metodu novo-
rodene discipline.

Pitanje Sta je odigralo najvaZniju ulogu u formuliranju seku-
larne bioetike je kontroverzno. Medutim, ono $to je neosporno
jeste to da je zapadna bioetika sada postala sekularna. Sta je,
onda, tatno zapadna sekularna bioetika? Odgovor se nalazi u
metafizickim i epistemoloskim temeljima paradigmi sustinski
koncentriranim na unutrasnje znanje. S obzirom na detalje svje-
tonazora koji se gradi na ovoj osnovi, bioetika se, ini se, zasniva
na medicinskoj nauci koja na tijelo gleda kao na hemijsko-meha-
nicku masinu koja funkcionira u skladu s materijalnim zakoni-
ma, neovisno o apstraktnim idejama. U skladu s ovim modelom,
sve Sto treba znati o Covje¢anstvu moZe se steci izuCavanjem di-
jelova tijela. To znaci da se sve Sto se tice suptilnih aspekata ljud-
skog organizma, kao $to su um i dusa - protjeruje, zaboravlja,
osuduje ili se jednostavno oznacava kao religijski diskurs. Bioe-
tika u ovom fragmentiranom sistemu postaje ogranak prakti¢ne
etike koja zauzima stav da je ¢ovjek sposoban za samoispunje-
nje bez pribjegavanja ikakvom izvoru znanja osim empirijskih
otkric¢a - drugim rije¢ima - bez traZenja upute od transcenden-
tnog ili vrhunaravnog bi¢a, tj. Boga.

Zakljucak

Sto bioetika danas postaje interdisciplinarnija, mnogi pojedinci
iz podrucja prava, teoloske etike, politicke teorije, drustvenih i
bihejvioralnih nauka te zdravstvene profesije oprezno rjesavaju
bioeticka pitanja glavnog toka, ne nalazeéi da je eticka teorija
sustinski ili zadivljujuce privlacna. Osim toga, iako su se mnogi
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filozofi danas morali aktivno ukljuciti u probleme biomedicinske
etike, kao Sto su klinicko i korporativno savjetovanje, formulaci-
je politickih mjera i komisijskih nalaza, otvoreno je pitanje kakva
bi njihova uloga kao filozofa zapravo morala biti i da li oni mogu
uspjesno primijeniti eticke teorije i metode u rjeSavanju proble-
ma u praksi. Tri istaknute, medusobno povezane oblasti bioetike
u posljednjoj ¢etvrti proslog stoljeca su: 1) opée normativne mo-
ralne teorije (od utilitarnih i kantovskih teorija do principalizma,
kazuistike, etike vrlina, feministicke etike, partikularizma i sli¢-
no), 2) moralne i konceptualne analize osnovnih moralnih ideja
(informirani pristanak, razlika izmedu ubistva i pustanja covjeka
da umre i slicno) i 3) metodologija (kako bioetika funkcionira, tj.
kako koristi slucajeve, narative, specificne principe, primjenjuje
teorije, refleksna ravnoteza, pravne metode i sli¢cno). NerijeSeni
problem u filozofskoj etici je dali se 2) ili 3) mogu uspjesSno rjesa-
vati, a da se ne rjesava 1). Zapravo, bioetici je potrebna filozofska
teorija i moguénost da se od nje profitira, a potrebne su i bolje
zamisli metoda i primijenjenog argumenta.®’

Bioetika je, bez sumnje, vrlo koristan alat u filozofiji i medi-
cini. Medutim, kao disciplina ona je jo$ u povoju, kako u smislu
teorije i principa, tako i metoda. Nadalje, opéepriznato je da su, s
obzirom na predmet, izazovi s kojima se ona suocava i sloZeni i
vrlo teSki. To znaci da se bioeticari, za razliku od konkretnih pro-
blema perenijalne filozofije, moraju baviti komplikovanim i no-
vonastalim problemima svakodnevnog Zivota. Ne moraju se su-
ocavati s misaonim problemima kao S$to je ,kakav zZivot bi bio
bolji‘, nego moraju stati uz postelju pacijenta i suociti se s dile-
mom da li ga pustiti da umre ili ne, i odgovoriti zasto su odlucili
kako su odlucili. Osim toga, tu logiku u osnovi odluke koju su
donijeli moraju objasniti obi¢nim ljudima, jezikom koji oni mogu
razumjeti, a da ne zalaze duboko u argumente. Uvjeriti laike,

69  Beauchamp, ,Does Ethical Theory Have a Future in Bio-etichs?, The Journal of
Law, Medicine & Ethics, 32:2 (2004), 209-17.
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naposljetku, nije isto $to i suociti se s filozofima koji bi to lahko
shvatili. Ovu dvostruku ulogu nije lahko igrati; nije lahak zada-
tak biti racionalan, a istovremeno pristupacan. Ono $to je jasno
jeste da medicina treba bioetiku, jer ¢e medicina, bez njenog
adekvatnog vodstva, neminovno iskoiti iz tra¢nica. Ta¢no je da
je bioetika danas (pitanjima o njenom pravom identitetu i njenoj
metodologiji) uzdrmana do same srzi. Medutim, ako bioetika i
treba neku promjenu u svom konceptualnom okviru, onda se
ona mora napraviti unutar same bioetike, to jest unutar njenog
normativnog ustrojstva.

Uz nevjerovatan napredak biomedicine, 21. stoljece se suoca-
va s etickim pitanjima vrlo kontroverznim za covjeka, gdje je sre-
disnji interes pitanje Zivota i, specifi¢nije, kloniranja ljudi, projekt
ljudskog genoma i istrazivanje maticnih Celija. Religijsko protiv-
ljenje javlja se kao jasan glas koji se ne¢e mo¢i usutkati i plamti
debata o svetosti Zivota naspram obecanja izljeCenja. Bioeticari
moraju pristupiti tim pitanjima s krajnjim oprezom. Pitanje jest
urgentno, ali se ne smije ostaviti neovisnoj odluci samih ljekara,
zato Sto se nauka bavi sa ,jest” a etika sa ,treba’, i to, ako nista
drugo, postaje moralna debata. Bez valjane zastite, cijelo zdanje
medicine ée, nesumnjivo, narednih godina u¢i u vrlo opasnu situ-
aciju, nepovoljnu i neZeljenu. Medutim, ¢ine se svakodnevni napo-
ri da bioetika premosti jaz koji se ubrzano $iri i da hitno rijesi ova
pitanja, tako Sto Ce korigirati moralna pravila, preispitati njihove
principe i teorije, te tako Sto ¢e raspravljati na jednostavan nacin
pred naucnom zajednicom, izbjegavajuci uobicajena filozofiranja.
To nikako nije lahak zadatak, ali je od Zivotnog znacaja.

Bioetika se rada uz obecanje da ¢e mo¢i dati pravi smjer me-
dicini i biologiji. Svoj put pocinje kao nau¢na, misaona, akadem-
ska disciplina. Medutim, kako su medicina i biologija postale vaz-
na drustvena praksa, istovremeno je porastao i interes za nalaze-
njem moralnih stavova koji ¢e voditi ovu praksu. Danas se bioeti-
ka tretira kao naucna teznja da se usmjerava politika zdravstvene
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zastite. Interdisciplinarni karakter bioetike ponekad vodi u pro-
blematicne situacije, gdje bez valjane obuke ili temeljnog obrazo-
vanja iz etike ili filozofije, neki mladi ljudi na svoju ruku ulaze u
zamrsSene konceptualne analize etickih pitanja i procjene argu-
menata. VeCina bioeticara treba ponovo promisliti o budué¢im
izgledima i smjeru na novi nacin. Trebalo bi ozbiljno razmotriti
status predmeta i vrijednosti u podrucju znanja. Dio ovog proble-
ma koji lezi u bioetici jo$ uvijek ovisi o apstraktnoj fenomenolos-
koj filozofskoj metodi. Buduéi da nije razvila vlastitu medotologi-
ju istrazivanja, ponekad je nazivaju ,poludisciplinom“”® Ta¢no je
da nijedno humanisticko nau¢no podrudje ne moze formulirati
jasnu i preciznu vlastitu metodologiju, nego samo neku vrstu na-
¢ina razmisljanja. Bioetika nije izuzetak. Medutim, mora se imati
na umu da je uloga bioeti¢ara u drustvu, izgleda, veca nego uloga
tvrdokornih filozofa, zbog Cinjenice koja pravi razliku medu nji-
ma: da se bioeticari direktno bave pitanjima Zivota i smrti. Sokrat
nije morao stojati uz krevet smrtno oboljelog da bi odlucio da li
ovaj ima pravo Zivjeti ili ne. Bioeti¢ari nemaju luksuz teoretizira-
nja, oni se u stvarnom svijetu bave pitanjima koja traze hitna rje-
Senja. Zapravo, posao je bioeticara, a ne ljekara, da ta pitanja rje-
Savaju. Zbog toga Sto su ulozi vrlo visoki, ova disciplina ne moze se
fiksirati u vremenu i zadovoljiti stupnjem razvoja koji je dosegla.
Sasvim suprotno, bioeticari treba da neprekidno prociS¢avaju i
demonstriraju njene principe i nau¢ne osnove u svjetlu savreme-
nih promjena, diskursa i fenomena, te da pokusavaju cesto komu-
nicirati s ljekarima i da imaju makar elementarno znanje o medi-
cini i biologiji. Svakako, elementarno znanje zahtijeva organizaci-
ju radionica za klinic¢are, da se upoznaju s teorijskim osnovama
bioetike i moguénoséu da se one razvijaju i sluze svrsi. Medutim,
bolje bi bilo ako bi bioeti¢ari bili obucavani iz osnovnih aspekata
medicinske nauke u bolnicama. To bi im omogudilo da otkriju i
valjano postave eticka pitanja. Kako smo ranije u diskusiji o

70  Jonsen, The Birth of Bioethics, str. 346.
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metodologiji naveli, pristup empirijskom istrazivanju vazan je
alat od pomoc¢i bioetici. Bioeticari, takoder, mogu ¢esto konsulti-
rati druge stru¢njake u interdisciplinarnim naukama. Morale bi se
revidirati teorije tako da budu jednostavne, lahke za razumijeva-
nje i uvjerljive, Sto bi omogucilo da se prenesu onima koji rade u
zdravstvenoj zastiti, pacijentima i politicarima te da ih oni razu-
miju. Trebalo bi zapamtiti da najbolju normativnu teoriju moze i
zapravo treba dati samo bioeticar iniko drugi.

Iako je bioetika jo$ uvijek prilicno nova oblast znanja, ona
ima vrlo jasnu buduénost koja obecava. Ve¢ postoje doktoralni i
postdoktoralni programi iz bioetike na razli¢itim univerzitetima
Sirom svijeta. Buduc¢i da se nauka brzo razvija, bioetika mora dr-
zati korak s njom. Ovo je posebno vazno zato Sto je ,profesionali-
zacija ovog podrucja spor proces, utemeljen na malo studija i
malo dobrih podataka o tome $ta se desava ,u rovovima‘“’! Kako
bioetika ima direktne veze s naukom, a posebno s biotehnologi-
jom, vrlo je vjerovatno da ¢e u bliskoj buduénosti napustiti svoj
interdisciplinarni karakter i zasnovati kao samostalna disciplina.

71  Kuczewski, ,The First Bioethicist, The Hastings Center Report (Hastin-
gs-on-Hudson), 33:5 (2003), 45-47.
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Izvori islamske bioetike

Islam znaci potcinjavanje volji Allahovoj u svim aspektima Zivo-
ta i zapravo je cjeloviti nacin zivljenja. Budu¢i da je tako, musli-
manska drustva, za razliku od Zapada, ne pravi razliku izmedu
svetog i svjetovnog. Cilj islama je da oblikuje i Zivote pojedinca i
zivot drustva u cjelini, tako da se osigura uspostavljenje Allaho-
ve vlasti na Zemlji i da mir, zadovoljstvo i dobro ispune svijet.”
Islam se prevodi u praksu putem kodifikacije boZanskih obja-
va poslaniku Muhammedu (s.a.v.s.)’”® kroz uputstva (naredbe i
zabrane) kojima se regulira svakodnevni zivot. Ovdje ¢emo ih
nadalje nazivati $erijatom ili islamskim zakonom. Serijat je utje-
lovljenje islamskog duha i odmah je do Kur’ana, kao najposto-
vaniji iskaz islamskog nacina zZivota. Zapravo, to je jezgra samog
islama.”* Cetiri izvora Serijata, poredana po vaznosti, su: Kur’an,
sunnet (praksa poslanika Muhammeda), konsenzus uleme
(idZma“) i analogija (kijas).

72 Maududi, , The Islamic Concept of Life“ (2006), http://www.islam101.com/
sociology/conceptLife.htm (posjeceno 22. marta 2006).

73  S.a.wvs. - salla Allahu ‘alejhi ve sellem: Neka su mir i blagoslov BoZiji na njega.

74  Schacht, An Introdution to Islamic Law (Oxford: Oxford University Press, 1971).
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Osnovni okvir jurisprudencije je Kur’an, koji je prva datoteka o
svim pitanjima ljudskog Zivota. To je BoZija objava poslaniku Mu-
hammedu i nijedan musliman ne smije usvojiti stav koji mu proti-
vrjeci. Medutim, bez obzira na njegovu sveobuhvatnu uputu i ra-
znolikost i bogatstvo posebnih pravila i op¢ih principa, Kur’an se ne
fokusira eksplicitno na svaku mogucu situaciju s kojom se musli-
man moze suociti. Za slucajeve koji nisu eksplicitno navedeni u
Kur’anu, muslimani traZe u sunnetu kao drugom izvoru upute.

Tamo gdje ni sami sunnet nije nedvojbeno jasan i otvoren za
tumacenjaili primjenu, muslimani traze uputstva od ucenih islam-
skih pravnika (ulema), tj. njihovog konsenzusa (idZzma‘). IdZzma*
obitno poprima formu zvani¢nog proglasa ili fetvi koje daju kon-
kretnu uputu za konkretno pitanje. U odredenim situacijama islam-
ski se pravnici, takoder, pozivaju i na analogiju (kijas) iz Kur’ana i
sunneta, kako bi razjasnili pravila koja se ticu postavljenih pitanja.

Vrlo slozen i tehnoloski napredan moderni svijet podstice na-
stanak izuzetno teskih problema, posebno u oblasti medicine.
Medu tim problemima su geneticki inZenjering, geneticki modifici-
rana hrana, genska terapija, in vitro oplodnja, transplantacija orga-
na itd. U ograni¢enom smislu, ovakva pitanja Serijat ne moze rjesa-
vati, a da se ne pribjegne petoj komponenti - idZtihadu - koji je uveo
poslanik Muhammed u rjeSavanju ovakvih problema. IdZtihad je
neovisno rasudivanje. Tehnicki, ovaj termin oznacava napor Kkoji
kvalificirani pravnik (fekih/mudZtehid) ulaZe da pronade znacenje
koje je u tekstualnim izvorima islamskog prava dao Zakonodavac i
da ga primijeni na predmetnu stvar u svakodnevnom Zivotu ljudi.
Vrata idZtihada, iako stolje¢ima zatvorena, sada se opet otvaraju.
IdZtihad zahtijeva da se musliman, muskarac ili Zena, mora temelji-
to upoznati s naukom Kur’ana i sunneta, shvatiti Sire ciljeve Serijata
i razumjeti arapski ispravno. Prema Syedu, idZtihad u sloZenim pi-
tanjima treba da poduzmu samo obuceni ucenjaci.”

75  Syed, ,ljtihad“ (2006), http://www.irfi.org/articles/articles_1_50/ijtihad.htm
(posjeceno 13. decembra 2006).

60



Islamska bioetika

Kur’an se smatra nepromjenljivim i apsolutnim, a muslima-
ni moraju biti odani Serijatu. Ipak, od uleme se ocekuje da iz
ovog univerzalnog Serijata formuliraju konkretne i precizne
propise i norme, prilagodene geografskom i historijskom kon-
tekstu. Ovo je zadatak idZtihada. Kada i sunnet ostavlja neka pi-
tanja otvorenima za tumacenje ili za primjenu, muslimani se
moraju okrenuti idZtihadu. IdZtihad je vrlo Sirok izvor islamskog
prava i dolazi nakon Kur’ana i sunneta. To je sposobnost da se
analizira ajet Kur’ana ili neka karakteristi¢na situacija unutar
relevantnog kulturnog i historijskog konteksta, a onda da se da
odgovarajuce rjesenje, bez krsenja osnovnih principa Kur’ana i
sunneta. IdZtihad je izvor ili metodologija koja islamskom pravu
daje tu njegovu prilagodljivost na nove situacije i svojstvo rjesa-
vanja svih novih pitanja i problema. Izuzev Kur'ana i sunneta,
drugi izvori islamskog prava su suStinska manifestacija idZtiha-
da. IZdma'i kijas nisu mogudi bez pristupa idZtihada.

Islamska jurisprudencija sred moderne medicine

Islamska medicina, kao i filozofija, prosla je kroz posebne (Sire go-
vore(i - tri) etape razvoja, gdje svaku od etapa karakterizira neki
dominantni modalitet idZtihada. Pocetna etapa (0-1370. h. g.) na-
ucnog razvoja bila je takva da su Kur’an i sunnet bili dostatni da se
izvede bilo koji propis o medicini. Srednja etapa (1370-1420. h.
g.) dobija drugaciji karakter zbog drasti¢nih tehnoloskih i drus-
tvenih promjena. Ovo je utrlo put izvodenju medicinskih propisa
iz sekundarnih izvora: a) dvaju prenesenih: mesadir naklijja ana-
logije (kijas) i drugog, konsenzusa (idZma‘) i b) logickih (mesadir
‘aklijja), a to su istihsan, istishab, istirsal itd.”®

76  Kasule, ,Medical Jurisprudence Between Originality and Modernity. Procee-
dings of the 5th Scientific Meeting of the Islamic Medical Association of Ma-
laysia“ (Penang, 28-29. maj 2004).
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Istihsan (Pravi¢nost u islamskom pravu)

Istihsan je vrlo vazna grana idZtihada i igra istaknutu ulogu te
daje znacajan doprinos u prilagodbi islamskog zakona na pro-
mijenjene potrebe drustva. Istihsan doslovno znaci ,preferirati
nesto”. U svojoj pravnoj formi, istihsan je metoda iskazivanja lic-
nog misljenja kako bi se izbjegle krutost i nepravi¢nost koje bi za
posljedicu mogle imati doslovnu primjenu prava.”’

Primjer istihsana je odluka koju je donio Omer ibn el-Hattab
o suspenziji amputacije Sake (teSka kazna - hadd - za kradu,
propisana Kur’anom i sunnetom), a zbog gladi koja je u to vrije-
me primoravala ljude da kradu. U ovom slucaju islamski propis
je suspendiran, kao vanredna mjera za vanredne okolnosti.
Es-Serahsi, veliki pravnik, smatrao je istihsan metodom trazenja
olaksavajucih okolnosti u pravnom odlucivanju, vjerujuéi da je
to u skladu s Kur’anom (2:185). Hashim Kamali napominje da
Poslanikovi drugovi (ashabi) i sljedeca generacija (tabi‘un) nisu
bili puki literalisti, nego su ¢esto svoje odluke zasnivali na vlasti-
tom razumijevanju duha i svrhe Serijata. Kamali daje jedan sa-
vremeni primjer. Usmeno svjedocCenje nekada se smatralo stan-
darnom formom dokaza u islamskom pravu. Danas, u nekim
sluc¢ajevima, fotografija, tonski zapis i laboratorijska analiza po-
staju pouzdaniji nac¢in dokazivanja i mogu zamijeniti usmeno
svjedocenje u mnogim slucajevima. Ovdje je ocigledno primije-
njena metoda istihsana.”®

U Kur’anu i sunnetu ne daje se definitivna (kati) punovaz-
nost istihsanu.” Medutim, u prilog ovoj metodi navode se kur’an-
ski ajeti 34:18 i 39:55. Sli¢no, koristi se i veoma poznati hadis:
,Nije dozvoljeno nanosenje Stete, niti uzvracanja na Stetu Ste-
tom (la darara ve la dirar fi el-islam).“ Istihsan je usko povezan sa

77  Kamali, Principles of Islamic Jurisprudence (Selangor Darul Ehsan: Pelanduk
Publications (M) Sdn. Bhd., 1989), str. 310-11.

78  Kamali, Principles of Islamic Jurisprudence, str. 313.

79  Kamali, Principles of Islamic Jurisprudence, str. 315.
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slobodnim misljenjem (re’) i analognom dedukcijom (kijas).
Re’j je vazna komponenta i u kijasu i u istihsanu. Ashabi su pazili
da ne primjenjuju re’j na Stetu sunneta. Sljedbenici hadisa (ehl
el-hadis) uglavnom izbjegavju Kkoristiti re’j. S druge strane, ve(i-
na fekiha (stru¢njaka za islamsku jurisprudenciju), u izvodenju
propisa slobodno koristi re’j.

Mnogi smatraju da je jedna vrsta istihsana sustinski skrive-
na analogija (kijas hafi) i to da je istihsan odvajanje od ocite ana-
logije (kijas dZeli). Mnogi pravnici tvrde da je suStinska valjanost
istihsana Cinjenica.

Istishab (Pretpostavka kontinuiteta)

Istishab doslovno znaci ,veza“ ili ,pratnja“. U principima islam-
ske jurisprudencije (usul el-fikh), istishab oznacava pretpostav-
ku postojanja ili nepostojanja ¢injenica. MoZze se koristiti ako ne
postoje drugi dokazi Serijata.

Veliki broj u¢enjaka potvrdio je njegovu valjanost. U svom
pozitivnom smislu, istishab pretpostavlja trajanje, kontinuitet
neke c¢injenice (braka ili prenosa vlasniStva, naprimjer) dok se
ne dokaZe suprotno. Medutim, kontinuitet ¢injenice ne moze se
dokazati ako je ugovor privremenog karaktera (naprimjer kod
idZare, vrsta najma). Istishab, takoder, pretpostavlja i kontinui-
tet negacije Cinjenice. Zbog toga $to mu je osnova u vjerovatnodi,
istishab nije ¢vrsto tlo za izvodenje pravila Serijata. Stoga, kada
dode u sukob s drugim dokazom, tom drugom dokazu daje se
prioritet. Postoje Cetiri vrste istishaba:

1. Istishab el-‘adam el-asli, Sto je pretpostavka da Cinjeni-

ca ili pravilo koji nisu postojali u proslosti i ne postoje.

2. Istishab el-vudZzud el-asli, $to znaci da se postojanje

onog Sto je odredeno zakonom ili razumom prihvata
kao cinjenica. Naprimjer, muz je obavezan isplatiti
mehr na temelju toga Sto postoji valjan brak.
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3. Istishab el-hukm, gdje se pretpostavlja trajanje op¢ih
pravila i principa prava. Naprimjer, gdje postoji pravna
presuda (bila to zabrana ili dopustenje), pretpostavit
¢e se da ona traje.

4. Istishab el-vasf, Sto je pretpostavka trajanja nekog atri-
buta sve dok se ne desi suprotno (naprimjer, ako je
voda bila ¢ista i dalje ¢e se smatrati ¢istom).8°

Ucenjaci usula opc¢enito su saglasni oko prve tri vrste istishaba.
Medutim, oko cetvrte se viSe spore. O istishabu se mogu naci
neke vazne pravne maksime. To su:
1. sigurno se ne moZe pobijati sumnjivim (el-jekin la jezul
bi es-Sakk);
2. pretpostavka opcenitog stoji dok se opce ne podvrgne
ogranicenju;
3. pretpostavka prvobitne slobode od odgovornosti (be-
ra’a ez-zimma el-aslijja);
4. dopustenost je prvobitno stanje stvari (el-asli fi el-asja’
el-ibaha).®

‘Urf (Obicaj)

‘Urf doslovce znaci ,obicaj“ Dakle, obicaj, ima svoje mjesto u
odredivanju pravila o zakonitom i dopustenom (halal) i zabra-
njenom (haram) u Serijatu. Pravila fikha donesena na osnovu
pravnic¢kog misljenja (re’) ili idZtihada Cesto se formuliraju s ob-
zirom na vladajuci obicaj. Nije pogreSno odsupiti od tih pravila
ako se obicaji na kojima se temelje promijene tokom vremena.
Ovo pravilo primjenjuje se u slucaju ‘urfa muslimanskih naroda
i kada ‘urf ne protivrjeci pravilima, sustini i duhu Serijata. ‘Urf
nemuslimana mora se vrlo brizljivo ispitati.

80 Kamali, Principles of Islamic Jurisprudence, str. 380-85.
81 Za detalje vidjeti Kamali, Principles of Islamic Jurisprudence, str. 385-89.

64



Islamska bioetika

Treba napomenuti da ‘urfi idZma’ nisu istog znacenja. ‘Urf
je, u sustini, lokalna ili narodna praksa oko koje je ulema posti-
gla konsenzus (idZma"). Postoje i druge razlike koje nisu sustin-
ske.?? Tako ‘urf nije pravi neovisni dokaz, moZe imati korisnu
ulogu u tumacenju i primjeni islamskog prava. Napominje se i da
je uspon kodificiranog statutarnog zakonodavstva u modernim
drzavama u nekoj mjeri minimizirao potrebu za ‘urfom.

Masleha mursela (Razmatranje javnog interesa)

Masleha doslovno znadi ,korist” ili ,interes”. Masleha mursela
upucuje na neograniceni javni interes. El-Gazali piSe da maslehu
Cine interesi Kkoji osiguravaju korist ili sprecavaju Stetu, ali koji
su u skladu s ciljevima (mekasid) Serijata. Ovi ciljevi Stite pet su-
Stinskih vrijednosti: vjeru, Zivot, um, potomstvo i imetak.®

Vectina ucenjaka zagovara maslehu. Da bi masleha bila valja-
na, od sustinske vaznosti su sljededi uvjeti: a) masleha mora biti
stvarna, b) masleha mora biti op¢a (kullija) - to jest mora se osi-
gurati interes svih i ¢) ona ne smije biti u sukobu s jasnim, oci-
tim, (nass). Da bi se suocili sa situacijom u promijenjenom svije-
tu, u rukama islamskih pravnika masleha postaje jedan od glav-
nih instrumenata.®*

Propisi objavljeni prije islamskog Serijata i fetve ashaba

Propisi (ahkam) islama (Serijat) su autonomni. Pravila islam-
skog Serijata ne treba traZiti u drugim religijama, zato Sto pravi-
la drugih vjera ne sadrze dokaze obavezne za muslimane.

Kur’an upuduje na Serijate objavljene religijama prije isla-
ma u tri forme:

82  Kamali, Principles of Islamic Jurisprudence, str. 366-67.
83  Kamali, Principles of Islamic Jurisprudence, str. 338.
84  Kamali, Principles of Islamic Jurisprudence, str. 346-48.
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1. Kur’an moze ukazivati na neKki raniji Serijat i odredivati
ga kao obavezu i za muslimane. Naprimjer, post je pro-
pisivan i ranijim narodima, a propisan je i muslimani-
ma (2:183). Takvi propisi o prethodnom Serijatu dio su
islamskog Serijata.

2. Kur’an (ili sunnet) moZe upucivati na neki propis ranijeg
Serijata i moZe ga derogirati. Naprimjer, muslimanima
su u Kur’anu neka ogranicenja u ishrani ukinuta (6:146).

3. Kur’an moZe navesti propis iz ranijeg Serijata bez navo-
denja da li se zadrzava ili derogira (5:35, 5:48). Ve¢ina
pravnika smatra ove propise dijelom islamskog Serijata
koji muslimani moraju slijediti.

Fetve ashaba su misljenja do kojih su Poslanikovi drugovi dosli
putem idZtihada. One su izvor upute koje zasluZuju da ih se uzme
u obzir (iako nisu obavezujuce, osim u slucaju jasnog idZma‘a).

Sadd ez-zara'i’ (Blokiranje sredstava)

Sadd znaci ,blokirati“, dok zera’i znaci ,sredstva“. U usulu, to
oznacava blokiranje puta ka zlu. Saddez-zera’i‘ Cesto se Koristi
kada se ocekuje da ¢e zakonsko sredstvo dovesti do nezakonitog
ishoda. Pojam saddez-zera’i’ zasniva se na ideji sprecavanja zla,
prije nego se ono materijalizira. Primjeri za saddez-zera’i‘ dati su
u Kur’anu (naprimjer, 6:108, 2:104).

Op¢i princip koji su usvojili pravnici o ovom pitanju jeste da
»Sprecavanje Stete ima prioritet nad stjecanjem koristi“. Primjeri
za saddez-zera’i’ postoje i u sunnetu. Poslanik Muhammed za-
branjuje zajmodavcu da uzima poklon od duznika (jer to moZe
dovesti do spajanja interesa). On je zabranio i ubijanje licemjera
(zbog toga Sto to moze voditi ka razdoru u zajednici i nezakoni-
tom ubijanju zasnovanom na sumniji).

Prema Ebu Zehri i Satibiju, veéina u¢enjaka je, u principu,
ovo prihvatala i razlikuju se samo u primjeni ovog instrumenta.
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Na osnovu vjerovatnoce da ¢e dovesti do pogresnog cilja, sred-
stva (zera’i’) se dijele na Cetiri vrste:

1. Sredstva koja sigurno vode ka zlu. Ova sredstva su pot-
puno zabranjena.

2. Sredstva koje ¢e vrlo vjerovatno dovesti do zla i Stete i
rijetko vode koristi. Takva su, naprimjer, prodaja oruZzja
u ratno doba i prodaja grozda vinaru.

3. Sredstvakoja ¢esto vode ka zlu, ali postoji odredena ne-
sigurnost ili je to malo vjerovatno. Ucenjaci se Siroko
mimoilaze po pitanju nezakonitosti ovakvih sredstava.

4. Sredstva koja rijetko vode ka Steti, kao $to su kopanje
bunara na mjestu gdje to, vjerovatno, nece proizvesti
Stetu ili reci istinu vladaru tiraninu. Ucenjaci su odluci-
li da su ovakva sredstva dopustena.®

Refleksija islamskog prava u modernom razdoblju
medicine (od 1420. h. g. nadalje)

Idudi kraju srednjeg perioda napretka u medicinskom lije¢enju,
nova otkrica su opteretila kijas, Sto je za posljedicu imalo da nje-
gove analize i zakljuCci viSe nisu imali snagu, pa ni pouzdanost.
Osnovni uzrok je u tome Sto se aktuelni medicinski problemi
drasti¢no razlikuju po karakteru i kontekstu da bi bili analogni.
Naprimjer, surogat-majcinstvo je, po bioloskim osnovama, analo-
gno hraniteljstvu. Medutim, moze li se to opravdati? Prepreke u
primjeni kijasa mogu se prevazici, u modernom periodu medicin-
skih propisa, koriStenjem teorije o ciljevima Zakona, tj. ciljevima
Serijata (mekasid es-Seri‘a), u svrhu izvodenja ¢vrstih i dosljednih
pravnih propisa. Mekasid es-Seri‘a nije nova teorija. Ona je ve¢ po-
stojala, a nije bilo ozbiljne potrebe da se primijeni.®

85  Kamali, Principles of Islamic Jurisprudence, str. 397-402.
86 Kasule, ,Medical Jurisprudence®, (2004).
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Mekasid es-Seri‘a ili visi ciljevi, namjene i svrhe islamskog
zakona usmjereni su ka:
1. ocuvanju vjere (hifz ed-din);
ocuvanju Zivota (hifz en-nefs);
ocuvanju potomstva (hifz en-nasl);
ocuvanju uma (hifz el-‘akl);
ocuvanju imetka (hifz el-mal).

SEE

Ova Kklasifikacija je trajan i jasan opis vrhunskih i temeljnih po-
treba ljudskog biéa. Da bi se ovi ciljevi ostvarili, potrebna je za-
Stita, ocuvanje i unapredenje.

Prvi cilj je zastita vjere (hifz ed-din). Zastita dina u oblasti
medicine upucuje na o¢uvanje zdravlja. Ovdje se pod zdravljem
podrazumijeva i fizicko i mentalno zdravlje. Niko nije sposoban
da valjano obavlja ibadet (bogoStovlje) ako nije zdrav, kako fizic-
ki, tako i mentalno. Svaki €in izvrSen u skladu s Allahovim putem
je oblik bogostovlja u islamu - ibadeta.

Drugi cilj je zastita Zivota (hifz en-nefs). U islamskim ucenji-
ma i rodenje i smrt su u Allahovoj vlasti u apsolutnom smislu.
Medutim, sve dok je Covjek Ziv, zasluZuje bolji Zivot. Ovdje lezi
uloga medicine, koja mora osigurati dobar zivot svakom ljud-
skom bi¢u. Medicina moze ponuditi bolji kvalitet Zivota. Zastita i
produZetak zivota mogu¢i su kada tijelo ispravno fizioloski
funkcionira. Medicina, takoder, moZe olaksati patofizioloski
stres preventivnim, kurativnim i rehabilitacijskim mjerama.

Zivot je svet i njegova svetost zajaméena je u Kur’anu (2:84-
85, 4:29, 5:32, 6:151, 17:33, 18:34, 25:68). Svaki Zivot je vaZan
kao bilo koji drugi Zivot. Dakle, oduzimanje Zivota jednom covije-
ku jednako je oduzimanju Zivota cijelom Covjecanstvu (25:32).

Dakle, prvi princip islamske medicinske etike bio bi ocuva-
nje Zivota. Zastita Zivota je drugi po vaznosti cilj Serijata, a prije
njega je samo zastita dina. Pravna naknada za tjelesno osteéenje
tretira se kao zamjena izgubljenih prihoda i nije isplata za vri-
jednost zivota. Ovdje pod naknadom smatramo pravnu odredbu

68



Islamska bioetika

kojom se osigurava izdrzavanje prezivjelih srodnika u slucaju
smrti covjeka. Takoder se odnosi na izdrzavanje ¢ovjeka ¢iji je
organ amputiran i koji se viSe ne moze samostalno izdrzavati.
Kvalitet Zivota je multidimenzionalan i moZe se poboljsati fizicki
(uklanjanjem bolesti, osiguranjem ugodnog okruZenja i zadovo-
ljenjem osnovnih potreba), mentalno (smirivanjem, uklanja-
njem neuroze i tjeskobe i vodenjem svrhovitog Zivota) i duhov-
no (stvaranjem ispravnog odnosa prema Allahu).?’

Tredi cilj je zastita potomstva (hifz en-nasl). Zastita potomstva
ima znacaja za medicinu kada je cilj medicine briga za djecu, tako
da im se osigura zdravstvena zastita. Da bi porodaj dobro prosao,
vazni su briga za trudnicu, prenatalna medicina i pedijatrija. Dobro
zdravlje djeteta preduvijet je za zdravlje odraslog ¢ovjeka, za rada-
nje potomstva i za produZetak ljudskog Zivota. Budu¢i da islam
podstice stvaranje potomstva, zagovara i lijecenje neplodnosti.

ZaStita uma (hifz el-‘akl), u pogledu medicinske etike, ozna-
¢ava neophodnost lije¢enja svake fizicke ili mentalne bolesti.
Oporavak od bolesti zasigurno donosi psihicku smirenost.

Peti cilj je zastita imetka ili blagostanja (hifz el-mal). Blago-
stanje zajednice ovisi o produktivnosti njenih zdravih gradana.
Medicina doprinosi stvaranju blagostanja time $to sprecava bo-
lesti, poboljsava zdravlje i lijeci bolesti.

Dakle, Serijatska pravila i principi spadaju u jednu od tri kate-
gorije po potrebama i njihovoj zastiti: a) apsolutno neophodne (da-
rurijjat), b) dopunske (hadZijjat) i c) poboljsanja (tahsinijjat).

Pet gore popisanih stavki pripadaju kategoriji neophodnog
(daruri). Ako se one poremete, poremeti se stabilnost i ravnoteza
pojedinca i porodice, kao i samog drusStvenog Zivota. Svaka civili-
zacija koja teZi opstanku mora se pridrzavati i Stititi ovih pet su-
Stinskih potreba.

87 Kasule, ,A Critique of the Biomedical Model from an Islamic Perspective®, u
FIMA Year Book 2003, Fadel, H. E. (ur.) (Islamabad: Federation of Islamic Medi-
cal Associations in collaboration with Medico Islamic Research Council [MIRC]
and Islamic International Medical College, 2003), str. 95-108.
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Apsolutne potrebe

Oc¢uvanje vjere

Ocuvanje Zivota

Oc¢uvanje potomstva

Oc¢uvanje uma

Ocuvanje imetka
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Tabela 3.1. Primarne potrebe u islamu

Opis
Odnosi se na ocuvanje zdravlja.
Ibadet u islamu oznacava svaki
Cin izvrSen na Allahovom putu.
Zdravlje ovdje oznacava i fizicko i
mentalno zdravlje.
Primarni cilj medicine je odrzati
Sto je moguce visi kvalitet Zivota
do smrti.

Medicina doprinosi ostvarivanju
ove funkcije time $to osigurava
brigu o djeci tako da ona odrasta-
ju u zdrave ljude koji mogu imati
djecu. Bududi da je zdravlje po-
rodice temelj zdravog drustva,
ovim se jam¢i briga o instituciji
porodice, buduci da ona pred-
stavlja osnovu nase drustvene
stabilnosti i sklada. Nadalje, u
sistemu podrske mladima najvise
paznje se mora posvetiti pobol-
jSanju duhovnog, moralnog,
mentalnog, emocionalnog i fizick-
og zdravlja, kako roditelja, tako i
djece.

Medicinsko lijeCenje igra vaznu
ulogu u o¢uvanju uma.

Blagostanje svake zajednice ovisi
o produktivnosti njenih zdravih
gradana.

Primjer primjene
Niko nije sposoban valja-

no obavljati ibadet ako nije
zdrav i fizicki i mentalno.

Medicina doprinosi ocu-
vanju i produzetku zZivota
time $to osigurava da se
dobro odrzavaju fizioloske
funkcije. Takoder; olakSava
patofizioloski stres pre-
ventivnim, kurativnim i
rehabilitacijskim mjera-
ma.

Lijecenje muske i Zenske
neplodnosti osigurava
uspjesnu reprodukciju.
Briga za trudnice, prena-
talna medicina i pedijatri-
jska medicina - sve one
osiguravaju da se djeca
radaju i odrastaju zdrava.

Lijecenje fizickih bolesti
uklanja stres koji ugrozava
mentalno zdravlje. Li-
jecenje neuroza i psihoza
obnavlja intelektualne i
emocionalne funkcije.
Medicinsko lijeCenje
zloupotrebe alkohola i
droga sprecava propadan-
je intelekta.

Medicina doprinosi stva-
ranju blagostanja tako Sto
sprecava bolesti, poboljsa-
va zdravlje i lije¢i razne
bolesti.



Islamska bioetika

Posto smo objasnili pojam etike zasnovane na svrsi Serijata,
sada paZnju usmjeravamo na etic¢ku filozofiju islama. Pocinje-
mo uvodenjem standardnog suda koji islam odreduje u pogledu
etickog i neetickog ponasanja, kao i naznacavanjem motivacione
snage, koja treba da igra glavnu ulogu u izboru ,dobrog"” i izbje-
gavanju ,loSeg®, u skladu s nacelima islama. Kako je ranije rece-
no, pet stavki zastite pripada kategoriji apsolutno neophodnog
(daruri). Ako se one poremete, remeti se stabilnost i ravnoteza
pojedinca, porodice i drustvenog Zivota. Svaka civilizacija koja
tezi opstanku mora Cuvati i Stititi ovih pet elemenata. U osnovi
ovakvog misljenja je islamsko doktrinarno stajaliste da je covjek
namjesnik BoZiji na Zemlji.

Slika 3.1. Nivoi sustinskih ljudskih potreba

Duhovni nivo

v

Psihofizicki nivo

v

Drustveni nivo

Sto se ti¢e odnosa izmedu primarnih ciljeva, koji predstavljaju
sustinske potrebe, Imran Ahsan Khan Nyazee piSe: , Veza koja po-
stoji izmedu primarnih ciljeva moZe se naglasiti time Sto se vizua-

liziraju vanjske ljuSture koje sluZe ili Stite unutrasnjost Skoljke ili
Skoljki. Dakle, najdublji sloj Skoljke predstavlja oCuvanje (ibka’) i
zastitu (hifz) vjere (din). Ovo predstavlja prvi cilj Serijata. Odnos
opisan gore ukazuje na ciljeve koji su prioritetniji od drugih, to
jest ciljeve koji Ce se preferirati u slu¢aju sukoba dvaju interesa.“®

88 Nyazee, Islamic Jurisprudence (Islamabad: Internationl Institute of Islamic
Thought and Islamic Research Institute, 1989) str. 202-11.
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Slika 3.2. Odnos izmedu sustinskih potreba u islamu

Porodica Zivot

Um Imetak

Dakle, oCuvanje i zastita religije (din), kao Sto smo ranije istakli,
ima prvenstvo nad oCuvanjem i zaStitom Zivota; Zivot ima prio-
ritet nad potomstvom; potomstvo je prioritetno u odnosu na um
(‘akl); a um se preferira nad imetkom ili blagostanjem.®’

Po Kur’anu, musliman svoju moralnu odgovornost mora po-
kazivati prema cijelom €ovjecanstu, drustvu, cjelokupnom stvo-
renom svijetu. Kur’an nas podstice da naSe duse procistimo od
koristoljublja i samoljublja, tiranije, neobuzdanosti i nediscipli-
narnosti. On poziva na bogobojaznost (takva) i bogosvjesnost.
Kur’an kaze:

() dusa i kako je stvorena kako treba biti, pa je proZeta i moralnim
slabostima, kao i svijesti o Bogu! Sretni e biti oni koji uspiju procistiti
Jje, a, uistinu, izgubljeni oni oni koji je uprljaju. (91:8-10)

89 Nyazee, Islamic Jurisprudence, str. 202-11.
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Kur’an podstice osje¢aj moralne odgovornosti i jaca odliku sa-
mokontrole. Nadalje, on pobuduje dobrotu, velikodu$nost, sami-
lost, saosje¢anje, mir, nekoristoljubivu dobronamjernost, savjesnu
pravicnost i odanost svim stvorenjima u svim situacijama. Pet cilje-
va Serijata ticu se i pojedinca i kolektiva, kako i pokazuje slika 3.3.

Slika 3.3. Znacaj primarnih potreba u privatnim i javnim poslovima

Din Zivot Porodica Um Imetak
Javni Javni Javni Javni Javni
Privatni Privatni Privatni Privatni Privatni

Ono Sto se naglasava jeste jezgrovito data kur’anski nadahunta
ideja koja ¢ovjeCanstvu nudi integriranu ravnotezu za odrzivi
boljitak u blagostanju svakog ¢ovjeka. Ova shema ima Siroke ko-
notacije blagostanja, koje daleko nadilaze ispunjavanja psiholos-
kih, mentalnih i tjelesnih poteba (kako tvrde odredeni istaknuti
mislioci). To dokazuje potrebu da fizicko zdravlje i ekonomski
rast i razvoj idu paralelno, uz nastojanje da se ispune duhovne i
mentalne potrebe.

Pravila rjesavanja konfliktnih slucajeva

Slucajevi kao $to su neizljeCive bolesti mogu dovesti do toga da
principi zaStite Zivota i zaStite imetka dodu u sukob. Briga za
smrtno bolesnog crpi mnogo resursa, pa se rjeSenje mora oslo-
niti na principe Zakona, kava‘id es-Seri‘a, kKoji su dalje opisani.”

90  Yacoub, The Figh of Medicine (London: Ta-Ha Publishers Ltd., 2001), str. 43.
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Prvi princip: Namjera

Namijera je iznimno vazna u odluc¢ivanju. Ako ¢ovjek pokusa ubi-
ti Covjeka, ali ne uspije u tome, ipak mu se sudi na osnovu njego-
ve namjere da ubije.

[ drevnu je medicinsku profesiju mucila ista dilema, oscilacija
izmedu poStovanja prema pacijentima i njihovim Zeljama, s jedne
strane, i teSke odgovornosti, duZnosti i obaveze u pogledu medi-
cinskih potreba, s druge. Cuveni muslimanski u¢enjak i pravnik,
e$-Safi'i, jednom je primijetio: ,Ljudi se ne mogu odre¢i dviju gru-
pa: uc¢enjaka - zbog svoje religije, i ljekara - zbog svog tijela.”!

Mnoga se pitanja ticu medicinskih procedura i odluka koje
su skrivene od pogleda javnosti. Ljekar moZe izvesti odredeni
zahvat, otvoreno navodedi razlog koji se ¢ini prihvatljivim, a kri-
ti sasvim drugaciju namjeru.

Tabela 3.2. Pravne maksime o principu namjere

Islamska maksima Opis Primjer primjene
Prakti¢ni primjer je upotre-
. . Sve djelo se procjenjuje ba morfija za ublaZavanje
Namjere: Stvari se o . S
. . prema namjeri u njegovoj bola kod lijeenja smrtno
moraju razmatrati s P A . .
. » osnovi. Ovim se pozivaju bolesnih, a stvarna namjera
obzirom na njihove . . o . 2 o .
A ljekari da preispitaju svoju  moZe biti da se izazove
savjest. respiratorna depresija koja
vodi u smrt.
Ovaj podprincip se koristi
da se odbaci upotreba Tumacenje hadisa o embri-
VazZne su namjere,a  pravnih argumenata zasno- onalnom razvoju da se
ne doslovno znacenje  vanih na doslovnom tu- opravda abortus prije

macenju teksta, kako bi se y,udahnucéa“ duse.
opravdala nemoralna djela.

Ovaj podprincip podrazumi-
Sredstva se ocjenjuju  jeva da se nijedan medicins-
istim kriterijima kao ki cilj ne smije ostvarivati
namjere koristenjem nemoralnih
metoda.

Ovo podrazumijeva da se
medicinski cilj ne moze
ostvarivati koriStenjem
nemoralnih metoda.

91  Arafa, ,Ethics of the Medical Profession from the Islamic Viewpoint“ (2006),
http://www.islamonline.net/iob-english/dowalia/techng-2000-August-22/
techng7.asp (posjeceno 13. oktobra 2006).
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Bolje je izbjegavati
ono sto je sumnjivo

Zapoceti stvari je
dopusteno

Sve Sto se tice seksual-
nih funkcija smatra se
zabranjenim, osim
ako nema dokaza o
dopustenosti

Islamska bioetika

Opis
Ovaj princip $titi od nepo-
trebnih medicinskih inter-
vencija kod dugotrajnih
anomalija ili deformiteta
koji ne uzrokuju nelagodu.

Svi medicinski postupci
smatraju se dopustenim
ukoliko nema dokaza za
njihovu zabranu.

Postoji izuzetak od gore
navedenog pravila dopuste-
nosti, a to su odredena
stanja i postupci koji su u
vezi sa seksualnim i repro-
duktivnim funkcijama.

Drugi princip: Ne nanesi stetu

Primjer primjene
Ovaj princip $titi od izlisnih
medicinskih intervencija
kod dugotrajnih anomalija
ili deformiteta koji ne izazi-
vaju nelagodu.

Medicina treba doprinositi
ocuvanju i produzetku
Zivota osiguranjem normal-
nih fizioloskih funkcija. To
je i dobar nacin i sredstvo
da se olaksa patofizioloski
stres primjenom preven-
tivnih, kurativnih i rehabil-
itacijskih mjera.

Biomedicinska etika u isla-
mu nije vrijednosno neu-
tralna.

Steta se mora otkloniti.”? Ovaj princip se izvodi iz hadisa: ,Nije do-
zvoljeno nanosenje Stete, niti uzvrac¢anja na Stetu Stetom (la darara
ve la dirar fi el-islam).“ Neke varijante prijevoda maksime ed-dararu
juzal glase: ,Steta se mora otkloniti, ali ne $tetom (ed-dararu juzal
ve lakin la bi darar)" i: ,Steta se ne smije otklanjati drugom $tetom
(ed-dararu Ii juzalu bi ed-darar)“. Hadis o kojem govorimo dao je
temelj brojnim maksimama na temu darar, ukljucujudi sljedece:

a)

neka posebna Steta se tolerira da bi se sprijecila op¢ija

(jutahammal ed-darar el-has li daf" ed-darar el-‘am);

b)

ru judfa‘u bi kadr el-imkan);

<)

Steta se otklanja u mjeri u kojoj je to moguce (ed-dara-

veca Steta se otklanja pomocu manje Stete (juzal ed-da-

rar el-eSeddu bi ed-darara el-ahkaf).

92

Yacoub, The Figh of Medicine, str. 43.

75



Etika medicinski potpomognute reprodukcije / Sharmin Islam

Tabela 3.3. Pravne maksime o principu ,,ne nasteti”

Islamska maksima

Ne nanesi stetu.
Steta se mora
otkloniti

Povreda se mora
sprijeciti ili ublaZiti
Sto je vise moguce

Da bi se sprijecila
Steta javnosti, preferi-
ra se privatna Steta

Sprecavanje sStete ima
prioritet nad ost-
varivanjem koristi
Jjednake vrijednosti

MoZe se napraviti
manja Steta da bi se
sprijecila veca

Sprecavanje stete ima
prvenstvo nad ost-
varivanjem koristi
iste vrijednosti

Pojedinac ¢e mozda
morati podnijeti Stetu
da bi se zastitio opci
interes

Opis

Ljekar u svom radu ne bi
nikako smio nanijeti Stetu.

Svaka potencijalna Steta
pojedincu i drustvu mora se
sprijeciti $to je viSe moguce.
Ovo podsjeca na poslovicu:
Bolje sprijeciti nego lijeciti.

Mora se prihvatiti Steta koja
je pojedinacna, licna po
karakteru, da bi se sprijecila
drustvena Steta.

Ako je korist daleko vaznija
i vrednija od Stete, onda
ostvarivanje Koristi ima
prioritet.

Ako se nademo pred dvije
medicinske situacije, a obje
Stetne i nema drugog izbo-
ra, osim izmedu te dvije,
onda se pravi manja Steta.

Povreda se ne smije olaksa-
vati medicinskim postup-
kom koji, kao nuspojavu,
ima povredu iste velicine.

Medicinske intervencije
koje su u opéem interesu
imaju prioritet nad pojedi-
nacnim interesom.

Tredi princip: Sigurnost

Primjer primjene

Ljekar u svom radu ne bi
nikako smio nanijeti Stetu.

Medicinska intervencija je
opravdana na temelju prin-
cipa da se povreda, ako se
desi, mora ublaziti.

Medicinska intervencija je
opravdana na temelju prin-
cipa da se povreda, ako se
desi, mora ublaziti.

U borbi protiv prenosivih
bolesti, moZda ¢e se morati
ograniciti kretanje gradana
ili ¢ak unistiti njihova imov-
ina.

Situacija u kojoj predloZena
medicinska intervencija ima
nuspojave.

U ovakvoj situaciji ne smiju
se krsiti opca prava ukoliko
nema i opce koristi.

Sta ¢initi kada nema jasnog pravila? Sva djela su dopstena ukoli-
ko nema jasne zabrane.”

93
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Tabela 3.4. Pravne maksime o principu sigurnosti

Islamska maksima

Vladajuéa
pretpostavka

Vladajuéa
pretpostavka

Opis

Sve u medicini je vjerovat-
nosno ili relativno.

Odluke o lije¢enju donose se
na osnovu ravnoteze vjero-
vatnog.

Cetvrti princip: Teskoéa

Primjer primjene
Medicinska praksa ne smije
funkcionirati na nivou pret-
postavki (zann) ili Ciste
sumnje (Sakk).

Ovaj princip Stiti od nepo-
trebnih medicinskih inter-
vencija u dugotrajnim
anomalijama ili deformiteti-
ma Koji ne izazivaju nelago-
du.

Teskoca pribavlja olakSanje (el-meSakka tedZlibu et-tejsir). Ovo
je uskladu s opéim islamskim principom da je islam lahka religi-
jaida nije tezak vjernicima niti ih opterecuje. Kur’an kaze: ,Bog
Zeli da vam olaksa, a ne da vam oteza“ (2:185).

Tabela 3.5. Pravne maksime o principu teskoce

Islamska maksima

Teskoca: njeno
znacenje u medicins-
kom okruZenju

S teskocom dolazi i
olaksanje ili teskoc¢a
priziva olaksanje

NuZda legalizira
zabranjeno (ed-daru-
rat tubihu el-
mahzurat)

Opis
Svako stanje koje ¢e ozbilj-
no narusiti fizicko i mental-
no zdravlje, ako se ne otklo-
ni na vrijeme.

Postojanje teskoce zahtijeva
da se dozvoli ono $to
olaksava. Ovaj princip ut-
jelovljuje ¢injenicu da je
islamski zakon zasnovan na
olaksanju, a ne na stvaranju
teskoca.

Prava teskoc¢a smatra se
nuzdom (darura). Zakon
daje odredbe da se olaksaju
teSkoce gdje god da se
pojave. Uvjet za poduzman-
je tih mjera je da je teskoca
realna, a ne zamisljena.

Primjer primjene

Zbog neke teskoce, svi
Serijatski propisi i obaveze
postaju lakse.

Medicinske intervencije
koje bi inace bile zabran-
jene, po principu olak$anja
teskoce, dopustene su, ako
su neophodne (darura).

Po principu olakSanja
teskoce, u nuzdi se (darura)
mogu otkriti tajne. U slucaju
sudskog spora, medicinski
stru¢njak moze svjedociti u
krivicnom postupku da
sprijeci nepravdu.
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Peti princip: Obicaj

Opceprihvaceni standard medicinske njege definira se obica-
jem. Obicajem se smatra ono Sto je uniformno, rasireno i prevla-
davajuce. Obicaj takoder mora biti star, a ne novija pojava kako
bi postojala mogucénost da se postigne medicinski konsenzus.

Relevantnost bioetike

Moralnost se odnosi na to 1) kako treba da se ponasamo i 2) ka-
kve licnosti treba da budemo. Islam je postavio nekoliko temelj-
nih prava za c¢ovje€anstvo u cjelini koja se moraju poStovati u
svim okolnostima. Da bismo ostvarivali ova prava, islam propi-
suje ne samo pravne standarde ve¢ i vrlo dinamican i djelotvo-
ran moralni kodeks.

Kur’an kaze:

Nije pravovjerje u tome da svoja lica okrecete Istoku ili Zapadu; pravo-
vjerje je da vjerujete u Allaha i Sudnji dan, meleke i Knjigu, i vjerovjesnike;
da dajete od svog imetka, iz ljubavi prema Bogu, za rodbinu i za sirocad,
za siromahe i putnike namjernike, za prosjake i za oslobadanje iz rop-
stva; da budete postojane u namazu i redovno dajete milostinju; da svoje
ugovore izvrSavate; da budete jaki i strpljivi, u bolu, patnji i u nedacama,
i u strasnim vremenima. Takvi su ljudi istine, bogobojazni. (2:177)

Medutim, prema etickoj filozofiji islama, znanje o dobru i zlu, to
jest kriterij njihovog razlikovanja, dio je Covjekove primordijal-
ne prirode. Medu mnogim drugim idejama, ova ljudska priroda
takoder uklju¢uje moralne ideje kao $to su pravda, pouzdanost,
iskrenost, pomaganje slabima, sloboda u vodenju li¢nih poslova
itd. Iako se njihova primjena u prakti¢nom zivotu moze razlikova-
ti ovisno o okolnostima, ipak se same ove ideje nikada ne dovode
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u pitanje i one su uglavnom univerzalno prihvacene. Zbog toga se
eticke vrijednosti kao Sto su pravda, poStenje, pouzdanje i istino-
ljubivost itd., nikada filozofski ne preispituju, ¢ak i kada u praksi
postoji znacajno odstupanje ili ogromna razlika medu njima.

Zakljucak

Iz prethodne diskusije trebalo bi biti ocigledno da je Kur’an bio
i ostao prvobitna i prva islamska epistemoloska premisa. Nada-
lje, trebalo bi biti jasno da vjerodostojni sunnet ¢ini potpornu
instrumentalnu i normativnu epistemoloSku pretpostavku, a da
je idZtihad alat za stvaranje normi (ahkam) i da se neprekidno
razvija, mijenja, prosiruje i definira. Na drugom mjestu, trebalo
bi biti o¢ito i da je u Kur’anu data metodologija izvodenja zna-
nja kao diskurzivni, odnosno interaktivno-integrativni feno-
men, koji se neprestano javlja kao intersistem i kao intrasistem.
Trece, pravilo o tevhidu Cini suStinu kur’anske zbilje, gdje se
pretpostavlja univerzalni diskurzivni proces unifikacije znanja.
Islamska bioetika nije niSta drugo doli proSirenje njene pravne
dimenzije. Eticke smjernice u islamu su i fiksne i promjenljive.
Fiksni moralni i pravni principi su dovoljno Siroki da obuhvate
potrebe svih vremena i mjesta. Precizna primjena je varijabilna
i mijenja se u skladu s okruzenjem i vremenom. Postoji razra-
den sistem kontrole i ravnoteZe, kao i pravnih smjernica, datih u
islamskom pravnom sistemu u okviru kur’anske epistemologije.
Moralni imperativ islama, koji obuhvata bioloSku i medicinsku
etiku, Cvrsto je povezan s njegovom epistemologijom.
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4. Filozofski znacaj zapadne
sekularne i islamske bioetike

Klju¢na ideja u zapadnom sekularnom i u islamskom shvatanju
bioetike jeste ideja ljudske prirode u odnosu prema ¢ovjekovom
postojanju, znanju i vrijednosnom sistemu. Filozofiju sustinski
zanimaju tri pitanja: Sta je stvarno? Sta je istinito? Sta je do-
bro? Prvim se bavi ontologija, nauka o zbilji i postojanju. Drugim
se bavi epistemologija: Kako znamo? Kako znamo da je neSto
istinito ili da nije? Koji su uvjeti i ograni¢enja znanja? Tre¢im se
bavi aksiologija, tj. etika i estetika. Stoga je vaZno istraziti stavo-
ve komparativnom analizom, kako sekularnog, tako i islamskog
shvatanja o ontologiji, epistemologiji i aksiologiji.

Relevantnost ontologije

Zapadna sekularna filozofija ogranic¢ava stvarnost na prirodni
svijet, a materijalni svijet se smatra jedinim nivoom istine. U mo-
dernoj i postmodernoj misli podrazumijeva se negiranje posto-
janja i zbilje Boga. Sve se motri kao kretanje, razvoj ili evolucija
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onog Sto je u vjeCnoj materiji. Svijet posmatran s ovog stajaliSta
je 1) neovisan, vje¢ni univerzum i 2) samoopstojan sistem koji
se razvija u skladu s vlastitim zakonima. Ukratko, sekularizam
uklanja svako znacenje svetosti iz modernog i postmodernog
(zapadnog) shvatanja egzistencije.

U 17. stolje¢u, nauka iz materijalisticke filozofije preuzima ide-
ju materije kao osnovne komponente prirode.”* Nadalje, ona pono-
vo (iz grcke filozofije) uvodi shvatanje covjeka kao mjere svih stvari.
Ovo je podstaklo pojavu skepticizma i subjektivizma. Kako se u 17.
stolje¢u biologija, kao i druge nauke, pocinje odvajati od filozofije,
ona iz filozofije usvaja ideju materije kao prvog, osnovnog elementa
univerzuma i ne¢im $to se moZe izucavati s gledista, kako njegovih
fizickih, tako i hemijskih svojstava. Anatomija i fiziologija vrse ulo-
gu sli¢nu onoj koju ima fizika, dok se hemija bavi sadrzajem hemij-
skih jedinjenja. Stoga se smatra da je sve Sto postoji kretanje, razvoj
ili evolucija onog $to se nalazi u vje¢noj materiji.”> Prema tome, za-
padna medicina ima vlastiti ontoloski okvir.

Islamska ontologija radikalno se razlikuje od zapadne filo-
zofske ontologije. Ona spada u kategoriju monoteisti¢kih vjero-
vanja ¢iji sljedbenici vjeruju u jedinost Boga. Ovaj koncept u isla-
mu se naziva tevhidom. Po njemu, postoji samo jedan Bog za ci-
jeli kosmos. On se bavi njime kako On Zeli i niko s njim ne dijeli
vlast niti Mu pomaze. U islamu, Bog je neovisan, Velicanstven i
Svemocan. Uzmimo sljedeéi kur’anski ajet:

Bog - nema boZanstva osim Njega, Vjecnog, Samobitnog Izvora svega
postojeceg. Ne obuzima ga drijemez, niti san. Njegovo je sve sto je na ne-
besima i na Zemlji. Ko je taj ko bi posredovao kod Njega, osim s Njegovim
dopustenjem? On zna $ta se pred ljudima nalazi i sta je od njih skriveno, a
oni ne mogu od Njegovog znanja steci, osim onog sto On Zeli da steknu.
Njegova vjecna mo¢ prostire se po nebesima i po Zemlji i ne umara ga
njihovo odrZavanje. A samo On je uistinu UzviSeni, Velicanstveni! (2:255)

94  Sarkar, Organon of Medicine (Delhi: Birla Publications Private Limited, 2006),
str. 52.
95  Sarkar, Organon of Medicine, str. 49.
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Muslimanski filozofi objasnjavali su postojanje Boga izucava-
njem Njegovih imena i Njegovih atributa - ¢uvenih 99 Bozijih
imena. Ona se odnose na Zbilju Bozijeg Postojanja pod kojom
su oni podrazumijevali ono Sto se ne mijeSa ni s ¢im drugim, u
¢emu nema ogranicenja, nesavrSenosti ili oskudice. To je ono Sto
se naziva ,NuZnim Bi¢em (vadZib el-vudZud)“. Da ,NuZno Bice“
ne postoji, nista ne bi postojalo.?® Postoji jedna vrsta shvatanja
stvarnosti i istine poznata kao apsolutni idealizam. U apsolut-
nom idealizmu zbiljom se smatra jedan sveobuhvatni i apsolut-
ni duh, a sve Culne pojedinosti njegove konacne, ali progresivne
manifestacije. I islamski se idealizam u odredenom smislu moze
nazvati apsolutnim, jer, takoder oznacava jedan apsolutni i sve-
obuhvatni duh, zapravo Svevisnje Bice, Allaha, gdje su sve c¢ulne
pojedinosti Njegove konacne, ali progresivne manifestacije (sav
stvoreni svijet ukazuje na Njegovo postojanje i vlast).

U ovome ima izvjesne sli¢nosti s apsolutnim idealizmom
njemackog filozofa Hegela gdje se zbilja motri kao misao ili ra-
zum ili jedan sveobuhvatni um, a priroda je samo njegova ek-
sternalizacija ili samoocitovanje. U Hegelovom tumacenju, zako-
ni misljenja su takoder i zakoni zbilje te su, stoga, identicni.
Stvarnost je, prema Hegelu, univerzalni, sveupijajué¢i um (koji je
¢ista misao) u neprekidnom procesu manifestiranja i ostvarenja
sebe. Prvobitno je on nesvjestan i potpuno neodreden. Medutim,
samom snagom svoje prirode, dijalekti¢ki se razvija i postaje sve
odredeniji i sve savrseniji. Apsolutno i konac¢nost povezani su
kao cjelina i dijelovi. Nijedno nije zbiljsko bez onog drugog, ali
cjelina prethodi dijelovima i odreduje ih.

Islamska ontologija, takoder, oznac¢ava Boga kao vrhunsku Isti-
nu i Zbilju i uzvisenu nad svim elementima vanjskog svijeta. Medu-
tim, postoji razlika: islamska ontologija poistovjecuje Aposoluta i
Boga, Hegelova ontologija ne. Osim toga, u islamskoj ontologiji je
Apsolutno Bice ono koje se oboZava, za Hegela nije tako. Bog, kao

96  Morris, The Wisdom of the Throne, An Introduction to the Philosophy of Mulla
Sadra (Princeton, New Jersey: Princeton University Press, 1981), str. 94.
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objektivna zbilja, postoji u svijesti ¢ovjeka. Ova se svijest u islam-
skoj terminologiji zove ,vjera“

Postoji li ikakva vanjska stvarnost? Islamska ontologija tvrdi
da postoji vanjski svijet, neovisan o naSem iskustvu. Mi dozivlja-
vamo samo njegov dio. Dio o kojem nemamo iskustvo, ali koji je
vaZzan za ljudski Zivot, objavljen je poslanicima i prenesen u poj-
move svakodnevnog iskustva covjeka.”” U islamskoj ontologiji, ¢o-
vjek je BoZije stvorenje i namjesnik na Zemlji. Stoga se islamska
misao gradi na temelju ideje da je ¢ovjek i rob i namjesnik BoZiji
na Zemlji. Covjek je obdaren dugom i fizi¢kim entitetom te se, sto-
ga, sastoji i od materije i od duha, ili od fizickog i duhovnog.

U islamskoj ontologiji, Covjek zacijelo nije mjera svih stvari,
ali je, ipak, odlikovan iznimnim poloZajem krune stvorenog svi-
jeta. Kur’an kaze:

Uistinu, Mi smo odlikovali sinove Ademove i pronijeli ih po kopnu i po moru,
opskrbili ih dobrima i uzdigli ih iznad mnogih stvorenja Nasih. (17:70)

Covijek je i rob Boziji, kao $to su i druga Ziva stvorenja, ali $to
je vazno, i Njegov namjesnik na Zemlji. Kur’ansko vrednovanje
Covjeka je kontrastno: ¢ovjek je najuzviSenije i najodlikovanije
od svih Bozijih stvorenja, ali se istovremeno predstavlja i neza-
hvalnim, slabim, pohlepnim i brzopletim. Covjek se poziva da
uvidi ono najbolje u sebi, da uzdigne svoj karakter na najvisi
nivo. Kur’an podsjeéa na svrhu covjekovog Zivota, kao i na nje-
gov iskonski status ovako:

A stvorio sam nevidljiva bica i ljude samo da mi se klanjaju. (51:56)
Uistinu, stvorili smo covjeka u najboljem obli¢ju. (94:4)

I pouci on Adema imenima svih stvari; onda ih On pred meleke predoci
i rece: ,Recite Mi njihova imena, ako istinu govorite!” (2:31)

97  Khan, ,Islamic Research in Philosophy: Issues and Problems*, u Research Meth-
odology in Islamic Perspective, Muqim, M. (ur.) (Kuala Lumpur: Synergy Book
International, 1999), str. 117-127.
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Dakle, islamska etika je podsistem ontoloskih i epistemoloskih
shvatanja. Islamski stav je ukorijenjen u vjerovanju da su ljud-
ska bi¢a jedinstvena i posebna, da nasa djela u ovom Zivotu ima-
ju ozbljne posljedice za sljededi zivot i da je moralnost apsolutna
i ¢ini osnovu saosjec¢ajne brige za nasu ljudsku brac¢u.

U medicini, prema misljenju muslimanskih filozofa, ¢ovjeka
treba proucavati kao da je organizam, a ne kao da je mehanizam.
Sta je ¢ovjek? Nije komadi¢ materije, niti dio stroja, niti hemijska
tvornica, niti skup fizicke energije, a ni sklop Zelja i osjeéaja, ili
nacin razmisljanja, osje¢anja i djelovanja. On jest sve to, ali i nesto
viSe; on obuhvata sve ove aspekte, ali ih sve i transcendira; on je
sloZen i tajanstven entitet kojeg ¢ini i mehanizam i organizam, i
materija i svijest; zapravo, jedna nat¢ulna integrirana cjelina.

Kao objektivni idealizam, islamska metafizika kaZe da uni-
verzum ima odredenu svrhu. Sta je ova svrha? Kur’anski stav je
da mo¢ razmisljanja, ako se valjano Koristi, vodi ne samo sazna-
vanju stvarnosti ve¢ i znanju o svrsi stvorenog svijeta. On se
obraca ljudima koji razmisljaju:

I koji Boga spominju kada stoje, kada sjede i kada legnu spavati, i koji
razmisljaju o stvaranju nebesa i Zemlje: , 0, Gospodaru nas! Ti ovo nisi
stvorio bez znacenja i svrhe. Beskrajan si Ti u Svojoj slavi! Sacuvaj nas
patnje u vatri!”(3:191)

Kroz ispravno razmisljanje, da svijet ima visu svrhu, ljudi djeli-
micno mogu saznati i spoznajom vrijednosti. U islamskoj su etici
vrijednosti ukorijenjene u samom jezgru stvarnosti i smatra se
da su svi procesi i kretanja usmjereni ka njihovom ostvarivanju.

Relevantnost epistemologije

Ova grana filozofije bavi se istraZivanjem znanja i prirode, ogra-
nic¢enja i valjanosti znanja. Bavi se takvim pitanjima kao $to su:
Da li postoji istina? Sta mogu znati? Kako mogu znati?
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Bacon je bio utemeljitelj objektivne i realisti¢ne tradicije u
modernoj filozofiji, a za nau¢ne metode njegovo djelo je uspo-
stavilo induktivnu metodologiju. Descartes je bio prvi koji je na-
pravio potpunu podjelu izmedu duha ili uma i materija. Dao je
jedan u cijelosti mehanicki zaokret ka nauci koja pokuSava obja-
sniti univerzum u kojem zivimo.’® Medutim, s pokretanjem tzv.
naucne revolucije i idejnog razvoja jednog materijalistickog, na
¢ovjeka usmjerenog shvatanja svijeta, osjecaj svetog je praktic-
no is¢eznuo iz modernog i postmodernog (zapadnog sekular-
nog) shvatanja znanja. Danas razum i racionalnost, zasnovani na
¢ulnom iskustvu, suvereno vladaju i negiraju svaku ulogu intui-
ciji i religiji. Drugim rijeCima, objava i religija u potpunosti su
odbacene kao izvor pravog znanja.

Islam ne osporava ulogu razuma, on je potvrduje i zahtijeva
koristenje inteligencije i razuma (‘akl) za sticanje znanja, medutim,
ide i dalje od ovoga i ukljucuje i ono unutrasnje i duhovno. Drugim
rijeCima, znanje stvarnosti i o konacnoj prirodi stvari moZze se sa
sigurnos¢u steéi putem vanjskih i unutrasnjih cula i sposobnosti,
razuma i intuicije. U islamskoj epistemologiji, znanje se zasniva na
bozanskoj objavi. Objava je okosnica islamske epistemologije.
Kur’an ¢ine boZanske rijeci, rijec¢i Allahove objavljene Njegovom
vjerovjesniku Muhammedu. Njegovi ajeti imaju cudesno obiljezje
da im se, kako napreduje ljudsko znanje, prosiruje znacenje. Buduci
da je Kur'an objavljen poslaniku Muhammedu, on je mogao isprav-
no shvatiti njegovo znacenje i primijeniti ga na drustvene uvjete
koji su oko njega vladali, kao i objaSnjavati ga ljudima. Djela i izreke
Poslanika, sadrZani u formi hadisa, vaZan su klju¢ za razumijevanje
Kur’ana. Da bi smo postupali u skladu s duhom vremena, na raspo-
laganju su nam izvori konsenzusa (idZma‘) da je znanje apsolutno
ili objektivno, a ne samo relativno i ljudsko.

Kakva je priroda vidljivog svijeta i kako se on odnosi spram
nevidljivog? Je li ljudski um sposoban za potpuno saznanje

98  Sarkar, Organon of Medicine, str. 53.
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nevidljivog? U islamskoj epistemologiji, apsolutno znanje pripa-
da samo Allahu. Osim Objave kao objektivnog izvora znanja, €o-
vjeku je Allah dao i organ spoznaje poznat kao srce (kalb) koje je
mjesto intelekta (‘akl). Pomoc¢u ovog organa, ¢ovjek je u stanju
opazati na viSem nivou ljudske percepcije i shvatati najvisi izvor
znanja (boZansku Objavu). Tako c¢ovjek shvata od najniZe Culne
do najvise duhovne percepcije.

Tabela u nastavku ¢e pomoci u objasnjenju triju nivoa ljud-
ske percepcije i odnosa razli¢itih elemenata povezanih s ova tri
nivoa.”

Tabela 4.1. Islamska epistemologija ukratko
Nivo percepcije Perceptualni proces Sposobnost
Culna percepcija Vid, sluh, miris itd. 0¢i, usi i druga cula

Saznanje, rasudivanje, spoz-

Racionalna percepcija naja itd:

Um (‘akl)
Intuicija, misljenje i inspir-

Duhovna percepcija — Srce (‘akl)

Kako tabela pokazuje, za razliku od zapadne sekularne episte-
mologije, koja priznaje samo Culnu i intelektualnu percepciju,
islamska epistemologija prepoznaje sve nivoe percepcije kod
¢ovjeka. Culima ¢ovjek stjece znanje o fizickom okruZenju. Ra-
zumom dobijamo analiticko i sinteticko znanje koje obuhvata
i metafizicke fenomene. Znanje intelekta (‘akl) podrazumijeva
iskustvo duhovne stvarnosti, tj. uzdizanje jastva ili priblizavanje
Allahu. Iako su svi ovi nivoi znanja istiniti, ipak postoji hijerar-
hija znanja. NajniZi nivo je ¢ulna, a najvi$i duhovna percepcija.t®

Zato islamska epistemologija nije ¢isto empirijska, za razli-
ku od svog zapadnjackog ekvivalenta, niti je Cisto racionalistic-
ka, pa da ovisi samo o razumu - kakvu imaju zapadni racionali-
sticki filozofi. Ona nije intuitivna, Sto Bergson i drugi intuisticki
filozofi zagovaraju. Ona daje vaznost svim ovim izvorima znanja,

99  Mohamed, Human Nature in Islam (Kuala Lumpur: A. S. Noordeen, 1998), str. 92.
100 Mohamed, Human Nature, str. 92-94.,
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ali isti¢e znanje Objave koju je dao Allah. Covjeku je data moé
razuma, jedna intelektualna teZnja kojom upravlja objavljeno
znanje. Covjek ne moZe u potpunosti iskoristiti svoj razum. Ov-
dje se uocava izvjesna slicnost s Kantovom filozofijom. Korisno
je da ispitamo prvi problem, a to je da li je saznanje stvarnosti
moguce. Kantova analiza teorijskog razuma dovela ga je do toga
da ospori mogu¢énost metafizike. U procesu saznavanja, nas um
primjenjuje svoje kategorije intuicije (percepcije) i tumacenja
sirovog materijala vanjskog svijeta, pa stvari po sebi uvijek osta-
ju nespoznate. Pozitivisti, koji slijede istu tradiciju, okrenuli su
se od metafizike i pouzdaju se u funkcije filozofije da generalizi-
raju rezultate nauke ili da analiziraju vaznije pojmove.

Islam takoder tvrdi da ljudski intelekt ima ogranicenja i da
ne moze saznati svu zbilju.

Uistinu, Bogu pripada sve Sto je na nebesima i sve Sto je na Zemlji; pa,
Sta je to Sto oni slijede, oni koji mimo Boga zazivaju druga bica i pripi-
suju im dio Njegovog boZanstva? Oni ne slijede nista drugo doli pretpo-
stvke i ne rade nista drugo nego nagadaju. (10:66)

Bozanski voden intelekt, medutim, moze makar stvoriti jednu
ideju zbilje koja je neophodna za dobar Zivot.

Relevantnost aksiologije

Trece podrucje od interesa za filozofiju je aksiologija. Aksiolo-
gija je nauka o ljudskim vrijednostima i bavi se i etikom i este-
tikom. Etika se odnosi na pitanje $ta je dobro, a $ta loSe. Zbog
tehnoloskih otkri¢a u medicini, kao i promjena u drustvu nakon
Drugog svjetskog rata, eticko odlucivanje postalo je sve sloze-
nija praksa. Pacijenti imaju viSa ocekivanja, pa se eticke odluke
moraju donositi u atmosferi ekonomskih ogranicenja, povecane
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paznje javnosti i antiteistickih svjetonazora. Osim toga, doslo je
do velike promjene u stavu prema vrijednosti ljudskog Zivota.
U vremenu od antickog doba, od Hipokrata pa do prije oko 40
godina, skoro svi medicinski radnici smatrali su ljudski Zivot
svetim. Sada se ovo promijenilo. Medicinski stru¢njaci danas
donose eticke odluke u skladu s raznovrsnim kriterijima, koji
mogu ukljucivati emocije, razum, savjest, konsenzus, uzimanje
posljedica u obzir i pristajanje uz neki ljudski autoritet ili arbi-
trarne moralne principe, kakva su Cetiri moralna principa auto-
nomije, dobrocinstva, nenanosSenja Stete i pravi¢nosti. Oni nam
mogu pomoci u odlucivanju kako da se ponasamo, ali nijedan
nije nepogresiv. Emocije se mijenjaju. Razum moZe pogrijesiti ili
krenuti od manjkavih pretpostavki. Savjest moZe biti odsutna ili
preosjetljiva.

Sam konsenzus mijenja se tokom vremena i podloZan je pre-
drasudama i izopacenjima, a posljedice toga je teSko sagledati prije
nego Sto se dese. Ni ljudski autoritet nije nepogresiv. Odgovor nisu
ni proizvoljni principi. Razmotrimo autonomiju, dobrocinstvo, ne-
nanosenje Stete i pravdu. Oni sadrze tri velika nedostatka. Prvo,
sami principi nisu definirani, tj. dobrocinstvo (¢injenje dobra) i ne-
nanoS$enje Stete (necinjenje zla) nisu odredeni, tako da se prepusta
pojedincu da odluci sta je dobro djelo u nekim okolnostima. Drugo,
ova Cetiri principa u skoro svim situacijama protivrjece jedan dru-
gome. Koji princip u nekom slucaju treba imati prednost? Ako je
nasSe shvatanje ,,ne nanesi Stetu“ u sukobu s autonomijom pacijenta,
koji ¢e onda princip prevagnuti? Treée, tu je pitanje licnosti. Ko
odreduje Sta je linost kojoj moramo €initi dobro i ne smijemo na-
nijeti Stetu? Mnogi bioetiCari danas ne smatraju embrione, fetuse,
novorodencad s tesSkim hendikepom i ljude s demencijom licnosti-
ma prema kojima se mora imati odgovornost. Posljedice su proble-
ma, kao Sto je ovaj, da se Cetiri principa ne mogu pouzdano Koristiti
da predvide Sta Ciniti u odredenoj situaciji gdje postoji eticki kon-
flikt. Zapravo, oni se stalno koriste da se opravda bilo kakav smjer
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djelovanja. Svi se oni zasnivaju na onotolo$kom i epistemoloSkom
okviru zapadne sekularne filozofije, a njena ontoloska platforma je
da se valjanost i pouzdanost svakog podatka mora zasnivati na slje-
dec¢im kriterijima:

a) dase moze uociti culima;

b) da se moZze kvantificirati culima;

c) dase moZe mjeriti culima;

d) dase moze odrediti culima.

Drugim rije¢ima, ¢ulno opazanje i logicko zakljucivanje kriteriji
su istine. Budu¢i da se epistemoloski temelj zapadne sekularne
filozofije zasniva samo na ljudskom razumu kao izvoru znanja i
da se odbacuje intuicija ili neko autoritativno znanje, onda vri-
jednosti u ovom ustrojstvu stvari nemaju objektivni standard.

Dakle, u zapadnoj sekularnoj bioetici, vrijednostima se sma-
traju samo ljudski interesi, bilo li¢ni bilo kolektivni. Ravnodusni
su prema vanjskom svijetu. Razlika subjektivno/objektivno ovdje
je ocigledna. Zapadna sekularna bioetika tretira vrijednosti kao
ljudski fenomen koji je relativan s obzirom na ljudsko posmatra-
nje i iskustvo. Osim toga, vrijednosti nemaju natprirodno porije-
klo i nikada ih ne ¢uva neko transcendentno bice niti se ostvaruju
njegovom voljom. Univerzum se manifestira fizicki, a sve svjesno
ponasanje samo je vrlo sloZena forma fizickih procesa. Zato, vri-
jednosti nemaju znacaja izvan ljudske sfere. Kao nuZne posljedice
apsolutnog idealizma, islamski etic¢ki stavovi standardiziraju vri-
jednosti kao apsolutne, objektivne i viecne, zapravo, kao nesto sto
proizlazi iz boZanskog. Toliko je vazno izuc¢avanje i ocuvanje vri-
jednosti da se u razmatranju uparuju s idejom potreba i, u hijerar-
hiji, dijele na tri kategorije (darurijjat, hadZijjat i tahsinijjat, koji se
dalje, da bi se sacuvale, dijele na podelemente). Zapadna sekular-
na bioetika, nasuprot ovome, daje jednu fluidnu, subjektivnu ver-
ziju vrijednosti koja za posljedicu ima to da svaki eti¢ar tumaci
vrijednosna pitanja na svoj vlastiti nacin.
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Za razliku od nje, islamska etika daje jedan jasan i autoritati-
van izvor vrijednosti o tome $ta je eticki dobro, a $ta loSe, u skladu
s dobro definiranim principima koji se nalaze u Kur’anu, poslanic-
koj tradiciji, ljudskom rasudivanju itd. Ovi principi izvode se di-
rektno iz objavljenog znanja. lako emocije, razum, savjest i drugi
ljudski atributi mogu imati svoju teZinu, da bismo nasli pouzdane
smjernice kako se ponasati, pribjegavamo autoritativnim izvori-
ma. Stoga se Koristenjem islamskih principa, zakonska vrijednost

ljudskog djelovanja moZe ovako kategorizirati:

1.

Mubah: Svaki ¢in koji nije odreden kao obavezan, pre-
porucljiv, pokuden ili zabranjen je mubah.

Mustehab: Ovo se odnosi na ono $to je preporucljivo i po-
hvalno, ali, unatoc tome, nije obavezno. Naprimjer, klanja-
ti viSe od minimalnog zahtjeva od pet dnevnih namaza.
Farz: Ovo se odnosi na ono $to je obavezno, naprimjer,
pet dnevnih namaza.

Mekruh: Ovim se naziva ono $to se smatra ruznim i po-
kudeno je, ali ne i zabranjeno, zato $to nije veliki moral-
ni grijeh. Naprimjer, puSenje nije zabranjeno, ali se od
njega snazno odvraca.

Haram: Djela harama su ona koja su apsolutno nezako-
nita i zabranjena muslimanima, kao $to su preljuba,
ubistvo, pijenje alkohola itd. Musliman mora biti kraj-
nje pazljiv i suzdrzavati se od onoga $to je haram.
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5. Umjetna oplodnja
i zapadna sekularna i islamska bioetika:
komparativna analiza

Pozadina

U stru¢nom casopisu Medical World, 1909. objavljeno je neobi¢no
pismo. Poslao ga je g. A. D. Hard, bogati poslovni ¢ovjek koji je, su-
dedi po pismu, uspio zaceti dijete, ne seksualnim odnosom, nego
na neki drugi nacin. G. Hard je spomenuo dr. Williama Pancosta,
profesora na Medicinskom koledZu Jefferson. Tokom diskusije
na jednom predavanju kojem je Hard prisustvovao kao student,
dr. Pancost izvijestio je o slucaju jednog neplodnog para, tacni-
je muZa, kojem je medicinskim pregledom otkriveno da ne moze
proizvesti sjeme. Hard je tvrdio da je cijeloj Klasi studenata pred-
loZeno da Zenu oplodi ,najljepsi student u klasi“ - 1894. dr. Pan-
cost je oplodio Zenu spermom koju je donirao Hard.

U pismu se dalje tvrdi da je cijeli postupak obavljen pod
velom tajne. Tajio se ¢ak i od muza i zene! Pacijentkinja je zace-
la a potom i rodila sina. Tek tada je njenom muZu predocena
istina, uprkos tome S$to je bio sretan zbog rodenja djeteta, nije
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namjeravao istinu redéi i Zeni. Ovaj sluc¢aj u SAD-u opéenito se
smatra prvim zabiljeZenim slufajem umjetne oplodnje ljud-
skog pacijenta.!!

Definicija, razlozi i vrste

Umjetna oplodnja (Al artificijelna inseminacija) je tehnika u ko-
joj se sperma smjesSta u Zenski reproduktivni trakt mehanickim
metodama koje iskljucuju ejakulaciju u Zeninu vaginu.%?

Zato se, na osnovu ove definicije, u pogledu Al mogu izvesti
tri zakljucka: 1. Al je tehnika u kojoj se sperma smjesta u Zenski
reproduktivni trakt mehanickim metodama, a ne seksualnim
odnosom, 2. muskarac ne ejakulira u vaginu Zene i 3. sperma se
mora unijeti u Zenski reproduktivni trakt nekim instrumentom.

Muska neplodnost podrazumijeva sljedeca obiljezja: a) ne-
mogucnost da se sperma uopce proizvede (azoospermija),
b) prenizak broj spermatozoida da bi oplodnja Zene bila moguéa
(oligospermija), c) nefunkcionalne sjemene celije, bez obzira
$to ih se proizvede odgovaraju¢i broj, pa su spermatozoidi nedo-
statno pokretljivi da bi prosli put kroz vaginalni kanal i kroz
jajovode, Sto umanjuje Sansu da dospiju do jajne celije i prodru
u nju, d) neurolosko stanje koje onemogucuje ejakulacijuie) im-
potencija zbog bolesti kao Sto je diabetes mellitus.}®®* U ovim
okolnostima, umjetna oplodnja moze pomoc¢i muskom partneru
da ima djecu.

101 Munson, ,Reproductive Control: In vitro Fertilization, Artificial Insemination
and Surrogate Pregnancy®, u Intervention and Reflection: Basic Issues in Medi-
cal Ethics, 5. izd., Munson, R. (ur.) (Stamford: Wadsworth, 1996), str. 489-551.

102 Anonymous (a), ,Reproductive Technologies®, u Bioethics for Students: How Do
We Know What'’s Right? Issues in Medicine, Animal Rights and the Environment,
Post, S. G. (ur.) (New York: Macmillan, 1999), vol. 1, str. 177-99.

103 Munson, ,Reproductive Control”, str. 489-551.
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lako je Al prvi put upotrijebljena u lijeCenju muske neplod-
nosti, ona se ¢esto koristi i zbog brojnih drugih razloga. Napri-
mjer, odredena fizioloska ili fizicka ogranicenja mogu biti razlog
Sto par ne moze zaceti dijete. Statistika ukazuje da oko 10 proce-
nata svih bra¢nih parova ne moZe zaceti dijete. Od ovog broja, 40
procenata je zbog muske neplodnosti.l®*

Zenska neplodnost podrazumijeva sljedeéa obiljeZja: a) va-
ginalna sredina je biohemijski ,negostoljubivo“ okruZenje za
spermu, b) neuobicajeno mali otvor grli¢a materice koji spreca-
va prolazak spermatozoida, ¢) materica je smjeStena u abnor-
malni poloZaj. U ovim slucajevima, Al je odgovarajuéi nacin za-
Ceta. U prvom slucaju, ako spermatozoidi zaobidu vaginalnu
sredinu, imaju viSe Sanse da preZzive. U drugom i trecem slucaju,
Al se moze Koristiti da se sjeme unese na povoljnije mjesto za
oplodnju, na poloZaj na koji samo ne bi moglo sti¢i.!%

Takoder, odredeni genetski faktori mogu biti razlog neplod-
nosti.  muskarci i Zene mogu biti nosioci nekog recesivnog gena
za genetski poremecaj kakav je Tay-Sachsova bolest. Muskarci
mogu nositi dominantni gen za genetski poremecaj, kao u sluca-
ju Huntingtonove bolesti. U oba sluc¢aja, da bi se sprijecilo to da
nerodeno dijete naslijedi neki genetski poremecaj, par moZze
odabrati spermu zdravog donora za oplodnju jajne ¢elije. Bra¢ni
par koji se suoci s ovakvim teSkim situacijama moZe razmotriti
koristenje umjetne oplodnje. I Zena koja nije udata, a Zeli djecu,
moze se opredijeliti za AI.1%

Dvije su vrste umjetne oplodnje (Al), ovisno o izvoru sper-
me koja se Koristi za postupak: homologna umjetna oplodnja
(AIH) i heterologna umjetna oplodnja, tj. oplodnja sjemenom
donora (AID). U homolognoj umjetnoj oplodnji, sperma se uzi-
ma od muskog partnera. Ime procesa obi¢no se skracuje na AlH,

104 Munson, ,Reproductive Control®, str. 489-551.
105 Munson, ,Reproductive Control®, str. 489-551.
106 Munson, ,Reproductive Control®, str. 489-551.
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N

gdje ,H“ Cesto znaci ,muz”. Medutim, muski partner ne mora
nuzno biti i zakonski vjen¢ani muz, tj. u ovom postupku zakonita
bracna veza nije strogi zahtjev. Zapravo, muski parnter mora
samo biti funkcionalni ekvivalent muza.1%’

Prije poduzimanja homologne umjetne oplodnje (AIH), mora
se potvrditi da je sjeme normalno i da ne mozZe u¢i u cervikalni ka-
nal na uobicajen nacin.!® Ovo je samo jedan skup kriterija. Danas se
AlH izvodi ¢ak i u slucajevima kada je sjeme slabog kvaliteta.

U heterolognoj umjetnoj oplodnji (AID) koristi se sperma do-
nora Koji nije ,muz" Koristi se kada sterilitet ,muza“ nije izljeciv.
AID se preporucuje kada muZ uopc¢e ne moZze proizvesti spermu
(stanje koje se naziva azoospermija) ili je broj koji proizvede suvi-
Se mali da bi oplodnja bila moguca (stanje poznato kao oligosper-
mija). Cak i kada se kod muZa stvara dostatan broj spermatozoida,
oni mogu nenormalno funkcionirati. Mogu biti slabo pokretljivi
da bi prosli put kroz vaginalni kanal i kroz grli¢ materice. Kada
muz boluje od nekog neuroloskog stanja koje onemogucuje ejaku-
laciju, ili od bolestikao $to je dijabetes — on moze biti impotentan.®

Umjetna oplodnja sa stajaliSta islamske bioetike

Stvaranje potomstva je dio Allahove boZanske teleologije i jasno
se spominje u sljede¢em kur’anskom ajetu:

O, ljudi! Budite svjesni svog Gospodara Koji vas je od jednog covjeka
stvorio, a od njega stvorio i njegovu Zenu, a od njih dvoje rasijao po
svijetu mnostvo muskaraca i Zena. Budite svjesni Boga, u Cije ime traZi-
te prava jedni kod drugih i cuvajte rodbinske veze. Uistinu, Bog bdije
nad vama! (4:1)

107 Munson, ,Reproductive Control®, str. 489-551.
108 Teoh, Infertillity, str. 172.
109 Munson, ,Reproductive Control”, str. 489-551.
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Medutim, Kur’an spominje i da su neki parovi neplodni. Neplod-
nost je Zivotna Cinjenica s kojom se mora suociti i ponekad se
moZe prevladati lijecenjem. Poslanik Muhammed je rekao: ,Tra-
zite lijeka, jer Allah je stvorio lijek za svaku bolest. Za neke lije-
kove sezna,zadruge ne.“11°

Zato parovi svoj problem neplodnositi mogu pokusati rije-
Siti lijeCenjem, ako ono ne krsi Serijatske principe.

U Serijatu je umjetna oplodnja (Al) prihvatljiva pod sljede-
¢im uvjetima: a) mora se vrsiti izmedu zakonito vjen¢anog para,
b) nije valjana nakon razvoda. Evropsko vijece za fetve i istraZzi-
vanja kaZe: ,Dopusteno je da Zena koristi spermu svog muZa za
oplodnju, ukoliko nije razvedena ili ukoliko muz nije umro.“*!

Stav da se Al moze vrSiti medu zakonito vjen¢anim partne-
rima zasnovan je na €injenici da, u islamu, seksualni odnos mogu
imati samo bracni parovi, vezani vjerodostojnim bra¢nim ugo-
vorom. Dijete koje ¢e se roditi takoder ima odredena prava:
mora biti zakonito potomstvo zakonitog para i zakonito naslije-
diti imovinu svojih roditelja. Sva ova osnovna prava osigurana
su kada se ¢in reprodukcije odvija dok brak traje, a ne nakon
smrti muza ili razvoda roditelja.

Buduéi da je tako, homologna umjetna oplodnja (AIH) u
granicama islama ne predstavlja eticki problem. Medutim, mora
postojati apsolutna sigurnost da e sjeme koje ¢e se injektirati u
matericu Zene biti muZevljevo. Zloupotreba postupaka umjetne
oplodnje moZze se sprijeciti, a i drugi, srodni mu postupci, mogu
se bolje nadzirati putem zakonskih akata. Postupak se mora vo-
diti u strogo nadziranim, preciznim i sigurnim laboratorijskim
uvjetima. Svi pripadnici tima, kao $to su doktori, sestre i tehnica-
ri, moraju biti pouzdani i ¢vrstih moralnih nacela.

110 Yacoub, The Figh of Medicine, str. 81.

111 Anonymous (b), ,Artificial Insemination from an Islamic Perspective®, http://
islamonline.net/fatwa/english/FatwaDisplay.asp?hFatwalD=76500 (posjece-
no 26. maja 2005).
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Danas se, u bankama sperme, oplodena jajasca i sperma Cu-
vaju u zamrznutom stanju. Ovo povlaci pitanje: Je li covjeku do-
zvoljeno da Cuva svoju spermu u zamrznutom stanju? Nadalje:
Je li dopusteno prodavati spermu? Nije pogreSno zamrznuti
spermu ijajne Celije, sve dok to ne vrijeda funkcije i ciljeve braka
i porodice. Medutim, moraju se poduzeti stroge mjere opreza da
se sperma ne pomijesa sa spermom koju su drugi donirali i da se
Zena oplodi isklju¢ivo spermom svog muza. Sto se ti¢e doniranja
sperme, odgovor bi bio da je to dozvoljeno samo u svrhu promo-
viranja istrazivanja. U fetvi koju je izdalo Evropsko vijece za fe-
tvu i istrazivanja kaze se: ,U slu¢aju da je Zena odvojena od muza
(razvodom ili smréu), dozvoljeno je da ukloni zamrznutu sper-
mu ili njene ostatke.“!!?

Sto se ti¢e heterologne umjetne oplodnje, tj. oplodnje sje-
menom donora (AID), islamska etika ima vrlo negativan stav.
Jedan od najistaknutijih savremenih ucenjaka, dr. Jusuf el-Kara-
davi, kaze:

Islam §titi potomstvo zabranom zinaluka i pravnog usvajanja, ¢ime se
stiti da porodi¢na loza bude nedvojbeno odredena i bez stranih ele-
menata. Tako se zabranjuje ono S$to je poznato kao umjetna oplodnja
ukoliko je donor sjemena neko drugi, a ne muz.'*®

KoriStenje jajnih ¢elija i sperme donora u islamu je zabranjeno,
zato Sto prekida lozu koja je izuzetno zasti¢en aspekt vjere. Ta
se praksa smatra srodnom preljubi. Treba napomenuti da islam
preljubu smatra kazZnjivim djelom da bi zastitio potomstvo/
lozu. Kur’an kaZe:

I On je taj koji je od vode covjeka stvorio i podario mu potomstvo i brac-
ne veze: mo¢ tvoga Gospodara je beskonacna. (25:54)

112 Anonymous (b), ,Artificial Insemination®, (2005).

113 Qaradawi, The Lawful and The Prohibited in Islam, [El-halal ve el-haram fi el-is-
lam] preveli sa arapskog el-Helbawy, K., Siddiqui, M. M., Shukry, S. (Kuala Lum-
pur: Islamic Book Trust, 2001), str. 227.
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U slucaju da odredena osoba u potpunosti ne poznaje svoje (bi-
olosko) porijeklo, ona moZe nenamjerno sklopiti brak sa svojim
polubratom, polusestrom ili nekim drugim bliskim srodnikom s
kojim je brak zabranjen. Iz ovoga vidimo da je biolosko porije-
klo od izuzetne vaZnosti za Covjeka. Ove situacije imaju opasne
posljedice, jer mogu nanijeti Stetu ne samo pojedincima kojih se
problem tice nego i drustvu u cjelini.

Osim toga, plod takvih procedura bilo bi nezakonito dijete,
nezakonito po nacelima Serijata, Sto znaci da ako je dijete zaceto
spermom drugog donora, a ne muza, onda se ova oplodnja sma-
tra nezakonitom. Kome dijete zakonski pripada? Majci ili ocu
(donoru sperme)? Kakva prava oni imaju? U hanefijskom mez-
hebu, a na temelju hadisa iz Buharijeve i Muslimove zbirke, ,,(...)
dijete pripada bracnoj postelji, muz se smatra ocem, a dijete
ima nasljedna prava, u najmanju ruku.

U islamu, svaka osoba ima pravo da bude zakonito dijete
svojih roditelja. Pravo djeteta na zakonitost nije nesto u Sto se
roditelji mogu mijesati, ¢ak i ako se oboje slaZu da je to nesto Sto
Zele uciniti. Istina je da je blagoslov imati dijete, ali, da bismo
imali dijete, ne smijemo preci granice koje je Bog postavio.

Zaklju€ujemo da islamska bioetika dozvoljava homolognu
umjetnu oplodnju (AIH), pod uvjetom da su poduzete odgovara-
ju¢e mjere predostroznosti, tako da se ne umijeSa strani ele-
ment; sperma nekog drugog, a ne oca. Islamska bioetika u sva-
kom sluc¢aju zabranjuje heterolognu umjetnu oplodnju (AID), a
u svrhu viSeg dobra drustva kao cjeline. U ovome se ogleda vrlo
dosljedna i logi¢na forma drustvene pravde. Sto se ti¢e metode
AID, s islamskog stajalista se pretpostavlja da dobrota nije jedan
uski pojam; ontologija dobra ima jedan sveobuhvatni karakter.
Islamsko glediste o umjetnoj oplodnji je dinamic¢no i fokusira se
na dugorocno dobro, a ne na privremeno zadovoljenje Zelja.
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Zapadna sekularna i islamska bioeticka gledista:
Komparativna analiza

Ova (e analiza pratiti odgovore na sljedeca istraZivacka pitanja:

1. Je li umjetna oplodnja muZevim sjemenom eticki is-
pravna?

2. Dali bi umjetna oplodnja sjemenom donora bila pro-
blem? Ako bi, zaSto bi bila problem?

3. Stajesodredbama o samim, neudatim Zenama?

4. Dali homoseksualci treba da imaju pristup tehnologiji
potpomognute reprodukcije?

5. Staje problem kod posthumnog uzimanja sjemena?

Prva tacka eticke uporedivosti izmedu zapadnih sekularnih i
islamskh stavova je da oba prihvataju modernu tehnologiju kao
pomo¢ za neplodne parove. Upecatljiva slicnost izmedu njih je
da nijedan ne nalazi veliki eticki problem s umjetnom oplod-
njom sjemenom muza (AIH).

Parovi koji su nepolodni i ne mogu zaceti normalnim putem
mogu pokusati prevaziéi taj problem lije¢enjem, ako ono ne krsi
principe Serijata.

Kako je islamska bioetika usmjerena na principe i bozansko,
ne smije zaobiéi Allahove zapovijedi ni u kojem slucaju. Allah kaZe:

Uistinu, Mi smo odlikovali sinove Ademove i pronijeli ih po kopnu i po moru,
opskrbili ih dobrima i uzdigli ih iznad mnogih stvorenja Nasih. (17:70)

Allah je sve stvari u univerzumu stvorio za dobrobit ¢ovjecan-
stva, i da se koriste ispravno. On kaZze:

Bog je Taj Koji stvori nebesa i Zemlju i Koji spusta s neba kisu i njome ¢ini
da radaju plodovi za vasu opskrbu; lade je potcinio za vas, tako da plove
morem po Njegovoj naredbi; i rijeke potcini za vas da ih koristite; i Sunce
i Mjesec, $to su postojani na svojoj putanji, dao vam je da se koristite; i no¢
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i dan podredio je za vas. I daje vam On od onog $to zaistete od njega.
Htjednete li pobrojati BoZije blagoslove, ne bi ste ih nabrojali. A opet je
Covjek, uistinu, ustrajan u grijehu, tvrdoglavo nezahvalan! (14:32-34)

Osim toga, Allah daje svakom ¢ovjeku Zivot s tijelom, duhom i
umom. Ovaj Zivot mu je povjeren i ¢ovjek ga mora Cuvati sSto je
moguce savrSenijim, sve dok ga Allah ne vrati Sebi smrc¢u. Medu-
tim, Covjek mora Cuvati zivot, um, potomstvo, vjeru i imetak. To
su granice unutar kojih moramo ostati, a ne prelaziti ih.

U zapadnom sekularnom kontekstu, veéina etickih pitanja
koja se odnose na umjetnu oplodnju (Al), zapravo se odnosi na
oplodnju sjemenom donora (AID), a ne sjemenom muza (AIH).
Dakle, osim na posthumno uzimanje sjemena, ve¢ina moralnih
debata odnosi se na AID, pa time i na pitanja donora. Medutim,
filozofi ponekad kriticki posmatraju i problem homologne
umjetne oplodnje (AIH): neki se zalaZu i za jednu i za drugu vr-
stu oplodnje (i AIH i AID) i kritiziraju odvajanje reprodukcije od
spola. To se smatra povredom prirodnog procesa, procesa u ko-
jem se reprodukcija odvija u kontekstu prisnog ljubavnog fizic-
kog ¢ina izmedu muza i Zene.''* Jednostavnije receno, od cijelog
procesa zacCeca pravi se mehanicki ¢in. Nadalje, umjetna insemi-
nacija zahtijeva da muskarac masturbira, Sto zahtijeva temeljitu
moralnu kontrolu, jer je to neprirodni €in, s obzirom na prirodni
kraj seksualnog odnosa.!’® Cijeli proces se moze motriti kao
straSno mijeSanje u proces stvaranja potomstva, krSenje neceg
Sto je ,neizrecivo duboko” i prepustanje toga proizvoljnoj selek-
ciji.'*® Princip neodvojivosti gubi znacaj, zato Sto sprecava da par
ima dijete, zbog ¢ega nema dostatnu teZinu. Zato postoji distink-
cija izmedu ,sredstva“ i ,cilja“ Da bi se postigao cilj, sredstva
moraju sustinski biti dobra. U ovom kontekstu, u poredenju sa

114 Kass, ,The Wisdom of Repugnance: Why We Should Ban the Cloning of Hu-
mans"“, The New Republic, 216:22 (1997), 17-26.

115 Kass, ,The Wisdom of Repugnance®, str. 17-26.

116 Kass, ,The Wisdom of Repugnance®, str. 17-26.
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zapadnim sekularnim bioetickim konceptom, islamski je fleksi-
bilan po tome $to dopusta neplodnim parovima da imaju pri-
stup metodi AIH.

S osloncem na kur’anski ajet: ,(...) i koji ¢uvaju svoju ced-
nost, osim od supruZnika svojih - to jest, onih koji ih posjeduju s
pravom, u braku: jer oni ¢e biti bez krivnje, dok su oni koji prela-
ze granice pravi prijestupnici“ (23:5-7), ve¢ina u¢enjaka progla-
Sava masturbaciju haramom.'” Medutim, u kontekstu Al, ma-
sturbacija je mogucéa, ako je namjera skupiti sjeme (spermu) u
svrhu umjetne oplodnje legalnog bracnog para. Po islamskim
pravnicima, vaZan princip islama je da ,nuZda uklanja ogranice-
nja“!'® Naprimjer, kad je rije¢ o odredenoj zabranjenoj hrani,
Allah u Kur’anu kaze:

On vam je zabranio samo strvinu i krv, i meso svinjsko te ono $to nije
zaklano u BoZije ime; ali, ako je neko primoran - a ne Zudi i ne pretjeru-
Jje u toj potrebi - nije grijeh: jer Bog, zaista, mnogo prasta i daruje sami-
lost. (2:173)

Dakle, homologna umjetna oplodnja (AIH, ako je od sustinske
vaznosti za lijeCenje neplodnosti) za islam, unutar granica islam-
ske etike, ne predstavlja nikakav eticki problem. I kada dopusta
haram u uvjetima nuzde, islamska etika je vjerna svojoj sustini
i svojim op¢im principima. Njen duh je olaksati Zivot i nametati
Sto manje teSkoca CovjeCanstvu, a u njenom duhu je i skidanje
bremena i jarma koje su nametnuli raniji sistemi i religije.!'

U islamu je spektar dopustivih stvari iznimno Sirok, a sfera
zabranjenih stvari vrlo mala. Prvi princip koji ustanovljuje islam
je da su stvari koje je stvorio Allah, a u kojima su Kkoristi za covje-
ka od sustinske vaznosti - dopustene. Nista nije haram osim
onog Sto je zabranjeno jasnim i eksplicitnim nas (nas se odnosi

117 Qaradawi, The Lawful, str. 170.
118 Qaradawi, The Lawful, str. 37.
119 Qaradawi, The Lawful, str. 37.
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na ajete Kur’ana ili na jasni, vjerodostojni i izriciti sunnet posla-
nika Muhammeda). Ako nas nije pouzdan, odnosno u slucajevi-
ma slabih hadisa ili ako nije eksplicitan u zabrani, onda se pri-
mjenjuje izvorni princip dopustenosti. Islamski u¢enjaci princip
dopustenosti stvari izvode iz jasnih kur’anaskih ajeta'?® Sljedeci
dijagram jasno pokazuje ovu ¢injenicu:

Slika 5.1. Dijagram halala i harama u islamskoj bioetici

halal halal halal
Nesigurni

halal haram halal

halal halal halal

Dijagram jasno ilustrira pozitivni stav islamske etike prema dopu-
Stenom. Vrlo mali dio dijagrama popunjava haram, a ve¢i dio ha-
lal. Naprimjer, homologna umjetna oplodnja (AIH) je dopustena,
ali mora biti u okviru zakonitog braka i izvrsiti se za Zivota obaju
supruznika. Inace, kako ¢e se zastiti potomstvo? Do odredene tac-
ke, islam kaze ,da“ ali, od te tacke ovo ,da“ postaje ,ne“. Islamska
etika ima tendenciju da govori ,da“ svakoj tehnoloskoj upotrebi,
pod uvjetom da ona ne protivrjeci glavnim islamskim vjerovanji-
ma i principima. Islamska etika izrice ,ne“ samo u vrlo ogranice-
nom broju slucajeva. Stoga, svaki nauc¢ni izum koji ne protivrjeci
principima Serijata dopusten je za upotrebu i na dobrobit covjeka

120 Qaradawi, The Lawful, str. 14.
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je. Zasto bi ljudima uskracdivali pozitivne aspekte moderne medi-
cine? To je taj dinami¢ni duh islama. Ovdje se islamska etika za-
sniva na Sirem shvatanju dobra.

Neke bioeticare sa zapadnim sekularnim stajaliStem ne in-
teresira da li se umjetna oplodnja odvija medu bra¢nim partne-
rima ili ne,'?* dok drugi, kako je ranije receno, u potpunosti od-
baciju AIH na temelju toga da je takvo zace¢e samo mehanicki
¢in.'?2 Cijelo to pitanje je tesko, osjetljivo i s emocionalnim nabo-
jem. Ipak je upecatljivo da islam zauzima srednji put, Sto je rje-
Senje koje razborito miri dva krajnja gledista. Islamski odgovor
na ovo pitanje 21. stoljeca je vrlo uravnoteZen i logi¢an i nalazi
srednji put koji dozvoljava koriStenje novih metoda oplodnje,
sve dok se postupak odvija izmedu muza i Zene, u okviru i za
vrijeme trajanja njihovog braka. Allah kaze:

Stoga smo vas Mi nacinili zajednicom sredisnjom, da moZete [svojim Zi-
votima] svjedociti istinu pred cijelim ¢ovjecanstvom. (2:143)

U kontekstu zapadne sekularne filozofije, eti¢ki sud o upotrebi
umjetne oplodnje sjemenom donora (AID) je dvostruk; po etic-
kim mijerilima je i pozitivan i negativan. Tvrdi se da AID nudi
moguce psihicke prednosti nad alternativom usvajanja, zato Sto i
muZ i Zena mogu ucestvovati u pracenju trudnoce, od zaceca na-
dalje, i podijeliti iskustvo porodaja i prvih dana bebinog Zivota.
Postoji mogu¢nost da fizickim izgledom dijete podsje¢a barem na
majku. Osim toga, ako bude viSe djece, vjerovatno je da ce liCiti
jedno na drugo. Nema podsvjesnog straha da ¢e se odnekud poja-
viti bioloSka majka, kao u slu¢aju usvajanja. Takoder, za razliku od
usvajanja, ovdje se moZe zadovoljiti maj¢ina Zelja da nosi dijete.’?

121 Robertson, ,Liberalism and the Limits of Procreative Liberty: A Response to
My Critics”, Washington and Lee Law Review, 52:1 (1995), 233-267.

122 Kass, ,The Wisdom of Repugnance®, str. 17-26.

123 Schneider; ,Artificial Insemination®, Journal of Lutheran Ethic (2006), http://www.
elca.org/What-We-Believe /Social-Issues/Journal-of-Lutheran-Ethics/Portfolios /
SocialStatements-of-the-ELCA/Predecessor-Church-Body-Documents/Procreati-
on-Ethics-Series/Artificial-Insemination.aspx (posjec¢eno 3. juna 2010).
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Medutim, medalja ima dvije strane. Dok se gledaju koristi, ne
mogu se zanemariti Stete. Ukljucenost trece strane (donora sper-
me) moze izazvati osjecaj krivice kod majke, kao da je pocinila
preljubu, bez obzira na to da li je ¢in (koji sluzi da ublazi bol zbog
neplodnosti) opravdan ili ne, i da li joj savjest moZe biti mirna iako
zna da je cijeli proces svakako mehanicki i ne podrazumijeva
stvarni seksualni ¢in sa strancem. U nasim svakodnevnim Zzivoti-
ma, obicajni moral je ¢esto mocniji od racionalnog. Zapravo, to
posebno vazi kod primitivnih li¢nosti, koliko god sofisticirane ili
kulturne bile.'?* Kako podiéi svijest, kakva osjecanja izaziva mo-
gucénost da se primi sjeme stranca, $ta majka stvarno osje¢a? Pita-
nja su povezana: Zena se moze osjecati ,prevarenom" kada otkrije
da joj je muz sterilan. Zelja da rodi dijete, uprkos tom otkriéu, dje-
limi¢no moZe biti ¢in osvete neplodnom muzu.'?> Ako AID uspije,
Zena mozZe gajiti sloZena osjecanja da Zivot koji nosi u sebi nema
veze s ljubavlju koju osjeca prema muzu.'?® Situacija moze biti u
toj mjeri sloZena da ona tajno poZeli sresti ¢ovjeka koji joj je ,po-
mogao” kada to njen muz nije mogao.'?’

Tumaceno iz islamske perspektive, iako AID nije zakonski ka-
Znjivo djelo, ipak je moralno pogreSno i zabranjeno s gledista islam-
ske etike. Cuveni pravnik Mustafa ez-Zerqa kazao je da ovo djelo ne
ispunjava preduvjete zinaluka i ne ispunjava uvjete preljube. Zato
nije primjenljiva kazna za zinaluk.'*® Zabrana bi bila mnogo strozija
ako bi se metoda heterologne oplodnje (AID) koristila bez znanja i
pristanka muZa, jer bi to podrazumijevalo obmanu i uniStenje po-
vjerenja (emanet), a to je dio bra¢nog ugovora. Prikrivajuéi ovu ¢i-
njenicu i upisujuéi muza kao oca jednako je vjerolomstvu.

124 Fletcher, Morals and Medicine: The Moral Problems of The Patient’s Right to
Know the Truth, Contraception, Artificial Insemination, Sterilization, Euthana-
sia (Princeton: Princeton University press, 1979), str. 124.

125 Ostrom, ,Psychological Considerations in Evaluating AID“ Soundings, 54:3
(1971), 293-96.

126 Haring, Ethics of Manipulations (New York: The Seabury Press, 1975), str. 197.

127 Schneider, ,Artificial Insemination®, (2006).

128 Makki (ur), Fatva Mustafa ez-Zerka (Damask: Dar el-Kelam, 2004), str. 302.
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Psihicka prijetnja za muza mozda je veca od one za Zenu.
Muski ego je ja¢i nego Zenski. Ako muskarac otkrije da ne moZe
zaceti dijete sa svojom Zenom, moZe razviti kompleks inferior-
nosti, a to bi bila prijetnja njegovoj muzevnosti. Pokusaj oplod-
nje sjemenom donora pogorsao bi situaciju. Mogao bi osjecati
ljubomoru prema donoru zbog njegove moguénosti da ima dje-
cu. ,AID, stoga, predstavlja prijetnju da pobudi vrlo duboko usa-
dena osjecana bespomoc¢nosti u odnosu prema Zeni, a, takoder, i
osjecanje inferiornosti u odnosu na druge muskarce.“'* Muska-
rac se moze emocionalno povuci u sebe, napustati dom, traziti
druge nacine samoostvarenja koji ¢e mu pomoc¢i da vrati osjecaj
muskosti.’*® Ponekad doktori, da bi pomogli u prevazilazenju
ovog problema, traze od muZza da on uSprica sjeme, kako bi ste-
kao osjecaj da je on oplodio Zenu. Medutim, upitno je da li ovaj
¢in poboljsava tu vrlo sloZenu situaciju.

Postoji moguénost da, iako pristane na AID, muZ kasnije pro-
mijeni misljenje. U ovom slucaju, moze vrijedati, pa ¢ak i odbaciti
dijete, ¢ime, opet, pogorsava porodi¢nu situaciju. Ponekad, muz
moZe ¢ak i traziti da sjeme bude njegovog brata, da sacuva krvnu
vezu s vlastitom rodbinom. Ako se ovo napravi bez Zeninog znanja,
to bi znacilo krSenje profesionalne etike i bra¢nog povjerenja. Da-
Kkle, AID nije adekvatno rjesenje za lijeCenje muske neplodnosti.'*!

Opasnosti od psihicke Stete nanesene muZu i Zeni takoder
moze utjecati na psihicki razvoj djeteta koje moZe Zeljeti da sazna
nesto o svojoj ,nepoznatoj polovini“ i pokusati da uspostavi vezu s
njim. Rijeima jednog potomka, zacetog donorskom spermom: ,Mi
ne Zelimo novac.. postavljamo temeljna pitanja s kojima svako
odrasta. Odakle sam? Ko sam? Imam li njegove o¢i, nos, kosu?“13?
,Ljudi ne shvataju kako je to bolno*, kaZe Cordray (48).,0Osje¢am da

129 Ostrom, ,Psychological Considerations®, str. 293-96.

130 Ostrom, ,Psychological Considerations®, str. 293-96.

131 Fletcher, Morals and Medicine, str. 125-6.

132 Wolff, ,Sperm Donor Ruling Could Open the Door for Offspring” (final edition),
USA Today (Mclean, VA, 15. jun 2004), A13.
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dio mene nije potpun. Zelim znati kakva je ta porodica (mog biolos-
kog oca). Zelim znati odakle sam.“'3* Uzmite i slu¢aj Barryja Steven-
sa. Nakon smrti svog oca ,usvojitelja‘, kada je Barryju bilo 18, sa-
znat ¢e da je zacet sjemenom donora, u jednoj privatnoj klinici u
Londonu. [ako u kasnim 40-im, pokusat ¢e otkriti svoje izgubljeno
~genetsko naslijede“!** U ovom kontekstu, islamski ucenjaci ajetu-
llah Makarim Shirazi i ajetullah Jafar Subhani naglasavaju jo$ nesto.
Oni vjeruju da, psiholoski govoreci, u obrazovanju i podizanju dje-
ce, kao i zadovoljavanju njihovih svakodnevnih Zivotnih potreba,
prirodne emocije igraju vrlo vaznu ulogu, zato Sto te emocije pri-
premaju oca da moZe pruziti opskrbu za te potrebe. Zapravo, ova
ljudska emocija stvara se samo ako otac smatra dijete dijelom sebe.
Medutim, ako on zna da dijete ne pripada njemu, nego nekom dru-
gom, moZe se opirati izvrSavanju svojih duznosti i obaveza.'®
Psiholoski govoredi, opasnost je u tome Sto, mozda, muz i
Zena koji pribjegnu metodi AID to ne ¢ine iz unutrasnje potrebe
da podiZu dijete, nego da zadovolje psihicki egoizam. Moral se
ovdje vezuje uz egocentricnost i to, s vrcemenom, moZe nastetiti
djetetu. Dakle, motivacijski faktori su vazni i imaju dugotrajni
ucinak. Roditelji ne uvidaju prave razloge i ono $to je temelj nji-
hovih motiva, te prosuduju da su im djela zasnovana na dobroti,
umjesto da traZe ono S$to je za njih najbolje i Sto je dugoroc¢no
dobro. Ova vrsta odlucivanja spada u ,eticki egoizam®, teoriju po
kojoj moralni akteri moraju ¢initi ono $to je najbolje u njihovom
licnom interesu. Pretpostavlja se da su ljudska bi¢a sustinski se-
bi¢na stvorenja. U slu¢ajevima kada se primjenjuje AID, Zelja za
djetetom se ispunjava i po cijenu djetetovog interesa. Ovim se
krsi Kantov ,kategoricki imperativ‘ koji kaze: ,Djeluj tako da

133 Anonymous (c), ,Brave New Womb: Ethical and Legal Issues Surrounding Re-
productive Technologies®, Chatelaine (engl. izd.), 66:8 (1993), 30-38.

134 Murphy, ,Donor Insemination: Finding your Roots, The Lancet, 360:9330
(2002), 419.

135 Anonymous (d), ,Islamic View on Artificial Insemination“ (2006), http://www.
imamreza.net/eng/imamreza.php?id=4108 (posjeceno 13. oktobra 2006).
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tretiras$ ljude, kako u vlastitoj osobi, tako i u osobi svakog dru-
gog Covjeka, uvijek kao cilj, a nikada kao sredstvo!“ Umjesto da
djecu tretiraju kao cilj, roditelji koji koriste AID tretiraju ih kao
sredstvo. Obratno, tretirati djecu kao cilj po sebi, a nikada kao
sredstvo, bio bi izraz osjetaja unutrasnje vrijednosti ljudskog
duha, neceg Sto ima duboki moralni poziv. Drugi poznati nacin
formuliranja temeljne ideje kategorickog imperativa jeste takav
da racionalna stvorenja uvijek treba da se odnose prema drugim
racionalnim stvorenjima kao prema ciljevima, a nikada kao pre-
ma sredstvima za postizanje ciljeva. Medutim, u ovom slucaju
roditelji zanemaruju Kantov kategoricki imperativ.

Prema misljenju autorice, buduéi da posljedice prakticira-
nja heterologne umjetne oplodnje (AID) nisu dobre, ta se meto-
da kritizira u zapadnoj sekularnoj bioetici. Ovdje bioeticari kori-
ste , konsekvencijalizam* kao svoj filozofski alat argumentacije.
Sli¢no, predvidajuci raznovrsne eticke dileme, i islamska etika
zabranjuje ovu praksu od pocetka, oznacavaju¢i zabranjenim
(haram) unoS$enje u matericu Zene bilo kakvog stranog elemen-
ta, osim muZeve sperme. Islamska etika, takoder, predvida pro-
bleme koji proisticu iz ove metode. Tu postoji srodnost obaju
pristupa: da se ocijene i valjanost ove prakse i njene negativne
posljedice. Medutim, njihov pristup i logika se razlikuju. Islam-
ska etika zabranjuje AID ne samo na temelju toga $to to nije do-
bro za djecu nego i zato S$to se ne poStuje ,princip o¢uvanja po-
tomstva“. Zastita porodic¢nih veza je vrhunac, kao $to je to i iden-
titet djeteta i roditelja. Iako islamska etika ima vrlo fleksibilne
poglede na Zivot, vrlo je konzervativna kada se radi o zastiti po-
rijekla, jer, po njenim stavovima, ako se porodica raspe i loza
prekine, onda ce cijela civilizacija propasti.

Kada se raspravlja o tome da li otkriti identitet djeteta i koji je
najbolji pristup tome, postavlja se jedno vazno eticko pitanje. Za-
govornici otkrivanja pravog rodoslova tvrde djetetu da se tako
izbjegava rizik slucajnog otkrica i Stete koje ono moze nanijeti.
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Dakle, roditelji mogu odluciti da djetetu, u odgovarajucoj dobi,
objasne porijeklo i da ¢e to doprinijeti zdravijim odnosima. U Zi-
votu se govorenje istine ne moZe ni s ¢im uporediti. Otkrivanje
porijekla je neophodno, zato $to poznavanje rodoslova i genet-
skog porijekla moZe biti od klju¢ne vaznosti, u slucaju da dijete
pati od neke genetske bolesti, pa mu je potrebna pouzdana poro-
di¢na anamneza. Takoder, ako se djetetu ne otkrije porijeklo, AID
otvara put za brak polubrata i polusestre. Sjeme istog donora ce-
sto se koristi kod Zena koje Zive u istoj geografskoj zajednici, a
koja mozZe biti prilicno homogena etnicka ili drustvena grupa. Ono
Sto predstavlja opasnost jeste to da djeca zaceta umjetnom oplod-
njom (AID) sjemenom istog donora mogu sklopiti brak.'36
Drustveno blagostanje, kao i samo drustvo, ugroZeni su ako
se ne prakticiraju ideali istine. Ovo naglaSava G. D. Mitchell, koji
smatra da je tajnovitost oko donora sjemena ili embriona napad
na cijelu praksu govorenja istine o kojoj ovise drustvo i nasi sva-
kodnevni medusobni odnosi. Na pitanje zasto je doniranje sper-
me i jajnih celija Stetno po drustvo, on pise: ,Prvo, doniranje se
najcesce obavlja u tajnosti i nekako kao da obmanjuje ¢lanove po-
rodice. Drugo, tako se radaju djeca kojoj se uskracuje pravo zna-
nje, ili makar normalno znanje o njihovom bioloskom porijeklu.“*3
Zapravo, tajnovitost i obmana nisu sustinsko obiljezje doni-
ranja sperme i jajnih ¢elija. Tu mora postojati potpuna otvore-
nost i slobodan pristup informacijama o cijelom postupku. Izoli-
rani i pojedinacni slucajevi u kojima ljudi nisu toliko otvoreni
jedni prema drugima ne ugroZavaju drustvo. Mitchell govori o
drustvu u kojem djeca nikada ne mogu vjerovati u ono $to im je
receno o porijeklu, zato Sto samo postojanje umjetne oplodnje i
donacije jajne ¢elije, koje se ponekad i ne obznani, znaci da djeca
u normalnim porodicama nikada ne mogu biti sigurna ni u jedan

136 Schneider, ,Artificial Insemination®, (2006).
137 Mitchell i Singer, ,In vitro Fertilization: The Major Issues - A Comment", Jour-
nal of Medical Ethics, 9:4 (1983), 196-9.
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odgovor koji im se daje. Mitchellova druga briga: on smatra da
nije ispravno podrZavati radanje djece koja ¢e patiti zato Sto im
je uskraceno nesto, a Sto djecu rodenu na uobicajen nacin neée
muciti. Prema Mitchellu: ,0vo je znanje koje djetetu pomaZze da
razvija identitet; ono zna gdje pripada. Ako mu se ne da ovo zna-
nje, moZze se re¢i da mu je uskraéeno jedno prirodno pravo. Da-
Kkle, trebamo li mi, kao drustvo, i kao medicinska struka, poseb-
no, dopustati radanje djece koja Zivot zapocinju prikra¢ena?“138
Svaki covjek Zeli znati svoje pravo porijeklo, svoje korijene, i ti
argumenti u korist otkrivanja istine ¢ine se jakima. Medutim, kako
napominje specijalist za neplodnost, dr. Richard Casey, tesko je naci
donore, ¢ak i uz uvjeravanje da ¢e im se nece otkrivati identitet.'*

Bilo bi prakti¢cno nemoguce [naci donore], ako bi znali da ¢e im jed-
nom u buduénosti, neko zakucati na vrata i re¢i: ,Ti si moj otac i Zelim
te upoznati.“ Primarna briga je donor, zbog kojeg cijela stvar i moze
funkcionirati.'*?

Da li bi otkri¢e da se koristila metoda AID ozbiljno zabrinula
muza? To je znacajno pitanje. Razmotrimo hipotetski slucaj g. L,
lijepog muskarca u kasnim 30-im godinama. Studirao je, ima do-
bar posao i oZenio se vrlo obrazovanom Zenom. Medutim, nasao
se u dilemi: hoce li Cuvati tajnu da je zaCet putem umjetne oplod-
nje sjemenom donora (AID), i ako je otkrije, kada i kako ¢e to uci-
niti? Sta ako to izazove ozbiljne emocionalne poremeéaje i okrene
mu zivot naopako? Zaokupljenost time da li skrivati ili otkriti taj-
nu dira u osinje gnijezdo drugih skrivanih problema i nesvjesnih
konflikata koji teZe da se pokaZu: ko sam ja i odakle sam? Neza-
dovoljavaju¢i odgovori na ova teska pitanja tokom preedipovske i
edipovske faze razvoja mogu stvoriti sloZzenu i tesku dilemu.!*!

138 Mitchell, ,In vitro Fertilization®, str. 196-9.

139 Anonymous (c), ,Brave New Womb®, str. 30-38.

140 Anonymous (c) ,,Brave New Womb®, str. 30-38.

141 Landau, ,To Reveal or Not to Reveal a Secret”, American Journal of Psychother-
apy, 57:1 (2003), 122-37.
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Epistemoloski, u zapadnoj sekularnoj bioetici, debata oko
toga da li podsticati izricanje istine o nacinu zace¢a ili ne, fokusi-
rana je na nesto Sto se zove ,teorija korespondencije“ ili ,pra-
gmaticka“ teorija istine. Schneiderovi i Mitchellovi argumenti
odgovaraju stvarnosti koja je oko nas, odnosno sustina istinitih
sudova o ¢injenicama nalazi se u njihovoj podudarnosti s real-
noSc¢u. Obratno, argumenti protiv otkrivanja istine ne bave se
time S$ta je sustina istine, nego se opredjeljuju za neku mjeru
opreznosti i prakti¢ne koristi.

Zapravo, dok zapadna sekularna bioetika vodi debatu o pi-
tanju da li otkriti ili ne da je obavljena metoda AID, islamska eti-
ka nema zabuna i osuduje je od samog pocetaka - da bi zastitila
Cednost Zene i sacuvala identitet djeteta. Pristup islamske etike
moZzZe se sazeti u naziv ,samo brac¢ni par” ili metodu ,dvaju valid-
nih strana“ - ukljucivanje trece strane u bracne stvari nije do-
zvoljeno. Ne bi bilo pretjerano smatrati ovo sukobom izmedu
deontologije i konsekvencijalizma. Islamska etika drzi se deon-
tickog stava, a zapadna sekularna bioetika preferira konsekven-
cijalisticki stav, tj. misli se samo na posljedice nekog djela. Medu-
tim, kako je to islamski pristup pokazao, pitanje ne mora biti
sloZeno. Jednostavno je predloZiti paru bez djece, da po usvaja-
nju djeteta, djetetu kazu sve Cinjenice usvajanja. Na ovaj nacin
dijete ¢e sacuvati poStovanje prema roditeljima. Zapravo, zava-
ravanje nije dobra praksa ni u jednom aspektu Zivota.

Postavlja se eticko pitanje i u pogledu statusa djeteta rode-
nog pomocu heterelogne umjetne oplodnje (AID). Buduéi da je
ucesce trece strane evidentno, upecatljivo je pitanje: Hoce li di-
jete biti zakonito? S obzirom na tu mogu¢nost, zapadni bioetica-
ri tvrde da bracna veza nije strogi monopol, totalitarno uteme-
ljen. AID zasigurno nije preljuba, ako se vjernost u braku smatra
pitanjem li¢nih, a ne zakonskih veza. Ovo je izvedivo na dva na-
¢ina. Prvo, umjetna oplodnja oko koje su muz i Zena saglasni, ne
podrazumijeva prekid njihove medusobne vjernosti. Drugo, ne
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ulazi se ni u kakve licne veze s donorom. Dakle, tvrdnja da je AID
preljuba jest legalizam, nipoSto nekakva li¢na ili moralna osuda.
Protumacena na ovaj nacin, metoda oplodnje sjemenom donora
(AID) zahtijeva novu analiticku dimenziju.}*? Fletcher naglasava
Llicni“ karakter bra¢ne veze viSe nego neku ideju fizicke veze. On
se oslobada pojmova ispravnog ili pogresnog u nekom datom fi-
zickom ¢inu, neovisno o znacaju koji mu ljubav daje. Osim toga,
on naglasava nadmoc¢nost duhovnog nad fizickim u spektru al-
ternativa koje se nude kroz tehnologiju AID. On zato prihvata
izbor te metode, kada je taj izbor plod uzajamnog povjerenja i
saglasnosti muza i Zene.

Helmut Thielicke zauzima drugaciji stav i tvrdi da uvodenje
sjemena donora vrijeda misteriju brac¢ne veze i kida psihofizicko
jedinstvo muZza i Zene. Ova povreda se ogleda i u ostvarivanju mate-
rinstva, koje ne prati ostvarivanje ocinstva i rusi slogu bra¢nog pa-
ra.'*® Shvatanje Helmuta Thielickea nije u sukobu s etikom islama.
Kada je rije¢ o odbacivanju metode heterologne umjetne oplodnje,
tj. oplodnje sjemenom donora, islamska etika ima stavove slicne
Thielickeovim, iako su joj razlozi drugaciji. Smjernost i ¢ednost Zi-
votno su vazni u islamu. Svaki kamen ce se prevrnuti da se zastiti
islam. Zato je uspostavljen savrsen eticki kodeks koji u potpunosti
jamci ocuvanje smjernosti i cednosti. Kur’an utiskuje ¢ovjecanstvu
vrijednost smjernosti i Cednosti na velicanstven nacin. Kur’an kaze:

Muslimanima i muslimankama, vjernicima i vjernicama, predanim mus-
karcima i predanim Zenama, istinoljubivim muskarcima i istinoljubivim
Zenama, strpljivim muskarcima i stpljivim Zenama, poniznim muskarci-
ma i poniznim Zenama, muskarcima koji daju zekat i Zenama koje daju
zekat, muskarcima koji poste i Zenama koje poste, muskarcima koji vode
brigu o svojoj Cednosti i Zenama koje vode brigu o svojoj cednosti, mus-
karcima koji Cesto Boga spominju i Zenama koje esto Boga spominju:
Bog je za njih pripremio oprost grijehova i veliku nagradu. (33:35)

142 Fletcher, Morals and Medicine, str. 121.
143 Doberstein, The Ethics of Sex (New York: Harper & Row, 1964), str. 259.
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Ali, kako sacuvati ¢ednost? Odgovor je: u zakonitom braku iz-
medu muskarca i Zene. Iako primjenom heterologne umjetne
oplodnje nije poCinjena formalna preljuba, ipak uvodenje sper-
me stranca (muskarca za kojeg Zena nije zakonito udata) u ma-
tericu nema tu Cistotu. Dok Thielicke argumentira u korist psi-
hofizickog karaktera braka, islamska etika naglasava ne samo
ovu odliku brac¢ne veze nego i njen duhovni karakter. Bra¢ni
partneri su sjedinjeni jedno s drugim i duhovno usmjereni na
Allaha, koji je Zakonodavac cijelog sistema univerzuma. Zapra-
vo, islam vjeru i religiju postavlja kao osnovu ukupnog ljudskog
drustva i glavnom oprugom za mrezu njegovih veza.**

Takoder, postavlja se eticko pitanje da li AID slabi temelje
porodi¢nih veza. U zapadnoj sekularnoj bioetici, tvrdi se da se
porodi¢na veza smatra pitanjem ,iste krvi‘, $to je puko obrtanje
optuzbe zasnovane na opasnosti od incesta. Geni i hromozomi
koje bi u porodicu donio muz (a koje svakako, zbog neplodnosti,
ne moZe unijeti) strani su bas kao i oni koje bi donio donor, uko-
liko i on nije krvno povezan. Sad, ako prigovor o incestu ima
neku tezinu, postoji Sansa da zaCee putem sjemena donora
(AID) nece oslabiti porodi¢ne srodnicke veze niSta viSe nego da
je muz fertilan. [ u primitivnim kulturama, svako roditeljstvo
izvan postavljenih ogranicenja krvnih veza slabi srodnicke veze.
Nedosljednosti postoje u kulturi koja zabranjuje brakove medu
srodnicima, ali koja krvno srodstvo postavlja kao zahtjev za na-
slijede i prava vlasnistva. Etickim parametrima mjereno, ovo je
nazadno glediste.!*> Stoga je prigovor Koji upucuje Fletcher vise
empirijski, u tom smislu $to govori o razaranju porodice upravo
zbog toga Sto bi oplodnja sjemenom donora bila uzrok razvodu.

U poredenju s Fletcherovim stavom, islamska etika istraZu-
je druga shvatanja ovih slucajeva. Bas kao $to ni mali molekul

144 Ahmad, ,Family Life in Islam“ http://www.islam4all.com/newpage112.htm
(posjeceno 10. decembra 2005).
145 Fletcher, Morals and Medicine, str. 132-3.
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vode nije sastavljen samo od atoma vodika ili samo od atoma
kisika, nego od spoja tih atoma - tako i jedinica ¢ovje€anstva nije
sastavljena samo od muskarca ili samo od Zene, nego od njiho-
vog spoja. Oni su potpuna cjelina, jedno drugo dopunjuju. Jedini-
ca cijelog ¢ovjecanstva je porodica, boZanski nadahnuta i insti-
tucija uredena u skladu s islamom. Porodica se ne razvija putem
ljudskog eksperimentiranja zasnovanog na pokusajima i po-
greSkama. To je institucija koja se javlja sa stvaranjem covjeka.
Ljudska rasa je proizvod ove osnovne institucije, a ne obratno.!*¢
Veza koja osigurava porodicu je institucija braka (nikah). Dakle,
institucije braka i porodice, gdje jedna upotpunjuje drugu, zau-
zimaju vrlo vazan poloZaj u obuhvatnom planu islama. Jedan od
najvaznijih ciljeva braka je radanje potomstva. Kur’an kaze:

Vase Zene su vase oranice; pa, prilazite svojim oranicama kako Zelite, ali
prvo osigurajte nesto za svoje duse, budite Boga svjesni i znajte da éete
Ga susresti. (2:223)

Zasigurno, ovo dopusStenje za , kultiviranje“ vazi samo unutar
granica i za vrijeme trajanja braka, koji je sveti zavjet. Stoga, pri-
stup islamske etike bitno se razlikuje od onog zapadne sekular-
ne bioetike.

U zapadnoj sekularnoj bioetici, eticari brinu o rizicima
L~umjetne selekcije” povezane s metodom AID. To znaci da, kako
bi odgovorili na zahtjeve roditelja, doktori i klinike mogu poku-
Sati spojiti majc¢inu jajnu ¢éeliju sa spermom genijalnog, privlac-
nog donora da bi ,stvorili savrseno” dijete. Mracni prizvuk ovdje
se odnosi na eugenicki pokret, neku vrstu darvinizma koji su
slijedili nacisti (Nacional-socijalisticka stranka) u Njemackoj, a s
namjerom stvaranja rase gospodara koji ¢e vladati svijetom. U
svakom slucaju, niko ne Zeli prihvatiti AID, a da ne postavi pita-
nje porijekla donora, iz pragmaticnih, ako ne i iz drugih razloga.

146 Ahmad, ,Family Life”, (2005).
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Svako Zeli dobiti vrijednost za svoj novac i to i jest, naposljetku,
neka vrsta transakcije. Zapravo, u SAD-u postoji makar jedna
banka sperme koja prihvata ,donacije” ljudi iznimne inteligenci-
je ili izvanrednih talenata. Cilj joj je ¢ak da dobije spermu dobit-
nika Nobelove nagrade! Jedan novinski ¢lanak spominje slucaj
Zene oplodene spermom iz ove banke sperme ,genijalaca“: ova
Zena je prethodno izgubila starateljstvo nad svojom djecom jer
ih je zlostavljala, tjerajuci ih da budu intelektualno uspjesni.'*’
Ne treba ni re¢i da je pitanje selektivnog rasploda za islamsku
bioetiku irelevantno, budu¢i da islamska etika od samog pocet-
ka zabranjuje ovu praksu.

Bioeticar dr. Nigel Cameron govori o donoru sperme u kon-
tekstu ljudskog dostojanstva i poStovanja. On govori o dobro po-
znatoj knjizi iz podrucja bioetike, Da sam bogatas, da li bih mo-
gao kupiti guSteracu?, i energi¢no se protivi doniranju sperme.
Prema dr. Cameronu, stvari, a ne ljudi, kupuju se i prodaju; ljud-
sko dostojanstvo treba nas sprijeciti da to ¢inimo. Kada prihva-
timo da kupujemo i prodajemo dijelove tijela u svrhu radanja
beba, ubrzano se kreéemo ka ideji da su djeca imovina, zato $to
ih dizajniramo. Osim toga, ovim se daleko odmic¢emo od kontek-
sta spolne ljubavi i na ovaj nacin bebe se ,prave®, a ne radaju.'*®
Zapravo, sa stajalista etike, trebalo bi da brinemo, ne samo da
cilj bude ispravan nego da budu ispravna i sredstva. AID razdva-
ja znacenje ,licnog“ i ,ljudskog” od fizickih, tjelesnih procesa.
Tako, umjesto zaceca djeteta putem vodenja ljubavi i uz Zivo-
tvorne dimenzije seksualnog odnosa u kontekstu braka ove me-
tode, sperma se jednostavno uzme od donora i implantira neg-
dje, Sto je bezosjeéajni proces, liSen ljubavi i seksualnosti, pa
time i sveg znacenja. I ovo je za islamsku etiku zabrinjavajuce.
Islamska etika je, takoder, protiv umjetne oplodnje sjemenom

147 Anonymous (a), ,Reproductive Technologies®, str. 177-99.

148 Anonymous (e), ,Making Babies - Interview: Nigel Cameron, www.pbs.org/
wgbh/pages/frontline/shows/fertility /interviews/cameron.html (posjeceno
13. oktobra 2006).
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donora (AID) zato Sto se tu, u ¢inu radanja, podrazumijeva uce-
S¢e stranog elementa, a ne muza.

Djeca zaceta ovom metodom mogu se, kao odrasli, suociti s
pravnim problemima, posebno onim vezanim za naslijede. Veza
izmedu majke i djeteta nije upitna. Medutim, ako je majka udata
i zaCne dijete ovim putem, moZe se desiti da se dijete ne smatra
zakonitim. U malom broju americkih saveznih drzava, ako je
otac dao pristanak za AID, dijete se smatra njegovim zakonitim
djetetom.*® Ako otac ospori zakonitost djeteta, ima tesko breme
dokazivanja da nije dao pristanak. Donor sperme, takoder, ima
moguénost da mu se prizna ocinstvo. Medutim, donora ¢e, vjero-
vatno, Stititi anonimnost u evidencijama banke sperme. Zakon
preferira licne izvore za izdrzavanje djeteta. Zbog toga, i davalac
sjemena moZe izdrZavati dijete. Inace, dijete zaceto umjetnom
oplodnjom (sjemenom donora) neée imati bioloSkog oca, pa Ce,
stoga, imati i manje potencijalnih izvora izdrzavanja nego neza-
konito potomstvo. Ostaje pitanje da li pristanak muza na AID
mijenja neSto u mogucoj obavezi donora sperme da izdrzava di-
jete. Poput usvajanja, vjerovatno je da se obaveza donora isklju-
Cuje ako je muz dao pristanak na AID. [ opet se postavlja pitanje
na koga, onda, pada teret dokazivanja muZevog pristanka ili od-
bijanja u slu¢aju da muz ne Zeli izdrZavati dijete i trazi to od do-
nora?**? [slamska etika se ne mora baviti ovakvim problemima,
zato Sto im ne utire put, zabranjujuéi samu tu praksu.

Da bi se izbjegli svi ovi eticki problemi, ponekad se (na Za-
padu) tvrdi da je usvajanje bolje rjeSenje za neplodnost nego
AID. Medutim, to znac¢i da se uvida poenta. Roditeljstvo ne ovisi
o postojanju bioloske veze, nego o odluci da se zatne potomstvo.

149 Tuckler, ,Some Legal Problems of Fabricated Man. Proceedings of the Confe-
rence on Fabricated Man IV: Fabricated Man and the Law“ (Saint Louis, Misso-
uri: The Institute for Theological Encounter with Science and Technology
[ITEST], Fordyce House, 7-9. oktobar 1977), http://itest.slu.edu.dloads/70s/
fabman6/fabmané.txt (posjeceno 14. januara 2006).

150 Tuckler, ,Some Legal Problems”, (1977).
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Dakle, nema razloga da se usvajanje smatra boljim rjeSenjem od
umjetne oplodnje. Bolje je da zagovaramo reproduktivnu slobodu
i pustimo da ljudi sami odlucuju kada i kako ¢e radati, umjesto da
predlazemo usvajanje.!>! Islamska etika ne dozvoljava AID, to je
jasno. Medutim, kada je rije¢ o usvajanju, islam usvajanje smatra
blagoslovom, posebno kad je rije¢ o usvajanju sirocadi i preporu-
Cuje ga, pod uvjetom da je jasno da nema bioloske veze izmedu
roditelja i usvojenog djeteta. To znaci da usvajanje ne prekida krv-
ne veze izmedu djeteta i njegovih pravih roditelja, te brace i sesta-
ra. Osim toga, dijete moZe zadrzati prezime svoje bioloske porodi-
ce i ne mora uzeti prezime svoje usvojiteljske porodice.

(---). A nije vase posinke ucinio vasim sinovima. To samo vas$a usta govo-
re, a Allah vam Istinu govori i On vam pokazuje pravi Put. Zovite ih [po-
sinke] imenom oceva njihovih; to je pravednije pred Allahom. A ako ne

P

krivica vam nije ako pogrijesite u tome: ono sto se racuna je namjera
vasih srca. A Allah prima pokajanja i Svemilostan je. (33:4-5)

Ovo eticko pitanje postavlja se uz pitanje da li neudata Zena,
nevjencani heteroseksualni parovi ili istospolni parovi treba da
imaju pristup heterolognoj umjetnoj oplodnji (AID). Ako neuda-
ta Zena Zeli postati majka putem umjetne oplodnje, prirodno je
da je to napad na tradicionalno zdanje porodice. Ko je otac dje-
teta? Je li obavezno imati i oca i majku u porodici? MozZe li dijete
imati dva oca i jednu majku ili dva oca i dvije majke? Ovakva
sloZena pitanja vezuju se uz AID.

Zapadni sekularni bioeti¢ari mozda nece ni vidjeti eticki
problem u tome da neudata Zena koristi umjetnu oplodnju sje-
menom donora. Naprimjer, Fletcher zapaza da je poremecaj u
drustvenom poretku to $to AID otvara put neudatim Zenama da

151 Mori, ,The Morality of Assisted Reproduction and Genetic Manipulation”
(2006), http://www.scielo.br/scielo.php?script=sci_arttext&pid (posjeceno
13. oktobra 2006).
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postanu majke, a da ne prekrse zabranu preljube. Istina je da
neke Zene, zbog rata osudene da ostanu neudate, sr¢ano prihva-
taju ovakvu mjeru. S bilo kim, ko misli da je AID preljuba, ne
treba ni raspravljati. Ako smatramo da je seksualni odnos zaista
li¢an, onda neudata Zena nema razloga da na osnovu toga odbaci
AID. Naprimjer, moZe li Zena na Floridi pociniti preljubu s mus-
karcem iz Manitobe (ako je dobila donorsko sjeme putem po-
Ste)? Ova praksa je manje vazna na drugim poljima, kao $to su
navodne teskoce Zene koja mora podizati djecu bez muske po-
drske. Medutim, zar se s istim tim problemom ne suoc¢avaju udo-
vice? Postojeca kritika moZe se uporediti s prigovorom da kon-
traceptivna sredstva otvaraju put za vanbrac¢ne seksualne odno-
se bez krSenja zabrane da neudata Zena ima djecu. Da zakljuci-
mo: AID za neudate Zene sigurno ne predstavlja preljubu.!*

Prokreativna sloboda, kao pitanje ustavne doktrine ,jest
negativno pravo, pravo da se drzava ne mijesa u izbor ¢ovjeka da
li ¢e imati potomstvo ili ne“!>® Robertson je misljenja da ni drza-
va ni pojedinci nemaju neku odredenu duznost da osiguraju re-
produktivne resurse ili usluge, niti je njihova duznost da spreca-
vaju nekog da takva sredstva traZi. Ne samo Sto zagovara etiku
litne autonomije, porodice i zajednice, Robertson upozorava i
na pretjeranu vladinu kontrolu radanja, koja ,moze i¢i dalje od
podsticaja i kaznjavanja ka taktikama Gestapoa i policijske drza-
ve“!>* Nasuprot tome, u islamskoj etici, iako je ¢ovjeku data slo-
boda volje, on ne smije i¢i protiv principa Serijata.

A tu je i kontroverzno pitanje da li lezbijke i neudate Zene
mogu imati pristup heterolognoj umjetnoj oplodnji (AID). John
Harris tvrdi da bi svaki pokusaj da se lezbijke i neudate Zene
sprijece da radaju i podizu djecu bio pogresan na tri vazna naci-
na. Prvo, i najvaZnije, svako ko nekome uskra¢uje moguénost da

152 Fletcher, Morals and Medicine, str. 131-2.

153 Robertson, Children of Choice: Freedom and the New Reproductive Technologies
(Princeton: Princeton University Press, 1994), str. 23.

154 Robertson, Children of Choice, str. 25.
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ima potomstvo koje Zeli, uskraéuje nesto Sto je skoro univerzalno
priznato kao jedno od najdragocjenijih iskustava i najve¢ih doba-
ra u zivotu. Ovo vaZi i za muskarce i za Zene. Drugo, time se cini
nepravda; ljudi se stigmatiziraju kao gradani drugog reda i osudu-
ju kao nepodobni da imaju djecu. Ne dozvoliti homoseksualcima
ili nevjenc¢anim da budu kandidati za oplodnju in vitro, umjetnu
inseminaciju ili usvajanje, znaci etiketirati takve ljude kao nepo-
dobne za neke od najvaznijih uloga u zivotu. Trece, kada, uprkos
drustvenim nastojanjima da ih se u tome sprijeci, ovi ljudi uspiju
dobiti djecu, oni su obi¢no podvrgnuti strozijem i upadljivijem
nadzoru od normalnih roditelja. Ovo je, po Harrisovom misljenju,
takoder poseban zlocin, znacajno i prepoznatljivo zlodjelo.*>

On dalje tvrdi da je neopravdano podvrgnuti bilo koga ova-
kvoj nepravdi i Steti, a da se za to ne da najjace i najjasnije opravda-
nje. Nema razloga misliti da su homoseksualci ili samohrani rodite-
lji losi roditelji. Mi nikada ne oduzimamo djecu od jednog Zivog ro-
ditelja kada drugi umre, niti nakon razvoda dajemo starateljstvo
stranom paru, umjesto jednom od roditelja.!® Nacin da se ova
neravnoteza popravi je primjena regulativnih mjera kojima se bu-
dudi roditelji unaprijed provjeravaju. Medutim, ovdje postoji veliki
problem, zato Sto nemamo jasne ideje o tome koje Kriterije usvojiti
da bismo ikoga obiljezili kao podobnog i podesnog roditelja.

Drugi problem u nadzoru potencijalnih roditelja bila bi ne-
pravda: takvom procedurom, ¢inom provjere, ljudima se unaprijed
odreduju teSke kazne umjesto zasluga. Prakti¢ni argumenti fokusi-
raju se na stvaranje nepozeljnog, od drzave kontroliranog aparata,
koji bi upravljao tim sistemom, te na problem povratnika u prekrsa-
jima Kkoje ne odvracaju finansijske kazne. Po Harrisu zakljucak se,
dakle, prirodno namece: da je mnogo poZzeljnije (i lakSe) dozvoliti
neograniceno roditeljstvo uz pomo¢ umjetne oplodnje, kao i usva-
janje i hraniteljstvo te razne vrste surogat-majcinstva u kontekstu

155 Harris, The Value of Life (London: Routledge, 1997), str. 152.
156 Harris, The Value of Life, str. 152-3.
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gdje se roditeljima moZe oduzeti starateljstvo nad vlastitom dje-
com, ali samo ako ih ozbiljno zapostavljaju ili zlostavljaju.'’

Rickard navodi Cetiri propozicije za provjeru da li su medi-

cinski primijenjene tehnologije potpomognute oplodnje (ART)
drustveno infertilnim Zenama (lezbijkama i neudatim Zenama)
legitimne ili ne. Ako su valjane, svaka ¢e biti dovoljna da iskljuci
drustveno infertilne od mogu¢nosti koriStenja tehnologije pot-
pomognute oplodnje (ART).

1. Intervencija je medicinski validna samo kada je to jedina
djelotvorna opcija. Nije adekvatna ako postoje druge
ucinkovite nemedicinske opcije. Naprimjer, postoji mo-
guénost usvajanja i postoji moguénost seksualnog odnosa
s muskarcem (zato Sto su jos uvijek medicinski fertilne).

2. Postoji razlika izmedu medicinske i licne odgovornosti.
Intervencija je medicinski legitimna kada joj se ne pribje-
gava samo da bi se korigirale predvidive posljedice ljud-
skih izbora, ili kao kompenzacija za Zivotne okolnosti koje
su samo nesto nepovoljnije u odredenom pogledu.

3. Medicinske intervencije ispravljaju problem u pacijen-
tovom normalnom funkcioniranju. One ne popravljaju
sposobnosti ljudi izvan nivoa njihovog normalnog
funkcioniranja.

4. Medicinske intervencije se izvode u medicinskim uvje-
tima. PredloZiti fizioloSku intervenciju da se ukloni
neki nefiziolosSki uzrok neplodnosti znaci djelovati
izvan granica dobre medicinske prakse.'>®

Na kraju, on zakljuCuje da nijedna od Cetiri propozicije nije
validna i da nema razloga da se drusStveno infertilne Zene liSe
mogucénosti koriStenja tehnologije potpomognute reprodukcije

157 Harris, The Value of Life, str. 154-5.

158 Rickard, ,Is it Medically Legitimate to Provide Assisted Reproductive Tre-
atment to Fertile Lesbians and Single Women?“ (2006), http://www.aph.gov.
au/library/pubs/rp/2000-01/01RP23.htm (posjec¢eno 13. oktobra 2006).
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(ART). Postoje istrazivanja koja otkrivaju da se nemogucnost
reprodukcije moZe povezati s osjecanjima inferiornosti i niskog
samopouzdanja, kao i s problemom identiteta Zena kod kojih su
drustvno i rodno zasnovana ocekivanja da radaju izuzetno jaka.
Napokon, lezbijke i nevjencani heteroseksualni parovi dozivlja-
vaju akutni stres zato $to nemaju djece. Bolje bi ih bilo nazivati
»drustveno bezdjetnim®, a ne drustveno infertilnim. Rickard tvr-
di da, kako je i Cetvrta propozicija nevalidna, nema razloga da
se lezbijke i heteroseksualne neudate Zene iskljuce iz procedura
umjetne oplodnje sjemenom donora.'>

Zarazliku od Rickardovog glediSta, islamska etika zabranju-
je lezbijkama da dobiju djecu metodama potpomognute repro-
dukcije (ART). Zapravo, islamska etika snazno osuduje praksu
ART-a za lezbijke, kao i za druge Zene.

Neki eticari u zapadnom sekularnom filozofskom kontekstu
misljenja su da apsolutno nema temelja da je homoseksulanost
pogresna.l®® Medutim, islamska etika ima oprecan stav u pogle-
du prava homoseksualaca na potpomognutu reprodukciju.

Razlicite tehnologije, razvijene tokom posljednjih nekoliko
decenija, otvorile su put mogu¢nosti posthumne reprodukcije.
Naprimjer, postoje razli¢ite tehnike ¢uvanja sjemena. Danas je za-
mrzavanje sjemena sasvim uobicajeno u SAD-u i drugdje. Muskar-
ci mogu ,uskladistiti“ svoju spermu u bankama sperme i brinuti
se da li ¢e se oStetiti, izloZiti Stetnim hemikalijama tokom postup-
ka ili bolestima. Medutim, banke sperme uglavnom koriste mus-
karci koji Zele donirati svoju spermu za umjetnu oplodnju. U tom
postupku, banke sperme prvo utvrde medicinsku anamnezu i
drustveno porijeklo donora i ako prode Kkriterije, plate mu odre-
denu cijenu za spermu. Banke sperme potom kontaktiraju ljekare
i druge medicinske stru¢njake koji koriste doniranu spermu u
tehnikama poput umjetne oplodnje. Potom doktori nude spermu

159 Rickard, ,Is it Medically Legitimate®, (2006).
160 Harris, The Value of Life, str. 152.
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neplodnim Zenama da za¢nu i za to naplate odredeni iznos.'** Po-
sthumna reprodukcija moZe se obaviti ¢ak i u slu¢ajevima kada
muskarac nije uskladiStio sjeme za Zivota. Sadasnja medicinska
tehnologija omogucuje doktorima da uzmu spermu od umrlog
muskarca u roku od 24 sata od trenutka smrti.’¢? Zena za oplod-
nju moZe upotrijebiti spermu svog umrlog muza. Ovdje se postav-
lja pitanje eticke ispravnosti ove prakse.

Status preminule osobe takoder povlaci eticka pitanja. Metafi-
zicki, Covjek nestaje iz svog tijela kada umre, medutim, mrtvo tijelo
i dalje zahtijeva postovanje.’®? Iako ljudi u nekim kulturama smatra-
ju da organi i fizicke strukture osobe koja viSe nije Ziva viSe nisu
vazne, neka drusStva, ukljucujuci zapadna, nisu tako nehajna prema
tome. Ipak, ovo, skoro pa sveto postovanje prema umrlima, ne sma-
tra se apsolutnim. Ve¢ina u zapadnim drusStvima podrzava odrede-
ne izuzetke, naprimjer, istraZivanja postmortem te uzimanje orga-
na ili tkiva za transplantaciju. Potencijalne Kkoristi za medicinsku
struku, porodicu i drustvo u cjelini su tako vazne da se uklanjaju i
barijere poput autopsije, sve dok se te procedure izvode s maksi-
malnim poStovanjem prema umrloj osobi.’** Ipak, mnogima je i da-
lje odvratna ideja da se ljudski les sijece, otvara i pregleda.

Postoji i odredeni estetski, kulturni i religijski otpor ideji
uzimanja organa i transplantacije. Neki je prihvataju, uz odrede-
nu rezerviranost prema okolnostima u kojima se mrtvo tijelo ne
tretira s poStovanjem, dok drugi tu ideju potpuno odbacuju. Na-
primjer, Frader Kritizira praksu drzanja mrtve trudnice na apa-
ratima da bi se fetus razvio do moguénosti prezivljavanja i sma-
tra da ovo predstavlja ozbiljno nepostivanje mrtvog tijela.'*®

161 Anonymous (a), ,Reproductive Technologies®, str. 177-99.

162 Kerr et al, ,Postmortem Sperm Procurement®, Journal of Urology, 157:6
(1997), 2154-2158.

163 May, ,Attitudes toward the newly dead, Hastings Center Report, 1 (1973), 3-13.

164 Orr i Siegler, ,Is Posthumous Semen Retrieval Ethically Permissible?”, Journal
of Medical Ethics, 28:5 (2002), 299-302.

165 Frader, ,Have We Lost Our Sensens? Problems with Maintaining Brain-dead
Bodies Carrying Fetuses®, Journal of Clinical Ethics, 4:4 (1993), 347-348.
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Zapravo, ¢in posthumnog zaceca povlaci veliki broj slozenih
etickih i drustvenih pitanja. U ovom je kontekstu od Kklju¢ne vaz-
nosti doborbit djeteta. Odluka da se pomogne Zeni da zac¢ne ko-
riStenjem sjemena svog preminulog partnera (koji je to sjeme
prije smrti dobrovoljno zamrznuo za te svrhe, ili koriStenjem
sjemena koje je uzeto posthumno) mora se donijeti nakon Sto se
uzme u obzir dobrobit djeteta koje ¢e se roditi. Ovo je izuzetno
tesko procijeniti, a zaklju¢ak do kojeg se dode mozZe varirati, ovi-
sno o drustvenim okolnostima i licnim vrijednostima ljudi koji
su u sve ukljuceni. Medutim, klju¢ni moment je da se interes dje-
teta ne smije izgubiti iz vida.!%® Zato su Orr i Siegler skicirali jed-
no restriktivno glediSte na posthumno uzimanje sperme, gdje se
oplodnja ogranicava na one slucajeve gdje je preminuli covjek
dao eksplicitni pristanak za takav postupak. Takav konzervativ-
ni stav dominira u vaZe¢em pravu i praksi.

Nasuprot Orrovom i Sieglerovom stavu je stav koji dozvoljava i
oplodnju i zacece u slucajevima gdje je umrli, prije smrti, odbio mo-
gucnost posthumnog zacec¢a i gdje nema racionalnog dokaza da je
to Zelio. Parker objasnjava fenomenologiju prokreativne Zelje koja
podupire stav dopustivosti i koji je kompatibilan s interesima poto-
maka, idejama medicinske neplodnosti i dobrobiti budu¢eg potom-
ka.1¢” Ali, kako bi Parker rijesio ovo pitanje u slu¢aju imovine ostav-
ljene djeci nekog ¢ovjeka, ako bi se njegova druga djeca (koja su jos
uvijek zamrznuta sperma ili embrioni) mogla roditi jednog dana u
budu¢nosti, decenijama nakon njegove smrti? Kakvim bi se pravi-
lom rukovodili u podjeli imovine? U ovim okolnostima, moZemo
pogledati nesto Sto se zove ,pravilo protiv vjecnosti“ Ono glasi ova-
ko: ,Interes nije efektan, ukoliko nije odreden, ako je uopc¢e odre-
den, ne kasnije od 21 godine nakon smrti lica Zivih u trenutku na-
stanka interesa.“ Da bismo ovo ilustrirali, uzmimo da T oporukom
ostavi Z ,,svom sinu Y, a onda svom prvom unuku, kada ovaj napuni

166 Orr i Siegler, ,Is Posthumous Semen®, str. 299-302.

167 Parker, ,Response to Orr and Siegler - Collective Intentionality and Procreati-
ve Desires: The Permissible View on Consent to Posthumous Conception®,
Journal of Medical Ethics, 30:4 (2004), 389-392.
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25 godina“ Neodredeni budu¢i interes, preostao nakon Y-ovog do-
Zivotnog prava uZivanja krSi ovo pravilo anglosaksonskog prava,
¢ak i ako T-ov najstariji unuk ima 24 godine u vrijeme njegove smr-
ti, zato Sto preostala ostavinska masa moze biti predmetom budu-
¢eg odredenog interesa vise od 21 godine od smrti relevantnih oso-
ba koje su Zive u trenutku nastanka interesa. Da objasnimo, pretpo-
stavimo da sva unucad koja su bila Ziva u trenutku T-ove smrti
umruy, a da mu se novi unuk rodi nakon smrti. Potom Y umre prije
nego Sto taj unuk napuni Cetiri godine. Zapravo, unukov interes se
moZe odrediti tek 21 godinu kasnije. Ishod je da je poklon, stoga,
niStavan, buduci da se samo T, Y, i unuk koji je Ziv u vrijeme T-ove
smrti mogu smatrati licima zivim u trenutku nastanka interesa. Da-
Kle, krSenje pravila protiv vjecnosti vodi ka tome da imovinu o kojoj
je rije¢ dobije neko drugi, kome oporucitelj nije namjeravao preni-
jeti imovinu. Bududi da je ovo pravilo - pravilo logicke moguénosti
- samo postojanje novih reproduktivnih tehnologija, koje nude mo-
gucnosti zaCeca postmortem, predstavlja opasnost da mnogi budu-
¢i interesi djece i drugih nasljednika budu nistavni.'*® Dakle, kako
da odgovorimo na zahtjev za uzimanje sperme nakon smrti? Treba
se sjetiti da, u poredenju s autopsijom i uzimanjem organa, uzima-
nje sperme ima direktnije posljedice po umrlog, kao i po njegovu
ostavstinu. Postoji razlika izmedu autopsije i transplantacije orga-
na, s jedne strane, i uzimanja sperme, s druge. Saglasnost za autop-
sijuiuzimanje organa za transplantaciju je na dobrobit ljudi, medu-
tim, traziti uzimanje sperme nakon smrti, bez pristanka umrlog (ali
uz pristanak ¢lanova njegove porodice) je nesto drugo. U prvom
slucaju, porodica koja daje saglasnost za uzimanje organa za tran-
splantaciju ima altruisticke motive - dobrobit drugih. To nije slucaj
sa uzimanjem sperme, tu moramo imati saglasnost umrlog u jasnoj
pisanoj ili usmenoj formi, inace se takvi zahtjevi moraju odbaciti.
Cak i uz saglasnost, kako ta¢no da sudimo o takvoj ¢ovjekovoj Zelji
da ima djecu i sacuva porodi¢no ime? U ovom pogledu neki bi

168 Hoffman i Morriss ,Birth After Death: Perpetuities & the New Reproductive
Technologies®, Georgia Law Review, 38:2 (2004), 575-631.
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sugerirali usvajanje kao dobru alternativu, zbog ¢ega ova tehnologi-
ja gubi opravdanost. Dokazne standarde za takvu odluku, zapravo
je tesko definirati i oni su daleko od jasnih.'®’

U Izraelu je, po novim pravnim smjernicama, Zeni dozvolje-
no da Koristi spermu svog muZa nakon njegove smrti, ¢ak i ako
nije za Zivota dao svoju jasnu saglasnost. To nije u skladu sa situ-
acijom u Ujedinjenom Kraljevstvu. Upravo su ti strogi britanski
zakoni, kojima se trazi prethodna saglasnost, doveli do slucaja
Diane Blood 1997; ona je morala traZiti sudsko odobrenje da
bude oplodena spermom svog mrtvog muza.'”

Zapravo, vlade u svijetu imaju razlicite zakone, stoga i po-
stoje razlike u miSljenju u zapadnoj filozofskoj misli o post-
humnom uzimanju sjemena. Pretpostavljaju¢i da ¢e buduénost
tako rodenog djeteta biti nesretna, Orr i Siegler pozivaju na
ograniceni stav prema posthumnom uzimaju sjemena za oplod-
nju. Oni zagovaraju to pravo hipoteticki, pod uvjetom da je umr-
li dao pristanak za Zivota. S druge strane, Parker taj postupak
kategoricki brani. Medutim, Hoffman i Morriss osuduju tu prak-
su, naglasavajuéi problem podjele ostavstine.

Nasuprot ovome, islamska etika zauzima kristalno jasan ne-
gativan stav prema metodi posthumnog uzimanja sjemena. U
islamskom etickom okviru, brak se smatra pravnim ugovorom
izmedu supruznika koji prestaje vaziti nakon razvoda ili smrti.
Stoga se posthumno uzimanje sjemena, da bi se radala djeca,
smatra kr§enjem bra¢nog ugovora i moralno i zakonski neetic-
nim. Upotrebu sperme mrtvog muZa koju Zena ¢uva u banci sje-
mena za umjetnu homolognu oplodnju (AIH), Sejh Abd el-Halik
Hasan e$-Serif ovako komentira:

Nije dozvojeno Zeni da Kkoristi zamrznutu spermu svog muza nakon

razvoda ili nakon njegove smrti. Ovako nesto je dozvoljeno samo ako
muz i Zena Zive zajedno (tj. nisu razvedeni) i ako su oboje Zivi. Stoga,

169 Hoffman i Morriss, ,Birth After Death”, str. 575-631.

170 Zadetalje vidjeti Itzkovich, ,Israel Allows Removal of Sperm from Dead Men at
Wives’ Request”, British Medical Journal (International Edition), 327:7425
(2003), 1187.
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nije dozvoljeno bivSoj Zeni ili udovici da koristi zamrznutu spermu
svog muZa nakon njegove smrti ili nakon njihovog razvoda. Zena se u
ovome moZe suociti s vrlo teSkom situacijom, posebno ako ostane
trudna, a muz joj je mrtav ili su razvedeni.'”?

Dakle, ako je umrli muz i dao pristanak, u parametrima islam-
ske etike nije moralno niti zakonski dopusteno koristiti njegovu
spermu. Osim toga, iako ni Or ni Siegler ne spominju probleme s
kojima se suocavaju Zene koje su iskoristile zamrznutu spermu
svog mrtvog muza, islamski $ejh Abd el-Halik Hasan e$-Serif na
njih jasno ukazuje.

Filozofski, odlucivanje u ovoj stvari se razlikuje u interpreta-
cijama zapadnih sekularnih bioetic¢ara i islamskih bioeticara, a
zbog antropoloskog objasnjenja koncepta covjeka. U zapadnoj
sekularnoj filozofiji iznosi se jedna materijalisti¢ka interpretacija
Covjeka: Covjek je sacinjen od tijela, duSe i uma, gdje su um i dusa
puke funkcije tijela, a ne zasebni duhovni entiteti. Moderni empi-
risticki filozof David Hume svodi um na niz utisaka i ideja kojima
se procesuiraju prolazna iskustva. Ljudski um nije niSta drugo
doli skup ili zbir razli¢itih opazanja koja idu jedna za drugim u
nizu, nezamislivom brzinom, i koja su u neprekidnom toku i kre-
tanju. Vezivne strune koje povezuju zasebna Culna opaZanja u
skup su zakoni asocijacije: vezuju se po sli¢nosti, bliskosti i slijedu
(uzrok i posljedica). Manje-vise slicne stavove iznosili su i mnogi
drugi empiristi, kao $to su William James, Bertrand Russell itd.
Prema islamskoj etici, metafizicki status duse ili uma razlikuje se
od statusa tijela. U islamskoj etici, karakteristika tijela je prostira-
nje i postojanje u odredenom mjestu, medutim, dusa ima duhov-
nu dimenziju. Postoji jasna dihotomija. Kada neko umre, njegova/
njena dusa prelazi iz jednog stupnja u drugi; ona ne umire, nego
samo mijenja mjesto. Ona je besmrtna. Bit ¢e nagradena ili ka-
Znjena, u skladu s djelima iz materijalnog svijeta. Allah kaze:

171 Anonymous (b), ,Artificial Insemination®, (2005).
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Ko ¢ini dobro, sebi ga ¢ini; ko Cini zlo, na svoju Stetu ga ¢ini. (41:46)

[Pa, svjestan budi] Dana kada ce svaka ljudska dusa samo sebe braniti i
svakoj ¢e se vratiti sve $to je uradila, a nikakva nepravda im se nece
uciniti. (16:111)

Kako se u zapadnom sekularnom filozofskom kontekstu tijelo i
dusa ne smatraju zasebnim entitetima, nego dvjema odvojenim
manifestacijama istog entiteta, Orr i Siegler naglasavaju da je sa-
glasnost umrlog preduvjet za koriStenje sperme za oplodnju na-
kon smrti. Medutim, kako je dualizam um-tijelo jedno od osnov-
nih obiljezja islamske etike, prema ovom pristupu, kada ¢ovjek
umre, on se rastavlja od svih pojavnih stvari i bra¢na veza se au-
tomatski razvrgava. Kako musliman ne moZze stvarati potomstvo
bez braka i bra¢ne veze, zabranjuje se da se sperma umrlog uvodi
u matericu Zene. Dok Hoffman i Morriss predvidaju probleme u
ostvarivanju nasljednih prava, islamska etika, osim zbog tog pro-
blema, osuduje ovu praksu i zbog njenih metafizickih temelja.

U tabeli 5.1. saZima se poredenje zapadne sekularne i islam-
ske bioetike, s obzirom na umjetnu oplodnju (AI):

Tabela 5.1. Komparativni pregled stajalista o umjetnoj oplodnji (AI)
zapadne sekularne i islamske bioetike

Problem Zapadna sekularna bioetika Islamska bioetika
Umjetna oplodnja siemenom  Uglavnom se dopusta, Da, dopustena je i
muZa (AIH) ponekad ne podstice se
AlH nakon razvoda Kontroverzno Ne

Posthumno uzimanje sjemena
Je s Kontroverzno Ne
za AIH

Umjetna oplodnja sjemenom  Zakonski dozvoljena, eticki S b

donora (AID) kontroverzna
Umjetna oplodnja lezbijki Zakonski dozvoljena, eticki .

. Strogo zabranjena
sjemenom donora kontroverzna

Umjetna oplodnja za homo-  Zakonski dozvoljena, eticki

Strogo zabranjena
seksualne parove kontroverzna

Umjetna oplodnja neudate Zakonski dozvoljena, eticki

- . Strogo zabranjena
same Zene sjemenom donora kontroverzna
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Zakljucak

U ovom poglavlju ilustrira se da je u okvirima islamske bioetike
umjetna homologna oplodnja, tj. umjetna oplodnja sjemenom
muza (AIH), lahko dostupna, dok neki zapadni sekularni bioeticari
prigovaraju ovoj praksi. U zapadnoj sekularnoj bioetici daju se ra-
zli¢iti argumenti i za i protiv prakse umjetne heterologne oplodnje,
tj. umjetne oplodnje sjemenom donora (AID). Islamski bioeticari
strogo osuduju umjetnu oplodnju sjemenom donora (AID), a razlog
je viSe dobro djeteta, donora i buduéih roditelja. Islamski bioeticari
ispravno prepoznaju ¢injenicu da ¢e dobrobit para nadvladati dru-
ge sloZene situacije koje stvara drustvo, a s kakvim se danas suoca-
va Zapad. Islamski bioetic¢ari vrednuju sve na osnovama totaliteta,
bez krsenja principa Svemo¢nog Allaha. Iako je nesumnjivo da je
blagoslov imati djecu, treba imati na umu da postoje prirodna ogra-
nic¢enja zacecu koja se ne mogu prevazic¢i. MoZe se tvrditi da je( po
zapadnom pristupu) umjetna oplodnja (AI) lahko dostupna i da je
(u poredenju s njom) islamski pristup daleko rigidniji i da ograni-
¢ava slobodu c¢ovjeka. Medutim, problem je moralni, a posebno se
odnosi na moralno dobro djece. Zapadno drustvo zagovara prokre-
ativnu slobodu i pretpostavlja brojne moguénosti legitimiranja lah-
kog pristupa umjetnoj oplodnji (Al), medu kojima je i taj da djeca
zaceta sjemenom donora (AID) nece traZiti da ih izdrZzava ili odgaja
njihov donorski otac. U stvarnosti, ta djeca ¢eznu da spoznaju tu
polovinu sebe koja nedostaje i da se poveZu s njom. Stoga, rasprav-
ljati o tome da li otkriti identitet donora sperme ili ne, potpuni je
gubitak vremena, a cijela ta praksa u ime prokreativne slobode na-
posljetku Steti drustvu time Sto Steti samoj instituciji koja je njegov
temelj — porodici. Slabe porodi¢ne veze i zbunjujuci identiteti ne
doprinose jakim, stabilnim drustvima.

Nasuprot tome, aksiologija islama je dalekovida i Siroka i
nije ograniCena na kratkoro¢nu korist. Njeni ucinci su daleko-
sezni i njen krajnji cilj je najviSe dobro CovjeCanstva.
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6. In vitro oplodnja:
stajaliSta zapadne sekularne
i islamske bioetike

Pozadina: Rodenje Louise Brown

Godine 1978. desilo se nesto vrlo neobicno - u Ujedinjenom Kra-
lievstvu rodena je prva ,beba iz epruvete” u svijetu. Zene poput
Louisine majke, koje nisu mogle imati djecu, stale su u red za po-
stupak, a doktori Sirom svijeta poceli Kopirati tretman. Rodenje
ove bebe znacilo je da su prvi put u ljudskoj historiji muskarac
i Zena mogli dobiti potomstvo, a da nisu morali biti jedno s dru-
gim; samo je trebalo donirati spermu i jajnu ¢eliju. Novo doba u
reprodukciji je zapocelo.

Opstetricar Patrick Steptoe i fiziolog Robert Edwards su
doktori koji stoje iza ovog uspjeha ,iz epruvete”. Edwards je opo-
vrgnuo ranije vladajuée uvjerenje da gonadotropni hormoni ne
mogu podstaknuti jajnike sisara da oslobode jajaSca. Kada je ovo
uspio, mogao je dati neplodnoj Zeni pazljivo uravnotezenu mje-
Savinu hormona, progesterona i estrogena, koje jajnici uobicaje-
no oslobadaju da podebljaju zid materice kako bi primila oplo-
denu jajnu Celiju. Drugo, dokazao je da se ljudska sperma mora

129



Etika medicinski potpomognute reprodukcije / Sharmin Islam

osposobiti, kapacitirati za zacede, tj. s glave spermatozoida mo-
raju se ukloniti hemikalije koje inhibiraju penetraciju jajne ¢eli-
je. Ranije su mnogi naucnici vjerovali da kapacitacija zahtijeva
izlaganje materi¢nim izluCevinama. Medutim, jedne no¢i 1965,
Edwards je uzeo vlastito sjeme i dodao ga sazreloj jajnoj ¢eliji u
laboratorijsku posudicu. Narednog jutra, kroz mikroskop je uo-
Cio da je doslo do karakteristi¢ne podjele ¢elije u ljudskoj embri-
ologiji, to jest nastao je zigot. Steptoeva uloga temeljila se na
optickom vlaknu - iznimno tankoj cijevi opremljenoj si¢usnim
svjetlom koja pomaze da se pregledaju Supljine u unutrasnjosti
tijela. Optika vlakana revolucionizirala je odredene medicinske
discipline kao Sto su gastroenterologija: o tome Sta se deSava
unutra, doktori su ranije mogli zakljuc¢ivati samo na osnovu
vanjskih znakova ili kada operiraju. Zapravo, ova nova tehnolo-
gija bila je faktor u razvoju lijeCenja neplodnosti.'’? Steptoe je
uveo jedan instrument (laparoskop) kroz mali rez uz Lesleyinu
preponu i vodio ga do njenih jajnika, gdje je, medu stotinama
jajnih €elija, traZio jednu spremnu za ovulaciju. Ovo je bilo izu-
zetno teSko, ali kada je uspio nadi jajaSce, morao je uvesti jos$
jednu tanku cijev (sisaljku) da usisa to jajaSce. Bez Steptoeovog
savrSene izvedbe ove delikatne procedure, in vitro oplodnja
(IVF) jos uvijek bi bila samo san.!”3

Lesley Brown je devet godina pokusavala zaceti, ali bez uspje-
ha. Kako je bilo malo beba za usvajanje, nije mogla ni usvojiti dije-
te. Kasnije se otkrilo da su jajovodi gde Brown ozbiljno oSteceni
abnormalnim trudno¢ama koje je imala ranije. Zatim je otisla na
lijeCenje kod Patricka Steptoea. Steptoe je pocCeo time Sto je lapa-
roskopski uzeo jedno jajaSce iz njenih jajnika za oplodnju izvan
jajovoda. Potom je u Petrijevoj zdjelici, koja je sadrzavala fluid od
soli, kalijeva hlorida, glukoze i malo proteina, s njenim jajaScem
spojio sjeme njenog muza. Mikroskopsko ispitivanje otkrilo je da

172 Pence, Classic Cases in Medical Ethics, 2. izd. (New York: Mc Graw-Hill, 1995),
str. 95-96.
173 Pence, Classic Cases, str. 96.
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je sperma penetrirala u jajnu Celiju. Rezultirajuéi preembrion je
kultiviran dva i po dana. Potom je preembrion pomijeSan sa su-
portivnom tekuc¢inom, ubacen u Strcaljku i injektiran kroz Leslyin
dilatirani grli¢ u njenu matericu.}’* Naposljetku, obznanjeno je da
je Lesley trudna. Prije ovoga, mnogim Zenama su injektirane in
vitro oplodene jajne Celije, ali samo je mali broj implantiranih uro-
dio trudno¢om. Nekoliko onih koje su ostale trudne kasnije su
imale pobacaj, izgubivsi embrion ili fetus u roku od nekoliko mje-
seci. Svi su nestrpljivo pratili Lesleyin slucaj. Trudnoca je bila nor-
malna, s nekoliko manjih problema. U bolnici Oldham General
Hospital, carskim je rezom 25. jula 1978. rodena djevojcica.'”® Do-
bila je ime Louise Joy Brown i bila je prvo dijete rodeno pomoc¢u in
vitro oplodnje (IVF). Odmah po rodenju bebe, otac je svoju reakci-
ju ovako iskazao: ,Za nekog kome je receno da on i njegova Zena
nikada nece imati djecu, ova je trudnoca bila ,poput ¢uda‘. Osje¢ao
sam se kao na sedmom nebu.“*

IVF: Reproduktivna fiziologija

In vitro je latinska fraza koja znaci ,,u staklu“. U embriologiji se
koristi kao suprotnost za in utero, tj. ,u materici“ Normalno,
ljudska oplodnja se odvija u materici, ili, strogo govoredi, u jajo-
vodima, $to smo ve¢ spomenuli. IVF je, dakle, oplodnja koja se
umjetno odvija izvan Zenskog tijela, u epruveti.’’” Popularni me-
diji djecu zacetu tehnikama fertilizacija in vitro Cesto nazivaju
,bebama iz epruvete”.

174 Pence, Classic Cases, str. 97.

175 Pence, Classic Cases, str. 97.

176 J. Brown i L. Brown, Our Miracle Called Louise (London: Paddington, 1979),
str. 98.

177 Munson, ,Reproductive Control®, str. 489-551.
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Razlozi za IVF

Glavi razlog za izvodenije in vitro oplodnje bio je zaobi¢i nezdra-
ve, oStecene ili zaCepljene jajovode, ¢ija funkcija nije adekvatna
da dovede do normalne trudnoce. Ako su Zenski jajovodi zace-
pljeni, jajaSce ne moZze putovati ka materici. Zapravo, motiv za
ovu metodu bio je zamijeniti funkciju jajovoda, dovode¢i sper-
mu u kontakt s jajnom ¢elijom in vitro, a onda embrion preba-
citi u matericu. Jedna od najces¢ih osnova za pokusaj izvedbe in
vitro oplodnje (IVF) je neuspjela hirurska intervencija na jajo-
vodima. Moze se reci da je hirurski zahvat na jajovodima nemo-
guce izvesti u slucajevima rasirene bolesti jajovoda, zbog koje je
oslabljena jajovodna funkcija. Trudnoéa u oSte¢enim jajovodima
ozbiljna je komplikacija za hirurgiju. Zbog toga, neke Zene Ce za-
nemariti velike hirurske rekonstruktivne operacije, ali ¢e i dalje
ZeljetirijeSiti problemjajovodne neplodnosti.l”

I muska neplodnost, onda kada se broj, pokretljivost i struk-
tura sperme smatraju abnormalnim, moZe biti razlog za primjenu
IVF tehnologije. UspjeSna oplodnja moZe se izvrsiti u slu¢aju kada
su koncentracije sperme niske, pet miliona na mililitar sjemena;
normalni raspon je od 20 do 100 miliona spermatozoida na mili-
litar sjemena. Medutim, kada je broj spermatozoida znatno sma-
njen, postoji i visoka ucestalost abnormalnosti sperme, $to moze
oslabiti u¢inkovitost in vitro oplodnje (IVF). Osim toga, Sanse zace-
¢a, kada je pokretljivost spermatozoida za 40 procenata manja od
one koja se smatra normalnom, skoro su nikakve.'”

Kao umjetna oplodnja, IVF odvaja zacece od seksualnog od-
nosa. Medutim, IVF ovo odvajanje pomjera i korak dalje.’®® Ljeka-
ri, takoder, primjenjuju ovu tehniku i kada nema jasnog uzroka

178 Leeton, Trounson, i Wood, ,IVF and ET: What It is and How it Works*, u Test
Tube Babies, Walters, W.A.W. i Singer, P. (ur.) (Melbourne: Oxford University
Press, 1984), str. 2-10.

179 Leeton etal, ,IVF and ET str. 2-10.

180 Anonymous (a), ,Reproductive Technologies®, str. 177-99.
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neplodnosti.!®! Stoga, IVF moZe zaobi¢i mnoge uzroke neplodno-
sti, ukljucujuéi nepovratno zacepljene jajovode, antispermna an-
titijela, endometriozu, probleme grli¢a materice, probleme malog
broja spermatozoida itd.

IVF: Tehnicka procedura

0 proceduri izvodenja tehnike in vitro oplodnje, pogledajte Lee-
ton et al.’®2 Ponekad, da bi IVF bila potpuni uspjeh, potrebne su
i tehnike mikromanipulacije. Ove tehnike su: transfer zigota u
jajovod (ZIFT), intravaginalna kultura (IVC), ispiranje materice
za uzimanje embriona (ULER), djelimi¢na disekcija zone pelu-
cide (PZD), intracitoplazmatska injekcija spermatozoida (ICSI),
transfer DNA, citoplazmatsko doniranje (CD) itd.1%3

Etika tehnike in vitro oplodnje (IVF): Islamske
bioeticke perspektive

Diskusiju o etici IVF tehnike moZemo formulirati sa stajalista vi-
Sih ciljeva Serijata (mekasid es-Seri‘a) ovako:
IVF i o¢uvanje potomstva (hifz en-nasl)

IVF i oCuvanje potomstva u svjetlu neophodnosti
stvaranja potomstva

Islamski bioeti¢ari imaju pozitivan stav prema in vitro oplodnji
(IVF), pod uvjetom da se primjenjuje samo kod zakonski vjen¢anih

181 Leeton etal, ,IVF and ET" str. 2-10.
182 Leeton etal, ,IVF and ET str. 2-10.
183 Za detalje vidjeti Munson, ,Reproductive Control", str. 489-551.
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parova. Za vjencCane parove, stvaranje potomstva nije nesto Sto se
samo podstice, nego je i neophodno - darurijjat. Budu¢i da je svrha
ove tehnike radanje, ona je sasvim prihvaéena u islamskoj bioetici.

U dvije price o neplodnosti koje se spominju u Kur‘anu ogle-
da se neophodnost radanja potomstva. Jedna je prica o Ibrahimu
i njegovoj Zeni Sari, a druga o Zekerijji. O Zelji prvog para za dje-
com, Kur‘an kaze:

A njegova Zena, stajase tu i osmjehnu se, sretna; Mi joj dadosmo radosne
vijesti o rodenju Ishaka, a poslije Ishaka i Jakuba. I rele ona: , TeSko meni!
Zar ¢u roditi dijete, sada kada sam stara, a i ovaj moj muZ je star? Uistinu,
to bi bilo cudno!” Odgovorise joj [porucitelji]: ,,Zar se ¢udis tome $to Bog
odreduje ono $to On Zeli? Milost BoZija i Njegovi blagoslovi su na vama, o
porodice poslani¢ka! Uistinu, uvijek hvaljen i uzvisen je On! (11:71-73)

[A kada vidje da gosti nece jesti...] Obuze ga bojazan; ali, oni rekose: ,Ne
boj se!” i prenesose mu radosne vijesti, da ¢e mu se roditi sin nadaren
velikim znanjem. Zatim njegova Zena pride, vicu¢i i udarajuci se po licu,
prozbori: ,Nerotkinja stara sam ja!“ Oni odgovorise: , Tako je tvoj Gos-
podar odredio; a, uistinu, samo On je Mudar, Sveznajuci!” (51:28-30)

Zekerijjina ¢eZnja za djecom ovako je iskazana u Kur’anu:

Na tom istom mjestu, Zekerijja zamoli svog Gospodara rije¢ima: , 0, moj
Gospodaru! Podari mi, od Svoje milosti, dar Cestitog potomka; jer si Ti,
zaista, Onaj koji ¢uje svaku molitvu.” I, dok je on stojao, mole¢i se u hra-
mu, meleci ga pozvase: ,Bog ti salje radosnu vijest, o Jahjau, koji ¢e vje-
rovati u rije¢ od Boga i biti izniman medu ljudima, smjeran, vjerovje-
snik, od bogobojaznih.“ A on povika: ,,0, moj Gospodaru! Kako ja mogu
imati sina, kad me je starost sustigla, a i Zena mi je nerotkinja?“ Odgo-
vorise: , To je tako: Bog ¢ini ono $to hoce!” (3:38-40)

Kur’an kaze i ovo:

Ovo je kazivanje o milosti koju je Gospodar tvoj podario Svom robu Ze-
kerijjau, kada ga je ovaj zazivao tiho i molio iz srca tajno: ,0, moj Gos-
podaru! Svehle su moje kosti, glava mi je osijedila. Ali, nikada jos, o,
Gospodaru moj, kad sam Te molio, nisam praznih ruku ostao.” (19:2-4)
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I Zekerijjau smo, kada je svoga Gospodara zazivao: , 0, moj Gospodaru!
Ne ostavi me bez djeteta! A [ako mi i ne podaris nasljednika, ja znam
da] Ti ¢es biti i kada svega drugoga nestane!“ I odazvali smo im se i
podarili im Jahjaa i Zenu mu izlijecili da moZe roditi: a oni su se, uistinu,
natjecali u ¢injenju dobrih djela i zazivali Nas u nadi i strahopos$tova-
nju; i uvijek su prema Nama ponizni bili. (21:89-90)

Roditeljstvo je sasvim prirodan instinkt ljudskog srca. Da citira-
mo Kur’an:

Neka te, dakle, njihova ovosvjetska dobra ili njihova djeca ne zadivljuju:
Bog samo Zeli da ih u ovom Zivotu tako kazni a da se s duSom rastave
dok jos$ poricu istinu. (9:55)

Dakle, IVF u potpunosti zadovoljava prvi kriterij Serijatske svr-
he, da se obavlja na zakonski vjen¢anom paru. Da citiramo dr.
Muzammila Siddiqija, bivSeg predsjednika Islamskog drustva
Sjeverne Amerike:

() na osnovu principa da Serijat $titi i cuva lozu ili nasab ljudi, zbog
Cega je i haram oZeniti Zenu za vrijeme ¢ekanja (‘idda) ili imati odnos
sa zenom Kkoja nosi dijete drugog ¢ovjeka, muslimanski pravnici su
dozvolili upotrebu in vitro oplodnje samo izmedu zakonski vjencanih
partnera i za vrijeme trajanja njihovog braka. Dakle, in vitro oplodnja
je dozvoljena ako su sjeme i jajna Celija para koji je u zakonskom bra-
ku i ako se oplodnja odvija tokom njihovog braka, a ne nakon razvoda
ili smrti muza.'®*

Po jednoj rezoluciji Organizacije islamske konferencije (0IC)*,
kada je to neophodno, sljede¢e metode su dozvoljene, pod uvje-
tom da su poduzete sve mjere predostroznosti: a) in vitro oplod-
nja Zenske jajne Celije sjemenom muza i implantiranje oplodene
jajne ¢elije u matericu iste te Zene, b) vanjska inseminacija

184 Anonymous (b), ,In vitro Fertilization®, (2005.)
185 Danas Organizacija islamske saradnje (prim. prev).



Etika medicinski potpomognute reprodukcije / Sharmin Islam

uzimanjem sjemena muza i injektiranje tog sjemena na odgova-
rajuce mjesto u materici njegove Zene - za oplodnju in vivo.'%
Da bi koristili muzevu spermu, sperma i oplodena jajna ¢éelija
se zamrzavaju i cuvaju u banci sperme. Ovo povlaci tri pitanja:
1. Dalije muZu dozvoljeno da ¢uva svoju spermu u zamr-
znutom stanju?
2. Dali je bratnom paru dozvoljeno da ¢uva zamrznuta
jajaSca za buducu upotrebu?
3. Jelidozvoljeno prodavati oplodenu jajnu ¢eliju?

U odgovoru na prva dva pitanja, moZe se tvrditi da nema niceg
loSeg u zamrzavanju i ¢uvanju sperme i oplodenih jajnih Celija,
pod uvjetima: a) da se poduzmu stroge mjere da se muZeva
sperma ne pomijesa sa spermom drugih donora i b) da se data
sperma smije Koristiti da se oplodi samo vlastita Zena donora.
Takoder, ovo se moze poduzeti samo nakon $to se dobije slobo-
dan i informiran pristanak muza. Visak preembriona moze se
zamrznuti i pohraniti u tekuéem azotu, Sto je tehnika koja se
zove Krioprezervacija. Medutim, krioprezervaciju treba dozvoli-
ti samo u posebno opremljenim bankama sperme i preembriona
ili centrima za tehnologiju potpomognute reprodukcije (ART),
ovlastenim od relevantnih zdravstvenih autoriteta. Mora posto-
jati tacan i potpuno siguran sistem dokumentiranja, u svrhu za-
Stite od mijeSanja loza i komercijalizma. Povjerljivost informaci-
ja niposto se ne smije prekrsiti i moraju se napraviti stroge si-
gurnosne procedure da se sprijeci neautorizirani pristup evi-
denciji.’®” Osim toga, moramo spomenuti fetvu koju je izdalo

186 Anonymous (c), OIC Resolution (2006), http://www.islamibankbd.com/page/
oicres.htm (posjec¢eno 15. oktobra 2006).

187 Detalje potraziti u Serour, ,Bioethics in Infertility Management in the Muslim
World“ (2006), http://www.islamicworld.net/sister/h12htm (posje¢eno 10.
jula 2006); Mishal (a), ,Cloning and Advances in Molecular Biotechnology: Isla-
mic Shariah Guidelines” u FIMA Year Book 2002, Fadel, H. E. (ur.) (Islamabad:
Federation of Islamic Medical Associations in collaboration with Medico Islamic
Research Council [MIRC] Islamic International Medical College, 2002), 33-47.
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Evropsko vijece za fetve i istrazivanja, gdje se kaze: ,Dozovolje-
no je da Zena koristi spermu svog muza za oplodnju, ukoliko nije
razvedena ili muz nije umro. U slucaju da je Zena razdvojena od
svog muza (tj. razvodom ili njegovom smrcu), njoj je dozvoljeno
da unisti zamrznutu spermu ili njene ostatke.“188

Ikhlas Abbas, 32-godiSnjakinja iz grada Tulkarma na Zapad-
noj Obali, prva je Palestinka koja je 2003. pokrenula postupak za-
mrzavanja sperme svog muza za oplodnju in vitro (IVF). Ona kaZe:

Kada je moj muz (voda brigada Izzudin el-Qassam na Zapadnoj Obali)
saznao da ga Izrael trazi, odlucio je ostaviti uzorak svoje sperme u
nekom medicinskom centru, tako da ga ja mogu upotrijebiti u slucaju
da ga osude na dozivotni zatvor.

Nakon $to ga je izraelska vojska uhapsila 8. maja, on je rasirio
ovu ideju medu zatvorenicima, koji su time bili odusevljeni, jer
zatoCeni u zatvoru nisu mogli imati djecu, dodala je ona.'®’

Prvi pokusaj gde Abbas da primijeni oplodnju in vitro (IVF)
nije uspio. Podvrgla se drugom tretmanu i ¢ekala ishod. Kako
kaze gda Abbas, radila je na Sirenju te ideje medu Zenama pale-
stinskih zatvorenika i podstakla cetiri Zene da produ kroz to
iskustvo. Bez obzira $to taj Cin nije zabranjen, Sejh Ekremeh je
naglasio da parovi, koji se odluce na taj tretman, moraju biti
krajnje oprezni i oslanjati se na pouzdane medicinske centre i
pravnike. On dalje kaZe da se o in vitro oplodnji (IVF) treba javno
govoriti, putem novina, da se sprijece glasine te da parovi mora-
ju dobiti potvrdene certifikate medicinskog centra u prisustvu
dva svjedoka iz muzeve bliznje rodbine.'*°

188 Anonymous (d), ,Using a Husband’s Frozen Sperms* (2005), http://www.isla-
monline.net/fatwa/english/FatwaDisplay.asp?hFatwalD=71039 (posjeceno
15. juna 2005).

189 Anonymous (e), ,IVF Using Donated Sperm“ (2005), http://islamonline.net/
fatwa/english/FatwaDisplay.asp?hFatwalD=109678 (posjeceno 15. juna 2005).

190 Ekila, ,Palestinians Defy Detention, Have Children” (2005), http://www.isla-
monline.net/English/News/2003-08/03/article03.html (posje¢eno 15. juna
2005).
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IVF i oCuvanje potomstva u svjetlu neophodnosti ocuvanja
loze (hifz en-nasab)

Tretman IVF, ako se koristi donirana sperma, u islamu je apso-
lutno zabranjen, zato $to, kako smo diskutirali u posljednjem
poglavlju, u brak se ne smije umijesati treca strana.

Komentirajuéi ovaj problem, Sejh Ahmad Kutty, docent i
islamski ucenjak na Islamskom institutu u Torontu (Ontario, Ka-
nada), kaze: ,Budu¢i da je to nesumnjivo pokudeno i krajnje
greSno, nijedan musliman ne treba ni pomisljati na takvu mo-
guénost zaceca djeteta. Musliman/ka treba prihvatiti ono Sto je
Allah za njega ili za nju odabrao. Prihvatiti Allaha kao SveviSnjeg
Gospodara i Stvoritelja znaci vjerovati u Njegovu volju i Njegovu
najvisu mudrost.“*!

Kur’an kaze:

Bog vam je od vrste vase stvorio Zene i dao vam je, preko vasih Zena,
djecu i djecu vase djece, te vas opskrbio dobrim i lijepim stvarima. Pa
hoce li, onda, i dalje vjerovati u lazne i isprazne stvari i tako nijekati
BoZije blagodati. (16:72)

Ovo podrazumijeva da se djeca mogu zaceti samo u zajednici
muza i Zene. Dakle, IVF je islamski prihvatljiva i preporucljiva
metoda, ali pod ovim strogim uvjetima:
a) mora ukljucivati samo muza i Zenu i tretman se mora
obaviti samo tokom trajanja njihovog braka;
b) sjedinjenje sperme i jajne Celije ne smije se desiti na-
kon Sto muz umre ili nakon razvoda;
c) spajanje sperme i jajne Celije mora se desiti samo dok
traje brac¢ni ugovor;
d) svako doniranje tudeg sjemena je zabranjeno;
e) razvedenoj Zeni nije dozvoljeno da koristi jajne celije
(ili embrion) oplodene sjemenom bivSeg muza;

191 Anonymous (e), ,IVF Using Donated Sperm®, (2005).
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f) udovici nije dopusteno da uzme spermu nakon muzeve
smrti;

g) Zena moZe upotrijebiti zamrznutu spermu svog muza
samo ako je on Ziv;

h) koriStenje zamrznute sperme prije braka nije dozvoljeno.

Porodicna je veza u islamskoj bioetici izuzetno vazan i ¢vrsto
utemeljen fenomen i ona ga pokuSava zastititi. Islamska etika
dozvoljava razvod, ali ga ne podstice. Kada Zena postane udovica
ili se razvede, bracni ugovor prestaje vaziti. Svako pohranjeno
sjeme njenog muZza za nju automatski postaje tudinsko. Ako
udovica ili razvedena Zena zacne koriStenjem zamrznute sper-
me svog mrtvog ili svog bivSeg muZza, treba imati na umu da to
moZe dovesti u pitanje njen karakter.

IVF i zastita Zivota (hifz en-nefs)

U postupKku in vitro oplodnje (IVF) moze se dogoditi da dio sperme,
jajnih stanica i zigota ostane visak i neiskoriSten. Eticki problemi
povezani s tim embrionima iz zalihe povlace sljedeéa pitanja:

1. Treba li se embrion, oformljen nakon oplodnje u
epruveti, ali koji joS nije u materici majke, smatrati
ljudskim bi¢em sa svim pravima ljudskog bi¢a? Ovo je i
najvaZznije eticko pitanje u ovom procesu.

2. Jeliispravno stvarati embrione samo u svrhu istraziva-
nja?

3. Jeliispravno unistavati viSak embriona?

4. Mogu li se ovi embrioni koristiti u istrazivacke svrhe?

Sto se ti¢e prvog pitanja, moramo biti nacisto s tim $ta je ta¢no
dusaili ,ruh“ po Kur’anu. O ovoj ideji se govori u razli¢itim kur’an-
skim ajetima, a komentatori daju nekoliko znacenja. Jusuf Ali i
Muhammed Asad smatraju da je ruh ,boZansko nadahnucée”.
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Prema stavu Ebu Hamida el-Gazalija iz njegovog djela OZivljavanje
vjere (Ihja ‘ulum ed-din), stupanj u kojem se dusa (ruh) udahne u
tijelo koje se formira u materici, deSava se nakon Sto je prosla
stupnjeve sperme (nutfah), zakvacka (‘alekah), komada mesa
(mudga), formiranja kostiju i formiranja mesa koje prekriva kosti.
Danas moZemo razumjeti razvoj ranog Zivota embriona, uz podo-
sta znanja o Serijatskom konceptu udahnuca duse u embrion i
njegovom odredenom trenutku, te njegovom znacaju za musli-
manske medicinske stru¢njake i muslimanske pravnike.'?2 Kur’an-
ski ajeti naznacuju sedam faza fetalnog razvoja.'* Kur’an kaze:

A, uistinu, Mi stvaramo ¢ovjeka od sustine zemlje, a onda ga Mi ostavlja-
mo kao kap sjemena na mjesto sigurno. (23:12-13)

1. Prva faza: Ovdje se ukazuje na stvaranja Adema iz ilo-
vace - to jest iz zemlje i vode. Drugim rije¢ima, sperma
i jajna celija dolaze od tijela koje je sazdano od tvari
porijeklom iz zemlje. Kur’an kaZe:

Onaj Koji je stvorio izvrsnim sve Sto je stvorio, On je stvaranje co-
vjeka poceo od ilovace; potom cini da se rada iz kapi skromne te-
kucine. (32:7-8)

0, ljudi, ako sumnjate u OZivljenje — pa, Mi vas stvaramo od zemlje,
zatim od kapi sjemena, zatim od ugruska, zatim od grude mesa,
dijelom oblikovane, a dijelom neoblikovane, da bismo vam ocito-
vali Nasu mo¢; i Mi koga Zelimo u materice stavljamo do odrede-
nog roka, a onda vas kao novorodencad izvodimo da stasate do
zrelosti; nekima od vas odredeno je da umru, a drugi doZive sta-
rost duboku, pa zaboravljaju ono Sto znali su. I vidi§ zemlju ne-
plodnu i beZivotnu, ali, kada Mi spustimo kisu na nju, ustreperi Zi-
vot na njoj, buja i obraste svakovrsnim prelijepim biljem. (22:5)

192 Mishal (b), ,Human Life Before Birth: the Contemporary Issues®, u FIMA Year
Book 2002, Fadel, H. E. (ur.) (Islamabad: Federation of Islamic Medical Associ-
ations in collaboration with Medico Islamic Council [MIRC] and Islamic Inter-
national Medical College, 2002), 1-14.

193 Mishal (b), ,Human Life", str. 1-14.
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2. Druga faza: Ishod sjedinjenja sperme i jajne Celije je
stvaranje zigota. Ovo se naucno objasSnjava tvrdnjom
da polovina hromozoma potjece od svakog roditelja,
koji se sjedinjuju da oforme oplodenu jajnu ¢eliju.

3. Treca faza: Ovo je faza viseteg ugruska koji se formira
oko sedmog dana od oplodnje. Slika ovog ranog fetusa
izgleda kao neki predmet koji visi s endometrija, drze¢i
se finim resicama koje ¢e dalje razvijati. Mnogi uc¢enjaci
ovu fazu identificiraju kao prvu i vrlo ranu formu Zivota
u razvoju covjeka.

4.  (Cetvrta faza: Fetus u ovoj fazi razvoja izgleda kao djelimic-
no sazvakan komadi¢ mesa (na arapskom se rije¢ mudga
Koristi za ovu masu mesa ili somatsku masu). Ova faza po-
Cinje krajem trece ili pocetkom Cetvrte sedmice.

5. Peta faza: Ovo je faza razvoja kostiju. Embrion nije ni-
Sta drugo nego gruda mesa bez kostiju. Hrskavicasto
tkivo preobrazava se u Kkosti na vrijeme opisano u
Kur’anu, iz Cega slijedi obavijanje tih kostiju mesom
(arapska rije¢ lahm znaci miSi¢no meso). Kur’an kaze:

() pa Mi, onda, stvorimo iz kapi sjemena ugrusak, pa iz ugruska
grudu mesa, pa iz grude mesa kosti, pa kosti zaodjenemo u meso
- a, potom, sve ovo u novo stvorenje oZivimo: neka je, stoga, uzvi-
sen Bog, Stvoritelj najbolji! (23:14)

6. Sesta faza: Nekoliko dana nakon razvoja kostiju, prvi
misiéi se obavijaju; oko kicme u 6. sedmici, a oko ek-
stremiteta u 7. sedmici.

7. Sedma faza: Ovo je faza u kojoj je uobliceno novo stvore-
nje. Prema nekim savremenim ucenjacima, medu fetusi-
ma postoje male razlike u vremenu udahnjivanja ruha.
Minimum je 40, a maksimum 45 dana. Neki su jos uvijek
stava da se ruh udahnjuje 120 dana poslije oplodnje.'**

194 Ahmad (a), ,Family Life”, (2005).
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Na osnovu ovog procesa covjekovog razvoja, naznacenog u
Kur’anu, moZemo lahko zakljuciti da uopce nije pogreSna ideja
da embrioni stvoreni u epruveti nemaju dusu. Oni se ne smatra-
ju ljudskim fetusima sve dok ne se umetnu u majcinsku materi-
cu. Tada su ti embrioni Zivi.}?®

U odgovoru na pitanje da li je ispravno stvarati embrione
samo za istrazivacke svrhe, moZemo reci da je, u poredenju s
mati¢nim Celijama uzetim od ranih embriona, potencijal uzima-
nja tkiva od pupkovine, fetusa (zrelog embriona) te tkivnih ma-
ticnih Celija, ograniceniji. Ipak, embrioni se ne smiju stvarati is-
kljucivo u svrhe istraZivanja, zato $to stvaranje Zivota samo da bi
se kasnije oduzeo, jeste ¢in koji odgovara djelima koja pripadaju
samo Bogu. Eksperimentiranje ljudskim preembrionima bilo bi
dozvoljeno samo ako je to za dobro pojedina¢nog preembriona
ili ako je Zivot majke u opasnosti. Pratece istraZivanje preembri-
ona moze se prenijeti samo vlasnici jajnih celija i samo tokom
trajanja valjanog bra¢nog ugovora.'?¢ Zato bi se stvaranje embri-
ona u svrhe istrazivanja trebalo zabraniti.

Trebalo bi se prisjetiti da je islam holisticka religija koju
treba mjeriti u njenoj ukupnosti, a ne parcijalno. Covjek je
stvoren da Zivi u skladu s prirodom. Buduéi da je tako, drustve-
ni aspekt islamske etike vrlo je jak i dinami¢nan i uvijek zabra-
njuje svaku vrstu drustvenog nereda i nesklada. Danas se pret-
postavlja da cilj opravdava sredstva, da je izoliranje mati¢nih
Celija iz embriona u svrhe istrazivanja dobro, zato $to, u konac-
nici, koristi CovjeCanstvu i drustvu kao cjelini, a da se ne krse
nic¢ija prava. Medutim, sve $to remeti Zivot i unosi haos u pri-
rodni poredak zabranjeno je u islamskoj etici. Tako i stvaranje
embriona samo u svrhe istrazivanja ne zadovoljava na$ kon-
senzus.

195 Mishal (b), ,Human Life, (2002).

196 Schenker, ,International Regulation of Human Embryo Research, FIGO State-
ments and World Experience” (2005), http://www.humrep.oupjournals.org/
cgi/reprint/13/8/2047.pdf (posjeceno 15. juna 2005).
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U odgovoru na trece pitanje, da li je ispravno unistiti visak
embriona, treba napomenuti da se u vecini slu¢ajeva homologne
umjetne oplodnje, tj. oplodnje muZevim sjemenom (AIH), iz Ze-
ninih jajnika uzimaju tri jajne Celije. Sve se, zatim, oplode muze-
vom spermom, ali samo jedna se koristi za reimplantaciju u Ze-
ninu matericu. U sluc¢aju neuspjelog prvog pokusaja, koriste se
druge oplodene jajne Celije. Eticari postavljaju vazna moralna
pitanja o visku oplodenih jajnih ¢elija i neZeljenim oplodenim
jajnim ¢elijama:

a) Stabi trebalo raditi s viskom oplodenih jajnih ¢elija?

b) Daliih treba iskoristiti ili unistiti?

Islamska etika ne nalazi nikakav problem u unistavanju viska oplo-
denih jajnih ¢elija. Neki se mogu zapitati da li je ovo forma abortusa,
ali nije, zato Sto: prvo, abortus se deSava samo nakon implantancije
oplodene jajne Celije u materici i drugo, abortus se deSava u Zen-
skom tijely, a ne u laboratorijskoj posudici ili epruveti.

Sto se tice koristenja viska oplodenih jajnih ¢éelija, Rezolucija
Organizacije za islamsku saradnju predvida da se za svaku inse-
minaciju moze oploditi samo odredeni broj jajnih ¢elija, upravo
zbog toga da bi se izbjeglo postojanje visSka oplodenih jajnih ¢elija.
AKko, ipak, ostane viska oplodenih jajnih ¢éelija, treba ih ostaviti bez
medicinske brige, dok im se Zivot ne okonca prirodnim putem.!®’

U odgovoru na Cetvrto pitanje, da li se embrioni mogu koristi-
ti u svrhu istrazivanja ili ne, moze se re¢i da mogu, zato Sto istrazi-
vanja koja koriste viSak embriona mogu biti od koristi ¢ovje€an-
stvu. U ovom slucaju vaZe odredeni uvjeti: zamrznuti preembrioni
mogu se Koristiti u svrhe istraZivanja samo uz slobodan i informi-
rani pristanak para i samo ako je istraZivanje u terapeutske svrhe.
Tretirani preembrioni mogu se unijeti samo u matericu Zene koja
je vlasnica jajnih Celija i samo tokom trajanja braka. Istrazivanja s
ciliem promjene naslijedenih karakteristika kod preembriona,

197 Anonymous (c), OIC Resolution, (2006).
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ukljucujudi i izbor spola djeteta, nisu dozvoljena. Neterapeutska
istraZivanja dopustena su samo na viSku preembriona, kako bi se
unaprijedilo lijeCenje neplodnosti te kontracepcija, reproduktiv-
na medicina, genetika, lijecenje raka i embriologija. Medutim, za-
htijeva se informirani pristanak bra¢nog para.'*®

Medu temeljnim principima idZtihada je uvaZavanje javnog
interesa (masleha mursela). U rjeSavanju pitanja istrazivanja na
viSku embriona, tj. na rezervnim embrionima, vaZno je na umu
imati sve ove principe i osnovni pravni okvir. Kada neki musli-
manski ucenjak dode do zakljucka o istrazivanju mati¢nih celija,
svoj zaklju¢ak mora ocijeniti u svjetlu javnog interesa. Ako je iz
nekog razloga ugrozena dobrobit zajednice, onda ucenjaci, da bi
donijeli kona¢nu odluku, moraju razmotriti tu cinjenicu koja
spada pod tre¢i gore navedeni princip. To je jedan razlog zbog
kojeg se propisi mijenjaju s promjenama u vremenu i mjestu.
Hiljade embriona, koji bi inace bili odbaceni, mogu se koristiti za
istrazivanja na klinikama za lije¢enje neplodnosti. Ovo ne proti-
vrjeci duhu islamskih principa. MoZe se ¢ak reéi i da je drustve-
na obaveza izvoditi istrazivanja na ovom viSku embriona, umje-
sto da se odbaci, zato Sto ¢e ljudi zasigurno imati koristi od ta-
kvih istraZivanja. Medutim, moraju postojati stroge smjernice i
adekvatne procedure, kako se ne bi zloupotrijebili.

IVF i zastita uma (hifz el-‘akl)

In vitro oplodnja (IVF) mora ispuniti zahtjev mentalne satisfakci-
je. Iako se IVF doima jednostavnom metodom, zapravo i nije tako;
ona obuhvata niz koraka koje poduzima par koji se podvrgava
medicinskom tretmanu i razli¢itim dijagnozama, mjesecima, pa
¢ak i godinama; Zena mora uzimati lijekove za stimulaciju jajnika
itd. Emocionalni i mentalni faktori mogu uzeti danak. Ipak, neki

198 Serour, ,Reproductive Choice: A Muslim Perspective“ (2005), http://www.
hsph.harvard.edu/organizations/grhf/SAsia/suchana/1130/rh393.html,
(posjeceno 15. juna 2005).
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parovi koji odabiru ovu metodu pokusaja i pogresaka ostanu bez
djece. Ipak, ako IVF dovodi do njihovog emocionalnog zadovolj-
stva, zaSto da ne probaju? A ako postupak zavrsi neuspjehom i par
se umori i iscrpi nakon nekoliko pokusaja, onda u ¢emu da nadu
utjehu? Utjehu mogu potraZiti u sljede¢im kur’anskim ajetima:

Samo je BoZija vlast na nebesima i na Zemlji. On stvara sta hoce: daruje
Zensko potomstvo kome On Zeli, a musko potomstvo kome On Zeli. Ili
daje i musku i Zensku djecu kome On Zeli, a koga hoce, ostavi bez poro-
da. Uistinu, Bog je Sveznajudi i Svemoéan. (42:49-50)

IVF i zastita imetka (hifz el-mal)

Ne samo $to se islamskim pravnim principima nastoji osigurati za-
Stita vjere, potomstva, Zivota i uma ljudi nego im je cilj i oCuvati
imetak ljudi, tako da u teskim situacijama ne budu bespomo¢ni. IVF
je vrlo skupa procedura. Parovi koji Zele in vitro oplodnju moraju
uzeti iz svojih finansijskih zaliha toliko da im mozda nece ostati do-
voljno kako bi se u buduénosti suocili s nekim teskim situacijama.
Moraju na¢i odgovarajuéu ravnotezu za buduénost. Ako postoji vje-
rovatnoca buducih tesko¢a, onda moraju odustati od ovog postup-
ka. Jedno islamsko dru$tvo mora davati prioritet fizickom zdravlju i
sprecavanju gladi nad in vitro oplodnjom (IVF). Ako koriStenje ove
procedure znaci da se manje naglaSavaju drugi sektori od vaznosti
za medicinu, kao $to su bolest i glad, onda se ona ne podstice (ako
bi se u takvim okolnostima jednog islamskog drustva dozvolila in
vitro oplodnja - to bi bilo pokudeno djelo /mekruh/).

IVF | zastita dina (hifz ed-din)

IVF nema nista Sto bi bilo u sukobu sa zastitom vjere (hifz ed-
din), ako se izvodi u okviru zakonskog braka, dok taj brak traje.
Zapravo, uspjeh u lijecenju neplodnosti moZe pomoc¢i paru da
poduzme sve svoje odgovornosti ibadeta.
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IVF: Zapadna sekularna naspram islamskih bioetic-
kih perspektiva

IVF koristi postupke poput skupljanja sperme putem masturba-
cije i kasniju oplodnju jajne Celije spermom u Petrijevoj posudi-
ci. Kasnije se, u hranljivoj podlozi, zbiva sazrijevanje zametka. U
zapadnoj sekularnoj bioetici najceS¢e se prigovara in vitro
oplodnji, kao i umjetnoj oplodnji uopce, zbog toga Sto se njome
odvaja seks od reprodukcije i $to je to malo viSe od laboratorij-
ske vjeZbe. U svemu postoji nekakva hladna, mehanicka funkci-
onalnost, gdje laboratorija sluzi kao zamjena za prirodno okru-
Zenje. Novi zivot treba do¢i iz ljubavnog zagrljaja para. To je pri-
rodni poredak ili prirodni zakon. KrSenjem ovog prirodnog po-
retka, IVF postaje neprirodni ¢in. Medutim, kada je zaCece uobi-
¢ajenim metodama nemoguce, onda u metodi in vitro oplodnje
(IVF) i transfera embriona nema nikakvog problema.'*

Kriticari ponekad smatraju sve intervencije potpomognute
reprodukcije dehumaniziraju¢ima. Oni koji odbacuju ljudsku in-
tervenciju u procesu ljudske oplodnje ¢ine to, zapravo, na pret-
postavci da se ono Sto je priroda odredila ne moZe i ne smije
desavati po svaku cijenu. Zato, za jedan neplodan par koji ne
moZe steéi potomstvo putem seksualnog odnosa, posljedice su
takve da se valja pomiriti sa sudbinom da neée imati djecu, jer
ne moze imati dijete ,stvoreno” izvan materice. 1z ovog razloga,
americki protestantski teolog Paul Ramsey osuduje sve repro-
duktivne intervencije kao dehumanizirajuce. On, uz druge kriti-
Care in vitro oplodnje, tvrdi da je ljudski zivot dar od Boga. Pa,
zasto bi ¢ovjek nastojao da ga stvori umjetno??%

199 Tiefel, ,,Human in vitro Fertilization: A Conservative View", Journal of American
Medical Association, 247:23 (1982), 3235-3242.

200 Morgan, ,The Created Individual: Are Basic Notions of Humanity Threatened®,
u Test Tube Babies, Walters, W. A. W i Singer. P. (ur.) (Melbourne: Oxford Uni-
versity Press, 1984), 88-96.
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Biolog i poznati kriti¢ar in vitro oplodnje (IVF), Leon Kass,
identificira je s nekom vrstom dehumanizacije i svoju argumen-
taciju podupire rije¢ima: ,Moja poenta je, jednostavno, sljedeca:
postoje manje i viSe humani nacin da se dijete donese na svijet.
Tvrdim da laboratorijska proizvodnja ljudskih bi¢a viSe nije
ljudsko razmnoZavanje, da pravljenje beba u laboratorijama -
¢aki,savrSenih‘ beba - znaci degradaciju roditeljstva. 2!

Vazniji prigovor je da depersonalizacija ljudskog razmnoZa-
vanja predstavlja prijestup prema nasoj ljudskoj prirodi. Na ovaj
prigovor moZe se odgovoriti tvrdnjom da to jest depersonaliza-
cija u mjeri u kojoj podrazumijeva uceSce medicinskog tehnica-
ra. Medutim, njegova uloga ovdje je ograni¢ena na to da postigne
ono Sto par sam ne moze ostvariti. On ne odvaja ljudsku repro-
dukciju od ljudske ljubavi, kako bi napravio nekakva mrjestiliSta
za ,vrli novi svijet”. To nije kidanje ljudske veze izmedu ljubavi i
radanja potomstva, nego viSe jedno nastojanje da se dobije dije-
te koje njihova ljubav trazi.?’?

Pristup islamske bioetike razlikuje se u tom pogledu. Ne
smatra se da IVF ,dehumanizira“. Prema islamskoj bioetici, ako
se smatra da je IVF nehumana, neprirodna ili dehumanizirajuca
zbog primjene neke tehnicke inovacije, onda postoje jaki argu-
menti koji to opovrgavaju. Ljudi se moraju nositi sa stalnim ino-
vacijama nauke i tehnologije. Covjek ne moze zauzeti antinau¢ni
i antitehnoloski stav i negirati medicinske poduhvate u cijelosti.
Svakako, mogu postojati problemi s djecom zacetom u epruveti
sjemenom donora, medutim, islamska bioetika ne nalazi u in vi-
tro oplodnji neke sustinske probleme, pod uvjetom da se taj po-
stupak obavlja medu zakonski vje¢anim partnerima.

201 Kass, ,Making Babies - the New Biology and the ,0ld‘ Morality” (1972), http://
www.lawlink.nsw.gov.au/Irc.nsf/pages/dp15chp4 (posjeceno 15. juna 2005).

202 Daniel, ,Sexual Ethics in Relation to IVF and ET: The Fitting Use of Human Re-
productive Power®, u Test Tube Babies, Walters, W. A. E. i Singer, P. (ur) (Mel-
bourne: Oxford University Press, 1984), 71-78.
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Karl Rahner napominje da danas covjek sebe mijenja svjesno
i namjerno, Sto ukazuje na to da je ¢ovjek sposoban za samostva-
ranje.?®® U biomedicini, ova ,promjena“ se mozZe poistovjetiti s
moci intervencije kako bi se ostvarilo ono $to je prije bilo nemo-
guce. Konkretnije, ,promjena“ se ovdje povezuje s ostvarivanjem
ideje radanja djeteta koja je iznimna zbog vanmateri¢nog zaceca.
Dakle, naposljetku, tehnike koje se ovdje koriste neée utjecati na
status djeteta.?’* Po suprotnom stavu, tvrdi se da je covjek stvori-
telj, izbornik i dizajner. Sto je nesto racionalnije osmisljeno i $to je
viSe stvar namjere - time je viSe ljudsko. Na temelju ovoga, labo-
ratorijska reprodukcija je radikalno ljudska u poredenju sa zace-
¢em putem obi¢nog ljudskog seksualnog odnosa. Ona je voljna,
izabrana, svrhovita i kontrolirana. Ove karakteristike zasigurno
su medu onima koje razlikuju homo sapiensa od drugih Zivotinj-
skih vrsta.?%® Islamska bioetika zauzima srednju poziciju, s obzi-
rom na dva gore spomenuta stava. Po njoj se praksa in vitro oplod-
nje (IVF) ne smatra radikalno ljudskom u poredenju s obi¢nim
ljudskim seksualnim odnosom. Islamska bioetika je i ne osuduje
kao neprirodni nacin radanja djece. Ovako mozemo odbaciti pri-
govor dehumanizacije radanja djeteta putem in vitro oplodnje.
Tvrditi drugacije je, po misljenju autorice, kritika radi kritike - $to
znaci da ponekad Kriti¢ari napadaju ideju ili shvatanja samo u
svrhu sporenja, glumeci davoljeg advokata. Kompliciranje stvari
je nesto Sto rade iz navike. Ako necijem imunom sistemu pomaze
uvodenje antibiotika ili necijem srcu pomaze zamjena zaliska, ako
su to valjane opcije, zasto to ne bi bila i [VF?

William J. Daniel istraZuje neke aspekte seksualne etike po-
vezane s [VF-om. Neki smatraju masturbaciju loSim ¢inom zato
$to usmjerava seksualnost na sebe, umjesto vani, ka drugoj oso-
bi. Medutim, Daniel vjeruje da ovo nije bas konstruktivna kritika

203 Rahner, ,Experiment Man“, Theology Digest, 15:2 (1968), 2-8.

204 Morgan, ,The Created Individual®, str. 88-96.

205 Fletcher, ,Ethical Aspects of Genetic Controls: Designed Genetic Changes in
Man“, New England Journal of Medicine, 285:14 (1971), 779.
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jer je smisao cijelog tog ¢ina radanje potomstva. Veca je briga
kakav ¢e uc¢inak odvajanje ljubavi i radanja djece imati na brak.
Mozda je opasnost u gubljenju vrijednosti seksualne intimnosti
i, u konacnici, ozbiljan napad na brak i porodicu. Unato¢ tome,
gdje par ne moZe imati dijete normalnim putem, IVF neée naru-
$iti njihov 0dnos.?% I islamska etika osuduje masturbaciju, ali
kada joj je svrha umjetna oplodnja, nije zabranjena.

Najjaci argument za upotrebu in vitro oplodnje dala je Helga
Kuhse. Prema njenom misljenju, IVF dovrSava odvajanje izmedu
seksa i reprodukcije koje je zapocelo kada su kontraceptivna
sredstva postala raspoloZiva. Danas je moguce imati seks bez ra-
danja djece i obratno. Zasto bi, onda, kritiCari postavljali pitanja
spolne etike u vezi s jednom tehnikom Kkoja upravo zaobilazi
seksualni element uobicajene reprodukcije???” Zapravo, islam-
ska bioetika je u saglasju s argumentom Helge Kuhse. Vazan in-
teres islamske bioetike je reprodukcija ¢ovjeka i odrzanje ljud-
ske vrste na Zemlji. Ljudskim bi¢ima je povjerena briga nad Ze-
mljom i od Boga data mudrost da sluZe Bogu kao Njegovi namje-
snici na Zemlji. Islamska bioetika ¢ak i podstiCe povecanje broja
djece. Sljedeci kur’anski ajet ukazuje na ovu ¢injenicu:

Bog vam je od vrste vase stvorio Zene i dao vam je, preko vasih Zena,
djecu i djecu vase djece, te vas opskrbio dobrim i lijepim stvarima. Pa
hoce li, onda, i dalje vjerovati u laZne i isprazne stvari i tako nijekati
BoZije blagodati. (16:72)

Allah kaze:

Stoga, ne ubijajte svoju djecu zbog straha od neimastine: Mi éemo se i za
vas i za njih brinuti. Uistinu, ubijati ih veliki je grijeh. (17:31)

Dakle, nasuprot stavovima nekih zapadnih sekularnih bioetica-
ra, islamska etika iskazuje vrlo pozitivan stav prema primjeni

206 Daniel, ,Sexual Ethics® str. 71-78.
207 Kubhse, ,An Ethical Approach®, str. 22-35.
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postupka in vitro oplodnje (IVF), pod uvjetom da se primjenjuje
medu zakonski vjen¢anim partnerima i za vrijeme trajanja nji-
hovog braka.

Protivnici ovog postupka izraZavaju brigu da bi ova metoda
mogla promijeniti naSe shvatanje porodice. Kakav ¢e biti status
djeteta koje je postalo dio porodice in vitro oplodnjom? Pitanje
se moZe postaviti bez obzira da li je saznanje o posebnim okol-
nostima njegovog rodenja uznemirilo dijete ili ne. Medutim,
islamska bioetika nalazi da problema nema ako su poduzete od-
govarajuce mjere predostroznosti i uzeta oCeva sperma, a majci-
na jajna Celija, a ne nekih drugih ljudi. U ovome je razlika izmedu
dva pristupa.

Problemi se nesumnjivo umnozavaju ako je dijete rodeno
van braka, uz pomo¢ sperme donora ili jajnje ¢elije donorice. Ge-
orge J. Annas komentira:

Kontrola radanja omogucuje seks bez reprodukcije (...). Danas medici-
na zatvoreni krug (...), nude¢i metode reprodukcije bez seksa, uklju-
Cujucéi umjetnu oplodnju sjemenom donora (AID), oplodnju in vitro
(IVF) i transfer embriona u surogat-majku (SET). Sto se ti¢e kontrole
radanja, umjetna reprodukcija je kod njenih zagovornika optimisti¢na
i omiljena, a kod njenih protivnika se osuduje kao neprirodna.?®

Linda Kirkman je u maju 1988. rodila svoju sestri¢nu Alice, zace-
tu tako Sto je jajaSce Lindine sestre Megg oplodeno spremom
donora. Ovo je bio jedan od prvih slucajeva surogat-majcéinstva
pomocu in vitro oplodnje. Linda Kirkman bila je gestacijska maj-
ka. Govorila je: ,Uvijek sam se smatrala njenom tetkom.“ Carol
Chan donirala je jajnu Celiju svojoj sestri Susie, tako da ona (Su-
sie) moZze zanijeti i roditi dijete. Carol Chan ovog je stava: ,Nikad
nisam smatrala da su blizanci meni i$ta drugo doli sestri¢i.“2%

208 Annas, ,Redefining Parenthood and Protecting Embryos: Why We Need New
Laws", The Hastings Center Report, 14:5 (1984), 50-52.

209 Charo, ,Legislative Approaches to Surrogate Motherhood", Law, Medicine and
Health Care, 16:1-2 (1988), 96-112.
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Ovi slucajevi jasno ilustriraju kako tehnologija fertiliziacije
in vitro (IVF), koriStenjem doniranih jajnih éelija, razvodnjava
ideju roditeljstva i stvara ¢udne veze. Ko je ovdje majka? Nacin
na koji americ¢ko drustvo odgovara na to Cesto pitanje ovisi o
tome koja je Zena udata za bebinog oca. U nekim rodnim listovi-
ma koji se izdaju u SAD-u navodi se ime Zene koja je donor jajne
Celije, ali ne spominju ime Zene koja je nosila dijete kroz cijelu
trudnocu i rodila ga. Sli¢no, neki rodni listovi kao majku navode
Zenu koja je rodila bebu, ali ne onu koja je donor jajne celije.
Zakonsko maj¢instvo utvrduje se vezom Zene sa ocem djeteta.?!?

Stoga, vidimo da se razvija ozbiljna i komplicirana situacija u
odredivanju statusa majke djeteta za cije se rodenje koristila do-
nirana jajna Celija. U ovom sluc¢aju, moramo postaviti pitanje da li
je IVF neSto dobro ili loSe po porodi¢ne odnose. Razmotrimo i slu-
Caj kada se za oplodnju in vitro Koristi sperma donora. Moze li
svoje pravo na dijete donor temeljiti na drustvenom tradicional-
nom postovanju bioloskih veza? Ovdje postoji slicnost izmedu
ovog pristupa i pristupa islamske etike, zato Sto islamska etika
jasno odbacuje oplodnju in vitro u kojoj se Koristi sperma donora
koji nije otac. Vazno pitanje je da li Zena moze biti umjetno oplo-
dena spermom svog muZa uzetom prije njihovog braka. Cak i ako
se radi o koristenju sperme zamrznute prije braka, islamska etika
daje negativan odgovor. Naprimjer, neko sacuva svoju spermu u
zamrznutom stanju prije nego se podvrgne lije¢enju raka sjeme-
nika, pa se, nakon $to se oZeni, sperma moze odmrznuti i injekti-
rati u jajnu Celiju njegove Zene. Na ovaj nacin, koristenjem IVF
tehnike, mogu imati vlastito dijete. Principi islama kazu da sper-
ma i jajna Celija moraju biti ekstrahirani i spojeni dok je par za-
konski vjencan. Medutim, u ovom slucaju, sperma je uzeta kada
muskarac jo$ uvijek nije bio oZenjen ovom Zenom, pa ¢e se cijela
procedura smatrati nezakonitom jer: a) ekstrakcija nije izvedena

210 Rothman, ,Motherhood: Beyond Patriarchy®, u Biomedical Ethics, 5. izd., T. A.
Mappes i D. Degrazia (ur.) (New York: Mc Graw-Hill, 2001), 557-61.
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za vrijeme trajanja braka i b) kada muskarac nije bio zakonski do-
pusten toj Zeni. Kao posljedica, ovaj ¢in nije dozvoljen u islamu.?'!

Smatramo da je, u ovom smislu, spektar argumenata islam-
ske bioetike Siri od onog zapadne sekularne bioetike, zato $to se
islamska bioetika bavi ne samo identitetom djeteta nego i ced-
noscu zene o kojoj se radi. Cednost je od najveée vaznosti u isla-
mu. Da bi se osiguralo dobro drustvo, u islamu se $titi moral, a
izvori pokvarenosti i zla se brizljivo ,zacepljuju”. Ovim se spre-
Cava da ljudi zastrane. Ovakva prevencija je najucinkovitija u
ocCuvanju smjernosti i cednosti, te podstice CiS¢enje srca. lako u
umjetnoj heterolognoj oplodnji (AID) nije pocinjena formalna
preljuba, ipak se ona smatra prijetnjom po Cednost Zene koja
nosi spermu donora koji joj nije muz. Nije joj dozvoljeno ¢ak ni
da koristi spermu umrlog muza. U ovom pogledu, islamska bio-
etika daje Zeni duboko posStovan i zasti¢en poloZaj u drustvu.

Neki tvrde da djeca rodena pomocu in vitro oplodnje nece
imati nepovoljan status u porodici, naprotiv, s obzirom na to da su
toliko Zeljena, mogu, zapravo, imati bolje izglede nego normalno
rodena djeca.?*? Ovo je isprazna logicka rasprava za islamsku bio-
etiku, ustvari, u islamu se i ne Zeli raspravljati o tome.

S feministickog etickog stajaliSta, iako postoji saosje¢anje sa
sudbinom neplodnih parova i prihvata se njihova potreba da po-
kuSavaju zaceti putem fertlizacije in vitro, ipak se istice da ove
Zelje nic¢u iz drustvenog ustrojstva i kulturnih vrijednosti koje su
vrlo represivne prema Zenama.?!3

Reprodukcija je prirodni proces koji treba biti pod punom
kontrolom Zene. Medutim, ¢ini se da IVF ponekad to zaobilazi,
pa se motri kao da nije li¢ni ¢in, posebno kada se Zensko tijelo

211 Anonymous (f), ,Using Sperm Frozen before Marriage“ (2005), http://isla-
monline.net/fatwa/english/FatwaDisplay.asp?hFatwalD=114060 (posjeceno
15. juna 2005).

212 Walters i Singer, ,,Conclusions and Costs“ u Test Tube Babies, Walters, W. A. E. i
Singer, P. (ur.) (Melbourne: Oxford University Press, 1984), 128-41.

213 Sherwin, ,Feminist Ethics and In vitro Fertilization®, u Biomedical Ethics, 4.izd.,
T. A. Mappes i D. Degrazia (ur.) (New York: Mc Graw-Hill, 1996), 532-36.
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tretira kao laboratorija za unapredenje ljekarske karijere. U vri-
jeme rodenja Louise Brown, naprimjer, Engleska nije imala za-
kon koji bi zahtijevao informirani pristanak za eksperimentalne
postupke. Dr. Steptoe je tvrdio da je sve objasnio Brownovima.
Medutim, da li je Lesley Brown zaista shvatila zaSto Steptoe
izvodi carski rez, umjesto da joj omoguci normalni vaginalni po-
rodaj? Da li je shvatila da carski rez, koji je on obavio, nije od
koristi ni njoj, a ni bebi, nego se izvodi kao dokaz za Steptoeove
kolege??'* Medicina je svijet u kojem dominiraju muskarci i,
zbog toga, Zene koje se podvrgnu in vitro oplodnji ponekad jos i
viSe ovise o muskarcima. Historija odnosa izmedu profesija u
kojima dominiraju muskarci i Zenskih reproduktivnih funkcija,
ponekad se doima kao historija zlostavljanja, manipuliranja i sa-
kacenja.?® Neke feministkinje i feministi, zapravo, upucuju pri-
govor samoj tehnologiji jer pomaZe neplodnim Zenama da zac-
nuy, pri ¢emu im je glavna sporna tacka eksploatiranje Zene kao
nusproizvoda in vitro oplodnje. Feministi podupiru ovaj postu-
pak, ako su sigurni da je Zena napravila racionalni izbor za to.
Neki feministi okrivljuju drustvene obicaje Kkoji vrse pritisak na
Zenu da zacne po svaku cijenu, zato $to im, bez djece, Zivoti biva-
ju obezvrijedeni. Ovaj naglasak na majcinstvo je nevjerovatno
jak. Na drustvenom planu, mora se izvrsiti drusStveni pritisak da
se promijeni status Zena i djece koji, nazalost, oscilira izmedu
inkubatora i imovine. Trebalo bi izgraditi viziju drustva kao za-
jednice gdje se jednako vrednuju svi njegovi ¢lanovi, neovisno o
dobi ili rodu.?®

Prema nekima, iako se Zena u drustvu eksploatira, to nije
dovoljan razlog da se zanemari napredak u medicinskoj repro-
duktivnoj tehnologiji. Filozofkinja Christine Sistare odbacuje
uvjerenje da je izmanipulirana ona Zena koja izabere in vitro

214 Pence, Classic Cases, str. 109.

215 Warren, ,IVF i Women’s Interests: An Analysis of Feminist Concerns®, Bioeth-
ics, 2:1 (1988), 37-57.

216 Sherwin, ,Feminist Ethics®, str. 532-36.
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oplodnju. Ovaj argument je, sam po sebi, seksisticki, zato Sto po-
drazumijeva da Zena nije sposobna napraviti slobodne i racio-
nalne izbore.?”

Dakle, argumenti koji ukazuju na manipulaciju Zenama u
procesu odlucivanja, ne stoje bas dobro. Zapravo, problem je po-
vezan s nasSim unaprijed stvorenim predstavama o odnosima
izmedu muza i Zene i statusu Zena uopce. Te odnose treba zasni-
vati na medusobnom razumijevanju i saradnji, a ne na odnosu
»povuci-potegni“. Postoji jedna prirodna i funkcionalna podjela
uloga i aktivnosti za muskarce i za Zene, a koja se smatra sustin-
skom za valjano funkcioniranje razli¢itih institucija drustva i za
moralno i drustveno zdravlje i blagostanje. Medutim, ovo ne po-
drazumijeva diferenciranje statusa i dostojanstva muskaraca i
7ena u drustvu. Oboje su jednaki kao ljudska bi¢a.*'® Zene su
sposobne odlucivati same, a muskarci nemaju prava manipulira-
ti njima u tome. Ovo je duh, kako islamske etike, tako i bioetike.

Neplodnost je veliki problem u SAD-u. Skoro jedan od Sest
parova ne moZe zaceti u toku godine, bez obzira na pokusaje. Ipak,
IVF je jos uvijek vrlo skupo medicinsko rjesenje. Prosjecna cijena
za uspjesno izvodenje in vitro oplodnje (IVF) krece se od 66.667
do 114.286 dolara,?*® a stopa uspjesnosti je jos uvijek niska. Dakle,
parovi Ce vjerovatno morati dvaput ili triput platiti ovisno o tome
kada i ako uspiju zaceti, zapoceti i izvesti trudno¢u do porodaja.
Postavlja se logi¢no pitanje: da li se IFV isplati ili ne? Zapravo, bilo
bi prikladnije prvo ispitati ko treba da plati taj tretman, pojedinac
ili druStvo? Uzmimo da se izbor para da se podvrgne ovom po-
stupku smatra iracionalnim. U ovom slucaju, ne mogu traZiti po-
mo¢ ni od koga, niti dobiti bilo kakvo osiguranje, zato $to je njihov

217 Sistare, ,Reproductive Freedom and Women'’s Freedom: Surrogacy and Auto-
nomy, Philosophical Forum: A Quarterly, 19:4 (1988), 227-240.

218 Ahmad (b), ,Family Life in Islam“ (2005), http://www.islam4all.com/newpa-
gel12.htm (posjeceno 15. juna 2005).

219 Neumann et al, , The Cost of a Successful Delivery with In vitro Fertilization®,
New England Journal of Medicine, 331:4 (1994), 239-43.
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izbor ,racionalno slobodan” Ipak, pitanje ostaje otvoreno, zato $to
je ovdje termin ,iracionalan” prili€no dvosmislen. Ljudska Zelja za
djecom je vrlo racionalna.

Zapravo, ljudi imaju ,pravo” na radanje potomstva, a u sluca-
ju neplodnosti pravo se moZe ostvariti oplodnjom in vitro. Drus-
tvo nema mo¢ da to sprijeci. Ovo indirektno podrazumijeva da
drustvo mora pomoc¢i neplodnim parovima i pokriti njihove tros-
kove. Drugo, Sira definicija zdravlja ne znaci samo odsustvo bole-
sti, nego maksimalno funkcioniranje. U ovom smislu, neplodnost
je vrsta disfunkcionalnosti i tretman neplodnosti nije niSta vise
kozmeticki nego Sto je to koristenje fizioterapije na udovima osla-
bljenim zbog moZdanog udara. Osim toga, osiguravateljske kuce
Cesto pokrivaju vrlo skupe mikrohirurske zahvate kojim se lijece
oSteceni jajovodi - zahvati koji imaju u¢inka u samo malom pro-
centu slucajeva. Dakle, $ta god da kvalificira ovaj zahvat za osigu-
ranje, trebalo bi kvalificirati i IVE. Trece, ako je temeljno dobro
imati vlastito dijete, onda ono mora biti svima dostupno. U teoriji
Johna Rawlsa o pravdi??° postoji ideja da ¢e pravedno drustvo mi-
nimizirati ,prirodne nejednakosti odredene sudbinom” i pomoc¢i
da se one isprave koriStenjem javnih fondova kako bi se pomoglo
onima koji su u nepovoljnijim prilikama.??!

Nakon ovoga, IVF se ne ¢ini isplativim ako se promatra iz
drugog ugla. Milioni se mogu lijeCiti pomocu njega, ako bi osigu-
ravajuce kompanije ili vlasti finansirale lijeCenje, zato $to pravna
ogranicenja koja se postavljaju in vitro oplodnji (IVF) nije lahko
braniti. Naprimjer, ideja da se IVF ograni€i na parove koji su u
braku, dakle heteroseksualne, zasniva se na pretpostavci da hete-
roseksualni parovi moraju biti zakonski vjencani ili da su opcéeni-
to bolji roditelji od homoseksualaca (ovo potonje je vrlo kontro-
verzno pitanje po sebi). Osim toga, iako neplodnost moZe biti
licna tragedija, nije drustveni neuspjeh. Naprimjer, u Sjedinjenim

220 Rawls, Theory of Justice, (1971).
221 Pence, Classic Cases, str. 110.
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Drzavama, gdje viSe od 39 miliona Amerikanaca nema osnovnu
zdravstvenu zastitu, traZiti od osiguranika da plate cijenu za
oplodnju in vitro, ¢ini se luksuznim zahtjevom.???

MozZda je bolje zauzeti umjereni stav, $to znac¢i da moZemo
umanjiti problem ako ga postavimo na li¢ni, a ne na politicki nivo.
Ljudi Zele imati djecu, to je jasno. Ovaj emocionalni instinkt, za-
snovan na ljudskoj prirodi, daleko nadilazi materijalne resurse i
ovozemaljsku sre¢u koju moZe donijeti. Ako par osjeca zadovolj-
stvo da ulaze novac u potpomognutu reprodukciju, ¢ak i kada taj
proces ne uspije, oni uvijek mogu imati mentalnu satisfakciju u
tome da su dali sve od sebe. Koristi, naravno, prevagnu nad cije-
nom koja se placa. Nema sumnje da je IVF veliko naucno otkrice
za parove bez djece. Medutim, cijene su visoke, ne samo u finansij-
skom smislu. Drugim rije¢ima, proces podrazumijeva veliki men-
talni stres i frustracije. Dobiti odbijenicu za tretman je ve¢ dovolj-
no razocaravajuce, ali mnogo vise gorcine i tuge donosi neuspjeh
tretmana. Na osnovu recenog, tvrdnju da svaka odluka u Zivotu
donosi odredene rizike i svoje ,ako” i ,medutim®, moZemo isklju-
Citi kao Kritizerstvo. Ima rizika u svemu. Naprimjer, kada putuje-
mo u inostranstvo i moramo letjeti avionom, ho¢emo li uvijek kao
razlog da ne putujemo navoditi moguénost da se avion srusi? Mi
smo spremni preuzimati rizike. Isto vaZi za ovaj tretman. IVF
moze uspjeti, a moZe i propasti. Nasa oCekivanja moraju biti reali-
sticna. U ovom kontekstu, islamska bioetika zauzima umjeren
stav prema koristenju ove tehnike. Cinjenica je da je IVF vrlo sku-
pa i namece veliki finansijski teret siromasnim porodicama i za-
jednicama. Stoga, smatralo bi se pokudenim (mekruh) primijeniti
je u situaciji gdje postoje veéi prioriteti, kao Sto su bolest i glad,
oskudica.?® Dakle, islamska bioetika ne daje neki nedvosmisleni
»da“ili ,ne“ iskaz za koriStenje ove tehnike, nego nudi hipoteticki
sud koji uzima u obzir razne ,ako” i ,medutim®

222 Pence, Classic Cases, str. 111-12.
223 Kasule, ,Derivation of Legal Rulings on In vitro Fertilization From the Purposes
of the Law*, International Medical Journal, 4:1 (2005), 1-9.
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Korist od rezervnih embriona Koji nisu iskoristeni u primje-
ni in vitro oplodnje (IVF) podstice vaZnu eticku debatu. Kao $to
smo ranije spomenuli, postoje Cetiri moguce opcije kad je rijec o
sudbini ovih preostalih embriona:

1. daseodmrznui uniSte;

2. da se beskonacno skladiste;

3. dase doniraju drugom paru za implantanciju;

4. da se doniraju za istraZivanje.

Nazalost, sve Cetiri alternative otvaraju put razli¢itim moralnim
dilemama. Neki bi odbacili prvu opciju kao nemilosrdnu, zbog
okrutnog tretmana embriona. Oni koji smatraju da je embrion
potpuno ljudsko bice od trenutka zaceca, nikada ne bi bili zado-
voljni ovim ,rjeSenjem®.

Ostaviti ove embrione zamrznute, na raspolaganju i kontro-
lirati njihovu pohranu, drugi je vaZan problem. Ko ima pravo iz-
bora? Koje rjeSenje Kkoristiti? SkladiStenje embriona pitanje je
koje nosi veliku teZinu: davaoci gameta, parovi, prenosi, ljekari ili
embriolozi koji su direktno stvarali embrion, IVF program ili
banka za skladiStenje embriona koja zapravo ima stvarno vla-
sniStvo itd., sve su to moguci kandidati za autoritete odlucivanja
o embrionu. Medutim, ljudi koji daju jajne Celije i spermu imaju
najjace pravo vlasnistva nad embrionom. Najzanimljivije pitanje
je da li i kako oni koriste svoj autoritet i da li bi date upute za
raspolaganje embrionima bile obavezujuce ako bi se njihove pre-
ference ili okolnosti promijenile. Iako zakon jos nije eksplicitno
priznao zajednicko vlasniStvo davaoca gameta nad rezervnim
embrionima, razumno je pretpostaviti da bi, kada bi se vodili
sporovi u ovoj stvari, sudovi presudivali u korist vlasnika gameta.
Logican je zakljuc¢ak da se za program in vitro oplodnje - prije
nego Sto se embrioni odmrznu, prenesu, implantiraju, odbace ili
doniraju - mora imati pristanak obaju partnera. U ovom slucaju,
vjerovatno je da bi se moglo priznati i pravo preZivljavanja
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embriona. Zakon o jedinstvenom anatomskom poklonu i drugi
presedani o raspolaganju dijelovima tijela podupiru ovaj stav,
¢ak i kada ne govore konkretno o njemu. Veéina IVF programa i
banaka za skladistenje vjerovatno ¢e postovati vlasnistvo para.
Dakle, problem c¢e se javiti tek ako program ili banka odbiju slije-
diti upute para o raspolaganju embrionima. Problem se moZe ja-
viti i ako program namjerno ili nehatom unisti embrione.??*
Jedno od rjeSenja jeste ¢uvati embrione zamrznute u labo-
ratoriji na neodredeno vrijeme. Zamrzavati embrione Kkriopre-
zervacijom danas je sasvim uobicajeno u razvijenim zemljama.
Medutim, oni koji se protive odbacivanju embriona moZda ni
ovim nece biti zadovoljni, a na osnovu toga $to proces zamrzava-
nje/odmrzavanje moZe nastetiti embrionima ili ih unistiti, tako
Sto Ce ostetit blastomere ili ¢elije, $Sto bi onemogucéilo embrionu
da se dalje dijeli. Zapravo, embrioni koji su prvo zamrznuti pa
odmrznuti, dijele se i poc¢inju trudnoéu kasnije nego obicni, a za-
mrzavanje oSteCuje neke blastomere. Medutim, nejasno je da li
se oSteceni embrioni mogu odrzati i takvi uspjeSno implantirati,
ako i nije bilo zamrzavanja. Treba opet re¢i da smanjenje broja
stvorenih embriona nece rijesiti problem, zato Sto niko ne moze
jamciti da ¢e oplodnja tri ili Cetiri jajne Celije dati tri ili Cetiri
odrziva embriona (maksimalni broj embriona za transfer). Da-
kle, zamrzavanje embriona je bolje rjeSenje nego njihovo odba-
civanje. Medutim, $ta je s trajanjem skladiStenja? Tehnicki, ne
postoji vremensko ogranicenje u kojem embrioni mogu biti za-
mrznuti prije nego $to se odmrznu i implantiraju u matericu.
Ponekad se predlaze da vremensko ogranicenje bude pet ili de-
set godina ili do reproduktivnog Zivota majke koja je donirala
jajnu ¢eliju. Ovim bi se moglo sprijeciti da djecu radaju mnogo
starije Zene. Medutim, u IVF programima trebalo bi paZljivije

224 Robertson, ,IVF Infertility and the Status of Embryio®, u Contemporary Issues
in Bioethics, 5. izd., Beauchamp i Walters (ur.) (Belmont: Wadsworth, 1999),
str. 635-646.
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procijeniti osnovni razlog za utvrdivanje vremenskog ogranice-
nja i suzdrzati se od njegovog nametanja, ukoliko to nije ba$ ne-
ophodno. Cak i ako bi se voditelji programa morali umijesati u
ovaj problem, trebalo bi da obavijeste par o tome odmah na po-
Cetku i omoguce mu da premjesti zamrznute embrione u druge
objekte, kada u njihovom protekne utvrdeni period.?*

Posthumna implantacija je jedna od moguéih konsekvenci
zamrzavanja embriona. MoZe se dogoditi da muZ umre, ali da
njegova Zena Zeli da se zamrznuti embrion implantira u njenu
matericu ili da muz umrle Zene hoce da se zamrznuti embrion
implantira u matericu druge Zene kako bi tako postao otac. Ze-
mlje koje nastoje posStovati prokreativne slobode supruznika ne
mogu sprijeciti ovakva djela. Ali, $ta uraditi sa zamrznutim em-
brionom ako i muz i Zena umru dok je embrion zamrznut? Ro-
bertson tvrdi da, ako drzavni zakon predvida da se zamrznuti
embrioni implantiraju, onda se, vjerovatno, ne¢e prekrsiti re-
produktivna sloboda umrlog para.

Laboratorijsko zamrzavanje embriona povlaci nekoliko
problema Kkoje nije lahko rijesiti. Pitanja koja se automatski po-
stavljaju su Sta Ciniti s embrionima ako se par razvede, umre, ne
bude dostupan, ako ne moZe da se usaglasi ili ako mu ponestane
sredstava za placanje skladiStenja embriona. Robertson kao naj-
bolji nacin za rjesenje svih ovih pitanja predlaze da se postigne
sporazum o skladiStenju i potpiSe u vrijeme stvaranja ili krio-
prezervacije embriona. Takvi sporazumi morali bi biti obavezu-
juti za zainteresirane strane i sprovoditi se, neovisno o promjeni
okolnosti ili Zelja.??¢ Zato, moZemo zagovarati proces zamrzava-
nja embriona sve dok se on obavlja pod strogom kontrolom,
kako klinike, tako i bra¢nog para i, ako postoji eksplicitan pisani
ugovor izmedu te dvije strane o sudbini viska embriona. Islam-
ska bioetika dozvoljava zamrzavanje embriona, pod uvjetom da

225 Robertson, ,IVF, Infertility*, str. 635-646.
226 Robertson, ,IVF, Infertility*, str. 635-646.
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¢e se embrion umetnuti u matericu zene koja je dala jajnu Celiju
i u okviru bracne veze i trajanja braka para koji su genetski vla-
snici embriona.

Islamsko fikhsko vijeée, koje pripada Organizaciji islamske

saradnje, izdalo je sljedece saopcenje:

1. S obzirom na to za Sta se skladiStene neoplodene jajne
Celije mogu kasnije koristiti (kada se zamrznu jajne ce-
lije), njihov utvrdeni broj za implementaciju svaki put
se mora ograniciti, kako bi se izbjegao viSak oplodenih
jajnih celija.

2. Ako - iz bilo kojeg razloga - ostane visak oplodenih jaj-
nih ¢elija, treba ih ostaviti bez medicinskog nadzora
dok ne umru prirodno.

3. Haram je koristiti zamrznute jajne Celije jedne Zene za
drugu Zenu i mora se poduzeti dovoljno predostrozno-
sti da se sprijeci koriStenje oplodenih jajnih ¢elija za
nezakonitu trudnocu.??’

Doniranje embriona odnosi se na doniranje rezervnih embriona
neplodnog para. Ova alternativa, takoder, povlaci sloZena pita-
nja kao Sto su: Ko ¢e ih dobiti i kako ¢e se provjeriti buduéi rodi-
telji? Ko ¢e dati matericu za trudnoc¢u? Ko ¢e platiti? itd.

Stoga je krajnje tesko i komplicirano donijeti kona¢nu odlu-
ku o sudbini viska embriona. Posebno se to odnosi na zapadno
sekularno shvatanje, jer tu postoji mnogo razlic¢itih misljenja, ali
ne i konsenzusa medu tim misljenjima. Neki to osuduju u pot-
punosti. Ali, je li uredu potpuno se suprotstavljati neCemu ta-
kvom zato $to u tome postoje odredene teSkoce? Sigurno ne.
Kada je rije¢ o sudbini zamrznutih embriona, makar jedna za-
jednicka tacka povezuje sve, a to je da je svaki etiCar svjestan
dostojanstva ljudskih bi¢a i ne Zeli da se ono vrijeda. Ovo nas

227 Zavr$ni citat iz Anonymous (f), MedZellat medzZma’ el-fikh el-islami, no. 7, vol. 3,
p. 563.
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dovodi do odrzivosti pitanja kako se zamrznuti embrioni mogu
koristiti za istraZivanje i derivaciju embrionskih mati¢nih Celija,
a da se ne povrijedi njihovo dostojanstvo ljudskih bica.

Zagovornici istrazivanja na mati¢nim ¢éelijama ljudskih em-
briona (HESC) imaju stav da embrion ima potencijal za ljudski
Zivot, ali se ne moZe smatrati ekvivalentnim ljudskom Zivotu,
makar dok se uspje$no ne implantira u Zeninu matericu. Zato, s
ovog stajaliSta, nema niceg loSeg u tome da se viSak embriona,
koji bi se inace odbacio, koristi u biomedicinskim istrazivanjima
koja mogu spasiti Zivote. Koriste se filozofske teorije i deontolo-
gije i konsekvencijalizma. Teorija deontologije primjenjuje se
tako Sto se pokazuje postovanje prema moralnom statusu em-
briona i Sto se ne koristi kao sredstvo za ostvarivanje nekog cilja.
Konsekvencijalizam, takoder, ostvaruje svrhu zato Sto, u konac-
nici, istrazivanja matic¢nih Celija imaju dobar potencijal za lijece-
nje razlic¢itih bolesti. Korisnost je zahtjev ne samo filozofije nego
i nauke, zato $to i nauka i filozofija Zele dobro Covjecanstvu,
mada na razli¢ite nacine. Islamski stav je u skladu s ovim, zato
Sto daje vaznost druStvenim obavezama.

Medutim, stavovi protivnika istrazivanja na mati¢nim em-
brionskim ¢éelijama jednako su vaZni i nose odgovarajuéu tezinu.
Prema njihovom misljenju, ljudski embrion je ljudsko bice. Bez
obzira na potencijal tretmana na ovim ¢elijama da spasSavaju Zzi-
vot, svako istraZivanje koje podrazumijeva uniStenje ljudskog
embriona - moralno je pogresno. Istrazivanja mati¢nih celija
nisu eti¢na, zato Sto se ubija ljudski embrion. Dakle, njihov pri-
govor zasniva se na principu ,ne nanesi Stetu”. Drugo, tu je argu-
ment ,skliskog nagiba“ a to je da ,(...) ako dozvolite izuzetke od
nekog pravila, stvara se nagib od apsolutnosti pravila, niz koji ¢e
ljudi skliznuti i klizati sve dalje, sve dok prestanu pridrzavati se
pravila® i ,ako ljudima date prst, uzet ¢e vam Saku‘. Primjena
ovog argumenta na istrazivanja mati¢nih éelija navodi na raz-
misljanje da, ako omoguéimo istrazivanje embrionskih mati¢nih
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¢elija, kojima se Zrtvuju embrioni u ranoj fazi razvoja, sljedeca
stvar ¢e biti dozvola za ¢edomorstvo i eutanaziju smrtno bole-
snih, tako da moZemo Kkoristiti dijelove njihovih tijela za istrazi-
vanje i lije¢enje.??®

Oni koji zauzimaju stajaliSte ,za Zivot“ opcenito vjeruju da
je embrion ljudsko bi¢e s duSom. Dakle, ¢in uzimanja mati¢nih
¢elija od embriona smatra se ubistvom zato Sto embrion umire
tokom procesa ekstrakcije.???

NajraSireniji stav o statusu embriona je srednji. Prema
ovom stavu, embrion zasluzuje posStovanje vece nego Sto se iska-
zuje drugim ljudskim tkivima, zbog njegovog potencijala da po-
stane ¢ovjek i zbog simboli¢nog znacenja koje ima za mnoge lju-
de. Unatoc tome, ne treba ga smatrati covjekom, zato $to jos nije
razvio karakteristike li¢nosti, nije postao individua koja se ra-
zvija i mozda nikada nece realizirati svoj bioloski potencijal. Ter-
min ,simboli¢no znacenje“ zahtijeva odredeno pojasnjenje. On
se ovdje odnosi na ¢injenicu da se postovanje mora pokazivati
prema fetusima zbog njihove simboli¢ne vrijednosti. lako nisu
osobe, niti bi¢a koja sama imaju prava, embrioni su mo¢ni sim-
boli ljudskog Zivota i zasluZuju odredeni stupanj poStovanja
samo na toj osnovi.?*® Dakle, preembrioni nisu samo imovina
vlasnika i zasluzuju makar ,postovanje”

Da zaklju¢imo, iako embrioni nisu u potpunosti ljudska
bi¢a, moraju se tretirati s dostojanstvom i njihova prava se mo-
raju postovati, sve dok nisu u suprotnosti s vaznijim interesima
majke, drustva ili drugim moralnim interesima.”*! Primjenom
ovog principa na embrion in vitro, mogli bismo zauzeti stav da se
embrion treba postovati od samog pocetka njegovog formiranja.

228 Garlikov, ,The ,Slippery Slope‘ Argument” (2005), http://www.garlikov.com/
philosophy/slope.htm (posjeceno 15. juna 2005).

229 Robinson, ,Ethical Concerns: Extracting Stem Cells“ (2005), http://www.reli-
gioustolerance.org/res_stem2.htm (posjeceno 15. juna 2005).

230 Robertson, ,IVF, Infertility*, str. 635-646.

231 Ozar, ,The Case for Not Unthawing Frozen Embryos®, The Hastings Center Re-
port, 15:4 (1985), 7-12.
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Medutim, sa zapadnog sekularnog gledista, ovo nije tako jasno.
Kao prvo, embrion se ne priznaje kao pravni subjekt. Ako je
tako, to bi uklonilo odredene vazne prigovore koji se upucuju
istrazivanjima matic¢nih celija. Princip nenanosSenja zla moze se
nametnuti i za embrion, ¢ak i ako mu se istovremeno osporava
litnost. Medutim, ovo ne zadovoljava zagovornike pokreta ,za
zivot“. Zato na Zapadu misljenja ostaju podijeljena.

Vrlo jak argument u korist istrazivanja mati¢nih celija bazi-
ra se na logici da bi poistovje¢ivanje embriona s licnos¢u elimi-
niralo ne samo istrazivanje mati¢nih Celija nego i sve tretmane
plodnosti koji podrazumijevaju stvaranje i odbacivanje viska
embriona. Sjetimo se, da bi povecale stopu trudnoca i poStedjele
Zene muke ponovnih pokusaja, vec¢ina klinika za oplodnju in vi-
tro (IVF) stvori vise oplodenih jajnih ¢elija nego Sto ih se na kra-
ju implantira. Ovi rezervni embrioni najces¢e se zamrzavaju na
neodredeno vrijeme ili unistavaju (mali broj se donira za istrazi-
vanja maticnih ¢elija). Sada, ako je nemoralno Zrtvovati embrio-
ne u svrhu lijeCenja ili tretmana teSkih bolesti, nemoralno je i
uniStavati ih kada se mogu koristiti u tretmanu neplodnosti.??

Islamska bioetika slaZe se sa Sandelovim odgovorom na pi-
tanje zasSto ne iskoristiti embrione - ako ih ve¢ ne moZemo im-
plantirati u matericu - za istrazivanje koje ¢e, u konacnici, dove-
sti do velikog dobra za ¢ovjeCanstvo. Ako postoji i mala nada u
njihov medicinski potencijal, zasto je, onda, eti¢no gasiti istrazi-
vanja mati¢nih ¢elija? Sta je moralno u odbijanju da se ova tkiva
upotrijebe u istrazivanju ¢iji rezultati mogu izlijeciti ¢ovjeka od
patnji uzrokovanih teSkim bolestima ili povredama? Zato islam-
ska etika i podrzava upotrebu ranih embriona za istrazivanje
maticnih Celija i nema nikakav eti¢ki problem da se prikljuci re-
guliranim istraZivanjima mati¢nih ¢elija koja imaju potencijalnu
terapijsku vrijednost. Istovremeno, moramo biti krajnje oprezni

232 Sandel, ,Embryo Ethics - The Moral Logic of Stem-Cell Research”, The New En-
gland Journal of Medicine, 351:3 (2004), 207-209.
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i obazrivi prema ,skliskim nagibima“ Naprimjer, bracni par
Nash iz Colorada je imao kéer Molly kojoj je ocajnicki bila po-
trebna transplantacija koStane srzi: najbolja bi bila od genetski
srodnog brata ili sestre. Budu¢i da je ona bila jedino dijete Nas-
hovih, oni su svjesno krenuli u to da za Molly ,stvore genetski
podudarnu” sestru ili ,genetski podudarnog” brata, s konkret-
nim motivom da iskoriste maticne ¢elije novorodenceta (izvuce-
ne iz krvi pupcane vrpce odmah po njegovom rodenju) za tre-
tman Mollynog stanja. Koristeéi oplodnju in vitro, poCetkom ok-
tobra 2000, istrazivaci koji su radili u Univerzitetskoj bolnici
Fairview u Minneapolisu (Minnesota), uspjesno su prenijeli Mo-
lly maticne celije iz pupcane vrce novorodenog Mollyinog brata.
Praksa se prosirila i ve¢ je 300 beba u Sjedinjenim Drzavama
rodeno nakon iste procedure genetskog odabira koju su koristili
za bracni par Nash.?®® Ovo povladi pitanje: gdje idemo i gdje
¢emo se zaustaviti? O kakvoj se etici ovdje radi?

Ovdje se pristup islamske bioetike razlikuje, u tom smislu
Sto povezuje etiku s pravom. Zaobilazeéi zapadne eticke debate
o istrazivanja mati¢nih Celija i terapeutskog kloniranja koriste-
njem Celija, uzetih bilo od abortiranih fetusa ili kloniranih em-
briona, Saudijska Arabija je krenula u osnivanje jednog centra za
istrazivanje koji ¢e funkcionirati po muslimanskim religijskim
propisima. Za razliku od religijske krs¢anske opozicije u Sjedi-
njenim Drzavama koja traZi zabranu svih istrazZivanja embrion-
skih maticnih celija, neki islamski ucenjaci odlucili su da se em-
brioni ¢iji je razvoj okoncan iz medicinskih razloga u roku od
120 dana od zacec¢a zapravo mogu Koristiti za istraZivanja u svr-
hu tretmana kojima se spasavaju zZivoti. Dr. Hamad el-Omar, he-
matolog u Specijalnoj bolnici ,Kralj Faisal“ i Istrazivackom cen-
tru u DZeddi (Saudijska Arabija), navodi da ¢e Fikhsko vijeée
Saudijske Arabije za etiku naposljetku odobriti upotrebu terape-
utskog kloniranja u svrhe lijeCenja kojim se spaSava Zivot.

233 Park, ,Designer Baby*, Time, 157:16 (2000), 76.
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Medutim, zakoni koji ¢ekaju na usvajanje, kako u Kanadi, tako i
u Sjedinjenim Drzavama, zabranjuju ovaj postupak.?3*

IVF ima vazan cilj, a to je izlijeciti neplodnost. Ovaj postu-
pak zahtijeva stvaranje viska embriona da se povecaju Sanse za
trudnodu i ne podrazumijeva ubijanje embriona. Medutim, da-
nas se Zenama placa da doniraju jajne ¢elije koje se (oplodene
spermom donora) Koriste za stvaranje embriona, a ti se embrio-
ni, na kraju, koriste za istrazivanja maticnih ¢elija. Godine 2001,
Institut za reproduktivnu medicinu ,Jones“ na Medicinskom fa-
kultetu East Virginia postao je prvi koji je stvorio ljudski embri-
on s konkretnom svrhom da se od njega uzimaju mati¢ne celije.?®
Tvrdi se da eksperimentalni embrioni iz ciljanih istrazivanja
imaju vise istrazivackih koristi u odnosu na embrione viska iz
procedure in vitro oplodnje (IVF). Ovo je zato Sto jajne Celije i
sperma, koriSteni za stvaranje eksperimentalnog embriona,
mogu biti mladi i odrZivi, za razliku od embriona iz centara za
lijecenje neplodnosti, koji Cesto potjeCu od starijih, neplodnih
parova.?*® Odredeni aspekti ovih istrazivanja mogu zahtijevati
upotrebu eksperimentalnih embriona, iz prakti¢nih razloga. Na-
primjer, neke studije procesa sazrijevanja Celije zahtijevaju na-
mjernu oplodnju jajne ¢elije kao dio eksperimenta.?” Dali je ova
praksa eti¢na, bez obzira na to $to postoji informirani pristanak
genetskog vlasnika? Zapravo, zar to nije otvoreno stvaranje ljud-
skog Zivota u svrhu njegovog unistenja?

Zato IVF utire put opasnim posljedicama. Ideja stvaranja em-
briona ciljano za istraZivanje zasigurno je podstakla neke od
najZucnijih debata i najjacih protivljenja iz svih izvora istrazivanja

234 Anonymous (g), ,Islamic Voice” (2002), http://www.islamicvoice.com/
july,2002 (posjeceno 15. juna 2005).

235 Stolberg, ,Scientists Create Scores of Embryos to Harvest Cells“, The New York
Times (11.juli 2001); A1, A15.

236 Oglesby, ,Donors Give Eggs, Sperm for Stem Cells“ (2005), http://www.cnn.
com/2001/HEALTH/07/11/stemcells (posjeceno 15. juna 2005).

237 Feiler, ,Human Embryo Experimentation: Regulation and Relative Rights®,
Fordham Law Review, 66:6 (1998), 2435-2469.
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embrionskih mati¢nih celija. MoZe se postaviti pitanje da li je, s ob-
zirom na dovoljne viskove embriona iz klinika za lijecenje neplod-
nosti, ispravno stvarati u laboratoriji embrione ,boljeg nau¢nog
kvaliteta”. Klinicki upotrebljavati nesSto ljudsko kao sredstvo za
ostvarivanje cilja? Gdje je tu poStovanje? S obzirom na mnoge mo-
ralne i eticke posljedice, da li se treba uzdrzati od takvih djela? Na-
pokon, ovo je potencijalni Zivot. U tom pogledu, islamski bioeti¢ari
vrlo su konzervativni; nikada nece dozvoliti stvaranje embriona u
svrhe bilo kakvog istrazivanja, jer to krsi princip zastite Zivota (hifz
en-nefs). Dakle, stvaranje Zivota u svrhu njegovog unistenja smatra
se neprihvatljivom praksom i taj ¢in se ne moZze podrzati.
Protivnici istraZivanja mati¢nih ¢elija pokuSavali su ih pove-
zati s eugenickim pokretom, ne u smislu stvaranja rase gospoda-
ra kao takve, ali su ukazali na neke uznemirujuce sli¢nosti, u
smislu nastojanja da se poboljsa ljudska vrsta. Tako, naprimjer,
umjesto da se rodi vlastito dijete, budu¢i roditelji mogu traZiti
spermu i jajnu ¢eliju od ljudi iznimnih fizickih i intelektualnih
karakteristika. Totalna reproduktivna sloboda i kontrola omo-
gucila nam je da kupimo Sta Zelimo, ako imamo dovoljno novca,
ali kupovina embriona vrhunskoga kvaliteta ne smije biti medu
tim stvarima. Ovim se jaca status embriona i fetusa kao ,nelic-
nosti“. Naprimjer, ako po¢nemo razmisljati o fetusima samo kao
o nekom posebnom objektu, a ne kao o potpunom ljudskom
bi¢u, mogli bismo pocleti razmisljati o abortiranju djevojcica
(vrlo neZeljen spol u mnogim dijelovima svijeta). Ne bi nas gri-
zla savjest. Motiv stvaranja zivota samo kako bi se unistio uzne-
mirava ¢ak i one koji inaCe podupiru istrazivanja mati¢nih ¢elija.
Charles Krauthammer svoje strahovanje izraZava ovako: ,Ljudi
su uzasnuti kada se kakvo netaknuto brdo prekopa u potrazi za
ugljem; kako da ih ne dirne kada se ljudski embrion stvara is-
klju¢ivo da bi se prekopavao zbog dijelova? Sta je sljedece? Da-
nas je stvorena blastocista u svrhu uzimanja dijelova. Sutra,
istrazivaci mogu otkriti da petomjesecni fetus, s prepoznatljivim

166



In vitro oplodnja: stajaliSta zapadne sekularne i islamske bioetike

ljudskim izgledom, suspendiran u amnionskoj tekuéini, moze
biti izvor za jo$ izglednije dijelove tijela. Na kojoj tacki ¢emo po-
vudi granicu? (...). Potomstvu dugujemo moralni svijet kojeg nije
poharala i iskvarila arogantna, genijalna nauka.“**® Islamski bio-
etiari sloZili bi se s njegovim stavom.

Kao savjesni ljudi, treba da mislimo na to da embrion, iako
nije ljudsko bice, ipak zasluzuje posStovanje. Ako je stvoren da bi
bio uniSten, da li mu je, poSteno govoredi, pokazano postovanje?
Naucnici mogu beskrajno govoriti o velikoj koristi koje medicin-
ska istraZivanja na embrionima mogu donijeti ¢ovjecanstvu, ali
time nece otkloniti njihove oCigledno problemati¢ne aspekte. Tu
je iznevjeren duh deontologije, zato Sto se potencijalno ljudsko
bice koristi kao sredstvo. Ako koristimo viskove embriona iz in
vitro oplodnje, koji bi i inace bili odbaceni, problem je rijeSen. Ja-
sno je da se embrioni ne smiju stvarati u svrhe istraZivanja, Sto se
desava u Ujedinjenom Kraljevstvu, Kaliforniji i New Jerseyu. Osim
toga, mora postojati zastita; istrazivanje mora odobriti neki lokal-
ni odbor za istrazivacku etiku i mati¢ne ¢elije moraju proci kroz
neku medunarodnu banku tkiva. Aristotelov koncept ,zlatne sre-
dine“ ovdje je od pomo¢i i znaci da se mogu podrzati istrazivanja
maticnih ¢elija za viSe dobro ¢ovje€anstva, ali samo ukoliko ne idu
u krajnosti, odnosno ako ne stvaraju embrion da bi ga unistili. Da-
Kkle, ovdje, bez negiranja deontoloske istine zagovaramo duh kon-
sekvencijalizma kojim se opravdava neko djelo na osnovu poslje-
dica koje proizvede (u ovom slucaju, kroz istrazivanja na matic-
nim Celijama dolazi se do dobrobiti za covjecanstvo).

Argument ,skliskog nagiba“ mo¢no je oruZje u nauci, filozo-
fiji i religiji. Medutim, iako taj argument jest sastavni dio nasih
Zivota, mi ne smijemo jednostavno postavljati granice dobrim
djelima iz straha od skrivene i potencijalne opasnosti koja moZe
nastati. Zapravo, tumaci li se usko - ,skliski nagib“ je pseudo-
koncept. Nadalje, upitno je da li on igra neku znacajnu ulogu u

238 Krauthammer, ,Mounting the Slippery Slope*, Time, 158:3 (2001), 80.
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historiji ljudske civilizacije, nauke i progresa. Skliskih nagiba
ima posvuda u Zivotu, medutim, kao bioeti¢ari, moramo nac¢i na-
¢ina da sprije¢imo i prevladamo potencijalne opasnosti. Cak i
KkritiCari istrazivanja na maticnim ¢elijama ljudskih embriona
(HESC) moraju u potpunosti shvatiti znacaj ovog problema i, u
skladu s tim, poduzeti odredene korake.

Istrazivanja na mati¢nim celijama ljudskih embriona
(HESC) nisu samo drustveno ili religijsko pitanje, nego su (u
SAD-u) politicko opredjeljenje. Bioetika moZe pomoc¢i u formuli-
ranju javne politike, a bioeti¢ari mogu procijeniti sadasnji status
politickih mjera u zemlji. Tako imaju dvostruku ulogu od velike
vaznosti i mnogo toga ovisi o njihovom misljenju. Zapravo, mo-
ralni sud ne mora biti ni nalik pravnom sudu. Moralno dopusten
¢in ne mora biti u skladu s drzavnom pravnom politikom. Ipak,
zakonodavci se, s pravom, suzdrZavaju da donose zakone protiv
svega Sto je moralno pogresno.

Napokon, da bi se uspjesno nosio s biomedicinskim proble-
mima, moral mora pratiti zakone i javnu politiku. Inace, potenci-
jalno veliki projekt moZe propasti. Istrazivanja na mati¢nim celi-
jama ljudskih embriona nisu poput filozofskih pitanja pravde,
dobrote ili istine. Ona su zajednicko ulaganje politike, makro i
mikroekonomije, religije, medicine i bioetike, zasnivaju se na
pluralistickom i multidisciplinarnom pristupu, crpe svoje izvore
iz filozofije, medicine, biologije, prava, teologije, drustvenih i bi-
hejvioralnih nauka, historije itd. U tom pogledu, islamska bioeti-
ka je u boljem polozaju, zato $to povezuje pravo s etikom. Bioe-
ticari nose glavnu odgovornost u davanju vrijednosnih prijedlo-
ga, ali i drugi imaju odgovornost da se pitanjima poput ovih bave
s poStovanjem te da osiguraju adekvatni nadzor. Bez ravnoteze
politicke mo¢i nijedna odluka bioeticara ne moze se sprovesti.
Ovo je jasno iz izvjeStaja Nacionalnog savjetodavnog bioetickog
odbora (NBAC) koji, kao klju¢nu tacku, uvazava 14 dana (da
ljudski embrion prolazi fundamentalnu promjenu u statusu oko
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14. dana) i brani tu logiku da bi podrzao drzavno finansiranje
istraZivanja matic¢nih ¢elija na viSku zamrznutih embriona (koji
vremenski odgovaraju kriteriju 14. dana).

U danasnje vrijeme naucni svijet je u procesu tranzicije,
gdje se u natjecanju da se otkriju nove tehnike i primjene za pa-
tent i trziSte, sve viSe gaze moralni sudovi. Ta¢no je da je buduci
potencijal istrazivanja mati¢nih Celija sjajan, ali u ovom podruc-
ju eticka promisljanja zaostaju za medicinskom tehnologijom.
ZamrSenim putevima koje je stvorila mo¢na nauka moramo na-
staviti polahko, kako bismo oc¢uvali poStovanje prema ljudskom
zZivotu. Ovo se mora izvoditi uz ogranic¢enja i drustveni nadzor.
Stroga i jasna pravila su neophodna da bi se ispunilo i isplatilo
veliko biomedicinsko obeéanje naseg vremena.

U tabeli 6.1. jezgrovito je prikazana komparacija islamskih i
zapadnih perspektiva o in vitro oplodnji (IVF):

Tabela 6.1. Komparacija o in vitro oplodnji (IVF)
zapadne sekularne i islamske bioetike

Zapadna Islamska bioe-
Problem sekularna tika
bioetika
IVF koristi spermu i jajne éelije bracnog para Da Da

IVF koristi spermu i jajne Celije nakon razvoda Kontroverzno Ne

IVF koristi spermu i jajne éelije zakonski

lly a7 5 Kontroverzno Ne
vjencanog para nakon smrti jednog od njih

Da, uz stroge

copr y o0 o Nema mijer rez:
IVF koristi spermu muZa koji je u zatvoru omcert Jere opre: avd_a
ogranicenja se ne pomijeSaju
sperme

IVF koristi spermu buduceg muza prije braka Kontroverzno Ne

IVF koristi u laboratoriji cuvane oplodene jajne

Celije nakon razvoda ili smrti jednog partnera HUBEEEE G e

L Nema je-
IVF koristi spermu donora . Sl g e S ]
ogranicenja no
Visak embriona prije implantacije: moralni o — Nije osoba u
status punom smislu
Stvarati embrione u svrhu istraZivanja Relativno Ne
Dozvoljeno na
IstraZivanja mati¢nih Celija ljudskih embriona Kontroverzno rezervnim em-

brionima
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Zakljucak

U ovom poglavlju ilustrirala sam da, dok zapadna sekularna
bioetika raspravlja da li potvrditi korisStenje sperme i jajnih ¢e-
lija donora u in vitro oplodnji (IVF), islamska bioetika se pri-
marno bavi problemom porijekla potomstva. Neka od podruc-
ja su vrlo kontroverzna. Dok zapadna sekularna bioetika ima
cilj dati lezbijkama pravo na potpomognutu oplodnju, islamska
bioetika osuduje samu tu praksu. Dakle, pristup zapadne seku-
larne bioetike je, u tom smislu, Sirok. Medutim, pristup islam-
ske bioetike Cini se Sirim, jer je njen interes dobrobit drustva u
cjelini, pouzdana zastita identiteta djeteta i oCuvanje nasljed-
nih prava. Ne radi se o problemu jednakopravnosti, $to se Cesto
koristi kao opravdanje da se neudatim Zenama i lezbijkama
omoguci pristup in vitro oplodnji, nego o dobrobiti djeteta, po-
rodice i drustva. Islamska bioetika je, stoga, u ovom smislu Sira
u djelokrugu, dublja i misaono izazovnija. Ona zabranjuje kori-
Stenje sperme donora i jajne Celije donorice kako bi maksimi-
zirala najviSe dobro i stabilnost drustva i ljudskih odnosa na
svaki moguci nacin, ukljuc¢ujuci socioloske i psiholoske nacine.
Njena razvojna stajaliSta o porodi¢nim odnosima i dobrobiti
djeteta sasvim su relevantna za danasnji diskurs o in vitro
oplodnji (IVF), a ta bioetika nudi tu prijeko potrebnu jasnoéu
tamo gdje Cesto postoji eticka konfuzija. U ovome se ogleda
vrlo dosljedna i logi¢na forma druStvene pravde. Tamo gdje se
islamska bioetika fokusira i na ovosvjestko i na kona¢no dobro,
zapadna sekularna bioetika naglasak stavlja samo na vidljivo
dobro. Kad je rije¢ o umjetnoj oplodnji sjemenom donora koji
nije muz (AID), islamsko glediste pretpostavlja da dobrota nije
nekakav uski pojam; tek ontologija dobra ima sveobuhvatni
karakter. Islamske bioeticke ideje o in vitro oplodnji su i dina-
micne i fokusirane, one daju veliku vrijednost ljudskom Zivotu,
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odrzavaju Cestitost braka i dokazuju da nad privremenim za-
dovoljenjem Zelja uvijek prevlada dugoro¢no dobro, a na do-
brobit i stabilnost drustva i njegovih ¢lanova. Ukratko, cilj ne
opravdava sredstva.
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7. Surogatstvo: zapadna sekularna i
islamske bioeticke perspektive

Pozadina

Sredinom 1980-ih, preko oglasa koji je postavio Centar za ne-
plodnost u SAD-u, William Stern i njegova Zena Elizabeth sklopi-
li su ugovor o surogat-majcinstvu s Mary Beth Whitehead. Za
10.000 dolara (i druge medicinske troSkove), Mary Beth prista-
la je da bude i genetska i surogat-majka bebe koju ¢e nositi za
ovaj par. Upotrijebljena je sperma Williama Sterna da se Mary
Beth Whitehead umjetno oplodi. Nekoliko dana nakon rodenja
djeteta 1986. godine, Mary Beth zatraZila je da odnese bebu svo-
joj ku¢i na nedjelju dana i bracni par Stern to joj je i dozvolio.
Sljedeceg dana uzela je bebu i odnijela u ku¢u svoje majke, a ubr-
zo poslije toga iznijela namjeru da zadrZi bebu. Zapocela je bitka
za starateljstvo. Nakon brojnih konferencija za Stampu, tuzbi i
protivtuzbi, sud je, napokon, dodijelio starateljstvo nad djete-
tom paru Stern. Gdica Whitehead dobila je pravo posjecivanja.
Sad, ono Sto je zanimljivo je to $to su sudovi odbacili ugovor o
surogatstvu kao nevalidan i priznali Mary Beth kao zakonsku
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majku, ali starateljstvo su dodijelili Sternovim, koriste¢i analizu
»najboljeg interesa djeteta“ da donesu kona¢nu odluku.??

Beba M. rodena je 27. marta 1986. u Medicinskom centru
Monmouth u Long Branchu (New Jersey). Bra¢ni par Whitehead
nije krio €injenicu o surogatstvu od bolnice , pa je na otpusnom
pismu zapisano ime Richarda Sterna kao oca, i ime djeteta Sara
Elizabeth Whitehead. Kada je William Stern otiSao u posjetu, se-
stre mu nisu dale da uzme bebu u narucje.?*® Surogatstvo nije ne-
$to novo, i prije bebe M. vise stotina djece rodeno je putem ugovo-
ra o surogatstvu, a samo je u Cetiri slucaja bilo odredenih sporova,
rijeSenih pred sudom. Zapravo, osvréudi se na ovaj slucaj, direktor
jedne agencije za surogatstvo napomenuo je: ,Slucaj Whitehead
je, zapravo, devijacija. Ona je jedna od pet-Sest njih koje su promi-
jenile misljenje, od 800 do 1.000 surogat-majki koje su rodile."**!
Prije presude u slucaju bebe M. 1988, nijedan drzavni vrhovni sud
nije odlucivao o ugovoru o surogatstvu.?*?

Surogatstvo: Definicija, razlozi i klasifikacija

Termin surogat dolazi od latinskog surrogatus i doslovce znaci
»zamjena“. U smislu reprodukcije, on jednostavno oznacava Zenu
koja nosi dijete za drugu Zenu. Praksa nije nova i zapravo je jedna
od najjednostavnijih formi tretmana koji postoje za rjeSavanje
problema neplodnosti. Medutim, s otkri¢ima i napretkom moder-
ne medicine, ova je praksa dobila novu snagu i potpuno novo zna-
Cenje. Koncept surogatstva je, zapravo, nuspojava umjetne oplod-
nje (Al) i in vitro oplodnje (IVF). Po sporazumu o surogatstvu,

239 Schwartz, Preece, Hendry, Medical Ethics: A Case-Based Approach (Edinburgh:
Saunders, 2002), str. 152.

240 Pence, Classic Cases, str. 124.

241 Pence, Classic Cases, str. 132.

242 Pence, Classic Cases, str. 120.
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jedna Zena u svojoj materici nosi dijete cijelu trudno¢u, a nakon
porodaja predaje dijete drugoj osobi, ¢ime se oslobada svake od-
govornosti prema djetetu ili njegovoj porodici.

Dakle, Zena moZe ponuditi da nosi dijete do porodaja i da ga
rodi, kako bi pomogla paru koji to sam ne moze.?** Bracni par
trazi surogatstvo kada Zena nije fizicki u moguénosti zaceti dije-
te ili ga ne moZe nositi. Takoder, ona moZe imati i odredenu ge-
netsku bolest koju ne Zeli prenijeti na potomstvo. MoZe biti ¢ak i
to da Zena ne Zeli ostati trudna zbog izgradnje karijere ili preop-
terec¢enosti poslom. Kakav god razlog da je, par moze izabrati
surogatstvo kao opciju, u nadi da ¢e dijete makar ,napola“ biti u
srodstvu s njima. Povremeno se i nevjencani parovi opredijele
za surogatstvo, iako ti slu¢ajevi nisu tako cesti. Sli¢no, ova prak-
sa je otvorena za neoZenjene muskarce koji Zele biti oCevi.?**

Dvije su vrste surogatstva: genetska i gestacijska. U genet-
skom surogatstvuy, jajna Celija surogata umjetno se oplodi sper-
mom donora (djetetovog oca). Za razliku od toga, u gestacijskom
surogatstvu, jajna Celija jedne Zene oplodi se spermom muskar-
ca in vitro i implantira u matericu druge Zene cija je materica
spremna nositi fetus do rodenja. Donorica jajne ¢elije moZda
nema matericu ili joj je odstranjena zbog neke bolesti.

Sli¢no, kada Zena ne moze proizvesti jajne Celije zbog bole-
sti, povrede ili zbog normalnog starenja, moze se in vitro oplodi-
ti jajna Celija donorice i implantirati u njenu matericu, te ona
moze nositi bebu do porodaja. Dakle, ova tehnika otvara mogu¢-
nosti Zenama u postmenopauzi ili mnogim Zenama koje su neka-
da bile beznadno sterilne, da ostanu trudne i rode dijete, iako
nemaju genetsku vezu s tim djetetom.?*> S druge tacke gledista,
surogatstvo moZe biti komercijalno ili altruisti¢ko. U prvom slu-
¢aju, surogat-majci se plac¢a da donira jajnu ¢eliju, da nosi fetus

243 Schwartz, Medical Ethics, str. 152.
244 Anonymous (a), ,Reproductive Technologies®, str. 177-99.
245 Munson, ,Reproductive Control str. 489-551.
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ili za oboje. U altruistickom surogatstvu, nema finansijskog pla-
¢anja, a surogatstvo se smatra poklonom.**¢

Surogatstvo: Islamska bioeticka perspektiva

s1znajmljivanje materice“ za stvaranje potomstva je novija poja-
va s kojom se savremeni pravnici moraju baviti. Islamska bioeti-
ka ne moZe imati pozitivan stav prema ovoj praksi zato Sto je
surogatstvo jasna forma KkoriStenja stranog elementa - sperme
donora - u materici Zene. Po misljenju muftije i Sejha Ahmada
Kuttyja, poznatog islamskog ucenjaka, s obzirom da surogatstvo
podrazumijeva ulazak muske sperme u matericu Zene kojom
nije oZenjen, to definitivno spada u posebnu kategoriju prijestu-
pa, prekoracenja granica koje je Allah postavio.2*’

S obzirom na termin ,prekoracenje Allahovih granica“, on
navodi sljedeci kur’anski ajet:

,(..) 1 koji Cuvaju svoju cednost, osim od supruznika svojih - to jest, onih
koji ih posjeduju s pravom, u braku: jer oni e biti bez krivnje, dok su oni
koji prelaze granice pravi prijestupnici.” (23:5-7)

[ opet, medu samim ciljevima Serijata (mekasid es-Seri‘a) je zastita po-
rijekla (hifz en-nasl) ili potomstva. Uzmimo neki slucaj gestacijskog
surogatstva. Ako je Zena udata, dijete koje rodi zakonski ¢e biti dijete
njenog muza, iako je spermu donirao drugi muskarac. Slu¢aj genet-
da nosi fetus nego i donira jajnu ¢eliju. Dakle, u ovom sluc¢aju ona je i
prava majka djeteta, ali, nazalost, bez tog statusa. Zapravo, surogat-
stvo stvara dilemu oko identiteta potomstva, tj. status svakog djeteta

246 Pence, Classic Cases, str. 121.

247 Anonymous (b), ,Does Islam Allow ,Surrogate Motherhood?” (2005), http://
www.islamonline.net/fatwa/English /FatwaDisplay.asp?hFatwalD=98806
(posjeceno 15. juna 2005).
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rodenog po ugovoru o surogatstvu bit ¢e nezakonit, zato Sto muskarac
koji sklapa ugovor o surogatstvu nije i onaj koji je sklopio bra¢ni ugo-
vor sa surogat-majkom.

Cak i ako je muZ dao pisani pristanak da njegova Zena moZe biti suro-
gat, postoji religijski problem koji ovo zabranjuje. Islam zabranjuje da
sjeme jednog ¢ovjeka dotakne fetus koji je plod sjemena drugog ¢o-
vjeka. Ho¢emo li izdati propis kojim se muzevima zabranjuje ostvari-
vanje njihovog zakonskog prava [na seksualne odnose] sa svojim Ze-
nama kada nose bebu drugog c¢ovjeka? A usvoji li se takav zakon, ho-
¢emo li drzati te muZeve pod 24-satnim nadzorom, kako bismo bili
sigurni da nece imati seksualni kontakt sa svojim Zenama - $to je nji-
hovo pravo, u skladu s njihovim bra¢nim ugovorima? Ili - ho¢emo li
stvoriti posebnizatvorzaljude koji iznajmljuju materice svojih Zena??*%

Kako pise Serour:

Osnovna ideja islama je izbje¢i mijeSanje gena, budu¢i da islam nalaze
Cistotu gena i naslijeda. Smatra se da svako dijete mora biti u vezi s po-
znatim ocem i majkom. Buduc¢i da je brak ugovor izmedu Zene i muza,
koji vazi za vrijeme trajanja braka, nijedna treca strana ne smije biti
uljez u bra¢nim funkcijama seksa i radanja potomstva. Treca strana nije
prihvatljiva, bilo da daje jajnu Celiju, spermu ili uterus. Stoga, doniranje
sperme, jajne Celije i surogatstvo u islamu nisu dozvoljeni.?*°

Sustinski, surogatstvo moZe dovesti do konflikta izmedu dviju
majki: ko je prava majka; ona koja daje jajnu celiju ili ona koja
daje matericu, tj. Cije pravo nad djetetom je jace?

Vrijedno paZnje je to Sto Kur’an naziva matericu rahim - Ra-

him je jedan od 99 Allahovih atributa. Rahim znaci ,samilostan”,
Razlog u osnovi ovog poredenja mogao bi biti u tome Sto je maj-
ka samilosna prema djetetu, ba$ kao $to je i Allah samilostan
prema svojim stvorenjima. Kur’an kaZe da su ,(...) majke njihove

248

249

Anonymous (c), Al-Ahram Weekly Online (2005), (17-23. maj 2001), no. 534,
http://www.weekly.ahram.org.eg/2001/534 /featl/htm (posjeceno 15. juna
2005).

Serour, ,Reproductive Choice®, (2005).
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samo one koje su ih rodile (...)“ (58:2). Dakle, surogat-majka koja
u svojoj materici nosi jajnu ¢eliju druge Zene moZe polagati pra-
vo na to da je prava majka. Medutim, kako se ona moZe smatrati
pravom majkom ako iznamljuje matericu, ako nema zakonsku
bra¢nu vezu s ocem djeteta ili genetsku vezu s djetetom? Sli¢no,
kako donorica jajne ¢elija moZe imati puno pravo nad djetetom
kad ga nije rodila, kako se kaze u Kur’anu.

U ovoj situaciji, da bismo dosli do nekakvog tumacenja, mo-
Zemo pokusSati uporediti surogat-majku s hraniteljskom maj-
kom (u slucaju gestacijskog surogatstva). U ovom slucaju, sper-
ma i jajna Celija zakonskog bra¢nog para oplodena je in vitro u
laboratoriji, a potom smjeStena u matericu surogat-majke, bilo
dobrovoljno, bilo na komercijalnim osnovama. Ovdje se Zena
koja daje jajnu ¢eliju moZe smatrati pravom majkom, zbog ge-
netske veze s djetetom, a Zena koja nosi fetus u svojoj materici i
rada dijete -hraniteljskom. Medutim, logika nam nalaZe da ne
prihvatimo ovu analogiju. Ona pada ve¢ na prvom koraku, zato
Sto postoji jasna razlika izmedu dojilje i surogat-majke. Dojilja
nema vezu s ocem djeteta koje doji. Medutim, po ugovoru o su-
rogatstvu, Zena je umjetno zacela spermom oca djeteta ili je em-
brion umetnut u njenu matericu, da ga nosi, a onda i rodi dijete.

Tacno je da muslimani mogu dati svoje dijete dojilji. Kada se
ovo desi, nastaje drustvena pojava u islamu poznata kao mlijec¢-
no srodstvo. Ba$ kao $to Zena postaje majka po mlijeku djetetu
koje doji, njene kéeri djetetu postaju sestre, njene sestre njegove
tetke itd. Stoga, hraniteljske sestre, hraniteljske tetke i hranitelj-
ske rodake su muharremat i brak s njima strogo je zabranjen.?*°

Zabranjene su vam: majke vase, i kéeri vase, i sestre vase, i tetke po ocu
i tetke po majci, i braticne vase, i sestri¢ne vase; i majke vase po mlijeku
i sestre vase po mlijeku; i majke Zena vasih; i pastorke vase - koje su
Sticenice vase, od Zena vasih s kojim ste imali bracne odnose; ali, ako
niste imali brac¢ne odnose, nije vam grijeh; i Zene vasih rodenih sinova; i

250 Qaradawi, The Lawful, str. 179-80.
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da sastavite dvije sestre - a sta je bilo, oprosteno bit ce: Allah, uistinu,
prasta mnogo i samilostan je. (4:23)

Nijedan pokusSaj nalaZenja sli¢nosti izmedu dojilja i surogat-maj-
ki nije primjeren niti opravdan, zato Sto dojilje hrane djecu do
odredenog perioda, ali nemaju biolosku vezu s njima. Medutim,
surogat-majke nose fetus, u ¢emu je jasno ucesc¢e donora sper-
me koji nije njen muZz. Dakle, krajnje je nesuvislo i nelogitno
smjestiti surogat-majke i dojilje u istu ravan.?*

Etika surogatstva: Komparativna studija zapadne
sekularne i islamske bioetike

Komparativna studija islamskih i zapadnih sekularnih filozof-
skih stajalista, kako smo ih predocili u prethodnim poglavljima,
do sada je otkrila odredene sli¢nosti i razlike. Opcenito, interes i
jednih i drugih je dobrobit majke i djeteta, a kao najvazniji cilj
postavljaju dobro drustva. Uprkos tome, postoji jedna upecatlji-
va razlika: oko ciljeva se mogu usaglasiti, ali druga je stvar kako
ciljeve definirati. Prema tome, islamska eti¢ka shvatanja onoga
Sto Cini ,,drustveno dobro“ oStro se razlikuju od zapadnih seku-
larnih filozofskih tumacenja. Naprimjer, Robertson daje vrlo
otvorenu utilitarnu interpretaciju da bi opravdao praksu suro-
gatstva, i rezonuje da je surogatstvo, iako je devijacija od nasih
kulturnih normi stvaranja potomstva, ipak nesto dobro za zain-
teresirane strane. Njegov argument je da ako surogatstvo moze
ispuniti Zelje neplodnog para da eventualno ima djecu, zasto im
uskratiti tu moguénost? Nadalje, on smatra da postoje Zene koje
imaju potrebu za finansijskom koristi, da uzivaju u trudno¢i i u

251 Anonymous (d), ,Surrogate Parenting” (2005), http://www.themodernreligi-
on.com/misc/hh/surrogate-parenting.html (posjeceno 10. decembra 2005).
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postovanju i paznji koju dobijaju iz tog samog iskustva, te su, na-
posljetku, blagoslov za dijete koje se inace ne bi rodilo.?*? Pristup
islamske etike u ovome se znacajno razlikuje. Islamska etika prvo
odreduje unutrasnju vrijednost Zenske materice, a onda opravda-
va da li je moralno ispravno ,iznajmljivati“ je na vanjskoj osnovi.
Pretpostavlja se da je ,unutrasnja vrijednost” necega, vrijednost
koju ta stvar ima po sebi ili u sebi. Stvar koja je unutrasnje dobro
je neizvedeno dobro. S druge strane, vanjsko dobro je nesto Sto
nije dobro samo po sebi, nego je izvedeno dobro, tj. dobro je ne
zbog sebe, vec zbog neceg drugog Sto je dobro i s ¢ime je poveza-
no. Islam pridaje ,maj¢instvu“ izniman status, koji se mora stititi i
ne smije se podrivati, te daje materici izuzetno mjesto i Cistotu. A
postoje duboki razlozi za to. Zato, ¢ak i da se sve na ovom svijetu
moZe iznajmljivati, materica ne moze. U arapskom, rije¢ velede
znaci ,roditi® a iz tog glagola izvedene su imenice ,roditelji“ (vali-
dan ili validejn, dvojina) i nazivi za oca (valid) i majku (valide), u
znacenju osoba koje su rodile dijete. Kur’an kaze:

Mi smo naredili covjeku da prema svojim roditeljima bude dobar; maj-
ka ga nosi i podnosi teret za teretom, o njoj potpuno ovisi tokom dvije
godine. Zato, budi zahvalan Meni i svojim roditeljima, a Meni se sve vra-
ca. (31:14)

Materica ima veliko poStovanje u islamu i smatra se nec¢im izu-
zetno dragocjenim, Cistim i poStovanja vrijednim. Ona ima tu
unutrasnju vrijednost. A, zato $to je materica tako duboko po-
Stovana - poStovano je i majcinstvo. Zato je ¢ovjeCanstvo obave-
zno zastititi matericu i poStovati je, Sto znaci da nikakav strani
element, uz izuzetak muzeve sperme, ne smije uci u nju.

Neki su filozofi odusevljeni konceptom unutrasnje vrijed-
nosti i misle da je on presudan u formuliranju velikog raznovrsja
moralnih sudova. Temeljna forma konsekvencijalizma definira

252 Robertson, ,Surrogate Mothers: Not So Novel After All“, The Hastings Center
Report, 13:5 (1983), 28-34.
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ispravnost ili pogresnost nekog djela iskljucivo na osnovu toga
da li su njegove posljedice sustinski bolje nego posljedice nekog
drugog djela, koje bi ¢ovjek mogao poduzeti u tim okolnostima.
Po drugoj formi konsekvencijalizma, smatra se da se moralna
vrijednost nekog djela moZe, makar djelimic¢no, izvesti iz unu-
traSnje vrijednosti posljedica djela koja ljudi biraju. Tre¢a forma
povezuje unutrasnju vrijednost sa sudovima o moralnoj praved-
nosti, u mjeri u kojoj je to dobro za ostvarivanje pravde i izbjega-
vanje nepravde. Cetvrta formulacija pretpostavlja da moralni
sudovi o vrlini i grijehu, takoder, uzimaju u obzir unutrasnju vri-
jednost, utoliko Sto su vrline dobre, a grijesi losi, a po nacinu
povezanosti s tom vrijednos$¢u. lako, kada definira moralnu vri-
jednost nekog djela, islamska etika ne zanemaruje posljedi¢ne
ucinke tog djela, i ¢ini se da je, kada je u pitanju iznajmljivanje
Zenske materice, glediSte te etike bliZe deontologiji nego konse-
kvencijalizmu. Islamska etika, zapravo, pretpostavlja negativne
posljedice surogatstva po buduce generacije, drustvo i stabil-
nost porodice; ipak, pocinje deduktivno.

Neki filozofi smatraju da je neispravno poistovjetiti unutras-
nje negativnosti sa surogatstvom. Sta je ,unutra$nje dobro” i kako
se ono moZe tacno procijeniti? Kako se moZe jamciti da stvar, ko-
joj se pripisuje unutrasnja vrlina, zaista i sadrzi vrlinu? Ovo je epi-
stemolosko pitanje izvan djelokruga nase aksioloske diskusije.
Medutim, mi se ipak moramo suociti s konceptualnim filozofskim
pitanjem, a to je: Sta je ne¢emu potrebno da stekne unutra$nju
vrijednost? lako ne moZemo dokazati da je surogatstvo ,sustin-
ski“ loSe, nema sumnje da ono ima ,vanjsku“ negativnost.

Islamska etika na surogatstvo gleda negativno, zato $to ono
ne Stiti potomstvo, otvoreno je za eksploataciju pa postoji rizik
da ¢e mnogo Stetne prakse u¢i u drustvo. Cak i u slu¢aju poliga-
mije, gdje je muZ oZenjen dvjema Zenama, ako je jajna Celija uze-
ta od jedne Zene i oplodena muzZevom spermom, a u materici je,
do porodaja, nosi druga Zena, i ova bi se trudnoca ipak smatrala
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nezakonitom, jer se smatra da druga Zena nosi tude sjeme, a to ne
obuhvata brac¢ni ugovor koji obavezuje muZa i njegovu drugu
Zenu. Osim toga, dijete bi pripadalo Zeni koja ga je nosila i rodila.?>?

Ovdje lezi glavna razlika izmedu zapadnog sekularnog filo-
zofskog i islamskog eti¢kog stajaliSta. Zapadni sekularni filozofi
kritiziraju surogatstvo na razli¢itim osnovama. Cesto se iznosi
argument da ova procedura, umjesto da vodi ka boljim porodic-
nim vezama, ona ih ugroZava. Oni su zabrinuti i za posljedice po
porodicu surogat-majke. Naprimjer, Krimmel vjeruje da putem
nekog dogovora o surogatstvu, porodica surogat-majke (pored
nje same) takoder biva pogodena. Sjetimo se da se beba, kada se
konac¢no preda svojim roditeljima/usvojiteljima, odvajai od su-
rogat-majke i od njene porodice, a tu moze biti teskih posljedica.
Naprimjer, zar se braca i sestre bebe ne¢e zanimati za svog no-
vorodenog brata ili novorodenu sestru; mozda nece razumjeti
zaSto se beba mora dati nekome? To bi moglo imati sljedeée
drustvene posljedice: usvojiteljski par jednom se moze razvesti
i, u ovom slucaju, adoptivna majka (usvojiteljica) nece imati bio-
losku vezu s bebom, a otac hoce. U situaciji razvoda, otac bi mo-
gao podsjetiti svoju Zenu da je to njegovo, a ne njeno dijete, ali,
dali ¢e sud razmatrati slucaj kao obicni spor oko starateljstva ili
ne??* Islamska etika na ovo pitanje gleda drugacije. Kako pise
Mohammad Hashim Kamali:

Serijatski propisi se, uglavnom, mogu razlikovati u pogledu njihovih
ciljeva (mekasid) i sredstava koja osiguravaju ili sprecavaju ostvariva-
nje ovih ciljeva. AKko ta sredstva sputavaju ostvarivanje svrhe Serijata,
onda se moraju blokirati. Sredstva se, op¢enito, posmatraju u svjetlu
ciljeva koje ¢e se, po ocekivanjima, ostvariti i logi¢no je da ¢e prevla-

dati ona koja idu ka ciljevima, a ne obratno.?>

253 Anonymous (e), ,Surrogacy“ (2005), http://www.islamset.com/bioethics/
obstet/surrog.html (posjeceno 14. juna 2005).

254 Krimmel, ,The Case Against Surrogate Parenting”, The Hastings Center Report,
13:5 (1983), 35-39.

255 Kamali, Principles of Islamic Jurisprudence, str. 395.
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Dakle, u skladu s islamskom etikom, ako sredstva vrijedaju osnov-
nu svrhu Serijata, moraju se blokirati. Ugovori o surogatstvu pod-
sticu radanje nezakonite djece, utiru put eksploatiranju Zena i,
naposljetku, narusavaju duh covjecCnosti i Stete drustvu. Buduci
da su takvi, u islamskom sistemu nema mjesta surogat-majcin-
stvy, jer zlo koje proistice iz tog postupka daleko nadmasuje sva-
ko dobro. Surogatstvo podstice neudate Zene da ,iznajmljuju”
svoje materice zbog finansijske dobiti, ¢ime, zapravo, podrivaju
institituciju braka i porodi¢ni Zivot. A, s obzirom na iskusSenja fi-
nansijskih transakcija, moZze li prinuda, posebno u razvijenom svi-
jetu, voditi ka dehumanizaciji i eksploataciji Zena? Ne mogu se
zanemariti ni velike druStvene sloZenosti i ukljuceni troskovi.

Krimmel poredi surogat-majcinstvo s drugim brakom i tvr-
di da postoji slicnost gdje djecu iz prvog braka usvoji novi su-
pruznik. Ta asimetri¢nost u situacijama drugog braka uzrokuje
haos u porodici, a surogatstvo nije u tome izuzetak.?*® Analiza
ovog argumenta u poredenju s islamskom etikom otkriva razlike
medu njima. Oba stava osuduju surogatstvo, ali su argumetni ra-
zliciti. Islamska etika ne brani drugi brak, zato $to on ne stvara
problem u porijeklu potomstva. Medutim, ona energi¢no zabra-
njuje surogatstvo, zato Sto se tu ne uspijeva odrzati princip za-
Stite potomstva. U raspravi o umjetnoj oplodnji, Vijece Islamske
fikhske akademije je u oktobru 1986, na svom tre¢em zasjeda-
nju u Ammanu (Jordan), zakljucilo da je ta metoda (misli se na
surogatstvo) apsolutno zabranjena kada se oplodnja odvija in
vitro - spermom i jajnom ¢elijom supruznika - ali gdje je, potom,
oplodeno jajasce implantirano u matericu Zene dobrovoljke, a
sve zbog posljedica koje se ocituju u zbrci koja nastaje u porije-
klu i potomstvu i gubitku majéinstva.?®

Zbog novcanog elementa, neki surogat-majcinstvo nazivaju
komercijalnim maj¢instvom (CM), a sporazum kao ,ugovor o

256 Krimmel, ,The Case Against’, str. 35-39.
257 Anonymous (e), ,Surrogacy®, (2005).
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bebi“, zato Sto je reprodukcija postala komercijalizirani posao, a
majka i dijete poistovjeceni s robom, pretvoreni u predmete za
prodaju.z>® U Kantovoj moralnoj filozofiji postoji nesto $to se zove
JKategoricki imperativ®, ¢ija druga formulacija glasi: , Djeluj tako
da ¢ovjecnost u svojoj osobi i u li¢cnosti svih drugih uvijek uzimas
kao cilj, nikada samo kao sredstvo!“ Prema ovom principu, proda-
vanje ljudi je pogresno, jer ih tretira kao sredstvo, a ne kao cilj; kao
predmete, a ne kao licnost. Prodavanje beba analogno je ropstvu.
Iz ovog razloga, neki bi u surogat-majc¢instvu vidjeli opasnost po
dijete. Par koji dobije dijete putem surogatstva mogao bi, viSe
nego tradicionalni roditelji, biti sklon da odbaci bebu s nedostaci-
ma. U surogatstvu Ce, svjesno, samo jedan od roditelja preuzeti
odgovornost za takvo dijete. Iako se ovo moZe doimati prirodnim
za roditelje, za dijete nije. Osim toga, sporazum o surogatstvu
moZda ne zadovolji psihicke potrebe bebe. Postoji psihicki rizik za
dijete da ono moZzda nece biti spremno prihvatiti spoznaju da je
rodeno putem surogatstva. Postoje i dokazi za ovo.2

Zapravo, umjesto da na bebu gleda kao na sredstvo postiza-
nja nekog drugog cilja (npr. novéanog), roditeljica (surogat-maj-
ka) treba Zeljeti vlastito dijete. Ako sporazume o surogatstvu
odobrava drustvo, postoji velika opasnost da ¢éemo na djecu po-
Ceti gledati kao na robu. Sporazumi o surogatstvu osmisljeni su
da (u umu surogat-majke) odvoje odluku da rodi dijete od odlu-
ke da ga podiZe. Drugim rije¢ima, beba je zaceta, ne zato Sto je
Zeli njena bioloSka majka, nego zbog novc€ane dobiti. Suro-
gat-majka je u materici nosi da bi je nakon rodenja i dala. Posto-
je dokazane drusStvene posljedice koje se ne smiju ignorirati.
Mogli bismo, umjesto da bebe posmatramo kao jedinstvene in-
dividualne li¢nosti, Zeljene same po sebi, poceti da ih posmatra-
mo kao stavke proizvedene da posluZe nekoj upotrebi (a to se,

258 Niekerk, i Zyl, ,The Ethics of Surrogacy: Women'’s Reproductive Labour®, Jour-
nal of Medical Ethics, 21 (1995), 345-9.
259 Pence, Classic Cases, str. 140-1.
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zapravo, ve¢ i dogada). Gdje je poStovanje prema ljudskom zivo-
tu? Bebe nisu ,stvari“ kojima bi se smjelo trgovati u ki¢astom
maniru, u skladu s ekonomskom ponudom i potraZnjom, a da
druga misao ne bude o njihovom dostojanstvu i budué¢em razvo-
ju. Poslovanje neke agencije koja povezuje surogat-majke s ne-
plodnim parovima opisano je u jednim novinama ovako:

Danas se rada njihov prvi proizvod. Drugih 12 je na putu, a jos 20 ih je
naruceno. ,Kompanija“ je Surrogate Mothering Ltd, a ,proizvodi“ su
,bebe”. Razlicite su situacije u kojima se sklapaju ugovori o surogatstvu,
kao, naprimjer, kada neudata Zena ili neoZzenjen muskarac koriste do-
norsku umjetnu oplodnju (AID). U oba slucaja, oni Zele dijete, ali nisu
voljni ponijeti teret supruznika. Ili, mozda nisu mogli na¢i onakvog ka-
kvog su Zeljeli. Ovom praksom se dijete svjesno liSava majke ili oca, i ta
je praksa, u samim svojim temeljima, nepravedna prema bebi.?*

Upotreba sredstava i cilja uobicajena je u svakodnevnom Zivotu.
Naprimjer, pretpostavimo da Zelim otputovati u Kanadu avionom
kompanije Air Canada. Kada stignem na odrediste, u Kanadu, bit
¢una cilju, i ondje ¢u se naci posredstvom jedne konkretne zrako-
plovne kompanije. Moj cilj je odrediSte. Medutim, dijalektika
»sredstava i cilja“ zauzima razlicita i znac¢ajna mjesta u moralnoj
filozofiji. Metode ili aktivnosti koje se koriste da se ostvari odrede-
ni ishod su sredstva. Ovaj ishod je cilj. Postoji odredena napetost
izmedu ciljeva i sredstava. Sredstva predstavljaju uvjete stvorene
da se dode do cilja; cilj je ono ¢emu sredstva teZe. To je nesto Sto
bi ,trebalo biti“. Napetost medu njima, da upotrijebimo ideju nje-
mackog filozofa Hegela, ,prelazi u dijalektiku Zivota i spoznaje“. U
moralnoj filozofiji, pitanje je da li ovaj cilj opravdava sredstva ili
ne. Ako ima snagu da opravda cilj, moralna vrijednost djela je ne-
upitna. Medutim, ako cilj ne moZe opravdati sredstva, onda je mo-
ralno pogresno izvrsiti to djelo. U surogatstvu, dijete se definitiv-
no Kkoristi kao roba za ostvarivanje viSeg cilja roditeljske Zelje i

260 Krimmel, ,The Case Against’, str. 35-39.
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zadovoljStine. Nakon S$to se dijete rodi, ono e, s vremenom, pro-
pitivati ko je i odakle je. Ovo kod njega moZe podstaknuti iskustvo
psihickih i drugih problema povezanih s karakterom njegovog
rodenja i identiteta. Ovdje buducdi roditelji koriste dvije osobe, su-
rogat-majku (njenu matericu) i nerodeno dijete, kao sredstvo da
ostvare svoj sebicni cilj.

Medutim, pristalice komercijalnog surogatstva odbacuju
prigovor da surogatstvo podrazumijeva prodaju beba i tvrde da
je nemoguce prodati nesto Sto se ve¢ posjeduje, mislec¢i da je di-
jete ve¢ prirodna oCeva svojina. U surogatstvu se ne placa za di-
jete, nego za uslugu nosenja djeteta do porodaja.?s! Purdy zapa-
Za da Zene prodaju svoje usluge, a ne bebe, zato Sto bebe nikada
ne smatramo vlasniStvom. Stoga, kao Sto ne moZemo prodati
nesto $to ne posjedujemo, ne moZemo prodavati ni bebe. Pore-
denje surogatstva s ropstvom, takoder je slab argument. Svaka
postena, moralna teorija smatra ropstvo pogreSnim, zato Sto tu
institucije omogucuju da se ljudi zlostavljaju. Njihove Zelje i inte-
resi, zadovoljstvo onim Sto se smatra dobrim Zivotom, su prezre-
ni. Posebno je besramna bezosje¢ajnost prema emocionalnim
vezama s porodicom i samoodredenjem uopc¢e. Medutim, suro-
gatstvo ne uskracuje djeci nista od toga.?®?

Stav islamske etike je na suprotnom polu. Ona ima vise po-
dudarnosti s Kantovom etikom. Prema Kantovoj etici, jedno raci-
onalno djelo mora imati pred sobom ne samo princip nego i cilj.
Covjek nikada ne smije biti sredstvo, nego samo cilj. Covjek ima
savrSenu duznost da ne Kkoristi ni sebe ni druge samo kao sred-
stvo, nego uvijek kao cilj. U islamskom pravu, valjanost nekog
ugovora odreduje se na osnovu toga da li su takve transakcije do-
zvoljene u islamu. Poslanik je odobravao i podsticao razlicite

261 Ketchum, ,Selling Babies and Selling Bodies®, u Ethical Issues in Modern Medi-
cine, 6.izd., Steinbock, Arras, i London (ur.) (NY: McGraw-Hill, 2003), str. 625-30.

262 Purdy, ,Surrogate Mothering: Exploitation or Empowerment?‘, u Contemporary
Issues in Bioethics, 5. izd., Beauchamp i Walters (ur) (Belmont: Wadsworth,
1999), str. 666-74.
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transakcije koje ne protivrjece principima Serijata, a zabranjivao
je one poslovne prakse koje su protiv svrhe i ciljeva Serijata.?6?
Naprimjer, prodaja i kupovina vina su, po islamskom pravu, ha-
ram. Sli¢cno tome, bududi da po islamskoj etici surogatstvo ne
uspijeva zaStititi potomstvo, ova vrsta transakcije nije valjana.
Osim toga, u islamskoj etici surogatstvo dehumanizira proces
potpomognute reproduktivne tehnologije tako Sto svodi materi-
cu na nivo robe koja se moze iznajmljivati za usluge. To je jasna
povreda dostojanstva i poStovanja koje je Allah podario ljud-
skim bi¢ima. Ovdje se materica koristi kao sredstvo ostvarivanja
nekog cilja. U poredenju sa zapadnim sekularnim ekvivalentom,
Cini se da je islamska etika Sira u procjeni moralnosti surogat-
stva. Ona ne samo da uvida interes djeteta i da li se ono Koristi
kao roba ili ne nego i stiti dostojanstvo i pocast koji se pridaju
Zenskoj materici.

Medutim, neki zapadni sekularni bioeti¢ari koriste argu-
mente slicne onima koje koristi islamska bioetika. Naprimjer,
Andersonova argumentacija je u skladu s duhom islamske etike.
On tvrdi da je industrija surogatstva otvorila put usvojiteljskim
parovima da biraju visinu, koeficijent inteligencije, rasu i druge
atribute surogat-majke, o¢ekujuci da ¢e se te osobine prenijeti i
na dijete. PoniZenje je kada se prema nekome odnosi vrednujuéi
ga niZe od primjerenog. Kada se trazi da se genetski izgled djete-
ta uklapa u odredene Zelje -majke, agencije te adoptivni roditelji
vrednuju djecu kao puke upotrebne objekte, a komercijalno su-
rogatstvo degradira status djece na nivo robe.?6*

Ljudska priroda je takva da, kada se neSto pla¢a novcem, onda
se zauzvrat oc¢ekuje neka vrijednost. Kada se rodi dijete s nekim
genetskim ili kongenitalnim nedostatkom, to bude teSko razocare-
nje za roditelje. Surogat-majka moZze okrivljavati bioloSkog oca da

263 Qaradawi, The Lawful, str. 253.
264 Anderson, ,Is Women’s Labor a Commodity?, u Social and Personal Ethics,
Shaw, W. H. (ur.) (Belmont: Wadsworth, 2002), str. 286-94.
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mu je sperma defektna, a, isto tako, adoptivni roditelji mogu optu-
Zivati surogat-majku zbog defektne jajne celije ili neadekvatne bri-
ge za fetus tokom trudnoce. Dakle, ishod moZe biti takav da ni
adoptivni roditelji ni surogat-majka ne Zele zadrzati dijete. Poput
zgnjecene vocke na tezgi u supermarketu, ovo dijete biva odbace-
no.%%> Zar upravo ovo ne znaci da se dijete smatra robom? Krimme-
lova kritika ista je kao kritika koju upucuje islamska etika.

Rani feministic¢ki pokret nastao je u svijetu u kojem su do-
minirali muskarci i u kojem su Zene smatrane inferiornim gra-
danima drugog reda, zapravo, vlasniStvom muskaraca, bez mo¢i
i bez mnogih prava. Trpjele su strasno izrabljivanje i potc¢inje-
nost. Nakon duge i teSke borbe, suocavajudi se s velikim otpo-
rom, Zene su napokon uspjele ostvariti prava na vlastitu imovi-
nu, pravo glasa, pravo na razvod itd. S vremenom, pokret je po-
primio i radikalniju formu, poceo se suprotstavljati druStvenim
ulogama zasnovanim na rodu i usmjeravati paznju na ostvariva-
nje potpune jednakosti izmedu muskaraca i Zena. Rezultat je bio
da su feministkinje - traze¢i da se uklone razlike u rodnim ulo-
gama i idudi ka uniseks drustvu, a kako bi stekle jednaka prava za
Zene - postale vrlo glasne. Pod uniseks druStvom podrazumije-
va se drustvo u kojem postoji jedna apsolutna i bezuvjetna jed-
nakost muskaracaiZena, bez obzira na rodne razlike. U 1960-im
dolazi do velikih promjena u feministicCkom programu djelova-
nja. Tokom seksualne revolucije Sire se pozivi na spolnu jedna-
kost i reproduktivnu slobodu, potpomognuti pojavom pilula za
kontrolu radanja na trzistu, Sto je omogucilo Zenama - a Sto je i
pokret traZio — da u spolnom odnosu budu aktivne, a ne pasivne.
U ime ,jednakosti‘, postavljaju se svakovrsna pitanja, neka zai-
sta i kontraproduktivna: Zasto muz mora biti glavni hranitelj,
zaSto on mora imati karijeru ili raditi izvan ku¢e? Ne ponasa li se
muZ autoritarno kada sebe smatra glavom porodice? Zasto Zena
mora nositi breme nosenja i podizanja djece? Oslobodene ovog

265 Krimmel, ,The Case Against’, str. 35-39.
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bremena i odgovornosti, one ¢e imati vrijeme da grade svoju ka-
rijeru. Dakle, Zene treba da imaju izbor i opciju koriStenja suro-
gat-majki koje bi nosile djecu umjesto njih itd. Zapravo, femini-
stkinje su trazile da sve Zene preuzmu potpunu kontrolu nad
svojim reproduktivnim Zivotom.

U ovom pogledu islamska bioetika se ne slaze s feministic-
kim stavovima, energi¢no osudujuéi ovakvu feministicku argu-
mentaciju kao pogresnu, pristranu i neprirodnu. Takoder, ona
propituje osnovne ciljeve i pretpostavke ovog nenormalnog na-
Cina filozofskog razmisljanja. Pitanje koje bih naglasila nije pita-
nje jednakosti, jer islam Stiti Zenska prava, nego pitanje stvarne
agende naspram navodne. Jesu li feministkinje koje ovako rasu-
duju zaista zabrinute za Zenska prava? Islamska etika bavi se
razli¢itim ulogama muskaraca i Zena kao jednako potrebnim i
pohvalnim. Medutim, muskarci i Zene nikada ne mogu biti isti,
zato Sto su bioloski i emocionalno razli¢iti. lako feministicki filo-
zofi Zele ogoljeti Zene od njihove Zenske prirode kako bi postigle
jednakost s muskarcima, islam to smatra ograni¢avanjem i spu-
tavanjem Zena, necim Sto ih tjera u kalupe koji su potpuno nepri-
rodni za njih. Po islamu, i muskarci i Zene vrse odredene duzno-
sti i imaju odredene odgovornosti, u skladu s njihovom priro-
dom i gradom. Zasigurno, to ne znaci jasnu povredu jednako-
pravnosti medu njima. Ni sam Kur’an ne pravi razliku izmedu
muskaraca i Zena u pogledu odnosa prema Allahu:

Muslimanima i muslimankama, vjernicima i vjernicama, predanim
muskarcima i predanim Zenama, istinoljubivim muskarcima i istinolju-
bivim Zenama, strpljivim muskarcima i stpljivim Zenama, poniznim
muskarcima i poniznim Zenama, muskarcima koji daju zekat i Zenama
koje daju zekat, muskarcima koji poste i Zenama koje poste, muskarci-
ma koji vode brigu o svojoj cednosti i Zenama koje vode brigu o svojoj
Cednosti, muskarcima koji ¢esto Boga spominju i Zenama koje Cesto
Boga spominju: Bog je za njih pripremio oprost grijehova i veliku na-
gradu. (33:35)
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U drugom ajetu Allah kaZze:

Onome - bilo da je muskarac ili Zena - koji dobra djela ¢ini, a vjernik je uz
to - njemu ¢emo zasigurno dati dobar Zivot i zasigurno éemo darovati
takvima nagradu prema onom najboljem $to su ikada ucinili. (16:97)

Feministicki filozofi pristupaju etickim pitanjima surogatstva iz
razlicitih uglova. Zapravo, u samom feminizmu postoje razlicita
miSljenja. Naprimjer, radikalni feminizam, marksisticki femini-
zam i liberalni feminizam imaju odredena, vlastita gledista na su-
rogatstvo. Liberalni feministi tvrde da su Zene i muskarci u osnovi
isti, da Zene imaju pravo raditi Sta hoc¢e i da niko nema pravo da im
se mijeSa u ono Sto Cine. Dakle, one mogu raditi sa svojim tijelom
$ta god hoce, zato Sto je njihovo tijelo njihovo vlasnistvo. Ako Zena
Zeli biti surogat-majka, onda je niko ne moZe u tome sprijeciti, a
ako Zena Zeli iznajmiti surogat-majku, ni u tome je niko ne moze
sprijeciti. Liberalni feministi misle da na ovaj nacin Zene uzivaju
prava jednaka muskim pravima. One na surogatstvo gledaju kao
na manifestaciju Zenskih sloboda. Christine Sistare ne misli da je
surogatstvo loSe i dodaje da bi njegova zabrana znacila krsenje
prava svih Zena da budu vlasnice svojih reproduktivnih mo¢i. Ona
tvrdi da pravo na kontrolu nad vlastitim tijelom opravdava i Zen-
sko pravo da zaradi od toga, da drugima dopusti da ,iznajme* nje-
no tijelo kako bi dobili djecu. Govoreci o pla¢enim surogat-majka-
ma koje su dale svoju djecu (koje nisu opozvale i svoje ugovore),
ona postavlja pitanje: ,Zar su takve Zene ¢udovista?“26¢

Feministi dalje tvrde da je pravo sporazuma o surogatstvu
dio prirodnog prosirenja prava na licnu autonomiju. Proglasiti
takve ugovore znacilo bi krSenje Zenskih prava na samoodrede-
nje i jaCanje negativnih stereotipa o Zenama - da nisu sposobne
za potpunu slobodu izbora. Hugh McLachlan smatra da bi pro-
glasiti komercijalno surogatstvo nezakonitim znacilo zabraniti

266 Pence, Classic Cases, str. 137.
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majkama da svojoj trudno¢i daju i druge moguce interpretacije
koje bi joj one Zeljele dati. Lori Andrews tvrdi da je jedan od po-
sebnih Zigova feminizma ideja da postoji razlika izmedu biologi-
je i sudbine.?®” lako Zena ima pravo na tjelesni integritet, pa u
tom smislu i na abortus, ona nema pravo kao surogat-majka da
odlucuje o sudbini fetusa. Prihvatajuci ugovor, ona daje pravo da
fetus obitava u njenom tijelu, i ne moZe se povuci iz ugovora bez
dozvole para koji ju je unajmio.

Danas se feministi bore s idejom podredenosti muskarcu u
ku¢i i tvrde da ku¢éni poslovi poniZavaju status Zene, da ¢uvaju
rodnu neravnotezu. One se Zele boriti za drustvo u kojem ¢e
Zene slobodno birati da li ¢e radati ili ne i da li ¢e biti obi¢ne do-
macice ili ne. Islamska etika odbacuje svaki vid musko-Zenskog
polariziranja i musko-Zenskog stereotipiziranja. Ona istice da
»praviti“ Zene kao muskarce, $to traZi feministi¢ka agenda, znaci
prisiliti Zenu da mijenja svoju istinsku prirodu. Vrlo vazna razli-
ka izmedu muskaraca i Zena je ta Sto su muskareci fizicki jaci od
Zena. Muskarci imaju mnogo ve¢u misSi¢nu masu od Zena. Mus-
karci i Zene se razlikuju i po hormonalnoj hemiji koja ne samo da
utjeCe na crte licnosti nego i mijenja emocije i kognitivne funkci-
je mozga. Opcenito, razlike izmedu muskaraca i Zena su upecat-
ljive i pokusaji da se te razlike negiraju imali bi opasne posljedi-
ce po oboje.

Muskarci i Zene identi¢nih su vrijednosti kao ljudska bica.
Medutim, jednakost ne znaci i istovjetnost, jer oba spola imaju
razlicite fizicke i emocionalne osobine.

O, ljudi! Budite svjesni svog Gospodara Koji vas je od jednog covjeka
stvorio, a od njega stvorio i njegovu Zenu, a od njih dvoje rasijao po
svijetu mnostvo muskaraca i Zena. Budite svjesni Boga, u Cije ime traZi-
te prava jedni kod drugih i cuvajte rodbinske veze. Uistinu, Bog bdije
nad vama! (4:1)

267 Niekerki Zyl, ,Interpretations, Perspectives and Intentions in Surrogate Mot-
herhood", Journal of Medical Ethics, 26:5 (2000), 404-9.
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Islam pravi razliku izmedu ,jednakosti” i ,identiteta“ Iako izmedu
muskaraca i Zena postoji podjela rada, to ne protivrjeci njihovom
jednakopravnom statusu. Muskarci i Zene su tim - jedno drugo
dopunjuju u multifunkcionalnoj organizaciji - a ne takmaci u jed-
nofunkcionalnoj organizaciji. Mogu¢i je poSten raspored stvari,
harmonic¢no funkcioniranje, Sto se ne mozZe zanemariti.

Zato i zapadni sekularni i islamski bioeticki pristupi nastoje
postovati i Stititi prava Zena. Medutim, razlikuju se po metoda-
ma. Cilj je jedan, ali su pristupi drugaciji. Islamska etika daje sa-
svim drugaciju sliku Zenske idealne slobode od one u zapadnim
sekularnim filozofskim shvatanjima. Islamska etika strogo utvr-
duje jednakost dvaju spolova, ali snazno odvraca od tvrdnje da
su muskarci i Zene isti. Upecatljiva i najvaznija razlika izmedu
ova dva pristupa je u tome Sto islamska etika postuje razlike iz-
medu muskaraca i Zena, i svakog od njih tretira individualno.
Stoga, zbog ociglednih razlika izmedu muskaraca i Zena, islam
bodri muskarca da bude zastitnik Zeni. Allah u Kur’anu kaze:

Muskarci vode brigu o Zenama onim sto im je Bog darovao obilnije nego
njima i trose¢i imetke svoje. (4:34)

Trudnoca je vrlo povlasStena u islamu. Islam ne smatra trudno¢u
bremenom, nego blagoslovom. Ako majka umre tokom trudnode
ili porodaja, ima status Sehida. Muslimanka se ne podstice da od-
gada radanje zbog bolje karijere. Nasuprot ovom stavu, neki femi-
nisti odobravaju izbore Zena usmjerenih na karijeru, koje unaj-
mljuju surogat-majke da nose djecu za njih jer su prezauzete svo-
jom karijerom da bi nosile dijete devet mjeseci. Shulamith Fire-
stone etiketira trudnoc¢u kao ,barbarsku”i nada se vremenu kada
¢e tehnologija osloboditi Zene od represije bioloske reprodukcije.
Prema misljenju Firestone, priroda ugnjetava Zene namecuci im
teret reprodukcije, dok su muskarci oslobodeni ovog ,bremena“
Njen stav je i da se Zena nikada nece osloboditi sve dok postoji
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ovakva bioloska nejednakost.?%® Dakle, ako je Zena moze zaobici
putem sporazuma o surogatstvu, zasto da to ne prihvatimo?

Po marksistickom feminizmu, kapitalisticka drustva koriste
7ene kao robu. Zena bira surogatstvo da finansijski izdrzava
sebe od nadoknade koju dobije od druge ugovorne strane. Da-
kle, kao surogat, ona prodaje svoje tijelo za novac i ne znaci nista
viSe od jednog inkubatora, masine za ,pravljenje beba“

Postovanje i obzirnost razliciti su modaliteti normi prekrse-
nih praksom surogatstva. Primjena ekonomskih normi na pod-
rucje porodaja Zene, na razliCite nacine Kkrsi zensko pravo na
postovanje i obzir. Naprimer, prema Andersonovom misljenju,
,0d surogat-majke se trazi da potisne kakvu god roditeljsku lju-
bav osjecala prema tom djetetu”. Ove norme ,preobraZavaju po-
rodaj u neku formu otudenog rada“ I opet, manipuliranjem i ne-
giranjem legitimnosti stava surogat-majke o vlastitoj trudnodi,
norme trzista degradiraju njenu cast. Osim toga, iskorisStavajuci
nekomercijalnu motivaciju surogat-majke, ne nudeci joj nista
osim ono Sto komercijalne norme zahtijevaju, ove norme ¢ine je
podloZnom izrabljivanju. Cinjenica da se ove te$koce javljaju u
pokusaju da se komercijalizira posao noSenja i radanja djeteta,
podrazumijeva da Zenski porodaj nije adekvatno razmotren kao
roba. PoStivanje li¢nosti znaci opohoditi se prema njoj u skladu
s principima koje ona racionalno prihvata, odnosno principima
koji Stite njenu autonomiju i njene racionalne interese. Ophoditi
se prema nekome obzirno, s uvazavanjem, znaci reagirati sao-
sje¢ajno prema njoj i prema njenim emocionalnim vezama s
drugima. Ovo se moZe napraviti suzdrzavaju¢i se od manipulaci-
je ili od poniZavanja Zene zbog vlastitog interesa. Neuvazavanje
strana u ugovoru o surogatstvu podrazumijeva da ugovor ne
samo da ne postuje surogat-majku nego je i bezosjecajan.?%’
Islamska etika mora poduprijeti ovakvu kritiku surogatstva.

268 Purdy, ,Surrogate Mothering", str. 666-74.
269 Anderson, ,Is Women'’s Labor*, str. 286-94.
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Neke feministkinje napadaju surogatstvo na osnovu toga $to,
zapravo, zadovoljava muske pobude, a Zene nemaju slobodu izbo-
ra. Neke feministkinje tvrde da su muskarci poput starjesina koji
zloupotrebljavaju Zene kao ropkinje za radanje nasljednika. Bu-
dud¢i da mnogi muskarci preferiraju da imaju dijete svojih gena,
zanemaruju slobodu svoje Zene da i ona donese racionalnu odlu-
ku i unajmi surogat-majku koja bi nosila fetus za njih. Barbara
Katz Rothman jedna je od tih feminiskinja. Ona smatra da americ-
ko porodi¢no pravo ima korijene u patrijarhatu i u muskom shva-
tanju porodi¢nih odnosa. Prema njenom misljenju, nase savreme-
no drustveno razmisljanje o radanju jos uvijek odrazava historij-
sko porijeklo naseg drustva kao patrijarhalnog sistema. Iako se
genetsko roditeljstvo Zene sada priznaje kao ekvivalentno genet-
skom roditeljstvu muskarca, plemeniti doprinos trudnoce kao di-
jela materinstva jos$ nije priznat. MuSkarci ne samo Sto kontrolira-
ju svoje potomstvo nego kontroliraju i majku svog potomstva.
Materinstvo je pod kontrolom muza, kako bi se odrzao patrijar-
hat. Nove reproduktivne tehnologije koje su Zeni na raspolaganju,
omogucuju joj da nosi fetus koji nije zacet njenom jajnom celijom.
Naprimjer, moderne tehnike potpomognute reprodukcije omogu-
¢uju da se jajna Celija jedne Zene stavi u matericu druge. Recimo,
Susanina jajna Celija stavljena je u Maryinu matericu. Ko ¢e ovdje
ste¢i status majke? ,Je li Mary zamjena za Susanino tijelo i nosi
Susaninu bebu umjesto nje? Ili je Susanina jajna ¢elija zamjena za
Maryinu jajnu ¢eliju i razvija se u Maryinu bebu u Maryinom tije-
lu?“ Nacin na koji ameri¢ko drustvo odgovara na ovo pitanje ovisi
o tome koja Zena je udata za oca djeteta. U Americi se negdje na
rodnom listu kao majka upisuje Zena koja je dala jajnu celiju, a
imena Zene koja je bila surogat i nosila bebu - nema. Sli¢no, posto-
je irodni listovi gdje se kao majka navodi ime Zene Kkoja je nosila
bebu, a ne ime Zene koja je donirala jajnu ¢eliju. Zakonsko mate-
rinstvo odreduje se prema vezi Zene s ocem. U ovom kontekstu se
uvazavalo genetsko roditeljstvo, a trudnoca zapostavljala, pa se,
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naposljetku, razvila praksa komercijalnog surogatstva. Rothman
zakljucuje:

Potrebno je prevaziéi principe patrijarhata i njihove preinake i i¢i ka
jednom eksplicitnom priznanju materinstva. Zene nisu i ne smiju se
smatrati inkubatorima, da nose djecu drugih - ni djecu muskaraca, ni
djecu drugih Zena. Svaka Zena je majka djeteta koje nosi, bez obzira na

izvor sperme i bez obzira na izvor jajne Celije. Zakonom se mora dati

takvo jedno eksplicitno priznanje materinske veze.?”

Neke feministkinje smatraju da surogat-majka nema li¢ni izbor
u pogledu surogatstva i prihvata ga kao neku vrstu drustvenog
pritiska. Drugim rije¢ima, ona je sluskinja drugima i obi¢no joj
se ,ispere mozak"“ da bi postala majka po ugovoru. Ovaj prigovor,
iako donekle nategnut, mogao bi biti realnost svijeta u razvoju,
gdje siromastvo vodi ka eksploataciji.

Radikalne feministkinje saglasne su s idejama marksistic-
kih feministkinja. Ali, osim toga, one tvrde da su Zene ne samo
primorane da prodaju svoje reproduktivne kapacitete za finan-
sijsku dobit nego i to da one postaju surogat-majke zato Sto se
Zele uklopiti u ideju o tome Sta Zena treba biti. DruStvene norme
traze da Zena o drugima misli prije nego o sebi. Dobra Zena se
cijeni kao blaga, darezljiva i samopoZrtvovana - stoga, ona poku-
Sava zivjeti u skladu s ovim idealom. Da li ,,dobra Zena“ koristi
sebi i druStvu? Za radikalne feministkinje, realisti¢nija ocjena bi
bila da ona koristi muskarcu, a ne Zeni. Da bi zadovoljila Zelje
drugih, surogat-majka ¢e nauditi sebi. I drustvo je hvali, odobra-
va. Radikalne feministkinje smatraju da Zena ne treba sebi nano-
siti Stetu da bi zadovoljila drustvo.?’! Dakle, radikalne feminist-
kinje, naposljetku osuduju surogatstvo, zato Sto ono ne S§titi do-
stojanstvo Zene. Islamska etika, takoder, Stiti dostojanstvo i po-
Stovanje Zene, ali na drugi nacin.

270 Rothman, ,Motherhood" str. 516-24.
271 Anonymous (a), ,Reproductive Technologies®, str. 177-99.
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Islamska etika preporucuje striktnu formulaciju porodice
na osnovu bioloskih veza i, zbog toga Sto je oCuvanje potomstva
jedan od primarnih principa islama, ona osuduju praksu suro-
gatstva. Ono moze donijeti probleme kao Sto su konfuzija oko
materinstva, moguénost da se (ne znajudi za tu vezu) brat i se-
stra nehoti¢no vjencaju - primjeri su kakva moguca Steta moZze
nastati. Nasuprot tome, zapadna sekularna bioetika tvrdi da po-
rodi¢ne veze nikada nisu bile iskljucivo bioloske: uzmimo oci-
gledan primjer — muZ i Zena nisu bioloski srodnici. Takoder, ona
tvrdi da, ako porodica jest ,dobra“, onda obavezno ima vise djece
(zacete na svaki mogucéi nacin), ukljucujuéi i nebiolosku, pa je i
razvoj tih metoda vrijedan poduhvat.?”?

Jedna stvar je jasnai kao $to je veé receno, pla¢eno surogat-
stvo moZe ponekad postati sredstvo eksploatacije, gdje siromas-
ne Zene iznajmljuju za novac svoju matericu. Dokazi pokazuju
da su ponekad, za ovu svoju uslugu, pla¢ene vrlo malo, a pone-
kad uopce nisu placene. Medutim, ovaj prigovor surogatstvu
neki filozofi energi¢no odbijaju. Naprimjer, Michael Kinsley tvr-
di da, ako se Zeni zabrani sklapanje ugovora o surogatstvu, zasto
joj se, onda, ne zabrane i druge vrste sporazuma? I postavlja pi-
tanje: Ako ne Zelimo prevaziéi Zensku tradicionalnu ulogu maj-
ke, zasSto, onda, Zenama ne bismo zabranili da rade kao kuéne
pomoc¢nice ili kao dadilje, i, zapravo, zasto im ne bismo potpuno
zabranili da rade? On, takoder, tvrdi da ako bi proizvod bio, npr,
hrana ili telefon, a ne dijete, njegova nestaSica smatrala bi se ne-
uspjehom sistema. Naprimjer, kada je Sovjetski Savez zabranio
trziSne ugovore, nastala je nestasica; slicno, kada bi SAD zabra-
nile ugovore o radanju djece, ne bi ih se radalo dovoljno.?”® Osim
toga, postoje makar neki dokazi koji ukazuju na to da moguénost
placanja usluge noSenja djeteta za siromasne Zene ne znaci ek-
sploataciju. Statistika pokazuje da je ,prosjecna surogat-majka

272 Pence, Classic Cases, str. 133-4.
273 Pence, Classic Cases, str. 139.
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bijela, da je pohadala dvije godine koledza, da se rano udala, i da
je ve¢ rodila onoliko djece koliko su ona i njen muz zeljeli."*
Nadalje, neke Zene zaista uZivaju u moguénosti da dozive
ovy, po njihovom misljenju, formu altruizma. Ako istinski nastoji-
mo zastititi Zene prisiljene na surogatstvo zbog ekonomske nuz-
de, onda postoje drugi nacini da se to ucini. MoZemo postaviti
ogranicenja na to ko moze sklapati ugovore o surogatstvu, a da ne
moramo zabraniti tu praksu u potpunosti. Neki mogu prigovoriti
da bi takva ogranicenja bila nepravedna, zato Sto zabranjuju siro-
masnim Zenama da rade nesto $to je drugim Zenama dozvoljeno.
To bi znacilo i da ogranicenja onemogucavaju siromasne Zene da
¢ine dobro, a ne da ih Stite od Stete, Sto dalje podrazumijeva da
same pocetne pretpostavke o eksploataciji navode na pogreSan
zaklju¢ak.?’® Islamska etika ne moze poduprijeti ovakvu logiku za
potvrdu surogatstva, zato Sto ne ispunjava pet ciljeva Serijata.
Zapadni sekularni bioeticari takoder se sluZe slicnim argu-
mentima: da surogat-majcinstvo sustinski nije loSe, nego je loSa
njegova komercijalizacija: djeca imaju unutrasnju moralnu vri-
jednost i kao takva ne mogu se kupovati, prodavati ili posjedova-
ti, jer bi posljedice po njih bile Stetne. Zar je dobro za djecu da
rastu u kulturi gdje ih ,izraduju” po istim pravilima po kojima se
izraduju, npr., automobili ili kompjuteri? Glavna mana u trzisnoj
analizi porodice je pogreSan skup pretpostavki na kojima se ta
analiza zasniva, uz usku zamisao o tome Sta uspjeSna porodica
jest. Po ovim pretpostavkama, ljudi se najbolje mogu razumjeti
kao racionalni individualci u sebi¢noj potrazi za vlastitim zado-
voljstvom, te da su tu najviSe vrijednosti izbora i kontrole. Me-
dutim, je li ovo ispravan sud o ljudskim bi¢ima i njihovim porivi-
ma i motivima? Fokus na racionalnost potcjenjuje vaznost emo-
cija uljudskom Zivotu. Naglaskom na individualnosti zapostavlja

274 Malm, ,Paid Surrogacy: Arguments and Responses®, u Social and Personal Eth-
ics, Shaw, W. H. (ur.) (Belmont: Wadsworth, 2002), str. 279-86.
275 Malm, ,Paid Surrogacy®, str. 279-86.
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se velika vaznost meduljudskih odnosa za uspjesan psihicki ra-
zvoj. Uz to, kontrola i izbori u porodi¢nom Zivotu igraju vrlo
ograniCenu ulogu, a nesrazmjeran naglasak, bilo na kontrolu
bilo na izbor, razara instituciju porodice. Stoga, surogatstvo nije
etino i zbog prakse da se muSkarcima pla¢a davanje sperme, a
Zenama placa davanje jajne Celije.?’® Ovdje uo¢avamo deontolos-
ko objasnjenje za odbacivanje surogat-majcinstva. Ovakvo rasu-
divanje ne protivrjeci islamskoj etici.

Zato je u zapadnoj sekularnoj bioetici surogatstvo moralno
opravdano, ako se ne obavlja na komercijalnoj osnovi. Medutim, i
bez finansijske transakcije, da li se ono ikada moZe obavljati is-
kljucivo iz altruistickih razloga? U tom slucaju bilo bi ograniceno
na nekoliko Zena koje pomazu svojim sestrama ili kéerima itd.
Cak i nekomercijalno surogatstvo nije potpuno bezopasno i treba-
lo bi se pazljivo regulirati, Sto pokazuje slucaj bebe M. i slucajevi
surogat-majki koje su trazile da im se vrate bebe, Zele¢i da ih za-
drze. Preporuka je Etickog odbora americkog drustva za plodnost
da se surogatstvo prakticira isklju¢ivo kao klinicki eksperiment i
da klinike koje obavljaju ove postupke moraju objaviti podatke o
procesu i ishodima. Korist od ovoga je Sto daje nau¢nu osnovu na
kojoj se podaci mogu evaluirati u svrhu kreiranja javne politike.
Medutim, ¢ak i kada se smatra da nema niceg sustinski pogresnog
u surogatstvu, uoci li se da sporazumi o surogatstvu imaju za po-
sljedicu viSe Stete nego koristi, moramo zakljuciti da su transakci-
je o surogatstvu eticki manjkave i da ih treba zabraniti.?”” Dakle,
nalazimo utilitarni razlog za odbacivanje surogatstva.

Zapravo, statisticki podaci nikada ne¢e moc¢i iskazati korist
ili Stetu koju od surogatstva ima drustvo. ViSe se tu radi o unu-
traSnjem, neprirodnom karakteru samog surogatstva, o €ijoj se

276 Murray, ,Families, the Marketplace and Values: New Ways of Making Babies®, u
BioMedical Ethics, Mappes i Zembaty (ur.) (NY: Mcgraw-Hill, 1991), str. 546-53.

277 Macklin, ,Is There Anything Wrong with Surrogate Motherhood? An Ethical
Analysis®, u Social and Personal Ethics, Shaw (ur.) (Belmont: Wadsworth,
2002), str. 270-79.
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potencijalnoj Steti mogu ispisati tomovi i tomovi. Uklonite sve i
ostaje vam samo unutra$nja borba dviju Zena oko voljenog djete-
ta. Adoptivna majka nikada nece biti zaista zadovoljna. A ¢akii ter-
min ,adoptivna majka“ sadrzi manjkavost - kada Zena unajmljuje
matericu druge Zene na odredeno vrijeme, zasto se onda zove
adoptivna majka? Ona nije ni prava ni adoptivna majka. Maj¢in-
stvo je tako osjetljiv, odreden i znacajan odnos i nema smisla ¢ak
ni pokuSavati postavi ga u istu ravan sa surogatstvom. Njegova
priroda mora biti apsolutna i nema podrucja koje se moZe dijeliti.
Majcinska ljubav ne moZe biti podijeljena. To je jo$ jedan razlog
zbog kojeg islamska etika ne dozvoljava surogatstvo.

Zakljucak

U zapadnom filozofskom sistemu nema utvrdenog i uniformnog
stava o surogatstvu, uglavnom zbog razli¢itih filozofskih stajali-
Sta i relativno liberalnih stavova o moralnosti. Ono $to je oci-
gledno jeste da surogatstvo dobija na popularnosti, posebno na
Zapadu, bilo na komercijalnoj ili nekoj drugoj osnovi, a kako po-
traznja raste i zakoni postaju blazi, o¢ajni parovi se sve viSe
okre¢u njemu kao izvedivoj alternativi in vitro oplodnji (IVF).
Nadalje, zbog sve vecih troskova i mogucih pravnih ograni-
Cenja, zemlje u razvoju, kao $to je Indija, sve su atraktivnije za
potencijalne roditelje. U SAD-u nema zakonske zabrane surogat-
stva, tako da ¢e se sprovoditi na komercijanim osnovama. Ipak,
za mnoge Zene malo je vjerovatno da ¢e, bez obzira na finansij-
sku dobit, postati surogat-majke, zato Sto, kad se sve uzme u ob-
zir, postoji visoka cijena ljudskosti koja se mora platiti. Trudnoca
je duboko i moéno iskustvo, a tu jedinstvenu misteriju veze maj-
ka-dijete ne moZe doZivjeti, izmjeriti i osjetiti niko doli majka
koja ga rada. Lijepo je neutralizirati ¢injenice medicinskom
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terminologijom i posebnim izrazima kao Sto je ,iznajmljivanje”
materice, medutim, time se niSta ne rjeSava, jer se stvaranje Zivota
nikada ne moZe poistovijetiti s iznajmljivanjem bilo ¢ega: ne moZze
se oti¢i u kupovinu ljudskog Zivota kao u kupovinu automobila.

Napokon, surogatstvo je manjkavo rjeSenje problema ne-
plodnosti i sa konsekvencijalisticke i sa deontoloske tacke gledi-
Sta. Potreba za djecom kod neplodnih parova moze biti toliko
velika da moze sve nadjacati, cak i moralne principe, te, kad je
rijeC o raspolozivim opcijama, oStetiti sposobnosti razlikovanja
dobrog od loseg. Medutim, jedna je stvar imati dijete, a sasvim
druga voljeti ga i brinuti za njega. Roditelji kojima je namijenje-
no morali bi razmisljati o dugoro¢nim posljedicama svojih djela,
a ne o kratkotrajnoj euforiji dok drze bebu u narucju. To ugrubo
moze zadovoljiti odredene zahtjeve konsekvencijalizma, u tom
smislu Sto otvara moguénost ocajnim neplodnim parovima da
postanu roditelji. Medutim, dok im pomaZemo da zadovolje svo-
je potrebe, mi, naposljetku, nanosimo zlo djetetu i drustvu kao
cjelini, time Sto destabiliziramo i razaramo njegovu najosnovni-
ju jedinicu - porodicu.

Treba razmotriti i moralnu unutra$nju dimenziju surogat-
stva, odnosno da li je sustinski ispravno primijeniti ga kao rjeSe-
nje za neplodnost. Ako se detaljno analiziraju eticka stajalista o
valjanosti sporazuma o surogatstvu, ¢ini se da ono u praksi na-
nosi viSe Stete nego Sto donosi koristi, kako djetetu, tako i budu-
¢im roditeljima. Iako to nije mogucée precizno izmjeriti, Cini se da
je, uprkos pokusajima da ga se regulira, komercijalno surogat-
stvo lo8a praksa i ideju matrinstva €ini rastegljivom, jer surogat-
stvo nije njegova sustina. Potrebno je, u jednom etickom kontek-
stu, dati jedno vrlo sofisticirano tumacenje Sta je materinstvo,
Sta je zivot, kakva je veza majka-beba u trudnoc¢i, $ta su porijeklo
i potomstvo i $ta su ljudsko dostojanstvo i samoposStovanje. Pro-
blem je moralni i eticki. Bioeticari mogu raspravljati samo o va-
ljanosti ove prakse. Medutim, ¢injenica je da nema zakona na
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Zapadu koji bi zabranio praksu surogatstva i da ono postaje uo-
bicajeno, ¢ak i ako se moZe naci prirodniji nacin tretmana ne-
plodnosti. U korijenu svega ovoga je licna sloboda.

Dok zapadni sekularni bioeticari iznose razlic¢ite argumente
i protivargumente da donesu sud o moralnoj vrijednosti ove
prakse (uglavnom u odnosu na ljudsko dostojanstvo, posljedice
po dijete, posljedice po surogat-majku, u odnosu na finansijske
motive surogatstva, motive para koji mu daje prednost u odnosu
na usvajanje itd.), islamska bioetika osuduje ovu praksu na
osnovu pet ciljeva Serijata. Glavni prigovori ticu se preljube, po-
rodi¢nog naslijeda, moguénosti incesta ako bi se brat i sestra, ne
znajucdi da su srodstvu, vjencali itd.

Nedvojbeno, debata o surogatstvu vjerovatno ¢e se nastavi-
ti joS dugo u buduénosti, a malo je vjerovatno da ¢e se ikada do¢i
do nekog jednoglasnog zakljucka. Vrlo osjetljivo pitanje i breme-
nito emocijama bez obzira kako neko o njemu raspravljao, bez
obzira kakvi su dokazi, na kraju se svede na pitanje stava i mi-
Sljenja. Debata cesto propituje definicije etike i morala s obzi-
rom na surogat-majcinstvo i ostavlja nas da sami izvedemo vla-
stite zakljucke. Cjelokupna analiza ilustrativno pokazuje da Ste-
ta surogatstva preteZe nad njegovim koristima. Ono je loSe, i sa
deontoloske i sa konsekvencijalne tacke glediSta. Da je dobro sa
konsekvencijalnog gledista, onda bismo morali iznova procjenji-
vati njegovo deontoloSko stajaliste i pokuSati opravdati njegov
znacaj za drustvo. Ostaje pitanje, ako surogatstvo ne moZe pot-
puno zadovoljiti deontologe, konsekvencijaliste, feministe ili
drustvo, zaSto bismo ga podrzavali?
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8. Kloniranje ljudi: zapadna sekularna i
islamske bioeticke perspektive

Uvod

Kloniranje je izuzetno sporno pitanje koje je zahvatilo svijet po-
put oluje i zateklo sve nespremne. Moralne posljedice i posljedice
po ljude onog $to mnogi dozivljavaju skoro kao frankenstajnov-
sku nauku, nisu samo zacudujuce, nego i nastrane. One govore
mnogo i o tome gdje otkri¢a u naprednoj medicini mogu odvesti
Covjecanstvo, ako se ne zauzdaju, i zasto bioetika u tome ima pre-
sudnu ulogu. Ne ¢udi, stoga, $to se ovo podrucje napredne medici-
ne, suoceno sa samom mogucénoscu kopiranja ugljika iz ljudi, suo-
Cava i s protivljenjem iz svih sektora drustva, ukljucujuéi politic-
ku, religijsku i opc¢u javnost. Iako je sada skoro uobicajena tema
na nau¢nim skupovima, za mnoge je to jos uvijek jeziva perspek-
tiva, uz stvarni strah koliko su naucnici spremni daleko i¢i da bi se
igrali Boga. Tehnologija iz dana u dan osvaja prostor u ljudskom
kloniranju, a na vrhuncu svega toga je ono Sto napredna biomedi-
cina smatra eticki pogreSnim. Bez sumnje, ubrzani korak medi-
cinskih otkri¢a uznemirava one koji propituju smjer kojim se upu-
tila ljudska rasa, ali ima i onih koji nasluc¢uju potencijalne koristi
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koje mogu dobiti. Mora se naci ravnoteza razumijevanja vrijedno-
sti i problema kako bi se kontekstualno briZljivo procijenilo $ta
ova nova tehnologija podrazumijeva. Ono $to je jasno jest da su
medicinske, religijske i pravne dimenzije kloniranja, kao i eticki
izazovi s kojima se ono suocava, jo$ uvijek u povoju i da je jedno-
glasni konsenzus oko njega malo vjerovatan.

Kloniranje je termin izveden iz grcke rijeci kAwv ,klon® Sto
znaci ,grancica, ogranak” i za to postoji dobar razlog.?’® Napri-
mjer, kada uspjesno uzgojimo pelcer maticne biljke, mi zapravo
kloniramo, Sto znaci da svjesno presadujemo kopiju mati¢ne
biljke i stvaramo mnostvo biljaka (klonova) koje su genetski
identi¢ne biljci roditeljki. U poljoprivredi je klonirano mnogo
vocaipovréa, genetski identicnog (iako se vode naucne debate u
kojem tacno stupnju je identi¢no) biljkama s pozeljnim kvalite-
tima. Medutim, s uspjeSnim kloniranjem ovce Dolly 1996, glo-
balni interes i opée protivljenje vrtoglavo su porasli. Posljedice
su ocigledne i to ne samo nauc¢nicima. Ako se biljke i Zivotinje
mogu klonirati, zasto ne bi mogli i ljudi?

Jednostavno receno, kloniranje je proces stvaranja Zivotinj-
skog ili ljudskog potomka koji je skoro istog genetskog sastava
kao njegovi roditelji. Tehnika prijenosa jezgre somatske celije
(somatic cell nuclear transfer - SCNT) je osnova kloniranja.
Ovom se tehnikom jezgro somatske ¢elije prenosi u enukleiranu
jajnu ¢eliju (jajnu ¢eliju kojoj je odstranjeno jezgro) pod poseb-
nim uvjetima. Potom se somatsko jezgro reprogramira citoplaz-
micnim faktorima jajne celije kako bi ona postala oplodena (zi-
got). Reproduktivno se kloniranje deSava kada se blastocista,
potaknuta prijenosom jezgre somatske Celije (SCNT), implantira
u matericu gdje se embrion razvije u fetus; tako je, zapravo, klo-
nirana ovca Dolly.

278 Beddington, ,Cloning - Mill Hill Essays‘, National Institute for Medical Resear-
ch (2006), http://www.nimr.mrc.ac.uk/millhillessays/1997 /cloning.htm (po-
sjeceno 10. oktobra 2006).
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Tehnika u osnovi rodenja ovce Dolly

Embriolog Sir lan Wilmut (voda istrazivacke grupe koja je kloni-
rala Dolly) iskoristio je mlijecne Zlijezde (iz vimena) Sestogodis-
nje sjajne ovce pasmine finn dorset i zrelo jajasce Skotske crno-
glave ovce da proizvede Dolly - prvog kloniranog sisara u histo-
riji. [ako jezgro mlije¢nih Zlijezda sadrzi sve genetske informaci-
je potrebne da se stvori ovca, aktivirani su samo geni potrebni
za stvaranje i funkciju mlije¢ne Zlijezde. Celiji su uskraéivani
nutritijenti kako bi se deaktivirali svi geni. Potom je uklonjeno
jezgro jajne ¢elije koja je ¢uvana u laboratorijskoj posudi. Celij-
sko jezgro je, zatim, umetnuto u jajasce, fuzijom odrasle Celije s
enukleiranim jajascem. Rekonstrukcija jajajSca potom se stimu-
lirala pomocu slabih elektroSokova, Sto je za rezultat imalo to da
je jajna cCelija fuzionirana poput oplodene jajne Celije u podjeli i
postala embrion. Jezgra embriona nastala je od mlijecne cCelije, a
veli dio njene citoplazme (Celijski sadrzaj bez jezgra) od jajne
¢elije. Potom je ovaj embrion kultiviran i u odgovarajucoj fazi
prenesen u matericu surogat-majke. Nakon odredenog perioda
roden je fetus. Izgledao je i ponaSao se bas kao bilo koja druga
,beba“ te vrste. Dakle, na ovaj nacin, spektakularno i revolucio-
narno, ovca Dolly dosla je na svijet.?”” Vazna stvar, koja se mora
naglasiti u vezi s rodenjem Dolly, jeste da je razmnoZavanje po
karakteru bilo bespolno, a ne spolno, zato Sto je koristena samo
jajna ¢elija, a ne i sperma; ta vrsta bespolne reprodukcije je
umjetno potaknuta. Ona ide dalje od in vitro oplodnje (IVF), u
tom smislu Sto IVE iako ne podrazumijeva spolni odnos, ipak
koristi i jajnu ¢eliju i spermu. S druge strane, kloniranje je mo-
guce sa samo jednom jajnom cCelijom i bilo kojom ¢elijom uze-
tom s bilo kojeg dijela muskog ili Zenskog tijela. Do Dolly,

279 Anonymous, ,Fetus®, u Bioethics for Students: How Do We Know What’s Right?
Issues in Medicine, Animal Rights and the Environment, Post, S. G. (ur.) (New
York: Macmillan, 1999), vol. 1, str. 131-36.
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nijedan sisar nije roden pomoc¢u neke bespolne reproduktivne
tehnike. Zbog toga je Dolly dobila tako veliku i posebnu paznju
Sirom svijeta.

Rodenje Dolly i kloniranje ljudi

Tako naucnici ozbiljno razmisljaju o kloniranju ljudi, to je jo$ uvi-
jek hipoteza. Stvaranje Dolly ni u kojem slucaju nije bilo lahko.
0d 277 pokusaja koje su dr. lan Wilmut i njegov tim izveli u In-
stitutu Roslin u Skotskoj, samo je u 13 doslo do trudnoce, od
Cega je jedna zavrsila rodenjem Zive ovce.?®

Medicinske koristi kloniranja ljudi

Smatra se da kloniranje ljudi moZe Koristiti covjecanstvu na neko-
liko nacina. Tvrdi se da se njime mogu izlijeciti razlic¢ite endemske
bolesti kao Sto su rak, Alzheimerova bolest, dijabetes; da se moze
praviti koStano, masno, hrskavi¢no tkivo koje odgovara pacijentu,
posebno za plasti¢nu hirurgiju; da se mogu stvarati zdrave celije
srca za pacijente sa sr¢anim udarom i da se moze, $to je najoci-
glednije, izlijeciti muska i Zenska neplodnost. Kao vrsta potpomo-
gnute reproduktivne tehnologije, kloniranje ljudi moze ponuditi
mucan izbor onima koji pate od neizljecive neplodnosti.
Sadasnje medicinske tehnike potpomognute reprodukcije
nemaju tako visoku stopu uspjeha, pa parovi koji ocajnicki zZele
djecu ali ih ne mogu imati putem konvencionalnih sredstava, te-
oretski mogu pribjeéi kloniranju. Naprimjer, kloniranje ljudi
moze rijesiti problem muske neplodnosti: recimo, muZzeva sper-
ma nije pokretljiva ili su njegove spolne ¢elije manjkave; to je

280 Anonymous, ,Fetus®, str. 131-36.
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slu¢aj u kojem Zena moZze zaceti dijete genetski povezano s ocem
samo ako se uda za drugog c¢ovjeka (pa dijete bude genetski po-
vezano s tim, drugim ¢ovjekom). Primjenom tehnike kloniranja,
medutim, muz moZze dati DNK iz ¢elije iz bilo kojeg dijela svog
tijela, pa da se Celijska jezgra koja sadrZi DNK spoji s jajnom ce-
lijom njegove Zene. Tako nastali embrion moze se implantirati u
matericu Zene i odrZati do porodaja. Zena moZe doprinijeti, da-
ju¢i mitohondrijalne gene, unutarmateri¢nim utjecajem i kasni-
jim odgojem. S kloniranjem, muska neplodnost viSe ne bi bila
problem, po$to sperma vise nije potrebna. Stavi$e, muZ se u
ovom sluc¢aju, ne mora oslanjati na spermu anonimnog donora.
Zapravo, dijete bi bilo 100% genetsko. Ovo je ocigledno prima-
mljivo, jer dijete koje je potpuno genetski isto kao otac, daleko je
poZeljnije od djeteta rodenog pomocu sperme donora.

Takoder, kloniranje bi rijesSilo i probleme Zenske neplodnosti:
probleme s jajnom ¢elijom ili probleme s matericom. Mozda Zena
ne moze proizvesti funkcionalnu jajnu ¢eliju ili mozda nema mate-
ricu, moZe imati rak materice ili neku drugu bolest, moZda nije
spremna koristiti matericu itd. U slu¢aju da joj nedostaje jajna éeli-
ja, moZe Koristiti jajnu ¢eliju druge Zene i spojiti je s DNK-om svog
muza. Nastali embrion Zena moZe nositi cijelu trudnoéu te i roditi
dijete. Slitno, Zena moZe donirati jajnu Celiju i nakon Sto bi jajna
¢elija bila enukleirana DNK-om muZa, surogat-majka bi mogla nosi-
ti fetus do odredenog vremena i poslije porodaja predati bebu paru
s kojim je sklopila ugovor o surogatstvu. Buduéi da je mogucée pra-
viti sporazume o surogatstvu ili vrsiti oplodnju in vitro (IVF), zapi-
tali bismo se u ¢emu je onda ta prednost kloniranja. Zapravo, za-
Cudna stvar ovdje je Sto nema potrebe za spremom. To je glavna
prednost tehnike kloniranja. Ipak, ne moZe se negirati potreba za
jajnom celijom i gestacijom (nosSenjem djeteta). Medutim, ¢ak i ako
nam je potrebna jajna Celija, to ne mora biti plodno jajaSce. Dakle,
hipotetski govoreci, u reproduktivnom procesu sada smo u poziciji
da dobijamo djecu samo pomoc¢u Zene. Zapravo je to taj ,vrli novi
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svijet“ u kojem je za proces reprodukcije muskarac izliSan, a Zena-
ma dozvoljena sloboda da se medusobno razmnoZavaju: tehnicki,
sve Sto je potrebno je spajanje Zenske DNK-a iz somatske Celije s
njenom vlastitom jajnom ¢elijom, da nosi fetus u materici i da ga
rodi. Dijete bi bilo isklju¢ivo njeno, bez ikakvog muskog uceséa. Cak
i da nema matericu, moZe unajmiti drugu Zenu da nosi dijete i isko-
ristiti svoj DNK-a da ga spoji sa svojom jajnom celijom.

Kloniranjem ljudi zaobilazi se rizik da se djeca rode s genet-
skim bolestima. Naprimjer, muZ koji ima genetsku predispozici-
ju za ozbiljne bolesti kao $to su Tay-Sachsova bolest, spina bifida,
Downov sindrom itd., moZe izabrati kloniranje s korigiranjem
poremecajaiizbjeci rodenje djeteta s genetskom boleS¢u. Zapra-
vo, svaki par mozZe nositi gene za ozbiljne genetske bolesti koje
mogu pogadati buduce potomstvo. Njihove sada$nje opcije su da
ostanu bez djece, da se podvrgnu prenatalnoj ili prijeimplanta-
cijskoj dijagnozi i abortiraju ili odbace defektne embrione, pri-
bave donirani embrion ili usvoje dijete. Medutim, kloniranje im
daje jednu jedinstvenu mogu¢nost - da imaju genetski svoje di-
jete i odrZe porodi¢nu srodnost. Naprimjer, ako muz ima neke
od neZeljenih gena, onda moZe klonirati Zenu koja ¢e roditi svoju
identi¢nu bliznakinju, s istim genetskim sastavom kakav je njen
vlastiti. Ako ve¢ imaju zdravo dijete, mogu klonirati to dijete.

Kloniranje bi rijesilo problem trazenja donora za transplan-
taciju. Naprimjer, nekom bolesnom djetetu moZze zatrebati tran-
splantacija koStane srZi i umjesto da roditelji reproduciraju em-
brion sa zdravim tkivom, doktori mogu klonirati embrion djete-
ta i dobiti prihvatljivu podudarnost, znacajno smanjujudi, ako ne
i potpuno eliminirajudi rizik odbacivanja tkiva.

Ako odemo dublje u podrucje neobicnog i bizarnog, covjek
na smrtnoj postelji mogao bi se klonirati: u tom slucaju bi njego-
vi bliznji dobili ta¢nu repliku onoga koga su upravo izgubili. Cak
i cudnija moguénost je da se, zapravo, repliciraju ¢uvene li¢cnost
i geniji iz proslosti kao $to su Einstein, Max Plank, Majka Tereza!
Ako bi se mogao pribaviti njihov genom, zasto se ne bi ispitala

208



Kloniranje ljudi: zapadna sekularna i islamske bioeticke perspektive

mogucnost njihovog kloniranja, tako Sto ¢e se proizvesti njihov
identi¢ni blizanac?

Mozda se moze sprijeciti patnja nakon gubitka djeteta: em-
brionski klonovi djece mogu se zamrznuti da bi se proizveli njiho-
vi genetski blizanci iz smrznute sperme, ukoliko bi neki od njih
umro. U ovom slucaju, jedna od ¢elijskih jezgra transplantirala bi
se u jednu od majcinih enukleiranih jajnih ¢elija i cuvala zamrznu-
ta. Zamrznuti embrionski klon imao bi koristi i za ve¢ spomenuto
presadivanje koStane srzi, bubrega ili jetre. U ovom slucaju, klon
bi bio implantiran u gestacijski surogat i tu se razvijao.

Jasno je da su svi ovi scenariji i sve ove mogu¢nosti jos uvi-
jek hipoteticki, medutim, ne treba ih zanemariti; moramo ozbilj-
no razmisljati o moguénostima, ako smo nau¢nog i progresivnog
uma. Kako je predoceno, kloniranje utjeCe na mnoga podrucja
bolesti i medicine i medicinska upotreba tenologije nadilazi
obic¢nu ljudsku reprodukciju.

Islamska bioetika i kloniranje ljudi

Islamski bioeticki stav o kloniranju mora se izraziti uz neophod-
nu napomenu da treba imati na umu da je kloniranje ljudi jo$
uvijek samo hipoteza, ne i ¢injenica. Medutim, bez obzira Sto su
nasa eticka analiza kloniranja ljudi i nas sud o njegovoj moralnoj
prihvatljivosti s islamskog stajaliSta zasnovani samo na teoret-
skoj moguc¢nosti, to ne znaci da ga ne treba ozbiljno razmotriti.
Muslimanski ucenjaci ne smiju ravnodusno sjediti jer je a) Pan-
dorina kutija otvorena, b) posljedice su zastrasujuce i c) cijela
stvar moze biti samo pitanje vremena. Zapravo, ucenjaci stalno
vode rasprave o razli¢itim dimenzijama ovog problema i postoje
razlike u njihovim misljenjima o ovom osjetljivom pitanju. Mno-
gi kur’anski ajeti govore o stvaranju ¢ovjeka. Allah kaze:
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A On je Taj koji sve prvobitno stvorio i ponovo e stvoriti: to je Njemu
lahko, jer On je sustina svega i Uzvisen je nebesima i na Zemlji i samo je
On Svemogucdi i istinski Mudar. (30:27)

Kur’an sasvim jasno kaZe da je Allah Stvoritelj ovog svijeta i sve-
ga u njemu. Kada raspravljamo o ¢inu stvaranja, moramo na
umu imati dva uzrocna principa: a) stvaranje iz ne€ega i b) stva-
ranje ni iz ¢ega. Covjek je sposoban stvoriti nesto iz necega, npr.
graditi od cigle i zbuke, koriStenjem sirovina koje postoje u ovom
svijetu. Covjek, medutim, ne moZe stvoriti nesto ni iz ¢ega. Ova
mo¢ pripada samo Bogu. Kada se raspravlja o kloniranju covje-
ka, dakle, da jasno kazemo: ¢ovjek ne stvara zivot, on ne trans-
cendira prostor, materiju i vrijeme da bi stvorio drugog Adema.
Dakle, kloniranje ¢ovjeka nije stvaranje zZivota ni iz Cega, nego
rukovanje elementima koje je stvorio Bog, da bi se imitiralo
stvaranje. To, stoga, nije ekvivalent BoZijem Cinu stvaranja, zato
$to naucnici ne stvaraju nesto ni iz ¢ega. Islam uopce nije protiv
naucnog progresa, njegovo vlastito naslijede svjedoci tome, me-
dutim, nauka i nau¢nici moraju znati svoje mjesto u ovom planu.
[straZimo ovo pitanje dalje.
Allah je stvorio CovjeCanstvo od muskarca i Zene. On kaZe:

O, ljudi! Budite svjesni svog Gospodara Koji vas je od jednog covjeka
stvorio, a od njega stvorio i njegovu Zenu, a od njih dvoje rasijao po
svijetu mnostvo muskaraca i Zena. Budite svjesni Boga, u Cije ime traZi-
te prava jedni kod drugih i cuvajte rodbinske veze. Uistinu, Bog bdije
nad vama! (4:1)

I kaze jos:

On je Taj koji vas je sve stvorio od jednog ¢ovjeka, a od njega je drugu
stvorio njegovu, da se uz nju smiri. I kada ju je covjek prigrlio, ona je
zacela lahko breme i nosila ga. Potom, kada je oteZalo, njih oboje zazva-
Se Boga, svoga Gospodara: ,,Ako nam Ti darujes dobro dijete, mi ¢emo,
zaista, biti medu zahvalnima!” (7:189)
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Stoga, valjani nacin radanja potomstva je odgovaraju¢im sjedi-
njenjem sperme i jajne Celije zakonski vjen¢anog para; ovdje di-
jete nosi gene i oca i majke i sigurno je uravnoteZene li¢nosti.
Nasuprot tome, kloniranje ljudi dopusta stvaranje iz jedne celije.

Analizom pitanja s drugog stajaliSta opet dolazimo do sli¢-
nog zakljucka. Sad se postavlja pitanje kvaliteta Zivota i, Sto je
vaznije, da li genetska kopija ima dusu. Klonirani proizvod nece
biti isto Sto i covjek, zato Sto su ljudska bi¢a spoj materije i duha.
»Tokom prvog tromjesecja unutarmateri¢nog razvoja, Bog udah-
njuje dusu (ruh) u tijelo. Svako bic¢e ima jedan ruh.“ Dakle, Kloni-
rani proizvod imat c¢e sva bioloSka svojstva obi¢nog ljudskog
bi¢a, ali ne i dusu. Drugim rijeCima, bit ¢e liSen duhovnog obi-
ljezja. Stoga, ,Zivot klona ¢e imati malo ili nimalo kvaliteta“.25!

Medu muslimanskim ucenjacima vlada misljenje da kloni-
ranje svjedoci o oZivljenju, Sto znaci da je kloniranje dokaz petog
stuba muslimanskog vjerovanja - vjerovanja u zivot poslije smr-
ti. Drugim rije¢ima, teoloSke tvrdnje da Ce se mrtvi oZivjeti na
Dan prozivljenja ne izgledaju tako iracionalne. Zato neki ucenja-
ci nastoje povezati fenomen oZivljenja s kloniranjem ljudi.???
Mnogi kur’anski ajeti govore da je oZivljenje racionalno moguce.
Uzmimo, naprimjer, sljede¢i ajet:

0, ljudi, ako sumnjate u Ozivljenje - pa, Mi vas stvaramo od zemlje,
zatim od kapi sjemena, zatim od ugruska, zatim od grude mesa, dije-
lom oblikovane, a dijelom neoblikovane, da bismo vam oc¢itovali Nasu
mo¢; i Mi koga Zelimo u materice stavljamo do odredenog roka, a onda
vas kao novorodencad izvodimo da stasate do zrelosti; nekima od vas
odredeno je da umru, a drugi dozive starost duboku, pa zaboravljaju
ono Sto znali su. [ vidi$ zemlju neplodnu i bezivotnu, ali, kada Mi spu-
stimo kiSu na nju, ustreperi Zivot na njoj, buja i obraste svakovrsnim
prelijepim biljem. (22:5)

281 Kasule, ,Human Cloning” (2006), www.missionislam.com/health/cloning.htm
(posjeceno 10. oktobra 2006).

282 Syed, ,Human Cloning“ (2006), http://www.irfi.org/articles/articles_1_50/
human_cloning.htm (posje¢eno 10. oktobra 2006).
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Ovo je dokaz ozivljavanja, Zivot se moze vratiti nakon $to se bio
zavrsio. A, s obzirom na to da ljudi tvrde da se tijelo ¢ovjeka ras-
padne kao posljedica hemijskog i bioloskog djelovanja u tlu i da
se ne mozZe vratiti u Zivot, Kur’an kaze:

Ali, ne, njima je cudno sto je jedan od njih dosao da ih opominje; a, kakvi
su, poricatelji istine, govore: ,Cudno li je to! Kad pomremo i postanemo
prah... [kako moZemo oZivjeti]? Nevjerovatan povratak taj je!” Mi znamo
Sta Zemlja radi od njihovih tijela, u Nas je Knjiga pouzdana. (50:2-4)

Kur’an poziva ljude da razmisljaju o oZivljenju, koriste¢i razum:

Reci: , OZivjet ce ih Onaj koji ih je i prvi put stvorio. On ima sve znanje o svem
stvorenom: On je Taj Koji vam iz zelenog drveca daje vatru i vi je palite.” Zar,
onda, nije Onaj koji je stvorio nebesa i Zemlju kadar stvoriti nove, slicne
njima? Da, zaista - samo je On Sveznajuci Stvoritelj svega. (36:79-81)

Ibrahim B. Syed je u prilog kloniranja rekao da primjenom idZtiha-
da mozemo zakljuciti da je kloniranje proces koji ukazuje na real-
nost ozivljenja. To je brz pogled na metodu koja nam moZe omogu-
¢iti da shvatimo ozivljenje (kijama) i dokazemo ga nauc¢no. Osim
toga, sve dok Kkloniranje ljudi ne krsi Allahove zapovijedi i sve dok
koristi ljudima, muslimani treba da ga prihvataju. Syed dalje odba-
cuje argumente ucenjaka koji se suprotstavljaju kloniranju tvrd-
njom da nauka ne moze klonirati dusu i da se ljudska bi¢a ne mogu
Klonirati, i tvrdi da ako identi¢ni blizanci imaju dusu, moZe je imati
i klonirano ljudsko bice. Kako klon raste u materici surogat-majke,
ona mu priskrbljuje sve hranljive materije potrebne da se klonirana
¢elija razvije u embrion. Jedina razlika izmedu normalnog i klonira-
nog djeteta bila bi u genima. Dok normalno dijete ima 23 hromozo-
osim u gametima (spermi ili jajnoj Celiji), klonirano dijete imalo bi
23 para hromozoma od jednog roditelja.?®

Medutim, ve¢ina islamskih u¢enjaka kloniranje ljudi smatra
haramom (zabranjenim) iz sljedecih razloga:

283 Syed, ,Human Cloning®, (2006).
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a) Kloniranje vrijeda osnovnu ideju reprodukcije kako je
odobrava Serijat, a koja je sjedinjenje sperme i jajne Ce-
lije u zakonski valjanom braku. Kod kloniranja ljudi
ovaj se prirodni proces braka i radanja potomstva, su-
sreta sperme i jajne Celije, seksualne veze muZa i Zene
- kvari i srozava.

b) Ono izaziva negativne posljedice, uglavnom poremeca-
je 1 onecisScenje porijekla, porodi¢nih odnosa, drustve-
ne strukture i vrijeda mnoge Serijatske principe koji se
odnose na potomstvo. Ozbiljan problem se javlja kada
se pokusava Klasificirati ,klonirana“ osoba: Je li to sin/
kéerka ili identi¢ni blizanac osobe od koje je dobijena
somatska jezgra?

c¢) Nema jamstva da ¢e klonirani ljudi biti normalni, ni od-
mah po rodenju, ni kasnije u Zivotu.?®*

lako reproduktivno kloniranje nije dozvoljeno u islamu, ne bi tre-
balo biti ograni¢avanja u terapijskoj upotrebi kloniranja. Na jed-
nom nau¢no-pravnom seminaru u Jordanu dozvoljeno je koriste-
nje tehnologije kloniranja kako bi se uveo ljudski genetski materi-
jal u bakteriju ili u Zivotinjsko jajasce, s ciljem izrade medicinskih
materijala potrebnih za lije¢enje ili preventivu bolesti kod ljudi.?®®

Kloniranje ljudi: Zapadne sekularne i islamske
bioeticke perspektive

Zapadna sekularna bioetika vrlo je kriticna prema kloniranju lju-
di, u cemu se ogleda negativno misljenje tamosnje javnosti o tome.
Medutim, ima i bioetic¢ara koji govore u korist kloniranja ljudi.

284 Mishal (a) (2002), str. 33-47.

285 Qaradawi, ,Cloning and Its Dangerous Impacts“ (2006), http://www.islamonli-
ne.net/servlet/Satellite?pagename=IslamOnlineEnglishAsk_Scholar/FatwaE/
FatwaE&cid=1119503544346 (posjeceno 10. oktobra 2006); Mishal (a) (2002),
str. 33-47.
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Ima kriticara koji tvrde da bi kloniranje ljudi stvorilo ogro-
mnu konfuziju u porodi¢noj grupi. Cak i ako je ¢elija uzeta od
muza ili Zene, u kakvoj ¢e srodnickoj vezi biti klonirano dijete s
njima? Raskorak izmedu djecijeg genetskog i drustvenog identi-
teta nije dobar za stabilnost porodice, i pitanja kao $to su ova su
legitimna, zato Sto, kada se jednom uvede tehnologija klonira-
nja, zakonski i drusStveni status djeteta nece biti jasan. Sustinska
razlika izmedu kloniranja i drugih reproduktivnih tehnologija je
postojanje genetskih , dvojnika“ koji se u porodici premjestaju
na novu poziciju i gdje ¢e genetski blizanac klona biti stariji. Ovo
novo blizanacko srodstvo ukrsta se s moguénoscu ,objektifika-
cije” ili kontrole djeteta u pogledu sredstvo-cilj.2®

lako neke kriticare zabrinjavaju komplicirane veze koje teh-
nologija kloniranja donosi, takve kritike nisu uvjerile druge. Oni
tvrde da se i djeca rodena pomoc¢u drugih tehnologija potpomo-
gnute reprodukcije takoder suocavaju s neobi¢nim vezama, ge-
netskim i gestacijskim roditeljima te roditeljima koji ih odgajaju,
pa $taima lose u kloniranju? Dodaju i da nema dokaza da je kon-
fuzija u pogledu porodi¢nih uloga pogadala djecu rodenu pomo-
¢u tehnologija potpomognute oplodnje, iako ta tema nije ozbilj-
nije istraZzena.?®” Ovaj argument ide u korist kloniranja i odbacu-
je prigovor da je kloniranje prijetnja dobrim porodi¢nim vezama
i porodi¢noj harmoniji.

Islamska bioetika zauzima negativan stav prema ovome. Sto se
tice procedura priznatih pristupa (mesalik el-‘ille), moZe se reci da
je prava osnova (ille) ili da je pravi nacin dobijanja potomstva kori-
Stenjem sperme bolji nego ijedan drugi nacin. Na pocetku ove pro-
cedure identificira se izvorno pravilo. Potom slijedi niz postupaka:
izvodenje moguc¢ih osnova (flel), tj. tehridZ el-‘ille; procis¢enje

286 Cahill, ,No Human Cloning: A Social Ethics Perspective®, Hofstra Law Review,
27:3 (1999), 487-501.

287 National Bioethics Advisory Commission: Recommendations available at bioe-
thics, Georgetown, pp. 107-110, edu/nbac/pubs/cloning/chapter6.pdf., (pre-
gledano 6. oktobra 2013).
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osnova pravila (‘ilel), tj. tenkih el-fille, i, naposljetku, tahkik el-‘ille,
gdje se staro pravilo moZe primijeniti na novi slu¢aj primjenom od-
govarajuceg djelotvornog razloga - osnove (‘ille).?®® Buduci da u
kloniranju sperma nije preduvjet, islamska etika ne moze ga odo-
briti.?®® Osim toga, djeca rodena putem kloniranja bila bi ,njegova“
ili ,njena“ a ne ,njihova“ Napokon, na kloniranje ljudi ne mogu se
primijeniti razli¢ita pravila i propisi Serijata, kao Sto su propisi o
braku, nasljedstvu, starateljstvu, onom $to je zabranjeno (maha-
rim), o zabranjenim stupnjevima krvnog srodstva itd.

Zbog toga Sto kloniranje podrazumijeva ta¢nu repliku do-
norske DNK-a, neminovna posljedica su ¢udne veze, tj. beba koja
se rodi mogla bi biti kasni bioloski blizanac donora DNK-a, pa se
muz, ako je donor, ne moZe smatrati ocem djeteta, nego njego-
vim mnogo starijim blizancem. Zena bi se, za razliku od toga,
ipak mogla smatrati majkom, buduéi da daje jajnu ¢eliju i nosi
bebu. Situacije kao Sto je ova mogle bi izazvati meteZ u samom
stvaranju porodi¢nih odnosa.?°

U zapadnoj sekularnoj bioetici tvrdi se da ljudska psihologi-
ja ne moze podrzati kloniranje ljudi, jer se svaki ¢ovjek prirodno
pita o svom porijeklu i proslosti: ko sam i odakle sam? Klonira-
nje bi omelo tok ovog narativa i izazvalo ozbiljne psihicke pore-
mecaje kod klonirane osobe. Saznanje da je identi¢ni blizanac
svog pretka i da se njegovim rodenjem manipuliralo, dovelo bi
do ozbiljnog kompleksa inferiornosti kod klona, ugrozilo njego-
vu/njenu li¢nost i narusilo njegov/njen osjeéaj jedinstvenosti.
Kako bi klon sebe definirao? Jednostavno receno, kloniranje lju-
di stvorilo bi velike nevolje i nanijelo zlo kasnijem blizancu.?!

288 Za detaljnu diskusiju ovih procedura, pogledati Bakar, ,Principles of Islamic
Law in Contemporary Medical Issues, Journal of Federation of Islamic Medical
Association 1:1 (jun, 1996), 1-26.

289 Zawawi, ,Human Cloning - Ethical And Legal Perspectives®, u Bioethics In The
Biotechnology Century, Majdeed (ur.) (Kuala Lumpur: Institute of Islamic Un-
derstanding, 2002), str. 123-60.

290 Zawawi, ,Human Cloning" str. 123-60.

291 National Bioethics Advisory Commission (2013), str. 107-110.
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Suprotno tome, neki kloniranje porede sa sadasnjim sta-
njem jednojajcanih blizanaca i smatraju da ni kod klonova nece
biti rizika od psihic¢ke traume, bas kao $to ga nema ni kod djece
koja su identi¢ni blizanci, zbog ¢ega ne treba kritizirati klonira-
nje ljudi jer to vrijeda jedinstvenost pojedinca. Ovo zvuci dobro,
ali mi govorimo o dvije razlic¢ite stvari: blizanci su ishod prirod-
ne reprodukcije, reprodukcije kojom se nije manipuliralo, i ta
razlika ima ogroman znacaj. Naravno, moZe se tvrditi da kasniji
blizanac moZe imati psihicke koristi, tj. s obzirom na to da je
svjesno kloniran s odredenim genima, moze biti posebno poze-
ljan zbog toga kakva osoba jest. Medutim, to je spekulacija. Ako
bi praksa kloniranja ljudi potvrdila da su kod kasnijeg blizanca
Ceste ozbiljne i neizbjeZne psihicke traume, to bi bila ozbiljna
moralna osnova da se ta praksa izbjegava.??

Postoji argument ogranicene Stete, po kojem se sugerira ogra-
nic¢enje broja kloniranih ljudi kako bi se izbjegle psihicke traume
kod njih. Naprimjer, Dan W. Brock naglasava da kloniranje putem
dijeljenja embriona (Sto su izveli i o tome izvijestili Hall i njegove
kolege na Univerzitetu Georgetown 1993) ima ogranicenja broja
genetski identi¢nih blizanaca koji se mogu klonirati. Medutim, on
dalje tvrdi da kloniranje nema ogranicenja u broju genetski identic-
nih individua koje bi se mogle klonirati. Po intuiciji se mozZe re¢i da
su ranije navedene mnoge psihicke traume i teret vjerovatniji i oz-
biljniji kod klona koji bi bio samo jedan od brojnih identi¢nih bliza-
naca koji potjecu od jednog originala: on bi mogao na svakom ¢osku
naletjeti na jos$ jednog identi¢nog blizanca. Ovakva perspektiva,
smatra Brock, dobar je razlog da se postave stroga ogranicenja na
broj blizanaca koji se mogu klonirati iz nekog izvora.?*®

Jonas smatra da je kloniranje uvijek zlo¢in prema klonu. Ovaj
zloCin je u tome Sto se klona liSava njegovog ,egzistencijalnog prava

292 Brock, ,Cloning Human Beings: An Assessment of the Ethical Issues Pro and
Con“, u Ethical Issues in Modern Medicine, 6. izd., Steinbock, Arras, i London
(ur.) (NY: McGraw-Hill, 2003), str. 631-43.

293 Brock, ,Cloning Human Beings®, str. 631-43.
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na neznanje“ ili ¢injenica da ¢e njegovo ili njeno porijeklo vjerovat-
no ,paralizirati spontanost postanka vlastitosti®. To Sto unaprijed
zna Sta je drugi Covjek postigao ili $ta nije, kod klona unisStava ,uvjet
autenti¢nog razvoja“ u traZenju odgovora na vjecno pitanje ,, Ko sam
ja?“ Jonas dalje piSe: ,Ovdje na golemu scenu nasih mo¢i ulazi etic¢-
ka zapovijed: ,Nikada ne povrijedi pravo na to neznanje koje je uvjet
autenticnog djelovanja’, ili: ,Postuj pravo svakog ljudskog bi¢a da
pronade svoj vlastiti put i bude iznenadenje samom sebi‘.“ Jonasov
argument ovdje je ispravan. Nije ispravan pristup kazati da se teh-
nika kloniranja koja zadire u slobode i izbore djeteta moZe oprav-
dati na temelju tvrdnje da kloniranje prosiruje slobode i izbore na-
vodnih klonera.?*

Kass kritizira prijenos jezgre somatske ¢elije (SCNT) na te-
melju toga Sto e dijete rodeno primjenom ovog postupka imati
»problematican psihicki identitet”, Sto e biti sasvim zbunjeno
zbog svojih drustvenih, genetskih i srodnickih veza. On ¢ak spo-
minje i mogu¢nost da je ovo dijete poput djeteta rodenog u ince-
stu i da, ako kao muskarac potjece od oca, moZe gajiti ista spolna
osjecanja prema Zeni prema kojoj ih gaji i otac. Osim toga, Kass
smatra da stariji muSkarac moZe imati jake seksualne porive
prema mladoj Zeni s genomom njegove Zene.?%°

U reagiranju na Kassov prigovor da bi djeca rodena klonira-
njem imala ,problematican psihicki identitet”, G. E. Pence tvrdi
da bi, ako je tako, svaki muZ oZenjen Zenom koja ima blizanku
mogao imati ista seksualna osjeéanja prema blizanki svoje Zene.
Osim toga, oni koji su u vezi s blizancem ili blizankom tvrde da
su njihove li¢nosti vrlo razlicite.?%

Tvrdi se i to da, ¢ak i da se uvjerimo da ¢e klonovi vjerovat-
no patiti od odredenih problema, to ne bi bio dovoljan razlog da

294 Annas, ,Why We Should Ban Human Cloning®, u Taking Sides: Clashing Views on
Controversial Bioethical Issues, 9.izd., Levine (ur.) (U.S.A.: McGraw-Hill, 2001),
str. 200-6.

295 Pence, ,Will Cloning Harm People?”, u Life and Death: A Reader in Moral Prob-
lems, Pojman, L. P. (ur.) (Belmont: Wadsworth, 2000), str. 349-59.

296 Pence, ,Will Cloning", str. 349-59.

217



Etika medicinski potpomognute reprodukcije / Sharmin Islam

se ova tehnologija odbaci. I dijete iz siromasne porodice nailazit
¢e na posebne teskoce i nositi breme problema. Medutim, mi se
ne protivimo njihovom rodenju, bez obzira na finansijske tesko-
¢e. Zapravo, niciji Zivot nije potpuno bez teskoc¢a i problema.?®”

John Robertson smatra da odrasli imaju pravo stvarati po-
tomstvo na koji god nacin hoce. Osim toga, interesi djece ovdje
nisu vazni, jer ne bi ni postojali bez kloniranja. Medutim, ovaj je
argument tautologija, tvrdi G.]. Annas. Njegov stav je da se to
odnosi na sve ljude koji postoje, zato Sto niko ne bi postojao da
se u tacno i nepredvidivo vrijeme nisu susreli oCeva sperma i
majcino jajasce. BioloSka Cinjenica ne oslobada roditelje obave-
za prema nama kao svom budu¢em potomstvu. Kad bi bilo tako,
bilo bi jednako prihvatljivo da dijete nosi neki veliki majmun, pa
¢ak i krava, u svojoj materici ili da se ono ,sastavlja“ mijeSanjem
majmunskih i ljudskih gena.?*®

Pence odbija prigovor da kloniranje ljudi nanosi psihicku
Stetu potomstvu. On smatra da se u naucnoj fikciji SCNT vezuje
uz pogreSne motive, medutim, sve dok ne budemo imali dokaze
da ¢e se ta tehnika tako i koristiti, zasto pretpostavljati najgore o
ljudima? Naravno, ako neko namjerno donosi dijete na svijet s
ciljem da mu nanese zlo, to bi bilo nemoralno. Medutim, SCNT
nije povezan s nemoralnim motivima. ,Putem tehnike klonira-
nja, covjek je liSen otvorene buduénosti, zato Sto, ako znamo
kako je njegov prethodni blizanac Zivio, onda ¢emo znati i kako
¢e novo dijete Zivjeti. Istina je da Cinjenica S$to ovdje odrasli bira-
ju ovaj genotip radije nego neki drugi mora znaciti da imaju i
odredena ocekivanja. Medutim, kako znamo, nijedan ¢ovjek koji
se rodi prijenosom jezgre somatske Celije (SCNT) nece biti iden-
tican pretku, zbog mitohondrijske DNK-a, zbog razli¢ite trudno-
¢e, zbog razlicitih roditelja, zbog razlic¢itog historijskog trena u

297 Wachbroit, ,,Genetic Encores: The Ethics of Human Cloning*, u Biomedical Eth-
ics, 4.izd., Mappes i Degrazia (ur.) (NY: McGraw-Hill, 2001), str. 571-577.
298 Annas, ,,Why We Should”, str. 200-6.
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kojem zivi i mozda zbog razlicite zemlje i kulture u kojoj odrasta.
Dakle, pretpostaviti da budu¢nost djeteta rodenog prijenosom
jezgre somatske Celije (SCNT) nije otvorena, znaci pretpostaviti
genetski redukcionizam. Osim toga, ocekivanja koja roditelji
imaju u vezi s ovako rodenim djetetom nisu ni bolja ni gora od
normalnih ocCekivanja koja imaju roditelji djeteta zaCetog seksu-
alnim odnosom.“?*® Dakle, u kloniranju nema niceg loseg.

Nekoliko loSih ishoda reproduktivnog kloniranja ljudi ve¢ su
naznaceni i sa zapadnog sekularnog i sa islamskog bioetickog staja-
liSta. Medutim, najvazniji interes je da li je ono moguce ili je puka
spekulacija. Kloniranje ljudi je jo$ uvijek san i nije nau¢no dokaza-
no. Islamski ucenjaci nisu skloni baviti se ovim pitanjem, buduci da
to jos nije dokazana Cinjenica. Islamsko pravo i etika odvracaju od
spekulativnog razmisljanja o hipotetskim dogadajima. Problemi se
diskutiraju i sa pravnog i sa etickog aspekta nakon Sto se dese. De-
taljnu raspravu o Kloniranju ne bi trebalo voditi sve dok se ono ne
ostvari i dok ne vidimo njegove posljedice u praksi.3®® Osim toga,
dobro mora biti opée (masleha) i ne smije biti u sukobu ni s jednim
propisom Kur’ana, sunneta ili idZma‘a. Medutim, samo kao hipote-
za ili samo kao spekulacija, ono ne ispunjava ovaj uvjet.

Neki kriticari prigovaraju da prijenos jezgre somatske celije
dehumanizira ljude jer ih tretira kao objekte, a ne kao li¢nosti.
LPersonalitet” je urodeno ljudsko pravo, a kloniranje tretira lju-
de kao predmete, ne kao ljude. Znacajna je razlika izmedu li¢-
nosti i predmeta. Predmet ne posjeduje nikakvo samopostova-
nje, licnost, integritet itd. Medutim, licnost, ima sva ova obiljezja.
Li¢nost je moralni ¢inilac kadar za donoSenje odluka, a predmet
to nije. Dakle, licnost je direktno suprotna predmetu. Predmet je
izraz usmjerenih covjekovih Zelja, kao kada pravimo stol u skla-
du sa svojim izborom vrste drveta, boje itd. Sli¢no tome, klonira-
nje ljudi viSe odgovara ,pravljenju”, a ne ,radanju” djece. Pravna

299 Pence, ,Will Cloning®, str. 349-59.
300 Kasule, ,Human Cloning®, (2006).
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stru¢njakinja Margaret Radin poredi predmet i licnost ovako:
,LiCnost je subjekt, moralni ¢inilac, autonoman i nezavisan.
Predmet je neli¢nost i ne smatra se nezavisnim moralnim ¢inio-
cem (...). Pod ,objektifikacijom licnosti‘ mi grubo podrazumije-
vamo ono $to ,Kant ne bi htio da ¢inimo‘.“3!

Drugacije receno, kloniranjem ljudi, vrijednosti i vrline li¢-
nosti se umanjuju, zato Sto se njime ljudsko bi¢e moze izraditi ili
napraviti. Ovaj prigovor je adekvatniji za terapeutsko nego za
reproduktivno kloniranje. Ponekad se koristi za transplantaciju
organa, tj. planira se da se njime priskrbi zdrav organ.

Medutim, neki kriti¢ari iz zapadne sekularne bioetike misle
drugacije. Njihov stav je da je pogreSno misliti da je ljudsko bice
stvoreno kloniranjem manje vrijedno ili zasluzuje manje posto-
vanja nego ono rodeno putem spolnog razmnoZavanja. Vrijed-
nost nekog bi¢a ovisi o karakteru tog bic¢a, a ne o tome kako se
razmnoZzava. Li¢nost vrednujemo na osnovu njenog karaktera.3%?

Pristup islamske bioetike ovom pitanju sasvim se razlikuje.
Ona kloniranje ljudi oznacava kao odmak od prirodnog nacina
stvaranja. Covjeku je odredeno da Zivi u harmoniji s prirodom.
Kloniranje ljudi nije u skladu s obrascem stvaranja stvari u paru,
kako se navodi u Kur’anu:

I od svega Mi stvaramo po par, da biste razmislili. (51:49)

I On stvara par - musko i Zensko - od kapi sjemena kad se izbaci.
(53:45-46)

Zar nije bio samo kaplja sjemena koja se podijelila, a potom postala
ugrusak kojem je On, potom, odredio oblicje i mjere u skladu s onim Sto
treba biti i od tog dva spola - muski i Zenski - stvori? (75:37-39)

301 National Bioethics Advisory Commission (2013), str. 107-110.

302 Goldman, ,The Refutation of Medical Paternalism*, u Ethical Issues in Modern
Medicine, 6. izd., Steinbock, Arras, i London (ur)) (NY: McGraw-Hill, 2003), str.
56-64.
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U islamskoj bioetici se tvrdi da je kloniranje prijetnja ljudskoj
licnosti, dostojanstvu i Casti.3®® Islam na ljudsko bi¢e gleda kao
na tjelesnu manifestaciju duha, to jest uma. U poduhvatu stvara-
nja genetske replike ljudskih bi¢a, zar kloniranje ljudi zapravo
nije dehumanizacija ¢ovjecanstva? Ono, zasigurno, srozava sta-
tus ljudi - napokon, ¢ovjek nije masina, on ima odlike misljenja,
osjecanja i spoznajnih sposobnosti.

Ovaj problem je u svojim djelima lijepo opisao Munawar A.
Anees:

Bududi da narusava nepovredivost ljudskog tijela, kloniranje je uljez
prvom pokretatu (primum mobile) genetskog ekosistema. Cak i u pr-
vobitnom eksperimentu nije se moglo mnogo postici, bez uvodenja
sinteti¢kih elementa. Snagu ove invazivne procedure samo moZze po-
vecati zahtjev uporedne mo¢i racunarstva, koju prosiruje geneticka
kartografija. Nema mnogo prepreka toj jednoj eksplozivnoj mjesavini
kompjutera i biologije u sluzbi kloniranja. Je li nase tijelo samo hrpa
gena, tkiva i organa? Sta je li¢nost? Sta je tijelo? Sta je sustina posjedo-
vanja tijela? Sta je ta srz koja nam daje jak li¢ni osjeéaj tjelesnih zado-
voljstava? U ovoj kartezijanskoj dvojnosti, tijelo naspram li¢nosti, ko-
liko se daleko mozZe oti¢i u poricanju egzistencijalnog identiteta vis-a-
vis njegove bliskosti organskom sastavu?3*

Kloniranje ljudi ima potencijal za nanoSenje i fizicke Stete. ,Ne na-
nesi Stetu je vazan princip zapadne bioetike. Kriticari sumnjaju da
kloniranje ljudi moZe zadovoljiti taj princip. Kloniranje ovce Dolly je
uspjelo tek nakon 276 neuspjelih pokusaja, Sto ukazuje na to da
procedura nije tako lahko izvediva. Isti sistem pokuSaja i pogreSaka
na ljudskom bic¢u nosio bi rizike hormonalne manipulacije donori-
com jajne Celije, viSestrukim pobacajima i moguéim razvojem pore-
mecaja kod rodenog djeteta. KoriStenje medicinskih lijekova ili

303 Siddiqi, ,Human Cloning: An Islamic Perspective“ (2006), http://www.somali-
doc.com/smf/islam-and-medicine/human-cloning-an-islamic-perspective/
(posjeceno 10. oktobra 2006).

304 Anees, Re-defining the Human: Triumphs and Tribulations of Homo xeroxiens”
(2006), http://www.iol.ie/~afifi/Articles/human.htm (posjeceno 10. oktobra
2006).

221



Etika medicinski potpomognute reprodukcije / Sharmin Islam

sredstava na Covjeku - a na osnovu takve jedne preliminarne studi-
je i bez dodatnih medicinskih istraZivanja, po standardnoj praksi u
biomedicinskoj nauci i klini¢koj njezi - nije dozvoljeno. Nadalje, na
osnovu lijecenja ili izljecenja neke bolesti, rizici u medicinskom lije-
¢enju obi¢no se pravdaju inovativnom terapijom. Kod kloniranja
ljudi mi se ne susre¢emo ni sa kakvom bolesti kao takvom, pa kako
se, onda, moze opravdati rizik pacijenta? Zato, u ovom trenutku, ni-
jedan savjestan ljekar ili institucionalni nadzorni odbor ne treba
odobriti pokusSaje koristenja tehnologije kloniranja za ,stvaranje”
djeteta.3* Istovremeno, ta¢no je da se ne moZe sa sigurno$cu znati
stvarni rizik nanoSenja fizicke Stete djetetu rodenom kloniranjem,
ukoliko i sve dok se istrazivanja ne sprovode na ljudima. Zapravo,
ako insistiramo na apsolutnoj garanciji da nece biti opasnosti prije
nego Sto dozvolimo da se bilo kakva nova medicinska intervencija
izvede na ljudima, to bi moglo ozbiljno omesti, ako ne i potpuno
zaustaviti uvodenje novih terapeutskih intervencija, ukljucujudi i
tehnologije potpomognute reprodukcije.3°® Stoga nije uvjerljivo za-
ustaviti kloniranje ljudi uz obrazloZenje da je to eksperimentiranje
za dobrobit djeteta.

Brock, takoder, smatra da je prerano reci da li ¢e, zbog nei-
zbjeznih rizika kloniranja, kloniranje ljudi biti neeti¢no. Na naj-
niZzem nivou, dalja istrazivanja na kloniranim Zivotinjama, kao i
istrazivanja u svrhu boljeg odredivanja potencijalnih rizika, od
sustinske su vaznosti. Kada predvidamo moguce loSe ishode, ne
bi trebalo zapostaviti rizike po klona, pretpostavljajuéi da mu se
ne moze nanijeti Steta, budué¢i da mu je alternativa da uopce ne
postoji. To bi bio lo§ argument. Uprkos tome, ne smijemo ustra-
javati na standardu koji zahtijeva smanjenje rizika vise od onih
koje prihvatamo u spolnoj reprodukciji, ili u drugim formama
potpomognute reprodukcije.?*’

305 National Bioethics Advisory Commission, str. 107-110.
306 National Bioethics Advisory Commission, str. 107-110.
307 Brock, ,Cloning Human® str. 631-43.
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Sve u svemu, zapadna sekularna bioetika jos uvijek ispituje i
raspravlja razlicite ,ako” i ,medutim“ tehnologije kloniranja ljudi,
a da nije dala nikakav uvjerljiv sud o njegovoj etickoj dopusteno-
sti. S druge strane, iako je dopustenost ove tehnike u islamskoj
etici sporna, veéina ucenjaka, ipak, iskazuje negativan sud o njo;j.

Tu je, takoder, i eticko pitanje dali je kloniranje ljudi nesklad-
no s drustvenim vrijednostima. Kriti¢ari kloniranja prijenosom
jezgre somatske Celije traze od nas da zamislimo svijet u kojem je
dozvoljena i raSirena praksa kloniranja putem prijenosa jezgre
somatske celije. Kakvi bi ljudi, roditelji i djeca bili u takvom svije-
tu? Stvaranje djece kloniranjem moglo bi poremetiti isprepletenu
mrezu drustvenih vrijednosti, prakse i institucija koje pomazu
zdrav razvoj djece. Ova tehnika mogla bi ohrabriti nepoZeljni stav
da se djeca vrednuju, ne zbog njih samih, nego prema tome koliko
su zadovoljila oCekivanja roditelja. Protivnici kloniranja tvrde da
bi svijet u kojem se ono Siroko prakticira preSutno odobravao su-
jetu, narcizam i pohlepu, pa, stoga, ako je moguce, treba izbjeci
promjene koje to podsticu. U najmanju ruku, takve nepoZeljne
promjene ne treba podupirati javna politika.3%

U svakom slucaju, tako stvoreno dijete bilo bi vrednovano
ne zbog svojih unutrasnjih vrijednosti, svoje covjecCnosti, veé
zbog svoje instrumentalne vrijednosti, to jest po ocekivanjima
odredenog genomskog fenotipa. Uzmimo hipoteticki primjer
ocajnih roditelja koji su izgubili Sestogodi$nje dijete: njima neko
moze predloziti da ga kloniraju, tako da na svijet dode njegova
prava replika. Medutim, hoce li klon, napokon, potpuno zadovo-
ljiti njihove Zelje? Naravno, oni nikada nece vrednovati klonira-
no dijete u istom stupnju kao Sto su ono koje je umrlo.

Islamska etika je, zbog viSeg interesa drustva, takoder, pro-
tiv kloniranja. Vazan pravni princip islamske jurisprudencije je
masleha (op¢i interes). Dopustiti kloniranje kao oblik reproduk-
cije zakonski vjencanih supruznika - da bi se tako doprinijelo

308 National Bioethics Advisory Commission, str. 107-110.
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op¢em interesu - moglo bi izgledati kao prihvatljiva argumenta-
cija, medutim, ideja maslehe mora se analizirati hijerarhijski. Da
bi to bila masleha darura (neophodno), o tome mora ovisti neci-
je izdrzavanje. Medutim, ne moZe se proglasiti neophodnim (da-
rura) da se imaju djeca, jer to ne uzrokuje nikakvu Stetu paru.
Zapravo je to masleha hadZijja, a ne darura. Budu¢i da bi klonira-
nje poremetilo porodi¢ne odnose i stvorilo konfuziju u potom-
stvu, ne moZe se smatrati ¢ak ni dopunskom potrebom (hadZij-
jat), nego necim $to izaziva zlo ili Stetu (mafsada).3*

Moze se tvrditi i to da je kloniranje ljudi, ako bi se Siroko
koristilo, prijetnja tradicionalnom sistemu drustvenih vrijedno-
sti. Bioetic¢ar Leon Kass zapaZa:

Skoro niko ne vidi neki uvjerljiv razlog za kloniranje ljudi. Skoro svi
pretpostavljaju moguce zloupotrebe. Mnogi se osjec¢aju deprimirano,
zbog osjecaja da niSta ne mozemo uraditi kako bi to sprijecili, zbog
Cega su izgledi te prakse jo$ odbojniji. Odbojnost, zasigurno, nije argu-
ment (...). Medutim, u bitnim slu¢ajevima odbojnost ¢esto nosi dublju
mudrost, Koja je izvan mo¢i razuma da je u potpunosti artikulira.3°

Zarazliku od Kassa, Pence ispituje da li je takozvana Steta u klonira-
nju ljudi predodredena i smatra da je ona preuvelicana i da potjece
iz iracionalnih strahova od nepoznatog. Ova predvidanja cesto se
zasnivaju na psiholoskim spekulacijama amatera ,iz fotelje”. On da-
lje tvrdi da e prigovori prestati kada jednom studije dokazu da je
SCNT siguran kao i normalna spolna reprodukcija kod nesisara. Za-
pravo, on tvrdi da je argumentacija kako ¢e tehnologija prijenosa
jezgre somatske Celije (SCNT) nastetiti djeci slabaida je treba vred-
novati prema mnogim potencijalnim upotrebama.3!!

Kloniranje ljudi se, takoder, smatra suprotnim druStvenim
vrijednostima, zato Sto bi moglo utrti put komercijalnoj zaradi,
Sto znaci da bi u jednom kapitalistickom dru$tvu motiviranom

309 Zawawi, ,Human Cloning" str. 123-60.

310 Kass, ,Why We Should Ban the Cloning of Human Beings®, u Biomedical Ethics,
4.izd., Mappes i Degrazia (ur.) (NY: McGraw-Hill, 2001), str. 561-564.

311 Pence, ,Will Cloning®, str. 349-59.
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profitom, laboratorije, vjerovatno, radile kao konkurenti i ,,po-
trosacima“ nudile kataloge razlic¢itih kloniranih embriona ljudi s
razlic¢itim koeficijentom inteligencije, izgledom, ili s drugim po-
Zeljnim osobinama. Ne smijemo zanemariti ovu mogu¢nost, bez
obzira Sto prvo treba uspjesno klonirati ¢ovjeka.

Kloniranje ljudi moglo bi utrti put za jos jednu kontrover-
znu, a neki kazu i zastraSuju¢u mogucnost, a to je selektivni uz-
goj. Favoriziranje odredenih crta i karakteristika ljudi u odnosu
na druge, teznja je koja se povezuje s rasistickom ideologijom i
pretpostavkom o superiornosti odredenih ljudi. Zapravo, to je
put kojim je CovjeCanstvo koracalo i ranije, do genocida. Zato se
ne smije dozvoliti da se nauka kloniranja ikada vrati na taj put
niti joj dati ikakvu podrsku za to.3'?

U ovom kontekstu, stavovi islamske bioetike su manje-vise
sli¢ni. Kloniranje ljudi povlaci teska eticka pitanja i mozda nikada
nije bilo toliko rizika za ¢ovjeCanstvo. Svijet u kojem su svi isti bilo
bi vrlo dosadno mijesto, jer ljepota ¢ovjeCanstva jest u njegovoj ra-
znolikosti, u razlikama koje vidimo jedni u drugima. Kloniranje lju-
di uklonilo bi iznenadenje i donijelo predvidivost. Ono bi, takoder,
utrlo put genetskom determinizmu, sve dok ne bi pomjerilo granice
ideje da stvorenje cini tijelo i duh. Kloniranje ljudi prijeti selektiv-
nom uzgoju, fokusirajuéi se na proizvodnju genija ili potomstva s
posebnim karakteristikama, $to vodi ka tome da se izgubi, razvodni
ili pobrka shvatanje Sta ¢ini srodstvo. UZasno genetski identi¢no ¢o-
vjeCanstvo moglo bi izloziti cijelu vrstu velikom riziku da jedan pa-
togen najavi veliku virusnu katastrofu. Drugi negativni u¢inak bio
bi incestuoznost; spolno sjedinjavanje srodnika. Kloniranje bi dalo
CovjeCanstvu veliku Sansu za katastrofu; ako se osloni na reproduk-
ciju, a izgubimo sposobnosti kloniranja, svi bi imali isti genotip.
Osim toga, ako bi se nastavila takva reprodukcija medu nama sami-
ma, to bi nas odvelo u nestanak.?!3

312 National Bioethics Advisory Commission, str. 107-110.
313 Nawash, ,Cloning: Friend of Foe" (2006), http://www.islamonline.net/iol-en-
glish/dowlia/techng-15-10/technglb.asp, (posjeceno aprila 2004).
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Zakljucak

Ukratko, kada je rije¢ o kloniranju ljudi, islamska bioetika bavi
se time kakav je Zivot vrijedan Zivljenja. Glavni problem s kloni-
ranjem ljudi je $to se, umjesto poboljSanja kvaliteta Zivota, stva-
ra konfuzija o porodici i nasumi¢no shvatanje kako ona treba
izgledati, Sta ¢ini majcinstvo, $ta je ocinstvo itd. Kloniranje, ta-
koder, povlaci pitanje kako ¢e se klonirani pojedinac odnositi
prema vezama i odnosima u zajednici koje islam teZi uspostaviti.
Odnosi ¢ovjeka su u srediStu sve religioznosti u islamskom pra-
vu. Sloboda je u islamskoj etici ¢vrsto povezana s odgovornoscu
kako tu slobodu ostvarivati, pa otuda i neka vrsta relacione etike
koja se koncentrira i na prava i na obaveze. Stoga, kada donosi-
mo odluke koje se ticu buduc¢ih generacija, moramo snositi od-
govornost za njihova prava, za to kako ¢e gledati na svoje pretke,
kao i za naslijede ove djece.?!* Ne radi se o tome da zapadna se-
kularna bioetika nije sklona da se bavi kolektivnim aspektima
etike i da se koncentrira samo na individualne aspekte, ve¢ se
radi o tome da je ona vrlo sklona uspostavljati ravnoteZu auto-
nomije buducih roditelja i kloniranog djeteta. To pokazuje kako
pomiriti autonomiju jednih i drugih, tako da sloboda i roditelja i
djeteta bude zasti¢ena i ostane na snazi.’*® Jedina razlika izmedu
ova dva pristupa je ta da, dok u zapadnoj sekularnoj bioetici ova
dihotomija postoji izmedu dvije strane, naime roditelja i djece, u
islamskoj bioetici ta dihotomija postoji izmedu Boga i ljudskog
bi¢a kao cjeline.

314 Sachedina, ,Human Cloning: Religious Perspectives” (2006), http://pewfo-
rum.org/events/index.php?EventID=8.http://pewforum.org/events/index.
php?EventID=8, (posjeceno 10. oktobra 2006).

315 Za detalje vidjeti Choo, , Two Master Arguments in the Ethics of Human Clo-
ning vs. Autonomy of the Future Clones“ (2006), http://www2.unescobkk.
org/eubios/ABC4/abc4402.htm (posjeceno 10. oktobra 2006).
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9. Odnos zapadne sekularne i islamske
bioetike prema tehnologiji potpomognute
reprodukcije (ART): opce poredenje

Nakon $to smo u prethodnim poglavljima analizirali principe
bioetike sa islamskog i sa sekularnog stajaliSta, u ovom poglavlju
iznijet ¢emo komparativnu studiju tehnologije potpomognute
reprodukcije (ART) sa zapadnih sekularnih i sa islamskih etic-
kih gledista, koncentrirajuci se na njihove filozofske razlike. Ide-
ja eticke uporedivosti ili neuporedivosti vazna je u ovom pogle-
du i podrazumijeva poredenje obaju pristupa, u smislu njihove
zamisli realnog i njihovih nacina istrazivanja i objasnjavanja.
Bioetika, bilo islamska ili zapadna, sustinski je etika u kojoj
se obje perspektive slazu oko slijedenja nekih eti¢kih smjernica
u rjeSavanju pitanja zivota i smrti. Temeljna razlika izmedu njih
leZi u njihovim epistemoloskim temeljima, kao i na njihovom
metafizickom planu. U odgovoru na epistemolosko pitanje ko
posjeduje autoritet poznavanja moralnog sadrzaja, zapadna se-
kularna bioetika poziva se na pojedinca kao standard moralno-
sti. S druge strane, islamska bioetika ukazuje na boZansko: Boga.
Islamska bioetika zasniva se na vrhunskoj bozanskoj uputi i
vjerski je usmjerena. Zapadna sekularna bioetika liSena je ovog
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elementa i ne vezuje se za natprirodno bic¢e. Ovdje je moralni
sud relativan i osnova mu je u moralnom konsenzusu eticara.
Kao posljedica, na isto moralno pitanje nude se razliciti moralni
sudovi, a nedostaju objektivni standardi sudenja. Ponekad su
ovi sudovi sumnjivi i dezorijentirani. Po islamskoj bioetici, ljud-
sko tijelo nije samo masina, nego i klju¢ni spoj materije i duha.
Nasuprot tome, zapadna sekularna bioetika smatra da je Covjek
malo viSe od masSine. Zato je pristup islamske bioetike obuhvat-
niji od zapadne sekularne bioetike.

Poredenje dvaju pristupa moZe se ilustrirati na sljedeéi nacin:
dobrocinstvo nije instrument samo zapadne sekularne bioetike,
nego i islamske bioetike. To je i jasan put ka drustvenoj pravednosti.
Ovaj princip spominje se u brojnim kur’anskim ajetima, kao i u ha-
disima. Kur’an stavlja jak naglasak na ¢injenje dobra. Allah kaze:

Neka se, medu vama, nade grupa ljudi koji ¢e pozivati na sve Sto je do-
bro, naredivati sve Sto je ispravno i zabranjivati sve $to je zlo: to su oni
koji ¢e naci srecu. (3:104)

Allah u Kur’anu obecéava:

Onaj koji bude uradio koliko trun dobra - vidjet ¢e ga; a onaj koji bude
uradio koliko trun zla - vidjet ¢e ga. (99:7-8)

U islamskoj bioetici znacaj dobrocinstva u medicinskom kontek-
stu vrlo je jasan. Doktori se podsticu da vide dobro u pacijentu,
bez obzira na okolnosti. U Hipokratovoj zakletvi se, takoder, ogle-
da isti taj duh dobrocinstva. Medutim, postoji upecatljiva razlika
izmedu zapadne sekularne bioetike i islamske bioetike u tumace-
nju termina ,dobro“ Opce dobro je, po utilitarizmu, definirano
kao ,najviSe dobro za najveci broj ljudi®, medutim, islamska etika
ne priznaje kao opc¢e dobro ono dobro koje sva ljudska bi¢a imaju
kao zajednicko, poput hrane, vode, odje¢e, doma, druzenja itd.
Ovo se moZe uporediti sa sljede¢im rije¢ima Dianne Irving:
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Cilj drustva je dobro zajednice, druStvenog korpusa. Medutim, ako se
dobro drustvenog korpusa ne razumijeva kao opée dobro li¢nosti lju-
di, bas kao da je i sami drustveni korpus u cjelini jedna li¢nost, ovo
shvatanje ¢e odvesti u druge totalitarne greske. Opée dobro grada nije
puki zbir liénih dobara, niti istinsko dobro cijeline koje (...) vezuje di-
jelove samo uz sebe i Zrtvuje ih za sebe. Ono je dobar ljudski Zivot ve-
¢ine, vecine ljudi; to je njihovo zajednistvo u dobrom Zivljenju. Ono je,
dakle, zajednicko i za cjelinu i za dijelove u koje se vraca i koji, potom,
moraju imati koristi od njega. (...) Ono pretpostavlja ljude i slijeva se
medu njih i, u tom smislu, ostvaruje u njima... Temeljna teza tomizma
jest da je Covjek kao takav cjelina. Shvatanje o dijelovima protivrjeci
shvatanju o ¢ovjeku. Reéi, dakle, da je drustvo, kao cjelina, sastavljeno
od ljudi, znaci rec¢i da je cjelina sastavljena od cjelina (...). Ako ¢ovjek
sam trazi ,da bude dio“ drustva ili ,,da bude pripadnikom drustva®, to
niposto ne znaci da mora biti u drustvu gdje je dio u cjelini i da se
tretira kao dio u cjelini. Naprotiv, Covjek, kao licnost, zahtijeva da se
tretira kao cjelina u drustvu.31®

Drugo vazno pitanje u bioetici je: Ko odlucuje? lako islamska bioe-
tika postuje slobodu i autonomiju pojedinca, postoji razlika u tome
kako ona i kako zapadna sekularna bioetika to shvataju, u smislu da
je islamski koncept slobode relativan, dok je zapadni sekularni kon-
cept slobode apsolutan. Po islamu, svijest pojedinca zasniva se na
njegovom priznavanju Stvoritelja, Allaha. Vjera u Allaha je primarni
izvor ljudskog razumijevanja. Svako ljudsko bice je slobodno i ne
moZe biti ni pod ¢ijom kontrolom, ali, u krajnosti - vodi ga Allah.
Zahvaljujuéi boZanskim principima ljudi razumijevaju puni znacaj
svog postojanja u ovom svijetu i svoje mjesto u njemu. Zbog valja-
nog i temeljitog znanja o ukupnom planu univerzuma, ¢ovjek istin-
ski razumijeva da, iako jest slobodan, nema apsolutnu slobodu.
Ljudska savjest je slobodna od sluZenja bilo kome, osim Allahu Sve-
moc¢nom. Nema vrhovnog autoriteta, osim Allahovog. Niko ne daje
Zivot i smrt, osim Njega. On je jedini Koji ima mo¢ i svi mu se potc¢i-
njavaju, a sami ne posjeduju ni sebe, ni druge. Allah kazZe:

316 Irving, ,Which Medical Ethics for the 21st century?” (2005), http://www.life-
issues.net/writers/irv/irv_02ethics2.html (posjec¢eno 16. augusta 2005).
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Reci: ,On je Jedan Bog: Vjecan, Neuzrokovani Uzrok Svega. Rodio nije,
niti je roden; i niko Mu ravan nije. (112:1-4)

On nareduje ¢ovjeku da otvoreno obznani svoje pravo mjesto,
ovako:

Reci: ,Samo se svom Zastitniku klanjam, i Njemu ravnim nikog ne sma-
tram.” Reci: Uistinu, u mojoj moci nije da vam stetu nanesem ili da vas
obdarim svijes¢u sta je pravo.” Reci: ,Uistinu, niko me od BoZije kazne
zastiti ne moZe, niti mogu naci utociste od Njega, samo mogu prenijeti
ono $to mi dolazi od Boga i Njegovih poruka.” (72:20-23)

BoZanski principi otkrivaju €injenicu da je Allah ¢ovjeka ni iz Cega
stvorio, istoga je on stvoreno bi¢e. Tarik Ramadan to lijepo kaZe:

Samo Bog odlucuje put, smjer i cilj, a unutar op¢ih i globalnih pravila
koja im je On objavio, muslimani moraju Siriti svoje znanje i razumije-
vanje, kako izvora, tako i drusStvene stvarnosti, kako bi mogli vjerno
ostvariti ova ucenja. Bog je odlucio na koji nacin da Ga Stuju, da se
mole, a takoder, i Sta je zakonito, a $ta ne: ljudska bi¢a to ne mogu iz-
mijeniti, ali, istovremeno, ona se ne mogu osloniti samo na opce Seri-
jatske norme u rjeSavanju problema u jednom svijetu koji svakodnev-
no postaje sve slozeniji.3*”

Dakle, iako mnogi uZivaju slobodu, ona nije apsolutna. Bozija volja
je najvisa vlast. Jednom kad to shvatimo, mozemo pobliZe uvidjeti
autonomiju datu ¢ovjeku i vidjeti Sta zaista znaci oslobodenje ¢o-
vjeka od Zelja i instinkta, pa se predati Allahu i samo Njemu se
klanjati. Naravno, Covjek ima slobodu da se ne pokori, ali je upo-
zoren na posljedice ako to ne ucini. Dakle, u islamu, autonomija
nije nista drugo doli osnovno ljudsko pravo, gdje je covjeCanstvo
autonomno, ali u granicama Allahovih uputa. Nakon $to ga je stvo-
rio u najljepSem oblicju, Allah je ¢ovjeku dozvolio da uZiva u svim
blagodatima ovoga svijeta, u skladu s Njegovim zapovijedima, $to

317 Ramadan, ,Who Decides? Right or Wrong*“ (2005), http://www.islamicity.com/
articles/articles.asp?ref=IC0306-2000&p=3, (posjeceno 16. augusta 2005).
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znaci da Covjek mora Zivjeti pokoravajuci se Allahovim naredba-
ma, uz samokontrolu i disciplinu kako bi procistio svoju dusu i
duhovno rastao.

Allah nije samo pocastvovao covjeka slobodom volje, stvo-
rio ga u najboljem obli¢ju ni iz ¢ega i udahnuo u njega Svoj duh,
ve¢ mu je dao i dar razuma. Mnogi kur’anski ajeti naglasavaju
znacaj ljudskog razuma. Kur’an kaze:

Zaista, u stvaranju nebesa i Zemlje, u smjeni dana i no¢i, u ladama koje
hitaju morem i nose Sto je korisno ljudima, u vodi koju Bog spusta s neba
i oZivljava zemlju nakon sto je beZivotna bila, te u tome sto je dao da se
po njoj namnoZe svakovrsna stvorenja, u promjeni vjetrova, u oblacima
Sto svojim odredenim pravcem putuju izmedu neba i Zemlje: u svemu
ovome su poruke za one koji razum koriste. (2:164)

Time Sto upucuje na veliku pricu prirode, velicanstvenost svijeta
oko njega, ovaj ajet potice covjeka da misli, da promislja i koristi
razum, da razmatra i istraZuje sve na Zemlji. Ovaj ajet ne podrazu-
mijeva determinizam, nego savjetuje ljude da budu neovisni time
Sto Ce postavljati svoje hipoteze i prikupljati podatke da potkrije-
pe svoja miSljenja. Islam podstice slobodu izbora u svakoj sferi
ljudskog Zivljenja i poslovanja. On obuhvata sve druStvene, eko-
nomske, politicke i religijske sektore. On podstice muslimanske
ucenjake da koriste logiku u rjeSavanju svakog licnog i drustvenog
problema. Ovdje se pod ucenjacima podrazumijevaju oni koji su
temeljito ovladali Serijatom, tako da ne mogu zaobilaziti islamsku
jurisprudenciju u ime slobodnog misljenja, nego su obavezani os-
novnim pravilima i principima Serijata, koji je oliCenje islamske
etike. UCenjaci ne smiju slijediti licne hirove da bi rijesili neko pi-
tanje. Zapravo, neovisnost misljenja je sustinska za rast i razvoj
nasih ideja, standarda Zivljenja i civilizacije, ali, naravno, mora
funkcionirati unutar okvira Objave. Ako nasa savjest ne moZze slo-
bodno djelovati, to ¢e omesti drustveni napredak, a licnost ¢ovje-
ka izgubiti sposobnost da valjano funkcionira. Po islamskoj etici,
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ogranicenje slobode misljenja na kraju dovodi do nazadovanja i
neznanja drustva u cjelini.

Stoga postoji velika razlika izmedu islamske bioetike i za-
padne sekularne bioetike. Naprimjer, Robertson se ¢vrsto i od-
lu¢no zauzima za jedan obuhvatni sistem prokreativne slobode
za svaki par. MoZda je, u podrucju zapadne sekularne bioetike,
naSiroko diskutira eticka pitanja umjetne oplodnje, in vitro
oplodnje (IVF), surogatstva, ljudskog kloniranja, abortusa, sta-
tusa ljudskog embriona itd. Robertson identificira reproduktiv-
nu slobodu kao ,najvazniji interes pojedinca“?'® Pod reproduk-
tivnom slobodom on podrazumijeva ,odluku da se djeca imaju
ili nemaju“3*? i ,izbor pojedinca ili para da koriste tehnologiju u
ostvarivanju reproduktivnih ciljeva“3?° U ostvarivanju repro-
duktivnih sloboda, bioloska veza koja se stvara s djecom je ne-
materijalna. On podrzava razlicite vrste saradnickih sporazuma,
ukljucujuci oplodnju sjemenom donora i surogat-majcinstvo, te
komentira da, iako ovo ,nije reprodukcija u strogom smislu te
rijeci, ipak je reproduktivna sloboda, zbog vaznosti roditeljstva
za ljude koji ne mogu sami stvarati potomstvo“3%!

Medutim, kako smo ukazali u prethodnim poglavljima,
islamska etika je vrlo konzervativna kada je rije¢ o surogat-maj-
¢instvu i umjetnoj oplodnji sjemenom donora. U ocjeni valid-
nosti ovih sistema potpomognute reprodukcije, ni na koji nacin
ne smije se zanemariti pet ciljeva Serijata koje smo naveli ranije.
Robertson nas nastoji uvjeriti u ,srediSnju vaZnost reprodukcije
za li¢ni identitet, smisao i dostojanstvo“?*??i tvrdi da je na sredis-
njem mjestu u dostojanstvu ljudi njihova ,Zelja da se ‘ponove‘“3?

318 Robertson, Children of Choice, str. 22.
319 Robertson, Children of Choice, str. 5.
320 Robertson, Children of Choice, str. 18.
321 Robertson, Children of Choice, str. 143.
322 Robertson, Children of Choice, str. 30.
323 Robertson, Children of Choice, str. 32.
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Nuzni zakljucak Robertsonove argumentacije jeste to da je covjek
slobodan razmnoZavati se onako kako izabere. Nema znacaja to da
li je par koji stvara potomstvo u zakonitom braku ili ne, i sve strane
su slobodne od ogranicenja, bilo u izboru muza ili u podizanju dje-
teta koje se rodi. Drugim rije¢ima, roditeljstvo se dodjeljuje onima
koji svjesno razdvajaju sastavne dijelove roditeljstva i raduju se $to
¢e dozivjeti samo neke od tih dijelova. Zahtjevu za dostojanstvom i
identitetom nekog supruga, supruge ili neoZenjenog muskarca ili
neudate Zene, kao i potrebi za samoodredenjem kroz stvaranje po-
tomstva, daje se veliki, ozbiljan znacaj, cime se opravdava Koriste-
nje bilo kakvih sredstava da se taj zahtjev i ta potreba ostvare; me-
dutim, njihove obaveze podizanja potomstva ne smatraju se neop-
hodnim. Tako par ne mora imati nikakve odgovornosti i obaveze za
novorodeno dijete. Nasuprot tome, u islamskoj etici, sloboda i od-
govornost idu zajedno, i u skladu s tim, apsolutna sloboda ne dono-
si dobro Covjecanstvu, ukoliko se ne ograni¢i odgovornostima i
obavezama. Bez granica ili ogranicenja, sloboda volje gubi znacaj.
Islam naglaSava licne obaveze unutar druStva. Kako smo ranije na-
pomenuli, sloboda je u islamu osnovno ljudsko pravo, $to od drugih
zahtijeva da postuju to pravo. Pravo na privatnost ili na imetak ne
smije i¢i protiv prava drugih u druStvu. Ovo je sasvim prirodno,
zato Sto Covjek ne moZze Zivjeti sam, a drusStvena jedinica je pojedi-
nacno bice. Ljudsko bice ima razliCite dimenzije, obuhvacene jed-
nim subjektom. Ovaj entitet licnosti ne moZe dobro funkcionirati
ako ne ispuni sve zahtjeve ovih dimenzija. Kao drustveno biée, ¢o-
vjek ne moZe zapostaviti interese drugih ljudi oko sebe. Da bi ljudi
koegzistirali u skladu, islam osigurava pravila po kojima se organi-
ziraju li¢ni i druStveni odnosi. To su drustveno lijepo ophodenije,
tradicija, obi¢aji, navike itd. Sloboda je u islamu osmisljena tako da
osigura sigurno i zdravo drustvo za sve.

Prema Kantu, svaki ¢ovjek ima sposobnost shvatanja ideja
ispravnog i pogresnog i moze djelovati u skladu s tim. On je sma-
trao da sva racionalna bic¢a imaju svojstvo dosljednog moralnog
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djelovanja i treba im dozvoliti da to Cine. Ovim se Stiti i ukazuje
na pravo svakog covjeka da donosi svoje odluke i da te odluke
drugi poStuju. Znacaj ovakvog shvatanja u medicinskim pitanjima
je da odluke donosi primarno pacijent, da se njegovo zdravlje po-
Stuje i vodi medicinska briga o njemu. NuZna posljedica ovog
principa je koncept ,informiranog pristanka“. Odluka pojedinca se
mora postovati, zato $to on ima pravo odlucivanja da li ¢e prihva-
titi lijecenje ili odbiti nastavak lijeCenja. U islamskoj etici ova se
autonomija drugacije shvata. Tu se porodica oznacava kao sredi-
Ste sveg dobra i pokuSava raditi najbolje da se izgrade ¢vrste i
skladne porodic¢ne veze. Budu¢i da je porodica najmanja jedinica
drusStva, ona igra vaznu ulogu u donosenju odluka, bilo da je to u
medicinskom ili nekom drugom podrudju. Autonomija, u ovom
pogledu, nije iskljucivo li¢na stvar, nego se zahtijeva savjetovanje
s drugim €lanovima, $to je bitan element. Dakle, o autonomiji se
moZe govoriti samo kao o kolektivnom pravu, a ne licnom izboru.
Zajednica ne pocinje od pojedinca, nego od porodice kao jedinice,
Sto je osnova makrovizije harmoni¢nog svijeta. Zapravo, u islam-
skoj etici, srediste Zivota pojedinca nije sami pojedinac, nego po-
rodica. Covjek je dio drustvenog zdanja. Naprimjer, kada se dija-
gnosticira da je par neplodan, bra¢ni partneri morali bi se medu-
sobno savjetovati Sta Ce biti sljede¢i korak, da li ¢e to biti tehnolo-
gija potpomognute oplodnje (ART) ili ne, a odluka mora biti za-
jednicka; ne odluka koju je donio pojedinac. Dalje, odluka mora
biti kompatibilna sa Serijatskim pravilima, zato Sto je pojedinac
dio Sireg ,ja“ a ne individualno manjeg ,ja“. Autonomija je sustin-
ski element u zdravstvenoj zastiti i svi pacijenti moraju imati slo-
bodu donoSenja odluka i izbora, sve dok su dovoljno sposobni da
to Cine. Naprimjer, dijete ne moze dati informirani pristanak za
obavljanje operacije, nego odluku donosi njegov staratelj. Autono-
mija obuhvata i ideju prava i obaveza. Ova ideja ukljucuje i necije
pravo da umre, pravo na lijeCenje neplodnosti, pravo da donira ili
primi organ itd. U islamu je transplantacija organa s mrtvih osoba
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na zive dozvoljena pod uvjetom da je Covjek (prije svoje smrti)
dao dozvolu za to (vidjeti odluku sa Konferencije Islamskog
fikhskog vije¢a, odrzanoj u DZeddi /Saudijska Arabija/ od 6. do
11. februara 1988). Medutim, ideja prava obuhvata i ideju obave-
za: gdje su prava - tu su i obaveze. Ove obaveze mogu biti obaveze
supruznika, roditelja, srodnika, djece, a u Sirem spektru i obaveze
drustva i drzave. Za ¢ovjeka ,sloboda nije nekakav idejni sistem
bez primjene. Takoder; (...) sloboda nije cilj po sebi; to je sredstvo
kojim se ostvaruje svrha ¢ovjekove misije u ovozemaljskom Zivo-
tu. Funkcija slobode je pomo¢i da postanemo bolji ljudi, da dose-
gnemo vrhunac svojih sposobnosti i da zavrSimo nase uzdizanje
do slobode"3?* Fazlur Rahman to dobro predocava:

Islam ne dozvoljava ni neograni¢enu slobodu koja $teti interesu zajed-
nice ili pojedinca niti preporucuje totalitarnu poslusnost koja bi unisti-
la li¢nost pojedinca, koji je centralna figura i izvor snage sistema.??®

Muslimanski ljekari treba da uvide da je poStovanje zapadnih se-
kularnih etickih teorija i principa jedna stvar, a njihova primjena
nesto sasvim drugo. Danas, mozda kao nikad prije, muslimanski
ljekari moraju, kao izvor etickih principa u medicini, duboko pro-
misljati svoje intelektualno i pravno naslijede. Dublja analiza ¢e
im otkriti da je islamska etika mo¢na i da nudi dosljedne smjerni-
ce za eticke dileme u medicini. [ako islamska bioetika ne odbacuje
u potpunosti duh Cetiriju principa zapadne sekularne bioetike,
ona, ipak, ne moze graditi svoje principe na njihovim temeljima.
Analizom ideje ¢ovjekove autonomije u svjetlu islamske i u svjetlu
zapadne sekularne bioetike, vidjeli smo ogromne razlike izmedu
dva shvatanja. Svako ljudsko biée, bez obzira na boju, rod, religiju,
zemlju, status i dostojanstvo, jednako je u svojim obavezama pre-
ma Allahu, pa time i prema svom dostojanstvu i svojim ljudskim
pravima. Dok zapadna sekularna bioetika daje ¢ovjeku apsolutnu

324 Khouj, Ascent to Freedom (U.S.A.: 1992), str. 104.
325 Rahman, Quranic Sciences (London: The Muslim Schools Trust, 1981), str. 159.
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slobodu, islamska bioetika sve stavlja pod najvisu Allahovu vlast.
U svojim zahtjevima za li¢nim razvojem, islamska bioetika nije in-
dividualisticki usmjerena kao zapadna sekularna bioetika. Poro-
dica i zajednica za pojedinca istog su znacaja - po islamskoj bioe-
tici. Ukratko, iako obje ove tradicije poStuju ¢ovjekovu autono-
mnost, postoje razlike u njihovim akcentima i tumacenjima. Jedan
musliman mora slijediti pet Serijatskih ciljeva (mekasid es-Seri‘a),
a to su ocuvanje vjere (din), Zivota (nefs), razuma (‘akl), potom-
stva (nasl) i imetka (mal). On ne smije zanemarivati ove ciljeve da
bi ostvarivao samo vlastitu slobodu. Kada je ovih pet ciljeva u su-
kobu, islamska bioetika ima svoje rjeSenje. Musliman tada istra-
Zuje sljedece principe Zakona (kava‘id es-Seri‘a): namjeru, nena-
noSenje Stete, ucenje o pravnoj pretpostavci trajanja, olakSanje
teSkoce, obicaj itd. Drugom principu zapadne bioetike, to jest do-
brocinstvu, u islamskoj bioetici je, takoder, limitirana upotreba,
zato Sto ono Sto je dobro u svjetlu islama, ne mora uvijek biti do-
bro i u zapadnoj sekularnoj bioetici. Sli¢an zakljucak vazi za prav-
du i nenanoSenje Stete.

Danas su kontroverzna medicinska pitanja, kao $to su
umjetna oplodnja, in vitro oplodnja, surogat-majc¢instvo i kloni-
ranje - dio svakodnevice. Ne moZemo ih ignorirati, sve i da hoce-
mo. Sto je jo$ vaZnije, moramo donositi odluke o njima. Musli-
manski nac¢in razmisljanja razlikuje se od onog razmisljanja po
principima zapadne sekularne bioetike. Ova studija fokusirala
se na dvije vrste bioetike, zapadnu sekularnu i islamsku: u njoj
se porede njihovi zakljucci o tome Sta je ispravno, a Sta pogresno
i otkriva gdje su nas oni odveli. Zapravo, razlicite etike vode ka
razlic¢itim odlukama u etickom rasudivanju. Jedno direktno po-
redenje razlicitih zakljuc¢aka do kojih se doslo u zapadnoj seku-
larnoj i u islamskoj bioetici, bit ¢e dovoljno objasnjenje.

Naprimjer, islamska bioetika ima vrlo restriktivan stav prema
umjetnoj oplodnji sjemenom donora (AID) i osuduje je iz razlicitih
razloga, medu kojima su prekidanje porodi¢nih veza, narusavanje
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psihicke stabilnosti novorodenceta, stvaranje problema u nasljedi-
vanju itd. S druge strane, zapadna sekularna bioetika moZe je mo-
triti s drugog gledista i ovjeriti njenu valjanost. Umjesto da naglasa-
va dobrobit djeteta, moZe naglasavati licnu autonomiju. Razlozi za-
padne sekularne etike jesu u slobodi izbora: ¢ovjek moZe odluciti
hoce li ¢e dozvoliti nekome da mu donira sjeme kako bi dobio dijete
ili ¢e sam biti davalac sjemena za dijete nekog drugog. Sli¢no, osmo-
trimo problem surogatstva. Da bi ocuvala porodicne veze, islamska
bioetika zabranjuje sporazume o surogatstvu. Medutim, zapadne
sekularne feministkinje bile bi iznenadene i glasno bi protestirale:
,»To je moje tijelo, ja mogu raditi s njim Sta mi je volja, i, ako odlu¢im
da ga iznajmim nekome tako Sto ¢u nositi njegovo dijete, onda je to
samo moja stvar i ne tice se drugih!“ Dakle, nije dozvoljeno mijeSa-
nje i svaka donesena odluka je licna stvar. Zasto ova dva eticka siste-
ma dovode do tako suprotnih i protivrjecnih zakljucaka? Vjerovat-
no zato Sto se ti zakljucci zasnivaju na vrlo razli¢itim etickim pret-
postavkama.

Zapravo, sustina islamske bioetike je holisticki sklad, za ra-
zliku od zapadne sekularisticke teZnje ka dualistickom individu-
alizmu. Uocili smo da, kada izu¢avamo i primjenjujemo ove prin-
cipe na etiku zdravstvene zastite u svjetlu Serijata, suo¢eni smo
s razli¢itim dilemama koje se ne mogu lahko rijesiti. PobliZa ana-
liza pokazala je da, iako islamska etika uvazava unutrasnji duh
principalizma, ipak nailazi na razlic¢ite nedosljednosti i proti-
vrjecnosti povezane s provedbom tih principa kada se neki kon-
kretni slucaj rjeSava u svjetlu islamske bioetike. Zato ¢e svaki
pokusaj potpune adaptacije zapadne sekularne bioetike u islam-
sku bioetiku zasigurno odvesti u haos. Razmotrimo sljedeéu
analogiju: transfuzija krvi s osobe koja ima neodgovarajucu krv-
nu grupu vodit ¢e ka odbacivanju; sli¢no, vrijednosti razlicitih
etickih sistema nikada ne mogu zadovoljiti potrebe onog dru-
gog. Zapadna sekularna bioetika nikada ne moze biti sasvim
uspjeSna u rjeSavanju izazova islamske bioetike. Zakljucak je da
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islamski bioeti¢ari imaju obavezu izgraditi bioetiku u skladu s
vlastitim epistemolo$kim i metafizickim okvirom.

Bududi da je bioetika ponikla na Zapadu, ona odrazava mo-
ralne principe i tradiciju Zapada, $to znaci da ovi principi mogu
biti strani za drustveno-kulturnu realnost ostatka svijeta, pa mu
se, stoga, i ne smiju nametati. Samo zato Sto se pretpostavlja da
je proizvod zapadni, ne znaci da éemo o ispravnosti ili pogresno-
sti neke medicinske stvari suditi prema Cetiri (ranije spomenu-
ta) zapadna principa ili se referirati na Kantovu deontologiju,
Millov utilitarizam itd. Zar to nije puko kopiranje? Muslimanski
ljekari lahko ¢e izgraditi svoje vlastite bioeticke principe, to je
jednostavno dio njihove jurisprudencije, pa nemaju potrebe
imitirati druge. Medutim, oni moraju ojacati svoja gledista i zau-
zeti neovisne stavove kako bi sprovodili vlastitu, islamsku bioe-
tiku. Religijski razraditi relevantne principe bioetike postao je, u
novom mileniju, vazan zadatak za muslimane. Za ovo su poseb-
no prikladne (parafrazirane) rijeci filozofa Sv. Tome da mala
greska na pocetku vodi mnostvu gresaka na kraju.3?¢ Zapravo,
jedna obuhvatna, cjelovita bioetika mora imati ¢vrsto polaziste.

U jednom multikulturnom drustvu, medukulturni susreti
Cesto dovode do posebnih medusobnih tenzija. Vrlo je malo toga
$to nam je zajednicko. Zapravo, mnogo je neslaganja unutar
same zapadne sekularne bioetike, zbog razli¢itih tumacenja nje-
nih principa i teorija.

Cini se da su nesaglanja u savremenoj bioetici bez kraja i
konca. Cim neka diskusija po¢ne, vodi se u nedogled. Bioeticke
pretpostavke nemaju karakteristike koje ima empirijska nau¢na
debata, koja naizgled vodi spoznajnoj izgradnji nekog konkret-
nog objasnjenja stvarnosti. Razli¢ita objasnjenja bioeticke stvar-
nosti sukobljavaju se jedno s drugim. Svaki pokusaj da se pozove
na principe, naprimjer, Beauchampa ili Childressa, odvesce do
toga da duz nesaglasnih moralnih shvatanja otkrivaju vise tacke

326 Irving, ,Which Medical Ethics®, (2005).
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sporenja nego tacke slaganja. Ukratko, bioeticki diskurs nije dis-
kurs zajednice koja ima zajednic¢ku paradigmu moralne stvarno-
sti, nego takvu u kojoj se ,konkurentska sekularna i religijska
bioticka shvatanja moralne stvarnosti sukobljavaju jedna s dru-
gom.”*?” Jo$ veca frustracija ogleda se u stavu Alasdaira Macln-
tyirea. Maclntyre smatra da je korijen nepomirljivih moralnih
neslaganja u danasnjem svijetu u tome $to smo izgubili zajed-
nicki rje¢nik kojim moZemo razborito komunicirati. Nema za-
jednickog standarda po kojem bi se takva moralna neslaganja
razumijevala i mjerila. Cak i kada koristimo iste termine, ne zna-
¢i nuzno da ih koristimo u istom znacenju, ili da govorimo o istoj
stvari. Nekada se mislilo da se, u principu, ljudi mogu udaljiti od
svog li¢nog i kulturnog porijekla, tradicije i opredjeljenja, i sla-
gati u nekim apsolutno sigurnim etickim pretpostavkama na
osnovama apstrahirane, neopredijeljene racionalnosti. Medu-
tim, nemoguce je ostati izvan nekog rjeSenja za razlicite eticke
nazore. Dakle, baceni smo u neku vrstu relativizma, po kojem su
eticki sudovi, u najmanju ruku, ¢isto li¢ni eticki stav (koji se
obic¢no naziva emotivizam) ili su, Sire, ono Sto je Covjek spreman
uciniti sam i preporuciti drugima da ¢ine (Sto se obi¢no naziva
preskriptivizmom). Zato je, s takvim ogranicenjem, bilo kakav
zajednicki temelj na milosti upravitelja, terapeutaili birokrate.??®

Stoga, ne moZemo poredi da svijet jest pluralan i da postoje
raznovrsni, pa i protivrjecni moralni stavovi. lako Zelimo imati
jedno univerzalno shvatanje bioetike, ne mozemo jednostavno
zanemariti raznolikost kultura i religija Sirom svijeta. To bi, na-
prosto, bila iluzija. Medutim, zaSto ne bismo govorili istim ili pri-
bliZno istim jezikom?

327 Engelhardt, ,Bioethics as a Plural Noun: Competing Understanding of Morality
in Health Care” (2005), https://aabhl.org/files/papertrisengelhardt.pdf, (po-
sjeeno 16. augusta 2005).

328 Preston, ,The Four Principles and their Use: The Possibilities of Agreement
Between Different Faiths and Philosophies“ u Principles of Health Care Ethics,
Gillon (ur)) (Chichester: John Wiley & Sons Ltd., 1994), str. 23-30.
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Moralni relativizam ne znac¢i da ne moZe biti rasprave o
uskladenosti, zato $to je sami moral univerzalna i jedinstvena ide-
ja i zato Sto bi trebalo koegzistirati u svijetu zarad licnog opstan-
ka. Treba da poznajemo jedni druge radi boljeg Zivota. Vrijedna
paznje je sljedeca prica koju kazuje Leonardo D. De Castro:

Kada sam razgovarao s nekim prijateljima s Filipina o jelu koje zovemo
kari, neki od njih iz naroda Bikolani rekli su da bikolanski kari uvijek
sadrzi puno kokosovog mlijeka. Opet, neki su, iz drugog filipinskog pod-
rucja, osporili tu tvrdnju i rekli da moZete prepoznati da, ako sadrZi
kokosovog mlijeka u obilju, onda je kari iz njihovog kraja. Kada sam
kasnije razgovarao s nekim azijskim prijateljima na istu temu, ¢uo sam
Malajce i Indijce kako kari u svakoj od tih zemalja sadrzi vise mlijeka
nego onaj iz druge zemlje. Rasprava nije stala. Onda sam jedne veceri
nabasao na neki program iz Sri Lanke s lekcijom kuhanja karija. Pred
kraj, domacin emisije je izjavio: ,Pravo obiljeZje srilankanskog karija je
to Sto sadrZi dosta kokosovog mlijeka.”

Svako u ovoj anegdoti izrice istu tvrdnju o prepoznatljivom obiljezju
nekog autenti¢nog karija, a to je da on mora sadrzavati vise kokoso-
vog mlijeka nego Sto se obi¢no stavlja u kari u drugim krajevima. Ta
istovrsnost povezuje i osigurava mjesto susreta, Sto omogucuje ko-
munikaciju. Medutim, u osnovi te zajednicke karakteristike je osebuj-
no stajaliSte koje je svakome u razgovoru osiguralo njegovo li¢no
iskustvo vlastite kulinarske kulture. Tu istancanost, koja, mislim, pre-
vladava u diskursu, moZemo shvatiti samo ako moZemo uspostaviti
ravnotezu izmedu pazZnje koja se mora dati zajedni¢kim obiljeZjima i
paznje koja se mora dati razlikama. [ za podrucje bioetike vazi ista
plemenita teznja kakva je u teznji za kulinarskom nadmo¢i.??

Zapravo, raznolikost ili razlike u raspravi vidljive su i u zapadnoj
sekularnoj bioetici i islamskoj bioetici. Ne moZemo ignorirati ¢i-
njenicu da je raznolikost dio svakodnevnog Zivota. Cak i u muzici,
harmonija proistice iz izvodenja razli¢itih tonova u ritmickom od-
nosu. Zapadna sekularna bioetika i islamska bioetika pozivaju na

329 De Castro, ,Is there an Asian Bioethics” (2005), www.hi.is/~ssigma/PDF files/
de Castro.pdf, (posjeceno 16. augusta 2005).
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¢ovjecnost kao glavnu vrlinu i primarni moralni princip, iznad i
preko svih teoloskih ili filozofskih u¢enja. Prema njemackom filo-
zofu Immanuelu Kantu, sva ljudska bi¢a su rodena s urodenim
postovanjem za moralne zakone. On pravi epistemolosku distink-
ciju izmedu znanja a priori i znanja a posteriori. Znanje a priori je
ono koje nam je ocigledno, bez pribjegavanja prethodnom empi-
rijskom iskustvu, a znanje a posteriori je ono koje postaje ocigled-
no tek nakon raznovrsnog iskustva. Koncept znanja a priori, kada
se primijeni u etici, znac¢i da mozemo tvrditi da je covjek roden s
odredenim opéim moralnim impulsom, neovisnim o drustvenim,
kulturnim, religijskim ili filozofskim posljedicama. Univerzalni
moralni principi u Kantovom shvatanju obuhvataju poStovanje
prema ljudskom dostojanstvu, saosjecajnost i poStovanje prema
pravilima i principima koji podupiru postovanje ljudskog dosto-
janstva, a ne oni koji ga zapostavljaju, pa i vrijedaju.

Ne moZe se osporiti da su principi bioetike u islamskoj bio-
etici i u zapadnoj sekularnoj bioetici razliciti. Ipak, ne moze se
tvrditi da se apsolutno razlikuju u tumacenju etike tehnologije
potpomognute oplodnje (ART). Ove savremene tehnologije pri-
siljavaju ih da iznova otkrivaju ideje porodice, licnosti i drugih
druStvenih fenomena. Na ovakav izazov ne moZe se adekvatno
odgovoriti standardizacijom principa i stajalista. PredloZiti neki
mehanizam donosSenja odluka, koji se mozZe prenositi iz kulture
u kulturuy, bio bi teZak posao. Medutim, otkrivanje nekog univer-
zalnog stajaliSta koje ne protivrjeci integritetu nijednog pristu-
pa, ne bi trebao biti pretezak zadatak.

Kada bracni par ne moZe zaceti i zatraZi pomo¢ ljekara, tre-
ba li im ljekar pomoc¢i? Sigurno! To je zajednicko shvatanje i za-
padne sekularne filozofije i islamske bioetike: pomoc¢i pacijentu.
Oba pristupa snazno zagovaraju lijeCenje neplodnosti. Medutim,
kada je rijeC o lezbijskim i gej-parovima, islamski pristup bio bi
da im se ne pomaze, ne zbog njihove homoseksualnosti, nego
zbog toga Sto islam kritizira ovu praksu na deontoloskoj osnovi.
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I neki zapadni sekularni filozofi zabranjuju potpomognutu
oplodnju za ove ljude, ali iz razli¢itih razloga; medutim, zaklju-
Cak je isti po tome $to i oni imaju negativan stav prema ovome.
Islamska i zapadna sekularna bioetika pripadaju istoj grani
znanja - etici. Kad je rije¢ o umjetno potpomognutoj oplodnji (ART),
islamska bioetika zaista izri¢e odredene moralne bojazni spram za-
padne sekularne bioetike. Michael S. Yesley ispravno zapaza:

Drustva mogu uciti jedna od drugih, ali ne moraju oponasati jedna
druge. Zato smatram da je bioetika univerzalna na apstraktnom ni-
vou, a usmjerena na etos na prakticnom nivou. Takoder, smatram da
je prakti¢ni nivo vazniji od apstraktnog i smatram dobrom idejom da
Ce, sa istog polazista, razlic¢ite kulture i¢i u razli¢itim smjerovima. Isto-
vremeno, vjerujem da postoji zajednic¢ko polaziSte. Zar svi mi ne vje-
rujemo u ,ne nanesi Stetu“ i ,poStuj svakog pojedinca‘, iako ovi Siroki
principi mogu voditi razlicite ljude u razli¢itim pravcima?33°

Jedna uobicajena slika razlika izmedu ova dva shvatanja postulira
njihovu radikalnu neuporedivost u samoj prirodi filozofskog tra-
ganja. Zapadna sekularna bioetika bavi se sistematskom argu-
mentacijom i teorijom, a islamska je revelacijska. Istovremeno,
mora se naglasiti i to da, ¢ak i kada govorimo o razlikama, govori-
mo viSe o stepenu nego o apsolutnoj suprotnosti. Iako je tacno da
zapadna sekularna bioetika, Siroko govoreci, Koristi striktnu ar-
gumentaciju i eksplanatorne mo¢i kao alat za uspostavljanje svo-
jih tvrdnji, nije tacno da ima iskljucive ovlasti u ovome. Islamska
bioetika je razgovijetna i koristi mo¢i razuma u donoSenju odlu-
ka. Nedvosmisleni antagonizam ovih dvaju pristupa lezi u tome
Sto, dok islamska bioetika slijedi boZanske zapovijedi u rjeSavanju
svih pitanja medicine, zapadna sekularana bioetika iskljucivo ovi-
si o ljudskom rezonovanju i argumentima. Medutim, i sami musli-
mani moraju razmisljati i pitati se kako razumijevaju ili tumace

330 Yesley, ,Diversity in Bioethics“ (2005), http://www.eubios.info/E]54/E]54D.
htm, (posjeceno 16. augusta 2005).
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Kur’an. Ima li i¢eg zapisanog u Kur’anu o kloniranju ljudi? Kur’an
samo osigurava odredene sustinske Zivotne principe. Ucenjaci
moraju Koristiti svoje intelektualne sposobnosti da postignu kon-
senzus i rijeSe problem kloniranja. Dakle, bozanska objava niti je
zamjena za rasudivanje, niti ga ukida. Ona ga jednostavno dopu-
njava i vodi poput svjetionika u marku, pokazuje pravi put, put
koji treba slijediti. Dalje, ona funkcionira kao podsticaj da se dva
pristupa sloZe u rjeSavanju vitalnih problema neplodnosti. U rje-
Savanju ovih osjetljivih pitanja, oba pristupa prakticiraju mo¢na
svojstva uma ili ,intelekta“ Islamski uvjet da par mora biti u zako-
nitom braku nije toliko sporan u zapadnoj sekularnoj filozofiji, a u
islamskaoj etici je eticki prigovor jak. Dakle, postoje zajednicke ka-
rakteristike i razlike, medutim, dva se shvatanja ne smiju razdva-
jati na slabim razlozima. Da bi istrazili moguc¢nosti obaju i da bi
jedan drugog bolje razumijeli, treba da se pribliZimo, bas kao $to
bismo i medusobna iskljuc¢ivanja, nadmetanja i medusobne suko-
be razlicitih kultura i civilizacija mogli prevladati medusobnim
razumijevanjem.
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10. Zavrsna rijec

S napretkom medicine tokom posljednjih nekoliko decenija, bioe-
tika se razvila u vazno podrucje istrazivanja, posebice u podrucju
reprodukcije, naglasavajuéi potrebu da se medicinska etika bavi
mnogim pitanjima i izazovima koji se pojavljuju. Kad je rije¢ o pri-
mjeni homologne umjetne oplodnje (AIH), zapadna sekularna i
islamska bioetika uglavnom se slazu; obje imaju pozitivan stav
prema njenoj upotrebi (osim u slucaju posthumnog uzimanja sje-
mena). Medutim, ne slazu se u pogledu prihvatljivosti heterolo-
gne umjetne oplodnje, tj. oplodnje sjemenom donora (AID). Po
misljenju islamske bioetike, ako bi se dozvolila oplodnja sjeme-
nom donora, onda bi, realno govoredi, osim odredenog privreme-
nog zadvoljstva roditelja, konacne posljedice po dijete, roditelje i
Sire drustvo bile negativne. U ovome se jasno ogleda duh deonto-
logije i konsekvencijalizma. Deontologija kao bioeticka teorija za-
uzima stav da, u osnovi, ispravnost ili pogre$nost nekog ¢ina vise
ovisi 0 njegovoj unutrasnjoj prirodi nego o situaciji i posljedica-
ma. Islamska bioetika zabranjuje uklju¢ivanje donora sperme ne
samo da bi sprijecila preljubu i o¢uvala porijeklo nego i da o¢uva
Cistotu spolnih odnosa ljudi. Ovo je deontoloski dokaz zato Sto je
ovdje naglasak na ispravnosti djela, bez obzira na moguce koristi
ili Stete koje bi to djelo moglo proizvesti.
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Konsekvencijalizam stavlja moralni akcent na posljedice ili
ishode nekog €ina, a ne na sami ¢in. Prema ovom misljenju, svako
djelo se smatra moralno ispravnim, pod uvjetom da su njegove
posljedice korisne. Ovdje, u gruboj formi konsekvencijalizma, tra-
Zi se od islamske bioetike da dozvoli oplodnju sjemenom donora
(AID) kako bi se ispunila Zelja neplodnog para za potomstvom.
Medutim, islamska bioetika zauzima stav o dugoro¢nim posljedi-
cama i njen pristup se moze sazeti u iskaz: slatko je kratko, tuga je
duga. Znacenje ovoga je da, umjesto da se posmatraju neposredne
koristi heterologne umjetne oplodnje, tj. oplodnje sjemenom do-
nora (a ta korist je rodenje djeteta), islamska bioetika daje pred-
nost dalekovidnijem miSljenju $ta je dobro za par i $ta je dobrobit
svih ukljucenih, uz $to se snaZno zastupa i interes Sireg drustva.
Stoga se ova praksa osuduje zbog njenih potencijalno negativnih
psihickih posljedica po djecu, roditelje i donore. NiSta ne znaci to
$to zagovornici ove metode tvrde da odnosi i osjecanja i dalje
mogu biti normalni. Islamska bioetika ukorijenjena je u Kur’anu,
sunnetu i Serijatu, tako da uzima u obzir stroge i boZanske zakone
o nasljedivanju i imetku. Dakle, ucenje islamske bioetike je ovdje,
sa Sireg gledista, u skladu s konsekvencijalizmom.

Deontologija i konsekvencijalizam obi¢no se predstavljaju
kao dvije suprotstavljene eticke teorije bioetike. Medutim,
islamska bioetika pokazuje da je moguce spojiti etos obiju, tako
Sto pokazuje da je AID direktno odvracanje od BoZijih zakona.
Tako je zato Sto je savrSeno jasno da je bra¢na veza Cista, a da su
psihicki rizici prema djeci, problemi nasljedivanja, mogu¢i haos
u drustvu i druge komplikacije - da su to opasnosti koje daleko
nadilaze krajnju korist da se ima dijete. I u zapadnoj sekularnoj
bioetici postoji sli¢na briga za slabljenje porodi¢nih veza i psi-
hicke posljedice po djecu, buduce roditelje, pa ¢ak i donore sper-
me itd. Dakle, izmedu dva stajaliSta zasigurno postoje sli¢nosti.
Oba primjenjuju konsekvencijalizam kao filozofski alat u odre-
divanju ispravnosti ili pogres$nosti nekog djela. Jedina razlika je
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u tome Sto, dok islam spaja deontologiju s konsekvencijalizmom,
stav zapadne sekularne bioetike fokusira se samo na konse-
kvencijalizam. Stoga, ova dva pristupa nisu potpuno razlicita.

U vrednovanju etike in vitro oplodnje (IVF), islamska bioeti-
ka se odvaja od utilitarnog modela miSljenja, po kojem se o is-
pravnosti i pogresnosti nekog djela sudi na osnovu vece Koristi.
Islamska bioetika odbija da se ogranici na razmatranje posljedi-
ca. Umjesto da se priblizi konsekvencijalistiCkom pristupu, ona
se viSe fokusira na karakter djela, Sto je karakteristi¢no za deon-
tolosku etiku. Njen cilj je utvrditi ispravnost ili pogresnost djela,
time Sto se oslanja na standard koji obuhvata posebna pravila ili
principe. Islamska bioetika funkcionira na uvjerenju da je, bez
obzira na posljedice, Covjek obavezan pridrzavati se Serijatskih
principa i djelovati u skladu s njima. Medutim, to ne znaci da je
islamska etika suprotna od konsekvencijalistickog rasudivanja.

U raspravi o pitanju istrazivanja embrionskih mati¢nih celi-
ja, ¢ini se da su i islamska i zapadna sekularna bioetika naklonje-
ne njihovim koristima, tj. i zapadni sekularni i islamski etic¢ari
zagovaraju da se ova istrazivanja sprovode za dobro Covjecan-
stva. Zaklju¢ujemo da tu postoji zajednicko razumijevanje izme-
du dvije perspektive, u smislu brige za dobrobit Covje€anstva.

Stav koji ove dvije bioetike zauzimaju prema surogatstvu,
Sto je otkrio komparativni pristup, ilustrira postojanje i samjer-
ljivog i nesamjerljivog odnosa. Islamska bioetika je potpuno ja-
sna i direktno zabranjuje surogatstvo, kako na unutrasnjim, tako
i na vanjskim osnovama. Njen eticki stav fokusira se na ,unu-
traSnje dobro“ i isklju¢uje moguénost da se Zenina materica
iznajmljuje. Ona naglasava i ,vanjsko” ili ,instrumentalno do-
bro*, time $to uglavnom isti¢e probleme porijekla, drustvenog
haosa i anarhije. Zapadna sekularna bioetika je relativna. Podu-
pire surogatstvo zbog odredenih vanjskih dobara, a osuduje je
zbog vanjskog zla, te, takoder, istice da, iako se neke druge stvari
mogu iznajmljivati, Zenska materica ne. Dakle, unutar zapadne
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bioetike imamo i zagovornike i protivnike surogatstva, dok je
islamski stav jednoglasan. lako su oba pristupa sklona naglasa-
vati dobro majke, djeteta i drustva u cjelini, njihova stajalista
nisu uvijek ista.

Kod problema kloniranja ljudi, u prvi plan iznosi se poSto-
vanje prema ljudskom tijelu, mozda kao nikad prije, uz ogromno
javno interesovanje koje raspiruje Zucne debate o etickim po-
sljedicama i znacaju etickih interesa i tumacenja. Potrebno je da
bioetika napravi taj presudni korak naprijed. U zapadnoj seku-
larnoj biotici ima stavova i za i protiv kloniranja, tu postoji prava
mocvara argumenata i protivargumenata kako bi ovo novo na-
ucno otkri¢e dobilo ovjeru ili se dokinulo. Mnogo toga, u ovom
smislu, ovisi o analizi i komentarima bioetic¢ara koji iznose Citav
spektar etickih pravila zasnovanih na razli¢itim standardima.
Bioeticari bi ovdje mogli mnogo toga re¢i! Tokom protekle dece-
nije izmedu bioeticara se odvijala velika i Zu¢na debata o etickoj
i zakonskoj dopustivosti kloniranja ljudi. U zapadnoj sekularnoj
bioetici protivnici kloniranja ljudi tvrde da je ono napad na tra-
dicionalnu ideju porodice, medutim, zagovornici kloniranja uka-
Zuju na osebujne i sloZzene porodi¢ne odnose koji ve¢ postoje
kao posljedica primjene tehnologije potpomognute reprodukci-
je, Sto znaci da to nije valjan razlog za zabranu kloniranja. U bio-
etickom pokretu se, takoder, vodi debata o tome da li je klonira-
nje dehumanizirajuéi ¢in ili ne. U igru ulazi vaZnost identiteta
ljudi. Dok protivnici kloniranje ljudi smatraju prijetnjom ljud-
skoj licnosti, prijetnjom da bi se kloniranoj osobi uskratio osje-
¢aj jedinstvenosti, zagovornici odbacuju prigovor da bi klonirani
¢ovjek mogao imati problematic¢an psihicki identitet.

Islamska bioetika nije tako duboko zaglibila u sporenjima i
njen stav je prili¢no jasan u odnosu na zapadni bioeticki tabor.
Argumenti protiv kloniranja ljudi su da je to neprirodna metoda
reprodukcije, protivna Allahovom odredenju te je, stoga, i zabra-
njena. Nemamo pravo mijesati se u Allahove planove. Dalje,
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kloniranje ljudi ima za posljedicu nestanak srodstva, ono pred-
stavlja prijetnju i individualnosti i raznolikosti, i opasnost je za
ljudsku psihu, ljudsko dostojanstvo i cast ¢ovjeka. Ono ucvrséuje
genetski determinizam. U kloniranju ljudi odbacuje se dvojnost
um-tijelo. Jedini argument u korist kloniranja jeste to Sto podsti-
Ce istrazivanja i ispitivanja i Sto svjedoci Cinjenici oZivljenja.

Dakle, ni u jednom od dva pristupa ovdje se ne daje neko
odlu¢no misljenje o kloniranju. Islamski stav povremeno je sa-
glasan sa zapadnim, onda kada se smatra da kloniranje dehuma-
nizira. Medutim, u pogledu dualizma um-tijelo, islamska bioeti-
ka iskazuje stav protivljenja, dok zapadna sekularna bioetika
Suti o tome. Da li se u tijelu srecu tjelesni i duhovni svijet? NuZno
se postavlja pitanje kako kloniranje ljudi utje¢e na ovo. Ovo je
vazno pitanje. Je li ljudsko bice sacinjeno od gena, tkiva i organa
odvojeno od li¢nosti ili su oni integrirani? Sta je sa svije$¢u i in-
teligencijom? Iako zapadna sekularna bioetika postavlja razlici-
ta etic¢ka pitanja o kloniranju ljudi, ne iskazuje interes i brigu za
pitanje dualizma um-tijelo.

U poredenju sa zapadnom sekularnom bioetikom, islamsko
shvatanje ima ogromnu unutrasnju snagu, zato $to je u stanju
dokinuti teSke eticke probleme, samo ako se smisao onog Sto
nam je objavljeno moze ispravno deSifrirati. Nasuprot tome, u
zapadnoj filozofskoj debati ima protivrjec¢nostii/ili tenzija medu
bioeticarima koje vode ka situacijama u kojima je nemoguce do-
nijeti odluku.

Naposljetku, kada razmatramo odnos zapadne sekularne
bioetike prema islamskoj bioetici u pogledu medicine potpomo-
gnute reprodukcije, motriti ih samo kao ,neuporedive* ili ,nesa-
mjerljive” bio bi jednostran zakljucak. Bolje bi bilo, umjesto toga,
fokusirati se na to koji se aspekt poredi i naznaciti koja vrsta
misljenja se poredi. Da li su filozofije uporedive ili nisu ovisi o
tome u kakvom svjetlu preferiraju posmatrati jedna drugu. Sva-
ki na¢in posmatranja podrazumijeva da se ne mogu precizno
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preklapati. Insistirati na njihovoj potpunoj neuporedivosti znaci
mnogo izgubiti, a to nije intelektualno korisno.

Medicinska etika uoblicuje medicinsku praksu i politiku
zdravstvene zastite, a od presudne vaznosti je da se bioeticari
razli¢itih shvatanja - koji mogu legitimirati potencijalno Stetnu
praksu, posebno u pogledu otkri¢a savremene medicine — me-
dusobno razumiju i raspravljaju. To je od sustinskog znacaja,
zato Sto bioetika definira ono $to ¢ini ljudski Zivot, Sto prednjaci
u postavljanju kontroverznih pitanja kao Sto je pravo ¢ovjeka da
umre, te $to utjece na politiku rjeSavanja tih pitanja. Svetost i
vrijednost Zivota moraju se o¢uvati po svaku cijenu.

Islamski model daje odrZivu i jasnu alternativu koja nadila-
zi dominaciju zapadnog shvatanja i njegove sekularne, utilitar-
ne, kao i druge osnove, i daje prednost Objavi i duhovnom tuma-
cenju.
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0 KNJIZI

Bioetika se, tokom posljednjih nekoliko decenija, razvila u vazno
podrucje za izucCavanje. Sa napretkom u medicini koji progresivno
preobrazava nase shvatanje onoga Sta Cini zivot, javlja se potreba za
medicinskom etikom koja bi rjeSavala mnoga nova pitanja i nove iza-
zove, posebno u podrucju genetike i reprodukcije.

0d vitalnog znacaja su ozbiljne moralne dileme sa kojima se suocava-
ju medicinski strucnjaci, a koje zahtijevaju teolosko stajaliste. Medutim,
sekularna bioetika je ta koja definira Sta ¢ini ljudski Zivot, a sekularna
bioetika je ta koja vrsi utjecaj na politiku u pitanjima koja se tic¢u svih nas,
koja ¢e vjerovatno imati veliki drustveni utjecaj. Je li ispravno da neka
Zena posluzi kao surogat svojoj sestri? Ili, da par bez djece pribjegava
umjetnoj oplodnji sjemenom donora? Sta islam ima da kaZe o tome?

Djelo Etika medicinski potpomognute reprodukcije poredi i suprot-
stavlja zapadne i islamske modele bioetike, dokazujuc¢i da islamsko
shvatanje (uzeto iz Kur’ana i sunneta) daje odrZivu jasnu alternativu
koja nadilazi dominaciju sekularnog sa njegovim raznovrsnim filozof-
skim osnovama, kako bi dalo prednost Objavi i duhovnom tumacenju.
Cinedi to, drzeéi se principa, ono mapira izlaz iz za¢aranog kruga misl-
jenja, zbog kog je vrlo tesko odluciti ,Sta je najbolje”
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