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Integrarea epistemologica: Conceptele esentiale ale Metodologiei islamice
cauta sa construiasca un cadrul intelectual pentru metodologia islamica, cu o vi-
ziune care realizeaza ca antrenamentul practic in investigarea reflexiva a proble-
melor este legata de cunoasterea din domenii variate. Cartea descrie tipuri diferite
de integrare care caracterizeaza metodologia islamica, inclusiv integrarea surselor,
intelesurilor si a scolii de gandire, ca si a realitatilor existente cu idealuri dorite.
Aceastd abordare este consistentd, pe deplin, cu natura umana, precum varieta-
tea este fundamentald pentru ca oamenii sa isi exercite functiile si abilitatile pe
care ei le stapanesc. Lucrarea, in esentd, afirma ca in mod fundamental, pentru
orice musulman, recuperarea intelectuala si morala pune baza unor valori si unei
gandiri sanatoase si dezvolta mijloacelor practice prin care sunt aduse fructele
cunoasterii, scopurilor sau ideilor intr-o arena de lucru.

Epistemologia si Metodologia, asa cum sunt guvernate de Tawhid, stau la baza
acestei teorii pentru a reinnoi vitalitatea intelectuala, energia si perceptia spiritu-
ala a gandirii si realizarilor musulmane, pentru a functiona ca forta motivatoare a
unei civilizatiei islamice viguroase intr-un context modern.

Editie prescurtata a lucrarii originale apartinand lui
Fathi Hasan Malkawi
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Prefata autorului

Problema dezbdtutd in aceastd lucrare poate fi rezumata prin urmatoarele patru
puncte de interes: 1) viziunea globald asupra islamului, care include sistemul
islamic epistemologic si metodologia islamica; 2) metodele prin care sunt ma-
nevrate cunostintele islamice, care includ Coranul cel Sfant si Sunna profeticg;
3) metodele de a se ocupa de mostenirea scrisd, inclusiv de cea islamica, dar si
de mostenirea umand ca intreg; si 4) metodele prin care se infrunta realitatea,
inclusiv realitatea asa cum este (prin domeniile de studiu ale faptelor de pe pa-
mant sia naturii lucrurilor, evenimentelor si fenomenelor), dar si realitatea asa
cum ar trebui s fie (prin intermediul studiilor futuristice).

Nevoia existentei unei gandiri ordonate nu este regdsita intr-o singurd cultura,
nici nu este limitata la o singura specializare sau arie de interes. In ultimii cinci-
zeci de ani, numerosi savanti au incercat sd purifice gandirea arabo-islamica si
metodologia asociatd ei de ideile false. Unii au folosit metodele usuli pentru a
explica prosperitatea si individualitatea culturii islamice, in timp ce altii au ca-
utat sd explice regresia civilizatiei islamice ca rezultat al metodei juridice care a
predominat in randul ganditorilor musulmani timpurii. Totusi, altii au sustinut
cd aceeasi metodd juridicd a pus bazele si a stabilit criteriile pentru interpreta-
rea textelor religoase, prin urmare descriind principiile de jurisprudenta drept
teorii de hermeneuticd, caz in care devine un sistem inchis. Acest gen de evalu-
are ofera mai multd atentie aplicarii istorice a modurile de gandire islamica si
a mostenirii pe care au produs decat principiilor care sunt inerente in sursele
originale ale acestor modalitdti de gandire, adicd, in Coran si Sunna. Nu ofera
suficientd atentie scopurilor pe care aceste surse intentionau sd le implineascd si
orizonturile extinse pe care asemenea principii ni le pot deschide in numeroase
domenii de cunoastere sau sfere ale vietii.

,Integrarea epistemologicd” - care reprezinta o integrare sistematica, cuprinza-
toare a surselor si intelesurilor cunoasterii — constituie cadrul de referinta pen-
tru metodologia islamica. Aceastd carte sustine cd integrarea epistemologica
reprezintd o necesitate. Este pe deplin compatibild cu natura umana. Varietatea
este un fenomen natural, autentic care ar trebui acceptat si folosit. Prin urmare,
existd o nevoie adevaratd de cooperare si integrare, din moment ce varietatea
este de o caracteristicd de baza pentru natura umand, oamenii prrovenind din-
tr-o varietate de medii etnice, vorbind limbi diferite sau apartindand unor triburi
diferite. Varietatea este, de asemenea, fundamentald proceselor de conceptuali-
zare, convingerilor si credintei religioase si practicii.
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Metodologia Integrdrii Epistemologice: Conceptele esentiale ale me-
todologiei islamice reprezinta o incercare de a construi un program, care sd
ajute la raspandirea constientizdrii cercetdrii, comportamentului si a gandirii
metodologice.

Capitolul |
Conceptele de revelare ale integrarii ,epistemologice”

%2

Discutia se concentreazd initial pe ,integrarea epistemologicd”, raportata la uni-
tatea cunoasterii si la principiului unicitatii lui Dumnezeu, cu tawhid ca funda-
ment pentru integrarea epistemologica. Mai departe se analizeaza integrarea
epistemologica, citdnd contributiile unor savanti cheie, care in cele din urma,
constrang si creeaza obstacole de-a lungul caii integrarii epistemologice. Capi-
tolul analizeazd necesitatea integrdrii epistemologice drept cadru de referinta
pentru metodologia islamicd, prin care se leaga de gandire, cercetare si compor-
tament, asa cum modurile definite se ocupd de intrebarile legate de cunostinte si
comportament. Cu alte cuvinte, telurile cartii sunt acele de a construi un model
pentru integrarea epistemologica a surselor si modurilor de cunoastere si cum
sd obtind o cunoastere solidd din sursele integrate folosind mijloace integrate.

Capitoul I are urmatoarele patru sectiuni:

1. Integrarea epistemologicd versus unitatea cunoasterii

2. Principiul unicitdtii divine (tawhid) ca fundament pentru integrarea epis-
temologica.

3. Integrarea epistemologica in viziunea globald islamica.

4. Constrangerile si obstacolele intalnite de-a lungul drumului cdtre integra-
rea epistemologica.

Practica devotdrii complete a unei fiinte unei singure specializdri reprezintd, de
fapt, un fenomen recent in istoria umand. S-a ndscut ca rdspuns la o expansiune
fara precedent care a avut loc in sfera cunoasterii umane in ultimul secol, avand
ca rezultat faptul cd a devenit imposibil ca un singur savant sa se specializeze
in mai mult de un domeniu. In vremurile striavechi, savantii si invitatii vorbeau
despre integrarea dintre cunoastere si actiune. Printre altii din vremurile sale,
Ibn Rushd a afirmat c4 existd posibilitatea de lega intelepciunea de legea divina,
in timp ce Ibn Taymiyyah a sustinut conceptul de integrare prin insistenta sa
asupra faptului ¢ nu poate exista contradictie intre intelegerea corectd a tex-
telor divine revelate si ceea ce este clar, explicit ratiunii umane. Incercirile care
au incercat sd integreze principiile, teoriile si cercetarea stiintifica pe de o par-
te, si aplicdrile lor practice pe de alta parte ca stiinta ,purd’, si tehnologia si-au
dat méana. Totusi, in ciuda dominatiei unei singure specializari, existd acum o
constientizare mai mare a nevoii de a integra anumite domentii, in special cel al
modernitdtii cu traditia, al excelentei cu sufletul, etc.
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Termenul ,integrare epistemologicd” (al-takamul al-ma’rifi) poate descrie indi-
vizii care posedd o cunoastere enciclopedicd despre lucruri, in mod special in
ceea ce priveste limba, jurisprudenta islamicg, stiintele coranice, stiintele ha-
disurilor, istoria si posibil astronomie, medicind sau matematicd. Fenomenul
producerii creative in mai mult de un domeniu era clar o caracteristicd distinc-
tivd a epocii in care mai multi savanti musulmani binecunoscuti au trait. Dupa
cum am mentionat, practica de a te devota complet unei singure specializari
reprezintd un fenomen recent.

Integrarea epistemologica poate sa fie clasificatd ca o ramura a filosofiei — on-
tologie, epistemologie sau etica - caz in care primeste o dimensiune abstractd,
teoreticd. De asemenea, poate fi clasificatd ca un tip de activitate sociald, cul-
turald cand scopul pentru care este intreprinsd este acela de a oferi resursele
necesare si sd le transforme in activitate politica, economicd sau sociald. Telul
este acela de a facilita viata pentru oameni la nivel practic, caz in care aceasta
ia o dimensiune sociald, aplicatd. Existd doud dimensiuni ale procesului inte-
grarii epistemologice: o dimensiune productiva si o dimensiune epuizanta. In
dimensiunea sa productiva, integrarea este o formd de creativitate intelectuala,
care cere aptitudini speciale. Adoptdnd o abordare productivd si una legata de
consumerism, este in general acompaniatd de evaluarea elementelor care vor
face parte din noul amalgam, si matrita relatiilor care le aduc impreund pentru
un nou scop sau tintd.

Dimensiunea consumeristd, pe de altd parte, are de a face cu structurile intelec-
tuale asupra cdrora integrarea se bazeaza pe a intelege fenomenele sau proble-
mele investigate, identifica elemente distinctive dintre dimensiunile produc-
tiv-constructive si consumeriste ale integrdrii epistemologice care ar putea fi
legate de diferentele dintre fizicianul care descoperd o lege naturald datd sau
tehnicianul care dezvoltd un instrument sau masindrie bazatd pe aceasta lege,
si tehnicianul care lucreazd intr-o fabricd in care instrumentul sau masinaria
este folositd.

Cresterea exponentiala in informatii si date a rezultat intr-o masa de cunostinte
atat de vasta incdt, iar ca noi sd putem sd fim capabili sd 1i facem fatd, trebuie
sd fie impartita in domenii diferite si specializari, si cu cat cunostintele noastre
cresc, cu atdt mai mult trebuie fragmentate si impartite. Din acest proces au
rezultat persoane cu o viziunea reductionista asupra lumii care se concentreaza
in mod excesiv pe bucdti de adevdr care sunt imediate si directe, in timp ce pi-
erd din ce in ce mai mult contactul cu istoria si cu imaginea mult mai ampld a
cosmosului. Cunoasterea si informatiile pe care le detinem ne distrag atentia de
la imaginea de ansamblu si ne indreaptd spre fragmente.

Cu toate acestea, existd un proces de recunoastere in plind desfasurare cu privire
la faptul cd intregul este mai important decat suma pdrtilor componente. Aceas-
ta ,noud stiinta” recunoaste faptul cd cunostintele definitivate, intelegerea com-
pletd si siguranta totala a adevarului reprezinta idealuri care nu pot fi realizate

niciodatd. In locul lor oferd un nou adevar, si anume cd universul nu este o stare



4

simpld, staticd, deconentatd care nu are inteles, ca niste masindrii fara minte, si
cd fiintele umane nu apar in univers prin accident sau din intdmplare.

Mai degrabd, universul pare sa fie coeziv, pdrtile sale componente fiind conec-
tate una cu cealaltd, iar el creste si se schimbd dupa un tipar constiincios, rea-
litatea sa fiind integrata in structurile si caracteristicile sale. In timp ce fiintele
umane par sa fie un mijloc de a atinge scopul pentru care universul a fost creat,
mintea umand pare sd fie cea mai complexd entitate cunoscutd de noi. Am putea
sustine cd noua stiintd, prin mesajul puternic pe care il prezintd despre noua
realitate, prevesteste nasterea unei ere mult asteptate, epoca postmodernistd,
in care se poate implini unitatea cunoasterii.

Numerosi intelectuali musulmani au inceput sd fie influentati de idelogiile oc-
cidentale care ridica o barierd intre stiintd si religie. Ca rezultat, un numar mare
de musulmani contemporani au luat asupra lor responsabilitatea de a se adresa
pericolelor care sunt implicate in separarea islamului de stiintd si nevoia de a
restabili o legdtura vitald intre ele bazatd pe principiul unitatii divine. Existd, in
plus, un discurs islamic despre unitatea cunoasterii bazatd pe experienta spiri-
tuald. Acest discurs vede cunoasterea dintr-o perspectiva traditionald, care era
exprimatd de civilizatiile din Est intr-un cadru metafizic bazat pe principiile de-
rivate din invdtdmintele nemuritoare ale revelatiei divine, in formele sale variate.

Conceptul de integrare epistemologicd este legat de conceptul de unitate a
cunoasterii, care constituie fundatia logicd pentru asemenea integrare. Prin-
cipiul islamic al unicitatii divine; adicd, tawhid reprezinta baza islamului si
ceea ce ofera civilizatiei islamice identitatea sa. Cdnd musulmanii au dezvoltat
stiinta tawhid, ei au combinat domeniile logicii, teoria cunoasterii, a metafizicii
si eticii. Monoteismul islamic (tawhid) traseaza o distinctie cruciala intre Cre-
atorul transcedent si universul creat. Vointa Creatorului este cea care defineste
existenta creaturilor, comportamentul lor si structura organicd a acestora. Rea-
litatea unicitatii lui Dumnezeu este manifestatd prin faptul cd universul este in-
temeiat pe un comportament ordonat. Asemenea randuiald indicd spre unitatea
autoritdtii care a dat viatd acesteia, si anume, singurul Dumnezeu.

Recunoasterea unicitdtii lui Dumnezeu - tawhid - presupune, de asemenea, ne-
cesitatea recunoasterii unitatii adevarului. Asa cum tawhid serveste confirma-
rii unicitatii absolute a lui Dumnezeu Atotputernicului, de asemenea confirma
unitatea surselor adevarului. Dumnezeu este Creatorul lumii naturale din care
fiintele umane isi extrag cunostintele. Obiectul cunoasterii consta din lucruri
si evenimente naturale, care sunt creatiile lui Dumnezeu. Este un lucru sigur
faptul ca Dumnezeu stie aceste lucruri si evenimente, si este la fel de cert ca
Dumnezeu este sursa reveldrii. Mai mult, Dumnezeu ii ofera omului o parte din
cunoasterea sa perfecta, vasta si atotcuprinzdtoare.

Tawhid invitd fiintele umane sa traseze conexiuni intre Dumnezeu drept Cre-
ator si atingerea cunoasterii in sferele sale diferite. Motivul pentru aceasta este
acela ca atunci cand fiintele umane percep lucrarea lui Dumnezeu in toate eve-
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nimentele si lucrurile, ei observa lucrarea creatiei divine. Cand ei observa lu-
crdrile lui Dumnezeu in naturd, ei se implica in stiintele naturale, din moment
ce creatia divina din natura nu reprezinta altceva decat tiparele si legile pe care
Dumnezeu le-a lasat pe taramul natural.

In mod similar, cand fiintele umane percep munca creatiei divine in ei insasi
sau in cadrul societdtilor din care fac parte, ei se implica in stiintele umane si
sociale.

Fiecare dintre noi traieste in functie de viziunea sa asupra cosmosului - viziunea
lui/ei despre lume. O viziune globala islamicd este o expresie a conceptualizarii
bazate pe credinta cuprinsd de doctrina islamicd. Aceastd conceptualizare oferd
o explicatie comprehensiva a existentei. De asemenea ridica stilul de viata con-
cret al indivizilor si regulile care le guverneaza comportamentul lor in lumina
perceptiei lor cu privire la locul lor in univers si scopul existentei lor.

Integrarea epistemologica nu este o activitate mentala pur si simplu si o aven-
turare teoreticd ci, mai mult, un proces educational si psihologic al cdrui scop
este eliberarea mintii musulmane, hranirea sufletului musulmanului si moti-
varea musulmanilor de a indeplini, crea si reforma. Analiza crizei din mintea
si sufletul musulmanului, ar propune masuri necesare pentru a infrunta aceste
crize, printre care se numdrd reconstruirea si aplicarea dimensiunii integrative,
monoteiste a viziunii globale islamice, ca fiind o viziune a iubirii si bunatatii,
o viziune sistematicd, stiintifica si cuprinzatoare care isi foloseste resursele in
cel mai bun, cel mai constructiv mod posibil. Abordarea monoteista implica
cunoasterea integrdrii si interdependentei care existd intre revelatia divind asa
cum se regaseste in naturd, si in cuvantul scris.

Ibn Rushd a afirmat: ,Entitatile existente indica catre Creator prin cunoasterea
noastrd despre lucrdtura lor, si cu cat este mai completd cunoasterea noastrd
despre lucrarea lor, cu atat va fi mai completa va fi cunoasterea noastra despre
Creator.” Conforrm lui Abu Hamid al-Ghazali, versetele Coranice care vorbesc
despre stele pot fi intelese doar cu ajutorul astronomiei, iar cele care ale legatura
cu sandtatea pot fi intelese doar in baza medicinii, etc. Al-Ghazali si Ibn Rushd
au avut pdreri diferite in ceea ce priveste subiectul etimologiei, dar, totusi au fost
de acord asupra nevoii de integrare a cunoasterii, al-Ghazali vizadnd o asemenea
integrare in structura cunoasterii insdsi (integralitate), iar Ibn Rusd vdzand-o in
nevoile diferitelor stiinte pentru celelalte (complementaritate).

Intr-o lucrare specializati, care se intinde pe parcursul a unsprezece volume,
Ibn Taymiyyah a prezentat o discutie exhausitiva despre stiintele pe care mintea
umand le-a generat, fie ele filosofice sau naturale, in comparatie cu textele
revelatiei divine. Ibn Taymiyyah era de pdrere cd nu poate exista contradictie
intre cele doua tipuri de stiinte. Mai degrabd, ceea ce este cu adevarat rational
nu va intra niciodata in conflict cu perceperea corespunzdtoare a revelatiei
divine.
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Totusi, existd niste constrangeri si obstacole de-a lungul cdii cdtre integrare epis-
temologicd. Savantii cu specializdri restranse vor continua sd realizeze lucruri
stiintifice semnificative, si marea majoritate a savantilor incearcd sd se afirme
prin lucrari specializate. Asemenea savanti pot simti cd muncind in cadrul zo-
nelor de integrare si unificare o fac in detrimentul oportunitatilor de excelenta
si competitie academicd, ceea ce le-ar ameninta viitorul. Eforturile de a se adre-
sa problemelor relationate de supra-specializarea si atomizarea cunostintelor
duc la aparitia personalitatilor care au o viziune superficiala a lucrurilor.

Inasemenea situatii, rezultatele integrarii epistemologice nu sunt incurajatoare;
de fapt, nimic nu exista obstacol mai mare pentru progres decat ,omul bun la
toate, maestru nimicului” care vorbeste mereu despre generalitatile dintr-un
domeniu sau altul, dar le lipseste abilitatea de a se sdpa adanc in vreunul dintre
acestea.

Existd pericolul ca, sub presiunea de a gdsi probe care sa sustina cererile de uni-
tate si complementaritate, aceia care sustin integrarea epistemologica pot cduta
legaturile dintre stiinte sau relatii printre date care nu au de fapt o existentd
reald. Asemenea eforturi pot esua sau pot produce rezultate futile si de tot rasul.
In acelasi timp, unele studii pot avea aparenta unei rigori metodologice, cAnd
de fapt ele sunt pline de jargon specializat care le acoperd superficialitatea si
incoerenta. Totusi, un pericol chiar mai mare std in tendinta umana naturala de
a gasi ceea ce cauta sau ceea ce se asteaptd sa gaseascd. Aceastd tendintd poate
sd il conduca pe un cercetdtor spre o greseald fard sd realizeze, si prin urmare sd
diminueze validitatea modelului sau de cercetare.

Unul dintre cele mai mari obstacole cu care se confruntd noile ideile si aplica-
bilitatea lor este tendinta de a nu {i intelege pe cei care sprijind aceste idei, sau
reprezentarea gresitd sau aplicarea gresita a ideilor insasi. Dispretul sincer de a
adopta sau promova o idee nu este suficient pentru a-i convinge pe altii de vali-
ditatea acesteia, sau sd creeze circumstantele conductive spre acceptarea si apli-
careasa. Mai degrabd, ideea trebuie inteleasa si reprezentata corect. In viziunea
varietdtii conceptelor relationate cu unitatea si complementaritatea stiintelor si
asocierea lor cu punctele de referintd metafizice specifice, aceste concepte sunt
in mod frecvent acompaniate de un anumit grad de confuzie si ambiguitate. Ca
urmare, ei nu reusesc sa obtind rezultate practice semnificative.

Scopul acestui capitol a fost acela de a sublinia valoarea integrdrii epistemologi-
ce dintr-o perspectiva islamica monoteista (tawhidi) si locul unei asemenea in-
tegrdri in abordarea islamicad fata de gandire, cercetare si comportament. Aceas-
ta este abordarea, sau metodologia, care va fi explicata in urmadtorul capitol.
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Capitolul I

Metoda si metodologie:
natura conceptelor si importanta investigarii acestora

Capitolul II are urmdtoarele trei sectiuni:

1. Metoda si metodologie: conceptul si termenul.
2. Importanta studierii metodologiei islamice si gandirea sistematica.
3. Conceptele fundamentale relevante fata de metodologie.

Existd o nevoie continud de cercetare si de a discuta metodologia si gandirea
sistematicd. Scopul este acela de a valida aspecte ale metodologiei existente care
sunt corecte si eficiente, si si corecteze acele aspecte care sunt gresite. In aceasta
directie, Capitolul IT cautd sd clarifice intelesurile conceputului coranic de me-
todd (minhaj / manhayj) si relatia sa cu alti termeni coranici relevanti. Prin urma-
re, acesta face mai intai distinctia dintre minhaj / manhaj (drum, cale, metoda)
in sensul unei metode de a ajunge la un loc sau de a atinge un tel, si manhajiyyah
(metodologie) ca o cale de abordare a unei sarcini.

Inal doilearand, discutd importanta cercetirii metodologiei islamice si gandirea
sistematica, facand referire la cativa savanti cheie. In al treilea rand, dezbate
conceptele de bazd de relevantd pentru metodologie cu viziunea globald drept
cheie pentru aceasta discutie. Mai departe, clarifica intelesurile conceptelor
viziunii globale si sistemului epistemologic, asa cum se leagd de manhajiyyah.

Pentru scopurile de a distinge intre metoda si metodologie, termenii nahj,
manhaj si minhaj sunt sinonime, referindu-se la un drum sau cale dreapta,
clard care duce usor omul cdtre destinatia sa. Aceste cuvinte se potrivesc, de
asemenea, sensului de a cdldtori repede pe drum datorita dreptatii si libertatii
fatd de obstacole, sau implinirea unei sarcini atat de repede datorita claritdtii
modalitatii in care urmeaza a fi realizatd. Toate cele trei cuvinte deriva din ra-
ddcina n-h-j, care are sensul de a deveni clar, sau de a fi sau de a deveni un drum
sau cale clard. Minhaj este un mod de viatd, care urmdreste sd fie in concordanta
cu sharia, a cdrui ghidare 1i ajutd pe oameni sa isi purifice sufletele.

Tntelesul esential al termenului minhaj/manhgj, si anume, ,drum” sau ,cale’,
apare de nemumadrate ori in Coran. Contextele in care acesti termeni apar sunt
asociati in mod consistent cu ghidarea potrivita si greseala. Credinciosii ii roaga
pe Dumnezeu sa 1i conduca pe calea dreapta (al-sirat al-mustaqim), calea acelora
pe care Dumnezeu i-a binecuvantat cu harul sdu, prin urmare ghidandu-i pe calea
cea dreaptd — nu aceia care au atras mdnia lui Dumnezeu si si-au pierdut calea,
ci, mai degrabd, pe aceia care recunosc calea cea dreaptd si care riman pe aceasta.

Termenii minhaj, sabil, sirat, sunna, hidayah (ghidare), si nur (lumina) impart
un numdr de semnificatii comune, deoarece toate au legaturd cu straduinta
umana de a rdmdne pe calea cea dreaptd, clara care ii duce cdtre destinatia sau



9

telul lor. Dacd scopul fiintelor umane din aceastd existenta este acela de a-1 ve-
nera pe Dumnezeu in cel mai extins sens, de a fi intendentul lui Dumnezeu pe
pamant, si sd obtind dezvoltarea umanad, atunci minhaj reprezintd sensul de a
atinge acest tel, sau calea care duce cdtre acesta. Acest scop sau cale va lua forma
unor teluri intermediare variate. Dumnezeu s-a angajat in ghidarea oamenilor
cdtre calea dreapta. Pentru a ajunge la acest sfarsit, El face calea usoara, dreap-
ta, In timp ce ne avertizeazd cd sunt cdi care conduc mai degrabd cdtre gresealad
decat cdtre adevdr.

Termenii manhaj, sabil si sirat se referd la o cale sau drum care duce cdtre
implinirea unui scop specific pentru care fiintele umane se chinuie sa obtina
cunostinte sau beneficii de vreun fel. Totusi, ele se pot referi de asemenea la
calea pe care un om o poate urmadri in aceastd existentd pentru a obtine viata
care urmeaza a veni. Cu alte cuvinte, ele include ideea unei cdi care conduce
catre o viatd perfectd, si in acest sens termenul manhaj este folosit cel mai frec-
vent in revelatie coranicd. O valoare mai mare a minhaj este aceea cd un om o
urmeazd drept calea de a obtine destinatia sau telul pe care acela il urmareste.
Miscarea trebuie sd fie directionald, de-a lungul unei cdi drepte cdtre o tintd sau
destinatie, si sa aiba un scop plin de sens.

Pe de altd parte, termenul manhajiyyah poate fi redat in engleza prin ,metodo-
logie” care este definit ca stiinta unei metode sau ,,0 ramurd a logicii care ana-
lizeaza principiile sau procedurile care guverneazad cercetarea intr-un domeniu
dat al cunoasterii. Termenul ,,metodologie” poate fi folosit pentru a ne referi la
fundatiile teoretice ale unei scoli filosofice date, adicd, care sunt ipotezele sale
fundamentale, premisele si conceptele. ,Metodologia” se referd, prin urmare,
la o disciplind moderna care se preocupa de metodele si modurile implicarii in
cercetare si investigare si de cele care sunt relevante pentru toate stiintele.

Sfera operdrii pentru metodologie depdseste toate zonele de cunoastere din
diferite categorii, fie cd ele apartin revelatiei, ratiunii, legii islamice, naturii,
societatii sau altor subiecte. Metolodogia poate avea legatura cu modul in care
noi percepem aceste domenii, cercetarea intreprinsa pentru a obtine, testa si
aplica cunoasterea, sau cu comportamentul zilnic si practicile stiintifice im-
plicate, bazate pe ghidarea oferitd de o asemenea cunoastere. Totusi, termenii
minhaj, manhaj, nahj si manhajiyyah sunt mult mai strans legati de cercetarea
si procedurile asociate decat sunt de problemele legate de comportamentul si
practicile si gandirea individuala.

Metodologia islamicd are legdturd cu procesul gandirii islamice si natura ideilor
care se nasc din acest proces. Prin urmare, este asociatd cu telurile si intentiile
generale ale islamului. Problema metodologiei in dimensiunea sa intelectuala
este, ca atare, inseparabild de stilul de viatd pe care islamul cauta sa il promo-
veze si sd hrdneasca societatea musulmand. Scopul gandirii islamice este de a
stabili un mod de viatd in aceasta existentd incat aceasta sa devind o cale catre
fericire in viata ce urmeazd a veni.
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Cercetarea in si intelegerea metodologiei islamice si gdndirea sistematicd sunt
esentiale pentru a intelege alte metodologii si impactul lor asupra societatii
noastre. De asemenea, avem nevoie sd ne familiarizim cu asemenea metodolo-
gii si sd discernem modurile in care sd le folosim, adoptdm, cum sa ne confrun-
tam sau relationdm cu ele. Absenta practicdrii metodologiei islamice reprezinta
un factor major in criza intelectuald cu care se confrunta comunitatea islamica.
In consecintd, este important si recunoastem nevoia de a uni eforturile pentru
a construi si clarifica o asemenea metodologie ca fundatie de bazd a culturii si
civilizatiei islamice, pe care comunitatea islamicd cautd sa o stabileasca.

Rar poti gasi o practicd sistematica din partea specialistilor musulmani in cadrul
a diferite domenii epistemologice. Ca atare, pentru a confirma existenta unei
constinte metodologice care constituie fundamentul miscadrii reformei intelec-
tuale islamice contemporane, subliniez contributiile citorva savanti principali.
Printre acesti savanti se numdrd Ismail al-Faruqi, Abdul Hamid Abu Sulayman,
Taha Jabir Alalwani, Taha Abd al-Rahman and Ahmad al-Raysuni.

Al-Faruqgi a vdzut metodologia ca parte centrald a islamizdrii cunoasterii,
bazandu-si abordarea pe notiunea ca comunitatea islamicd suferd o pierdere
a directiei care 1i amenintd abilitatea de a-si asuma responsabilitatea lor de a
ghida lumea. In viziunea sa, modul de a se adresa crizei cu care se confrun-
td comunitatea islamicd, provenind din cadrul sistemului educational cu un
sistem educational public secular privat de perspectiva islamica si un sistem
traditional educational islamic care se afld in afard realitatii si este perceput ca
fiind de o importantd secundara pentru un sistem secular occidental, este acela
de a unifica cele doua sisteme educationale intr-un singur sistem care tinteste
insuflarea unei viziuni globale islamice in mintile studentilor si familiarizarea
lor cu natura civilizatiei islamice si caracteristicilor sale definitorii.

Un asemenea sistem ar trebui sd urmdreascd reformularea tuturor branselor
cunoasterii moderne dintr-o perspectiva islamicd in contextul unui curricu-
lum bine intemeiat. Acesta ar permite membrilor comunitdtii musulmane sa
construiascd o cunoastere islamicd contemporana care combind revelatia si
ratiunea, gandirea si actiunea si, procedand astfel, conduce la prosperitate pe
pdmant si fericire pe lumea care va veni. El le-a vazut pe ambele la fel de im-
potente in a revigora si reforma comunitatea islamica. Prin urmare, al-Faruqi
a chemat catre islamizarea cunoasterii ca un punct necesar de pornire pentru
a preveni dihotomia din sistemul educational, dihotomia din viata comunitadtii
islamice ca intreg si lipsa eficientei din metodologia islamica traditionala.

Abu Sulayman sustine cd existd o metodologie islamica, care poate fi clar distin-
sa de metodologiile altor culturi sau oameni. Aceastd metodologie reprezintd un
efort uman de a intelege interactiunea care trebuie sa aiba loc intre instructiunile
continute de textul revelat si problemele pe care oamenii le intdmpind pe pa-
mant pentru a indeplini scopurile si telurile religiei. Aceastd metodologie se afla
intr-o stare constanta de evoluare si dezvoltare, intr-un raspuns in formare con-
tinua pentru circumstantele si provocarile noi. Pentru el, procesul cheie pentru
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evolutie implicd mai intdi intelegerea textelor islamice bazate pe scopurile si
intentiile mai inalte ale religiei, parcurgerea tuturor textelor relevante pentru
subiectul aflat sub investigatie, in lumina altuia, si interpretarea acestor texte in
cadrul contextului temporal si geografic in care ele au fost scrise, ca un fel de a
discerne cel mai prudent mod de a le aplica realitatilor prezente.

Al-alwani a pus accent pe nevoia de a aduce lumina in ,logica” Coranului si ceea
ce numeste ,metodologia coranicd cosmicd”. Aceastd metodologie este distinsa
printr-un serie de determinanti metodologici coranici din care el detaliaza trei:
1) al-tawhid este elementul pivotant al viziunii coranice globale, 2) combinarea
»celor doud interpretari” insemndand interpretarea noastra asupra Coranului si a
crearii Universului, si 3) unitatea structurald a Coranului si adevarurile cosmice

pe care pe contine. Apoi, Alalwani

Leaga acesti trei determinanti coranici metodologici de constructia unei meto-
dologii a integrarii epistemologice.

Abdul-Rahman sustine cd cercetdtorii au nevoie sa creeze propria lor metodo-
logie prin aderenta la un set de principii teoretice si practice, dintre care cel
mai important este acela de a obtine o cunoastere cuprinzdtoare a metodelor si
abordarilor folosite de savantii si ganditorii musulmani timpurii din diferite do-
menii stiintifice, dar si cunoasterea solidd a metodelor si aborddrilor moderne.

Procedand astfel, cercetatorii pot merge dincolo de practica imitarii si impru-
mutadrii teoriilor pana la o interpretare inovativa si formularea metodelor ori-
ginale, abordadrilor si teoriilor. El se referd la lucrarea sa ca la ,jurisprudenta
filosofiei”.

Al-Raysuni sustine cd ganditorii musulmani trebuie sd cunoasca atat intentiile
superioare ale legii islamice, cat si metoda bazata pe scopuri, afirmand ca al-
magqasid (intentiile si scopuri) constituie o maniera distinctiva de gandire si ob-
servare, analiza si evaluare, de a trage concluzii si de a pune lucrurile cap la cap.

El crede cd in lumina intentiilor superioare ale legii islamice, vom fi capabili sa
tragem concluzii, sd aldturam bucdti, sd vedem cum lucrurile pot fi compara-
te, si cum pot fi ordonate. El sustine mai departe, ca un asemenea angajament
trebuie sd implice o abordare metodicd bazata pe reguli si principii, aplicatd
practicii interpretdrii inovative si ratiunii juridice, cum este, de altfel, marcat de
un fel de inflexibilitate si exactitate, pentru a se descurca cu haosul si laxitatea.

Este esential sd discutam despre conceptele de bazd care prezintd relevantd
pentru metodologie, larg raspandite, si sd clarificim sensurile conceptelor sis-
temului epistemologic si ale viziunii globale. Viziunea globald are un impact
semnificativ asupra modurilor in care noi percepem lumea in care trdim, lo-
cul nostru din lumea aceasta, si modul in care intelegem stiintele naturale si
sociale. Oamenii isi formeazd imaginea generala despre ei si a lumii din jurul
lor in limitele impuse de locatia de unde ei vad lucrurile, unghiul din care pri-
vesc, mediul lor social, psihologic, natural si sistemul dominant de gandire cu
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componentele sale lingvistice si cadrul autoritar. Aceastd imagine globala - la
care se face referinta ca fiind o viziune cosmica, o idee generald, conceptualizare
cosmica, filosofie generald, explicatie cuprinzdtoare, paradigmad explicativa sau
ideologie — este cea care a fost larg raspanditd ca o viziune globala. Ar trebui cla-
rificat, totusi, cd un individ nu trebuie, in mod necesar, sa construiasca propria
lui viziunea globala.

Mai degraba, ia fiintd in mintea fiecarui individ intr-o manierd mai mult sau
mai putin spontand. Ca atare, viziunea globald este o0 componentd innascuta a
fiintelor umane, datd fiind tendinta lor de a fi influentati de mediul intelectual
in care ei traiesc si de a asimila traditiile si obiceiurile sociale predominante.

Dintr-o perspectiva islamicd, viziunea globala este o perceptie mentald a tara-
mului psihologic, social si natural. Ca atare, aceasta este ca un set de imagini in
miscare si stationare, care atrag atentia oamenilor si ii indeamna cdtre reflectare
si contemplarea scopului de a obtine intelegerea si capacitatea de introspectie.
Viziunea globala reprezintd, de asemenea, o atitudine cdtre lume, o stare care
cere omului sa sd relationeze activ si constructiv cu lumea, in pacea si armonie,
reventd si respect, dorintd si uimire. Mai mult, viziunea globald reprezinta un
plan de a schimba lumea, care este un set de teluri prin a cdror atingere oamenii
pot sd faca lumea mult mai armonioasa si echilibrata, si sa pund resursele in
folosul credrii unei vieti mai bune pentru ei si ceilalti, in realizarea faptului ca
viata noastra pdmanteanad este locul pentru pregdtirea pentru viata din lumea
care va veni.

Viziunea globala - din punctul de vedere epistemologic, cel putin — este mult
mai importantd (de departe) decat alti factori relevanti pentru comportamen-
tul uman, deoarece este singurul cadru in care ratiunea umana poate functiona
pentru a obtine cunoasterea. In consecintd, viziunea globala constituie fun-
damentul pentru teoria epistemologicd. Elementele care vor alcdtui teoriei
cunoasterii, sau epistemologia, sunt numite uneori ,sistemul epistemologic”.
Un sistem epistemologic se preocupd de probleme de relevantd pentru istoria si
evolutia cunoasterii umane, surselor si uneltelor acestei cunoasteri, metode de
clasificare a cunoasterii, si o clarificare a functiilor sale.

Viziunea globald, sau un grad mai mare al viziunii, determind atdt sursele, cat si
uneltele cunoasterii, in timp ce natura acestor surse si unelte (sistemul episte-
mologic, care este o subsferd in cadrul viziunii globale) defineste metodele prin
care ne putem ocupa de sistemul epistemologic sau teoria cunoasterii. Data fi-
ind suprapunerea si interdependenta mutuald, noi putem observa cd multi gan-
ditori si scriitori folosesc termenii ,viziune globald”, ,sistemul epistemologic” si
»metodologia” ca fiind interschimbabili.

Totusi, abordarea sustinuta aici este de a adopta punctul de referintd coranic
drept ghid pentru a defini aceste concepte. Conceptul de metodda - manhaj/
minhaj - ca vazut din perspectiva coranica este caracterizat atdt prin generalita-
te si comprehensivitate, punct de vedere din care este ca toate celelalte concepte
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coranice. Desi existd ceva constientizare a nevoii de a dezvolta o metodologie
islamicd, exista totusi o mica constientizare a principiilor si distingerii a ceea ce
noi am numit ,metodologia integrarii epistemologice”.

Capitolul llI

Constientizarea metodologica si defectele
metodologiei/metodologice

Capitolul trei cuprinde doua sectiuni principale:
1. Constientizarea metodologica
2. Semnele defectelor metodologice in viata comunitdtii islamice

v

Capitolul trei clarifici ceea ce se traduce prin ,constientizare metodologicd
si relatia sa cu alte tipuri de constientizari. Urmatoarele cdutd cd demonstreze
importanta intelegerii ambelor metode si metodologiei si formele acestor perceptii
care se regdsesc in randul teoreticienilor contemporani ai gandirii si actunii isla-
mice. Acesta atrage atentia asupra unui numar de defecte metodologice prevalente
sau asupra unui dezechilibru manifestat in comunitatea musulmana.

Dacd comunitatea musulmanad vrea sd recupereze mandria si gloria sa pierduta,
sd se ridice la nivelul responsabilitatilor sale globale si sd serveasca drept lider al
civilizatiilor umane, atunci ea va trebui sa promoveze constientizarea metodo-
logica. Constientizarea este un termen folosit pentru a descrie constientizarea
de catre fiintele umane a propriei lor persoana si a imprejurimilor. Termenul
sconstientizare” include actele de aducere a lucrurilor impreund, intelegere,
prezervare si memorie.

»Urechea larg deschisd” despre care vorbeste Coranul nu este o ureche fizicd care
preia sunetele din lumea materiald. Mai degrabd, este o ureche care intelege si
oferd sens celor pe care le aude, si atunci foloseste aceastd intelegere corespun-
zator. Constientizarea metodologicd este o realizare a nevoii pentru o intelegere
comprehensivd, detaliatd a naturii realitdtii, a dificultatilor si cerintelor sale.
Reprezinta constientiarea faptului despre cum s3 faci fatd unei realitati baza-
te pe o planificare sistematicd, guvernatd de lege, care are un scop sau planuri
neinfluentate de reactiile personale sau de presiunea care se naste din nevoia de
a face decizii imediate. Constientizarea metodologicd dezvoltd realizarea fap-
tului ca realitatea in care trdim are nevoie sd fie reformatd prin metodele unei
metodologii si un apel la o viziunea globald all-inclusive.

Cand incercam sa reddam realitatea, asa cum o percepem, ceea ce reddm nu este
realitatea insdsi. Mai degrabd, aproximam realitatea la un grad mai mare sau mic
in functie de gradul in care modul, sau metodologia, in care gdndim este, sau nu
este, corespunzdtor. Aceastd incercare este legatd de rezultatul unei interactiuni
dintre trei elemente. Primul element este preconceptia din mintea noastrd. Al
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doilea element este setul de unelte folosite de minte, procesul emotional si cog-
nitiv, si intuitia mintii, capacitatile imaginative si volationale. Al treilea element
consta din faptele obiective, inclusiv caracteristicile cantitative si calitative ale
realitdtii experimentate si conexiunea sa cu alte realitati din jurul ei.

Existd o crizd a constientizdrii islamice si, ca atare, si o constientizare in crestere
a acesteia. Cel mai important motiv pentru criza constientizdrii islamice este
acela cd propunatorii acestor abordari din ambele extreme au fost, de cele mai
multe ori, oameni in pozitii de autoritate in comunitatea musulmana, fie cd erau
figuri reprezentative in guvern, fie conducatori intelectuali. Cea mai gravd forma
legatd de deceptie sau confuzie legatd de constientizare avea legdturd cu metoda
sau abordarea. In acelasi timp, exista o crestere a nivelului constientizarii nevoii
de metoda si gandire metodologicd din jumadtatea secolului al XX - lea, in parti
diferite ale lumii islamice, ,metoda” devenind o preocupare majord in randul
savantilor si specialistilor apartinand unor ramuri diferite ale cunoasterii, in cer-
curi intelectuale si printre cei care sunt preocupati de chemarea la islam.

Existd cateva exemple de teoreticieni din domeniul gandirii, miscdrilor religi-
oase, politice si stiintifice prezentand o constientizare a metodei si importantei
sale. Din vremea lui Ibn Khaldun (d 808 / 1406 era noastrd), problema metodo-
logiei din cadrul domeniului studiilor istorice a fost neclard pentru multi, care
s-au bazat pe textele pe care le-au primit de la inaintasii lor, desi continutul lor
cuprindea fapte certe, si ca rezultat, au comis erori metodologice. Priun urmare,
una dintre cele mai importante sarcini cu care se confrunta gandirea islamica
astazi este aceea de a ghida dialogul in desfasurare cdtre tema metodologiei.
In domeniul gandirii, Taha Ab al-Rahman pune accent pe nevoia unei viligente
religioase din lumea islamicd in legdturd cu ceea ce el numeste ,inapoierea inte-
lectuald”. Abdul Hamid Abu Sulayman sustine cd reforma comunitdti musulma-
ne poate lua fiinta doar prin familie si institutiile educationale, si ca rezolvarea
enigmelor educationale cu care ne confruntdm cere dezvoltarea ,unei metodo-
logii, adica o metodad stiintificd si un studiu stiintific in desfasurare, organizat
care merge dincolo de reflectii limitate.”

In viziunea lui Taha Alalwani, situatia cere dezvoltarea unei perceptii
metodologice comprehensive, care poate aduce impreund cele doud interpretdri
ale Revelatiei si creatiei; adica Coranul si lumea creata.

Sayf al-Din Abd al-Fattah a numit patru elemente de care este nevoie pentru a con-
strui o constientizare metodologica bazatd: 1) constientizarea surselor teoretizarii
metodologiei islamice, 2) constientizarea potentialului metodologic occidental
disponibil si abilitatea de a-1 accesa, 3) constientizarea aplicdrilor metodologi-
ce si abilitatea de a interpreta sursele teoretizarii islamice, si 4) constientizarea
dificultdtilor implicate in aplicarea metodologiei si modurile de a le depadsi.

Existd un numadr al catorva defecte metodologice sau dezechilibrari manifestate
in viata comunitdtii musulmane. In primul rdnd, o varietate de factori au contri-
buit la regresul comunitdtii musulmane pana la inapoiere. Totusi, dezechilibrul
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se manifestd in personalitdtile umane prin doud aspecte. Aceste dezechilibrari
se manifestd in cadrul aspectului ideational sau intelectual, unde omul obser-
va o lipsd a claritdtii in ceea ce priveste viziunea asupra lumii si perceptiile re-
zultate. Cealdlalt este aspectul emotional - psihologic, unde dezechilibrul se
manifestd prin modul de gandire al musulmanilor cu privire la probleme de
perceptie, sentiment si practicd. Dezechilibrul acesta metodologic are legatura
cu maniera in care o idee este tradusa intr-o realitate concretd sau cu modul in
care o convingere mentald este transformatd intr-o practica de actualitate din
viata de zi cu zi.

Expresiile specifice dezechilibrului metodologic le include pe cele ale viziunii
globale pe care o are un individ, abilitatea omului de a intelege si de a face fata
realitatii, unde existd un esec in a lega cauzele de efecte, sau de a discerne adeva-
rul si de a munci pentru a intelege scopurile care se intersecteazd cu realitatea.

Un echilibru sandtos, pe de alta parte, este caracterizat prin legatura compre-
hensiva care leagd lumile celor vazute si celor nevazute, aspectelor pozitive si
ddundtoare ale unui fenomen sau ale altuia, consideratiile din prezent si viitoa-
re, situatia dintr-o locatie particulard si un mediu mai extins care il inconjoara,
ca si efectele imediate si indepartate ale actiunilor si evenimentelor. Dezechili-
brul metodologic din acest context se dezvdluie prin incercdrile de a restrictiona
o problemad sau fenomen dat unei singure dimensiuni, excluzandu-le pe celelal-
te, luarea in considerare a unui numadr limitat de fapte existente, si/sau ceea ce
este vizibil in mod direct si imediat in situatia aflata la indemana.

Acest tip de dezechilibru metodologic ia uneori forma cdutdrii adevarului intr-
un spatiu limitat in cadrul diferitelor domenii de cunoastere prin cdutarea, de
exemplu, raportatd doar la ceea ce ni s-a intdmplat din punct de vedere istoric,
spre excluderea mai multor intampldri recente. Aceastd abordare partiald sau
atomista a studiului istoriei scrise se poate limita la aspectul juridic al lucrurilor,
fard incercarea de a se ocupa de sursele fundamentale reprezentate de Coran si
Sunna Profetica.

Se poate exprima prin atentia plasatd exclusiv pe aspectul textual al unei pro-
bleme si ramificatiile sale fard a se gandi la zonele de aplicare in legdturd cu in-
trebdri despre univers, materie si progres uman si civilizatie. Individul ar putea,
de exemplu, sd se restrictioneze pe sine (el/ea) la o singurad scoald de gandire sau
jurisprudenta fard a tine cont de alte scoli ale caror perspective ar putea sd ii ofe-
re o privire introspectivd mai completa asupra lucrurilor, sau sd 1i imbogdteasca
cunostintele oferindu-i expresia unei perceperi mai extinsd a religiei si scopuri-
lor ei mai inalte.

Alte manifestari includ o viziune incompleta a timpului, care rezulta in practica
de limitare a evaludrii lucrurilor la o perioada din istorie. Lipsa echilibrului poa-
te rezulta in dificultatile de a evalua importanta unor probleme si a ce reguli sa
le aplicam, si elevarea statutului unor principii etice particulare, actiuni si rituri
ca si cum ele ar fi inima mesajului islamic, ducand la sacrificarea unor interese
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mult mai vitale. Acestea constituie un obstacol major pentru progresul cdtre
avansarea culturald islamicd doritd. Abilitatea compromisa de a intelege si de a
se descurca cu realitatea are legdtura cu modul in care noi privim lumea natura-
1 si lumea fiintelor umane. Acest defect se poate manifesta printr-un esec de a
interpreta corespunzdtor realitatea, bazdndu-se in schimb pe conceptualizarile
abstracte, prin abstractiile mentale din ordinul filosofiei grecesti si derivate-
le sale, sau abstractiile spirituale din cadrul gnosticismului si rezultatele sale.
Acest defect metodologic poate lua forma unei alte lumi pioase care neglijeaza
realitatile vietii si cerintele societdtii umane. Existd, de asemenea, un alt tip de
mondenitate sociald, care neglijeaza sectoare largi ale societdtii din cauza izo-
larii elitei educate si lipsa dorintei lor de a se implica in ceea ce priveste masele,
sau a unei indiferente fata de realitatea care se naste din disperarea de a schim-
ba modul in care sunt lucrurile. Eventualul rezultat al acestei desconsiderdri a
faptelor este o ignorantd care furd oamenilor abilitatea de a face fatd realitatii.

Este posibil ca desconsiderarea fatd de circumstantele vietii reale a musulma-
nilor sa fi fost reintdritd in unele sectoare islamice printr-un alt defect metodo-
logic, si anume, adoptarea situatiei din Vest ca exemplu ideal pentru avansare
si progres. Acest defect poate fi vazut la nivelul practicii de a diviza programe-
le de reformare care derivd dintr-un idealism occidental care nu este potrivit
situatiilor islamice, din moment ce ele nu reusesc sd reflecte particularitatile
religioase, sociale si culturale ale circumstantelor si vietii musulmanilor.

Esecul de a lega cauzele de efecte se poate dezvdlui prin esecul de a lua in consi-
derare cauzele naturale sub pretextul bazarii totale pe Dumnezeu sau credinta
cd identificarea cauzelor naturale este inconsistenta cu doctrina islamicd con-
form cdreia Dumnezeu Atotputernicul este Unicul Actor din univers. Cei care
cred si se comportd in aceastd manierd vad fenomenele lumesti, inclusiv fiintele
umane, ca neavand responsabilitate pentru rezultate, deoarece, in credinta lor,
rezultatele reprezintad doar dorinta lui Dumnezeu mai degraba decét rezultatul
unor cauze anterioare, existente in timp. La cealalta extrema se afla cei care ex-
clud elementul supranatural din sfera cauzald. Asemenea oameni cred cd rezul-
tatele provin doar din cauze naturale fard nicio interventie sau amestec divin.

In cele din urma, esecul de a discerne adevarul si de a depune efort pentru
scopurile intersectate cu realitatea are legaturd cu esecul de a infrunta
adevarul. De exemplu, fumatul aduce o condamnare la moarte mai gravd decat
toate rdzboaiele din jurul lumii. Pericolul fumatului nu este limitat la riscurile
aduse sanatdtii care ii amenintd pe fumatori si pe cei din jurul lor. Ele includ,
de asemenea, poverile financiare cauzate de achizitionarea tutunului, cost
care uneori consumd pand la un sfert din venitul familiei. Acest tip de risipa
economicd se afld dincolo de orice rationament.

Seriozitatea dezechilibrului metodologic de mai sus poate fi vazut in faptul ca
oamenii cu idei bune sunt impiedicati in mod efectiv de la prezentarea acestor
idei intr-o manierd sonora, adicd, de a le aduce din spatiul abstractiei mentale si
ideilor in domeniul vietii de zi cu zi.
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Capitolul IV

Evolutia Conceputului metodei in gandirea
occidentala si islamica

Capitolul IV cuprinde urmatoarele trei sectiuni:

1. Evolutia conceptului de metoda in gandirea islamica.

2. Evolutia conceptului de metoda in gandirea occidentala.

3. Relatia dintre conceptul metodologiei si evolutiei domeniilor stiintifice din
istoria occidentald si islamica.

Un scurt rezumat al istoriei metodei (manhaj) este prezentat cu atentie deo-
sebitd datd celor mai semnificative faze ale evolutiei termenului ,,metodd”, atat
in gandirea islamica, cat si in cea occidentald. Scopul este acela de a aratd cum
se imbind semnificatiile textelor, conditiile umane sociale si lumea naturala in
metodologia islamica. Dezbatearea ulterioara se datoreazd contributiilor aduse
de Aristotel, Francis Bacon si Rene Descartes dezvoltdrii conceptului de metoda

in gandirea occidentald. In cele din urma, capitolul cautd sd afirme

Impactul evoludrii experientei umane asupra conceptului metodei si, prin
aceasta, sd incheie cu o comparare a traiectoriei dezvoltdrii conceptului de me-
toda si a practicilor metodologice din mostenirile occidentale si islamice.

»2Metoda” din timpul vietii companionilor Profetului consistd in extragerea regu-
lilor legale din Coran si sunna, direct sau prin procesul ijtihad. Acestea sunt sur-
sele care au alcdtuit metodologia in baza cdreia musulmanii au extras cunostinte
in sensul specific al normelor legale. Din acest motiv, savantii s-au referit la ele
ca surse ale legislatiei. Savantii au folosit de asemenea rationamente analogice,
bazandu-si regulile lor pe valoare, spirit si telul fundamental al actiunii din spa-
tele regulilor.

Prima generatie a musulmanilor au simtit cd Coranul si explicatiile si aplicarile
Profetului erau suficiente pentru a-si ordona probleme zilnice. In consecinta,
dupa moartea Profetului, consensul (ijma’), rationamentul analogic (giyas),
preferinta juristica (istihsan), procesul definirii intereselor umane si scopurile
preponderente ale legii islamice erau toate forme ale interpretari rationale (ijti-
had), scopul carora era sd mdreascd intelegerea sensurilor revelatiei Coranului
si a ceea ce au inteles ei prin sunna profeticd. Prin reflectie, fiintele umane sunt
capabile sd descopere legile pe care Dumnezeu le-a stabilit in plan cosmic, so-
cial si psihologic si odata ce aceste realitdti au fost intelese, sd legifereze legile
necesare pentru problemele vietii, sd stabileascd o comunitate devotatd adeva-
rului si justitiei si sa construiasca o civilizatie iluminata.

Stiintele sociale si naturale, cdnd sunt legate de ghidarea continuta de Coran,
conduc cdtre o intelegere mai buna a fenomenelor si evenimentele. Coranul
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nu se adresa doar primei generatii de musulmani cu privire la stiintele pe care
ei voiau sd le stabileascd. Nici nu se adresa doar musulmanilor. Mai degraba,
se adresa intregii rase umane, oferindu-le sursa de ghidare de care au nevoie
pentru a se descurca in toate intreprinderile lor. O asemenea reflectie i-a ajutat
pe savantii musulmani sa aprecieze accentul Coranului pus pe informarea
oamenilor si directionarea lor spre ceea ce ar trebui sd facd, accent al cdrui
scop este sd ajute oamenii sd isi atinga interesele lor pe acest taram si sa duca
ii conducd catre o viatd care le garanteazad si atrage multumirea lui Dumnezeu
in lumea care va veni.

In timp ce societatea islamici a inceput si se ocupe de studiile filosofice si
stiintele naturale, in timp ce lucrdrile savantilor traduse din greacd, persand si
alte limbi au inceput sd patrunda in cultura islamicd arabd, s-a ndscut nevoia
unor scrieri sistematice care ar stabili reguli pentru investigatiile stiintifice.
Initial s-au folosit rationamentul din analogie si dovezi logice, dupd care
aceastd abordare a fost extinsa si aplicatd unei baze mult mai largi. Observand
insuficienta acestei aborddri, savantii au addugat abordarea rationamentului
sau inferenta prin inductie. Cartile specializate erau scrise pe clasificarea
stiintelor, metodelor lor generale si aplicarile lor asupra stiintelor particulare.

Metoda din randul ganditorilor musulmani a fost prezenta din punct de vedere
istoric in mai mult de un domeniu de studiu. De fapt, manifestdrile sale pot fi
trasate virtual in aproape toate domeniile. Gdndirea metodologica sau sistema-
ticd este asociata cu reguli si principii specifice atat in Coran, cat si in Sunna
Profetic. In mod similar, era evidenti in practicile Companionilor si ale Succe-
sorilor Profetului, in timp ce scrierile expertilor hadith si ale juristilor i-au im-
prumutat o definitie mai importanta si i-au stabilit regulile si premisele. Con-
ceptul si practica metodei au definite mai tarziu si au fost clasificate in lucrarile
teologilor scolastici, filosofilor, misticilor si istoricilor. Totusi, domeniul, care
este cunoscut in mod proeminent pentru preocuparea sa fatd de metoda este
stiinta principiilor jurisprudentei, care stabileste bazele legislatiei islamice.

In termenii evolutiei conceptului metodei in gandirea occidentald, modelul
dominant este bazat pe doud fundamente primare: 1) istoria umand inregistrata
exclude scenele religioase, si 2) istoria oamenilor europeni o exclude pe cea a
altor oameni sau, cel putin, i ignord importanta. Prin urmare, istoria filosofiei,
istoria stiintei si istoria civilizatiei insasi, a inceput in Grecia si s-a terminat in
Europa occidentald si extensiile nord-americane.

Dintre toti filosofii si ganditorii greci, Aristotel (384-322 1 En) a fost poate cel
mai matur, si cel care a influentat cel mai profund gandirea occidentald si uma-
na in general, in special cu privire la dezvoltarea metodelor de cercetare si in-
vestigare in filosofie si stiintd. Contributiile lui Aristotel s-au extins asupra unei
varietdti mari de domenii, inclusiv ontologia, etica, politica, stiintele naturale si
metafizica. Toate lucrarile lui Aristotel au fost marcate de o manierd deosebita
de rationament care a fost cunoscutd mai tarziu ca logica aristoteliand si care se
bazeazd in mod fundamental pe metoda rationamentului analogic.
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Imperiul Roman a devenit mostenitorul bogdtiei intelectuale, retorice si filo-
sofice grecesti. Decdderea a fost accelerata dupd 285 era noastra, timp in care
Imperiul Roman a fost impartit intre Imperiul Roman de Vest si Imperiul Ro-
man de Est (Bizantin). Aceeasi perioada a fost martora nasterii islamului, care
a creat o societate stabila, care a ocupat Levantul, Irak, Persia si Egipt, regiuni
care au fost inainte ldcasul civilizatiilor stravechi. Savantii musulmani au bene-
ficiat de noul spirit eliberator islamic din domeniul cercetdrii si descoperirilor,
si au extras din cunostintele existente, familiarizandu-se cu stiintele stabilite de
precedesorii lor din India, Persia si Grecia. Cea mai mare parte din mostenirea
greceascd a fost tradusd in arabd si scolile si universitatile au fost intemeiate.
Aceastd noud constientizare a contribuit semnificativ la miscdrile reformiste
ulterioare si a servit drept impuls puternic spre o cercetare mai ampla si spre
experimentarea de cdtre savanti si oameni de stiinta.

Istoria Europei a fost martora unui numadr important de interventii in drumul
evolutiei metodelor gandirii occidentale. Francis Bacon (1561 - 1626 era noastra)
a fost un filosof englez care a trdit in timpul unei perioade istorice a Europei in
care filosofia greceascd se baza pe dezbatere si gandirea abstractd era predomi-
nanta. In aceastd perioadd, au fost ficute numeroase descoperiri stiintifice si
inventii. Bacon era preocupat de nevoia de progres stiintific, in timp ce logica
lui Aristotel se dovedea a fi total neadecvatd pentru aceasta sarcind in noua era.
In timp logica lui Aristotel presupunea certitudine prin bazarea pe ipoteze ce
nu pot fi negociate si a cdror validitate nu poate fi pusad sub semnul indoielii,
Bacon a propus un sistem inductiv de argumentare care se baza pe cercetarea
in dovezile de bazd gasite in lumea naturala. In sistemul lui Bacon, cercetarea
in stiintd si-a schimbat directia dinspre datele de bazd, pe care el le-a compilat
multumitd efortului depus prin folosirea ,noii constructii” spre niveluri de pro-
babilitate mai mari.

In sistemul lui Bacon, procesul stiintific logic incepe prin inductie si
experimentare stiintificd, moduri prin care faptele sunt descoperite. Merge
apoi pe urma acestor fapte inapoi cdtre principiile universale prin folosirea
logicii aristotelice. Faptele sunt inregistrate apoi si transmise altora prin
folosirea metodelor si tehnicilor explicate. Logica lui Bacon este impadrtitd
in doud parti. Prima parte deconstruieste ,iluziile” care ,blocheazd mintile
oamenilor”, impiedicdndu-i sd ajungd la adevar. A doua parte reprezintd un
sistem capabil de a descoperi faptele asa cum sunt ele. Este un sistem bazat pe
experimentarea stiintifica si inductiva.

Rene Descartes (1596 - 1650 era noastrd) a fost un filosof francez care a fost
educat in mai multe tari europene intr-o perioada cand sistemul logic fondat
pe silogismul aristotelic pusese stipanire peste asezdrile religioase europene. In
viziunea lui Descartes, metoda aristotelica bazata pe silogism era incapabild de
a genera cunostinte noi si prin urmare, sterild. Metoda lui Descartes este bazata
pe patru principii. Primul principiu este acela de a nu accepta niciodata ca ade-
vdrat dacd nu stim cd este asa si sd evitam judecata pripitd sau pdrtinitoare. Cel



20

de-al doilea principiu este acela de a impadrti fiecare dificultate in atatea parti cat
este posibil pentru a facilita rezolutia sa. Al treilea principiu este cel de a con-
duce gandurile cuiva intr-o mod ordonat, incepand cu acele obiecte care sunt
mai usor si simplu de stiut ,pentru a se indrepta putin cite putin, gradat, cdtre
cunoasterea celor mai compozite lucruri.” Si cel de-al patrulea principiu este de
a se intoarce si de a se asigura cd nu este niciun aspect al problemei in cauza pe
care nu l-am notat si nu l-am investigat.

Rationalismul stiintific a apdrut in secolul al XVII - lea si a avut un rol condu-
cdtor in secolul al XVIII - lea. Aceastd abordare a suplinit metafizica si religia.
Rationalismul stiintific a formulat o filosofie pozitivd seculard care a provocat
potentialul nelimitat al stiintei si metoda stiintificd si abilitatea oamenilor de a
obtine controlul total asupra naturii. Ca atare, secolele al XVIII - lea si al XIX -
lea au fost martorii nasterii progresului care a creat o ideologie bourgeois care
le-a rdpit oamenilor anumite aspecte ale umanitatii lor prin preamarirea ratiunii
si neglijarea intuitiei, a sentimentelor si emotiilor. Spiritul pesimismului s-a dez-
voltat in metode ,nestiintifice” si abordari care au intentia de a reprezenta ,noua
stiintd” ca o alternativd la stiinta asociatd cu modernismul. Aceastd ,noud stiinta”
si-a gdsit expresia intr-o varietate de curente, scoli de gandire si metode, toate
cdzand sub incidenta rubricii care a devenit cunoscutd drept ,,postmodernism”.

Comparand traiectoria dezvoltdrii conceptului de metoda si practicile metodo-
logice din mostenirea occidentala si islamicd, unii savanti pot aratd ca concep-
tul metodologiei din istoria gandirii occidentale a fost legat initial de stiintele
naturale, in timp ce istoria gandirii islamice a fost legatd in cea mai mare parte
de stiintele care se ocupa de revelatia divind. Aceasta nu ar o descriere corectd si
dreapta a diferentei.

Cunoasterea oamenilor este la origine un dar de la Dumnezeu, dar prin care
Dumnezeu a deosebit fiintele umane de celelalte creaturi. Cind Dumnezeu , L-a
invdtat pe Adam toate numele fapturilor” (Coran 2:31), El i-a dat abilitatea de a
obtine cunoastere din cele doud surse (revelatia divind si universul creat), prin
cele doud instrumente ale acestora (ratiunea si perceptia senzoriald). Unii scrii-
tori caracterizeaza evolutia metodelor de cercetare ca o progresie fermd. Totusi,
adevarul este cd in fiecare stadiu al evolutiei lor, fiintele umane au folosit o vari-
etate de metode si mijloace pentru a obtine cunostinte.

Natiunile lumii s-au folosit de cunostintele disponibile proportional cu gradul
de avansare de care se bucurd. Aceasta este situatia in care se regdsea Europa
in timpul Epocilor Intunericului (aproximativ 500-1000 era noastrd) dupa ca-
derea Imperiului Roman, de Est si Vest. Natiunile Europei nu au reusit sd vada
valoarea mostenirii bogate grecesti cdreia i-a devenit mostenitor in domeniile
medicinei, matematicii, filosofiei, geometriei, literaturii si poeziei. Prin con-
trast, atunci cdind musulmanii s-au regdsit in pozitia ascendentei culturale, ei
au vazut valoarea a ceea ce au la dispozitie, dar si cunostintele posedate la acea
vreme de europeni, indieni si altii. Ca atare, ei s-au mobilizat repede pentru a
transfera acele cunostinte cdtre ei insasi.
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Ei au navigat printre lucrdri stiintifice care au intrat in posesia lor, aducand lu-
cruri la luming, editdnd texte, acceptand unele lucruri si respingandu-le pe alte-
le, dezvoltand si modernizand. Pe de alta parte, cAnd musulamanii s-au regdsit
intr-o stare de inapoiere, nu au fost capabili sa se foloseascd de mostenirea pe
care au primit-o de la inaintasii lor si au esuat in tentativa de a aprecia corespun-
zator valoarea realizdrilor pe care savantii lor le-au facut in vremuri mai inde-
partate. Mai tarziu, cand vremurile s-au schimbat si Europa s-a trezit, natiunile
europene au realizat care este valoarea mostenirii grecesti, pe care musulmanii
au daruit-o umanitadtii prin eforturile lor. Ei au descoperit de asemenea cd dez-
voltdrile de pionerat pe care musulmanii le-au infdptuit in cadrul diferitelor
discipline stiintifice, in timp ce musulmanii insdsi nu au fost capabili sa le folo-
seasca in timpul perioadei lor de regres.

Cel mai important, perspectiva islamica vede conceptul stiintei ca avand lega-
turd cu evolutia capacitdtilor perceptiei umane in toate ariile vietii, inclusiv cea
materiald, sociald, psihologica si spirituald. Punctul de referintd autoritativ pen-
tru aceastd perspectiva este revelatia divind, care are legdturd cu capitolele din
povestea evolutiei omenirii, incd din primele ei secole.

Scopul nostru de a lega conceptul metodologiei de evolutia diferitelor stiinte
a fost acela de a ardta cd in sfera efortului uman, este dificil sa distingi un do-
meniu care este natural. Metodologia nu a apdrut pur si simplu in contextul
civilizatiilor moderne; nici nu este produsul exclusiv al unei comunitati parti-
culare, oameni sau epocd anume. Fiecare comunitate si natiune are dreptul de
a cduta in propria istorie modurile in care a contribuit la dezvoltarea stiintei si
civilizatiei, si sd se mandreascd cu aceste contributii. Totusi, nu ar trebui, ca in
acest proces sa cdstige spusele in fata contributiilor facute de alte comunitati
sau natiuni.

Capitolul V
Scolile metodologiei islamice

Capitolul V are doud sectiuni principale:

1. Metoda vazuta ca o viziune unitard versus viziunea monoteista
2. Exemple de scoli metodologice

Scoala filosoficd-scolastica-rationalista

Scoala sufi-experimentala.

Scoala emperico-stiintifica.

Scoala juridica.

an ow

Argumentul de bazd pus in discutie este acela cd metodologia islamica depdseste
un numadr considerabil de abordari diferite si zone de interes care, in ciuda
diversitatii, sunt unite de premisele care stau la baza modurile lor de gandire,
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cdutare si comportament. La aceste premise comune ei apeleaza in eforturile lor
de a-si atinge scopurile lor si le marcheaza expresiile si formuldrile lor variate.
In aceasta incercare, capitolul distinge intre wahid sau perspectiva unitara (un
mod de a lucra cu 0 metoda pe rand) si tawhid sau unificarea perspectivei (care
inseamnd mai multe metode folosite in acelasi timp) metolodogiei islamice.

Capitolul demonstreaza pe scurt importanta metodologiei tawhid pentru inte-
grarea si unificarea unor niveluri diferite de muncd metodologica, de la gandi-
rea despre cercetare, la cercetarea procedurilor si tiparele care oferd reguli.

Mai departe, identificd cele mai semnificative caracteristici definitorii ale unui
numdr de scoli metodologice: rationalismul, misticul, empiricul, si juridicul.
Atrage atentia asupra varietdtii care existd in fiecare dintre scolile metodologice
islamice si clarificd caracteristicile dezvoltdrii unui numar de scoli metodolo-
gice din istoria islamicd. In aceasta incheiere, citeazd exemplele savantilor si
ganditorilor reprezentativi al fiecarei scoli metodologice islamice.

Prin ,viziune unitard”, ne referim la o viziune conform cdreia la un moment dat,
existd o singurd abordare fata de modul de gandire si de a cerceta in legdtura cu
o problemad datd, intrebare sau aspect al realitdtii in sferele naturale, sociale sau
umane. Vdzuta din aceasta perspectivd, gindirea umand a evoluat intr-o moda-
litate lineara, iesind dintr-o faza datd in alta intr-o asemenea manierd incat in
orice faza a evolutiei lor, fiintele umane au adoptat o singurd abordare si doar
pe aceea.

Cercetdtorul care adopta conceptul de ,metodologie tawhid” foloseste fiecare
dintre aceste metode variate pentru scopul cdrora se potrivesc de a fi atins, fara
a uita cd sunt alte metode prin care el sau ea le-ar putea folosi de asemenea cu
alta ocazie sau in alta situatie. Aceasta practica este consistentd pentru notiunea
mutiplicitdtii abordarilor, pe care noi le numim , pluralism metodologic”.

Cercetdtorul, prin urmare, uneste elemente si proceduri metodologice diferite
intr-un efort integral, consistent pentru a atinge scopul pe care el/ea si I-a propus.

Notiunea de scoli metodologice ocupd un loc central in metodologia integrdrii
epistemologice, din moment ce o discutie despre scolile metodologice va inclu-
de notiunile de pluralitate, integrare si unitate diving, ele aplicindu-se metode-
lor sau abordadrilor ca fiind opuse notiunii unei singure abordari. Prin urmare,
metoda in viziunea islamicad poate fi descrisa ca ,tawhid’, dar nu ca ,unitard”.
Termenul ,integrare” se refera la nevoia din situatiile de cercetare a elementelor
care pot apartine numeroaselor abordari distincte. In ceea ce priveste tawhid,
inseamnd directionarea eforturilor de cercetare, care sunt caracterizate prin ele-
mente multiple si functii integrate, spre atingerea telului suprem al cercetarii,
fiecare pas si faza de cercetare fiind conectate intre ele.

In ilustratea notiunii integrdrii metodologice, noi putem sd observdam metoda
stiintificd empiricd, bazata panda de curand pe date cantitative care erau
organizate in tabele si grafice si era supuse analizei statistice. Scopul acestui
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proces era de a ajunge la rezultatele care ar putea fi interpretate in baza
testelor statistice sau descrierilor cantitative. Totusi, dezbaterea in desfasurare
cu privire la avantajele cercetarii cantitative, care ar oferi descrieri mai precise,
fixe, si cercetarea calitativd, care tinde sd ofere mai mare validitate si fiabilitate
rezultatelor, i-a determinat pe cercetatori sa oberve cd, de fapt, ambele tipuri de
cercetare trebuie folosite in situatii specifice.

Metodologia tawhid sustine aici cd nu existd o limitd in a combina sau integra
metodele si uneltele de cercetare bazate pe cercetarea legatd de cerintele pro-
cedurale. Mai degrabd, merge dincolo de pune bazele unei abordari care uneste
cele trei nivele ale activitdtii metodologice, si anume 1) modurile de gandire
despre subiectul cercetadrii, 2) procedurile de cercetare legate de colectarea da-
telor si de analiza si metodele de a deriva si interpreta rezultatele, si 3) eticile de
cercetare, care reprezintd, criteriile care guverneaza comportamentul activitatii
de cercetare care indeamnad la corectitudine, integritate si impartialitate in cer-
cetarea unuia pentru adevar. Eforturile impuse de metodologia tawhid include,
atunci derivarea cunoasterii de la sursele sale, folosirea uneltelor de achizitie a
cunostintelor si integrarea acestor surse si unelte.

Totusi, un numdr mare de scoli metodologice au contribuit la formarea gandi-
rii si cercetdrii islamice. Acestea includ scolile rationaliste, mistice, empirico-
stiintifice si juridice. Scoala filosoficd rationalist-scolasticd este marcatd de locul
important pe care il ofera ratiunii umane, in special pentru cd este legata de in-
trebdri despre credintd. Cartile despre invdtarea traditionald islamica sunt pline
de dezbateri filosofice si teologice despre autoritatea relativa atribuitd ratiunii si
reveldrii in metodologia pe care o persoand o adoptd pentru a deriva din aceasta
regulile si doctrinele. Coranul contine sute de versete (ayat, sau ,semne”), care
ne instruiesc cum sa ne implicdm in investigarea rationald. Nu ne aratd doar
cum sd ne folosim ratiunea, ci ne arata chiar cum sd o folosim pentru a stabili
doctrina, bazdndu-ne pe revelatie ca pe o sursd de cunoastere si pe ratiune drept
unealtd. Fiind el insdsi un punct de referintd autoritativ, Coranul demonstreaza
rolul si functiile ratiunii, transformand-o in punctul central al discursului si
responsabilitdtii umane, fard nevoia de scoli speculative teologice.

Gandirea metodologicd s-a manifestat prin folosirea ratiunii pentru a intelege
si procesa textele revelatiei — acestea fiind textul Coranului si Sunna profetica -
dar si cu privire la folosirea acestor texte revelate pentru scopul de a deriva reguli
legale in diferite moduri.

Aceste moduri variate de a deriva reguli legale sunt cele care au pavat drumul
pentru aparitia scolilor juridice create de savanti, cum ar Abu Hanifah, Malik,
al-Shafi'i, Ahmad ibn Hanbal, Ibn Hazm si altii. Totusi, acesti savanti nu au
inteles nevoia de a discuta dacd ar trebui sd dam prioritate ratiunii sau revelatiei,
din moment ce prin adererea lor la metodotologia coranica, aceasta a devenit
necesar de utilizat in orice dezbatare.
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Intr-o dezvoltare ulterioard, anumiti savanti apartinind scolii teologice
scolastice au abandonat notiunea conform ratiunea si revelatia sunt oarecum
inconsistente. Acest tip de savanti au pus accent pe nevoia de a evita orice fel
de conflict (dar al-ta'arud) dintre ratiune si revelatie, pe importanta acordului
dintre ,intelegerea corectd a revelatiei si importul explicit al ratiunii’, si pe ne-
voia de a formula la ce s-a referit Rusd ca fiind ,cuvant definit despre legatura
dintre intelepciune si Legea Islamicd” (fasl al-magqal fi ma bayn al-shari'ah wa
al-hikmah min ittisal). Acestea si alte expresii ale balantei si complementaritatii
dintre ratiune si revelatie au contribuit la renasterea abordarii coranice la care
au aderat savantii musulmani timpurii.

Scoala sufitd apartindnd experimentialismului se bazeaza pe distinctia dintre
cunoasterea bazata pe experientd pe de o parte, si pe de altd parte, pe tipuri
diferite de cunoastere care erau obtinute prin revelatie, perceptie senzoriald
sau ratiune. Cunoasterea experientiala este asociatd, de asemenea, procedurilor
metodologice specifice. Cunoasterea care vine din revelatie, perceptie
senzoriald sau ratiune poate fi descrisa ca ,achizitie” (kasb). Cunoasterea prin
experientd, in contrast, poate fi descrisa drept ,dotare” (wahb). Deoarece este
un dar de la Dumnezeu, care le ingdduie acestor persoane care incearcd in ciuda
naturii lor de bazd, prin venerarea si amintirea lui Dumnezeu si care continua s
urce la niveluri din ce in ce mai inalte de purificare si constientizare a Divinul,
pana ce ei se afld intr-o stare atat de mare de apropriere fatd de Dumnezeu incat
ei meritd aceastd mostenire divind.

Acesti Sufi au depus eforturi mari pentru a clddi aceastd metoda experimentald-
misticd in textele revelatiei si legii islamice, dar si in ratiunea umand. Procedand
astfel, ei au vrut sd demonstreze cd o cunoastere experientiald reprezintd o posi-
bilitate actuala, si cd supozitia ca cineva poate ajunge la o cunoastere adevarata
bazata pe dovezi rationale obtinute si practicate prin metode cunoscute ,repre-
zintd o limitare la milei nesfarsite a lui Dumnezeu’.

De-a lungul intemeierii cunoasterii experientiale in textele religioase, sufitii
s-au concentrat pe versetele coranice care leagd realizdrile fiintelor umane cu
o constintd profundd a lui Dumnezeu de darurile spirituale pe care Dumnezeu
le oferd acestora. Aceste daruri includ discernamant, sustenantd, luming, mila,
ghidare si intelepciune, pe care toate sufitii le inteleg a fi tipuri de cunoastere
experientiald.

Scolile empirico-stiintifice implica folosirea unor proceduri care se potrivesc cel
mai bine naturii subiectului cercetat, fie ele domenii de observare, experimente
practice, mdsurdtori cantitative sau procese inductive variate, sunt de asemenea
inerente perceptiei islamice distinctive ale acestei metode. In timp ce metoda
empirico-stiintifica are legaturd in mod specific cu obtinerea cunoasterii
despre natura fizicd a lucrurilor, metodologia integrdrii epistemologice cere
folosirea metodei empirico-stiintifice in orice situatie care o solicitd, in aceeasi
masurd in care foloseste alte metode, in functie de situatie si de ce metode
sunt solicitate de context. In ceea ce priveste autoritatea metodologica la care
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a fost facut apelul, si-a gasit locul in textele Coranului si Sunna profetica, ca si
interpretdrile rationale expuse de savantii musulmani timpurii.

Metodologia islamicd care a servit drept ghid pentru cercetare a pus accent pe
importanta folosirii perceptiei senzoriale, ratiunii, examinadrii, reflectiei si con-
templdrii in cdutarea modelelor si legilor care guverneazd evenimentele si ex-
plica fenomenele naturale, sociale si istorice. Prin asemenea moduri, tipuri
de procese de gandire savantii au citit textele religioase si au ajuns la concluzii
cu privire la realitatile practice si natura umand asa cum este manifestatd prin
indivizi si societate. Mai mult, asemenea procese au fost realizate intr-o ma-
nierd integratd care s-a folosit de revelatia divind si universul creat, si ratiune
si perceptie senzoriald. Mostenirea islamicd araba nu ne-a l3sat carti specia-
lizate in metoda empirico-stiintificd. Dacd gandirea metodologicd a servit in
mostenirea islamicd asa cum a facut-o in cea occidentald, vom descoperi cd anu-
mite texte din mostenirea islamica sunt de o valoare egald, daca nu mai mai
mare decdt cea a scrierilor lui Newton si Descartes, care, beneficiind de acumu-
larea cunostintelor metodologice si expertiza care era disponibild in vremea lor,
au reusit sa pund baza teoreticd pentru cercetarea si activitatea metodologica.

Ambele metodele juridice si usuli s-au concentrat pe actiunile fiintelor umane
la capacitatea lor drept supusi lui Dumnezeu care sunt responsabili de compor-
tamentul lor in fata Lui. Disciplina principiilor jurisprudentei se imprumuta pe
sine integrarii dat fiind faptul ca este o stiinta in care, conform spuselor lui Ibn
Juzay, ,ratiunea s-a intretesut cu revelatia, si ceea ce implicd atat examinarea
probelor, cat si regulilor cdtre care indicd. Ca atare, a reprezentat un ajutor sem-
nificativ spre intelegerea Cdrtii lui Dumnezeu si cuvintele si actiunile Mesage-
rului lui Dumnezeu.” Metoda usuli constad din reguli, care gestioneaza procesul
ijtihad in scopul derivdrii regulilor legale relevante pentru rituri si venerare si
tranzactiile zilnice si pentru o relationare mai eficientd cu Coranul si Sunna
Profeticd.

Nicio scoald metodologicd nu a apdrut formata complet. Fiecare dintre ele au
inceput cu o experienta distinctiva sau o viziune din partea unui savant pe care
apoi au supus-o unei metode de investighare, cercetare sau tratamentul unor
probleme teologice sau intelectuale. Practicile unei scoli metodologice sau ale
altora s-au ramificat uneori si au dus la formarea unor sub-scoli. De aici, matu-
rarea unei metode si integrarea unor elemente variate care nu inseamnad in mod
necesar cd s-au oprit din dezvoltare, crestere sau schimbare. Dimpotrivd, legea
schimbarii si dezvoltdrii guverneaza toate aceste scoli.

Poate fi necesar sa subliniem cd natura integratd a ceea ce noi numim metodolo-
gia islamicd nu este limitata la folosirea unei din cele patru metode mentionate
sau a alteia cand este potrivitd, ci mai degrabd aceasta naturd integratd inseam-
nd, de asemenea, ca mai mult de una dintre ele poate fi folosita in acelasi cadru
de cercetare.
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Capitolul VI
Sursele si uneltele metodologiei

Capitolul VI cuprinde urmatoarele cinci sectiuni:

Conceptul ,sursd”.

Sursele metodologiei.

,2Uneltele” metodologice.

,2Uneltele” gandirii, de cercetare si comportament.
Modelul pentru integrare epistemologica.

Ve R

Se prezinta aici o discutie despre termenii ,sursd” si ,unealtd” si conceptele de
relevanta pentru fiecare. Capitolul distinge intre sursele si uneltele din zonele
de gindire si cercetare, si identifica sursele primare si secundare din care mu-
sulmanii extrag cunoasterea, regulile si datele, dar si uneltele principale pe care
acestia le folosesc pentru a obtine datele si informatiile din sursele lor pentru a
ajungem ceea ce noi am numit ,modelul de integrare epistemologicd”.

o

Termenul arab pentru ,sursd’, care este, masdar, este derivatd din raddcina tri-
consonanticd s-d-r. Numele sadr, derivd din aceeasi radacing, inseamnd ince-
putul a ceva sau partea sa din fata. Alt inteles al cuvantului sadr (plural, sudur)
este piept sau sdn, care contine inima ca loc al intelegerii. Termenul ,sursd”
(masdar) si derivatele sale sunt folosite in numeroase domenii epistemologi-
ce. De exempluy, in domeniul geografiei si stiintelor de mediu, cuvantul ,sursd”
(masdar) este folosit pentru a se referi la o locatie sau un sit din care diferite
tipuri de materiale sunt luate.

Termenul ,sursa” este folosit cind vorbim despre juriprudentd si originile sale (sur-
sele legislatiei islamice). Sursele legislatiei islamice sunt Coranul, Sunna Porfetica
si rationamentul independent (ijtihad) si cele doud ramuri ale sale: rationamentul
analogic (giyas) si consensul (ijma’). In ceea ce priveste metodologia pentru a
ajunge la regulile din sursele lor, aceasta este o stiinta bazata pe ratiune, increde-
re in seriozitatea acestor surse, si necesitatea de a se intoarce cdtre ele si a trage
concluzii pe seama lor. Aceste surse, prin urmare, sunt bazele metodologiei, prin
mijloacele prin care ratiunea deriva din regulile practice care ofera musulmanilor
ghidare pentru gandirea si comportamentul lor. Pentru a servi intereselor oame-
nilor si pentru a raspunde nevoilor lor, ei au ajuns la sursa cunoasterii care trebuie
sd fie obtinutd prin unelte corespunzatoare si proceduri stabilite.

Pentru sursele metodologiei, noi ne bazam pe revelatie, lumea creatad si pe in-
tegrarea revelatiei si a lumii create. Exista o suprapunere semnificativa intre
sursele din care obtinem cunoasterea, sau de orice fel ar fi, si in baza cdreia noi
derivam reguli legale; si sursele cercetdrii noastre metodologice si a modului
nostru de gandire. Prin ,revelatie” noi ne intelegem mesajul pe care Dumne-
zeu l-a revelat Profetului Sau Mohammed si pe el 1-a comunicat celorlalti, apoi
l-a clarificat prin cuvinte si fapte. Acest mesaj revelat include ceea ce ar putea
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fi numit ,revelatia explicita (wahy Jalyy) adica Coranul, si ,revelatia ascunsd”
(wahy Khaffy) aceasta fiind Sunna profeticd, sau cuvintele si actiunile prin care
Profetul a clarifica Coranul, a aplicat regulile sale, si a facut mai exact ceea ce era
afirmat in Coran in termenii mult mai generali.

Termenul ,revelatie” (wahy), asa cum este folosit in Coran, poate sa se refere
la mesajele pe care Dumnezeu il comunicd indivizilor alesi in moduri pe care
noi putem sau nu le putem intelege. Poate sd vind, de exemplu, sub forma unei
inspiratii, unui gand care le vine in minte sau un vis. Termenul wahy se poate
referi la mesajele pe care Dumnezeu le comunica altor creaturi de asemenea.
Coranul este sursa care genereazad regulile legale islamice cu privire la riturile
de venerare, tranzactiile zilnice, standardele etice si criteriile pentru gandirea
umana care ordoneaza modurile in care fiintele umane inteleg si raspund lucru-
rilor, ideilor si evenimentelor.

In ceea ce priveste Sunna Profetic, pe care am numit-o ,revelatia ascunsi”,
aceasta este un companion pentru Coran. Musulmanii au sustinut cd toti dintre
mesagerii lui Dumnezeu si profetii sunt infailibili cu privire la mesajele pe care
ei le trasmit de la Dumnezeu, inclusiv regulile lor practice si instructunile despre
cum sd ducd o viatd binecuvantata si integrd care ii va asigura pe oameni de
binecuvantdri in aceastd viata si cea care urmeaza sa vind. Documentele care al-
cdtuiesc Sunna Profeticd acoperd o gama larga de subiecte relationate cu diverse
zone ale vietii umane, si ele servesc unei varietdti de scopuri. Unele documente
clarifica intelesul Coranului, altele detaliazd afirmatiile coranice care sunt in ge-
neral legate de naturd, in timp ce altele aratd cum Profetul a aplicat invatdmintele
coranice in moduri care ne oferd ghidare practicd si servesc drept exemplu prac-
tic pentru noi, pe care sa il urmam intr-un domeniu sau altul al vietii.

Universul creat, ca sursd secundara a cunoasterii umane, poate distinge trei ni-
veluri diferite:

1. Lumea materiald, naturald de la entitdti microscopice pana la galaxii inde-
pdrtate, vaste, care pot fi vazute doar cu ajutorul telescoape puternice;

2. Lumea sociald, care include vietile fiintelor umane cum ar fi: oameni, tri-
buri, societati, comunitati si state-natiuni; relatii familiale, relatii sociale si
internationale; si sistemele si legile care definesc drepturile si obligatiile; si

3. Lumea psihologicd, care este, tinutul fiintei umane individuale la ni-
velul mintii si a spiritului, vietii si mortii, sdndtatii si bolii, cunoasterii
si ignorantei, gandirii si emotiei, sentimentelor si raspunsurilor; cum
gandeste o persoand, cum se dezvolta abilitdtile unei persoane, cum un om
imbdtraneste si starea lui se deterioreazd, cum iubeste si uraste.

Coranul declara ca textele din propriile versete - semnele scrise, dar si semnele
lui Dumnezeu din lumea creatd, semnele vizibile - a fi sursele cunoasterii. Dum-
nezeu este si Cel care a trimis revelatia scrisd de sus si Cel care a creat lumea cu
toate obiectele sale, fenomene sau evenimente. Doar lui Dumnezeu fi apartine
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toatd stdpanirea. Adica, Dumnezeu este sursa supremad a tuturor modurile de
ghidare pe care El le oferd si supremad in relatiile cu nevoile umane. Fiintele uma-
ne citesc cuvintele Coranului si ,citesc” ceea ce le este expus in mod vizibil despre
lumea creatd, inclusiv lumea materiald, naturald, lumea sociald si cea psihologi-
cd. Eivdd, se gandesc la ele, le masoard, calculeazd, le testeaza si le folosesc.

,Citirea” semnelor lui Dumnezeu in lumea creatd, din adancimile sufletelor oa-
menilor pand la orizonturile vaste ale cosmosului, il conduc pe individ cdtre
Singurul Creator. Mai mult, cand citim ceea ce a fost scris intr-o carte, care a fost
scrisd cu un pix (fie in mod literal sau figurativ), se intimpla pentru cd Dumne-
zeu ne-a invatat cum sd scriem cu acel pix, adicd cum sd inregistram diferite ti-
puri de cunoastere pe care noi I-am obtinut. Coranul (care inseamna ,,citire” sau
,recitare”) constd, prin urmare din doud interpretdri complementare, integrate,
fiecare dintre ele ajutand la completarea celeilalte. Este, prin urmare esential,
ca noi sd combindm aceste doud interpretdri ca sa obtinem intelepciunea si ghi-
darea de care avem nevoie. Cele doud interpretdri se completeazd cand revelatia
scrisa este cititd pentru o intelegere mai bund si a relationa cu lumea creata, si
lumea creatd este ,cititd” pentru a intelege mai bine si a relationa cu revelatia
scrisd.

O unealta reprezintd un mod de a implini o intentie sau de a atinge un tel. Daca
o fantdnd este o sursa de apd, atunci galetile si pompele sunt uneltele pentru
obtinerea apei. Modul in care ne prezentdm uneltele metodologice pot diferi
fatda de modul in care sunt prezentate in general in literatura de cercetare, care
tinde sa se restrictioneze la tehnicile si metodele procedurale folosite in colec-
tarea de date, cum ar fi experimentele din laborator, chestionare, interviuri si
altele asemenea. Recurgem la folosirea uneltelor pentru a revela informatia care
inainte nu era cunoscutd inainte si care nu ar fi evidentd imediat noud. Uneltele
metodologice includ conceptele majore, puncte generale de interes, ,scolile de
gandire intelectuale - ideologice, marile teorii si modele explicatorii pe care
cercetarea le implica drept unelte metodologice, nu doar pentru a compila ma-
terialul de cercetare si datele de bazd dar, in plus, pentru organizare, analizeaza
si explica asemenea date, apoi foloseste cunoasterea rezultatd drept unealtd ide-
logicd sau epistemologicd.” Noi ne folosim perceptia senzoriald pentru a colecta/
strange date, dar este dificil, dacd nu imposibil, sd facem o delimitare clard intre
functia simturilor fizice si cele ale mintii, sau ratiunii, in procesul de intelegere
a posibilelor sensuri care pot fi gdsite in textele revelatiei divine. Mai degraba,
principiul care functioneazd este acela al integrdrii si complementaritatii.

Prin urmare, pentru a dezvolta o metodd de relationare cu Coranul ca o sursa
de cunoastere, noi avem nevoie de a trasa o distinctie intre cele doua metode
de conceptualizare a relatiei dintre Coran si realitdtile cu care se infrunta oa-
menii. Mai mult, pentru a dezvolta o metoda pentru relationa cu Coranul ca
o sursa de cunoastere, noi avem nevoie sa il abordam prin probleme specifice
care cer solutii, momente de criza pe care noi sperdm sa le depasim, si intrebdri
care au nevoie de rdspuns. Totusi, pentru a defini o problemd, avem nevoie sd
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intelegem contextul in care problema a aparut. Acest context poate avea alegd-
turd cu obiectele materiale si fenomenele naturale, cu relatiile internationale si
sociale, sau cu problemele psihologice care au legatura cu individul sau cu std-
rile si conditiile schimbadtoare ale ei/lui, etc. Citirea corespunzdtoare a revelatiei
scrise este realizatd prin folosirea atdt a ratiunii sau simturilor pentru a conecta
revelatia scrisd cu lumea, in timp ce perceperea corespunzdtoare a lumii are loc
prin folosirea atat a ratiunii sau a simturilor noastre pentru a conecta lumea de
revelatia scrisd, ceea ce numim ,jurisprudenta realitatii”.

Uneltele metodologice pot fi clasificate fie ca unelte de gandire, unelte de cerce-
tare sau de comportament. Este dificil sd trasezi linii distinctive intre aceste trei
domenii, care sunt conectate intre ele sau se suprapun. Desi procesul de gandire
poate avea loc fard cercetare, nicio cercetare nu poate avea loc fard procesul
de gandire. In ceea ce priveste comportamentul sau practica, multe modele de
comportament sunt urmarite din obisnuitd pur si simplu, si prin urmare nu
sunt acompaniate de un efort prea mare de gandire. Uneltele de gandire includ
lucruri pe care oamenii le fac pentru a-si organiza sau clarifica gandurile lor:
prin conectarea ideilor, de exemplu, sau prin exprimarea lor prin intermediul
formelor sau desenelor. Cand ideile sunt legate de asemenea desene sau forme,
notiunile abstracte devin legate de figuri concrete, care le face mai clare si usor
de a-ti aminti, invdta, revedea, testa si critica. Uneltele de cercetare pot fi discu-
tate prin distingerea dintre cele trei niveluri la care pe care opereazd: 1) uneltele
de cercetare pentru colectarea datelor, 2) uneltele de cercetare pentru analiza
datelor, si 3) uneltele de cercetare pentru interpretarea datelor. Uneltele pentru
analiza datelor au legaturd cu procedurile analitice cantitative, procedurile ana-
litice calitative sau amestecarea celor doud.

Totusi, sprijinim modelul ecuatiei integrarii epistemologice, facand clar faptul
cd cunostintele derivate din revelatia scrisd cer nu doar ratiune, ci perceptie sen-
zoriald, asa cum cunoasterea derivata din lumea creata solicitd nu doar perceptie
senzoriald, ci ratiunea de asemenea. Natura inndscutd, cu care Dumnezeu a in-
zestrat fiintele umane si alte fiinte create, joacd un rol important in perceptia
noastrd asupra naturii complementare a surselor si uneltelor de cunoastere.
Constiinta noastrd morald inndscutd ne conduce spre lupta pentru justitie, pro-
moveaza drepturile umane si ne face sa ne tratam unul pe celdlalt cu integritate
si echitate, pentru cd in aceste moduri sunt servite cele mai bune interese ale
fiintelor umane. Busola noastra morald data de Dumnezeu functioneaza impre-
und cu uneltele de cunoastere care ne-au permis sd intelegem mesajele transmi-
se prin revelatia scrisd, care este sursa si punctul nostru de referinta autoritativ;
ea ne asistd de asemenea in efectuarea distinctiei practice dintre cazurile de al-
truism si egoism, dreptate si rau. Mergand pe linia acestui model, este imperativ
ca noi sa adancim cunoasterea ordinii lucrurilor intentionatd de divin, ca noi
sd putem integra sursele si uneltele de cunoastere pentru o eficacitate sporitd.
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Modelul de integrare epistemologic

- Quran: Divine Guidance

=3 Sunnah: Prophetic Applications

T¢ Physical: (Galaxies, Things,
/ Phenomena, Laws, etc)

Societal: (People, Nations,
Civilizations, Languages, etc.)

\ Psychological: Spirit, Feelings,
Aspirations, etc.

Componentele celor doud surse de cunoastere

Capitolul VII
Valorile si principiile metodologice

PRINCIPIIILE METODOLOGIEI ISLAMICE

A. Principii metodologice generale

a) Consistenta internd si armonia viziunii islamice, latura epistemologica

b) Sunna Profeticd ca autoritate suprema

c) Interpretarea combinata a revelatiei si creatiei

d) Aplicarea valorilor tawhid, tazkiyah si ‘umran

e) Procesarea fundamentelor islamizdrii cunostintelor:
+  Stapanirea surselor originale
+  Stdpdnirea cunostintelor contemporane
+  Progresul creativ pand la excelenta.

B. Principii metodologice specifice

1. Principiile metodologice legate de gandire: gandirea sd fie: universala, com-
prehensivd, ordonatd, cazuald, strategicd, orientata cdtre teluri, practicd, etc.

2. Principii metodologice legate de cercetare: sa ne gandim la urmatorul mot-
to: ,Dacd tu transmiti informatii, straduieste-te pentru acuratete, si daca
faci o afirmatie, ofera dovezi.” Aceste principii au legaturd cu:
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+ documentare (cu onestitate, integritate, si obiectivitate)
+ dovezi (fii practic, rational si consistent cu revelatia).

3. Principiile metodologice legate de comportament au legdtura cu: intentia,
aderenta, si creativitatea.

Capitolul VII prezintd urmdtoarele doua sectiuni principale:
1. Introducere la principiile metodologiei.
2. Bazele valorilor metodologice.
a. Unicitatea divina (tawhid): primul fundament al triadei valorilor care
guverneazd.
Purificarea (tazkiyah) din sistemul de valori aflat la guvernare.
c. Dezvoltarea sociald (‘umran) in sistemul valorilor inalte.

Existd o incercare de a defini conceptele de ,principiu” si ,valoare” in cadrul
mediului intelectual islamic, in general, si in cadrul metodologiei islamice in
mod particular. Acest capitol explicd valorile superioare centrale ale islamului
- monoteismul (tawhid), purificarea (tazkiyah), si dezvoltarea/ prosperitatea/
civilizatia (‘umran) si unele dintre numeroasele principii secundare care pot
fi derivate din oricare dintre ele. Principiile metodologiei (mabadi’ al-manha-
jiyyah) sunt premisele pe care metodologia islamicd isi bazeazd gandirea sa,
cercetarea si comportamentul. Capitolul cautd si explice cum atunci cand se
aplicd aceste principii, comunitatile musulmane devin cdlduze pentru o ghidare
corectd pentru alte societati din lume.

Termenii ,principiu” si ,valoare” sunt adesea folosite ca sinonime sau ca ter-
meni ce se schimba intre ei. Substantivul ,principiu” (in araba mabda’, plural
madabi’) asa cum este folosit in discutii despre metodologia islamicd este un
termen modern. Nu exista nicio referinta la el nici in Coran, nici in Sunna Profe-
ticd la sensul tehnic al acestui cuvant, asa cum este el folosit astazi. Substantivul
mabda’, care derivad din verbul bada’a, adicd ,a incepe”, nu se gdseste in Coran.
Totusi, Coranul foloseste numeroase forme a verbului bada’a, toate vorbind, sub
o formad sau alta, despre inceputul unei actiuni. Majoritatea versetelor coranice
in care apare forma verbului bada’a apare cupleaza acest verb cu opusul lui, care
este aada, adicd ,,a aduce inapoi” sau ,,a face din nou”.

Cand este folosit ca termen tehnic, cuvantul ,principiu” apare intr-o varietate de
contexte. In functie de context, cuvantul ,principiu” se poate referi la informatie,
convingeri, postulate, ipoteze, premise, constante sau relatii dintre conceptele
care definesc teoriile si concluziile care pot fi testate sau dovedite. Cuvantul
,principii” se poate referi la valorile guvernante care ghideaza comportamentul
si standarde pentru reglarea si evaluarea comportamentului. In mod similar, se
poate referi la bazele unui edificiu intelectual, unei credinte religioase, ale unui
curs practic al actiunii, si asa mai departe.

Data fiind definitia noastra ,metodologiei” ca fiind o stiinta care este preocu-
patd de moduri de gandire, metode de cercetare si modele de comportament,
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inseamnd cd, precum alte stiinte, stiinta metodologiei va avea principii asociate.
Principiile metodologiei sunt subiectele care constituie baza stiintei, adicd, con-
ceptele si informatiile importante, cum a inceput si cum s-a dezvoltat, teoriile
sale si aplicdrile sale practice. Metodologia despre care vorbim noi reprezintd o
actiune in care ne implicam, un efort pe care noi il facem. Ca atare, trebuie sa
inceapd cu o conceptualizare despre unde va duce, trebuie sd se nascd din con-
vingerile pe care le avem, si trebuie sd adere sistematic la standardele, criteriile
si valorile pe care le reflectd aceste convingeri. In contextul unei discutii despre
metodologia islamica, prin principii vrem sa spunem ca acestea sunt premisele
in baza carora metodologia actioneazd in domeniul gandirii, cercetdrii si com-
portamentului, la care apeleaza in eforturile sale de a-si atinge telurile, si care {i
imprumuta semnul lor distinctiv pentru a-i marca expresiile si formuldrile sale.

Principiile metodologiei se sparg intr-un numar de niveluri, dintre care noi ne
vom referi aici la doud: nivelul general sau universal, si nivelul partial si specific.
La nivelul general, aceste principii trebuie sd aiba legdtura cu stalpii islamului,
stalpii credintei si valorile inalte, sau magqasid, in timp ce la nivel specific,
partial, ele iau forma unor reguli, standarde sau caracteristici definitorii ale gan-
dirii sau activitatii de cercetare care doreste sd obtind, testeze si sd foloseasca
cunoasterea, sau criterii pentru reglarea si ghidarea comportamentului. Cele
din nivelul specific includ pe cele legate de gandire (gandirea trebuie sa fie uni-
versald, comprehensivd, ordonatd, cazuald, orientatd cdtre un scop, strategica si
practicd), de cercetare (documentare) si comportament (principiile trebuie sa
aibd legdturd cu a) intentia, b) aderenta, si ¢) creativitate).

Doctrina islamica pune importantd majord pe afirmatia unicitatii divine. Pri-
vitd dintr-o perspectivd islamica, aceastd afirmatie are valoare intrinseca, cu
toate celelalte valori care derivd din aceasta. Intreaga lume este supusa prin
propria sa naturd, cerintelor unitatii divine. Prin urmare, daca fiintele umane
vor sd fie in armonie cu lumea, ele nu au altd optiune decat cea de a fi purifica-
ta din interior prin intoarcerea doar cdtre Dumnezeu pentru venerare. Exista
numeroase exemple unde aceastd unicitate se manifestd la niveluri individuale
sau al comunitatii. Familia este unitatea fundamentald al societdtii si pune ac-
cent pe importanta promovdrii sau intdrirea legdturilor de familie. Existenta
comunitdtii este bazata pe doctrina unicitdtii lui Dumnezeu. Ghidarea divind
este valida pentru toatd lumea de oriunde si comunitatea islamica reprezintd
baza pentru unirea oamenilor. Etica unui sistem economic islamic aplicatd de ei
in timp ce muncesc, produc si consumd promoveazd atitudini pozitive, respon-
sabilitate si echitate, sprijinind astfel obtinerea bundstdrii materiale si spiritu-
ale pentru membrii societatii. Tawhid serveste drept sursd a valorilor islamice
care gdsesc o expresie concretd in toate aspectele virtuale ale vietii islamice, de la
investigarea si gdndirea rationald, la sistemele economice si sociale, la domeniul
esteticii si aborddrii musulmanilor fatd de diferite forme de arta.

Obiectul purificarii (tazkiyah) si reformd sunt reprezentate de fiintele uma-
ne care - ca indivizi, grupuri si membri a unei comunitati extinse - sunt res-
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ponsabili in fata lui Dumnezeu pentru modul in care ei dispun de ceea ce li
s-a incredintat pe Pdmant. Un om se purificd pe sine prin intrarea in cadrul
unei credinte. Purificarea sufletului implicd evitarea actelor pacatoase care i-ar
provoca nepldcere lui Dumnezeu si efectuarea unor lucrdri corecte care sa fi
atragd gratiile. Un sprijin temeinic al intregului sistem social, functiile zakah
functioneazd pentru a purifica musulmanii de murdadrie prin a-1 ajuta sa nu de-
vina prea atasat de avere. Purificarea este asociatd cu forme variate de lupta.
Existd o luptd internd impotriva unei sine de bazd. Existd o luptd care implicd
sacrificarea comfortului personal si posesiunile. La nivel individual, purificarea
are legdturd cu sentimente, ganduri, intentii, atitudini si comportament perso-
nal. Zakah, pe care musulmanii sunt obligati sa o distribuie printre cei nevoiasi
reprezintd un mod de a purifica individul care distribuie averea, averea indivi-
dului si bogdtia societatii ca intreg; acesta este un proces care aduce binecuvan-
tari si dezvoltare.

Procesul dezvoltarii si prosperitdtii Pdmantului, pe care noi si alte creaturi tra-
im, implica folosirea sdndtoasd a tot ceea ce Dumnezeu a lasat pe aceastd plane-
ta - pe uscat, in mdrile sale, oceane, lacuri si ruri si in atmosfera - fie sub for-
ma unor creaturi vii, fenomene si cicluri naturale sau surse de energie. Aceasta
implicd evolutie, fie prin durata vietii individului sau a comunitdtii, si ca atare
ia timp. Totusi, prosperitatea si dezvoltarea materiald are legdturd cu aspectele
concrete ale civilizatiei rezultate din cunoasterea si experienta acumulatd de-a
lungul timpului, pe mdsura ce observam regularitatea din univers, descoperim
legile care guverneaza obiectele si evenimenteloe si obtinem abilitatea de a pre-
zice aparitia evenimentelor.

Partea non-materiald a civilizatiei umane avanseazd pe masurd ce oamenii
castigd experientd pentru a ordona afacerile economice si sociale, inclusiv tre-
cerea legilor si stabilirea sistemelor care regleaza si gestioneaza relatiile dintre
oameni care trdiesc in aceeasi locatie. Un asemenea progres oferd ascensiunea
culturilor. Vietile oamenilor pe acest PAmant au un scop. Pamantul existd di-
naintea noastra. Noi am fost creati pentru a-1 venera pe Dumnezeu si pentru a
fi khalifah pe Pdmant. Din aceasta cauzd Dumnezeu ne considerd responsabili
pentru ceea ce El ne-a oferit. Noi trebuie sd adancim intelegerea noastra fatd de
acest sistem de valori prin studii aditionale si cercetare, apoi sa lucram pentru
a deriva valoarea secundard a sistemului de valori, care poate fi transferatd din
sfera pietdtii personale si a stiintelor legale islamice catre cele umane, sociale si
fizice. Dupd ce obtinem aceasta, putem sd aplicim aceste principii in asa manie-
rd incat comunitdtile musulmane devin cdlduze pentru ghidarea corectd pentru
alte societdti ale lumii.
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Remarcile concludente

Concluziile cuprind urmdtoarele patru sectiuni:

Cerinte pentru obtinerea integrdrii epistemologice.

Definirea caracteristicilor integrarilor epistemologice din sfera gandirii.
Metodologia integrarii epistemologice in cercetare.

Manifestarea integrarii epistemologice in sfera comportamentului.

AW

» A

In contextul acestei cdrti noi folosim termenul ,integrare” in legdturd cu ceea ce
am numit ,Modelul Integrarii Epistemologice”. Acest model se bazeaza pe trei
niveluri de complementaritate sau interdependenta:

+ Interdependenta dintre cele doua surse de cunoastere, cosmosul si scrierea
revelats;

+ Interdependenta dintre cele doud unelte ale cunoasterii, si anume ratiunea
si perceptia senzoriald, si

+ Interdependenta dintre surse si unelte.

Termenul ,integrare” a fost, de asemenea, asociat cu procesul combinadrii inter-
pretdrilor revelatiei scrise si lumii create. In contextul islamizdrii cunoasterii,
integrdrii epistemologice (sau reforma gandirii islamice contemporane) cere ca
noi:

1. Sdavem o cunoastere adecvata cu privire la scopurile si principiile islamului;

2. Sadezvoltam o metodologie potrivita aplicdrii acestor principii sau scopuri;

3. Sa folosim aceastd metodologie pentru a intelege si ne raporta la stiintele
contemporane;

4. S& formdm un caracter islamic modern, din ziua de azi, care este puternic
si eficace;

5. Sa activdim o comunitate islamicd mare care sa aducd contributii distincte
civilizatiei umane si sd ii ofere ghidarea provenita din revelatia divina.

Prezenta abordare pedagogica implica prezentarea doctrinelor islamice, rituri-
lor de venerare si practicile asa cum au fost vazute si intelese in trecut. Totusi,
ceea ce prezentam despre islam trebuie invatat in asa manierd in cat sd aiba le-
gdturd cu realitatea vremurilor din prezent si cu sarcinile cu care confrunta mu-
sulmanii in acest context. Deoarece doar atunci vom fi capabili sd indeplinim
genul de realizdri distinctive care ne voi plasa in frunte printre natiunile lumii.

In sfera gandirii, integrarea epistemologicd permite gandirii s& fie orientatd
spre scop pentru a obtine intelegerea unui text revelat in lumina scopului
intelept pentru care a fost revelat, in contextul circumstantelor si realitdtilor
concrete particulare. Gandirea devine comprehensiva, fiind bazatd pe o viziune
globala cuprinzatoare care localizeaza problemele particulare in contextul lor
extins, dand fiecdruia dintre ele locul si semnificatia lor in concordantad cu
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epoca, locurile si circumstantele. Gdndirea devine mai ordonatd, prin faptul
cd conecteaza evenimentele, fenomenele si rezultatele cu cauzele lor si legile
divine universale care guverneaza. Devine mult mai practicd, din moment ce
vede totul prin prisma modului in care se raporteazd la realitatea concreta in
timp ce investigheazd toate scenariile posibile in cautarea unor solutii pentru
problemele existente. Devine din ce in ce mai strategica, predictibild si pozitiva
deoarece se concentreaza pe moduri de construire a viitorului si obtinerea
progresului cultural pentru comunitatea musulmana.

In termenii cercetirii metodologice, folosind o abordare asemenea, ii permite
cercetatorului sd inteleagd textele Coranului drept sursa principald pentru
ghidarea generald pentru noi, in luptele, incercdrile noastre de a obtine, testa
sau folosi cunoasterea in scopul de a obtine dezvoltarea umana si o viatd mai
bund pe planeta Pamant. Bazandu-se de ghidarea pe care ei o obtin din Coran,
cercetatorii vor fi pregatiti sd purceadd in orice activitate stiintificd ar fi ceruta
de subiectul aflat supus investigatiei, cum ar fi familiarizarea cu alte lucrdri sau
puncte de vedere sau participarea la observare si experimentare.

Cu privire la comportament, o asemenea integrare metodologicd permite inte-
grarea unor lumi variate: lumea persoanelor, lumea ideilor, lumea lucrurilor, si
alte lumi de asemenea, din moment ce atat gandirea, cat si cercetarea se intind
spre o varietate de sfere. Aceasta implicd constiintd, aderentd intuitivd fata de
o abordare bine stabilitad in care comportamentul individului este conform cdii
prezentate de Profet. Conduita umana nu este doar asociatd cu aspectul exte-
rior, practic al actiunii. Cu toate acestea, acest aspect exterior, vizibil, este, in
realitate, un rezultat direct al unei actiuni subtile si nevdzute si care include
procesele de reflectie si meditatie, examinarea alternativelor si alegerilor, con-
trastele si comparatiile de-a lungul cdrora un individ ajunge la o decizie. Acest
tip de conduitd interioard este o actiune intreprinsd de inima sau de constiinta.
Cei care adoptd astfel de abordari in mod sistematic in mijlocul culturilor lor
dominante pentru a genera schimbarea sunt adevadrati reformatori.

In concluzie, va trebui si adoptdm ceea ce poate fi numitd ,,culturd metodolo-
gicd” ca fiind o componentd esentiala a calificarilor savantului sau omului de
stiintd, in mod special a profesorilor universitari, care realizeazd cd gandirea
sistematica (metodologicd) este un element fundamental al personalitatii lor
academice si al identitatii in general. In cultura lor specializatd academic ei
sunt savanti, in timp ce in mediul lor social ei sunt reformatori, dar si educatori
pentru generatiile prezente si viitoare. In special profesorii universitari sunt cei
care se implicd in gandirea sistematicd ca un mod de a defini lucrurile si de a
face distinctii, cercetare sistematicd ca o activitate profesionala si un comporta-
ment sistematic ca un angajament zilnic. Aceste lucruri au loc spontan, totusi,
din moment ce gandirea si conduita metodologica au devenit o parte din ei.

Si Dumnezeu Atotputernicul stie mai bine.
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IIIT Books-In-Brief Series reprezinta o colectie veritabila a publicatiilor
cheie ale Institutului, scrise intr-o forma condesata pentru a oferi
cititorilorintelesul de baza al continutului principal al originalului.

Integrarea epistemologica: Conceptele esentiale ale Metodologiei
islamice este un program care cauta sa construiasca un cadrul intelectual
pentru metodologia islamica, cu o viziune care realizeaza ca
antrenamentul practic in investigarea reflexiva a problemelor este legata
de cunoasterea din domenii variate. Titlul cartii afirma diferite de
integrare care caracterizeaza metodologia islamica, inclusiv integrarea
surselor, intelesurilor si a scolii de gandire, ca si a realitatilor existente cu
idealuridorite etc. Aceastd abordare este consistentd, pe deplin, cu natura
umand, precum varietatea este fundamentala pentru ca oamenii sa isi
exercite functiile si abilitatile pe care eile stapanesc.

Lucrarea, in esenta, afirma ca in mod fundamental, pentru orice
musulman, revenirea sta la baza unei gandiri sanatoase sila baza valorilor
care integreaza cele doud mari surse de cunoastere: Revelatia si
Realitatea (adica lumile create, fizice, societatile si sfera psihologica) sub
umbrela Tawhid.

Conceptul de integrare implica folosirea atat a conceptualizarii teoretice
umane si investigarea experimentala practica, In timp ce afirma, de
asemenea, nevoia de a aplica capacitatile umane n intelegerea textului
divin, si obtinerea cunoasterii fondate a lumii fizice cu privire la resursele
sale, dar si a experientelor umane din trecut si prezent. Scopul este acela
de arevitaliza potentialul uman si creativitatea.

Fiecare metodologie este asociata atat cu activitatea mentala, cat si cu
procedurile practice pentru construirea sistemelor de gandire necesare
pentru a rezolva probleme si pentru a raspunde intrebarilor. Prin urmare,
integrarea gandirii, cercetarea si practica sunt fundamentale pentru orice
metodologie. Metodologia islamica adopta aceasta integrare si extinde
sperantele umane de a integra eforturile pentru ca umanitatea sa obting,
in mod realistic, prosperitate pe pamantsifericire eternain viata de apoi.
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