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U ime Allaha, Sveopceg Dobrocinitelja, Milostivog
Neka je hvaljen Allah, Gospodar Svjetova
Neka je mir i blagoslov na posljednjeg Bozijeg Poslanika
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Cimj u ime Gospodara tvoga Koji stvara, stvara covjeka od
ugruska! Citaj, plemenit je Gospodar tvoj, Koji poucava peru,
Koji covjeka poucava onome sto ne zna.
(Kur’an, 96:1-5)
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Allah vas iz trbuha majki vasih izvodi, vi nista ne znate,
daje vam sluh i vid i razum da biste bili zahvalni.
(Kur’an, 16:78)



PREDGOVOR

Opce je misljenje da ummet prolazi kroz izuzetno teSku
fazu: fazu dezintegracije i raskola, gubitka identiteta,
slabljenja institucija i nesposobnosti da se iS¢upa iz sadasnjeg
stanja izgubljenosti. '

Svi su jednodusni u stavu da su promjene neophodne.
Ummet je narocito postao svjestan svojih problema nakon
prvih susreta sa zapadnom civilizacijom u Egiptu i Turskoj.
U dva stoljeca koja su potom uslijedila, ummet je pretrpio
periode diktatura i podvrgavanja stranim eksperimentima
u domenu politickih i upravnih sistema, privrede, etickog i
drustvenog uredenja, nauke i kulture. Medutim nista od toga
nije dalo rezultate kakve je ummet Zelio i o¢ekivao. Umjesto
toga, ummet se nasao u zacaranom krugu.

To znaci da vodstvo ummeta nije bilo sposobno odrediti
pravi pristup kojim bi se postigle promjene u pravcu istinskih
ciljeva. Nakon dugotrajnog razmatranja ovog pitanja i
njegovog sagledavanja iz razli¢itih perspektiva, uzimajuci u
obzir sva objektivna nastojanja ummeta da se izvuce iz ovog
stanja, dosli smo do uvjerenja da proces promjena mora
poceti u misli. Jer misao prirodno prethodi djelima, bila
ona ispravna ili pogresna.

Samo zdravo razmisljanje moze rezultirati zdravom
rekonstrukcijom. Samo zdravo razmi$ljanje moze izvesti
ummet iz krize koja prijeti da ga ugusi.
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Posto islam predstavlja zdravu jezgru misli ummeta i
njegov istinski duh, koji ublazava njegovu senzibilnost,
pokrece njegovu svijest i udahnjuje mu moc da stvara, gradi
1 doprinosi, samo je islamska misao podesna za ummet.

Stoga sa potpunim uvjerenjem tvrdimo da se Zeljeni
proces promjena zasniva na islamskoj misli i rukovodi
islamskim ucenjima; to je proces koji je ukorijenjen u
islamskim doktrinama, vrijednostima i moralu, koji svoju
sustinu crpi iz islamskih izvora.

Islamska misao je opci pojam koji se moze razlicito
tumaciti. Posto je njegova definicija od klju¢nog znacaja,
ova knjiga nastoji dati definiciju koja precizno ocrtava
njegovu metodu, identificira njegove principe i utvrduje
njegove osnovne koncepte.

Knjiga pocinje kritickom raspravom o tradicionalnoj
metodologiji islamske misli, iza koje slijedi pregled njenih
osnova i izvora. Potom se rasprava prenosi na temu
djelotvornosti te metodologije, u smislu sveobuhvatnosti
njenog djelokruga i sredstava. Na kraju se daje poredenje
izmedu islamske i nau¢nih metodologija.

Autor se potom bavi drustvenim i humanistickim
naukama iz perspektive islamizacije znanja.

Na kraju knjige, autor govori o dvije stvari: islamu i
buducnosti i buducnosti covjecanstva. Konacno, on izrazava
svoju privrzenost ideji da islamizacija predstavlja najvaznije
pitanje za ummet, da je ona njegova buducnost, njegova
sudbina, njegov cilj, njegov izlaz iz krize i put izgradnje nove
civilizacije i novog preporoda.
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Bez sumnje, usavrSavanje metodologije islamske misli,
povratak korijenima samog pitanja, prelazak sa pojedinac¢nog
na opce, bavljenje uzrocima a ne simptomima,
unapredivanje opcih principa i aksioma, sve u skladu sa
ucenjima islama, predstavljaju garancije uspjeha i ispravnosti
procesa promjena u misljenju, koje ce omoguciti ummetu
da krene Pravim putem. To su pitanja koja ova knjiga nastoji
objasniti.

Neko ¢e mozda pomisliti da autor ovom pitanju pridaje
viSe paZnje nego Sto to ono zavreduje. Ali nema sumnje da
je pitanje misli fundamentalno i izuzetno znacajno za sve
muslimanske uéenjake. Osim toga, davanje prioriteta ovom
problemu ne znaci zanemarivanje drugih. Naprotiv, do
obnove moze dodi tek kada sva pitanja budu tretirana na
zdravim islamskim osnovama.

U posljednje vrijeme je objavljeno viSe studija o krizi
misljenja, strukturi arapske misli, rekonstrukciji
muslimanskog misljenja i opcenito o islamskoj misli i
metodologiji. Medutim ova studija ima potpuno drugadiji
pristup.

U ovoj analizi krize u muslimanskom ummetu i njenih
intelektualnih, metodoloskih i historijskih dimenzija, autor
zadire duboko u srz samog problema. Sposobnost da se
otkriju veze izmedu razlicitih pitanja i izvuku pouke i
mudrost iz dogadaja predstavljaju one kvalitete koji ovog
autora i njegovo djelo izdvajaju od drugih. Njegovu paznju
ne odvlace sporedna pitanja niti akademske i tehnicke
rasprave kojima se citalac nepotrebno opterecuje. Mozda
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ce, upravo zbog toga, za neke ¢itaoce njegov stil u pocetku
izgledati tezak. Medutim kod ponovnog ¢itanja, u svjetlu
autorovih ciljeva i osnovnih ideja, isti ¢itaoci bez poteskoca
slijede njegove namjere.

Dok citaju ovu knjigu, ¢itaoci otkrivaju da se ne radi o
nekoj bajci ili dobro napisanom knjizevnom djelu. Osjecaju
kako ih bombarduju nove ideje i nove perspektive koje
prodiru u najdublje dijelove njihovog unutarnjeg bica.
Ukratko, autor je prekaljeni veteran koji je iskusio sve brige
da’ve i tegobe i nevolje borbe za dobro islama.

Boli i patnje ummeta nisu samo teme za literarnu
obradu. To su njegove boli i patnje. Da je pjesnik, mogao bi
napisati punu biblioteku stihova o ummetu. Da je
profesionalni pisac, bibliografija njegovih djela bi ukljucivala
brojne naslove. Ustvari, neki profesionalni pisac bi svaku
od ideja ovog autora mogao obraditi u zasebnoj knjizi.

Medutim autor je ugledni mislilac koji se bavi svrhom
ummeta i ciljevima njegovog postojanja. Citalac ¢e ponekad
zapaziti da njegove rijedi imaju tvrdocu svojstvenu
mudzahidu ili neposrednost pionira. On pise iskreno, jer
odmah prelazi na ono §to Zeli reci. Bez zaobilaznih prica,
on svojom otvorenoscu prodrma ¢itaoca i privuce mu paznju
na zeljeni cilj.

Objavljivanje originala ove knjige na arapskom jeziku
odgadano je viSe godina u ocekivanju trenutka kada bi
politi¢ko i intelektualno vodstvo ummeta bilo spremno da
realno i iskreno sagleda ovako sveobuhvatnu i duboku
raspravu o stanju ummeta. Medutim nedavni dogadaji su
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ukazali na znacaj objavljivanja prijevoda ove knjige i
prilagodavanje tema kojima se ona bavi. Mi se nadamo da
¢e knjiga pronadi svoje mjesto medu pitanjima koja
zaokupljaju paZnju intelektualnog i drustvenog vodstva i
omladine u ummetu.

Neka UzviSeni Allah ucini da ova knjiga bude onoliko
korisna koliko se to mi nadamo; a On je Taj Koji daruje
uspjeh!

Neka je hvaljen Allah, Gospodar svjetoval

Dr. Taha Jabir el’-Elvani
Predsjednik IIIT

Zu-l-hidzdze 1314/juni, 1993.
Herndon, Virginia, USA
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Neka je sva hvala Allahu, Gospodaru Svjetova!

Mir i blagoslov na Muhammeda, BoZijeg roba i poslanikal!

Knjiga koju drzite u rukama izrazito je specificna. Ona
ne predstavlja sazeti pregled niti sastav, vec studiju, analizu
i razmiSljanje koje me je cijeli Zivot intrigiralo.

Kao dijete, otvorio sam svoju dusu svim iskuSenjima i
mukama ummeta, kao §to kazu njegovi pisci i pjesnici. Tamo
gdje sam odrastao, u Mekki, sjedeci u ucionici izmedu korica
mojih knjiga, otvarale su mi se stranice historije i u svojoj
masti ja sam vidio najbolje i najgore momente ummeta,
zajedno sa njegovim najhrabrijim i najboljim herojima. Cesto
su mi se gorcina i zabrinutost uvlacile u dubinu duse, ali
sam ipak ceSce osjecao alarm upozorenja koji mi je
ispunjavao srce zajedno sa uvjerenjem i odlu¢noscu da se
situacija mora promijeniti.

Zivotni put mi je podario znanje i iskustvo i ja se nikada
nisam prestao pitati o razlozima nazadovanja i pada ummeta.
Posto nikada nisam bio sklon zastraSivanju, nisam zelio
prihvatiti niSta drugo, ve¢ samo zadovoljavajuci odgovor.
Potpomognut licnim iskustvom i studijama u domenima
klasi¢nih disciplina islama i modernih nauka, stalno sam
razmiSljao o krizi ummeta, traZio sam uzroke tom problemu
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i pokuSavao pronaci odgovore i rjeSenja. Nikada me nisu
odusevljavala jadikovanja, emocionalni ispadi ljutnje niti
osjecaji revnosne lojalnosti. Za mene, problemi ummeta
zahtijevaju shvacanje, studiranje i analize. Zbog toga sam u
svoj rad ulozZio sve svoje licne i praktiéne mogucnosti, sve
moje znanje i dostignuca. Cijele dane i no¢i provodio sam k
proucavajudi historiju ummeta, dogadaj po dogadaj; sve sa
ciljem dubljeg razumijevanja. Trazio sam samo istinu i pravi
lijek.

Kada piSem, problemi ummeta postaju moji licni
problemi. Nista §to napiSem nije kritika, sitnicarenje,
prigovor ili kleveta. To je, prije, objektivni govor, Cija je
otvorenost i istinitost ostra i gorka.

Dok vam ovako govorim, ja sam, takoder, svjestan
bogatstva dobrote koja se nalazi u ummetu, sve vrijednosti
njegovog esencijalnog bica, snage koju posjeduje u svojim
dubinama, poétovanja'koje prima zbog svoje duboke vjere,
spremnosti na Zrtvovanje i svoje iskrenosti. Ja ne pokusavam
nikome davati komplimente niti traZiti isprike, niti uciniti
da nevolja izgleda manja nego $to jeste. Ja radije pokusavam
da identifikujem podrudja nemocdi i nazadovanja ummeta,
sa ciljem da se ostvari napredovanje u tim podrudjima i da
se nade put za izlazak iz krize.

Razlog 5to nisam sa viSe Zara hvalio doprinose ummeta,
njegovih istaknutih pojedinaca, voda, omladine ili
mudzahida, lezi u sljedecem: dok slabost postaje sve
podmuklija, ja Zelim da otkrijem istinsku prirodu nevolje
da bih mogao odrediti pravi lijek. '

12
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Ja ne insistiram na privrZenosti bilo ¢emu Sto sam
spomenuo u ovoj knjizi niti bilo kojem misljenju koje sam
ponudio. Ja se ne bojim da ce se nesto §to sam napisao mozda
pokazati neta¢nim. Jedino Sto Zelim jeste da mi se citaoci
pridruze u razmatranju problema koji su vodili nazadovanju
ummeta.

Ne bi postojao sretniji covjek od mene kada bi ova knjiga
potakla ozbiljne diskusije. Bez obzira na njene skromne
proporcije, ova knjiga je lahka za citanje, jer se njena tema,
koja je vrlo kopleksna i komplikovana, proteze na cijele
narode, generacije i stoljeca. Da bi mogao slijediti argumente
koje ova knjiga pruza, ¢italac bi trebao biti upoznat sa
historijom ummeta i trebao bi razumjeti sunan (prirodne
zakone) koje je Allah postavio svim nacijama i civilizacijama.

Ja se nadam da ce c¢itaoci naci dovoljno vremena i
strpljenja da bi istinski shvatili probleme koje obraduje ova
knjiga. Letimi¢no ¢itanje nece omoguditi ¢itaocu da spozna
niSta osim povrsine, i on ¢e razumjeti rijeci samo mehanicki.
Zbog toga brzo ¢itanje moze dovesti do joS veceg
nerazumijevanja vizije koju sam pokusao da stvorim. Tema
koju obradujem je veoma Siroka, pa nisam bio uvijek u
mogucnosti da udem u detalje svakog problema niti da
podastrem historijske dokaze, ¢ak ni da uklju¢im druga
misljenja. Zato se ova knjiga fokusira samo na srz glavnih
pitanja i problema.

Ja se nadam da ¢e se nau¢ni i kulturni krugovi u ummetu,
kao i drustvene vode, na odgovarajuci nacin uhvatiti u kostac
sa problemima i vizijama o kojima se diskutuje u ovoj knjizi.
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To ¢e, mozda, pokrenuti niz ozbiljnih i otvorenih diskusija,
koje bi dovele do viSe izuc¢avanja i razmisljanja.

U ovome radu ne postoji nista $to ima za cilj da umanji
ili okleveta rad bilo koje grupe ili partije u ummetu, ili bilo
kojeg njegovog individualnog ucenjaka. Ja sam sasvim
svjestan vjere, iskrenosti, dareZljivosti i dZzihada koji se nalaze
u srcima onih koji sacinjavaju ummet. Ovaj rad predstavlja
pokusaj da se dode do tacke objektivhog razumijevanja
historije ummeta i dogadaja koji su ga podstaknuli da koraca
putevima za koje ne postoje mape, na kojima je vizija
ogranicena, i za koje se ¢inilo da nema alternative.

Ja se nadam da ce se mislioci ummeta i njegove vode,
ucenjaci i omladina odazvati ovom izazovu i prihvatiti svoju
odgovornost u otvorenom i iskrenom tretiranju ovoga
poduhvata. Stavise, ja sam uvjeren da e oni upotrijebiti sva
svoja sredstva u savladavanju izazova koji se nalaze ispred
njih. Ali to se, sigurno, ne moze postici ignoriranjem naseg
istinskog identiteta i prirode niti e se to postici razvojem
resursa, vecim Zrtvovanjem, pozivanjem na postivanje
vrijednosti i principa, propovijedima, emocionalnim
ispadima. Ustvari, niSta se nece promijeniti dok mi, prije
svega, ne promijenimo nacin na koji razmisljamo! A to ce,
sa svoje strane, voditi ka usavr§avanju nacina na koji
predajemo i u¢imo te unapredenju naSeg drustvenog sistema
i institucija. Samo na ovaj nacin ummet ¢e se moci
revitalizirati.

“O Boze, pokazi nam istinu kao istinu i ucini da je
slijedimo. I pokazi nam laz kao laZ i uc¢ini da je izbjegavamo!”

14
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Molim UzviSenog Allaha da podari ummetu Svoje
vodstvo, uputu, tavfik, pomoc i sposobnost. Uistinu je On
Taj Koji ¢uje i odgovara onima koji Ga ponizno mole.

Abdulhamid A. Ebu Sulejman
1413. po Hidzri/1992. poslije Isaa
Herndon, Virginia, USA
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Ovo djelo, Kriza muslimanske misli, skraceni je prijevod
originalnog arapskog teksta visokog literarnog stila. Cilj ove
knjige, koji nije uvijek lahko pratiti, jeste da inicira ozbiljne
diskusije medu islamskim intelektualcima, u svrhu otkrivanja
korijena slabosti savremene muslimanske zajednice. Takav
rad je, sigurno, teSko prevesti bilo kome osim autoru.
Nazalost, ja nisam imao ni vremena ni mogucnosti za takav
poduhvat. Ali, poSto imam potpuno povjerenje u
sposobnosti Jusufa Talala de Lorenza i ljudi koji su uredili i
pregledali ovaj rad, ja sam uvjeren da je poruka originalnog
djela uspjesno prenesena.

Prijevod djela izlazi u vrijeme kada se muslimanski
ummet suocava sa posljedicama kolapsa bivieg SSSR-a i
bipolarnog svjetskog poretka. Diljem svijeta, neprijatelji
islama nastavljaju vrsiti agresiju na muslimane u mjestima
poput Bosne, Kasmira, Kurdistana, juznog Sudana, Somalije,
Filipina, Burme, Palestine, Afganistana, Alzira i mnogih
drugih podrudja. Ovakve stravicne prilike samo jos vise
povecavaju krizu u kojoj se nalazi ummet. Mada je na ovakve
situacije mogucde reagirati brzo i odrjesito, mi nikada ne
smijemo zaboraviti da uzrok nevolja leZi u nasoj slabosti i
nesposobnosti. Najveca razlika izmedu prvih generacija
muslimana, i onih kasnijih, sastojala se, najvjerovatnije, u
tome §to su prve generacije bile odgajane da budu snazne, i
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fizicki i psihicki. Dinami¢nost Poslanikovih instrukcija ranim
generacijama muslimana (da se isprse i pokaZu svoju snagu)
dok su obavljali tavaf prije zauzimanja Mekke, nije bila
uzaludna.

Ova knjiga se ukratko bavi i pitanjima metodologije,
odnosa Kur’ana i sunneta, dimenzije vremena i prostora u
sunnetu te procijepom izmedu politicke i vjersko-
intelektualne vlasti u ummetu. U ovoj knjizi iznosim tvrdnju
da je intelektualna vlast koristila emocionalna i psiholoska
sredstva, dok je politicka vlast koristila silu da ustroji mase.
Rezultat tih pritisaka bile su inhibicije nastale u muslimanskoj
misli, koje su dovele do takvog razvoja mentaliteta i karaktera
ummeta da je poceo gubiti inicijativu i sposobnost da uvodi
novine i da samostalno razmislja.

Danas, ummet treba da prepozna ove probleme i da se
pozabavi njima otvoreno i iskreno. Kao preduvjet, vrlo je
vazno da ummet kao cjelina prevlada svoja sujevjerja i
ogranicenja, koja se ticu reinterpretacije i Kur’ana i sunneta.
Ali naSu najvecu brigu treba da predstavlja obrazovanje i
odgoj novih generacija muslimana.

Odgovornost za sprovodenje potrebne promjene lezi
na ledima muslimanskih intelektualaca. Oni su ti koji moraju
pokidati psiholoske okove koji sputavaju ummet nekoliko
zadnjih stoljeca. Oni su ti koji moraju dijagnosticirati bolest,
a zatim prepisati pravi lijek. Samo tada ¢e muslimani moci
aktualizirati pravi islamski nacin Zivota, koji predstavljaju
tevhid, hilafet i bratstvo. I kona¢no, kada muslimani povrate
dinamiku, hrabrost i moral, ne samo da ¢e poboljsati svoje
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okruzZenje, vec¢ de pozitivno doprinijeti i cijeloj svjetskoj
civilizaciji.

Abdulhamid A. Ebu Sulejman

1414. po Hidzri/ 1993. poslije Isaa
Herndon, Virginia, USA
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PRVO POGLAVLJE

Savremena islamska esala: jedino rjeenje

Pristup rje3enju

Svako ko se bavi proucavanjem ummeta lahko uvida
trenutnu zaostalost njegove kulture, njegovu politi¢ku
degradaciju i ljudsku patnju, pored svih njegovih ljudskih i
materijalnih potencijala, vrijednosti i principa. U tome lezi
srz krize ummeta. Takvo nazadno i besciljno. postojanje
neizbjeZzno mora postati glavna briga duha muslimanskog
ummeta, koji je uvijek predstavljao savjest odvaznih i
konstruktivnih licnosti. Zbog toga je jedini prirodan put za
ummet put reforme, obnove i preporoda.

Da bi se mogli pozabaviti strukturnim nedostacima
ummeta i stvoriti uvjete za njihovo uspjesno otklanjanje,
moramo razumjeti same korijene tih nedostataka. Sadasnja
slabost i zaostalost ummeta postala je u toj mjeri izrazena
da pred izazovima zapadne civilizacije, njenim institucijama,
nacinom Zivota i razmiSljanja, sama egzistencija ummeta
dolazi u pitanje. Ono §to je sada prijeko potrebno jeste jasno
i duboko analiticko ispitivanje svakog aspekta ummeta.
Jedino takva analiza ¢e nam omoguciti da pratimo tu silaznu
putanju kojom je krenuo i kojom jo§ uvijek ide ummet.

Ummet je u padu vec nekoliko stoljeca. Skoro cijelo
njegovo podrudje, osim nekoliko zabacenih geografskih
regija, palo je pod utjecaj evropske imperijalisticke moci.
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Jos je bolnija ¢injenica da se ummet, ¢ak i danas, nalazi u
sferi tog utjecaja. Cijeli svijet otima se za nadmo¢ nad
njegovom stratesSki vaznom teritorijom, velikim trZi§tima za
stranu industriju, sirovinama i jeftinom nekvalificiranom
radnom snagom. Sve se ovo deSava u vrijeme kada ummet
nije u stanju ni da prehrani sam sebe, kada vapi za
industrijom, nauc¢nim i tehnoloskim osnovama, tehnickim
iskustvom, naprednim tehnoloskim institucijama i svim
ostalim elementima nezavisne moci.

Razlozi slabljenja ummeta sezu u daleku proslost. Nisu
svi faktori nazadovanja trenutno vidljivi, jer su mnoge nacije
i na posljednjoj tacki svoga pada uZivale u bogatstvu i miru,
koji su bili rezultat prethodnog napretka. Ovo se odnosi i
na ummet. U svojim prvim stolje¢ima postojanja, ummet je
posjedovao bogatstva, obrazovne centre, privatne posjede i
javna dobra u izobilju. Ali, znakovi nadolazeceg propadanja
bili su vidljivi sa prvim znacima usporavanja teritorijalnog
Sirenja ummeta, pojave korupcije, prelaska iz ofanzivnog u
defanzivni stav, gubitaka koje je ummet pretrpio u Bagdadu,
Jerusalemu, Kordobi i drugim mjestima.

Ako zelimo razumjeti razloge naseg slabljenja, vazno je
da napravimo razliku izmedu uzroka bolesti i njenih
simptoma i pratecih komplikacija. Historijsko Sirenje
heretickih sekti i doktrina nije nista novo za ummet. Ovaj -
fenomen zapoceo je sa sabaijama, ismailijama, nusajrijama,
Druzima i drugima. Danas smo svjedoci nastavljanja hereze
u vidu behaija, ahmedija, kadijanija i nacionalista.

Ovi pokreti su simptomi bolesti koja se javila u ranim
godinama ummeta, kada su muslimani, suoceni sa Rimskim
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i Perzijskim carstvom, bili prisiljeni da uvedu stanovitu mjeru
vojne i civilne vlasti nad pustinjskim arapskim plemenima,
koja su tek bila prihvatila islam. Po$to se njihov plemenski
mentalitet nije sustinski promijenio sa islamskim ucenjem,
ona su uskoro pocela dizati velike bune i na kraju, kada su
napali Medinu, glavni grad poslanicke drzave, svrgnuli su
vladu treceg halife, Osmana ibn Affana. Ovaj dogadaj vodio
je nastajanju pokrajina sa izrazenim plemenskim i etnickim
osobenostima, ¢ija je osnova bila mjeSavina islama i
predislamskih ucenja i naslijeda.

Kada sagledamo dubinu ponora u koji je ummet
potonuo, ozbiljnost prijetnje s kojom je suocen i razmjere
krize u kojoj se nalazi, pocet ¢emo razumijevati ozbiljnost
situacije i hitnu potrebu da se uloze svi napori kako bi se
ummet spasio od daljnje patnje i propasti. Iako ce se svaka
iskrena i razumna osoba sloziti da je ovaj negativan razvoj
situacije osjetljiv i objektivan problem, saglasnost niti jasna
vizija o rjeSenju ili 0 mogucim sredstvima koja bi do njega
vodila jos ne postoji. Sve postaje jo§ kompliciranije usljed
Sirenja etnocentrizma, nacionalizma, ateizma, anarhije i
popustljivosti. Neki od onih koji se nazivaju reformistima
ustvari su neprijatelji ummeta, jer oni promoviraju svoje
strane ideologije svim mogucim sredstvima. Oni Cesto tvrde
da su njihove ideologije simboli zdravog drustva i da one
predstavljaju osnovu za daljnje napredovanje i reformu.

Najpﬁje trebamo utvrditi polaznu tacku za sagledavanje
krize. Tu, mozda, prvo treba definirati polazne tacke i alter-
native koje stoje ummetu na raspolaganju. One se mogu
podijeliti u tri glavne kategorije:

23



Abdulbamid Ahmed Ebu Sulejman

1. Imitiranje stranog rjesenja:

Ono se &esto zove i samo “strano rjeSenje” i podrazumijeva
posudivanje rjeSenja koja su nastala, u osnovi, iz kulturnog
(sekularnog i materijalistickog) iskustva savremenog Zapada.
Ono moze biti u obliku individualizma, sekularizma,
totalitarizma, ateizma, kapitalizma ili marksizma.

2. Imitiranje historijskog rjeSenja:

Ono podrazumijeva oslanjanje na rjeSenja izvedena iz
islamskog historijskog iskustva, bez obzira na njegovu
relevantnost u pogledu vremena i mjesta.

3. Islamsko esala' rjesenje:

Ovo je pristup kojim se nastoje primijeniti relevantna
rjeSenja, izvedena iz autenti¢nih islamskih izvora, na
probleme ummeta.

Da bi ummet bio u mogucnosti da povrati svoju vitalnost,
postoje cetiri preduvjeta:

a) utvrdivanje zdravog pristupa;

b) nepokolebljiva vjera u taj pristup;

c¢) odlucnost da se ucini sve $to je potrebno kako bi se

postigao cilj;

d) osiguravanje svih prakti¢nih sredstava koja su

potrebna da bi se osigurao uspjeh.

Pravi pristup moZemo promovirati direktno ga
obja$njavajuci ljudima i tumaceci piscima, vodama i

! Znacenje rijeCi esala ne treba se mijesati sa rije¢ju “fundamentalizam”
(usulijje). Asala je sveobuhvatniji izraz koji oznac¢ava novi nacin primjenjivanja
originalnih islamskih principa u promijenjenim okolnostima.
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misliocima ummeta njegove najvaznije aspekte. Na ovaj
nacin ¢emo, mozda, posti¢i da naSe misljenje o najboljem
pristupu bude prihvaceno.

Najuspjesniji metod promoviranja naSeg rjesenja bi,
najvjerovatnije, bio da izloZimo slabosti drugih losijih
pristupa i da objasnimo zasto su oni neispravni, a da zatim
prezentiramo ispravno rjeSenje i izloZimo argumente za$to
bi ono trebalo biti prihvaceno. To je metod koristen u ovoj
knjizi, jer dok se ummet, takoredi, nalazi na udaru kulturnih
osvajaca koji nastoje da ga zbune i skrenu sa Pravog puta, za
njega je od imperativnog znacaja da razumije razloge zbog
kojih rjeSenja ponudena od strane drugih nisu odgovarajuca.
Na ovaj nacin, ummet ¢e sam moci prepoznati sta je za njega
najbolje rjeSenje, a zatim ce moci i da ga realizuje.

Imitiranje historijskog rje3enja

Historijski pristup je tradicionalno bio izbor ummeta.
Ali ono 3to je inherentno ovom pristupu jeste da on ne
uvazava vremenske i prostorne posebnosti ummeta. U
posljednje vrijeme on ne uspijeva odgovoriti izazovima
modernog zZivota i silama koje sprecavaju opstanak ummeta
i njegove misli. Da su tradicionalna bila rjeSenja djelotvorna,
danas ne bi bilo krize, propadanja i prijetee katastrofe.
Takoder, nema smisla traziti isprike za nedjelotvornost ovog
pristupa. Cak i ako postoje neki olaksavajuci faktori, stoji
¢injenica da ih tradicionalni pristup nije uzeo u obzir. U
svakom slucaju, on nije uspio da sagleda ovu problematiku
u cjelini.
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Glavni nedostatak tradicionalnog pristupa, koji se bazira
na neupitnoj pretpostavci o vlastitoj nepogresivosti, jeste
apsolutna netolerantnost prema svim stranama, pristupima
i prilikama koje se ne slazu sa njim. Pristup koji zahtijeva i
kooperativnost onih koji mu se protive ocigledno je
nepraktican. On je, zapravo, i sam simptomati¢an za
probleme ummeta. U osnovi, pristup koji dominira u misli
ummeta tako dugo vremena vise je od tvrdoglavog
insistiranja da se sacuva fasada zlatnog doba islama.
Tradicionalni pristup ignorira realnosti historije i
materijalnog napretka. Zbog toga on nikako ne uspijeva da
dosegne svoj cilj, bez obzira na vjeru ummeta u islam. Ovo
takoder objasnjava zaSto je fukaha’ prestala da se bavi
savremenim transakcijama (mu’amelat), ogranicavajuci se
samo na reguliranje vjerskog obreda i li¢nih prilika.

Primjer kako tradicionalni pristup moze voditi ka
apsurdnoj krajnosti nalazimo u izjavi jednog od
najistaknutijih muslimanskih reformista ovoga stoljeca, koji
je pogresno protumacio vezu izmedu drustvenog i politickog
sistema u vrijeme hilafeta. Njegovo misljenje, bazirano na
tradicionalnom pristupu, bilo je da se ummet moze
reformirati samo putem, kako se on izrazio, “pravedne
diktature”. Ovo su, kao §to svaki student politickih nauka
zna, dva kontradiktorna pojma. Cinjenica da su “diktatura”
i “pravda” dva medusobno kontradiktorna i ni na koji nacin
kompatibilna pojma, jedna je od cestih tema u Allahovoj
Knjizi:

.. Uistinu, covjek se uzobijesti ¢im se mezavisnim osjeti.
(Kur’an, 96:6-7)
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...Zato im prastaj i moli se da im bude oprosteno i dogovaraj
se sa njima... (Kur’an, 3:159)

...1 koji molitvu obavljaju, i koji se o poslovima svojim
dogovaraju... (Kur’an, 42:38)

Izolacija muslimanskog intelektualnog vodstva od
politicke vlasti datira jo§ od konfrontacija izmedu prvih halifa
i razli¢itih etnickih i plemenskih grupa. Ovo previranje je
preraslo u sukob izmedu predstavnika stare linije vlasti poput
Husejna ibn ‘Alija, Abdullaha ibn el-Zubejra, Muhammeda
zu-l-Nefsa el-Zekijjaha, Zejda ibn Alija i drugih koji su branili
islamsku politiku prve islamske drzave u Medini i politickih
vodstava koja su bazirala svoje dinastije na etnocentrizmu i
plemenskoj lojalnosti. Kada je prva grupa politicki porazena
od strane druge, njeni ¢lanovi su se, ukljucujuci i ucenjake,
povukli iz javnog Zivota. Kako je vrijeme prolazilo, izolacija
muslimanskih intelektualaca od izazova drustvenog Zivota
postajala je sve izrazenija. Kao rezultat toga, doslo je do
formiranja i razvoja izolacionisticke i protekcionisticke skole
misljenja (usljed strahovanja da bi beskrupulozni vladari i
oni §to ih podrzavaju mogli pokvariti Serijat). Oni koji su se
pridruzili ovoj Skoli paralizirali su napredak islamskog
drustva i kulture, pozivajuci se u svojim tekstovima iskljucivo
na dogadaje iz ranih godina islama (vrijeme Zivota Poslanika
i trideset godina poslije njegove smrti). Na ovaj nacin, oni
su prepustili politicku i druStvenu vlast u ummetu onima
koji su bili intelektualno i politicki nekompetentni.

Usljed ovog povlacenja, ummet je postao Zrtva
despotizma, siromaS$tva i drustvene i politicke zaostalosti.
Nakon vremena mongolskih invazija i krstaskih pohoda, to
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Jje postala njegova sudbina. U posljednje vrijeme, ummet je
bio izloZen nasrtajima stranih kolonijalnih sila i opasnosti
da slijepo imitira tudu civilizaciju, dobrovoljno ili pod
pritiskom stranih sila. U svakom slucaju, imitiranje je vodilo
vecoj i rasirenijoj slabosti i propadanju. Rezultat toga je bilo
Sirenje kulturnog, ekonomskog i tehnoloskog jaza izmedu
sjevera i juga, izmedu naprednih industrijaliziranih zemalja
1 nerazvijenog Treceg svijeta, koji ukljucuje mnoge
muslimanske drzave.

Zakljucak koji iz ovoga mozZemo izvesti jeste da
tradicionalni pristup nije bio od pomoci i da su snovi o
vremenu koje je ve¢ proslo beskorisni u borbi protiv
nemilosrdnih kretanja Zivota u vremenu, prostoru i misli.
Ukratko receno, ociti rezultati ovoga pristupa su neizbjezno
bili zaostalost, slabljenje i propast.

Imitiranje stranog rjesenja

Ovo je drugi pristup koji je postao aktuelan u
muslimanskom svijetu. Prvi put je bio prihvacen prije dva
stoljeca, kada je tursko Osmansko carstvo bilo suoceno sa
vojnom mocdi Evrope. Pod vlaséu Selima III, Osmansko
carstvo je zapocelo politiku imitiranja Evrope, uvjereno da
je to ispravan put ka obnavljanju njegove moci u opadanju.

Tako je imitiranjem i nastojanjem da se uveze strano
tehnicko znanje i iskustvo, zapoceo ciklus stvaranja praznine
i gubljenja vizije. U turskoj drzavi ciklus je poceo osnivanjem
prvog modernog tehnickog fakulteta, a zatim i formiranjem
vojne akademije za obucavanje oficira po zapadnim
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pravilima. Osmanski sultani su bili toliko odlu¢ni da ostvare
svoje planove i povrate svoju moc i status da su u kasarnama
poubijali janjicare, vojnike iz tradicionalnih vojnih korpusa,
kada su ovi pokusali da se odupru planovima o
“modernizaciji” armije.

Medutim ni plan koji je imao za cilj imitaciju Zapada, ni
metod koji je bio izabran za njegovo ostvarenje, nisu uspjeli
povratiti mo¢ Osmanskog sultanata kako bi se mogao
suprotstaviti izazovima sa kojima je bio suocen, niti prenijeti
znanje Zapada ummetu. Povlacenje Osmanskog sultanata
pred juriSom Zapadne vojne sile bilo je nezaustavljivo.
Njihovo rjesenje za ovakav iznenadni preokret dogadaja bilo
je da joS upornije nastave imitirati Zapad i slati brojne
studente u Evropu. Ta politika je vodila jo§ vecoj
vesternizaciji. Ovo je, opet, dalo novu dimenziju imitaciji:
Turci su povjerovali da se politicke i druitvene reforme
moraju izvrsiti na zapadnjacki nacin. Smatrali su da u
protivnom nece postic¢i odgovarajucu atmosferu za
sprovodenje akademskih, administrativnih i vojnih reformi,
koje su bile hitno potrebne radi rekonstrukcije Carstva.

Ovakav nacin razmi$ljanja rezultirao je mnogim
liberalnim politickim i druStvenim reformama. U kasnoj
polovini devetnaestog stoljeca, reforme su krunisane
ustavom, koji ce ostati poznat kao Ustav Midhat-pase.
Poznata je historijska ¢injenica da ovaj pokusaj reforme nije
bio nista uspjesniji od pokusaja koji su mu prethodili. To je
potaklo sultana Abdul-Hamida II da odluci da sam upravlja
cijelom drzavom, u posljednjem beznadeznom pokusaju da
spasi historijski model islamskog sistema drzave i drustva.
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Ovaj reformisticki pokret, baziran na imitaciji stranog,
napredovao je i unio je novu evropsku dimenziju: vaznost
nacionalizma kao motiva u izgradnji nacije. Turske
reformisticke vode, koje su prihvatile strani pristup,
naglaSavali su vaznost nacionalizma. Da bi dali znacenje
svojim tvrdnjama, kreirali su “turanski” nacionalizam. To je
bio u sustini panturski nacionalizam, koji je obuhvatao sve
ljude koji su govorili turski jezik u zapadnoj i centralnoj
Aziji. Pokret modernistickih reformista dosao je na vlast u
Turskoj krajem devetnaestog i pocetkom dvadesetog
stoljeca, kada je, pod nazivom “Stranka za ujedinjenje i
napredak”, osporio Osmanski sultanat, svrgnuo sultana
Abdul-Hamida II sa vlasti i preuzeo upravu. Medutim ovaj
pokusaj reforme zavrsio je kada su te snage u posljednjem
ratu pretrpjele poraz tezi od svih prethodnih za vrijeme
Sultanata. Grci, koje su Turci dugo smatrali svojim
najponiznijim podanicima, okupirali su srce Anadoljje.

I pored sve ove agonije, pokusaji reformi strane
inspiracije, nastavljani su jednakim intenzitetom i u sve vecim
razmjerama, sve dok Osmanski sultanat nije dozivio svoj kraj
u rukama osnivaca moderne turske republike, generala
Mustafe Kemala Ataturka i njegove vojske. Ova grupa
nastavila je sa oponaSanjem Zapada do krajnosti, jer su njene
vode uveli obimne i sveobuhvatne promjene u skladu sa
evropskim uzorima, ukinuli ulogu islama i islamske kulture
u drustvu, prihvatili evropski koncept sekularizma i osigurale
potpuno odvajanje islama od drZavnih poslova i organizacije
drzave, kao i od svih drustvenih aspekata. Pored toga, oni
su ponistili sve islamske zakone i osmanske institucije i
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zamijenili ih zakonskim propisima jedne evropske drzave
za koju su mislili da je najnaprednija - Svicarske. Sa ciljem
da onemoguce utjecaj islamske kulture na buduce generacije,
ukinuli su arapsko pismo i zamijenili ga latinicom. Obi¢ni
ljudi bili su primorani da prihvate evropski nacin oblacenja,
od Zena se zahtijevalo da odbace hidzZab, ¢ak se traZilo da se
vjerski obredi, poput ezana, izvode na turskom jeziku.

Prije nego 5to se zavrsila vladavina Ataturka, vlada je
prihvatila mnoge koncepte koji su se ticali drzavnog
mijeSanja u provodenje i formuliranje politike za glavne
drustvene i privredne institucije u zemlji. Drzava je preuzela
kontrolu nad najvaZnijim finansijskim i privrednim
institucijama, poput banaka i osiguravajucih drustava. Ipak,
ovakve promjene nisu pomogle da se popravi stanje turske
drzave. Propadanje je nastavljeno nesmanjenom mjerom,
iako je drzava prosla kroz sve faze koje nudi imitacija stranog
rjeSenja: uvoz nauke i tehnologije, organizacija moderne
armije, modernizacija civilne uprave, prihvatanje liberalnih
koncepata, prenosenje zapadnjacke kulture, proglasenje
politickih i ustavnih reformi, prihvadanje nacionalizma,
etnickih podjela i sekularizma, uspostavljanje evropskih
zakona i institucija, drzavna kontrola svih vaznijih drustvenih,
privrednih i finansijskih institucija.

Ipak, sve to imitiranje Zapada vodilo je samo jo§ vecem
slabljenju turske drzave, te omogucavalo potpunu
dominaciju zapadnih sila na tim prostorima. General Ismet
Inonu (Ataturkov dugogodi$nji prijatelj i nasljednik) bio je
prisiljen da, zbog neuspjeha ove politike i pritisaka od strane
zapadnih sila, ukine vladavinu jednopartijskog sistema
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(Republikanska stranka) i da pokrene novi ciklus liberalnih
politickih reformi. Kao rezultat toga odrzani su novi izbori
i vlast je preuzela opoziciona Demokratska stranka, pod
vodstvom Adnana Menderesa.

Bez obzira na svu ozbiljnost sa kojom su poduzimani,
nijedan od ovih pokusaja nije uspio spasiti Tursku, niti joj
vratiti staru moc i status. Cak se situacija toliko pogorsala
daje 1960. godine Menderes bio objeSen u prvoj seriji vojnih
udara, koji su potom vodili ka diktaturi i represiji. Prema
tome, Turska je i danas, kao i prije, “bolesnik Evrope”.
Ustvari, Turska je viSe nego bolesna, ona je vjeciti satelit
Zapada, u beznadeZnom nastojanju da popravi svoju
sudbinu.

Ako detaljnije pogledamo iskustvo Egipta iz vremena
Muhammeda Alija, od kraja devetnaestog stoljeca (trinaesto
stoljece po Hidzri), pa do danasnjeg doba, i ako pogledamo
iskustva islamskih zemalja u Arabiji, Aziji i Africi, necemo
naci ni§ta novo u odnosu na tursko iskustvo i njegove bolne
rezultate. Islamski svijet je kroz stoljeca, zahvaljujuci svojoj
sklonosti imitiranju svega §to je tude, ostajao bolestan i
iscjepkan. Takav ostaje i dok se civilizacijski ambis, Sto ga
razdvaja od razvijenih nacija, nastavlja povecavati.

Lahko je razumjeti razloge zbog kojih ovaj pristup nije
uspio postici svoj cilj. Nacije, kao Zivuce skupine ljudi, mnogo
su kompleksnije od pojedinaca, po svojoj strukturi i po
koli¢ini energije koja je potrebna da bi se podstaknule da
zaobidu prepreke ili da djeluju konstruktivno. Svaka nacija,
kao §to ima svoju psihologiju, historiju i motivacije, ima i
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vlastitu strukturu vrijednosti, vjerovanja i ideja. Ako te
strukture nisu pravilno shvacdene onda postaje skoro
nemoguce za naciju da nade nadahnuca koje ce je uciniti
svjesnom vlastitih skrivenih potencijala za napredak.

Ono $to motivira jednog ¢ovjeka, ne mora neophodno
motivirati i drugoga. Isto se odnosi i na nacije, jer svaka
nacija funkcionira na osnovu svojih prioriteta i podsticaja.
Vrlo je vazno shvatiti po ¢emu se jedna nacija razlikuje od
druge. Zbog toga, najvecu gresku predstavlja slijepo
imitiranje tudih planova proizvodnje i reformi uz ignoriranje
prioriteta i podsticaja vlastite nacije. Sve dok se ne usvoji
ovakav nacin razumijevanja razli¢itosti nacija, buducnost
ummeta se nece razlikovati od proslosti, sazdane od stoljeca
uvoza 1 imitacije.

Primjeri iz blize proslosti
ovoga o ¢emu smo upravo govorili, jeste efekat koji je na
ummet ostavila jedinstvena zapadnjacka institucija
bankarstva. Kada se prvi put pojavilo na Zapadu, bankarstvo
je imalo ulogu da odgovori na privredne i komercijalne
zahtjeve zapadnog dru$tva. Medutim, ova uvezena institucija
je imala izrazito negativan utjecaj na osnove muslimanskog
ummeta. Ona je samo utrla put za daljnji utjecaj stranih
drzava na ummet, umjesto da pomogne na putu njegovog
razvoja i privredne rekonstrukcije. Glavni razlog ovog
negativnog utjecaja vjerovatno je lezao u razlikama u
vjerovanjima i sistemu vrijednosti. Umjesto da pomogne
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napretku i privrednom razvoju, zapadni stil bankarstva uspio
je stvoriti podjele i uzrokovati jo$ vece konflikte, iscrpiti
snagu ummeta, oslabiti njegovu motivaciju, ugasiti njegov
entuzijazam i olak3ati stranu dominaciju nad prirodnim
bogatstvima ummeta.

Zapadni stil bankarstva predstavlja primjenu metoda
koje su u svojoj osnovi strane islamskom ekonomskom
sistemu i vrijednostima. To je jedan od glavnih razloga zasto
je dozivio neuspjeh u islamskim druStvima, bez obzira na
njegov uspjeh na Zapadu. Taj sistem je stavio i muslimana
pojedinca i muslimansku zajednicu, pred jedan vrlo tezak
izbor: bogatstvo i privredni prosperitet na ovome svijetu,
baziran na zelenaskim transakcijama koje ce na kraju donijeti
prokletstvo na Drugom svijetu; ili zaostalost, teSkoce i
siromastvo na ovom svijetu ako budu slijedili vrijednosti
islama.

Muslimanska savjest tezi da postigne najbolje na ovom
svijetu, a da pritom zasluzi blagoslove, nagrade i krajnje
blazenstvo na Drugom svijetu. U toj savjesti nema mjesta za
prihvatanje dvojnosti ili kontradikcija u pogledu onoga §to
je dobro iispravno na ovom svijetu, a $ta je dobro iispravno
na Onom. Islamsko bankarstvo u islamskom svijetu danas
je djelimi¢ni pokusaj da se prezentira islamsko rjeéénje,
odnosno alternativa, koja bi omogucila realizaciju
savremenih islamskih potreba, ukljucujudi finansijske i
privredne usluge, na nacin koji je u skladu sa muslimanskom
li¢noscu, srcem i mislju.
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Ummet i uvezeno strano rjesenje

Uvezeno strano rjesenje je, metaforicki receno, poput
pozorista koje pretvara ummet u pasivnog gledaoca drame
koja predstavlja puku glumu i sjenku stvarnosti. Najvise §to
publika moze uraditi tokom predstave, jeste da aplaudira ili
da pokaze svoje nezadovoljstvo zbog nacina na koji se radnja
razvija ili onoga na §to evocira. Ovo znaci da ummet nema
nikakvu vaznu ulogu u onome §to se deSava na pozornici
izmedu glumaca koji predstavljaju politicko i drusStveno
vodstvo. To objasnjava zasto uvijek kada se jedna od ovih
predstava ili uloga zavrsi, ili kada neki voda izgubi vlast,
ummet jednostavno otrese problem sa sebe i nastavi svojim
putem kao da se niSta nije dogodilo. I vec¢ uskoro, ummet
ponovo biva svjedokom neke nove predstave, neke nove
zabave, nove vlasti i novog ciklusa posljednjih trendova u
imitaciji historijskog ili stranog rjeSenja.

‘Razlika izmedu razmisljanja naprednih drzava, njihovih
vodstava te institucija na njihovoj teritoriji i razmisljanja
nazadnih drZava, njihovih vodstava i institucija je ocita:
napredne drzave su stvarne, jer one izviru direktno iz biti il
sustine, iz vrijednosti, subjektiviteta i potreba tih drzava. Sve
komponente misljenja, politike i ucenja ¢ine da vodstvo i
cijela nacija djeluju kao tim koji radi zajednicki u cilju
napretka i boljeg Zivota stanovnika te drzave. :

Poimanje tih ¢injenica nam olakSava objasnjenje onoga
S$to bismo mogli nazvati “komedijom politike i politi¢ara” u
islamskom svijetu, ili opcenito u Trecem svijetu. Ono
pojasnjava razlike u karakteru politike, vlade i administracije
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u razvijenim drZzavama. Ono takoder ilustrira kako te razlike
odrazavaju odnose interakcije i u¢inka koji predstavljaju
drustvo, proces i kretanje koji izviru iz stvarnosti, koji se |
njome bave i koji na nju utjecu te koji su i sami izlozeni
utjecaju te iste stvarnosti.

Ono §to je bitno za nas jeste da razumijemo intelektualne
i kulturne dimenzije stranog rjeSenja koje smo uvezli. Ako
to uspijemo, prestacemo gubiti vrijeme na imitiranje i
parodiju i na taj nadin ¢emo spasiti sebe i ostatak ummeta
od daljnje patnje i boli. Bez sumnje nije ni poSteno ni
pravedno da ummet nastave voditi politicke i intelektualne
vode, bilo da se radi o nacionalistima, sekularistima,
marksistima ili nekim drugim, koji ga ve¢ stoljecima vode iz
promasaja u promasaj. Zasto bismo im dopustali da nastave
voditi ummet istim besmislenim putem?

Ma kako to izgledalo teSko na prvi pogled, ozbiljni i
zreli muslimanski intelektualci i vode trebaju se opredijeliti
za jedini put koji je zaista otvoren za njih. Oni moraju
osigurati da rjeSenje za kojim idu proizlazi iz njihove religije,
njihove domovine i njihove historije. Sa takvim rjeSenjem
ce biti u stanju da se sigurno i odlu¢no suoce sa izazovima
danalnjice. U protivnom, gorke posljedice propadanja
islamskog svijeta u posljednjih nekoliko stoljeca ce biti
beznacajne u poredenju sa novim problemima sa kojima
¢emo se morati suociti.

Naravno, muslimanske vode i intelektualci, sa svim
svojim razli¢itim sklonostima i prioritetima, kao i cijeli
muslimanski ummet, mogu da nastave sanjati o spasenju,
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progresu i moci. Ali ako oni ne promijene sadasnje nacine,
sredstva i metode razmisljanja, ono Sto na kraju mogu
ocekivati jeste da poZanju jo§ gorcu sudbinu od one koju su
iskusili u proslosti. Intelektualno i drustveno vodstvo
ummeta mora tragati za autenti¢nim alternativnim islamskim
rjeSenjem, teziti razaznavanju njegovih elemenata u samoj
srzi kulture, misli, prakse i institucija ummeta te ga potom
povezivati sa aktuelnim okolnostima svog naroda.

Ummet i historijsko rje3enje

Ummet je pokusSao primijeniti i pristup koji je izveden
iz njegove vlastite historije. Medutim ovo rjeSenje, potpuno
nasumicno, ignorira elemente prostora i vremena unutar
strukture ummeta i njegove historijske progresije. Tokom
nekoliko proteklih stoljeca, ovaj pristup je, reagirajuci na
izazove savremenog Zivota i sila koje su bile neprijateljske
prema muslimanskom umu i misli, uzrokovao kontinuirane
preokrete u ummetu. Ocito je da ni ovo rjesSenje nije uspjelo
da spasi ummet, jer su se okolnosti u ummetu nastavile
ubrzano pogorsavati, njegovi neprijatelji su i dalje izvlacili
veliku korist iz te krize, a sam ummet se suocavao sa brojnim
problemima. Da se ovaj pristup pokazao uspje$nim, isprika
da su neke nepredvidene prepreke onemogucile postizanje
zeljenih rezultata ne bi bila moguca. Jer svako rjesenje je
dobro onoliko koliko i njegovi rezultati i ono ne moze biti
zadovoljavajuce ako ne uzima u obzir i nepredvidene
situacije, posto su nepredvidivi dogadaji sastavni dio
problema.
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U svojoj teznji da dokaze ispravnost vlastitih principa i
neadekvatnost svih drugih, imitiranje historijskog rjesenja
uveliko pojednostavljuje probleme. Zapravo, to rjesenje, kao
preduvjet za svoj uspjeh, iziskuje kooperativnost svojih
protivnika. Ako oni pak postave neke prepreke, ovo rjesenje
nije u stanju prevladati niti jednu. I ovo predstavlja dio
problema koji treba razrijesiti.

U sustini, imitiranje historijskog rjeSenja, koje je toliko
vremena zaokupljalo mastu ogromnog broja muslimana, nije
niSta drugo do tvrdoglavo insistiranje da se ummet vrati u
zlatno doba islama. Ovo rjeSenje ne uzima u obzir nikakvu
promjenu, u materijalnom pogledu ili u pogledu konteksta.
To objasnjava zaito ovaj “islamski” pristup nikako nije
uspijevao da izvede ummet iz njegovih stradanja, iako je
ummet bio ¢vrst u islamskom vjerovanju kroz ¢itavu historiju.
Ovo nadalje objasnjava zaSto je podrucje fikha baziranog
na tradicionalnom mezhebu, bilo ograni¢eno samo na sferu
pitanja vjerskih obreda i licnog prava.

Primjer Sejjida DZemaluddina el-Afganija vjerovatno
najbolje oli¢ava zablude koje su svojstvene ovom rjeSenju.
Iako je on bio jedan od najvecih i najmudrijih muslimanskih
reformista u zadnje vrijeme, on je ipak pogresno protumacio
odnos izmedu drustvenih i politickih sistema u vrijeme ranih
halifa. On je tada izveo svoj ozloglaSeni zakljucak da je
ummetu potrebna “pravedna diktatura” kao oblik drzavnog
uredenja.

Ocito je da su diktatura i pravda na suprotnim krajevima
politicke i administrativne skale. Osim toga, to je jasno
rec¢eno u jednoj od prvih objavljenih kur’anskih sura:
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...Uistinu, covjek se uzobijesti cim se meovisnim osjeti...
(Kur’an, 96:6-7)

Kako bismo razumjeli fenomen imitiranja historijskog
pristupa, potrebno je da prvo shvatimo kako se ovaj pristup
razvijao kroz historiju ummeta. Korijeni pristupa nastali su
prilikom podjele intelektualnog i politickog vodstva ummeta,
tj. u zadnjim danima ranog hilafeta. Tu podjelu
karakterizirala je borba za vlast izmedu drzavnog vodstva i
plemenskih i etnocentri¢nih pustinjskih Arapa, koji su
podrzavali pokrete koji su vodili odmetni$tvu i upornoj
politickoj samovolji. Na kraju je ovaj sukob eskalirao u
otvorenu konfrontaciju izmedu voda drzave, koji su
predstavljali opcu politiku islama i koji su se nalazili u Medini
(ljudi poput El-Husejna ibn Alija, Abdullaha ibn el-Zubejra,
Muhammeda zu-l-Nefsa el-Zekijja, Zejda ibn Aljja i drugih),
i politickog vodstva vladajucih dinastija.

Sukob se zavrsio porazom intelektuanog i vjerskog
vodstva, Sto je rezultiralo njihovim povlacenjem iz politickog
Zivota. Oni su sada imali novu ulogu - postali su intelektualna
1 vjerska opozicija. Njihova izolacija nastavila je da se
povecava i nakon nekoliko stoljeca ostavila je neizbrisiv trag
na prirodi islamske misli i interesovanjima islamskih
mislilaca. Islamski u¢enjaci su upali u klopku posmatranja
problema iz uske perspektive i interpretiranja teksta Objave
sa cisto leksickog glediSta; istovremeno, svjetlo dana ugledale
su skole taklida. Najvjerovatnije je Zelja uc¢enjaka da odbrane
i sacuvaju Serijat od promjena i prilagodavanja od strane
nekvalificiranih i beskrupuloznih ljudi dovela do toga da
prihvate znatno konzervativniji pristup. Prirodan rezultat
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toga bio je da je islamska misao s vremenom postajala sve
retrospektivnija, gubedi se u blijedim sjecanjima na prosla
vremena i u obozavanju svetih ostataka iz proslosti.

Usljed ovakvog razvoja dogadaja, intelektualni korijeni
drustvenog i politi¢kog vodstva ummeta su krzljali i izumirali.
Kada je vodstvo konac¢no potpuno izgubilo svaku kontrolu,
ummet je podlegao slijepoj imitaciji i intelektualnoj
stagnaciji, a narocito njegovi vjerski ucenjaci, koji viSe nisu
igrali nikakvu prakti¢nu politicku ili dru§tvenu ulogu.
Represija, tiranija i tlacenje zavladali su ummetom, jer je
politicka i drustvena vlast izgubila intelektualnu osnovu iz
koje bi mogla crpiti rjeSenja koja su bila potrebna za razvoj
ummeta, njegovih alternativa i nadomjestaka.

S jedne strane, ummet je bio ophrvan imitacijom i
stagnacijom misli, s druge despotizmom i politickom
autokracijom. Ovo je sasvim vjerna slika historije ummeta i
razloga zbog kojih je, nakon mongolskih invazija i krstaskih
pohoda, ummet postao plijenom zapadnog imperijalizma i
usljed kojih se jos i danas nalazi pod stranom dominacijom.

Vazno je istaknuti da je propadanje ummeta, slabljenje
njegovih institucija i njegova nemogucnost da razmislja
preko granica imitiranja historije, dovela do jedne jos vece
opasnosti: do uvjerenja da se rjeSenje za probleme ummeta
moze nadi u imitiranju stranog pristupa. Medutim rezultati
tog imitiranja su samo ubrzali pad ummeta i ucinili ga
slabijim nego ikad prije. Slijedeci taj put, ummet se uskoro
suocio sa Sirenjem onoga $to ucenjaci nazivaju civilizacijskim
(ekonomskim i tehnolo$kim) procjepom izmedu Sjevera i
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Juga, izmedu naprednih i industrijaliziranih drzava i
nerazvijenih drzava Tredeg svijeta, od kojih su mnoge
muslimanske. Jedan od najvaznijih zakljucaka koji treba
izvesti iz neuspjeha ovoga pristupa, jeste da su snovi
orijentirani prema proslosti neprirodni i suprotni zakonima
kretanja koji vladaju u Zivotu, vremenu, prostoru, misli i
mogucnostima. Osim toga, insistiranje na ovoj vrsti pristupa
i razmisljanja prilikom reformi, povlaci za sobom insistiranje
na rezultatima pristupa: zaostalosti, padu i porazu pred
navalom stranih ideja.

Ummet mora naci novi put kojim ce zakoraciti, a
intelektualna i politicka vodstva moraju napraviti ozbiljan
pokusaj da pronadu puteve i sredstva za reformu. Ali koji
je to novi put? I koji je to novi pristup? Sta je u njegovoj
osnovi? Sta su njegove karakteristike? Kako ga mozemo
testirati da saznamo hoce li biti bolji od prethodnih i hoce li
uspjeti tamo gdje ostali nisu?

Da bi odgovorili na ova pitanja, mi prvo moramo
razumijeti ovaj fenomen. Kako je on poceo? Kako, kada i
zato je pocelo propadanje? Kako se ova situacija izrodila?
Sigurno je da razumijevanje ove bolesti, njenih pocetaka i
simptoma, njenog napretka u napadanju islamskog korpusa
i njegove historije, predstavljaju preduvjete za razumijevanje
lijeka i njegovih atributa. Samo tako moZemo odrediti vrstu
napora koje moramo uloZiti u reformu, prioritete tog
nastojanja i planove njegove implementacije.
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Pristup savremene islamske esale

Kao $to ime nagovjeStava, ovaj pristup se zasniva na
islamu, na njegovim ciljevima, vjerovanjima, vrijednostima
iidejama. Jer ono $to se Zeli postici jeste rast, pozitivna akcija
ireforma ummeta, koji je islamski - po svojim vjerovanjima,
vrijednostima te intelektualnoj i psiholoskoj kompoziciji.
Prema tome, nemoguce je motivirati ummet, ako se ignorira
ova osnovna istina o njegovom identitetu, skrivenim
snagama i motivima.

Ocito je da nije dovoljno samo kategori¢no zakljuciti
da islam treba biti suStina pristupa i rjeSenja, s obzirom na
to da islam sacinjava i dio historijskog rjeSenja, i dio
savremenog islamskog asala pristupa. Zbog toga je vrlo vazno
da se definiraju karakteristike koje ovaj pristup razlikuju od
historijskog.

Te karakteristike mogu se otkriti u savremenom aspektu
i integritetu ponudenog islamskog pristupa. To znaci da ce
rjeSenje biti izvedeno iz islamskih vjerovanja, vrijednosti i
afiniteta koji se odrazavaju na savremeno stanje ummeta i
prisutne probleme. To takoder znaci da je potrebno shvatiti
Sta ove okolnosti zahtijevaju u pogledu vremena i prostora,
s obzirom na islamsko naslijede i iskustvo iz ranog perioda,
s jedne strane, kao i na znacaj kvantitativnih i kvalitativnih
promjena u ljudskom zivotu, s druge. Ovo rjeSenje se
razlikuje od onih koja podrazumijevaju imitaciju po tome
§to savremena islamska asala istice potrebe ummeta i Sto
se, bazirana na vrijednostima, konceptima i ciljevima islama,
suprotstavlja svim izazovima. Na taj nacin, ummet i njegovi
potencijali preuzimaju vodecu ulogu, jer ummet, putem
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svojih vrijednosti i ciljeva, najbolje moZe odrediti buducnost
covjecanstva.

Prema naSem shvatanju, “savremena asala”, odnosno
bavljenje savremenim prilikama sa stajaliSta islamskog
karaktera ummeta, znaci prvenstveno “sveobuhvatnost”.
Ovo, opet, podrazumijeva razumijevanje teorija i postupaka
iz ranih godina islama, sa svim njihovim dimenzijama
vremena i prostora. To iziskuje i potpuno shvatanje islamskih
ciljeva i vi§ih namjera te pravilnog odnosa izmedu njih. Ovo
treba da bude osnova svih interakcija izmedu ummeta i
savremenog Zivota i drustva, tako da ummet preuzme vodecu
poziciju koju sada imaju druge civilizacije.

Savremena asala podrazumijeva sposobnost, tehnicko
iskustvo i ispravnu metodologiju. Ona, takoder,
podrazumijeva akademski i intelektualni pristup baziran na
iskustvu i poznavanju zakona prirode. Iskustvo o kojem
govorim ovdje je iskustvo na osnovu stvarnih problema,
pitanja i mogucnosti, sagledano iz perspektive islamske misli,
principa, svrha, vrijednosti i ucenja. Metodologija bazirana
na akademskoj i prakti¢noj sveobuhvatnosti trebala bi
omoguciti Zeljeni intelektualni i civilizacijski prijelaz iz
pastoralnih, poljoprivrednih i prostih trgovinskih zajednica,
u svijet automatike, komunikacije i beskrajnog kretanja,
prijelaz koji sa sobom donosi promjene potencijala i
mogucnosti, bogatstva i proizvodnje, zahtjeva i odgovornosti
pojedinaca, grupa i politickih, druStvenih i privrednih
sistema. Na ovaj nacin, ummet se moZe suociti sa svim
izazovima, opasnostima i prilikama, od kojih svijet danasnjice
i dobija i pati.
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Dakle, nemoguce je pobjeci od potrebe da se razmisli o
¢jelovitim i sveobuhvatnim pristupima i da se slijede kretanja
i drustvene aktivnosti ljudskih grupacija. To iznad svega znaci
da je neophodno potpuno razumjeti i usredsrediti se na
viSe ciljeve Serijata i njegove opce principe, vrijednosti i
osnovna ucenja. To mora postati polazna tacka za savremenu
islamsku druStvenu misao, kao i za uredivanje njenih
institucija, organizacija i propisa, koji usmjeravaju i vode
ovaj pokret. Ako se realizuju ovi ciljevi, islamsko drustvo ce
se opet isticati po pravdi, Suri, solidarnosti, bratstvu i svim
drugim vrijednostima koje izviru iz islama.

Kako bi se postigao cilj savremene islamske asale,
metodologija istrazivanja u islamskim naukama mora biti
restrukturirana, tako da polazi od iskustava stecenih u
prakti¢nim situacijama vezanim za islam i njegove vise ciljeve,
vrijednosti te drustvene i civilizacijske pouke. Ovo zahtijeva
ponovno ujedinjavanje dvaju domena obrazovanja na svim
nivoima: duhovnog, fokusiranog na vrijednosti, i tehnickog,
fokusiranog na primjenu.

U svakom od domena ucenja paznju treba posvetiti
islamskim pristupima i filozofiji, posebno kada je rije¢ o
drustvenim naukama.

U konacnoj analizi, savremena islamska asala bi trebala
voditi prerasporedivanju prioriteta i restrukturiranju
metodologije i misli. Na taj nacin bi se osigurala sredstva za
zdravo islamsko poducavanje. Osim toga, izvrSila bi se i
rekonstrukcija institucija, organizacija, drusStvenih sistema i
politickih ustanova, tako da bi komplementarnost i zdrava
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progresija usmjerili drustvo ka konstruktivnoj reorganizaciji
na osnovama islamskih vrijednosti i ciljeva.

Da bi pristup savremene islamske asale imao efektivhu
ulogu u vodstvu i reformi ljudske civilizacije, on mora
sadrzavati dva faktora. Na osnovu proucavanja historijskih
civilizacijskih promjena, to bi bila dva sljedeca faktora:
podsticaj pozitivne religijske perspektive i superiornost u
djelotvornom misljenju.

U ranim godinama islama, ova dva faktora su bila
sadrzana u cistoj islamskoj akidi (vjeri) i u nadmoci islamske
misli. Takva kombinacija bila je izvor mnogih znacajnih
dostignuca u doba prve generacije muslimana: prekidanja
trgovackih puteva paganskim Arapima, odlicne vojne i
diplomatske borbe kod Hendeka i Hudejbije, osvajanja
Mekke, zapanjujudeg prelaska sirijske pustinje koji je
prethodio odlucujucoj Bici protiv Bizantinaca na Jermuku,
ocuvanja razli¢itih divana, formuliranja politike, nastajanja
razli¢itih organizacija, gradnje dZamija sa Skolama i centrima
za obuku te Sirenja opceg i naucnog znanja. Sva ova
dostignuca jasno govore o kulturnoj superiornosti ummeta
u ranoj fazi njegove historije, tj. u dobu kada je ummet bio
okruZen iskvarenim i oslabljenim civilizacijama i barbarskim
beduinima.

Isto se moze reci i za evropsku renesansu, jer je i ona
bila vodena novom pozitivnom vjerskom perspektivom
(protestantska reformacija) i namijenjena djelotvornom
krS¢anskom pogledu na svijet, s ciljem da izbriSe praznovjerje
i neznanje koje je bilo vrlo raSireno u srednjem vijeku.
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Kombinacija renesanse sa reformom evropske misli, koja je
do tada bila okovana bukvalnim tumacenjima mitskih prica
iz biblijskih izvora, pokazala se kao vrlo moc¢na mjeSavina.
Ono §to se desilo u ranim godinama islama, sjedinjavanje
konstruktivne vjerske perspektive i djelotvorne i superiorne
misli, desilo se sada i u Evropi i rezultiralo je sli¢nim
napretkom: nastankom nove civilizacije, renesansne Evrope.
I pristup savremene asale se bazira na ova dva faktora.

Prema tome, stavljanje naglaska na vjerske reforme na
racun pravilne metodologije nece donijeti dobrobit
savremenom islamskom pokretu. Osim toga, ni
vesternizirani sekularisti nece uspjeti u svojim namjerama,
ako budu zaokupljeni samo pitanjem misli i njenih
briljantnih dostignuca. Znaci, da bi se ostvarili potrebni uvjeti
za hilafet i nastajanje nove civilizacije, treba kombinirati oba
elementa i ujediniti oba domena.

Proces spajanja vjerskih i svjetovnih elemenata, sa
islamskog stajaliSta, predstavlja ponovnu uspostavu veze
izmedu uma i Objave, ili izmedu uloge razuma u shvatanju
(razumijevanju i tumacenju) Objave i vodenja razuma
pomocu ciljeva Objave, njene kompleksne i univerzalne
perspektive te njenih Zivotnih i civilizacijskih vrijednosti.
Prema tome, spajanje dvaju dijelova u cilju reforme jeste
intelektualni proces, kako po metodologiji, tako i po stilu.
Drugim rijecima, kriza sa kojom se ummet suocava jeste
kriza misli.

Zbog toga bi bilo prirodno da intelektualci, pisci te
drustvene i politicke vode ummeta pozovu na prihvatanje
ispravnog pristupa, da objasne $ta su i §ta trebaju da budu
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prioriteti tog pristupa i kakvi su planovi za njegovu
implementaciju. To su licnosti koje trebaju pojasniti stvari,
uciniti da ummet postane svjestan problemai zasaditi sjeme
reforme, kako bi ono, na kraju, izniklo i donijelo plod.
Nekada se moZda ¢ini da se problemi samo povecavaju.
Medutim to je realnost svakog pocetka i svakog novog
poduhvata. Iako poceci mogu biti teski, ljudi nikada nisu
birali samo puteve kojima je lak$e putovati. Oni trebaju birati
one puteve koji ¢e ih dovesti do ciljeva koje su sebi zadali na
samom pocetku.

Historijski korijeni krize
Promjene u politickoj osnovi: beduini, unutarnje borbe i
pad hilafeta

Iz prethodne analize trebalo bi biti jasno da ummet mora
primijeniti islamsko rjeSenje ako Zeli ikada izaci iz stanja
slabljenja, nesloge, zaostalosti i neciviliziranosti. Prve stranice
ove knjige ukratko su opisale napore ummeta da se iS¢upa
iz krize i da izvr$i reformu, do onog momenta kada se nasao
o¢i u o¢i sa modernom zapadnjackom kulturom i dok nije
bio primoran da okusi gor¢inu svoga poraza. Po prvi put,
ummet je bio suocen sa odlu¢nim razornim neprijateljem,
koji je prijetio cijeloj njegovoj civilizaciji. Na prethodnim
stranicama smo govorili o tome kako ummet nikako nije
uspijevao u pokusajima da se oslobodi izazova zapadnog
utjecaja. Kao rezultat prethodne analize i onoga Sto danas
vidimo, zakljucili smo da je savremena islamska asala jedini
nacin da se ummet oslobodi trenutne nesrece i zacaranog
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kruga u kojem je zarobljen. Zbog toga je od posebne vaznosti
da razumijemo prirodu krize i osovinu oko koje se ona obrce.
Samo ako to postignemo, moci cemo prodrijeti u samu srz
krize. Do sada nas je ignorantsko ponasanje prema prirodi
ove krize sputavalo da procijenimo ulogu vlastite civilizacije
i da, kroz stoljeca, odrzimo kurs koji vodi ka napretku.

U ovom poduhvatu moramo biti spremni da zaronimo
u dubine i da zaboravimo na povrinost (bez obzira na
nedostatke u naSem razvoju), na propuste u nasSem
razmiSljanju i nasa strahovanja vezana za ono §to smatramo
svetim, s pravom ili ne.

Stoljec¢ima smo bili pod utjecajem dugotrajnih narodnih,
politi¢kih i intelektualnih sukoba, koji su se rijetko, a mozda
i nikad, pokazali u svom pravom svjetlu. Osim toga, ovi
utjecaji istrajavaju ispod povrSine naSeg opreza u vezi sa svim
§to nam je sveto, paralizirajuc¢i na$ razum i duSu i ne
dopustajuci nam da ozbiljno razmisljamo, da razmatramo
probleme i da mudro koristimo nas intelekt na nacin koji bi
nam osigurao uspjeh.

Zbog toga je nas zadatak da procijenimo naSe trenutno
stanje i svaki aspekt naSe duge historije. Mi moramo vrlo
detaljno ispitati ove aspekte, ako Zelimo da pravilno shvatimo
situaciju i da napravimo razliku izmedu onoga §to je zaista
sveto i onoga §to nije. Pritom, takoder, moramo izbjegavati
da upadnemo u klopku pripisivanja drugima vlastite
odgovornosti za neuspjehe.

Prvi znak pojavljivanja krize u ummetu bilo je
pojavljivanje fitne (smutnje) tokom serija tragi¢nih
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gradanskih ratova koji su izbili u islamskoj drzavi. Treci
halifa, Osman ibn Affan, smaknut je kao mucenik u vrijeme
ovih ratova, kao i njegov nasljednik, Alija ibn Ebu Talib.
Hilafet je, na kraju, prestao postojati, a njegovo mjesto su
zauzeli raskaladenost, despotizam i tribalizam novih vladara
ummeta, tj. dinastije Omejjada.

Unutarnji sukobi koji su, na kraju, rezultirali padom
hilafeta, veoma su vazni dogadaji u historiji ummeta i
nemogucde je prijec¢i preko njih dok ih u potpunosti ne
razumijemo i ne rasvijetlimo njihove uzroke i posljedice.
Te informacije su nam potrebne jer tada$nji historijski
dogadaji utjecu i dan-danas na ponasanje ummeta.

Najvazniji faktor unutarnjih sukoba bila je neprimjetna
i neizbjezna promjena u osnovi politicke moci, na kojoj je
vodstvo hilafeta zasnivalo svoju legitimnost. PoSto su ashabi
(drugovi Poslanika) sacinjavali armiju i e$alone kao bazu
moci poslanikove drZave, oni su vrsili istu funkciju za hilafet,
sa svim $to je ona podrazumijevala u pogledu standarda
kvaliteta, sklonosti, obuke, mudrosti i morala.

U slijedu dogadaja, koji je ukljucivalo i izazove od strane
tadasnjih Perzijskog i Isto¢nog rimskog carstva, otvorena je
mogucnost i arapskim beduinskim plemenima da se ukljuce
u redove muslimanske armije, mada su jo§ uvijek bila
zadojena etnocentrizmom i predrasudama. Dok se broj
novih beduinskih regruta povecavao, broj veterana ashaba
se smanjivao, jer su mnogi zavrsili kao mucdenici tokom
prethodnih osvajanja. Ova ¢injenica je omogucila beduinima
da, zajedno sa glavnim ucenjima islama, ocuvaju sve etnicke
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idruge predrasude pustinje, zapravo, sve one elemente koje
je Poslanik, brigom i odgojem, uspio da izbriSe iz srca i dusa
svojih drugova - ashaba.

Tako su politicke osnove hilafeta dozivjele drasticne
promjene usljed sve izrazenije nadmocnosti beduina. Cisti
islamski principi, ciljevi i kriteriji, o kojima je poducavao
Poslanik, nisu viSe bili vodeca snaga novih armija i novih
politika. Neizbjezni rezultat takvog razvoja dogadaja bili su
medusobni sukobi i konacni pad hilafeta, na ¢ije mjesto je
sada dosla vladavina plemena sa etnocentri¢nim i despotskim
plemenskim vodama dinastije Omejjada.

U takvim okolnostima bilo je sasvim normalno da
vjersko i politicko vodstvo Mekke i Medine ne potraje duze
od jednog stoljeca i da napori Husejna ibn Alija, Abdullaha
ibn El-Zubejra, Muhammeda zu-1-Nefsa el-Zekijja, Zejda ibn
Aljja i drugih, doZive poraz u krvavim gradanskim ratovima
protiv nadmocne beduinske vecine. Kako je vrijeme
prolazilo, brojni Perzijanci, Bizantinci, Indijci, Turci,
Afrikanci i drugi ulazili su u islamsku vjersku zajednicu, ali
bez prednosti koji je pruzao kompletan islamski odgoj, u
kojem nije bilo mjesta za njihove stare predrasude i pred-
islamska shvatanja. Odsustvo tog elementa dovodilo je do
toga da su se mnogi stanovnici ummeta udaljavali od cisto
islamske prakse, razumijevanja i metoda. Ukratko, kada je
beduinska plemenska vecina osvojila vlast, osnova politicke
vlasti se promijenila i ummet je bio izvrgnut mjesavini
predislamskih i islamskih stilova vodstva i politike.
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Procjep izmedu politickog i vjerskog vodstva

Dominacija beduina u vojsci koja je dovela do pada
hilafeta i stupanja na vlast Omejjadske dinastije, bila je prvim
uzrokom promjena i odstupanja; medutim sa ovom
ociglednom promjenom su se pojavile neke jedva zamjetljive,
ali podmukle promjene. Procjep je nastao u redovima medu
vodedim li¢nostima drustva, izmedu politickih i vjerskih
intelektualnih voda. Ovaj procjep postao je jedan od
najvaznijih faktora u rasipanju nevjerovatne energije koju
je generirala snaga islama.

Nakon §to su etnicke i diktatorske snage etablirane u
islamski drustveni sistem, vjerske intelektualne vode,
smjestene u HidZazu, odbili su da prihvate realnost i razloge
za nove promjene. Umjesto toga, oni su svoje
suprotstavljanje svim plemenskim snagama, ukljucujuci i
Omejjadsku lozu KurejSa, bazirali na dogmi i miSljenju,
nasuprot etnickom principu.

Kada su stoljetni gradanski ratovi iscrpili vjersku
inteligenciju (koja nije bila u stanju da pridobije podrsku
masa, ¢ije su razmiSljanje i odgoj bili sasvim plemenske i
etnicke prirode), njeni pripadnici su se povukli daleko od
politickog vodstva, odustajuci od svakog pokusaja stvaranja
znacajnije opozicije. Strategija novog politickog vodstva bila
je sputavanje vjerske inteligencije i prisiljavanje njenih
¢lanova na pokornost. Prema tome, sudbina vecine uleme,
narocito Cetverice intelektualaca koji su osnovali pravne
Skole misljenja, bila je mucenje i egzemplarno kaznjavanje.
Imam Ebu Hanifa (umro 150. po H./767 po Isau) umro je
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u zatvoru zato $to je odbio da bude sudija u rezimu koji nije
odan islamu. Kada je Imam Malik (umro 175 po H./795 po
Isau) izjavio da je talak (razvod) nevazedi ako je izrecen pod
prisilom, bio je tako teSko pretucen da mu je jedna ruka
ostala paralizirana.?

I Ahmed ibn Hanbel (umro 241 po H./855 po Isau) je
pretrpio velike patnje zbog svog suprotstavljanja politickim
ambicijama vladara. Imam El-Safija (umro 204 po H./820
po Isau) bio je prisiljen da pobjegne od vlasti u Bagdadu,
nakon §to je ulancima doveden iz Jemena. Na kraju je morao
prebjeci u Egipat, daleko od centra moci.

Procjep izmedu politickog i vjerskog intelektualnog
vodstva ummeta predstavljao je pocetak slabljenja
muslimanske mocdi, pucanja strukture muslimanskog drustva
i krize u islamskoj misli i institucijama. Svi ovi faktori
doprinijeli su da se vrata ummeta Sirom otvore za korupciju
i propast. Islam je sve manje bio u stanju da odrZava svoju
vitalnost. Kao rezultat, u dolaze¢im stoljecima su prezZivjeli
samo tragovi islamskih duhovnih ucenja. Ostatak njegove
velicanstvene civilizacije je nestao.

Procjep izmedu vjerskog intelektualnog i politickog
vodstva bio je osnovni razlog svih bolesti koje su kasnije
napadale ummet. Ovaj gorki procjep vodio je ka uklanjanju
intelektualnog vodstva iz svih prakti¢nih i drustvenih
odgovornosti unutar ummeta. To je, opet, postao najvazniji

2 Za vrijeme Abbasijskog hilafeta, podanici su primoravani da daju zakletvu
na vjernost, u kojoj stoji da ce, ako prekrﬁe svoju vjernost halifi, biti automatski
razvedeni od svojih Zena. Prema tome, fetva imama Malika koja ponistava razvod
ako je izvrSen pod prisilom, bila je vrlo vazna politicka izjava.
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razlog paralize muslimanskog uma, koji se, bukvalno,
povukao unutar zidova dZamije. Unutar dzamije, njegova
najveca briga bile su knjige primarno teoretskog znanja, koje
su se u osnovi bavile deskriptivnim i leksi¢kim pristupima
tumacenju tekstova iz Kur’ana i hadisa. Druga briga
intelektualnog vodstva bila je sprecavanje politickog vodstva
i njegovih zastupnika da iskvare i pogresno interpretiraju
svete tekstove, u cilju opravdavanja svojih postupaka.
Rezultat toga je da ummet ni sada nije u mogucnosti da se
natjece sa drugim civilizacijama ni na materijalnom, ni na
intelektualnom nivou. Ustvari, zapadna civilizacija ugrozava
i samo njegovo postojanje.

Ovaj zalosni razvoj dogadaja vodio je prema necemu
§to je opce poznato kao zatvaranje vrata iditikada, iako,
uistinu, idZtihad nije nikada ni imao vrata koja bi se mogla
zatvoriti. “Zatvaranje vrata” je prije bila metafora za
stagnaciju misli koja se zasnivala na nestanku privrzenosti
politickog vodstva islamu, vodstva koje je tezilo da
ovjekovjeci svoj autoritet i mo¢ kroz despotizam i da sve
ega se dotakne stavi u svoju sluzbu i u sluibu svojih
agentura. Sve to je imalo'za cilj da ulemu potisne Sto dublje
u kutove njihovih dZamija, daleko od promjena koje su se
nastavljale.

Procjep je, takoder, vodio nastajanju politickog vodstva
koje je bilo liSeno intelektualne osnove, koja bi mu sluzila u
vremenu promjena i koja bi generirala ideje, politicke
smjernice i upotrebljive alternative. Nije stoga iznenadujude
da je priroda politickog vodstva islamskog svijeta, generalno
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gledajudi, bila despotska i diktatorska. Rijetko je kada bilo
prostora za Suru, Sto po Kur’anu podrazumijeva ukljucivanje
masa u donosenje odluka koje se ti¢u poslova ummeta. Zato
nema niceg cudnog ni u nacinu na koji je ummet blijedio, a
potom i sasvim nestao kao jedna svjetska civilizacija sa svim
svojim jedinstvenim karakteristikama, mi$lju i institucijama.

Citaocima ne bi trebalo biti tesko razumjeti vrstu
frakciona$tva i politicke dezintegracije koja je pogodila
politicko tijelo ummeta poslije pada hilafeta. Medutim oni
moraju razumjeti i razliku izmedu snage civilizacijske
vitalnosti koju je pokazao islam u svom ranom periodu i
silne akumulacije bogatstva i teritorija do koje je doslo
kasnije, kao posljedice prvobitne vitalnosti, i koja je dijelom
bila rezultat blizenja propasti susjednih carstava - Pezijskog
i Bizantinskog. Ovi spoljasnji znakovi vitalnosti su bili vidni
unato¢ unutraSnjem propadanju koje se zacelo unutar
muslimanskog ummeta, jer je gubitak vitalnosti o kojem mi
govorimo bio relativan. Ustvari, ummet je u to vrijeme jos
uvijek posjedovao veliki dio svoje vitalnosti. Zbog toga je-
vrlo vazno da citaoci ne previde jednu ¢injenicu koju bi
mogle zamaskirati spoljaSnje okolnosti: snaga ummeta bila
je iscrpljena.

SrZ krize i buduénost ummeta

Kriza misli a ne kriza vjerovanja

Uprkos upornih ali zlosretnih pokusaja da se primijene
strana ili tradicionalna rjeSenja na probleme ummeta,
njegovo razumijevanje islamskog gledista je ostalo nejasno.
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Razlog tome je, vjerovatno, opcenito pogre$no razumijevanje
pojmova misli i vjerovanja od strane ummeta, tj. shvatanje
misli i vjerovanja kao jedne iste stvari, apsolutno i vjecito
svete. Ustvari, ovo pogresno shvatanje je upravo rezultat
utjecaja koji su nasi neprijatelji proSirili medu nama kroz
kulturu, obrazovanje i medije. Dobro orkestrirana nastojanja
orijentalista koji su se bavili izuc¢avanjem islama ili
muslimanskog svijeta samo su jos viSe doprinijela nasoj
zbunjenosti. Jedan od faktora koji su bili uzrokom
nedovoljne jasnoce u savremenoj islamskoj misli bile su
psiholoske smetnje koje su muslimanski um ucinile pitomim
poput kuénog ljubimca. Drugim rijecima, muslimanski um.
nema dovoljno hrabrosti da analizira svoje intelektualno
nasljedstvo ili ono $to smatra svetim. Kao rezultat toga, on
ne moze razumjeti $ta je zaista vazno, te ne moze napraviti
razliku izmedu. onoga $to je apsolutno i fundamentalno i
onoga §to je privremeno i ograniceno, ili procijeniti sta je
sustinska vrijednost, a §ta je stvar stila i izvedbe. Strahovi,
nedostatak samopouzdanja i sumnje koji se nalaze u nama,
onemogucavaju nam da iskreno analiziramo dogadaje,
pratece faktore i propuste iz nase proslosti.

Muslimanski um je tako postao zarobljenik ovih
poimanja i osnovnih pristupa koji ga osuduju da bude sputan
greSkama i digresijama iz proslosti i liSen sposobnosti da
pronikne u sustinu, uoci razliku i odredi vlastiti kurs, ili da
sagleda dubinu problema sa kojima se suocava. On je
jednostavno nesposoban da zacrta svoj kurs za buducnost,
jer sjedi vezanih ruku i povezanih ociju u prasnjavom ¢oSku
svoje davne proslosti.
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- Ako se metodologija misli ne podvrgne promjenama i
ako se njeni pristupi ne isprave, muslimanski um dée ostati
nesposoban da bilo §ta duboko i kriti¢ki proanalizira. On
¢e samo nastaviti da se krede od jednog do drugog
neodgovarajucdeg rjeSenja. Nema sumnje, nastavi li ummet
ovim putem, to ce ga voditi daljnjoj dezintegraciji i kolapsu.

Politicke i intelektualne vode ummeta su bili potpuno
izgubili nadu da ¢e ikada imati potpuni monopol u vodstvu,
5to je samo predstavljalo dodatni teret za jadni muslimanski
um. Tako je svaka grupa nastojala da nametne neku svoju
vrstu terorizma ummetu. Bez obzira na to kakve su mogle
biti njihove namjere, politicko vodstvo je prakticiralo vrstu
materijalnog terorizma, dok je intelektualno vodstvo
provodilo vrstu psiholoskog terorizma. Te dvije grupe su
postupale tako sa ciljem da osiguraju kontinuiranu pasivnost,
slabost i potcinjenost muslimana prema vodstvu, kako u
privatnom tako i u javnom Zivotu. Medutim taj terorizam je
poprimio tragikomicne razmjere, jer ni samo politicko i
intelektualno vodstvo nije izmaklo njegovim negativnim
posljedicama. Krajnji rezultat bilo je slabljenje ummeta koje
je dovelo do kolapsa uporiSta na koja se oslanjalo vodstvo,
ucinivSi ga nesposobnim da se odbrani od naleta stranih
kolonijalnih sila.

Zbog zamagljenosti muslimanske vizije i nacina na koji
je bila sputana, mozemo uociti da su muslimani ili prihvatali
svoju proslost sa svim njenim devijacijama i osobitostima
misli, drustva i organizacije, ili su je u potpunosti odbacivali
zajedno sa svim njenim nerazdvojivim vrijednostima. Ova
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vizija je kroz stoljeca postajala sve slabija kako je identitet
ummeta bivao ophrvan nizom razornih bolesti, koje su ga
onesposobile da pravi razliku izmedu istine i dogme, izmedu
ciljeva i sredstava, religije i folklora, vrijednosti i banalnih
dogadaja te izmedu koncepcije i imitacije.

U sustini, muslimanski um bio se podijelio izmedu grupa
koje su od njega trazile ili da sve odbaci ili da sve prihvati,
ne praveci razliku izmedu historijskih ¢injenica i fikcije niti
izmedu sredstava i cilja. Neke grupacije u ummetu c¢ak su
tvrdile da su narodi i druStva, ¢iji su materijalni resursi
pretrpjeli gubitke, ustvari bili Zrtve nematerijalnih i
apstraktnih kriza.

Pitanje misli i sredstava spram pitanja vrijednosti ciljeva

Jasno je da niko ne moze prigovoriti vrijednostima,
principima i vjerovanjima koji ¢ine temelje islama. Medutim
neprijatelji islama ne govore o ovim pitanjima. Prema njima,
kada je rije¢ o islamu, radi se o fatalizmu i tiraniji, politickom
apsolutizmu, intelektualnim i psiholoskim nedostacima,
ekscesima trgovine robljem i degradacijom Zene. Takvi ljudi,
takoder, tvrde da su islamska vjerovanja samo mitovi
muslimana, a da se historijat njihovih gresaka i vjerovanja
zapravo sastoji od njihovih obicaja i tradicija, kao i znakova
njihovog neznanja, praznovjerja i predrasuda.

Ipak, treba imati na umu da su drZave naroda koji su
prihvatili islam bile u stanju propadanja. Prema tome, sve
Sto su ti narodi kasnije postigli bilo je rezultat prednosti
islama i njegovih principa i pristupa. S druge strane, korijeni
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svih nevolja u koje su unatoc islamu i njegovim vrijednostima
ti narodi zapali, mogu se pronaci u nacinu zivota njihovih
ranijih civilizacija. Da nije bilo civilizacijskog utjecaja islama,
njegovih vrijednosti i principa, muslimani bi, sigurno, imali
mnogo viSe posla sa nepravdom, korupcijom i neznanjem.

Vrlo je vazno da shvatimo da se propusti u Zivotima
muslimana ne mogu nikako povezivati sa vrijednostima,
ciljevima i svrhama islama, nego radije sa nac¢inom na koji
muslimani razmisljaju, opaZaju i rezonuju. Prema tome, kada
govorimo o reformi, onda, ustvari, govorimo o muslimanskoj
misli i umu. Ono ¢ime se zaista treba pozabaviti jeste kako
muslimanski um primjenjuje vrijednosti i principe islama u
drustvu i organizacijama, u specificnim situacijama i pod
razli¢itim okolnostima.

Na kraju krajeva, ipak postoji razlika izmedu principa
medusobnog dogovora 1 solidarnosti i izmedu nacina i
postupaka koji su koristeni pri realizaciji ovih principa (tj.
onih koji su zapravo doveli do toga da se ovi principi izgube
i protrace). Isto tako postoje razlike izmedu visih ciljeva
Serijata i formuliranja politike pomocu koje se oni ostvaruju,
kao i izmedu Serijatskih principa i vrijednosti te nacina i
procedura za njihovo sprovodenje. Pojmovi poput
vrijednosti, principa i ciljeva spadaju medu univerzalne
zakone postojanja koji, unato¢ vremenskim i prostornim
ogranicenjima, postaju dio zdravog ljudskog karaktera. S
druge strane, procedure, politike, pristupi i prakti¢na mjerila
su tijesno povezani sa zahtjevima odredenog vremena i
prostora.
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Sve to znadi da razlike izmedu vjerovanja, principa i
vrijednosti s jedne strane, i razmisljanja, razumijevanja i
primjene (odnosno njenog odsustva ili nesavrSenosti) s
druge, predstavljaju ono klju¢no pitanje. Ako zelimo da ikada
ispravimo nas kurs u buducnosti ili da ostvarimo bilo kakvu
znacajnu reformu, moramo biti u potpunosti nacisto sa ovim
pitanjem. U konac¢noj analizi, to potvrduje da je u sustini
kriza u koju je ummet zapao kriza misli a ne vjerovanja, da
je to kriza metode a ne znacenja, i da se sporno pitanje tice
sredstava a ne ciljeva. Ovo je tacka sa koje mozemo otpoceti
ozbiljno proucavanje i tako privesti kraju nepotrebnu
konfuziju oko pretencioznih tvrdniji i istroSene tradicije.

Intelektualna izolacija: uzrok taklida i zaostalosti

Kako je vrijeme prolazilo, postajalo je sve teze ignorirati
krizu muslimanskog uma, jer je procjep izmedu teorije i
prakse postajao sve veci. Muslimanski ciljevi pretvorili su se
u nedostizne nade i nestvarne Zelje, a muslimanska
dostignuda postala su samo dio historije i sjecanja na
proslost. Kada su neprijatelji ummeta zadobili kontrolu nad
njim, propast muslimanskog drustva i njegovog politickog
vodstva je postala ocigledna. Istu sudbinu, i u istoj mjeri,
dijelila je muslimanska inteligencija, jer tada viSe nije bila
sposobna da se suoci sa izazovima koje je pred nju stavljala
invazija strane kulture.

Jasno je da su civilizacijski horizonti koje je ummet bio
dostigao u proslosti bili rezultat moc¢nog podsticaja koje su
mu dale rane generacije muslimana. Ipak, iskra se morala
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na kraju ugasiti, a kretanje je moralo jednom stati. Vremena
i okolnosti su se promijenile. U momentu kada se politicko
vodstvo odvojilo od intelektualnog vodstva, ummet je
izgubio i svoj put i svoju sposobnost obnavljanja. Podjela je
prouzrokovala sklonost doslovnim tumacenjima, taklid,
povladivanje i praznovjerje u toj mjeri da su postali
svakodnevna praksa. Ummet je izgubio svoju sposobnost
radanja novih ideja, osavremenjivanja svojih institucija i
kreiranja planova, sredstava i politika koje bi bile sustinske
za daljnji civilizacijski napredak.

Od vremena podjele vodstva, ummet je Zivio na
ruSevinama prostranih drustvenih temelja koje su postavile
rane generacije muslimana. U isto vrijeme, uzroci politickog
i intelektualnog propadanja prosirili su se na ¢itav ummet i
njegovo vodstvo. To je bilo kretanje koje je prakti¢no
rezultiralo raspadom historijske islamske drustvene
strukture.

Intelektualno vodstvo, zbog svoje izolacije (koju im je
cesto nametalo politicko vodstvo), vrlo je rijetko ispunjavalo
svoje drustvene odgovornosti. Umjesto toga, ono se posvetilo
izuc¢avanju vjerskih tekstova, njegujuci oazu vjerskih nauka
i ¢uvajuci kompliciranost klasicnog arapskog jezika (kao
medija svih vjerskih tekstova i nauka). Ove aktivnosti vodile
su nastajanju tekstualnih nauka Kur’ana, hadisa i arapskog
jezika. Nauka fikha bila je od pocetka ograni¢ena na
propisivanje individualne prakse u formalnim aktima
poboznosti. Zbog toga fikh nikada nije razvio neku novu
perspektivu koja bi prevladavala okvire svakodnevne prakse
ranih generacija muslimana. Isto tako, prakti¢na nauka fikha
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nikada nije primijenjena na nauke doktrine (akaid), tako
da su one u svojoj prirodi postale, opcenito govoredi,
teorijske i spekulativne. Zbog toga te nauke nikada nisu
poprimile znacajniju ulogu u vodenju ummeta.

Cak i glavni principi islama koji su vodili muslimanski
um i ummet u njegovom razmisljanju i djelima u ranom
dobu islama, bili su podijeljeni u dvije posebne grupe. Prva,
vaznija grupa, sadrzavala je principe koji su se ticali oCuvanja
i interpretacije tekstualnih izvora islama. Druga grupa,
potisnuta u pozadinu i zapostavljena kao sekundarna,
sadrzavala je principe koji su se ticali pravila i pristupa bitnih
za analizu druStvenih uvjeta, okolnosti i promjenljivih
vrijednosti Zivota u drustvu.

Zbog ove podjele, principi koji su se odnosili na tekstove
razvili su se u vrlo kompleksne nauke, dok su “sekundarni”
principi i srodna znanstvena podrudja bili u potpunosti
ignorirani. To su bili razlozi zbog kojih se nikada nisu, na
pravi nacin, razvile drustvene nauke iz islamskih principa i
pristupa. To objaSnjava i zaSto se nikada nisu razvile ni
islamske ekonomske, obrazovne, politicke, komunikacijske,
ili administrativne nauke. Materiju ovih nauka spomenuli
bi, vrlo rijetko, samo klasi¢ni islamski ucenjaci, i to usput, u
digresijama ili zapazanjima. Pitanja poput uspostavljanja
kadra u muslimanskom dru$tvu, njegovog organiziranja i
okvirne politike za njegov razvoj, uvijek su bila rjeSavana na
ad hoc osnovi, sasvim proizvoljno, kao ishitrene reakcije na
kolebljive okolnosti. Razlika izmedu usputnih zapaZanja
datih u vezi sa nekom drustvenom pojavom i koristenja
formalnih drustvenih nauka jeste ta da formalne nauke imaju
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strukturu, polaze od realnosti i razumijevanja prirode, a
potom idu prema svojim ciljevima, principima i
vrijednostima. DruStvene nauke regulirane su pravim
rezultatima i nemaju potrebu da se skrivaju iza zamki i
ispraznih fraza.

Kriza muslimanskog uma je povezana sa dostizanjem
viSih islamskih ciljeva i otjelovljenjem islamskih vrijednosti.
Zbog toga je ona, po svojoj sustini i pristupu, kriza misli, ali
istovremeno i kriza metodologije, koju ummet ne posjeduje
u drustvenim naukama. Kriza muslimanske misli je kriza u
uspostavi drustvenih nauka koje mogu pomoci ummetu u
izgradnji njegove misli, organizacije, institucija i politika.
Kada govorimo o drustvenim naukama, u vidu imamo opce
podrucje metodoloskog proucavanja, bez ukazivanja na bilo
koju odredenu teoriju ili $kolu (zapadnjacku, ljevicarsku,
istocnu i dr.). Sigurno je da ¢e muslimanski um, sa svojim
kompletnim i sveobuhvatnim izvorima znanja, znacajno
doprinijeti takvim naukama i disciplinama.

Sada je prerano govoriti do u detalje o pitanjima i
problemima islamskih drustvenih nauka. Medutim to su
obzira na to sa kojom formulom poc¢nemo, cilj je krenuti
od onoga $to je ve¢ poznato i koristiti ono §to je ¢ovjecanstvo
vec postiglo u relevantnim podrudjima. Vrlo je vazno da se
to polaziste isti¢e po svojoj asali, zrelosti i otvorenosti, tako
da napredak moZe krenuti daleko od ogranicenja onih
tradicija koje su drzale ummet zarobljenim toliko dugo
vremena.
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Tradicionalna metodologija islamske misli: procjenai

kritika

Iz prethodne diskusije moZemo vidjeti da tradicionalna
rjesenja, bila ona historijska ili strana, nisu uspjela postici svoj
cilj, zato Sto nisu predstavljala prave pristupe reformi. Kriza
ummeta nije kriza sposobnosti niti kriza resursa, nego kriza
koncepata. Ta pojmovna kriza nije kriza vjerovanja, vrijednosti
niti principa, vec je prije dugotrajna kriza misli i metodologije,
koja je nastala sa promjenama u politickim temeljima ummeta
i sa rezultiraju¢im distanciranjem intelektualnog vodstva od
svake vrste drustvene odgovornosti. Razvoj krize zaustavio je
svaki daljnji intelektualni i nau¢ni napredak i onemogucio
ummetu da ide u korak sa promjenama, razvojem i izazovima.

Srz krize je upravo ova nesposobnost da se ide ukorak
sa napredovanjem drugih civilizacija. Medutim situacija se
nece popraviti sve dok se ne pozabavimo pitanjima kao §to
su: korigovanje kursa kojim se krece muslimanski um,
ispravljanje puteva pristupa islamske misli nekim
problemima i restrukturiranje njene metodologije na nacin
koji ce joj omoguciti da se bavi dogadajima, izazovima,
odnosima i svim drugim aspektima drustvenog Zivota. Ako
je metodologija ummeta ispravna, njegova misao ce zraciti
energijom neophodnom za reformacijske pokusaje i
suocavanje sa izazovima.
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Stoga moramo poblize analizirati misao i metodologiju
muslimanskog uma, da bi ih bolje razumijeli i da bi uvidjeli
njihove nedostatke i pogreske. Nakon toga ¢emo biti u stanju
izvesti moguce zakljucke o tome kako bi se muslimanski um
trebao reformirati.

El-Usut: definicija i pojasnjenje

Nauka wusul el-fikh (metodologija islamskdg prava) je
historijska metodologija islamske misli. Ova nauka
predstavlja najvazniju komponentu metodologije koja je
koristena u klasi¢nim islamskim disciplinama. Uzimajuci u
obzir stanoviSte ucenjaka koji su ovladali ovom naukom i
njenim granama od ranih generaéija pa do danas, ona bi se
mogla nazvati i tradicionalnom metodologijom islama, zbog
toga Sto je njeno glediste uvijek podrazumijevalo pasivno,
ako ne i slijepo, prihvatanje.

U ranim godinama islama, najsiri principi i opca pravila
ove metodologije odrazavali su prirodu islamske misli i njenu
korelaciju sa religijom i misijom islama. Najbolji primjer
njenog duha i kreativne primjene moze se naci u doba
hilafeta, tj. u vremenu kada je Objava (vahj) smatrana
izvorom vodenja i usmjeravanja i kada su i razum i idZtihad
koristeni kao sredstva za razumijevanje i tumacenje Objave,
kao i za analizu odredenih dogadanja i razradu odgovora i
strategija.

U doba iditihada koje je zatim uslijedilo, kada se po prvi
put pojavio raskol medu politickim i intelektualnim
vodstvom ummeta, muslimanski mislioci i u¢enjaci su jo$
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uvijek imali ¢vrstu vezu sa duhom poruke i metodama iz
ranih godina islama. Oni su, kao rezultat toga, pisali i
razmiSljali na osnovu rane metodologije. Ipak, kako se
povecavala njihova politicka izolacija, oni su pocinjali teZiti
iskljuc¢ivo akademskom proucavanju, pa su poucavali i pisali
o najlicnijim aspektima tekstova Kur’ana i hadisa, kao Sto
su pitanja pobozZnosti i obavljanja obreda, a izbjegavali su
pitanja vezana za politiku, vladu, drustvenu organizaciju i
opcu prirodu grupe i drustva. Usljed toga, metodologija
izvora koju su koristili postala je uvjetovana svojom svrhom,
dok se u isto vrijeme prilagodavala okolnostima u kojima se
razvijala i nad kojima islamski uéenjaci nisu imali kontrole.

Uprkos tome, opci principi njihove metodologije ostali
su otvoreni za razvoj i stvarni doprinos. Medutim,
kontinuirani razvoj, baziran na duhu inovacije, za razliku
od taklida, postao je odgovornost generacija koje su slijedile.
Baviti se metodologijom na pravi nacin, izvuci korist iz nje i
graditi je tako da se moZe suociti sa izazovima koje sa sobom
nose promjenljive okolnosti, moguce je samo u duhu
napretka. Takav duh bi omogucio metodologiji da se razvija
na pozitivan i djelotvoran nacin, doprinoseci i Zivotu izvan
okvira licnog. Ovaj duh bi omogucio islamskoj misli da odrzi
svoju sveobuhvatnu i originalnu prirodu, kao i svoj idztihad
i komplementarnost svojih izvora i disciplina.

Bilo bi korisno napraviti kratak pregled univerzalnih
pravila tradicionalne metodologije islamske misli, kakvu mi
danas poznajemo. Ovaj pregled bi potaknuo diskusije o
centralnim aspektima kritike i vaZnijim pitanjima metodologije.
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Metodologija islamske misli predstavljena je naukom
usul el-fikh, koja je, u svojim op¢im principima i aksiomima,
predstavljena racionalnim temeljima i osnovnim pravilima
islamskog miSljenja. Medutim usul el-fikh su, kao disciplinu,
razvijali ucenjaci iz druge generacije muslimana (tabiina) i
onih koje su slijedile (tabi‘u el-tabiin), tj. iz generacija koje
su dosle nakon vremena pravednih halifa (el-hulefa el-rasidun).
Prema tome, djelo imama E§-§aﬁija, pod nazivom El-Risala,
smatra se najstarijom teorijskom artikulacijom islamske
metodologije uopce, a posebno nauke usul el-fikh.

Osnovni principi na kojima su ova nauka i metodologija
bazirane mogu se podijeliti na dvije vrste: primarni i
sekundarni. Primarni principi sastoje se, u osnovi, od nauka
koje su povezane sa Kur’anom, sunnetom, idZmom
(konsenzusom ucenih) i kijasom (analogijom). Sekundarni
principi sastoje se od nauka koje se bave izvorima dokaza.
Ucenjaci nisu saglasni u vezi s pitanjem kako i pod kojim
uvjetima se mogu primijeniti ovi izvori (el-edillah el-muhtelef
fiha), koji se uglavnom koriste kao osnova za proces idztihada.
Najvazniji sekundarni izvori su: istiksan (razloznija analogija),
el-mesalih el-murselah (Siri interesi zajednice), sedd el-zera’
(ometanje prividno legitimnih sredstava za nelegitimne
ciljeve), ‘urf(obicajno i pravno koristenje), kazivanja ashaba
i praksa stanovnika Medine.

Serijatske i neserijatske nauke

Na osnovu ove podjele, nalazimo da su sve islamske
nauke i discipline, jo§ od vremena prvih generacija
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muslimana, bile klasificirane kao Serijatske i neSerijatske
nauke. Od najranijih generacija, karakteristika koja je
odlikovala Serijatske nauke bila je njihova koncentracija na
proucavanjima koja su povezana sa pravnim tumacenjima
Kur’ana i sunneta. Na toj osnovi su se nauke Kur’ana i
_sunneta, fikha, teologije i klasicnog arapskog jezika razvijale
u $erijatske nauke. Razlog ubrajanja nauka klasi¢nog
arapskog jezika u glavne Serijatske nauke lezi u ¢injenici da
je arapski jezik sustinski element kod svakog proucavanja
Kur’ana i sunneta.

Ova podjela odnosno razdvajanje u samim temeljima
metodologije islamske misli obja$njava poziciju teoloSkih
nauka (ilm el-kelam) na najnizoj ljestvici Serijatskih nauka.
Iako proucavanje islamskih vjerovanja i doktrina zauzima
centralno mjesto u teoloSkim naukama, njihovo uplitanje u
domene komparativnih religijskih proucavanja i njihova
proZetost aristotelovskom logikom i grckom filozofijom,
doveli su ih na nizu poziciju, ostavljajuci ih otvorenim za jo$
ostrije debate i podjele u redovima svih ucenjaka koji su se
njima bavili.

Tako je teologija ostala izvorom slabosti unutar misli
ummeta. Kao rezultat, ummet nije bio u mogucnosti da je
koristi kao vodica za svoje postupke i promisljanja u
domenima drustvene i civilizacijske organizacije i razvoja.
Drugi rezultat bila je podjela izmedu sfera pravnih nauka,
koje su orijentirane na Zivot pojedinca, s jedne strane, i
poucne i univerzalne orijentacije teoloskih nauka s druge.
U odsustvu komplementarnosti ovih dviju nauka nije
stvorena jedna sveobuhvatna islamska vizija, a te nauke su
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se nepotpuno razvile, §to im je onemogucdilo da idu u korak
sa promjenama i izazovima sa kojima je bio suo¢en ummet.

U ovoj fazi diskusije bice neophodno da proanaliziramo
svako osnovno pitanje u okviru tradicionalne islamske misli.
To ¢e nam omoguditi da razumijemo uzroke njenih
nedostataka i da se na najbolji nacin pozabavimo spornim
pitanjima.

Prvi izvori islama su Kur’an i sunnet. NajvaZnije
kvalifikacije za njihovo proucavanje po tradicionalnoj
metodologiji podrazumijevaju historijsko, teorijsko i
lingvisticko znanje. Sva tradicionalna islamska proucavanje
su se oslanjala na teoretisanje, dok su svi drugi vitalni
elementi povezani sa ova dva izvora (tj. tumacenje i relevantnost
u odnosu na stvarne situacije), bili na drugom mjestu po
vaznosti. Koristenje ovih elemenata zavisilo je od slucajnosti,
od obrazovanja ucenjaka i njegovog licnog nacina Zivota.

Ova cinjenica pomaze da razumijemo razloge
dominacije jedne ustaljene leksicke metodologije u svim
islamskim naukama i studijama, kao i razloge nestajanja
idztihada. Ta nam cinjenica olakSava i da bolje razumijemo
sposobnosti $acice briljantnih ucenjaka koji su nastavili
prakticirati iditithad kroz stoljeca, bez obzira na trajnu
stagnaciju ove institucije. Njihov briljantni rad se moze pratiti
i u domenu politickog i druStvenog Zivota, Sto im je
omogucilo da se pokazu u oblastima savremenih nauka, da
shvate situaciju ummeta u cjelini i da objektivno analiziraju
probleme, umjesto da se bave njima samo sa teorijskog i
leksickog stanovisSta.
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Drugo bitno zapaZanje jeste da se tradicionalna
proucavanja Kur’ana i sunneta cesto brkaju i da cesto jedno
drugom osporavaju pozicije koje imaju i nacine na koje su
medusobno povezani. Skoro je nemoguce razaznati i u
jednoj od ovih nauka njenu specificnu ulogu ili doprinos.
Zbog toga su savremene islamske nauke ostale u sjenci
tradicionalnog historijskog taklida i ideje derogacije (neskh),
§to je dovelo do toga da su mudrost visih ciljeva Serijata i
ideje relevantnog i efikasnog fikha bile izgubljene. Osim toga,
stati¢na intelektualna atmosfera dovela je do zbrke oko nekih
elemenata kao §to su vremenske i prostorne dimenzije i
porzicije specifi¢nih i kontekstualnih tekstova u vezi sa opcéim
i univezalnim znacéenjima originalne Objave, i sa prirodom
ljudskog roda i univerzuma.

Ovakvo stanje je suprotno onome koje nalazimo u
tekstovima sunneta ili kakvo poznajemo iz Zivota halifa i
njihovih savremenika. Tako je, naprimjer, proucavanje
sunneta pretvoreno u kompleksnu analizu formalnosti
preno$enja hadisa. Ja ne Zelim osporavati vaznost ovih
proucavanja, ali Zelim ukazati na cinjenicu da su prosla
stoljeca otkako su sva ta pitanja rijeSena, klasificirana i
kodificirana. Tragedija je u tome §to islamski ucenjaci nisu
posvetili ni priblizno toliko paznje znacenju i relevantnosti
tih istih hadisa.

Isto tako, ako bolje pogledamo osnovni koncept idZme,
shvaticemo da njena svrha, definirana tradicionalnim
proucavanjem usula, nije konsenzus u smislu dominantnog
ili vecinskog misljenja, vec¢ apsolutni konsenzus koji ne
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ostavlja mjesta za neslaganje i opoziciju. Prema tome, oni
koji su proucavali idZmu, uvidjeli su da je prakti¢no
nemoguce Koristiti idZmu u svim pitanjima od doktrinarnog
ili pravnog znacaja; ona je primjenjiva prvenstveno u
pitanjima fundamentalnih ucenja koja su posebno
spomenuta u izvorima. Naravno, tamo gdje postoji jasan
izvorni tekst, idZma uopce nije potreban!

Osim toga, na tu vrstu tradicionalne idZme koju su
definirali ué¢enjaci usul elfikha, pozivaju se samo rijetke grupe
specijaliziranih akademika u svojim studijama Kur’ana i
hadisa. Prema tome, cak i ako je nekada takva idZma bila
moguca, ona je u osnovi teorijska i nema prakti¢nog znacaja
za savremene muslimanske potrebe. Ona je u neskladu sa
naSim nacinom razmi$ljanja i nije relevantna u nasoj
aktualnoj situaciji. Ta situacija, pored svojih teorijskih i
akademskih dimenzija, ima stvarne druStvene i politicke
dimenzije, te u njoj idzma postaje fenomen koji ovjekovjecuje
i podstice procjep izmedu intelektualnog i politickog vodstva
ummeta. A zbog toga trpi cijelo drustvo. U prakticnom
smislu to najavljuje kraj istinskog znacenja ummeta, odnosno
muslimanske zajednice, koja se temelji na harmoniji i
legitimnosti dviju vodecih grupa.

Prema tome, idZma, onakva kakvu su osmislili ucenjaci
usula, cisto je teorijska i ne predstavlja nikakav prakti¢ni
niti pouzdani izvor, niti pravi izraz islamske drustvene i
politicke dinamike. Kao takva, ona nema nikakvu znacajniju
ulogu u politici, vladi, ili u zakonodavstvu savremenog
islamskog drustva.
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Muslimani bi trebali teziti da uspostave drugu vrstu
idime, bazirane na iditihadu i Suri, one koja se uglavnom
zasniva na ideji konsultiranja grupa kvalificiranih ljudi i voda
drustva koji su predani islamu bez obzira na razlicite
politicke i intelektualne sklonosti. Potrebno je postici idzmu
koja se temelji i na ideji vladavine vecine, vecine koju
predstavlja istinsko i odgovorno vodstvo. To je vrsta idzme
koja je potrebna ummetu kada ne moze jednoglasno odluciti
o nekom pitanju. Ovdje moZemo napraviti jasnu razliku
izmedu teorijskih nauka baziranih na licnom misljenju
(narocito po pitanjima transakcija, organizacijaijavne politike),
i politi¢ki i zakonski obavezujucih zakona koji utjec¢u na Zivot
muslimana u prakticnom, idejnom i etickom smislu.

Cetvrta primarna osnova je kijas, tj. primjena razumnog
pristupa na dogadaje za koje nam ni Kur’an ni sunnet nisu
dali upute. Svrha kijasa je da ustanovi slicnosti izmedu
trenutnih spornih dogadaja i dogadaja koji su se desili za
vrijeme Zivota Poslanika, u uvjerenju da ce ta sli¢nost
omoguciti primjenu istog nacina odlucivanja. Medutim
postoji jedno ogranicenje vezano za prakticiranje kijasa: opce
druStvene okolnosti u oba slu¢aja moraju biti iste. U slucaju
da postoji bilo kakva razlika, mora se utvrditi da li je ta razlika
minimalna i ogranicena samo na detalje, ili je fundamentalna
i iziskuje paznju. Ako se konstatira da su razlike nevazne,
onda se moze povudi paralela sa historijskim dogadajem i
mogu se primijeniti ista pravila.

Od doba najvece ekspanzije islama, u vrijeme halife
Omera, desile su se sveobuhvatne i dalekoseZzne promjene.
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Zbog toga, ovakva ogranic¢ena forma kijasa nije viSe prakti¢na
niti odgovarajuca za bavljenje sa savremenim problemima i
promjenama. Ovo su shvatili i odredeni klasi¢ni uc¢enjaci,
te su izabrali drugu opciju, istthsan. Ovo metodolosko
sredstvo je po prvi put uslo u opticaj sa u¢enjacima fikha u
Iraku, Perziji i centralnoj Aziji. Razlozi koji su doveli do
pojave istthsana na ovim teritorijama bili su prvenstveno
dru$tveni razvoj u vremenu halifa, Sirenje islama u Perziji i
osnivanje Abasidskog carstva. Ovaj period je bio obiljeZen
masovnim demografskim, drustvenim i politickim
promjenama koje su poprimile do tada nevidene razmjere
na Arapskom poluotoku, gdje je politicka aktivnost u¢enjaka
postala potpuno beznacajna nakon odlaska prvog halife.

Istiksan je prvi na listi sekundarnih izvora u nauci usul
el-fikh. Njegov razvoj jasno ukazuje na promjenljive
zakonodavne i druStvene potrebe drustva, posebno u
razvijenijim urbanim sredinama, u zemljama u kojima su
cvjetale predislamske civilizacije. Tradicionalna forma kijasa
i njegov metod poredenja jednog slucaja ili dogadaja sa
drugim koji mu je slican u nekom (ali ne u svakom) pogledu,
bili su isuvise pojednostavljeni. Takva metoda je ustvari
navodila na pogres$ne zakljucke jer je odvracala painju
ucenjaka od trazenja istinskih uzroka problema drustva i
navodila ih da svoje pravne odluke i sudove zasnivaju na
okolnostima koje nisu predstavljale kompletnu niti istinitu
sliku datih situacija. To pojasSnjava potrebu za istihsanom,
jer bez njega pravni ucenjak se ne bi mogao izdici iznad
ogranicenog pristupa kijasa i vlastite nemogucnosti da
primijeni sveobuhvatniji pristup koji bi uzeo u obzir vise
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ciljeve i prioritete Serijata. To je bio jedini nacin za pravnika
da prekoraci preko okvira ogranicenih pojedinosti problema
koji su se stalno pojavljivali i da donese odluke koje
odrazavaju pravi duh Serijata i njegovih visih ciljeva. Nema
sumnje da su tako donesene odluke, dugoroc¢no gledano,
uvijek bolje za islam.

Da bismo obuhvatili vitalno pitanje razumijevanja
islamskih institucija i drustvenih promjena, potrebno je
uociti da se vecina klasi¢nih pravnika, narocito onih posebno
sklonih doslovnim tumacenjima, opredjeljivala uvijek za
samo jedan nacin suocavanja sa drustvenim promjenama:
inertno prihvatanje njihovih posljedica. Jedina alternativa
koja im je stajala na raspolaganju bila je da napuste metode
svoje metodologije doslovnog tumacenja i njene suzene
horizonte, kako bi uzeli u obzir ciljeve, principe i prioritete
Serijata.

Medu primjerima ovog novog fenomena bio je odnos
ucenjaka prema reguliranju cijena. Iako u hadisima postoje
tekstovi koji kategori¢no zabranjuju takvo reguliranje, i bez
obzira na prirodnu sklonost ucenjaka bukvalnom
prihvacanju svega iz sunneta, oni su se odlucili za reguliranje
cijena jer su uvidjeli da ¢e, u protivnhom, doci do ekonomske
nepravde. Posto nisu bili sposobni da rijeSe problem na
sveobuhvatan nacin koji bi uspostavio ekonomsku
ravnotezu, nisu imali drugog izbora osim da odluce u korist
reguliranja i vladine intervencije na trZistu, dakle fiksiranja
cijena.
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Zapostavljanje drustvenih nauka

Ova zapazanja o opd¢im pravcima koje su slijedili
tradicionalni usul i metodologija te njihovi korijeni i razvoj,
pojasnjavaju kako je sekundarni usul predstavljao principe
i pristupe islamskog racionalizma u pogledu stvarnosti i
Zivota. Ipak, iako su ovi principi predstavljali osnovu idztikada
i njegove prakticne primjene, davanje sekundarnog znacaja
tim principima ukazuje na slabosti od kojih su patile islamska
misao i metodologija uopcée. One su istovremeno vodile ka
druStvenom, organizacijskom i kulturnom zaostajanju, koje
je bilo uzrokom slabljenja i konacnog pada ummeta.

Ociti rezultat povladenja (prinudnog ili ne)
intelektualnog vodstva iz javnog Zivota bio je taj da principi
i metodoloska sredstva intelektualnog vodstva nisu nikada
znacajnije usla u upotrebu u razvijanju ¢isto islamskih nauka
fitreta i muslimanskog drustva (u vidu danasnjih druStvenih
nauka). Kao posljedica politickih nemira koje je iskusio
islamski svijet od vremena “velike fitne” 1 ubistva Osmana
ibn Affana, koji su na kraju doveli do uspostavljanja
Emevijske dinastije, politicko i intelektualno vodstvo
ummeta is§li su razli¢itim putevima. Sa distanciranjem
predanog islamskog intelektualnog vodstva od svih stvarnih
oblika vlasti, islamska misao prestala je da koristi usul za
razvoj nauka i disciplina koje se bave organizacijom i
blagostanjem drustva, te se sve viSe fokusirala na duhovne i
obredne potrebe muslimanskog pojedinca.

Posto smo razmotrili dogadaje koji su doprinijeli razvoju
islamske misli i njene metodologije, mozemo bolje razumijeti
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uzroke neuspjeha islamskog racionalizma i razloge zbog
kojih su se vrata prema istinskom idztihadu i intelektualnoj
inicijativi tako rano zatvorila u historiji ummeta. Iako je bilo
dosta izvrsnih doprinosa u ovim podrudjima, sve se svodilo
na pojedinac¢na nastojanja koja nikada nisu prerasla u nesto
poput formalnog intelektualnog pokreta. To objaSnjava zasto
u nauci o fikhu ponekad moZemo naici na primjere dubokih
razmisljanja o prirodi i djelovanju drustva. Medutim ove
izolirane misli ne mogu se ni na koji nacin smatrati
“islamskim drusStvenim naukama”, niti se moze ocekivati da
ce one postati novi trend u islamskoj misli i da ce uputiti
umimet i njegove institucije prema pravim rjeSenjima. Na
temelju onoga $to znamo o razvoju islamske misli, mozemo
shvatiti razloge odsustva ozbiljnih intelektualnih studija koje
bi se bavile opdom organizacijom drustva i pitanjima vlasti,
vlade, hilafeta i politike. Sva vazna pitanja o tome Sta
saCinjava ummet i bit njegovog postojanja su ili potpuno
ignorirana ili tek ovla§ spomenuta u djelima od manje
vaznosti.

Intelektualni okvir, koji se razvio razdvajanjem politickog
i intelektualnog vodstva, odrazio se i na metodologiju i na
sadrzaj islamske misli, kao i na islamske nauke i na njihova
podrudja interesa. Kao rezultat, sve ove nauke nasle su se
bespomocno zaglibljene u doslovnom tumacenju i
deskriptivnom tradicionalizmu. Ovakav razvoj dogadaja bio
je posljedica pretjerane paznje koju su klasi¢ni ucenjaci
posvecdivali jeziku i knjiZevnosti i ostalim znanjima
potrebnim za pravilno i ortodoksno razumijevanje tekstova.
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To je rezultiralo otvaranjem intelektualnog ambisa koji
je vodio jasnoj podjeli unutar dru$tva ummeta. Na jednoj
strani je bio pojedinac, a na drugoj drustvo u svojoj cjelini.
Klasi¢ni islamski ucenjaci su svoju brigu fokusirali na
pojedinca, posebno u pitanjima poboznosti, obreda, li¢cnog
prava i transakcija. Dakle, poslovi muslimana kao pojedinaca
su uglavnom bili regulirani kroz misljenja pravnika i njihove
zakonske izjave (fetve). Poslovi drustva kao cjeline, kao i
poslovi drzave, postali su iskljucivo podrudje kraljevske
porodice i feudalne hijerarhije, odnosno podrucje mocnih
i utjecajnih. Kako obicni ljudi, tako i ucenjaci su na takve
vode i vlasti gledali sa krajnjim nepovjerenjem i sumnjom.

Intelektualna i psiholoska atmosfera otudenja dovela je
do skromnog i nepotpunog shvatanja politike i drustva od
strane tradicionalnih ucenjaka. Bez vodstva i znanja
ucenjaka, trpjele su i politika i institucije ummeta. LiSene
doprinosa intelektualnog vodstva, istinske islamske
institucije se nikada nisu razvile. Umjesto toga, sve institucije
koje se jesu razvile pale su u ruke korumpiranih funkcionera.
Koncept ummeta kao entiteta, grupe, drzave ili drustva,
nikada nije zaiskrio u unutarnjoj svijesti ummeta.

Druga posljedica ovoga ambisa bila je slabljenje
predanosti politickog vodstva islamskim ucenjima i
principima, kao i nedostatak svakog formalnog i
sveobuhvatnog obrazovnog ili kulturnog programa. Kako
su ummet i njegove institucije postajali sve slabiji, slabila je
i uloga njegovog vodstva i njegovih zakona, sve dok se
ummet, konac¢no, nije podijelio na sekte, plemena, kmetstva
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i medusobno suprotstavljene grupacije, u kojima nije bilo
ni vjere ni savjesti.

Pod utjecajima ovih faktora, suStina islamske misli i
obrazovanja preobrazila se u strahovanje, prinudu i
potc¢injavanje. Tu praksu su, namjerno ili ne, propagirali i
podsticali svi segmenti politickog, druStvenog i
intelektualnog vodstva ummeta.

Sukob izmedu razuma i Objave

Medu najvaznije posljedice intelektualnog i politickog
otudivanja i konfrontacije spada i postojanje imaginarne
borbe izmedu razuma i Objave. Ova je borba rezultirala
zlosretnim procjepom izmedu pravnih nauka fikha i nauka
teologije (ilm el-kelam). Ovaj procjep nije bio ogranicen samo
na spoljne aspekte ili na odredena specijalizirana i apstraktna
pitanja, jer je to u sustini bio ozbiljan intelektualni procjep
koji je ostavio duboke posljedice na odnos izmedu ideja i
ciljeva religije na jednoj strani, i izmedu drustvenog Zivota i
institucija na drugoj. Kao rezultat, teoloSke nauke su se
uplele u filozofske rasprave i racionalne debate (najcesce
vezane za metafiziku i pitanja o “nevidljivom svijetu”), koje
nisu bile relevantne za islamski um niti za pitanja od njegovog
interesa. Ovakve intelektualne akrobacije postepeno su
iscrpile muslimanski um i zamaglile pravu islamsku viziju, i
na taj nadin negativno utjecale na muslimanski intelekt u vezi
s pitanjima “vidljivog i nevidljivog” (tj. Objave, razuma, vjere,
determinizma i slobodne volje, Bozijih imena i atributa te
cijelog niza besmislenih intelektualnih mudrovanja koja nisu
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dala nikakav doprinos ummetu, njegovoj misli i vjeri).
Rezultat toga bio je da nauka fikha, i islamska misao uopce,
nisu nikada formulirale jasnu teolosku osnovu koja bi mogla
predstavljati ciljeve i principe za socijalni i organizacioni
razvoj i napredak ummeta. Na taj nacin, islamski um i misao
postali su zatvorenici specifi¢ne i ograni¢ene metodologije
koja nije bila sposobna da se razvija i da ide u korak sa stalno
promjenljivom stvarno$cu, potrebama i mogucnostima.

Drugo tradicionalno pitanje islamske misli koje oslikava
ovo stanje, ukljuc¢ujuci i ambis izmedu intelektualnog i
politickog vodstva, jeste abrogacija (neskh) tekstova iz
Kur’ana i sunneta. Siroko rasprostranjeno i prihvaceno
misljenje o ovome pitanju jeste da se ispravne pravne odluke
i ucenja nalaze u zadnjem objavljenom tekstu, tako da se
prethodna shvatanja i odluke izvedeni iz ranijih tekstova
ponistavaju. Medutim ovo poniStavanje nije uvijek uzimalo
u obzir okolnosti pod kojim su te odluke donesene niti
mudrost koja je lezala iza prethodnog zakonodavstva. Na
ovaj nacin, i bez obzira na sve razlicitosti koje su postojale
izmedu sadrzaja i okolnosti dvaju slucajeva, pojam neskha u
islamskom pravu postao je skoro sinonim pojma abrogacije
u pravnim sistemima koje je napravio ¢ovjek, u kojima novije
zakonodavstvo ima prednost nad ranijim zakonodavstvom
zbog razlika u okolnostima.

Ovo glediste, opcenito uzevsi, vodi pretpostavci da se
sve islamsko zakonodavstvo i organizacija druStva trebaju
oblikovati po primjeru Medine u vrijeme posljednjih dana
Poslanika, tj. poslije osvajanja Mekke. Taj period se moze
nazvati “drugo medinsko doba” za razliku od “prvog
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medinskog doba”. Prvo medinsko doba bilo je
okarakterizirano strahom, slabos¢u i oskudicom, jer je to
bilo vrijeme razvoja unutar neprijateljskog okruzenja. Po
mom misljenju, vrijeme Poslanika moze se podijeliti na tri
zasebne faze: “mekansko doba” (pocetna faza za vrijeme koje
je primjenjivan individualni propagandni stil u cilju Sirenja
islama. U tom periodu je bilo neophodno uvesti osnove
vjerovanja i principe promjena u drustvo u cjelini), “prvo
medinsko doba” i “drugo medinsko doba”.

Sveobuhvatna analiza progresije Objave i poslanicke
misije ukazuje na strategije i napore koji su primjenjivani u
suocavanju sa promjenljivim okolnostima i situacijama, a
koji su, u isto vrijeme, zadrzavali iste osnovne principe koji
potjecu iz jedinstvenog bozanskog izvora. Mekansko doba,
koje predstavlja fazu Sirenja i reforme bazirane na novim
vi§im ciljevima, bavilo se pitanjima poziva, dijaloga sa
osnovama i generalizacija. Upravo zato je Poslanik
upozoravao svoje sljedbenike da nikada ne koriste metode
konfrontacije i da na otvoreno neprijateljstvo ne odgovaraju
neprijateljstvom. Bez obzira na sve patnje kroz koje su morali
proci, rani muslimani se nikada nisu okrenuli od osnovnog
cilja: reforme drustva.

Osim toga, ovo pitanje je, opcenito gledano, bilo
politicko pitanje, a jedino $to moZe utjecati na politicare je
politika. Stavise, nenasilan odgovor na nasilje izlaZe agresora
pred cijelim svijetom, dok sporno pitanje dolazi u srediSte
paznje i postaje predmetom suosjecanja, bez obzira na
pojedinosti.
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Prvo medinsko doba zapocelo je prije hudejbijskog
primirja, u vrijeme kada su muslimani formirali svoju
politiku, suoceni sa zavjerama i savezima paganskih arapskih
plemena sa jevrejima. Prema tome, mozemo zakljuciti da
su dominantne karakteristike ovoga perioda bile disciplina
i pozrtvovnost, kao i koriStenje sile kao odgovora na nasilje,
sa ciljem da se zastraSe neprijatelji i obeshrabre u njihovim
pokusajima da ikada vi§e napadnu muslimane. ' '

Drugo medinsko doba, od vremena Hudejbije do
vremena kada su nova muslimanska drZava i drustvo zadobili
apsolutnu nadmoc nad svim svojim protivnicima, donijelo
je sa sobom finalizaciju detaljnih organizacijskih i drustvenih
priprema za osiguranje napretka i zastite drustva. Ovo je,
takoder, bio period u kojem se nova muslimanska drzava sa
razumijevanjem i trpeljivoSc¢u odnosila prema svojim
neprijateljima i susjedima.

Treba napomenuti da su nacini pristupa problemima i
priroda zakonodavstva u to vrijeme, iako su imali sli¢ne vizije
i ciljeve, odrazavali politiku zasnovanu na realnostima tog
perioda i nivou razvoja drzave. Osim toga, njihov cilj je bio
da utjecu, upucuju i dovedu do plodonosnih promjena u
datim uvjetima.

U tom periodu, svaka zamisao u domenu djelovanja ili
zakonodavstva koja ne bi uzela u obzir specifi¢nu prirodu
tog postupka ili zakona, bila bi ravna kriminalnom c¢inu
protiv misli ummeta, zato Sto bi ulogu islama kao vodica
pretvorila u krute teorijske lance koji su daleko od stvarnog
zivota i prilika te od politike i strategija koje odgovaraju
odredenom nivou razvoja.
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Prema tome, koncept nesha kao abrogacije (ponistenja)
starijeg novijim na striktno akademski i legalisticki nacin
predstavlja nesto $to se, u ovim godinama, ni na koji nacin
ne moze primijeniti izvan institucija koje funkcioniraju na
strogo parlamentarnom principu. (OC¢iti razlog toga jeste
¢injenica da su ovakve institucije jedine u kojima postoje
smjernice za provedbu zakonodavnih odluka.) Dakle, sve
§to je usvojeno kao novi zakon o bilo kojem pitanju
automatski anulira prethodni zakonodavni akt kao nistavan
i nevazeci. Medutim ovdje se radi o materiji koja predstavlja
nesto sasvim razli¢ito od tumacenja teksta Objave ili
konsultiranja Objave prilikom rjeSavanja ovosvjetskih
poslova u bilo koje vrijeme i na bilo kojem mjestu.

Koncept neskha, prema tradicionalnoj elaboraciji,
odrazava stati¢no razumijevanje u okviru metodologije
islamske misli, zbog toga $to ne uzima u obzir razlicitosti
izmedu opce i univerzalne prirode kur’anskih ucenja, za
razliku od specifiénog i pojedina¢nog pristupa temama iz
sunneta. Tradicionalni koncept neskha, takoder, apsolutno
ne uzima u obzir elemente vremena i prostora prilikom
procesa interpretiranja i primjene tekstova, kao ni prilikom
njihovog poredenja i analiziranja. Ovaj problem jasno
ilustrira nedovoljna paznja koja je posvecena izucavanju esbab
el-nuzul (nauka o okolnostima objavljivanja odredenih ajeta
Kur’ana), kao i nedostatak nauc¢nih radova o toj temi.
Nazalost, zainteresiranost islamskih ucenjaka za okolnosti
koje su dovele do odredenih kazivanja i djela Poslanika i
njihovu hronologiju bila je jo§ manja.
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Tradicionalni koncept neskha koji preovladava u
metololoskim wusul naukama (koncept koji je oznacio
kontradikciju i abrogaciju kakva se primjenjuje u zakonima
koje je propisao covjek), izaziva osjetljivost kod modernog
ucenjaka, mislioca, zakonodavca i vode koji se u svom
trazenju odgovarajuce upute, pravne odluke, politike, ideje
i rjeSenja za trenutne situacije oslanja na uzore iz
Poslanikovog doba. Mada aktuelne situacije mogu imati
nesto zajednickih elemenata sa situacijama iz poslanickog
doba, ipak su njihove razlike mnogo brojnije.

Dana3nji muslimanski uéenjak zapazice da je koncept
neskha u svojoj tradicionalnoj formi u sukobu sa mnogim
osnovnim principima Objave, tj. da je ponistio i ogranicio
podrucdje njihove primjenljivosti, ukljucujuci samo ono Sto
je bilo relevantno za vrijeme drugog medinskog doba.

Dva primjera negativnih posljedica koncepta neskha su
pitanja odnosa izmedu muslimana i nemuslimana te
posljedica koje je pogreSna interpretacija imala na da’vu,
medunarodne odnose, islamsko pravo i politicku strategiju.

U pogledu odnosa muslimana i nemuslimana uvidamo
da je “ajet maca”:

...onda borite se protiv mnogobozaca gdje god ih nadete...
(Kur’an, 9:5)

jasan primjer negativnih posljedica klasi¢nog tumacenja
neskha kao ponistenja. Ovaj ajet bio je objavljen kasno u
drugom medinskom dobu, odnosno u vremenu kada su
muslimani imali moc¢ i dominirali nad svojim neprijateljima,
paganskim Arapima koji su se skoro dvadeset godina
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suprotstavljali misiji i poruci islama kroz otvoreno
neprijateljstvo, zavjere i kontinuirano krsenje dogovora, bez
obzira na diplomaciju, mirotvorne inicijative i strpljenje
muslimana i muslimanske drzave. Zbog toga je Kur’an
naredio muslimanima da se bore protiv tvrdoglavih i
Jjogunastih beduina dok ne prihvate islam i postanu ¢lanovi
njegovog izgradenog i civiliziranog drustva. Samo tako se
njihova situacija mogla popraviti i okoncati njihova agresija.
Ali ovdje otkrivamo da tradicionalno tumacenje neskha nije
uspjelo izvuci pravu perspektivu ove situacije, perspektivu
reforme, poboljSanja karaktera i reagiranja na nepravdu i
tlacenje snagom otpora. Tradicionalna interpretacija se,
umjesto toga, prosirila i na podrudje da’ve, odnosa sa
drugima i svih drugih oblika odnosa sa nemuslimanima.
Isklju¢ivim izvla¢enjem sli¢nosti u ovim dogadajima, gubi
se svaki osjecaj za odnos prema sebi ravnima, prema
zasluznim ljudima koji ¢ine dobro i prema onima c¢ija srca
treba omeksati jer pokazuju da se priblizavaju islamu. Tako
je tolerancija kao pojam postala uvjetovana vrijednost,
kvalificirana i namijenjena samo za odredene situacije, dok
Jje pojam ogranicavanja slobode pojedinca na vlastito vjersko
uvjerenje postao ¢vrsto i raSireno pravilo.

Na isti nacin je i znacenje kur’anskog pojma “sljedbenici
Knjige” (i odnosa koje je Poslanik imao sa njima) izgubilo
svoju sveobuhvatnost, isklju¢ujuci sve narode koji su
pripadali ostalim prosvijetljenim i civiliziranim religijama.
Umjesto toga, ljudi su shvatili da je taj pojam ogranicen samo
na specifi¢no i nedvosmisleno spomenute: jevreje, kr§¢ane
i medzusije.
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O ovom pitanju i njegovim dalekoseznim posljedicama
govorim u svojoj knjizi “Islamska teorija medunarodnih
odnosa: Novi pravci za islamsku metodologiju i misao”. U
toj knjizi sam zakljucio da ocite kontradiktornosti izmedu
objavljenih tekstova i Serijatskih zakona, ne moraju
neophodno znaciti da neki od njih mora biti abrogiran ili
ponisten. Pravo znacenje ovih kontradiktornosti prije lezi u
¢injenici da ljudski Zivot i drustvo, suoceni sa razli¢itim
okolnostima, zahtijevaju razli¢ite oblike reguliranja. Prema
tome, primjena odredene Serijatske odluke zavisi od
preovladavajucih okolnosti. Naprimjer, kada nemuslimani
zZive u miru sa muslimanima i kada se prema njima odnose
na castan nacin, onda i muslimani moraju prema njima da
se odnose na isti nacin. Ali kada se nemuslimani ponasaju
agresivno prema islamu i muslimanima, onda je jedini pravi
odgovor muslimana konfrontacija, pa ¢ak i otvoreni sukob.
Ne smije se usljed pogresnog razumijevanja neskha
zamjenjivati jedna situacija drugom. Drugim rijec¢ima,
primjenjivanje odredene pravne odluke zavisi od situacije.
Medutim u slucaju da se okolnosti promijene, nema svrhe
insistirati na zadrzavanju irelevantnih zakona i pravila. Tada je
bolje potraziti nove propise koji uzimaju u obzir nove
okolnosti. Na ovaj na¢in mozemo uvidjeti da je “ajet maca”
sasvim kompatibilan sa ostalim kur’anskim ajetima koji
insistiraju na toleranciji i uzdrZljivosti prema nemuslimanima.

Stoga je tumacenje ovog ajeta kao posljednje objavljene
rije¢i o ovom pitanju i kao posljedne Poslanikove prakse
ustvari oprec¢no ideji o konacnosti islama i njegovoj
univerzalnoj misiji.
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U vrijeme smrti Poslanika, novo islamsko drustvo bilo
je steklo dominaciju nad svojim neprijateljima na podrudju
cijelog Arapskog poluotoka. Takva situacija se odrzala i za
vrijeme Emevijske i Abasijske dinastije, dok je id#tihad bio
Ziv i dok su cvjetale klasi¢ne Skole fikha. Medutim danas je
muslimansko drustvo oslabljeno i po mnogo ¢emu podsjeca
na stanje u kojem su bili prvi muslimani u ranim danima
Mekke, na situaciju u periodu prve selidbe u Etiopiju, prvog
medinskog doba i na stanje prije hudejbijskog sporazuma i
osvajanja Mekke. To su sve periodi u kojima su muslimani
bili bukvalno okruzeni neprijateljima koji su im prijetili
smrcu i razaranjem.

Kada bi savremeni muslimani pazljivo analizirali u¢enja
islama i prioritete, politiku, organizaciju i strategije koje je
primjenjivao Poslanik prije hudejbijskog sporazuma i
osvajanja Mekke, saznali bi mnogo o tome kako potlacene,
slabe i neopremljene nacije trebaju da se suoce sa izazovima
koje pred njih postavljaju njihovi moéni neprijatelji.
Danasnje slabe i potlacene muslimanske mase, sigurno,
mogu mnogo nauciti od politike i metoda koje je provodio
Poslanik u svrhu ekonomskog, politickog i vojnog napretka
slabe i unazadene muslimanske zajednice.

Drugi primjer tradicionalnog tumacenja neskha odnosi
se na stavove islamske misli prema strategijama da’ve i
implementaciji islamskog prava. U osnovi, postoje dva toka
miSljenja o ovim pitanjima. Jedna grupa, koja smatra da
trenutno stanje muslimanskog svijeta li¢i na mekanski pe-
riod i prvo medinsko doba, tvrdi da se muslimani trebaju
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pozabaviti pitanjima vjere i njenog propagiranja na nacin
na koji su to radili rani muslimani. Oni smatraju da se pitanja
poput transakcija, uredenja i administracije, koja su
odlikovala drugo medinsko doba, ne trebaju ovaj put uzimati
u razmatranje. Druga grupa, medutim, smatra da je trenutno
stanje muslimana sli¢nije njihovom stanju za vrijeme drugog
medinskog doba, kada su muslimani bili vecéina i kada su
drzali cijeli Arapski poluotok. Osim toga, shvatanje druge
grupe jeste da neskh podrazumijeva da su pravila i politike
drugog medinskog doba ukinule sva prethodna pravila i
politike, te smatraju obavezujucim samo ona ucenja koja
potjecu iz kasnijeg perioda.

Nema sumnje da su odredena pravila i u¢enja iz ranijeg
doba zaista zamijenjena u kasnijem periodu, ali mi moramo
vjerovati da su religija i misija islama ustvari dva dijela iste
cjeline. Zbog toga je neispravno reci da odredena osoba ili
organizacija trenutno prolazi kroz fazu koja vrlo slici
mekanskoj fazi, te da zbog toga ta osoba ili organizacija ne
mora da slijedi ucenja iz kasnijeg medinskog doba.

Mi prije moramo razumijeti da su i formalnost religije i
fleksibilnost misije prosli kroz razlicite faze te da se te faze
ne mogu porediti sa trenutnim situacijama, zbog toga Sto
su se mnogi njihovi vazni elementi sasvim promijenili.
Jednako je nerazborito pokuSavati silom izvuci neku
izoblicenu analogiju iz bilo kojeg historijskog doba,
prvenstveno zato $to je nemoguce praviti poredenja izmedu
ljudi koji su Zivjeli dok se islam jo$ objavljivao i onih koji su
zivjeli posto je Objava kompletirana.
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Ona prava pitanja ticu se opceg i posebnog,
metodologije islamske misli, zanemarivanja elemenata
vremena i prostora u kompoziciji drustva i ideje Objave kao
izvora znanja koji je komplementaran i razumu i prirodi,
tako da covjecanstvo moze odigrati svoju ulogu i ¢initi dobro
na Zemlji. Pojedinci i druStva u razli¢itim vremenima i na
razli¢itim mjestima razlikovat ce se zavisno od njihovih stanja,
mogucnosti, potreba i izazova. Prema tome, i njihove politike
i nacini organizacije e takoder biti razli¢iti. Cak ce se i
savremena drustva znatno razlikovati medu sobom, a razlike
u vremenu nece biti nista vaznije od razlika u prostoru.
Prema tome, kada se sveobuhvatno posmatra neki problem,
zaista nema potrebe da se odredena situacija oznacava
mekanskom ili medinskom. Mi moramo analizirati situacije
na realistican nacin i na osnovu prirodnih zakona i visih
Serijatskih ciljeva, svrhe i principa. Osim toga, potrebna nam
je dinamicna vrsta fikha, tj. vrsta fikha koja se oslanja na Zive
ideje prilagodene okolnostima savremenog drudtva, a ne
na okamenjene i usiljene pravne analogije ili na kéjas iz davne
proslosti. Dakle, svaki pojedinac i svako drustvo prolazi kroz
vlastite posebne faze u svjetlu Sirih Serijatskih principa.

Jedan od problema koji trenutno okupira ummet jeste
problem “ribaa” (kamate). Savremena primjena
tradicionalne metodologije od strane muslimanskih
ucenjaka i studenata pokazala se neodgovarajucom s
obzirom na vaznost ovog pitanja i njegovih implikacija, kao
i na relevantne kur’anske upute i praksu Poslanika. Poslije
dublje analize uvidamo da su ovi nedostaci uzrokovani
ogranicenom vizijom i neiskustvom islamskih ucenjaka u
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pitanjima ekonomije i drustvenih nauka uopce. Rezultat je
bio da su njihovi napori doveli do formiranja mnoS§tva
formalistickih i kontradiktornih praksi u pogledu znadenja
i vaznosti ovoga pojma. Danas postoji ¢ak vise od dvadeset
razli¢itih $kola misljenja koje se bave ovim problemom.

Interesantno je da su mnoge od ovih $kola ignorirale
veoma vazan autenticni hadis koji bi, ako se posmatra iz
sveobuhvatne ekonomske perspektive, mogao znacajno
doprinijeti poja$njavanju Poslanikovog rezonovanja na kome
su se zasnivale njegova ekonomska politika i faze kroz koje
je prosla. Ovaj hadis, koji je prenio Osman ibn Zejd, govori
o tome kako je kamata ograni¢ena na odgodeno placanje
(ribaa en-nesi’a) kod razmjene Sest sli¢nih vrsta roba koje su
nabrojane u hadisu.? Zbog svoje suzene vizije i metodologije,
neke od klasi¢nih Skola bile su primorane da pribjegavaju
nekim zakonskim smicalicama, koje su im omogucavale da
lukavo spletkare sa istinskim duhom prava, istovremeno se
striktno pridrzavajuci svakog slova svetog teksta.

To se desilo i u njihovoj interpretaciji hadisa koji prenosi
Rafi ibn Khudajj, a koji se ti¢e Poslanikove zabrane da vlasnik
zemlji$ta iznajmi seljaku zemlju u zamjenu za odredeni
procenat usjeva.? Klasi¢ni pravnici® su smatrali da ako vlasnik

# Ovaj hadis su prenijeli Ebu Seid el-Khudri i drugi, prema kojima je Poslanik
rekao: “Zlato za zlato, srebro za srebro, zob za zob, pSenica za pSenicu, datule za
datule, i sol za sol; ista koli¢ina za istu koli¢inu, predata iz ruke u ruku. Svako ko
poveca koli¢inu, ili trazi da mu se poveca, koristi se kamatom.“

* Ocito je da je mudrost koja se krila iza ove zabrane imala za cilj da potakne
vlasnike zemljiSta da se potrude da sami udine svoje zemljiSte plodnim. Ipak,
klasi¢ni pravnici su shvatili ovu zabranu samo u smislu ribaa (kamate), smatrajuci
da je sporazum da se isplati procenat usjeva, ¢ija je koli¢ina nepoznata u vrijeme
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zemljiSta snabdije seljaka sjemenom, tada ima pravo uzeti
dio sjetve. Druga skupina klasi¢nih fukaha’ iznijela je
miSljenje koje je bilo ravno napustanju i gaZenju visih
ekonomskih ciljeva i mudrosti Serijata, u kojem se kaze da
je ribaa samo pitanje obreda i da se kao takva treba slijepo
prihvatiti, ali samo u pogledu roba koje su specifi¢no
navedene u hadiskoj literaturi u vezi sa ribaa el-fadl (tj. zlata,
srebra i soli). Po njihovom misljenju nije obavezna® §ira
primjena.

Ovakvi propusti u metodologiji i misli doveli su do
znacajnih promjena u muslimanskoj privrednoj politici kada
su iskusni muslimanski ekonomisti poduzeli ozbiljno i
profesionalno pretresanje pitanja islamske ekonomije. Ovaj
novi stav rezultirao je povoljnim odjecima u sveobuhvatnom
akademskom i intelektualnom prodoru i razvoju islamskih
ekonomskih nauka i moZemo se nadati da je time zapoceo
savremeni pokret reforme u islamskoj ekonomskoj misli i
metodologiji. Ovaj napredak ce, sa svoje strane, pomoci da
se povrate vitalnost i sveobuhvatnost islamske misli uopce.

Drugi propust tradicionalne metodologije i onih koji je
pokuSavaju primijeniti, jeste njihovo uvjerenje da su
kazivanja i miSljenja selefa (prethodnika) u potpunosti sveta.

nastanka sporazuma, vid odgodenog placanja, tj. zabranjena nesi’a, koja se daje
u zamjenu za nepoznatu koli¢inu.

5 Pravnici su ¢esto donosili takve odluke pod pritiskom plemstva i knezevskih
zemljoposjednika, ¢ije je interese i utjecaj bilo nemoguce ignorisati.

¢ Za detaljnija objainjenja o ovom i drugim pitanjima vidi autorov uvod u
islamske ekonomske teorije: Savremeni aspekti ekonomskog i drustvenog razmisljanja
u islamu, (Contemporary Aspects of Economic and Social Thinking in Islam),
American Trust Publications, Plainfield, Indiana, 1976.
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Ovo se posebno odnosi na razumijevanje, idztihad i
interpretacije selefa, jer su nekima od njih tradicionalisti dali
status koji ima sama Objava. Bez obzira na naSe priznavanje
ljudskih ogranicenja koja su uvjetovana elementima vremena
1 prostora i bez obzira na nase teorijsko uvjerenje da nista
osim bozanske Objave nije sveto, nailazimo na muslimane
koji proucavaju djela selefa, ali ne sa ciljem da iz njih izvuku
autenticna islamska gledista o savremenim pitanjima, vec
da transponiraju njihovu situaciju na nasu i da, potom,
putem pravne analogije, slijede pravila koja su bila propisana
prije nekoliko stoljeca.

Potpuno neosjetno, ovo pogresno shvatanje u pogledu
postivanja selefa pretvorilo se u bi¢ kojim se sami Sibamo.
Takva pogresna glediSta onemogucavaju napore koje
poduzimamo u cilju reforme i napretka. Takoder uvidamo
da su mnoge od prosvijetljenih ideja i razmisljanja savremenih
ucenjaka iskrivljavane od strane onih tradicionalista koji
vjeruju da se sve ideje moraju slagati sa idejama selefa.

Sve dok muslimani budu odbijali da se stvarno pozabave
naslijedem koje su ostavili selefi i dok budu nastavljali da
njima i njihovim djelima pripisuju vrstu svetosti, njihova
iskustva i ideje se nede moci iskoristiti za rjeSavanje
savremenih problema niti ¢e pomodi muslimanima da
povezu islam sa aktuelnim aspektima savremenog ljudskog
Zivota i drustva.

Ukratko, trebalo bi biti jasno da je tradicionalna
metodologija islama bila dostatna za rjesavanje tadasnjih
politi¢kih i civilizacijskih pitanja. Mnogi propusti te
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metodologije nastali su iz njenih uzaludnih nastojanja da °
izvuc¢e ummet iz njegovih vjecitih problema, umjesto da mu
pomogne da ide ukorak sa pitanjima napretka i razvoja. Iako
su klasi¢ne discipline u sebi nosile sjeme metodologije
potrebne za izucavanje drustvenih nauka, generacije buducih
ucenjaka ga nikada nisu pdsijale niti njegovale. Vrlo je vazno
da uoc¢imo podrudja na kojima tradicionalna metodologija
ne uspijeva da rijesi probleme danasnjice, jer razlozi njene
nedjelotvornosti ne leZze samo u nedostacima metodologije
nego i u propustima koji su ucinjeni u pokusajima njene
primjene od strane tradicionalnih ucenjaka.

Jo$ jedno vazno metodolosko pitanje koje treba imati
na umu vezano je za tekstove sunneta. Iznenadujuce je da,
bez obzira na sve vrijeme koje je proslo od prvih sa¢uvanih
i zabiljezenih hadisa, njihovi tekstovi joS uvijek predstavljaju
poteskoce ucenjacima u pogledu utvrdivanja autenti¢nosti.
Takoder, izrazito tehnicka terminologija koju su razvili
klasi¢ni ucenjaci hadisa uzrokovala je beskrajnu konfuziju
medu savremenim islamskim nauc¢nicima. Tako se deSava
kad god neki autor citira hadis, on biva automatski izloZen
kritikama koje samo odvracaju paznju citaoca sa glavne
poente, nepotrebno ga uvlaceci u raspravu oko tehnickih
formalnosti prenoSenja spornog hadisa.

Zato bismo kao imperativ morali shvatiti potrebu da se
tekstovi autenticnih hadisa sakupe, klasificiraju i stave na
raspolaganje ucenjacima, istraziteljima i specijalistima iz svih
podrudja znanja. Potrebno je napraviti indeks tekstova po
sadrzaju i temama i ocistiti ih od svih naknadnih dodataka.
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Ta klasifikacija sunneta se moze izvr$iti na sljedeci nacin:

1. Hadisi koji se, zahvaljujudi autenti¢nosti nacdina
prenosenja (sened) i ispravnosti njihovog znacenja, mogu
prihvatiti kao autoritativan dokaz.

2. Hadisi koji se, zbog ispravnosti njihovog znacenja, mogu
prihvatiti kao dokaz, iako je pitanje njihovog prenosenja
otvoreno za diskusiju.

3. Hadisi cije je znacenje, bez obzira na to $to se moze
reci o njihovoj autenti¢nosti ili prenoSenju, pod
upitnikom (tj. njihova znacenja izgledaju na neki nacin
kontradiktorna principima i ciljevima Serijata).

4. Hadisi koji se, zbog svoje sumnjive narativne autenti¢nosti
i kontradiktorne prirode njihovih znacenja, ne mogu
smatrati prihvatljivim kao dokazi.

Vaznost ovog metodolo$kog pitanja nije ogranicena
samo na pogresan odnos prema sunnetu, jer ima jo§ mnogo
slucajeva gdje muslimanski um biva zatecen necim Sto je
ocigledno nepravilno i, kada se desi da se to prihvati kao
pravilno, muslimanski um gubi svoju sposobnost da razlikuje
i opaza stvari na pravi nacin. Konacno, kada se priviknu na
prihvacanje drugih principa i pristupa koji nisu dio Bozije
objave niti se ne nalaze u Kur’anu i sunnetu, muslimanski
um, misao i metodologija gube sve svoje vrijednosti i koristi.

Jedini pravilan nacin da se Objava, poslanicka poruka i
Serijat sac¢uvaju od svih iskrivljavanja i pogre$nih
predstavljanja, jeste svijest i osjetljivost prema principima i
pristupima miSljenja, kao i prema principima, vrijednostima
i ciljevima Serijata. Isto tako, to su i jedini bitni standardi
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koji osiguravaju slobodu i integritet muslimanskog uma i
metodologije. Osim toga, ofuvanje muslimanskog uma i
metodologije je isto §to i ocuvanje samog islama.

Ono §to vazi za sunnet podjednako vazi i za cijelu
literaturu naleg naslijeda. Ona mora biti stavljena na
raspolaganje ucenjacima te analizirana i prezentirana na
takav nacin da ¢ista i jednostavna ucenja islama bljesnu kroz
naslage stranih utjecaja. Samo tako ce bogatstvo knjiZzevnosti
posluziti kao primjer i kao pomoc¢ u racionalnom
savremenom muslimanskom misljenju, a ne kao sredstvo
za obnavljanje intelektualnih prepirki koje su se ve¢ davno
trebale okoncati.

Medu vaina pitanja koja ovdje treba spomenuti
(detaljnija rasprava slijedi u sljedecem poglavlju), spada i
problem konfuzije koja je nastala u pogledu uloge Objave i
razuma u islamskoj metodologiji. Do toga je doSlo u
stolje¢ima koja su slijedila nakon prve ekspanzije islama,
tokom koje su muslimani dosli u dodir sa filozofijom i
kulturom drugih civilizacija i religija (prvenstveno gré¢kom i
rimskom) i poceli da dublje zalaze u domen teologije. Cak
su i vodedi islamski mislioci, medu kojima i mnogi od
mutezila, pali pod utjecaj teSko razumljivih metafizickih
istrazivanja. Mnogi ortodoksni islamski ucenjaci su otisli u
krajnost, negirajuci razum i njegovu ulogu, ogranicavajudi i
islamsku misao na bukvalna i deskriptivna proucavanja
objavljenih tekstova, ¢iji se utjecaj na islamsku misao nastavio
ucinivsi je, do dana danaSnjeg, sumnjicavom prema svim
vidovima racionalnog istrazivanja.
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Nase intelektualno naslijede: proslost, sadasnjost i
buducnost

Na kraju ove kratke kritike najvaznijih pitanja tradicionalne
islamske metodologije, zadrzacemo se na nekim pitanjima
koja diktiraju okolnosti savremene islamske mislii sve vedi
broj problema koje sa sobom donosi moderni svijet.
Vjerovatno bi prvo pitanje bilo: ko je kriv za nastalu situaciju?
Odgovor glasi: to pitanje ne treba postavljati. Zaista nije
vazno pripisati tu odgovornost odredenom pojedincu ili
vremenu. Takvo nastojanje samo nas odvlaci od pravilnog
razumijevanja problema i sprecava da u cijelosti sagledamo
napredak ummeta kroz stoljeca. Prema tome, prava pitanja
koja treba postaviti su sljedeca: koji je odgovarajuci okvir za
razumijevanje dimenzija problema sa kojima se trebamo
pozabaviti? I na koji nacin moZemo razaznati obrise puta
kojim smo krenuli, kako bismo mogli na§u paznju ponovo
usmjeriti na pravi kurs?

Da bismo odgovorili na ova pitanja, moramo uraditi
sljedece:

1. Moramo razumjeti nasu proslost, iskoristiti njene lekcije
i udiniti je izvorom naSe snage tako Sto demo se
koncentrirati na njene pozitivne aspekte i na njima
graditi. Protracdili smo stoljeca na analiziranje negativnih
aspekata naSe proSlosti i sigurno si ne mozemo priustiti
da protracimo jos vremena i truda na takva pitanja.

2. U cilju naseg napredovanja, moramo razumjeti ¢injenicu
da su mnoge stare greSke pocinjene u najboljoj namjeri.
Zato je potrebno da proucimo nadu proslost, da bi iz
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nje izvukli samo ono $§to je pozitivno i korisno. Osim
toga, nema potrebe da se nanovo otvaraju burna
poglavlja naSe historije. Ono §to moramo zapamtiti jeste
¢injenica da je svoja prethodna dostignuca ummet
ostvario zahvaljujuci svojoj privrZenosti islamu,
islamskom nacinu razmisljanja i islamskoj metodologiji.
Islam, i samo islam, omogucio je ummetu da osnuje
svoju civilizaciju i kulturu Sirom svijeta. Ipak cilj ove
studije jeste da usmjeri paznju ¢itaoca na buducnost i
da omoguci ummetu daljnje razvijanje i otvaranje novih
horizonata. Samo na ovaj nac¢in ummet moze povratiti
svoju snagu, pionirski duh i reformisticku energiju.
Ummet takoder mora nadvladati svoju teZnju prema
telfiku, tj. potrebu da nakalemi suStinski zapadnjacka
rjesenja na vlastite politicke, vojne, kulturne i privredne
probleme. I telfik i taklid moraju ostaviti prostora za
stvaranje originalnog i integralnog islamskog pristupa
koji odbacuje imitaciju. Takav pristup zahtijeva
intelektualni i reformisti¢ki pokret baziran na
metodologiji koja istinski odraZzava islamske ideje, ciljeve
i vrijednosti. Naravno, to iziskuje nezavisno islamsko
intelektualno istrazivanje, potpomognuto od strane
islamskih drustvenih nauka koje karakteriSu njihovi
vlastiti izvori i njihove jedinstvene premise i pristupi.

Konacno, to znac¢i da mora izniknuti originalna i

sistematicna intelektualna vizija, koja nece biti izloZzena
negativnhom djelovanju tudih dostignuda, nego ce ih,
naprotiv, smatrati dobrodoslim i prilagoditi standardima
svoje jedinstvene perspektive.
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Sve nedacde koje su zadesile ummet poslije perioda rane
ekspanzije i koje su vodile padu hilafeta, ne trebaju se
pripisivati islamskoj misli niti greskama i ekscesima
politickog vodstva. Razlozi njihovog deSavanja
najvjerovatnije leze u naglom prilivu naroda i nacija u
islamsko drustvo, koji jo§ nisu bili navikli na islamski nacin
Zivota niti su se bili upoznali sa islamskim principima i
njegovim plemenitim vrijednostima. Rezultat toga je bio da
se nikada nije istinski razvilo niti sazrelo novo politicko
vodstvo. Umjesto toga, novo politicko i vojno vodstvo
predstavljalo je mjeSavinu starih predislamskih i novih
islamskih pristupa. Stoga nije iznenadujuce da djelotvorna
islamska misao, narocito nakon podvajanja politickog i
intelektualnog vodstva, nikada nije proSirena ni na
administrativne ni na tehnic¢ke nauke.

Bez obzira na sve, dostignuca misli iz ranog doba bila
su dovoljna da donesu ¢ovjecanstvu svjetlo, uputu i znanje.
S obzirom na dostignuca ranih generacija muslimana, postoji
li uistinu ikakav razlog da ih optuZujemo za ono $to nisu
uspjeli postici?

S obzirom na tada$nje okolnosti, nije iznenadujuce Sto
se njihova islamska vizija pomutila, §to su snage islamske
originalnosti toliko oslabjele i postupno potpuno izblijedjele
i §to se misao ummeta kroz dolazece generacije preobrazila
u puku formu, isprazne rijeci i u postivano, ali pogresno
shvaceno naslijede. Stoga, da bismo poboljsali stanje ummeta
i Covjecanstva uopce, moramo biti ponosni na pozitivna
dostignuca islamske misli. Svako nase dostignuce iz proslosti
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jeste rezultat doprinosa islama i njegovog nacina misljenja,
njegove civilizacije i reforme. Bez obzira na ¢injenicu da
nismo postigli sve ono $to smo mogli postici, nema sumnje
da smo ipak postigli mnogo, i to bez obzira na sve prepreke
koje su nam stajale na putu.

Mi moramo shvatiti da se ono §to se desilo nama, deSava
svim drugim nacijama i zajednicama. Ali kada dode do
zastoja u napretku nacija, one moraju povratiti svoju
prvobitnu i neokaljanu viziju, kako bi mogle iznova zacrtati
svoj kurs i nastaviti tim putem.

Sada mozemo preformulirati pitanja: Zasto je zaustavljen
na$ napredak? Kako mozZemo povratiti svoju viziju i snagu
i na taj nacin ispraviti svoj kurs? Cilj naSeg proucavanja i
istrazivanja trebao bi biti da napravimo korak dalje prema
obnovi naSe vizije, reformi metodologije i razvoju izvora nase
snage.

Sada je ova studija stigla do tacke sa koje mozemo
sveobuhvatno sagledati pitanja nase misli i metodologije, u
svjetlu svih izazova sa kojima smo suoceni.

Islam je doSao kao vodi¢ od Allaha za sva stvorenja u
trenutku neznanja, u trenutku kada su prethodne Objave
bile iskrivljene i kada je pokvarenost postala univerzalna.
Islam je doSao i otvorio ljudske umove i duse prema svom
svjetlu, prema ucenju i civilizaciji.

Metodologija islama iz ranih godina bila je prirodna i
automatska vrsta metodologije, koja se oslanjala na mudrosti
Objave, zdrav ljudski razum i idztikad koji je izvirao iz
neokaljane ljudske fitre. Zbog toga su godine za vrijeme
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Poslanika i halifata, predstavljale najbolje primjere ljudske
duhovnosti za sve generacije koje su kasnije uslijedile. Sva
preostala dobrota koja jo§ postoji u muslimanskim zemljama,
moZe se pripisati samo islamu, islamskom karakteru i
islamskim ciljevima. Zato sa sigurnosc¢u mozemo reci da je
islam ostao, bez obzira na sve faktore slabljenja, jedino
utociSte za ummet.
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Principi u metodologiji islamske misli

Islamskoj svjetskoj zajednici pripala je odgovornost,
prema sebi samoj i prema historiji, da izvr§ava duznosti
namjesnistva (hilafeta) i da reformira civilizaciju u svjetlu
plemenitih principa islama. S obzirom na trenutnu svjetsku
situaciju, ¢ovjecanstvo i muslimanski ummet nemaju druge
alternative osim islama. Moderna civilizacija se mozZe
reformirati samo kroz islam.

Da bi shvatili ucenja islama, prvo moramo definirati
slozeni metodolo$ki okvir, koji predstavlja centralnu tacku
oko koje se islamska misao krece.

Metodoloski okvir islamske misli

Vrlo je vazno da od pocetka shvatimo da okvir islamske
misli predstavlja sveobuhvatni pogled na Zivot i univerzum.
Tek kada to shvatimo, moZemo poceti razumijevati odnose,
stanovista i principe, koji prevladuju u islamskoj misli i koji
je karakteriziraju. Zato, ako Zelimo da shvatimo vrijednost i
prirodu islamske misli i metodologije te da razumijemo
ciljeve koje islam teZi ostvariti, osnovno je da prvo razumijemo
koncepte “vidljivog” i “nevidljivog” u islamu.

Ovi koncepti definiraju svrhu Zivota i povezuju ga sa
onim §to je izvan materijalnog univerzuma. Svijet “nevidljivog”
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poznat je samo Allahu. On o tom svijetu objavljuje ono §to
On Zeli i onom robu kojem On to hoce. Te sluge Allah zatim
Salje kao vjerovjesnike da bi donijeli uputu ¢ovjecanstvu i
da bi mu pojasnili svrhu njegovog postojanja. Prema
islamskom konceptu nevidljivog, odnos covjeka sa
nevidljivim svijetom je pozitivan i konstruktivan i ima za cilj
uspostavu istine i pravde na zemlji i sprecavanje izopacenosti.

Onayj Koji je dao smrt i Zivot i da bi iskusao koji od vas ce
bolje postupati... (Kur’an, 67:2)

Allah zahtijeva da se svacije pravo postuje, dobro cini, i da se
bliznjima udjeljuje, a razuvrat i sve Sto je odvratno i nasilje
zabranjuje... (Kur’an, 16:90)

Na sljededi nacin mozemo rezimirati najvaznije principe
nevidljivog svijeta i onoga $to on nudi covjeku:

- Zivot ima svrhu, a to je moralno dobro; Zivot nije stvoren
bez svrhe.

Zar ste mislili da smo vas uzalud stvorili i da Nam se necete
povratiti? (Kur’an, 23:115)

- Covjek nije u mogucnosti da u potpunosti pojmi izvorne,
vjecne odnose izmedu svega Sto postoji u univerzumu.

+ Najvaznija karakteristika nevidljivog svijeta, koja je
posebno vazna za covjeka, jeste postojanje Allaha,
Vjec¢nog Stvoritelja Koji je Jedan; ne postoji nista slicno
Njemu, i On posjeduje znanje o svim stvarima.

« Ozivljavanje svih dusa na drugom svijetu bice vrijeme
polaganja racuna, kada ce covjek biti ili nagraden ili
kaznjen zbog djela koja je pocinio na ovom svijetu.
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Ovaj svijet je mjesto za pozitivno djelovanje, za gradenje
i unosSenje reda. Sve Sto postoji na ovom svijetu stvoreno
je da bi sluzilo ¢ovjeku u njegovoj misiji calife na Zemlji,
da je nastani, da na njoj zavede red i da sve na njoj
podredi svojoj dobroj volji, vodeci brigu o njoj i koristeci
je u dobre svrhe, a ne zloupotrebljavajudi je Sirenjem
izopacenosti.

Covjekova slobodna volja izvire iz sveznalaitva
Svemoguceg i ona postoji Njegovom naredbom.
Slobodna volja je jedno od ¢uda Allahovog stvaranja i
znak Njegove uzvisenosti i moci. On ju je stvorio Svojom
Voljom, isto kao Sto je stvorio i sve ostalo. On je,
podarivsi mu slobodnu volju, ¢ovjeka ucinio posebnim
i pocastvovanim.

Allah je stvorio Univerzum i podredio ga prirodnim
zakonima. Ako se covjek ponasa u skladu sa ovim
zakonima, on moze pozitivno djelovati, realizirati ciljeve,
a njegova volja moze izraziti svoju odlu¢nost i vodstvo.
Medutim bez primjenjivanja ovih zakona ne moze
postojati ni volja ni odluc¢nost, niti se mogu ostvariti
ciljevi i izraziti potrebe. Nakon Sto se vjernik potrudi da
razumije prirodne zakone i da djeluje u skladu s njima,
on treba da se osloni na Allaha (tevekkul), Onoga Koji
poznaje svijet nevidljivog i Koji upravlja univerzumom.
Sve sto Allah odluci za Svog roba vjernika, nakon $to taj
rob ispuni svoje odgovornosti u skladu sa prirodnim
zakonima, za dobro je tog roba i na ovom i na onom
svijetu.
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Vahj ili Objava je bozanski izvor koji ¢ovjeku daruje
znanje koje mu je potrebno o svijetu nevidljivog; dok je
razum instrument koji ¢ovjek koristi da bi stekao i
primijenio znanje sa ovoga svijeta, koji je svijet vidljivog,
kako bi mogao da ostvari misiju hilafeta i njegovih ciljeva
koji podrazumijevaju uspostavu istine, pravde i
pravi¢nosti.

U prisustvu ispravne ljudske prirode (fitra), vjere u
jednocu Allaha i upute njegove Objave, nema mjesta za
protivrjecnosti u islamskom pogledu na Objavu, razum
i prirodni univerzum. Vahj se bavi pitanjima nevidljivog
svijeta; prihvacanje istina sadrzanih u Objavi je faktor
koji omogucava pravljenje razlike izmedu ispravnog i
iskrivljenog znanja. To je standard koji utvrduje razliku
izmedu ispravnog znanja koje su prenijeli meleki i
iskvarenog znanja i rezonovanja Iblisa:

“Hualjen nek si!”- rekose oni -“mi znamo samo ono cemu si
nas Ti poucio”... (Kur’an, 2:32)

Iblis se arogantno hvalio da je on stvoren od plemenitije
materije:

... “Ja sam bolji od njega; mene si od vatre stvorio, a njega
(Adema) od ilovacde”... (Kur'an, 7:12)

Allah, Koji posjeduje sve znanje i mod, rece:
... Ja znam ono sto vi ne znate.” (Kur’an, 2:30)

U ovom sveobuhvatnom okviru misli, prva generacija
muslimana pronasla je odgovore na sva svoja pitanja. Nisu
propustili uociti da Allah, kroz cijeli Kur’an, ukazuje na
povezanost vjere (iman) sa ¢injenjem dobrih djela.

102



KRIZA MUSLIMANSKOG MISLJENJA

... oni koji vjeruju i dobra djela Cine... (Kur’an, 103:3)

Rije¢ za dobra djela (salah) podrazumijeva i objektivno
razumijevanje i ozbiljan trud. Dobre namjere, drugim
rijeima, nisu dovoljne.

Da bi muslimanski um povratio svoju snagu, prvo mora
povratiti svoju perspektivu. Kada se to desi, covjek i njegova
misao ce biti pravilno usmjereni, njegovi napori bit ce
nagradeni i Allahovo obecanje snage i pobjede ce se ispuniti.

Izvori islamske metodologije:

Objava, razum i univerzum

Objava (vahj)

Vahj, kao izvor znanja i upute u ljudskom Zivotu, jeste
istina koju je Allah objavio Svojim poslanicima, da bi oni
Njegove zapovijedi prenijeli cijelom ¢ovjecanstvu i da bi ga
poducili znacenju i svrsi njegovog postojanja. Osnova poruke
koju je vahj donijela ¢ovjecanstvu jeste objaSnjenje njegove
veze sa Allahom i ciljeva njegovog postojanja u univerzumu.

Ljudi su najpocastvovanija Allahova stvorenja, jer im je
On podario slobodnu volju. Ako slijede Istinu vlastitom
voljom bice nadmo¢ni i uspjedni. Ali ako budu slijedili svoje
prohtjeve i ako budu ignorirali Istinu, postace iskvareni i
tlacitelji.

Odnos covjeka, stvorenja, prema Allahu, Stvoritelju, jeste
odnos pokorne discipline i kontrole, a ne odnos robovanja i
ponizenosti; to je odnos hilafeta i ¢asti, a ne prezira i
eksploatacije. Covjekova okrenutost Allahu, slijedenje
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Njegovih zapovijedi i izbjegavanje onoga §to je On zabranio,
predstavlja odnos postivanja i pocasti, jer doseze i postize
Istinu, dobru i stvarnu, onaj Pravi put, uzviSeni cilj kojem
streme svi dobri ljudi. Ljudi se uzdizu svojim naporima, te
u islamskom razumijevanju ovoga odnosa nema mjesta za
bilo kakav koncept degradacije, prezira ili eksploatacije.
Govoreci o ovoj temi, Poslanik je rekao:

“Tako mi Onoga u Cijoj je ruci Muhammedova dusa,
zadah iz usta postaca je bolji kod Allaha od mirisa moSusa.”
Hadis (Buhari, Muslim)

“Allah se viSe obraduje kajanju Svoga roba, koji se
pokaje, nego sto bi to ucinio neko od vas kada bi putovao
na devi kroz pustinju i izgubio je, a na njoj mu sva hrana i
voda, pa je dugo traZio, i izgubivsi svaku nadu da ce je
pronaci, legao u hlad jednog drveta da se odmori, i u takvom
stanju ocaja, odjednom, ugledao svoju devu u neposrednoj
blizini njegovoj kako mirno stoji...” Hadis (Muslim)

Allah je rekao:

...A od Allaha vam dolazi svjetlost i Knjiga jasna - kojom
Allah upucuje na puteve spasa one koji nastoje da steknu
zadovoljstvo Njegovo i izvodi ih, po volji Svojoj, iz tmina na svjetlo
i na Pravi put im ukazuje. (Kur’an, 5:15-16)

Razum

Razum je instrument koji ljudi koriste da bi razumijeli,
razlikovali i poredili svoja opaZanja, ali i sredstvo za
izvr§avanje odgovornosti na ovom svijetu. Pored toga sto je
razum osnovno sredstvo za razumijevanje, pomocu njega
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ljudi spoznaju svoje odnose sa Zivotom, svijetom i drugim
stvorenjima. Na toj osnovi oni mogu graditi svoje
razumijevanje vlastitog postojanja. Bez razuma ne bi bilo
covjeka, poimanja, vrednovanja niti odgovornosti.

Razum je taj koji pravi razliku izmedu istinske Objave, s
jedne, ilazne, tj. prevara, izmiSljotina i mitova, s druge strane.
Razum, takoder, omogucava covjeku da bira i da se suocava
sa posljedicama svoga izbora.

Kako su objave poslane prethodnim narodima
mijenjanjem i iskrivljavanjem izgubile svoju autenti¢nost,
muslimanska misao je postala raspoznatljiva po posjedovanju
kompletne i prave Objave te po ¢injenici da su njeni izvori
znanja obuhvatali i vidljivi i nevidljivi svijet. Tako ova dva
izvora, Objava i razum, spojeni sa univerzumom,
omogucavaju ljudima da shvate svrhu stvaranja i da ispune
svoju ulogu halife.

Uloga razuma jeste da razumije vidljivi svijet putem
utvrdivanja autenti¢nosti Objave, a potom i poimanjem
njene svrhe u ljudskom postojanju u ovome svijetu vidljivog.
Uloga muslimanskog uma jeste da oblikuje svijet vidljivog i
da, u saglasnosti sa uputama i ciljevima BoZanske Volje, izvrsi
svoje obaveze halife.

Iz svog razumijevanja Objave muslimanski um crpi svoju
snagu, stabilnost i uspravnost. Muslimanski um je onaj koji
vjeruje, koji se pridrzava upute i koji je samosvjestan. On
nije arogantan i ne odrice se sigurne cinjenice u korist
pretpostavki, svjetla u korist mraka, niti upute u korist
greske. Muslimanski um je sposoban um, sasvim zaokupljen
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svojom ulogom halife. On ne trosi uzalud svoje vrijeme i
napore na pretpostavke niti na pitanja koja nemaju nikakve
svrhe. DrZeci se ovog nedvosmislenog stanovista,
muslimanski um nece raspravljati o pitanjima nevidljivog
niti ¢e ignorirati ulogu razuma u razumijevanju i tumacenju
artikulacija i ciljeva Objave te njihove primjene u praksi.
Prema ovom islamskom stanoviStu, uloga razuma se ne moze
ignorirati u razumijevanju prirode i dogadaja, u izgradnji
sistema i snoSenju odgovornosti.

Ovakvo stanoviste bi trebalo omoguciti ljudima da
ispune svoju ulogu halifa, da sprijece svecenstvo da upravlja
ljudima u ime religije, da onemoguce djelovanje tirana i
prekinu koriStenje vjerskih osjecanja u svrhe koje su suprotne
ciljevima Serijata. U ispravnoj islamskoj perspektivi nema
mjesta za odstupanja i tiraniju, bilo to u ime razuma ili
religije.

Sukob izmedu vahj i razuma koji se pojavio u historiji
islamske misli bio je, s jedne strane, izraz politickih sukoba
i ciljeva, a s druge, rezultat konfuzije do koje je doslo u
predislamskim kulturama, kada su njihova plemena i narodi
primili islam. To je muslimansku misao vuklo u dva suprotna
smjera. Historijski gledano, muslimani su utro$ili mnogo
energije na rasprave o pitanjima nevidljivog, o teologiji i
filozofskim finesama koje se odnose na pitanja poput
bozanskih atributa.

Ipak, sve iluzije i finese su ostale; u ummetu jo$ uvijek
traju rasprave o teologiji i postaju sve ZeSce. Sto je jos gore,
oni koji u tome nalaze svoj interes podrzavaju i ohrabruju
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ova naklapanja i time ometaju ummet da se uhvati u kostac
sa izazovima sa kojima treba da se suoci. U konacnoj analizi,
to mozZe samo pomocdi neprijateljima ummeta da postignu
svoje ciljeve.

U ovom proucavanju islamske metodologije, ne smijemo
pomijesati izvore islamskog znanja, tj. vahj (Objavu), razum
i prirodne zakone univerzuma, sa sredstvima za obavljanje
istraZivanja i proucavanja. Svako nau¢no podrudje ima
odgovarajuca sredstva. Naravno, islamske discipline se
moraju zasnivati na Objavi, razumu, zakonima i standardima
koje je Allah ugradio u Svoje stvaranje. Tako utemeljene,
nove islamske discipline ¢e se raspoznavati po svojoj
sveobuhvatnosti i otvorenosti prema svim sredstvima koja
su u stanju da osiguraju korisna znanja za covjecanstvo.

U modernom dobu, muslimanski um se mora na
sistematski nacin pozabaviti izvorima islamskog znanja. U
svjetlu tih izvora, on mora postaviti osnove za nastajanje
drustvenih nauka kakve zahtijeva islamska perspektiva i koje
bi, kroz istrazivanje i proucavanje, omogucile ummetu da
obrazuje svoju omladinu. Ali da bi muslimanski um mogao
razviti vlastite druStvene nauke, on prvo mora razjasniti
principe i koncepte na kojima se zasniva islamska misao.

Osnove islamske metodologije i misli

Islamska metodologija i misao prepoznaju se po
odredenim fundamentalnim principima. Ako ne uspijemo
razumjeti ove principe, necemo se moci baviti njima niti
¢emo moci djelovati u skladu s njima. Ovi principi
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predstavljaju osnovne pretpostavke koje vode muslimanski
um tokom njegovog stvaralackog i intelektualnog kretanja
u pravcu razumijevanja zivota i univerzuma i progresivnog
nacina na koji ljudi i univerzum trebaju utjecati jedno na
drugo.

Ove osnove su jednoca, namjesnistvo i odgovornost; tri
principa koji formiraju osnovne konture muslimanskog uma,
koji odreduju njegov pravac i pojasnjavaju njegove ciljeve.
Sve §to se ne zasniva na ova tri principa nikada ne moze
motivirati niti oziviti muslimansku svijest. Slabljenje islamske
misli u proslosti uveliko je bilo posljedica ¢injenice da dio
muslimana nisu shvatali vaznost ovih principa; to dobrim
dijelom objadnjava i konfuziju u muslimanskom umu i
njegovu trenutnu nedjelotvornost. U tekstu koji slijedi
analizirat ¢emo svaki od ova tri principa.

Jednoca

Ovaj princip, onako kako je formuliran u kelimet el-
Sehadet i kako je objasnjen u Kur’anu i sunnetu, ustanovljava
islamsku metodologiju i misao na premisi da je apsolutna
Istina osnova, izvor i konacna sudbina cijelog univerzuma;
da postojanje univerzuma sluzi ozbiljnoj svrsi; da samo Al-
lah, Koji nema druga i Kojem nema jednakog, vlada
kona¢nom sudbinom univerzuma; da je univerzum nastao
iz jednog jedinog izvora i da predstavlja jedinu stvarnost; i
da je ¢ovjek jedinstven - Allah ga je stvorio i podario
slobodnom voljom i odgovornoS8cu namjesnika u
univerzumu, na osnovama istine i pravde.
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Huvali ime Gospodara svoga Svevisnjeg, Koji stvara i cini
skladnim, i Koji sve s mjerom odreduje i nadahnjuje. (Kur’an,
87:1-3)

Allah nije uzeo Sebi sina, i s Njim nema drugog boga! Inace,
svaki bi bog, s onim Sto je stvorio - radio Sto bi htio, i jedan drugog
bi pobjedivao. Hvaljen neka je Allah Koji je daleko od onoga sto
oni iznose. (Kur’an, 23:91)

Zar su. oni bez Stvoritelja stvoreni ili su oni sami sebe stvorili?!
(Kur’an, 52:35)

(Rece Musa:)”Gospodar nas je Onaj Koji je svemu onom sto
je stvorio dao ono Sto mu je potrebno, zatim ga, kako da se time
koristi, nadahnuo.” (Kur’an, 20:50)

...to je Allahovo djelo koji je sve savrseno stvorio; On, doista,
zna ono $to radite. (Kur’an, 27:88)

On je nebesa © Zemlju mudro stvorio, 1 On vama oblicje daje,
i likove vase ¢ini lijepim, © Njemu ce se sve vratiti. (Kur’an, 64:3)

...l u onome sto Milostivi stvara ne vidis nikakva nesklada,
pa ponovo pogledaj vidis li ikakav nedostatak. (Kur’an, 67:3)

Da Zemljom i nebesima upravljaju drugi bogovi, a ne Allah,
poremetili bi se. Pa nek je uzvisen Allah, Gospodar svemira, od
onoga Sto Mu pripisuju! (Kur’an, 21:22)

...Ntko nije kao On! On sve cuje i sve vidi. (Kur’an, 42:11)

...a On ce srce onoga koji u Allaha vjeruje uputiti - Allah sve
dobro zna. (Kur’an, 64:11)

To je zato Sto Allah - postogi, a oni kojima se oni, pored Allaha,
klanjaju - ne postoje, i zato Sto je Allah uzvisen i velik. (Kur’an,

22:62)
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Hilafet

Covjekovo namjesniitvo na Zemlji i u svemiru zahtijeva
od njega da u svojim odnosima sa zemljom, svemirom i
drugim stvorenjima, djeluje kao ¢uvar i izaslanik poslan od
Allaha. Allah je muslimana odlikovao fitrom, akidom,
nacinima misljenja, slobodnom voljom i sposobnoscu da uci.
Zbog svega Sto mu je podareno, ¢ovjekova uloga u
univerzumu moze biti samo uloga odgovornog cuvara.
Covjek ne moze postici svoje ciljeve, ispuniti svoju ulogu u
Zivotu niti imati duSevni mir, ukoliko stalno ne djeluje i ne
donosi odluke koje se ti¢u upravljanja njegovom Zivotnom
sredinom u prirodnom univerzumu. Princip hilafeta, prema
islamskoj misli, vodi covjeka i definira svrhu njegovih
prirodnih Zelja. Na ovaj nacin se te prirodne zelje
usmjeravaju prema istini, pravdi i reformi.

“Zar ste mislili da smo vas uzalud stvorili i da Nam se necete
povratiti?” (Kur’an, 23:115)

Onaj Koji je dao smrt i Zivot da bi iskuSao koji od vas ce bolje
postupati... (Kur’an, 67:2)

A kada Gospodar tvoj rece melekima: “Ja cu na Zemlji
namjesnika postaviti!”... (Kur’an, 2:30)

I daje vam da se koristite onim Sto je na nebesima i onim sto
je na Zemlyi, sve je od Njega. To su, zaista, pouke za ljude koji
razmisljaju. (Kur’an, 45:13)

On vam je Zemlju pogodnom ucinio, pa hodajte predjelima
njezinim i hranite se onim Sto On daje, Njemu cete poslije ozivljenja
odgovarati. (Kur’an, 67:15)
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Dimenzije hilafeta u islamskoj misli objaSnjavaju
ogromnu energiju koju su posjedovali prvi muslimani i
neuporedivu energiju koju su posjedovali Poslanik i njegovi
drugovi, koji se nikada nisu umarali od rada, Zrtvovanja i
nastojanja u dzihadu. U razmaku od nekoliko godina, cijeli
dotada poznati svijet bio je prosvijetljen istinom. BoZanska
uputa covjecanstvu bila je obnovljena, a zapoceo je i
civilizacijski i reformisticki pokret, od kojeg je svako mjesto
na Zemlji imalo koristi.

Moralna odgovornost

Tredi princip na kojem pocivaju islamska misao i
metodologija, jeste princip moralne odgovornosti. Mi ne
mozemo razumjeti muslimansku misao ako ne uzmemo u
obzir dimenziju odgovornosti u okviru te misli. Cak i u
vrijeme najteze zaostalosti, savjest muslimana, njihova svijest
o odgovornosti i greSkama, bila je faktor koji je ocuvao
muslimansku svijest i sprije¢io njeno iskorjenjivanje. Zbog
toga se muslimanska misao nikada nije povukla i nikada
nije prihvatila stvarnost svoje stagnacije i zaostalosti. Ona
ostaje takva cak i danas. Jer, kada muslimanski um shvati
svoju moralnu odgovornost, on ne moze ostati ravnodusan.
Zato je historija muslimanskog ummeta u kasnijem periodu,
kada je poceo gubiti svoj put i zaostajati, postala historija
uznemirenosti 1 zabrinutosti. Jedino Sto je ummet imao, i
jedino $to je uspjelo da ga sacuva, bio je osjecaj odgovornosti
koji je imao zbog svoje uloge halife. Prema tome, u
konstituciji muslimanskog uma, princip odgovornosti
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predstavlja drugu stranu principa hilafeta. Hilafet, njegova
svrha i potrebni uvjeti (slobodna volja, sposobnost
rezonovanja, snazan potencijal za ucenje) nose sa sobom
moralnu odgovornost covjeka za njegovu ulogu i odluke
koje bude pri tom donosio.

Koristeci svoju volju i sposobnost da shvati svrhu svoga
postojanja, musliman ce ispuniti svoju odgovornost i tako
osigurati svoje mjesto na Drugom svijetu. Ako on bude
koristio svoju volju i sposobnost u bilo koju drugu svrhu
osim u onu zbog koje je stvoren, naprimjer za tlacenje i
korupciju, on ne samo da nece uspjeti da izvrsi svoju
odgovornost, ve¢ c¢e i oskrnaviti cast svojih duznosti i
promasiti svrhu svoga postojanja. A tada c¢e njegova
sudbina na Drugom svijetu biti sudbina najnizeg medu
najnizima!

Reci: “Ja sam covjek kao i vi, meni se objavljuje da je vas Bog
- jedan Bog. Ko zZudi da od Gospodara svoga bude lijepo primljen,
neka cini dobra djela i neka, klanjajuci se Gospodaru svome, ne
smatra Njemu ravnim nikoga! (Kur’an, 18:110)

Onaj Koji je dao smrt i Zivot da bi iskuSao koji od vas ce bolje
postupati; On je Silni, Onaj Koji prasta. (Kur’an, 67:2)

O ljudy, jedite od onoga Sto ima na zemlji, ali samo ono Sto je
dopusteno i prijatno, i ne slijedite Sejtanove stope, jer vam je on
neprijatelj ocevidni! (Kur’an, 2:168)

I nastoj da time sto ti je Allah dao steknes onaj svijet, a ne
zaboravi ni svoj udio na ovom svijetu i cini drugima dobro, kao
Sto je Allah tebi dobro ucinio, i ne ¢ini neved po Zemlji, jer Allah
ne voli one koji nered ¢ine. (Kur’an, 28:77)
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I bojte se Dana kad cete se svi Allahu vratiti, kad ce se svakome
ono Sto je zasluzio isplatiti - nikome krivo mece ucinjeno biti.
(Kur’an, 2:281)

Allah zahtijeva da se svacije pravo postuje, dobro cini, i da se
bliznjima udjeljuje, a razvrat i sve 5to je odvratno i nasilje
zabranjuje; da pouku primite, On vas savjetuje. (Kur’an, 16:90)

Onaj koji ¢ine dobro - sebi ga ¢ini, a onaj koji radi zlo - radi
protiv sebe, a na kraju cete se Gospodaru svome vratiti. (Kur’an,
45:15)

...da nijedan griesnik tude grijehe nece nositi, i da je covjekovo
samo ono sto sam uradi, i da ce se trud njegov, sigurno, iskazati,
i da ce prema njemu u potpunosti nagraden ili kainjen biti...
(Kur’an, 53:38-41)

Oni ce, poslije, biti vraceni Allahu, svome istinskom Gospodaru.
Samo ce se On pitati 1 On ce najbrie obracun svidjeti. (Kur’an, 6:62)

Onaj ko bude uradio koliko trun dobra - vidjece ga, a onaj ko
bude uradio i koliko trun zla - vidjece ga. (Kur’an, 99:7-8)

Princip odgovornosti, koji je u muslimanskom umu
povezan sa principom hilafeta, obja$njava nam snagu ljubavi
i Zrtve koju su posjedovale rane generacije muslimana, tj.
generacije koje su dale historijski primjer za sve narode i
druStva. On nam takoder pribliZava i istaknuti primjer ranih
muslimana koji nisu bili pohlepni, licemjerni niti arogantni
i koji su se mogli raspoznati po svojoj nezainteresiranosti za
sakupljanje i gomilanje bogatstva. Sto su vise mogucnosti
imali da steknu ovosvjetska bogatstva, to su postajali sve
manje zainteresirani da ih skupljaju i gomilaju. Oni su bili
od onih koji su opisani u Kur’anu:
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I hranu su davali - mada su je i sami Zeljeli - siromahu i
stroCetu i Suinju.

“Mi vas samo za Allahovu ljubav hranimo, od vas ni
priznanja ni zahvalnosti ne trazimo!” (Kur’an, 76:8-9)

Princip odgovornosti predstavlja i garanciju za ispravnu
islamsku misao i zdravu metodologiju.

“Zaista se djela cijene prema namjerama i zaista ce svaki
covjek dobiti ono $to je naumio svojim djelom.” Hadis
(Buhari, Muslim)

Musliman ne moze skrenuti sa puta istine i pravde, zato
Sto on zasigurno zna da duSevni mir na ovom svijetu i njegova
sudbina na onom svijetu zavise od izvrSenja njegove
odgovornosti da radi, da se trudi, Zrtvuje i ¢ini dobro na
ovom svijetu.

Ako muslimani shvate i razjasne znacenja ova tri
principa, jednoce, hilafeta i odgovornosti, onda ¢e ummet,
sigurno, moc¢i da pronade svoj put, obnovi izvore svoje
energije i odgoji svoju omladinu u skladu sa ispravnom
islamskom metodologijom. To ce dati snagu muslimanskom
umu da ponovo vrati ummet na njegovu poziciju pionirske
i kreativne historijske sile.

Ispravnim razumijevanjem principa jednoce Allaha,
muslimanski um uspjece da pronade svoj pravi put.
Ispunjavajuci svoju ulogu halife, muslimanski um ce krenuti
naprijed i uspjeti. Sa svojom upotpunjenom metodologijom,
muslimanski um ce biti pozitivan i produktivan.
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Osnovni koncepti islamske metodologije

Da bismo razumjeli nacine na koje funkcioniraju
islamska misao i metodologija, nije dovoljno poznavati samo
okvire principa na kojem su oni izgradeni. Neophodno je
raspoznati i koncepte koji predstavljaju prakticne aspekte
tih okvira. Nije dovoljno poznavati ni samo teorijske aspekte
metodologije, zato $to nam to nece omoguditi istinsko
razumijevanje nacina na koji metodologija djeluje. Ako
zelimo napraviti prakticne korake u pravcu reformi, onda
moramo poznavati koncepte prema kojima, i na osnovu ¢ijih
zahtjeva, funkcionira muslimanski um.

Cinjenica je da su mnoge od osnovnih ideja islamske
metodologije bile zamagljene dZahilijetskim kulturama i
filozofijom naroda koji su tek primili islam. Kako su te
kulture i filozofije bile duboko ukorijenjene u znanju i praksi
tih ljudi, one su imale velik utjecaj na misao ummeta. Ovakva
situacija samo se dodatno pogorsavala, dijelom zbog
nedovoljne predanosti, a dijelom zbog makijavelisticke
prakse koju je primjenjivalo politi¢cko vodstvo ummeta u
kasnijim periodima. Konfuzija koja je stvorena u
metodologiji islamske misli postala je najjace oruZje u
rukama vodstva, kojim je oslabljeno razumijevanje
cjelokupne situacije od strane ummeta, uspostavljena
represivna kontrola, a paznja ummeta skrenuta sa izopacene
prakse i ciljeva vodstva.

Medu najvaZnije metodoloske koncepte spadaju sljedeci:

- svrsishodnost stvaranja i postojanja;
« objektivnost istine i relativnost okolnosti;
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+ sloboda izbora i slobodna volja;
« sveobuhvatnost tevekkula;
« kauzalitet djela.

Svrsishodnost stvaranja i postojanja

Muslimanska misao bazira se na vjerovanju u
jedinstvenost Allaha i princip jednode koji podrazumijeva
jedinstvo stvaranja, Zivota, covjeka i stvarnosti. Ta jednoca i
jedinstvo impliciraju svrhu koja leZi iza stvaranja i postojanja:

M nismo stvorili nebo © Zemlju, i ono Sto je izmedu njih, da
se zabavljamo. (Kur’an, 21:16)

Dzine i ljude sam stvorio samo zato da M: se klanjaju, Ja ne
trazim od njih opskrbu niti Zelim da Me hrane. (Kur’an, 51 :56-57)

Vjerovanje da je Allah Stvoritelj, implicira ¢injenicu da
stvaranje ima samo jedan izvor i svrhu. Prema ¢ovjekovom
zdravom razumu i muslimanskom vjerovanju u jednocu, za
muslimanski um je neprihvatljivo da ne bude svjestan
jedinstva i svrhe stvaranja, ili potpunosti i harmonije na kojima
se stvaranje zasniva. Prirodna naklonost muslimanskog uma
prema vjerovanju u tevhid vodi ga u njegovom medusobnom
djelovanju sa ostatkom svijeta. Prema ovom konceptu
muslimanskog uma i njegovog odnosa sa ostatkom svijeta,
nasumicno razmisljanje je neprihvatljivo. Kao Sto dolikuje
njegovoj prirodi i islamskoj svijesti, musliman je halifa,
svjedok i ¢uvar svega stvorenog.

Medutim pogre$na shvatanja koncepta uzrocnosti i
svrsishodnosti stvaranja, vodila su ka pogre$nom razumijevanju
tevekkula i vjerovanja u Bozije odluke (kada i kadr). To je
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opet dovelo muslimanski um u stanje frustracije i klonulosti,
u kojem je postao indiferentan i fatalistican i u kojem se
poceo sve vise naginjati izrazito neislamskom asketizmu. 1
nije proslo jo$ dugo, a muslimanski um je izgubio i svoju
energiju i svoju ulogu reformisticke i civilizirajuce sile u
svijetu.

Koncept svrsishodnosti prirode, pravilno shvacen,
predstavlja snaznu osnovu za odbacivanje svake vrste
ravnodusnosti i nesposobnosti. Sto je jos vaznije, on motivira
muslimana da traga za znanjem i da teZi da razumije odnos
izmedu Zivota, svemira i okolnih dogadanja.

Onaj Kome pripada vlast na nebesima i na Zemlji, Koji nema
djeteta, Koji u vlasti nema ortaka i Koji je sve stvorio i kako treba
uredio! (Kur’an, 25:2)

Ti vidis planine i mislis da su nepomicne, a one promicu kao
Sto promicu oblaci - to je djelo Allahovo Koji je sve savrseno stvorio;
On, doista, zna ono Sto radite. (Kur’an, 27:88)

Objektivnost istine i relativnost okolnosti

Muslimanska fitra objaSnjava koncept objektivnosti
istine, u smislu da je ¢ovjek konac¢no stvorenje u konacnom
svemiru i da je podlozan sveobuhvatnim i preciznim
zakonima. Zakoni univerzuma su realnost sa kojom covjek
7Zivi; on im je podlozan i nalazi se u interakciji sa njima u
svakom trenutku svoga Zivota. Osim toga, mada je covjek
svjestan univerzuma i moze ¢ak i da razumije neke aspekte
prirodnog sistema i zakone koji upravljaju njegovim
postojanjem, on ga ipak ne mozZe pojmiti sam u potpunosti,
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niti moze sasvim proniknuti u njegovu svrhu. Muslimanski
um, ipak, prihvata ove zakone i stupa u interakciju sa njima,
Sto je rezultat uvida koji je stekao i poznavanja odredenih
principa koje je naucio kroz Objavu. Zahvaljujuci tome,
muslimanski um je u stanju razumjeti svrhu Zivota i judskog
postojanja.

Muslimanski um i zdrav razum su doSli do spoznaje
zahvaljujudi svjetlu i uputi vahja (Objave). Za muslimanski
um, stvarnost je objektivna; on je svjestan njenog postojanja
1 dimenzija i on teZi da na ispravan nacin ostvari interakciju
s njom i njenim zakonima. Muslimanski um je u potpunosti
objektivan. On se ne povodi za svojim prohtjevima i ne prezire
istinu. Njega motivira pravednost i njegovi napori su
usmjereni ka trazenju istine u skladu sa zakonima univerzuma.

Koncept uspjeha

Prema muslimanskoj misli, koncept uspjeha u Zivotu
ne lezi u popustljivosti niti u iskvarenosti, ve¢ u disciplini,
svjesnosti i harmoniji sa prirodom. U muslimanskom umu
nema kontradiktornosti izmedu onoga §to je istinito i onoga
§to je dobro za ljudsku egzistenciju, pojedinac¢nu ili
kolektivnu. U muslimanskom umu nema konflikta izmedu
duhovnog i materijalnog, niti izmedu onoga $to je dobro za
ovaj Zivot i onoga §to je dobro za Zivot na onom svijetu. Sve
su to dijelovi realnosti postojanja s kojom c¢ine harmonié¢nu
gjelinu.

Musliman je paZljiv i odgovoran u svakom poslu koji
radi i u svakoj ulozi koju igra. On teZi da se na pravedan
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nacin odnosi prema svemu $to ga okruzuje. On svoje poslove
obavlja savjetujuci se sa drugima i ide za istinom i pravdom.
Ako se tako ne ponasa, on ne uspijeva postici svoje ciljeve.

“Svi ste vi pastiri, 1 svi ¢ete biti odgovorni za svoje stado.”
Hadis (Buhari, Muslim)

“Zivoti vjernika imaju istu vrijednost; oni se kao jedno
bore protiv svojih neprijatelja; i svaki od njih mozZe dati svoje
misljenje o op¢im poslovima.” Hadis (Ebu Davud, En-Nesa’i)

Poslanik je rekao: “Vjera je u iskrenosti.” Kada su ga
ashabi upitali: “A prema kome?”, Poslanik je odgovorio:
“Prema Allahu i Njegovoj Knjizi, prema Njegovom
Poslaniku, prema vodama muslimana, i prema obi¢nom
narodu.” Hadis (Muslim)

Muslimani izvr§avaju svoje poslove kroz medusobno
savijetovanje i bez ‘asabijje (etnocentrizma), nacionalizma,
frakcionastva ili sektastva, i bez svih negativnih implikacija
ugnjetavanja, tiranije ili korupcije.

Mada stvarnost, u muslimanskom umu, predstavlja
objektivno pitanje, ona ne podrazumijeva ogranicenost. lako
je stvarnost u sustini jedna i nepromjenjiva, pozicija covjeka
u njoj, kao pojedinca ili kao dijela drustva, neznatna je i
mijenja se ovisno od vremena i mjesta. To znaci da su
perspektiva, polozaj i primjena relativni pojmovi. Nacin na
koji se muslimanski um odnosi prema realnosti varira prema
promjenljivim ljudskim potrebama i uvjetima. Dijete nije
$to 1 odrasli ¢ovjek; sposoban covjek nije isto Sto i
nesposoban; uceni nisu isto $to i neznalice; obrazovanje nije
isto $to i prolazna prosudba; mir nije isto §to i rat; i izobilje
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nije isto 5to i oskudica. Mada se muslimanski um razlikuje
po svom sveobuhvatnom vjerovanju u jedinstvo, on je
istovremeno svestran i sposoban da, ne gubedi svoje osnove
i usmjerenje, pronade razlicita rjesenja za razlicite potrebe,
koja odgovaraju odredenom vremenu i mjestu.

Sloboda

Ako Zelimo razumjeti pojam slobode, prvo moramo
sagledati uvjete koji su obavezni za njeno ostvarivanje.
Sloboda je pravo, stav i odgovornost u punom smislu rijeci.
Ona se ne mozZe ostvariti u izolaciji niti u haosu. Sloboda
prvenstveno mora biti regulirana, jer ona ima najozbiljniji
utjecaj na zivot ¢ovjeka i na znacenje njegovog postojanja.
Sloboda volje uopce, a posebno vjerske slobode, jesu prava
zrelog i dusevno zdravog pojedinca, koji ima sposobnost da
razumije znacenje i posljedice slobode i da snosi odgovornost
za svoja djela u svom Zivotu i Zivotu drustva koje ga okruzuje.

U sluéaju djece i duSevno bolesnih osoba, ne treba
iskoristavati njihove nedostatke ili umanjivati obaveze
staratelja koji su odgovorni za njihove poslove dok god oni
nisu sami u stanju da preuzmu odgovornost, bilo
postizanjem intelektualne zrelosti, bilo vracanjem dusevne
ravnoteze. Armija prvih muslimana se sa vjerom i odlu¢noséu
suprotstavila snagama represije upravo na temelju
covjekovog prava izbora vjere i njegove odgovornosti u
koristenju te slobode. Na taj nacin su prvi muslimani branili
covjekovo pravo izbora vjere i omogucavali mu da izvrSava
svoje obaveze i da se odupire agresiji.
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Islamsko stanoviste u pogledu vjerskih sloboda jeste da
je covjek slobodan da izabere ideologiju u koju VJCrUJe ikojoj
je privrzen, bila ona islamska ili neka druga. Covjek sam
ima pravo da donese odluku za koju je odgovoran. Islamska
drzava i druStvo su obavezani da paze na ovo pravo, da
postuju odluke ljudi i da garantuju da se ovo pravo osigura
za svakog pojedinca u svakoj zemlji, ¢ak i izvan islamskih
drzava.

Da bi razumjeli aspekte covjekove slobodne volje i
islamske prakse, mi moramo nauciti da razlikujemo osnovne
koncepte. Oni se mogu rezimirati kao tri dimenzije:
dimenzija vjerovanja, dimenzija islamske misli i dimenzija
drustvenog ponasanja.

Vjerske slobode

Islam jasno insistira na slobodi vjerovanja za sva ljudska
bica. Stoga je ova sloboda bila osnova cijele da ve, islamskog
drusStvenog sistema, kao i najvecih bitki islama protiv
represivnih sila. I islamska drzava, na osnovu ovog koncepta,
garantuje vjerske slobode za svoje nemuslimanske podanike.
Pomocu njega moZemo razumjeti znacenje pisama koje je
Poslanik slao kraljevima i vladarima, pozivajuci ih da prihvate
islam i trazeci od njih da prestanu primjenjivati represiju
prema svojim podanicima, kako bi ovi imali slobodu izbora
vjere.

...A Musa rece:"Gospodar vas ce neprijatelja vaseg unistiti,
. a vas nasljednicima na Zemlji uciniti, da bi vidio kako cete

postupiti.” (Kur'an, 7:129)
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Reci: "0 ljudi, istina vam dolazi od Gospodara vaseg; i onaj ko
se uputi Pravim putem - uputio se za svoje dobro, a onaj ko krene
stranputicom, krenuo je na svoju Stetu, a ja nisam vas odvjetnik.”
(Kur’an, 10:108)

.10 Je djelo Allahovo Kofi je sve savrieno stvorio... (Kur’an, 27:88)

...Samo On stvara i upravlja! (Kur'an, 7:54)

Priroda covjekove slobodne volje je nesto $to njegov
prirodni zdrav razum jasno shvata, kao Sto je objaSnjeno u
Kur’anu:

(Tako mi) i duse i Onoga Koji je stvori, pa joj put dobra i zla
shvatljivim ucini - uspjece samo onaj ko je ocisti, a bice izgubljen
onaj ko je na stranputicu odvodi! (Kur’an, 91:7-10)

Allahovo je sve Sto je na nebesima i sto je na Zemlji - da bi,
prema onome kako su radili, kaznio one koji rade zlo, a najljepsom
nagradom nagradio one koji cine dobro. (Kur’an, 53:31)

A Allah je nebesa i Zemlju mudro stvorio i zato da bi svaki
Covjek bio nagraden ili kainjen prema onome sto je zasluzio,
nikome nece biti ucinjeno nazao. (Kur’an, 45:22)

Sloboda odluke, slobodna volja i odgovornosti

Koncept covjekove slobodne volje i odgovornost koju
povladi za sobom ¢ine treci osnovni princip, na kojem se
zasnivaju islamska misao i metodologija. Ako ne razumijemo
koncept slobodne volje i odgovornosti pojedinca, necemo
modi shvatiti ni znacenje islamske poruke o Zivotu, ni smisao
Poslanikovog zivota i dzihada, ni sukobe prvih muslimana
sa Perzijskim i Rimskim carstvom.
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Djela oslikavaju kvalitet volje, pokazuju da li je dobra ili
zla, da li slijedi Istinu, dobrotu i pravdu, ili je podlozna
vlastitim Zeljama. Konacno, djela e se mjeriti u svjetlu uloge
pojedinca kao halife (namjesnika); a Drugi svijet ce
predstavljati i odrazavati kvalitet volje i djela pojedinca na
Ovom svijetu.

(Tako mi) i duse i Onoga Koyt je stvori, pa joj put dobra i zla
shvatljivim ucini - uspjece samo onaj ko je ocisti, a bice izgubljen
onaj ko je na stranputicu odvodi! (Kur’an, 91:7-10)

Mi Kur’an pun mudrosti objavljujemo, i na istinit nacin se
on objavljuje. A tebe smo poslali samo zato da radosne vijesti
donosis i da opominges. (Kur’an, 17:105)

A Mi ovima Knjigu objavljujemo, koju smo kako Mi znamo
objasnili, da bude putokaz i milost ljudima koji budu vjerovali.
(Kur’an, 7:52)

M, uistinu, Kur’an objavljujemo i zaista cemo Mi nad njim
bdjeti! (Kur’an, 15:9)

Tlac¢enjem, nepravdom i prisilom se ne brani islam niti
rasvjetljava islamska perspektiva. Ustvari, takvi postupci
- predstavljaju agresiju na sustinu poruke, realnosti i ciljeva
islama.

U vjeru nije dozvoljeno silom nagoniti - Pravi put se jasno
razlikuje od zablude! (Kur’an, 2:256)

...pa ko hoce - neka vjeruje, a ko hoce - neka mne vjeruje!...
(Kur’an, 18:29)

A da je Gospodar tvoj htio, sve bi ljude sljedbenicima jedne
vjere ucinio... (Kur’an, 11:118)
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Pa zasto onda ti da nagonis ljude da budu vjernici? (Kur’an,
10:99)

Onaj koji ¢ini dobro - sebi ga cini, a onaj koji radi zlo - radi
protiv sebe, a na kraju cete se Gospodaru svome vratiti. (Kur’an,
45:15)

Zasnovana na znanju bozanske Objave, islamska perspektiva
jebilai ostala sigurna u svoju snagu i sposobnost da nadvlada,
ali ne na osnovu sile koju moze primijeniti drzava, nego
¢injenice da ta perspektiva predstavlja stvarnost. Sve dok
islamska perspektiva nastavlja da se drZi ispravne metodologije
istrukture, ona ne treba da se plasi sukoba i kontradiktornost,
jer ce snaga islamske fitre uvijek upucivati ummet.

dobro razumijemo, dobro poznajemo i obja$njavamo, i da
osiguramo da struktura sistema islama bude zdrava.
Ideoloska i intelektualna sloboda ne treba strahovati niti od
islamske drzave, niti od principa, ciljeva i sistema islama.
Stavise, islam garantuje ideolosku i intelektualnu slobodu.
Isto tako, islam ne treba strahovati od ideoloske i intelektualne
slobode.

Sloboda misli u islamskom drustvu je poput duboke
rijeke koja te¢e prema svome cilju. Kada se prosiri, ona
postaje jos blistavija. Na osnovu ¢ovjekove volje i relativiteta
pozicije istine, muslimanska misao uziva toleranciju koja
garantuje slobodu misli i vjere i viSestruka suceljavanja
intelektualnih i ideoloskih stavova.

Nema mjesta bojazni da bi suceljavanje misljenja moglo
unistiti osnove ummeta. Ono zapravo osigurava ravnotezu,
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stabilnost i rast, jer islamska misao, sa svojom jasnom vizijom
baziranom na uputi, vrijednostima, gledistima i principima
Objave, ostaje snazna. Novi rast i kreativnost su produkti
ummeta u kojem postoji saglasnost o pitanjima osnovnih
principa.

Kulturna zrelost je obavezan uvjet da bi ljudi mogli
ostvarivati svoje pravo na slobodu, narocito slobodu
vjerovanja, zbog toga §to bi primitivna kulturna okolina, ili
kulturna zaostalost u obliku beduinizma, barbarstva ili
primitivizma, mogla znaciti da je covjek kulturno, drustveno
i mentalno nezreo, te da je nesposoban donositi odgovorne
odluke. To bi ga ucinilo nepodobnim za pravo na slobodu.
To znadi da je ¢ovjeku potrebno staranje dok ne dostigne
zrelost i da mu sve do tada ne treba dati pravo na slobodu
ili na preuzimanje odgovornosti.

Islam je pokusao tako postupiti u odnosu na primitivna,
idolopoklonic¢ka plemena iz arapske pustinje, pomazuci im
na sve moguce nacine da se otarase primitivnih obicaja i
nedostataka, da se oslobode drustvene i kulturne zaostalosti
u kojoj su jo§ Zivjeli i da obustave neprijateljstva prema
muslimanima i njihovim saveznicima. Osjecaj odgovornosti
muslimana prema ¢ovjeku nije im ostavio drugog izbora
nego da potcine ova barbarska plemena kulturnom sistemu
islama i da ih oslobode njihovog divljackog drustvenog
ponasanja i idolopoklini¢kih mitova. Stoga je islam jasno
objavio da, u sluc¢aju ovih plemena, nije bila u pitanju covjekova
sloboda volje i vjerovanja, nego njihovo potcinjavanje
sistemu islama i oslobadanje od barbarstva u kojem su tada
jos zivjeli.
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...oni s kojima ti ugovore sklapas, pa oni svaki put, ne bojeci
se posljedica, krse ugovor svoj. (Kur’an, 8:56)

Ni rodbinstvo ni sporazum, kada je vjiernik u pitanju, ne
postuju, i sve granice zla prekoracuju. (Kur’an, 9:10)

O vjernici, mnogobosci su sama pogan, i neka vise ne dolaze na
hadi Casnom hramu poslije ovogodisnjeg hadza... (Kur'an, 9:28)

...A borite se protiv svih mnogoboZaca, kao Sto se oni svi bore
protiv vas; i znajte da je Allah na strani onih koji se Allaha boje
i grijeha klone. (Kur’an, 9:36)

I borite se protiv njih dok mnogobostvo ne iscezne i dok samo
Allahova vjera ne ostane. Ako se oni okane - pa, Allah dobro vidi
Sta oni rade... (Kur’an, 8:39)

Neki beduini govore:”Mi vjerujemo!” Reci:”Vi ne vjerujete,
ali recite: ‘Mi se pokoravamo!’, jer w srca vasa prava vjera nije
jos usla. A ako Allaha i Njegova Poslanika budete slusali, On
vam nimalo nece umanjiti nagradu za djela vasa.” - Allah, wistinu,
prasta i samilostan je. (Kur’an, 49:14)

Odnos islama prema primitivnim i idolopoklonickim
pustinjskim Arapima bio je zasnovan na brizi i nastojanju
da se steknu odgovarajuci preduvjeti koji su neophodni za
ostvarivanje prava na slobodu volje. Tu se nije radilo o
uskradivanju slobode volje covjeku koji ispunjava sve
preduvjete, niti o odustajanju od osnovnog stava o slobodi
vjere. Odnos islama je tu bio jasan: on je poStovao i sacuvao
pravo ehli kitabija (krS¢ana i jevreja) na slobodu vjerovanja,
bez obzira na njihove neprijateljske i agresivne zavjere. Is-
lam je garantirao isto pravo, §to se jasno vidi u tekstovima,
i ljudima drugih civilizacija koji su bili sposobni da donose
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odluke i snose odgovornost, kao §to su bili Perzijanci i
medzusije, bez obzira na ¢injenicu da su oni bili
idolopoklonici i oboZavaoci vatre. Stoga treba biti sasvim
jasno da vjerske slobode predstavljaju osnovu islamskog
koncepta; i da, sve dok se ova dimenzija ne razumije ne
pravilan nacin, ispravno formiranje i primjenjivanje islamske
kulturne misli 1 metodologije nece biti moguce. .

Sloboda misli

Dimenzija slobode ljudske misli proistjece iz dimenzije
slobode vjerovanja i dopunjava je. Sloboda misli je povezana
sa moralnom slobodom pojedinca, ali se nalazi unutar okvira
ideoloske opredijeljenosti. U islamskom drustvu pojedinac
je slobodan da djeluje u skladu sa svojim vlastitim svjesnim
moralnim uvjerenjem, da pravi ideoloske ili intelektualne
izbore i da donosi odluke na osnovu ovih uvjerenja iizbora.
Protivno je ljudskoj prirodi da se pojedinac prisiljava da uradi
nesto u 5to ne vjeruje ili §to nije slobodno prihvatio, i kao
takvo neprihvatljivo za islam. Prema islamskoj metodologiji
i misli krajnja odluka pripada pojedincu i povezana je sa
njegovom, odnosno njenom slobodnom voljom i izborom
koji ona povlaci za sobom. To je izbor za koji ¢e odgovarati
samo ta osoba, i ¢ije ¢e posljedice morati sama snositi na
ovom i na onom svijetu.

“Savjetuj svoje srce... ¢ak i onda kada ti ljudi budu iznova
davali svoja misljenja.” Hadis (Ahmed)

Onaj ko ide pravim putem, od toga ce samo on koristi imati,
a onaj ko luta - na svoju Stetu luta, i nijedan grjesnik tude grijehe
nece nositi... (Kur’an, 17:15)
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Da bi ljudi shvatili svrhu postojanja i ispunili
odgovornosti halife, nuzne su sloboda misli i intelektualnog
uvjerenja. Represivna zloupotreba misli i uvjerenja negira
znacenje i odgovornost Zivota i neprihvatljiva je za islam i
njegovu metodologiju. Islamska misao moze biti izgradena
samo na temelju privrzenosti pravu na slobodu vjere i misli.

Islamsko drustvo je drustvo u kojem postoji sloboda
stvaralaStva. Ali u konacnoj liniji, napredak tog drustva,
njegovi principi i stvaralaStvo povezani su sa samom svrhom
postojanja, a to je reforma a ne izopacenost. Isto tako,
drustveno ponaSanje se bazira na slobodi vjerovanja i slobodi
misli. Ovo nije ni teorijsko niti apstraktno, ve¢ prakticno
pitanje.

Ljudsko ponaSanje i djelovanje imaju kolektivni
karakter, tj. oni se moraju zasnivati na shvatanju stalne
interakcije i medusobnog dopunjavanja sa druStvom u
cjelini. Kolektivna dimenzija druStvenog ponasanja ne znaci
guSenje volje pojedinca. Ona zapravo znaci da sloboda
djelovanja pojedinca u drustvu mora biti kontrolirana.

Sloboda vjere i misli treba biti kontrolirana drustvenim
vjerovanjima i praksom. I propisi, zakoni i javne institucije
drustva imaju za svrhu postizanje ciljeva oko kojih se drustvo
saglasilo, kako bi se pojedincu pomoglo da maksimalno
iskoristi svoje sposobnosti u tim okvirima i da izrazi svoje
zelje, svoj nacin razmisljanja i svoja uvjerenja kroz svoja djela.
Propisi drustva i javni sistemi baziraju se na misljenju vecine.
Cak i ako pojedinac ima vjerovanja koja izviru iz njegovih
uvjerenja, on se ipak ne moze ponasati na nacin koji je
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suprotstavljen javnom sistemu, zbog toga Sto bi ponaSanje
pojedinca iskljucivo zasnovano na slobodi misli i uvjerenja,
ne obaziruci se na propise drustva, pretvorilo tu slobodu u
sredstvo za Sirenje konfuzije u druStvu. U takvoj situaciji,
sva prava i slobode bi nestali i bio bi izgubljen svaki smisao
ljudskog postojanja.

Legitimnost odredenog djelovanja zavisi od toga da li
se to djelovanje drZi ciljeva i opcih propisa oko kojih se slozila
vecina. Legitimnost odluke vecine zasniva se na njenoj teznji
da razumije osnovni cilj ljudskog postojanja koji, prema
islamskom konceptu, predstavlja ispunjenje odgovornosti
halife na Zemlji. Svako pojedina¢no djelovanje koje krsi
propise postavljene od strane drustva, gubi svoju legitimnost.
Medutim i sami propisi ce izgubiti svoju legitimnost ako ne
budu za cilj imali o¢uvanje prava pojedinca na slobodu
vjerovanja i misli.

PonaSanje muslimana pojedinca i sistem javnog
zakonodavstva u okviru muslimanskog drustva izvode svoju
legitimnost iz predanosti islamu i njegovim ciljevima,
svrhama, principima i vrijednostima. Muslimanski
zakonodavci, u okviru muslimanskog drustva, ne mogu
ignorirati ciljeve i vrijednosti islama u pravilima i propisima
koje predlazu, zbog toga Sto ta pravila treba da oslobode
c¢ovjekov potencijal kako bi on mogao ispuniti svoje
odgovornosti halife na Zemlji. Isto tako, djelovanje pojedinca
muslimana i njegovo ponasanje ne mogu ignorirati propise
muslimanskog sistema, koji su definirani od strane vecine
muslimana i koji su bazirani na njihovoj privrzenosti islamu.
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Jedan od osnovnih principa islamskog sistema jeste da
je sve zakonito (halal), osim onoga §to je izricito zabranjeno
u jasnim tekstovima Objave i onoga $to se ocito kosi sa
osnovnim interesima drustva.

U svjetlu ovog principa mozZemo razumijeti islamski
koncept uZivanja u dobrom i zabranjivanja onoga $to je zlo
(el-emr b el-ma ‘ruf ve el-nehj ‘an el-munker). Kao i sloboda misli
1 vjerovanja, ovaj princip predstavlja savjet, podsticanje,
vodenje i uputu. U svjetlu druStvenog ponasanja, on
predstavlja dzihad, djelovanje, Zrtvu i sposobnost da se
drustvo zastiti od uniStenja i od skretanja sa puta svojih ciljeva
obnove i reforme.

Principi tevekkula

Tevekkul podrazumijeva vjerovanje u Allaha i prihvatanje
Njegovih odluka (kada i kader) u svim aspektima Zivota.
Tevekkul znaci da srce vjernika ima povjerenje u moc,
mudrost i pravednost Allaha i da vjeruje da je On Taj Koji
ima kontrolu nad svim stvarima.

Vjernikov tevekkul izvire iz njegovog vjerovanja u
nevidljivo i vjerovanja u predikate nevidljivog svijeta kojim
upravlja Allah, Gospodar nebesa i Zemlje; jedino On ima
potpuno znanje 0 njemu.

Muslimansko razumijevanje tevekkula je prirodno i
senzibilno i ono predstavlja jedan od najvaznijih izvora
psiholoske snage i energije jedne osobe; to je izvor iz kojeg
izviru strpljenje, uzdrzljivost, odlu¢nost, zadovoljstvo i sreca.
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...Reci: "0 svemu odlucuje samo Allah!”... (Kur’an, 3:154)
...Samo On stvara i upravljal... (Kur'an, 7:54)

...samo Gospodar moj zna, a vama je dato samo malo
znanja. (Kur'an, 17:85)

...a od onoga sto On zna - drugi znaju samo onoliko koliko
On Zeli... (Kur’an, 2:255)

...Gospodaru nas, Ti sve obuhvatas miloScu i znanjem...
(Kur’an, 40:7)

Vjerovanje muslimana u Bozije atribute i metodologija
njegovog promisljanja o njima svode se na uvjerenje da ce
na kraju sve biti dobro, jer pravi musliman je zahvalan kada
uZiva blagoslov, a strpljiv u vremenima kusnje. Zato, ako je
sretan na ovom svijetu, on ce biti zadovoljan. A ako ga zadesi
loSa sudbina, a on bude strpljiv i bude vjerovao u Allaha,
Allah ¢e ga nagraditi na onom svijetu. Vjerovanje muslimana
u BoZije atribute jeste vjerovanje da ce trud muslimana na
kraju uroditi plodom, bez obzira na to kakve materijalne
uspjehe ili neuspjehe taj trud poZanje na ovom svijetu. To
je vjerovanje da c¢e na kraju Istina prevagnuti, i da ¢e dzihad
ummeta Istine konac¢no biti pobjednik; te da ¢e neistina
propasti, i da ce oni koji su je podrzavali biti na kraju
porazeni u sukobu dobra i zla koji se vodio tokom cijele
historije, kada svi stanu pred Allaha.

Mi cemo vas provjeravati sve dok ne ukazemo na borce i
postojane medu vama... (Kur'an, 47:31)

Svako Zivo bice smrt ce okusiti! Mi vas stavljamo na kusnju
i u zlu i u dobru ¢ Nama Cete se vratiti. (Kur'an, 21:35)
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One koji se budu zbog Nas borili, Mi cemo, sigurno, putevima
koji Nama vode uputiti... (Kur’an, 26:69)

1 borite se, Allaha radi, onako kako se treba boriti... (Kur’an,
22:78)

O vjernici, ako Allaha pomognete, i On ce vama pomoci i
korake vase ucvrstiti. (Kur’an, 47:7)

...Ja jedino Zelim (govorio je S'uajb) da ucinim dobro koliko
mogu, a uspjeh moj zavisi samo od Allaha; w Njega se uzdam i
Njemu se obracam. (Kur’an, 11:88)

...Kako ce divna biti nagrada onima koji su se trudili - onima
koji su trpjeli i u Gospodara svoga se uzdali! (Kur’an, 29:58-59)

Sve Sto vam je dato - samo je uZivanje u Zivotu na ovom
svijetu, a ono Sto je u Allaha - bolje je i trajnije za one koji vieruju
i u Gospodara svoga se uzdaju. (Kur’an, 42:36)

...zato se samo Njemu klanjaj i samo se u Njega uzdaj! A
Gospodar tvoj motri na ono Sto radite. (Kur’an, 11:123)

Ovdje je potrebno napraviti jednu vaznu razliku.
Tevekkul nije isto §to i tevakul (fatalisticko prihvatanje).
Tevekkul je oslanjanje muslimana na Allaha i prihvatanje
Njegovih predikata, koje niko drugi osim Allaha ne moze
poznavati, razumjeti niti kontrolirati. Znacenje tevakula, s
druge strane, sadrZi elemente inercije, nesposobnosti, i opce
nekompetentnosti, jer oznacava odbijanje da se djeluje u
saglasnosti sa zakonima i standardima koje je Allah uputio
cijelom covjecanstvu. Fatalizam, koji je nerazdvojiv od
koncepta tevakula, podrazumijeva i neposlusnost prema
Allahovim naredbama i prkoSenje prirodi - fitri. Propusti u
teznji da se spoznaju i primijene odgovarajuca sredstava i

132



KRIZA MUSLIMANSKOG MISLJENJA

slijede prirodni zakoni, ne proistjecu iz vjere u Allaha, tj.
tevekkula. Pronalazenje i koriStenje odgovarajucih sredstava
jeste osnova covjekove odgovornosti u ovom Zivotu; time se
testira covjekova volja i to predstavlja svrhu njegovog
postojanja. Ali tevakul je iskrivljavanje ovog vjerovanja. Tako
je jedan beduin, koji je pomijesao znacenje tevekkula i
tevakula, dosao Poslaniku da ga pita o tome, a Poslanik mu
je to vrlo jasno objasnio: “Prvo poduzmi sve potrebne mjere,
pa se onda pouzdaj u Allaha.”

Na isti nacin je i Omer ibn el-Hattab odgovorio onima
koji su mislili da je bjezao od Allahovog odredenja, kada je
odbio da ude u zemlju koja je bila zarazena kugom. Oni su
mislili da se pravi tevekkul i oslanjanje na Allaha dokazuju
zanemarivanjem ispravnih sredstava i nedjelovanjem u
skladu sa prirodnim zakonima koje je Allah postavio za cijeli
univerzum. Omerov odgovor je bio sasvim jasan: “Ja bjezim
od jedne Allahove odredbe drugoj!”

Ako se neko zarazi, to je zbog toga Sto je Allah tako
naredio; a ako se neko zastiti od te infekcije, to je takoder
zato §to je Allah tako naredio. Sve se desava Allahovom
voljom, te i teznja da se iskoriste prava sredstva u suglasju
sa prirodnim zakonima takoder izvire iz Allahove naredbe.
To je jedan od nacina pokoravanja Allahu, ali on ni u kom
slu¢aju ne podrazumijeva kufr, odnosno to da se covjek ne
oslanja na Njega.

Na osnovu ove jasne razlike izmedu znacenja tevekkula i
tevakula, i u svjetlu onoga Sto-diktira covjekova fitra, te
Allahovih naredbi da ¢ovjek treba da bude halifa na Zemlji,
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da njom upravlja i da se brine o njoj, lahko je uociti da je
tevakul neprirodan. Sigurno je da ga islam ne propovijeda.
Staviée, tavakul se ne moze ni na koji nacin povezati sa
islamskim znacenjem fevekkula niti sa vjerovanjima prvih
muslimana. On je, u sustini, kontradiktoran svim aspektima
Zivota Poslanika i njegovih ashaba - njihovom dZzihadu, trudu
koji su ulagali u skladu sa prirodnim zakonima, njihovim
planovima i na¢inu razmi$ljanja.

Kauzalitet ljudske prirode

Iz svega 3to je prethodno receno jasno proizlazi da je
uzrocnost osnovni koncept u zZivotu i misli muslimana. Fitra
i akida objaSnjavaju da je Allah stvorio univerzum, potcinio
ga zakonima i standardima, a onda ga povjerio covjeku da
ga c¢uva, da njim vlada i da tezi da ga civilizira i reformise.
Allah je osposobio ¢ovjeka da ispunjava svoje odgovornosti
i da izrazava svoju volju koriste¢i odgovarajuca sredstva u
saglasnosti sa prirodnim zakonima. Zbog toga, muslimanski
um i fitra (priroda) ne mogu ispuniti svoje odgovornosti u
usmjeravanju i potéinjavanju svega stvorenog ako ne
pronadu prava sredstva i ako ne budu teZili da ih primjenjuju
u svim podrudjima Zivota.

Onaj kome pripada vlast na nebesima i na Zemlji, Koji nema
djeteta, Koji u vlasti nema ortaka i Koji je sve stvorio i kako treba
uredio! (Kur’an, 25:2)

Huali ime Gospodara svoga Svevisnjeg, Koji sve stvara i cini
skladnim, i Koji sve s mjerom odreduje i nadahnjuje. (Kur’an,
87:1-3)
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Ti vidis planine ¢ mislis da su nepomicne, a one promicu kao
Sto promicu oblaci - to je djelo Allahovo Koji je sve savrseno stvorio;
On, doista, zna ono Sto radite. (Kur’an, 27:88)

Ti upravi lice svoje vjeri, kao pravi vjernik, vjeri, djelu
Allahovu, prema kojoj je On ljude nacinio, - ne treba da se mijenja
Allahova vjera, jer to je prava vjera, ali vecina ljudi to ne zna.
(Kur’an, 30:30)

A Allah je nebesa © Zemlju mudro stvorio i zato da bi svaki
Covjek bio nagraden ili kainjen prema onome Sto je zasluZio,
nikome nece biti ucinjeno nazao. (Kur’an, 45:22)

Prije vas su mnogi narodi bili i nestali, zato putujte po svijetu
i posmatrajte kako su zavrsili oni koji su poslanike u laz ugonili.
(Kur’an, 3:137)

Mi smo mu dali vlast na Zemlji i omogucili mu da izvrsi ono
Sto Zeli. (Kur’an, 18:84)

..U Allahovim zakonima ti nikad neceS naci promjene, u
Allahovim zakonima ti neces naci odstupanja. (Kur’an, 35:43)

...da nijedan grjesnik tude grijehe nece nositi, i da je
Covjekovo samo ono Sto sam uradi, i da ce se trud njegov, sigurno,
iskazati, i da ce prema njemu u potpunosti nagraden ili kainjen
biti. (Kur’an, 53:38-41)

I daje vam da se koristite onim Sto je na nebesima i onim Sto
je na Zemlji, sve je od Njega. To su, zaista, pouke za ljude koji
razmiSljaju. (Kur'an, 45:13)

Allahovo je sve Sto je na nebesima i Sto je na Zemlji - da by,
prema onome kako su radili, kaznio one koji rade zlo, a najljepsom
nagradom nagradio one koji ¢ine dobro. (Kur’an, 53:31)
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Onaj koji je dao smrt i Zivot da bi iskusao koji od vas ce bolje
postupati; - On je Silni, Onaj Koji prasta. (Kur’an, 67:2)

...a vas nasljednicima na Zemlji uciniti, da bi vidio kako
cete postupiti. (Kur’an, 7:129)

Mi nismo stvorili nebo © Zemlju, i ono Sto ]e izmedu njih, da
se zabavljamo. (Kur’an, 21:16)

Ovakvo razumijevanje znacenja Zivota pojasnjava
ljudima da njihova odgovornost u ovom Zivotu zavisi od toga
kako oni koriste zakone prirode, koje je Allah postavio svim
Svojim stvorenjima. Zato je uloga covjeka uvijek usko vezana
sa nacinom na koji on koristi ove zakone. Ako ¢ovjecanstvo
pristupa svemu S$to je stvoreno na inovativan i prakti¢an
nacin, ono se razvija i napreduje.

Ukoliko ljudi ne uvazavaju principe kauzaliteta, oni ne
mogu razumijeti na koji nacin su odgovorni za svoja djela.
Kada njihovi umovi ne unose inovacije, njihova djela postaju
mrtvorodencad, a njihova sposobnost percepcije i shvatanja
opada. Ovo objasnjava razloge uspjeha Poslanikove
metodologije: dzihad, iditihad, organizacija, misao i
postivanje prirodnih zakona.

Osnova snage i sposobnosti muslimana, kao i njihova
kreativnost, izviru iz vjere pri suocavanju sa preprekama i
izazovima iiz odluc¢nosti da otkriju i iskoriste prava sredstva
u saglasnosti sa prirodnim zakonima. Samo onda kada
muslimani na ovakav nacin koriste svoju snagu, sposobnost
i kreativnost, oni zasluzuju pomoc i uspjeh koje je Allah
obecao onima koji istinski vjeruju.
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Rane generacije muslimana su to shvatale i zato su bile
uspje$ne. Ako dana$nji muslimani misle dobiti pomoc i
uspjeh od Allaha, oni ¢e morati potraZiti ispravna sredstva
kojima ce ostvariti svoje ciljeve - politicke, naucne,
obrazovne, drustvene, tehnoloske, ili bilo koje druge.

Ako muslimani prihvataju da Zive sa svojim nedostacima,
oni ne mogu realno ocekivati da ¢e Allah ispuniti Svoje
obecanje prema njima. Ako se ne budu bavili ni¢cim drugim
osim diskusija o teoloskim pitanjima, oni e nastaviti na
nazaduju. Pravi muslimani ne mogu istinski izvrsiti svoje
odgovornosti, ako ne budu djelovali u skladu sa prirodnim
poretkom univerzuma, ako ne razumiju zahtjeve svoje fitre,
ako ne prihvate uputu svoje vjere i ako ne usvoje
metodologiju koju je Allah naloZio za odgovorno djelovanje
i vladanje univerzumom.

...Allahovo je istinito obecanje, a Cije su rijeci od Allahovih
istinitije! (Kur’an, 4:122)

Islamska metodologija: sredstva i primjena

Sada ¢emo razmotriti podrucja u kojima se moze
primijeniti metodologija islamske misli. Pod utjecajem
zaostalosti, izolacije intelektualnog vodstva i koncepta
religije posmatranog kroz filter zapadnjackog iskustva,
podrudja u kojima islamska misao i metodologija mogu naci
svoju prakti¢nu primjenu potisnuta su skoro u potpunosti
u sfere duhovnog i licnog interesa pojedinih vjernika. Ocito
je, ipak, da spektar ove jedinstvene misli i metodologije moze
biti daleko Siri.
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Jasno je da islam usmjerava nastojanja vjernika prema
ispunjavanju njihove uloge halifa. Ukratko, cijeli vidljivi svijet
muslimani trebaju smatrati legitimnim domenom svog truda
i djelovanja. U njega oni mogu uloZiti svoju energiju i
sposobnosti, sa ciljem rjesavanja svih svojih potreba, i to na
osnovu upute, principa, vrijednosti i prirodnih zakona, koji
se ticu svrhe njihovog postojanja, a koja je objasnjena u
Objavi koja je dosla iz svijeta nevidljivog i iz Allahovog znanja.

Na osnovu ovoga, moZemo reci da je metodologija
islamske misli kompleksna metodologija koja usmjerava
aktivnosti muslimana kroz sve faze reforme i razvoja.

Posto se metodologija islamske misli prepoznaje po
sveobuhvatnosti domena primjene, ona se istice i po
sveobuhvatnosti svojih sredstava. Zivot je, u svim svojim
aspektima, podrudje primjene i djelovanja za muslimane. U
svom Zivotu, oni su obavezani da razumijevaju, da traze
znanje, i da svim raspoloZivim sredstvima nastoje slijediti
svoje ciljeve. Muslimani ne smiju ignorirati nijedno ispravno
sredstvo za stjecanje znanja i razumijevanja, bilo ono
materijalno, semanticko, umjetnicko, naucno, empirijsko,
racionalno, kvantitativno, kvalitativno, teorijsko ili analiticko.
Medutim svako sredstvo koje je suprotno ciljevima ¢ovjekove
misije i prirode, ili koje bi ga skrenulo sa Pravog puta ka
besmislenim ili zlim teZznjama, mora se odbaciti. Ako
muslimanska misao tezi da ponovo ostvari svoju ravnotezu
i da poc¢ne ispunjavati svoje reformisticke odgovornosti, ona
se mora osloboditi preokupiranosti sitnicarskim polemikama
i posvetiti se kreativnom traZenju sredstava kojima bi
ostvarila svoje ciljeve.
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Posto smo uvidjeli da je metodologija islamske misli
sveobuhvatna po svojoj prirodi i po svom djelokrugu,
dolazimo do zakljucka da se struktura islamskog znanja, misli
i kulture mora bazirati na svakodnevnim realnostima Zivota
na nivou pojedinca, drustva, ummeta i cijele ljudske
civilizacije. Znanje koje treba traziti i koristiti, jeste znanje
koje je ispravno u svojim principima, ciljevima i strukturi.
Znanje bez ovih karakteristika bilo bi bezvrijedno u
poredenju sa standardima islamskih ucenja i principa. Bilo
kakva struktura muslimanskog znanja, misli i nauke, koja
muslimanskom umu ne osigurava sredstva za postizanje
najboljeg moguc’ég razumijevanja i djelovanja, nije prava
islamska struktura i metodologija misli, znanja i Zivota. Bez
sveobuhvatne metodologije, u pogledu djelokruga i
primjene, muslimani nikada nece modi ispuniti svoju
duznost, propagirati Poruku, niti ¢e moci ponovo zadobiti
svoju poziciju Bozijih namjesnika na Zemlji.

Vi ste narod najbolji od svih koji se ikada pojavio: traZite da
se ¢ine dobra djela, a od nevaljalih odvracate, i u Allaha vjerujete...
(Kur’an, 3:110)

Imajuci u vidu uspjeh islamske metodologije koju su
prakticirale rane generacije muslimana, bez obzira na sve
izazove sa kojima su bili suoceni i na nedostatak iskustva u
uspostavljanju institucija, mi nemamo drugog izbora nego
da proucimo tu metodologiju i inovativni idztihad koji je iz
nje proistekao, kako bismo bolje razumjeli nacin na koji su
principi stavljani u pokret u to doba. Rane generacije i one
koje su uslijedile odmah iza njih uspjele su za nas sac¢uvati
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tekstove Objave iz kojih su crpili inspiraciju i principe svoje
metodologije. Ti tekstovi ¢e kasnije postati predmetom
brojnih akademskih izuc¢avanja i studija. Zbog napetih
odnosa izmedu udenjaka i politickog vodstva, nije se
poklanjala ni priblizna paznja prakti¢nim sferama Zivota.
Prema tome, malo toga je primjenjivano na pitanja i
probleme politike, ekonomije i drustva uopce. Usljed
represije idztihada u ovim sferama, ove nauke sve do danas
nisu formulirane iz ¢isto islamske perspektive. Drugim
rije¢ima, nikada nije doslo do razvoja takve integrirane
metodologije koja je neophodna za islamski pristup Zivotnim
i drustvenim realnostima.

Ustvari, islamska misao nije odmakla puno dalje od
biljezenja klju¢nih principa metodologije na kojoj su pocivale
formulacije i strategije ranih generacija, ukljucujuci i
metodologiju sekundarnog izvora (spomenutu ranije) koja
je ukljucivala maslehu, def ‘u-d-darer, ‘urf, istihsan i istishab.
Stoga, da bi islamsku misao i metodologiju ucinili korisnima
za ummet, moramo izuciti ranu metodologiju i napraviti
razliku izmedu izvora, sredstava i domena proucavanja i
primjene.

Islamska misao mora izvrSiti metodolosku analizu kako
bi artikulirala ciljeve, svrhe i smjernice Serijata, tako da oni
mogu posluziti kao uvod za islamsko proucavanje razlicitih
podrucja zivota: politike, ekonomije, psihologije,
obrazovanja, umjetnosti i tehnologije. A potom se, u svjetlu
ovih op¢ih uvoda, mogu utvrditi specijalizirane
metodologije za svako od ovih podrudja. Na taj nacin bi
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islamska misao bila u mogucnosti da da svoj doprinos
drustvenim naukama. Islamske vjerske i obrazovne institucije
ne mogu viSe ogranicCavati svoja proucavanja samo na
tekstove Objave niti mogu ostati izolirane od podrudja
drustvenih i tehnoloskih nauka. Sve su ovo razliciti aspekti
ljudskog zivota i djelovanja; i svi oni predstavljaju podrucja
u kojima islam ima svoju primjenu. Zbog toga je na
muslimanima odgovornost da razviju metodoloske i
disciplinarne. principe, na kojima se mogu ustanoviti ove
islamske nauke.

Da bi postavili osnovne islamske premise, koje bi
predstavljale ciljeve, vrijednosti i nacela islama, muslimanski
mislioci ¢e prvo morati klasificirati tekstove Objave, tj.
Kur’an i sunnet. Nakon toga, morace uraditi isto i sa
knjizevnoscu klasi¢nog intelektualnog naslijeda. U ovom
drugom dijelu posla, morace procesljati sva ova djela i
utvrditi koja od njih sadrZe predrasude, politicke ili sektaske,
odnosno utjecaj mitova, legendi i isra ilijata, koji su se uvukli
u mnoga kasnija djela tog naslijeda. Takva klasifikacija, u
saglasnosti sa zahtjevima moderne islamske perspektive,
moze se izvrSiti i unutar mnogih drugih disciplina i nauka.
Ova klasifikacija je obavezna, zato da bi muslimanski
studenti, istrazivaci i specijalisti, imali lak$i pristup
tekstovima Objave i tekstovima intelektualnog naslijeda i
bili u mogucénosti da iz njih izvuku sveobuhvatne skupove
ciljeva, vrijednosti i principa. A zatim bi, u svjetlu tih
spoznaja, muslimanski ucenjaci bili u stanju da zapoc¢nu sa
kreativnim radom unutar pojedinac¢nih disciplina.
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Jasno je da je stanje u kojem se nalazi danasnji muslimanski
svijet, stanje patnje i zbunjenosti. Savremena islamska misao
i nauka ne nude nikakve odgovore na potrebe ummeta i
izazove koji stoje pred njim. Naprotiv, one kao da povecavaju
zbunjenost muslimana. U ovakvim okolnostima, islamska
misao nema druge alternative ve¢ da pocne sa reformom
postojecih sekularnih nauka, postavljajuci premise potrebne
za uspostavljanje jedinstvenih islamskih pristupa u svim
podrudjima znanja.

Tekstovi sunneta trebaju se klasificirati prema principu
ispravnosti hadisa u pogledu forme i sadrzaja, i to na nacin
koji ce istrazivacima olak3ati koriStenje ovog materijala,
putem klasificiranja tema ili klju¢nih rijeci. Zatim, pored
klasificiranja i reguliranja tekstova po metodoloskoj osnovi
i jasnog predstavljanja hadiskih tekstova, potrebne su i
historijske studije doba Poslanika i ranih generacija
muslimana: studije koje ce pomodi istrazivacima da bolje
razumiju kulturne i druStvene okolnosti u kojima su hadisi
sacinjeni, i u kojima su ostvarivani napori ranih generacija.

Zavrsna rijec

Akademski krugovi na Zapadu danas i sekularni
muslimani koji ih slijede, pokuSavaju da mjere islam naistoj
vagi na kojoj mjere sve religije. Prema njihovom nacinu
razmisljanja, ni islamu ni ostalim religijama ne treba
dopustiti da imaju bilo kakav kontakt sa modernim dru§tvom
i savremenom politikom. Prema njihovoj procjeni, islam, i
religije uopce, nisu nista viSe do puke ideje iz proslosti, ili
mitoloskog znanja koje nema nikakvog znacaja za sadasnje
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doba. Oni smatraju da je mjesto takvim idejama u muzejima,
ili u najmanju ruku, u najuzem domenu licnog duhovnog
iskustva.

Medutim, ako bi ovakav nacin razmisljanja mogao na
bilo koji nacin vazZiti za ostale religije osim islama, tj. na
religije ¢ija su originalna ucenja i vjerovanja iskrivljena i cesto
zamijenjena nevjerovatnim stvarima, to sigurno nije slucaj
sa islamom. Vrlo je vaino da shvatimo da su nacini
prezentiranja islama koje primjenjuju njegove danasnje
pristalice neadekvatne da bi se objasnile njegove vjecne
Istine, protumacilo u ¢emu se islam razlikuje od drugih
religija ili dokazala njegova relevantnost u odnosu na
danasnji svijet. To se moZe posti¢i samo kroz ozbiljan nauc¢ni
pristup o kojem smo govorili ranije, pristup koji pretace
ideje u djela i Zivotnu stvarnost koja zavreduje priznavanje i
postivanje od strane svih krugova savremenog drustva.

O vjernici, odazovite se Allahu i Poslaniku kad od vas zatrazi
da cinite ono Sto ce vam Zivot osigurati... (Kur'an, 8:24)

...Mi tebi objavljujemo Knjigu kao objasnjenje za sve i kao
uputu i milost i radosnu vijest za one koji jedino u Njega vjeruju.
(Kur’an, 16:89)

Da li je na ispravnijem putu onaj koji se iduci spotice ili
onaj koji Pravim putem uspravno ide? (Kur’an, 67:22)

On po Poslaniku Svome Salje upuistvo i vjeru istinitu da b
je uzdigao iznad svih vjera, makar ne bilo pravo mnogoboscima.
(Kur’an, 61:9)

A ko govori ljepSe od onoga koji poziva Allahu, koji dobra
djela cini i koji govori: “Ja sam doista musliman!” (Kur’an, 41:33)
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CETVRTO POGLAVLJE

Uvjeti za osnivanje islamskih civilizacijskih nauka

U ovom poglavlju ¢emo razmotriti neke od vaznijih
elemenata, koraka i faza, neophodnih za osnivanje islamskih
civilizacijskih nauka. Kada govorimo o naukama,
podrazumijevamo sve ljudsko znanje, ukljucujudi i one nauke
koje se bave ljudskim dru$tvom (npr. sociologija i opce
drusStvene nauke), zatim tehnolo$ke nauke te prirodne i
primijenjene nauke. ’

Ranije smo spomenuli da je klasi¢na islamska disciplina
usul el-fikh sadrzavala temelje za ozbiljnu akademsku analizu
razlicitih aspekata Zivota. Ovi rani temelji su ukljucivali i
prethodnicu akademske analize drustvenih nauka. Nazalost,
opdi principi koji se odnose na idztihad u kKlasi¢nim usul el-
fikh naukama, nikada se nisu znacajnije razvili. To je bio
slucaj i sa racionalnim izucavanjem problema i stanja
ovjecanstva iz perspektive Serijata. Prema tome, nijedno
od ovih ranih naznaka i obecanja nije se materijaliziralo u
obliku metodoloskih temelja ili dobro definiranih
akademskih disciplina, koje koriste racionalnu analizu za
proucavanje razli¢itih podrucdja Zivota, posebno podrudja
druStvenih nauka. Prema tome, ocigledno ne bi imalo svrhe
oslanjati se na zbirku pravnih propisa i misljenja koji potjec¢u
iz klasi¢ne discipline fikha, niti na njegove opce principe
kao na intelektualnu i akademsku osnovu za pronalazenje

145



Abdulhamid Ahmed Ebu Sulejman

rjeSenja i alternativa, jer ta disciplina nikada nije osposobila
muslimanski um da pokrece ili obnavlja, niti ga je opremila
racionalnim i intelektualnim sredstvima potrebnim za
snalaZzenje u stvarnosti i u odgovornostima druStvenog
Zivota.

Ova izjava ima za cilj da naglasi ve¢ spomenutu potrebu
da se potraze novi temelji u islamskoj metodologiji za
drustvene nauke, jednako kao i za prirodne i tehnoloske.
Tako bi nauke koje se bave Objavom dopunjavale ostale nauke
i Covjecanstvu pruzale znanje koje je, s jedne strane, zasnovano
na Objavi, a s druge, na razumu, intelektu i prirodnim
zakonima.

U ovoj studiji ¢emo pokusati napraviti nekoliko koraka
u pravcu utvrdivanja postojanja upotrebljivih izvora
izvodenja zakljuc¢aka za druStvene nauke unutar islamske
misli. Pored toga, proanaliziracemo pitanje preliminarnih
planova za islamizaciju ovih nauka.

Klasificiranje islamskih tekstova

Bez lahkog pristupa objavljenim tekstovima, islamizacija
znanja ili islamizacija sociolo$kih nauka je nezamisliva. Taj
pristup treba biti istovremeno i precizan i jednostavan, tako
da ga moze primijeniti svaki muslimanski naucnik. Vec¢ smo
prethodno objasnili da osiguravanje pristupa objavljenim
tekstovima zahtijeva ne samo reorganizaciju tema nego i
njihovo c¢is¢enje od svih nejasnoca.

Medutim Kklasifikacija objavljenih tekstova, posebno
tekstova sunneta, zahtijeva da metodologija njihove obrade
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bude prezentirana na nov nacin, tako da naucnici i
obrazovani muslimani mogu zaobici formalnosti i apstraktne
finese koje su kroz historiju karakterisale proucavanje
sunneta. Samo tako c¢e naucnici i istrazivaci moci Koristiti
sve bogatstvo materijala koji se nalazi u tim tekstovima.

Da bi se tekstovi pravilno razumjeli i primijenili, vrlo je
vazno da leksicka i historijska proucavanja smjeste svaki od
njih u odgovarajuci kontekst. Samo tako ¢e student ili
istraziva¢ moci u potpunosti razumjeti viSe ciljeve tih
tekstova, koji leze iza principa i osnovnih koncepata. Pravilno
tumacenje tekstova nece biti moguce ako se prvo ne razjasne
utjecaji okolnosti koje su postojale na mjestu i u vremenu
njihovog objavljivanja, odnosno u slucaju tekstova sunneta,
njihove artikulacije. Uz pomoc takve akademske pripreme,
ti tekstovi mogu postati Zivo predstavljanje nedvosmislenog
znacenja i vaznosti. Isto tako, vazno je da se ovaj akademski
pripremni dio posla obavi na najpouzdaniji i najautenti¢niji
mogucdi nacin, tako da se komentar teksta nikada ne moze
pomijesati sa samim tekstom, a da se materija ¢ija autenticnost
nije najsigurnija nikada ne moze pobrkati sa onom koja je
nedvojbeno autenti¢na. Prema tome, znacenja i kontekst
svakog teksta ce postati jasni uz pomoc utvrdene teorijske
metodologije. Nadalje, tekstovi kod kojih nije moguce izvesti
u potpunosti postupak poja$njavanja mogu se odvojiti i kao
takvi posmatrati u svjetlu visih ciljeva sire, historije prvog
islamskog doba i opcih principa i viSih ciljeva islama.

Pored toga, vrlo je vazno da sredeni tekstovi, provjereni
u pogledu autenti¢nosti, dolaze od strane pouzdanih
institucija za proucavanje i istrazivanje, ili od strane kvalificiranih
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i uglednih ucenjaka. Takoder je vazno da ucenjaci i
istrazivaci zauzmu pozitivan stav prema tim proucavanjima
i kompilacijama te da ih izucavaju i kriticki analiziraju na
konstruktivan nacin. Muslimanski akademski krugovi moraju
dati prioritet ovom zadatku, kako bi se osiguralo da u
potpunosti bude izvrSen. Na taj nacin ¢e uciniti ogromnu
uslugu islamskoj misli. Vazno je, takoder, da se prilikom
sakupljanja i klasificiranja objavljenih tekstova koristi
savremena informativna tehnologija. Drugi projekat bi
mogao ukljucivati izradu indeksa sadrzaja svih vaznih
tekstova klasi¢nog naslijeda (turath). Ovo bi pomoglo
muslimanima da se upoznaju sa radom i iskustvom svojih
predaka i da se koriste plodovima njihovog intelektualnog
rada.

Medunarodni institut islamske misli smatra da je
trenutno ovo prioritetan zadatak i zato je uzeo uce$ca u
njegovom promoviranju. Nadajmo se da ce svi muslimani,
sve muslimanske organizacije i akademski stru¢njaci raditi
zajedno, kako bi uspjeSno zavrsili ovaj poduhvat.

Sveobuhvatna civilizacijska perspektiva

Pripremajuci se da preuzmu ozbiljniju ulogu u okviru
drustvenih nauka, muslimani trebaju znati da ne pocinju
od nule. Naprotiv, muslimani su dali vrijedne doprinose
historiji civilizacije. Medutim kako su druge zajednice
nevjerovatno napredovale u ovom podrudju, muslimani su
poceli trku za nadmo¢ u civilizaciji modernog svijeta
posmatrati kao izazov islamu.
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Otkako su postali svjesni ovog izazova, poceli su
saznavati o naporima drugih u ovom podrudju. Istovremeno
su poceli uspostavljati odnose, sa nadom da ée nadoknaditi
ono Sto su propustili. Nazalost, nisu postigli mnogo, a ambis
koji ih je razdvajao od drugih zajednica nastavio se $iriti,
bez obzira na sav trud i novac koji su ulozili.

Ocito je da sva nastojanja da se prevedu naucna i
knjizevna djela drugih zajednica, ili da se poSalje veci broj
studenata na strane univerzitete, nece promijeniti ovu
nesretnu situaciju. Osim toga, razlozi za ovo Zalosno stanje
mogu se pronaci i u muslimanskom mentalitetu sklonom
imitaciji, njegovoj metodologiji koja primjenjuje samo
polovi¢ne mjere i slabljenju muslimanskog vjerskog zara i
psiholoskog samopostovanja.

Treba takoder naglasiti da je za uspostavljanje zdravog
odnosa izmedu islamske i zapadne misli, potrebno omoguciti
sveobuhvatna izucavanja za potrebe muslimanskog uma i
muslimanskog uc¢enjaka. Ta izu¢avanja bi se trebala fokusirati
na savremenu misao i civilizaciju, na njihovu historiju,
vrijednosti, ciljeve i njihove komplementarne odnose. Na
ovaj nacin, nasi intelektualci bili bi sposobni da se spase od
utapanja i asimilacije u moru zapadnjacke misli. Bili bi
osposobljeni da se nezavisno bave pitanjima te misli.
Konacno, islamska misao bi mogla koristiti iskustva drugih
nacija, a da ne mora zrtvovati vlastite temelje ili osobene odlike.

Takoder je vrlo vazno da se napravi razlika izmedu
nemocénog prihvacanja tude misli i kulture i odabira i
prihvacanja samo onoga Sto je istinski korisno od te misli i
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kulture. Kod brizne i pazljive selekcije nema pogadanja niti
igranja sa pitanjima vjere, identiteta, namjera i principa. Radi
se, zapravo, o odabiru najkorisnijih raspolozivih sredstava i,
potom, o njihovoj primjeni na nacin koji ¢e biti najkorisniji
za ummet. Ovakav vid posudivanja se moZe smatrati dobro
prostudiranim i kontroliranim prodorom. Ono predstavlja
i temelj za uspjeSno kalemljenje medu civilizacijama.
Poslanik je koristio ovu metodu u svojim odnosima sa
Sljedbenicima Knjige. On je upucivao svoje ashabe i
muslimansko drustvo da koriste isti pristup. I Zapad je
koristio taj metod prilikom svojih ranih susreta sa islamom
i islamskom civilizacijom, u vrijeme njenog zlatnog doba.
Pozajmljivanje od islamskog svijeta nije promijenilo njihov
identitet, vjerovanja niti osnovnu orijentaciju. Naprotiv,
Zapad se borio protiv svakog islamskog utjecaja, vjerske ili
doktrinarne prirode, i pritom je koristio sva moguca sredstva
propagande i cenzure. Naprimjer, Zapad je vrlo cesto
izmisSljao neistine o islamu, Poslaniku i uglednim
muslimanskim li¢nostima.

Zbog toga je zdravo i sveobuhvatno razumijevanje
savremenog drustva od sustinskog znacaja za svaku vrstu
meducivilizacijske razmjene. Takvo razumijevanje nam
uistinu omogucava da koristimo znanja i tehnologije koje
posjeduju druge nacije, a da pritom ne Zrtvujemo svoje
vrijednosti, principe, identitet i vjerovanja. Prilikom toga
treba dobro paziti da se ne pomije§aju pojmovi imitacija i
razmjena. Ovaj proces medusobnog pozajmljivanja mora se
zasnivati na jednakosti obiju strana i ne smije se dogoditi da
jedna strana bude voda, a druga sljedbenik.
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Ovo je misija koju je poduzeo Medunarodni institut
islamske misli. Omogucavajuci muslimanima sveobuhvatno
izucavanje zapadnih druStvenih nauka i civilizacije, za razliku
od pukog prevodenja, Institut pokuSava omoguciti
muslimanskom umu da na ispravan nacin analizira zapadnu
civilizaciju. Institut se nada da e objaviti sveobuhvatan rad
o pocecima i ciljevima, historijskom napretku i dostignucima
te o jakim stranama i slabostima zapadne civilizacije. Takav
rad bi popunio prazninu koja je ve¢ dugo prisutna u
savremenoj islamskoj misli. Institut ce rado prihvatiti
saradnju svih muslimanskih ucenjaka i mislilaca koji Zele
pomoci da se ovaj vazni projekat uspjeSno okonca.

Premise drustvenih nauka
Svrha socioloskih i drustvenih nauka uopce jeste da
izvr§e metodoloSku analizu u okviru tri podrudja:

1) priroda i odnosi bica i univerzuma,

2) stvarnost i potencijal drustva i izazova s kojima se
suocava i

3) sistemi, koncepti, politike i alternative potrebni za
Zivot drustva.

S obzirom na sve ovo, kakva je veza izmedu ciljeva
Objave posmatranih iz ugla islama te razli¢itih podrudja i
disciplina druStvenih nauka?

Da bi se uspostavila ova veza, potrebno je klasificirati
premise drusStvenih nauka uz odgovarajuce temeljne
postavke islama, sa ciljem da se definira njihov okvir i da se
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razjasne njihovi ciljevi i svrhe. Ako se ovo ne ucini, poduzeta
izucavanja ce se sastojati samo od statistika, tabela i analiza
koje svoju inspiraciju crpe iz drugih izvora, a ne iz islama i
Objave.

U pogledu drustvenih nauka, postoje dvije vrste
pozeljnih islamskih premisa. Prva vrsta su opce premise koje
su u vezi sa opéim principima islama. Ove premise definiraju
osnovne vrijednosti i prioritete islamskog Zivota, islamskih
sistema 1 islamske licnosti. Druga vrsta se odnosi na sami
akademski rad i ukljucuje:

1) premise i temelje svake nauke i discipline, ukljuc¢ujuci

1 drusStvene nauke;

2) prirodu, realnost, potencijal i odnose unutar svake

discipline;

3) ciljeve, vrijednosti, orijentaciju i islamske metodoloske

smjernice za svaku disciplinu;

4) razmatranje svakog akademskog polja u svjetlu ovih
principa i vrijednosti;

5) orijentire u znanju i osnovnim pitanjima, koji
pojasnjavaju islamski pogled na to znanje, za razliku
od neislamske vizije i ciljeva te posljedice koje oni
imaju na drustvo u razlic¢itim okolnostima.

Iako se ove premise mogu izvuci i iz objavljenih tekstova,
one su ipak derivacije izvedene kroz idztihad i kao takve
predstavljaju racionalnu analizu i islamski odgovor na
razlicite civilizacijske izazove. Stoga ce one predstavljati
primjere slobodnog i kreativnog islamskog razmisljanja, koje
je otvoreno za diskusiju, kritike i ispravke. Kako se doprinos
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islama bude postepeno povecavao, ove premise ce, bez
sumnje, sazrijevati i apsorbirati se u maticu znanja. Na taj
nacin ce se povecati islamski doprinos drustvenim naukama
i svim drugim granama znanja. Isto tako, islamski pristup
ovim materijama ce se raspoznavati po osobenim
stanoviStima i doprinosima.

Vrlo je vazno da shvatimo da muslimani moraju unijeti
potrebne civilizacijske i metodoloske promjene u islamsku
misao i tako je osloboditi od partikularistickih i teorijskih
ogranicenja, kao i od posljedica njene duge borbe sa
politickim vodstvom. Muslimani moraju, takoder, razviti
zdravu i sveobuhvatnu metodologiju za svoju misao, da bi
mogli iznova otvoriti vrata idztihadu i prevladati onaj
mentalitet koji pothranjuje taklid. Ako muslimani ne uspiju
u ovim poduhvatima, sada$nja zalosna situacija ummeta se
nece promijeniti. A napori savremenih islamskih pokreta i
organizacija ce biti uzaludni, kao Sto su bili i u slucaju
njihovih prethodnika.

Proucavanje savremenih islamskih pokreta koji su nicali
u pustinjama pokazuje da je razlog njihovog prvobitnog
uspjeha bio taj Sto su zaceti u sredini koja je bila vrlo slicna
onoj iz vremena Zivota Poslanika. Jasno je da islamski pokreti,
koje karakteriziraju imitiranje, partikularizam i puko
historijsko i opisno razumijevanje islama, njegovih institucija
i civilizacijskih temelja, nikada nece cvjetati izvan zabacene
pustinje. Neuspjeh ovih pokreta je bio neizbjezan, mada su
neki uspjeli doci na vlast na lokalnom ili nacionalnom nivou,
jer su bili sasvim nespremni da se suoce sa izazovima
modernog drustva. I prije nego §to su izgubili bitku na
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vojnom ili politickom polju, oni su pretrpjeli poraz na
bojnom polju misli i kulture.

Tako su se smjenjivali islamski pokreti jedan za drugim,
a nijedan od njih nije bio dovoljno kvalificiran u kulturnom
i intelektualnom pogledu da bi mogao unijeti bilo kakvu
pozitivhu promjenu u muslimansko drustvo, da bi ga mogao
obnoviti i reformirati, ili barem spasiti od sila koje su prijetile
njegovom opstanku. Izucavanje djela njihovih voda (npr.
El-Senusi u Libiji, El-Mehdi u Sudanu, Sah Veliullah u Indiji
i Muhammed ibn Abdulvehab u Arabiji), bacilo bi nesto
viSe svjetla na ovu analizu.

Da bi jedan islamski pokret uspio u modernom svijetu,
on prvo mora teziti da reformira metodologiju islamske misli
i nacin na koji islamska misao gleda na civilizaciju uopce.
Samo tako se nastojanja i dzihad ummeta mogu izdici iznad
¢esto ponavljanih emocionalnih i sentimentalnih apela, koji
ne mogu u misao i kulturu unijeti promjene koje su
neophodne da bi se ummet mogao nositi sa savremenim
izazovima, da bi se pojasnili njegov identitet i subjektivitet te
da bi se njegovi pristupi i druStvene institucije preoblikovali
prema islamskom kalupu.

Sve dok se ne ostvare promjene u metodologiji, nece
biti moguci konstruktivni napori niti poduhvati koji bi urodili
plodom. Ustvari, takvi napori predstavljaju samo stalan odliv
vrijednog bogatstva, dok se ambis izmedu ummeta i ostatka
svijeta $iri. Ummet ce biti svjedokom neprekidnog gubljenja
teritorija, rasipanja bogatstava, slabljenja lojalnosti i jos gorih
nevolja, sve dok ne po¢ne da se na pravi nacin bavi ozbiljnim
pitanjima i problemima sa kojima se suocava.
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Vaznost reforme muslimanske misli i metodologije bi
trebala biti sasvim ocigledna. Jednako vazno je i da shvatimo
da vrijeme nije na naSoj strani i, bez obzira na sva bogatstva
naSe religije, historije i teritorije, nasi problemi ce biti jos
tezi ukoliko dopustimo da nasa misao, psiholoski ustroj i
kultura ostanu deformisani i nesposobni.

Nasa je duznost da se kriti¢ki posmatramo i suo¢avamo
sa vlastitim nedostacima. To nije lahko, ve¢ gorko i bolno.
Ipak, ako Zelimo biti iskreni prema sebi, ako Zelimo
nadvladati svoju emotivnost i napuhane procjene vlastitih
sposobnosti, dostignuca i sebe samih, onda to ne mozemo
izbjeci. Samo tako demo modi izvuci pouke iz proslosti i
koristiti ih u buduénosti. ‘

U Siroj analizi islamske metodologije, potrebno je
razmotriti neke premise po kojima se islamsko gledanje
razlikuje od drugih savremenih gledanja na civilizaciju. Te
premise nam daju nade da bi jednog dana ummet mogao
dati vazne i originalne doprinose covjecanstvu.

Ono $to islamsku perspektivu ¢ini tako potpunom jesu
islamski koncepti ljudske prirode i fitre. Ta perspektiva, osim
Sto pruza pravu i jedinstvenu osnovu za izucavanje,
istrazivanje i analizu u okviru drustvenih nauka, obecava i
pozitivan doprinos ¢ovjec¢anstvu. Diskusiju o ovim premisama
¢emo grupisati oko sljedecih tema:

+ dimenzije ljudske egzistencije u islamu: kolektivni

singularitet i sveobuhvatni pluralitet;

- svrha postojanja i uzrok reda u univerzumu;

+ nepristrasnost istine i realitet ljudske prirode i
drustvenih odnosa.
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Dimenzije ljudske egzistencije u islamu: kolektivni
singularitet i sveobuhvatni pluralitet

Ljudsko postojanje, posmatrano iz perspektive islama,
raspoznaje se po svom sveobuhvatnom pluralitetu u okviru
objedinjene ljudske jedinstvenosti. Ovo stanoviste predstavlja
veoma vaznu metodoloSku pretpostavku sa dalekoseznim
posljedicama za proucavanje ponasanja, ljudske prirode, a
posebno muslimanske li¢nosti.

Religije i ideologije su u velikoj mjeri ili ogranicene ili
isklju¢ivo fokusirane na jedan aspekt ljudske egzistencije.
To znadi da su svi drugi aspekti ignorirani u stanovitoj mjeri.
Stoga, usprkos uspjehu i dostignuc¢ima ovih religija i
ideologija, ljudi koji im pripadaju bivaju zbunjeni i podlozni
unutras$njim sukobima, kako pojedinac¢no tako i kolektivno.

Zapadni materijalizam se, na nivou pojedinca, fokusira
na cula, zadovoljstva i strasti. Zbog toga se pojedinac, bez obzira
na sve ono $to je zapadna civilizacija postigla u pogledu
fizicke udobnosti i zadovoljstva, osjeca izloZen psihickim
bolestima; a drustvo se osjeca podloZno negativnim utjecajima
ovih bolesti koje se umnozavaju i postaju sve akutnije.

Isto tako, materijalisticko-totalitaristicki marksizam se
koncentrira skoro samo na materijalne i ekonomske
probleme. Njegovi najprioritetniji ciljevi jesu proizvodnja i
oslobadanje ¢ovjecanstva od materijalnih potreba. Ipak, bez
obzira na to, pojedinac u marksistickom sistemu nije nista
manje sklon psiholo§kim oboljenjima od zapadnoevropskog.
Dakle, nijedna od ovih ideologija nije uspjela da pojedincu
i drustvu kao c¢jelini osigura osjecaj blagostanja i sigurnosti.
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Ni religije Dalekog istoka, koje jos§ izrazenije potcjenjuju
zelje i potrebe ljudske vrste nego hriSc¢anska ucenja o
samoodricanju i apstinenciji, nisu uspjele rijesiti probleme
zaostalosti i beznada sa kojima se suocavaju njihovi
sljedbenici, pojedinac¢no i kolektivno. Upravo je nedostatak
vjere u ovim religijama naveo cijele narode, poput kineskog,
da potraze spas u materijalistickim ideologijama i
totalitarizmu. Prema tome, svako ko se pozabavi analizom
ovih religija, moZe lahko uociti njihove nedostatke. Nije
iznenadujuce Sto su se ljudi okretali od ovih religija i bjezali
od praznine koja zjapi iz njih.

Islam, izloZen u nespornim tekstovima Objave,
raspoznaje se po nacinu na koji se bavi prirodom, bicem i

‘potrebama ¢ovjecanstva. Islam priznaje da ljudi imaju
prirodne Zelje, teznje i Zudnje. Islam smatra da su to
blagodati koje je Allah darovaoc ljudskom rodu. Prema tome,
ako se ostvaruju na ispravan i konstruktivan nacin, one ce
pruziti uzivanje i zadovoljstvo, kao i ljepotu i obnavljanje
snage i zivota.

Islam takoder priznaje da ljudi imaju materijalne i
ekonomske potrebe i smatra da one omogucavaju sredstva
za Zivot, ispunjenje, inovacije i uspostavljanje poretka u
kojem ce vladati istina, pravda i blagostanje za sve clanove
drustva. Prema tome, islam odbija da svede ¢ovjecanstvo na
nivo puke materije ili da u njemu vidi samo komesanje duha.
Islam, naprotiv, vidi ¢ovje¢anstvo kao materiju i duh, kao
tijelo i dusu, kao zemaljsko postojanje sa nebeskim ciljem.
Prema tome, svako djelo ili materijalno dostignuce u
ljudskom Zivotu je, iz islamske perspektive, jedna spolja$nja
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forma ili materijalni izraz ¢ija svrha je postizanje duhovnog
cilja koji daje znacenje postojanju.

Covjek je, po islamskom shvatanju, materijalno bice koje
ima Zelje i Zudnje, ali i potrebu da radi da bi prezivio. U isto
vrijeme, covjek je, ipak, i dusa sa visim duhovnim ciljem,
usljed ¢ega on tezi u pravcu dobrote i reforme. Zato je svaki
vid izraZavanja poboZznosti, ili ¢in podsjec¢anja i predanosti
propisan islamom, vrlo jednostavan za obavljanje. Ove radnje
donose i korist onima koji ih ¢ine, kako duhovne tako i
fizicke prirode. éistoéu, naprimjer, donosi abdest; red se
unosi namazom; strpljenje i uzdrzljivost se grade postom;
darezljivosti uci zekat, a jednakosti hadz. Cilj je uvijek da se
dusa nauci da vrii dobra djela, da poStuje ukazano
povjerenje, da snosi odgovornosti hilafeta i da kroz reformu
i civilizaciju postupa dobro na Zemlji. Pogledajte sljedeca
ajeta iz Kur’ana:

Allah zahtijeva da se svacije pravo postuje, dobro cini, i da se
bliznjima udjeljuje, a razvrat i sve sto je odvratno i nasilje
zabranjuje; da pouku primite, On vas savjetuje. (Kur’an, 16:90)

Znas li ti onoga koji onaj svijet porice? Pa to je onaj koji
grubo odbija siroce i koji da se nahrani siromah - ne podstice.
(Kur’an, 107:1-3)

Onaj koji cini dobro - sebi ga cini, a onaj koji radi zlo - radi
protiv sebe... (Kur’an, 45:15)

Onayj koji je dao smrt i Zivot da bi iskuSao koji od vas ce bolje
postupati... (Kur’an, 67:2)

Onaj ko bude uradio koliko trun dobra - vidjece ga, a onaj
koji bude uradio i koliko trun zla - vidjece ga. (Kur’an, 99:7-8)
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Allahov Poslanik je rekao:
“I dobra rijec je sadaka.” Hadis (Muttefekun alejhi)
“I u seksualnom zadovoljstvu je milostinja.” Hadis

Jednu je osobu Allah osudio na Vjec¢nu vatru zato Sto je
mucila macku, a drugoj je osobi Allah oprostio zato $to je
jednog vrelog dana dala psu vode da se napije. Hadis

Islam smatra da ljudsko bice, mada se oblici njegovog,
odnosno njenog postojanja, potreba i licnosti prelamaju u
sve viSe nijansi, predstavlja jedinstven i potpun entitet,
obdaren i materijalnim i duhovnim aspektima, koji su
saglasni i nerazdvojivi. Covjek ne moze posjedovati srecu i
ravnotezu na ovom svijetu, ako se ijedan od ovih aspekata
ignorira ili pogresno iskoristi.

U ovakvoj percepciji, prizeman i skucen zivot ljudi na
ovom svijetu dobiva sasvim novu dimenziju. Poslije Zivota
slijedi novi Zivot, a smrt nije kraj postojanja. Zivot koji je dat
ljudima ima svoju svrhu, te u Zivotnim situacijama ljudi mogu
postupiti na osnovu vlastite volje. Vjecnost koja slijedi iza
ovog zivota bice rezultat prirode Zivota koji je odredena
osoba vodila na ovom svijetu. Drugim rijecima, pozicija
odredene osobe na Drugom svijetu zavisice o tome kakav je
Zivot ta osoba vodila na ovom svijetu. Samo ovakvo shvatanje
ljudskog Zivota odraZava realnost njegove kompozicije i
destinacije, kao i njegovu fitru (prirodu). Prema tome, sve
dok pojedinac ne postigne nesto vise od pukog zadovoljstva
svojih fizickih potreba i Zelja, on nece nikada postici svoju
psiholosku i emocionalnu ravnotezu, stabilnost niti
sigurnost. Naprotiv, takav ¢ovjek bi bio poput Zivotinje koja
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se odaje svakom poroku samo da bi ostala u zivotu koji je
ionako predodreden da se jednom zavrsi. Takva Zivotinja
ne zna ni odakle je dosla ni zasto, ili kamo ide i kako. Sve
§to ona zna jeste da je dosla, i da ide. Njeno ograniceno
razumijevanje ne moze ni sa kakvom sigurnoscu odrediti
cilj kojem treba teziti, niti svrhu zbog koje se nalazi na Zemlji.

Kada se pojedinac na ovom svijetu suoci sa ovosvjetskim
nesrecama, promjenama i iskuSenjima, on nije u stanju
pronadi istinsku srecu u zivotu ukoliko ne shvati da postoji
jos jedna dimenzija, ona koja sve ispravlja i sve ureduje. U
suprotnom, kakav bi to Zivot bio? Od takvog bi i Zivotinjski
Zivot, sigurno, bio bolji, jer Zivotinja nema sposobnost
razumijevanja, te nikada ne bi Zudila za pravdom i poStenjem
kada bi joj bili uskraceni.

Prema tome, islamski koncept Drugog Zivota je vazan
koncept, zbog nacina na koji doprinosi mentalnoj ravnotezi
i sreci pojedinca. Ispravan muslimanski Zivot, zahvaljujuci
njegovoj jedinstvenosti, sveobuhvatnosti i vjerovanju u Drugi
zivot, vodice ka zadovoljstvu, sreci i sigurnosti. Napori koje
osoba ulaze u takvom Zivotu nikada nece propasti: niti
strpljenje, niti zahvalnost, niti vjerovanje u Allahovu pravdu
i mudrost. To su namirnice koje musliman nosi sa sobom
na svom zivotnom putu. Tako njegovo bice biva zadovoljno
i zahvalno, jer njegov ovosvjetski Zivot ukljucuje aspekte
zemaljskog i uzviSenog.

Nije teSko zamisliti svu zbunjenost i poteSkoce sa kojima
ce se suoditi islamska li¢nost i drustvo u ¢jelini, ako shvatanje
onog zivota poslije ovog od strane pojedinca bude izloZzeno
negativnom utjecaju. Pitanje Drugog svijeta sigurno nije
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sekundarno. Naprotiv, njegova vaznost je tolika da duboko
utjece i na muslimansko drudtvo i na pojedinca.

Prema islamskom stanovistu covjek je objedinjeni
singularitet, dakle, nema sukoba izmedu individualnih i
drustvenih aspekata Zivota. To jest oba su manifestacije
jednog bica i njegovih potreba i oba imaju, kao materijalne
i duhovne realnosti, svoje vlastite dimenzije i ogranke.
Ljudsko drustvo, i fizicki i teorijski, sastoji se od pojedinaca.
Isto tako, pojedinac ne mozZe ni postojati ni prezivjeti bez
drustva. Ljudski Zivot je, prema tome, kombinacija ovih dviju
dimenzija, a islamski koncept ljudskog Zivota nije koncept
sukoba. Drugi logicki zakljucak jeste da je islam
suprotstavljen svakoj vrsti ugnjetavanja, tiranije, nepravde i
korupcije.

Kada je rije¢ o odnosu islama prema korupciji, vrlo je
vazno istaknuti ¢injenicu da islam pravi razliku izmedu onoga
Sto je nedvosmisleno BoZija zapovijed i onoga §to je samo
miSljenje ili tumacenje, odnosno idZtihad. Predmet
tumacenja se na kraju vraca na razmatranje ummetu, ili
konkretnije, onima kojima je povjerena odgovornost
rjeSavanja politi¢kih i zakonodavnih problema ummeta (ehlu-
[-hall ve-l-‘akd). To su pitanja u kojima se nijedna odluka ne
moZe smatrati ispravnom ako nije dobila odobrenje od
ummeta kroz proces sure.

Svrha postojanja i razlog reda u univerzumu

Govorili smo o pitanju razlicitih pristupa, ukljucujuci i
svrhu postojanja, kao komponentu i osnovnu pretpostavku

161



Abdulhamid Ahmed Ebu Sulejman

one islamske metodologije koja usmjerava sve oblike
istrazivanja i akademskih poduhvata kroz razli¢ite grane
znanja. Upravo ova komponenta §titi islamski orijentiranu
akademsku analizu od obmane, neznanja i nenamjerne
devijacije. Na ovaj nacin, akademsko istrazivanje koje se
sprovodi iz islamske perspektive i uz uvid koji omogucava
fitra, moze nastaviti da se razvija u pravcu uspostave
univerzalnog poretka dobrote, reforme i civilizacije, u kojem
nema mjesta za korupciju, odstupanje, perverziju,
praznovjerje ili kufr.

...Gospodaru nas, Ti nisi ovo uzalud stvorio... (Kur’an, 3:191)

Nepristrasnost istine i realitet ljudske prirode i drustvenih
odnosa

Islamska misao, sa svojim pristupima i konceptima koji
proistjecu iz vjerovanja u Allaha i Njegovu jednocu, ukljucuje
jednu osnovnu pretpostavku u nacinu na koji pristupa
svakom znanstvenom domenu. Ova opca i osnovna
pretpostavka jeste da su istina i stvarnost, ispravno i
pogresno, dobro i zlo, ustvari, neutralni realiteti koji se
moraju razumijevatii u svjetlu prirode koju je Allah podario
covjecanstvu, i u svjetlu Objava koje mu je slao da bi ga
uputio. Sa ove tacke gledista, muslimanski um je nauc¢ni um
koji traga za znanjem na svoj nacin i prema vlastitim
objektivnim pravilima, a ne na osnovu hirovitih ili unaprijed
pretpostavljenih misljenja. Zahvaljujuci tome, napori
muslimanskog uma nece biti uzaludni i nece poci pogresnim
putem.
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Da se Allah za prohtjevima njithovim povodi, sigurno bi
nestalo poretka na nebesima i Zemlji ¢ u onom Sto je na njima...
(Kur’an, 23:71)

...A zar je iko gore zalutao od onoga koji slijedi strast svoju,
a ne Allahovu uputu?... (Kur’an, 28:50)

Reci ti Meni ko ce uputiti onoga koji je strast svoju za boga
svoga uzeo... (Kur’an, 45:23)

Savremeni materijalisticki um koji je primoran da bude
objektivan u proucavanju prirodnih nauka i tehnologije,
pretvara se u tvrdoglavog vraga kada uzme maha u podrudju
sociologije i drustvenih nauka. U ime nauc¢nog istrazivanja,
on nalazi racionalno obrazloZenje za sve vrste zastranjivanja.
Upravo zbog toga smo svjedoci beskrajnog nizanja “Skola”
u okviru socioloskih proucavanja, svake sa svojim vlastitim
teorijama i prognozama. U meduvremenu, drustvo ostaje u
stanju zbunjenosti, nesposobno da pronade rjesenja za
probleme koji ga opsjedaju.

Materijalisti¢cke studije u sociolo§kim naukama u
potpunosti ignoriraju element Objave. Umjesto da to vidi
kao svoju glavnu slabost, materijalisticka sociologija tvrdi
da je njeno podrudje slozeno i neshvatljivo ljudima koji nisu
strucnjaci. Drustvene nauke koje se oslanjaju samo na ljudski
razum neizbjezno ce zastraniti. Jer, sam ljudski um nije u
stanju da pojmi potpunu objektivnu istinu i viSe ciljeve
ljudskog iskustva.

Zapadno intelektualno naslijede koje je ignoriralo i
sumnjalo u Objavu kao izvor znanja nastalo je kao rezultat
namjernih iskrivljavanja pojmova religije i poslanitva. Jedina
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zapadna Skola misli koja je odrazavala fitru i koja je tezila da
na istinoljubiv i objektivan nacin razumije njene koncepte,
bila je $kola prirodnog prava. Medutim ova $kola nikad nije
napredovala zbog toga Sto nije bila povezana sa istinskom i
neiskrivljenom Objavom. Zapadni koncept religije je ozbiljno
iskrivljen jer su tada raspoloZivi izvori Objave protumaceni
na nacin koji je vodio razvoju praznovjerja i nenaucnih
vjerovanja, da ne spominjemo drustvenu nepravdu.

Akademsko istrazivanje iz islamske perspektive u
podrudju drustvenih nauka, trebalo bi pouzdano i objektivno
istrazivati zivot, univerzum, prirodu i sve ostalo. Takvo
istraZivanje bi se moralo sprovoditi u svjetlu ucenja, ciljeva i
vrijednosti Objave. Samo na taj nacin, ono ne bi zastranilo
niti postalo Zrtvom vlastitih naklonosti.

S obzirom na sve ovo, ne iznenaduje ¢injenica da
zapadna znanost, u podrucju sociolo$kih proucavanja, nije
postigla ni priblizne rezultate onima na polju prirodnih
nauka i tehnologije. Njeni uspjesi u tehnologiji idu paralelno
sa neuspjesima u institucijama na nivou drustva, porodice i
pojedinca.

Objektivnost istine i stvarnosti je Ziv i dinamican
koncept, u kojem su odnosi regulisani fitrom, prirodnim
zakonima univerzuma i vrijednostima koje odreduju razliku
izmedu ispravnog i pogresnog. Ovo je koncept koji ne
prihvaca razloge bolesnih umova koji dizu glas u ime znanja
i slobodnog istrazivanja, a zatim pokusavaju da omalovaze
najosnovnije drustvene standarde pristojnosti. Takvi umovi
ne prezaju da stanu u odbranu najodvratnijih perverzija,
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predstavljajudi ih tako da izgledaju kao pravilo a ne izuzetak.
Rezultat takve misli i slijepe metodologije biti ¢e samo
perverzija, korupcija i devijacija, koje ce i dalje cijepati
osnovu drustva i uniStavati strukturu porodice. Ako zapadno
drustvo dopusti da se to nastavi, ono e izgubiti sve svoje
vrijednosti koje je steklo iz Objave (kroz kricanstvo) i
islamske civilizacije (uglavnom za vrijeme krstaskih ratova).

Medu faktore koji razlikuju islamski od neislamski
orijentirane drustvene nauke spada i taj da islamske
drustvene nauke moraju uvijek biti svjesne svoje svrhe i vi§ih
ciljeva. To je garancija da nece skrenuti sa puta istine ili se
udaljiti od onoga 5to je ispravno te da nece zagovarati
izopacenost u ime naucne slobode. Prema tome, sve §to je
nepravedno, ugnjetacko i oholo, ostace nepravedno,
ugnjetacko i oholo, bez obzira na akademsku terminologiju
kojom se ovi pojmovi mogu zaodjenuti i termine kojima se
predstavljaju u argumentaciji.
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Premise sociolo3kih izu¢avanja

Ako postoje takve stvari kao Sto su opca metodologija i
premise za islamski pogled na znanje i razli¢ite nauke, onda
postoje i premise i metodoloska pitanja koja su specifi¢na
za svako naucéno polje i disciplinu; odgovornost je
savremenih muslimanskih ucenjaka da ta¢no odrede koje
su to premise, da bi se one bez dvojbe mogle primijeniti
kada se pojavi potreba.

Moje je misljenje od pocetka bilo da se nove islamske
nauke o drustvu trebaju raspoznavati po tim premisama i
da trebaju objasniti i rasvijetliti razloge za svaki skup premisa,
pokazujuci u kojoj mjeri one predstavljaju istinsku islamsku
perspektivu, odgovaraju na potrebe ummeta i daju
odgovarajuce rezultate.

Postoji nekoliko domena proucavanja na koje treba obratiti
paznju zbog prirode sredstava i metodologije koji su neophodni
da bi se njima bavili iz sveukupnog okvira islamske perspektive.
U njih spadaju proucavanja koja se bave analizom tekstova
Objave, Kur’ana i sunneta te nacina na koji su sacuvani. Drugi
domeni ukljuéuju mekasid ili vise ciljeve Serijata, razumijevanje
ljudske prirode i drustva, nacine djelovanja u drustvu i
pruzanje pomoci u postizanju ideala drustva, zatim drustvene
institucije, socijalne politike, uspostavljanje i razvoj drustva
i postizanje islamskih ideala za drustvo.
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Svako polje koje smo spomenuli moZe se, naravno,
podijeliti na nekoliko predmeta i disciplina. U ovoj ranoj
fazi islamizacije znanja, bitno je da utvrdimo vaZznost domena
istraZivanja koje se u savremenoj zapadnoj terminologiji
naziva “bihevioristicke nauke”, koje ukljuc¢uju psihologiju,
sociologiju i antropologiju. Vrlo je vazno da se poc¢ne sa
islamizacijom ovih nauka, zbog toga §to one, u programu
rada danasnjih u¢enjaka i mislilaca, predstavljaju glavna polja
za izucavanje ljudske prirode, prirode drustva, znacenja
covjeka, i osnovnih pretpostavki koje se ti¢u covjekove
prirode, njegove konstitucije i potreba. Osim toga, te nauke,
kroz svoje premise i teorije, utjecu na sve ostale socioloske
i druStvene nauke.

Bez sumnje, materije poput obrazovanja, politickih
nauka, ekonomije, administracije i komunikacija, kao i
filozofija svake od tih nauka, uglavnom se baziraju na
premisama koje su postavljene u bihevioristickim naukama,
na zakljuccima izvedenim iz njihovog istraZivanja, te
konceptima koje su one razvile u vezi sa prirodom covjeka i
obrascima njegovog ponasanja. Ako se ne razviju islamske
premise kao alternativa ovim premisama, istinska islamizacija
drustvenih nauka i njihovih razlic¢itih disciplina nece biti
moguca.

Sva nastojanja da se islamiziraju razli¢ite grane znanja
zavise od jednog jedinog preduvjeta: pravilnog razumijevanje
fitreidinamike ljudskih odnosa. PoSto se takvo razumijevanje
moze posti¢i samo pomocu bihevioristickih nauka, njihova
islamizacija je sasvim logican prvi korak prema islamizaciji
ostalih drustvenih nauka. Isto tako, ako islamizacija obrazovanja,
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politickih nauka i ekonomije spada medu prioritete, onda
je islamizacija bihevioristickih nauka, sigurno, korak prema
postizanju uspjeha u tim sferama.

Da bi ovaj trud urodio plodom, vazno je da se prvo
utvrde fakultetski i postdiplomski programi, da se osnuju
centri za istrazivanje i da se uspostave nastavne katedre za
ove predmete, kako bi uéenjaci i mislioci mogli zajedno
poceti razvijati zdrava islamska glediSta o ovim pitanjima.

Islamizacija i obrazovanje

Nakon $to su se iscrpili od traZenja rjeSenja za svoje
probleme, nakon Sto nisu uspjeli da rijesSe pitanja svoje
slabosti 1 nazatka, te posto su izgubili svu nadu da ce postici
premoc¢ u podrudjima fizickih, vojnih, zakonodavnih i
politickih nauka, muslimani su se okrenuli prema naukama
koje se bave pitanjima obrazovanja, administracije i
ekonomije. A na kraju su se poceli baviti i pitanjima medija
i sredstava javnog informiranja.

Usred gorcine prouzrokovane neuspjehom da se
vesterniziraju ili moderniziraju koristeci neislamske pristupe,
unutar ummeta desila se promjena u odnosu muslimana
prema islamu. PaZznja muslimana okrenula se prema
konceptima islamske esale (inovativna primjena originalnih
islamskih principa) i prema prihvatanju islamskog nacina
zivljenja i uspostavljanju drustvenih sistema ummeta.
Muslimani su se nadali da ce ih ovaj preokret izvudi iz
problema u koje su bili zapali i da e im omoguciti da povrate
svoju konstruktivnu energiju i sposobnosti. Medu najvaznije
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manifestacije ovakvog djelovanja spada poduhvat da se
islamiziraju neke od najvaznijih primijenjenih drustvenih
nauka poput ekonomije i komunikacija, te da se osnuju
nastavni odsjeci i centri za istraZivanje na univerzitetima.

Cilj svih ovih napora je bez sumnje ispravan. Ali, vazno

je da napomenemo da se ova dva polja, ekonomija i

komunikacije, prvenstveno bave sredstvima. Zbog toga, iako

je imperativ da se islamiziraju ove dvije nauke, ipak stoji

¢injenica da sve dok obrazovni i intelektualni temelji

muslimana ne budu islamski orijentirani, poduhvati na

poljima ekonomije i komunikacija nikada nece donijeti pravu

dobrobit muslimanskom drustvu. Sve dok se muslimansko .
drustvo i njegove politicke institucije ne dovedu u red,

promjene ovakve prirode ce ostati beznacajne.

Zbog toga muslimanski ucenjaci treba da svoju
reformatorsku energiju usmjere prvenstveno prema
obrazovanju 1 politickim naukama. To se najbolje postize
organizacijom seminara i konferencija, razvojem nastavnog
programa, osnivanjem centara za proucavanje i istrazivanje
i specijaliziranih akademskih odsjeka.

Ovdje moZemo primijetiti da medu najizraZenije aspekte
islamskog subjektiviteta posljednjih godina spada nedosljednost
izmedu onoga §to on tvrdii onoga $to ustvari radi, odnosno
onoga §to je sposoban da uradi. Bez obzira na vjerovanje
muslimana u superiornost islama i ¢injenicu da je ummet
nosilac vjecne poruke islama cijelom ¢ovjecanstvu, ummet
ne predstavlja islam niti ga odrazava u svom svakodnevnom
7ivotu, u svojim institucijama, niti u svojoj praksi. Osim kao
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mit koji se slavi u pjesmama, islam je jedva prisutan u Zivotu
ummeta. Cak i na nivou pojedinca, gdje se islam moze izraziti
kroz vrijednosti, karakter i ponasanje, islam je predstavljen
na jedan nepotpun i neispravan nacin. Kao rezultat toga,
muslimani su izgubili sposobnost da inspirisu druge ljude
da u islamu vide pozeljan i za njih prihvatljiv nacin Zivota.

Oni koji su upoznati sa razmi$ljanjima o islamskom
obrazovanju posljednjih stoljeca i sa njihovom povr§noscu,
neminovno uvidaju da se sveobuhvatno i mastovito rjesenje
za probleme obrazovanja nikada nece postici bez ozbiljnog
akademskog proucavanja ovog pitanja. Nasumicna
razmatranja, ma kako oStroumna, ne vode nikuda. Bez obzira
na sva zapazanja islamskih mislilaca o pitanjima plemenitih
ciljeva islamskog obrazovanja, uocljivo je odsustvo
usaglasenih akademskih napora, kako u bihevioristickim
naukama tako i u proucavanjima ljudskog roda, njegove
prirode i nacina na koje se oblikovao i razvijao.

Metode kojima se studentima usaduju vrijednosti,
principi i osnovni islamski koncepti, jasno su neodgovarajuce
za njihov mentalitet i nivo razvoja. Ustvari, najvise utjecaja
na muslimansko ucenje je imao pristup koji su primjenjivali
Kur’an i Poslanik u svom obracanju paganskim arapskim
plemenima (i Kurejsijama). Tako mnogi muslimanski uditelji
koriste jos i danas isti stil, ne uzimajuci u obzir uvjete i okolnosti
onih kojima se obracaju. Zbog toga su muslimanska djeca
izloZena najstroZijoj vrsti obrazovanja i odgoja: kao da su
odrasli sinovi pripadnika arapskih plemena kojima, poput
onih koje je Poslanik nastojao pouciti, treba jasno predoditi
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posljedice njihove arogancije i stalnog odbijanja da prihvate
istinu.

Kada se zreo covjek poducava predmetima kao $to su
osnovi vjere, to se ¢ini na nacin koji je prije svega privlacan
razumu. Ali kada se djeci predstavlja ova materija, ona se
mora organizirati na takav nacin da ohrabruje i razvija licnost
koja ce pratiti dijete tijekom cijelog Zivota. Zbog toga je
Allahov Poslanik rekao: “Oni od vas koji su bili najbolji u
dzahilijetu, bice najbolji u islamu, samo ako u sebi razviju
razumijevanje islama.” Drugim rijecima, oni koji budu razvili
jakizdrav karakter u svome djetinjstvu, imace takav karakter
i kada odrastu. A kada dosegnu zrelost, njihovo razumijevanje
ivjera sluzice da usmjere njihove snage i sposobnosti prema
plemenitim i vrijednim ciljevima.

Poucne rijeci upucene djetetu prvenstveno predstavljaju
proces izgradivanja osnovnog karaktera. Takve rijeci upucene
odraslom covjeku, imaju viSe prirodu zdravorazumskog i
racionalnog savjetovanja. Medu najvaznija pitanja kojima
treba posvetiti paznju spada i nacin na koji pristupamo svojoj
djeci kroz razne faze njihovog mentalnog i emocionalnog
razvoja. Moramo proanalizirati nacine pristupanja djeci i
ustanoviti razlike u odnosu na metode koje se primjenjuju
u obuci i usmjeravanju zrelih ljudi.

Nema sumnje da se djeci u razvoju treba obracati tako
da u njih usadimo sjemenke jakog karaktera, koji ¢e povecati
njihov osjecaj nezavisnosti i samopouzdanja i koji e ih
ohrabriti da ispune svoju misiju u Zivotu sa ponosom i Zeljom
da uspiju. Na taj nacin ¢e njihov karakter razviti crte koje su
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neophodne za uspje$no ostvarenje misije ummeta prema
Covjecanstvu. Takoder je vaZzno da obuka ne bude popracena
strogo$¢u i opomenama, ¢ime se samo sprecava razvoj
spomenutih karakternih crta i ometa razvoj njihove
povezanosti sa Svemogucim, Sveopc¢im Dobrociniteljom,
Milostivim. Drugim rije¢ima, vjerska pouka koju djeca
dobivaju u najranijim godinama svog razvoja mora biti
pozitivna, ako joj je cilj da potakne ljubav prema religiji,
ponos u njoj i Zelju da joj se doprinese. Onaj ko je dobio
takvu ljubav i ponos u djetinjstvu, rast ce sa strpljenjem,
motivacijom i sposobnoscu da se Zrtvuje. S druge strane,
onaj ko je odrastao u strahu od religije i njenih ucenja,
razvice psiholoske i emocionalne brane koje ¢e ga pratiti
Citav zivot. Takva osoba nece nikada nauciti da uradi nesto
viSe od potrebnog minimuma. Prema tome, takva osoba ce
imati dominantne karakterne crte poput lijenosti,
nepouzdanosti i neodlucnosti. Ovo je upravo vrsta karaktera
koja se, tijekom posljednjih stoljeca, razvila kod vedine
muslimana.

Ako analiziramo nasu religiju, shvaticemo da musliman
ima posebno mjesto kod Svemoguceg i da ce na kraju, bez
obzira $ta se desilo, biti nagraden DZennetom. Poslanik je
rekao: “Ko god izjavi da nema boga osim Allaha udi ée u
Dzennet, iako je, mozda, i bludnicio ili krao.” Muslimanska
djeca nisu odgovorna za svoja djela dok ne dostignu zrelost.
Prema tome, nema potrebe pokuSavati ubrzati njihov
razvoj ili ih opterecivati odgovornostima koje nisu sposobni
izvrsiti.
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Prilikom podizanja djece trebamo uvijek imati na umu
primjer Poslanika, neka je mir i BoZiji blagoslov na njega.
Poslanik se uvijek odnosio prema djeci sa puno ljubavi i
ohrabrenja. Naprimjer, dobro je poznata dobrota koju je
iskazivao prema svome necaku Ibn ‘Abbasu. U hadiskoj
literaturi naici ¢emo na primjere kako Poslanik drzi hutbu
petkom, dok mu unuk sjedi na krilu, kako strpljivo ¢ini
sedzdu u namazu (kao imam u dzamiji), dok mu se unuka
penje po ledima, kako je iskazivao dobrotu prema Enesu
ibn Maliku (koji je tada bio mali djecak), te kako je reagirao
kada mu je jedan beduin priznao da nikada ne ljubi svoju
djecu.

Sigurno je da kada se poruka muslimanskoj omladini
prenese u pravom trenutku, na pravi nacin, ona ce uvijek
imati pozitivan utjecaj na njihov rast i razvoj. To je bio slucaj
sa Poslanikovima drugovima (ashabima), poput Ebu Bekra,
Omera, Halida ibn el-Velida, Sada ibn Ebi Vakkasa, Ebu
Ubejda Amira ibn el-DZerraha i mnogim drugima, koji su
prihvatili islam nakon §to su dostigli zrelost.

Prema tome, prava pocetna tacka za islamsko
obrazovanje nije ukor ni zastraSivanje, vec briga i ljubayv,
pocev od ljubavi za Allaha, Svemoguceg Stvoritelja,
Milostivog i Onoga Koji Prasta. Potom slijedi ljubav prema
Poslaniku, dobrim djelima, istini, pravdi, Zivotu, hilafetu,
reformi, dzihadu i Zelji da se susretnemo sa Allahom i da
uzivamo u Bozijem liku u vje¢nom prebivaliStu.

U obrazovanju, viSe nego u bilo kojem drugom polju,
primjecujemo kako je vazno da visi ciljevi i svrhe Objave
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upotpunjuju napore u akademskom istrazivanju i
racionalnom razmisljanju u okviru drustvenih nauka. Prema
tome, akademsko istrazivanje ljudske fitre i odnosa jeste
djelotvorno sredstvo za ostvarivanje_k ciljeva i viSih svrha
islama. Iskustvo koje imamo sa islamskim obrazovanjem u
posljednjih nekoliko stolje¢a dokazuje da samo dobre
namjere nisu dovoljne. Ustvari, sustina je u tome da nauc¢imo
kako da postignemo da dobro kojem se nadamo bude
ostvareno.

Dobro je da se ovdje prisjetimo kako je, i poslije vremena
halifa, kod Kurejsa koji su Zivjeli u gradovima sacuvan obicaj
da svoju djecu Salju beduinima da ih oni odgajaju i podizu
sa svojom djecom kao pustinjske Arape. Ocito je da su
beduini tu djecu podizali i odgajali ne samo fizicki vec i
psiholoski. Na otvorenim prostranstvima pustinje, djeca su
rasla sa neograni¢enim horizontima, slobodni od formi i
drugih ogranicenja koja je drustvo nametalo pojedincu. U
takvoj atmosferi i u tako ranoj fazi razvoja, sasvim je prirodno
da su se razvijale karakterne crte poput samopouzdanja,
nezavisnosti i hrabrosti, postajuci dijelom osnovnog
djetetovog karaktera. Ta praksa je zadrzana medu
plemstvom u ranim stoljecima islama, zato $to su znali da je
to bila najbolja moguca priprema za odgovornosti koje
donosi vodstvo, a koje ce kasnije postati sudbina njihove
djece. Nakon pocetnog perioda razvoja u pustinji, djeca bi
se vracala u gradove da sa uciteljima i instruktorima poc¢nu
sa svojim formalnim obrazovanjem. Time je njihovo
obrazovanje bilo kompletirano.
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U svakom uvodu u islamsko obrazovanje neizbjezno se
spominju metode koje je koristio Poslanik dok je drzao
predavanja djeci i omladini, te ljubav, briznost i strpljenje
koje je pritom iskazivao. Nigdje u historijskim zapisima se
ne spominje da je Poslanik ikada udario dijete, ili da se prema
djeci odnosio drugacije nego sa postovanjem. StajaliSte da
su pojmovi pozitivnhog odnosa i ljubavi na neki nacin
kontradiktorni pojmu discipline sasvim je pogresno.
Naprotiv, disciplina je nesto Sto djeca razvijaju kroz praksu,
navikavanje i primjer drugih. Osim toga, u privikavanju na
disciplinu djeci pomazu pozitivni aspekti njihovog karaktera,
koji ih poti¢u da teze uspjehu i prihvacanju od strane onih
koje vole i postuju.

Iskazivati ljubav prema djetetu, dakle, nije isto Sto i
“razmaziti” dijete. Naruziti dijete nije isto §to i nauciti ga
disciplini. Takva shvatanja su neispravna i nepozeljna. Kada
se odgaja dijete, potrebne su i ljubav i disciplina. Ako smo
mi uspjesni, onda mozemo odgojiti svoju djecu da budu
uspjesna.

Druga vrlo vazna stvar je da naSe danasnje vode, ucenjaci
i pedagozi moraju uvidjeti da se obrazovni i reformisticki
zadaci sa kojima se oni suocavaju u mnogo ¢emu razlikuju
od zadataka sa kojima se suocavao Poslanik u ranim danima
islama. Ljudi kojima je on upucivao svoju poruku bili su
snazni i oceli¢eni, ali problem je bio u tome $to su bili isuvie
ponosni, tvrdoglavi i plemenski odgojeni. S druge strane,
danasnji ummet i njegova omladina mogu se najbolje opisati
kao slabi, razbijeni, neambiciozni i bez samopouzdanja.
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Danasnji ummet u mnogo ¢emu podsjeca na djecu
Izraela u doba njihovog ropstva u Egiptu, kada je poslanik
Musa bio primoran da sa njima luta divljinom Sinaja
cetrdeset godina, sve dok nije sazrela nova ijaca generacija.
Tek tada su mogli da napuste pustinjuiodu u “svetu zemlu”,
gdje su ponovo uspostavili drustvo islama, tevhida i
poslanistva.

Ono 5to mozZemo uvidjeti jeste da na mjesto kreativnog
intelekta dolazi povr$nost onda kada kolektivni um naroda
nije viSe sposoban da se na realistican nacin pozabavi
novonastalom situacijom, kada ne uspijeva i¢i ukorak sa
razvojem dogadaja i odbija da se suoci sa izazovima. To je
upravo ono §to se desilo djeci Izraela i njihovim rabinima.
Rezultat toga bilo je to da kada bi siromah pocinio kradu,
oni su ga kaznjavali najteZom kaznom, a kada bi bogata$
ucinio isto, ostajao je nekaznjen. Zbog toga su se ucenja i
misija poslanika Isaa usredsredili na to da Izraelce ponovo
vrate osnovama, pozitivnim aspektima ljubavi prema drugom
ljudskom bicu, iskrenosti i brizi.

Prema tome, nastojanje da se reformiraju obrazovanje
i odgoj u dana$njem ummetu nema karakter obuke za zrele
i izgradene ljude. Naprotiv, ono ima za cilj poucavanje
nedoraslih i iznemoglih, koji su izgubili svoju snagu,
odlucnost, genijalnost, marljivost i ljubav.

Muslimanski ucitelji trebaju dobro razumjeti svoju
misiju. Oni zajednic¢ki moraju teziti da stvore dobro
definiranu islamsku teoriju obrazovanja sa jasno zacrtanim
ciljevima i metodama. Oni, prvenstveno, moraju napraviti
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razliku izmedu psiholoskih i intelektualnih aspekata
obrazovanja, uzimajuéi u obzir i psiholo$ku strukturu
ummeta i nacine na koje se treba reformirati.

Vazino je, takoder, da u svjetlu onoga §to nam Objava
govori o raznolikim duhovim, emocionalnim i materijalnim
dimenzijama covjeka, muslimanski psiholozi i sociolozi
obnove svoja nastojanja na islamizaciji psihologije i drugih
druStvenih nauka, kako bi muslimanskog ucitelja opremili
znanjem i svijeScu o ljudskoj fitri, o tome kako se ona razvija
i 0 nacinu na koji joj treba pristupati.

Islamizacija i politicke nauke

Politicke nauke se vrte oko izucavanja politike,
prioriteta, principa i institucija ummeta; metoda pomocu
kojih se moze birati politicko vodstvo, pojaSnjavanja opceg
politickog programa ummeta, organizacije politickog
sistema ummeta; statuta i podzakonskih akata,
zakonodavstva neophodnog za odrZavanje sistema;
upravljanja tim sistemom, te usmjeravanja energije i
potencijala ummeta. Sve ove teme danas predstavljaju vitalna
pitanja za ummet, kako sa ideoloSkog tako i sa
ustavnopravnog stajaliSta.

Proucavanje i provodenje politike zavise od ispravnog
razumijevanja ovih elemenata, njihovih medusobnih relacija
i tragova koje za sobom ostavljaju. Politika zahtijeva i
sposobnost da se prezentiraju rjeSenja i vjeStinu da se ide u
korak sa promjenama na nacin koji garantira blagostanje,
razvoj i stabilnost ummeta. Stoga proucavanje historijskih
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modela koje je dao sam ummet nije samo sebi cilj, nego
nesto §to moze biti od koristi, jer ti modeli predstavljaju
vazan izvor lekcija i pouka koje su potrebne ummetu, ako
zeli ikada krenuti naprijed. U okviru tih proucavanja
pozeljno bi bilo da se obrati paznja na uloge koje su imale i
formalne i neformalne politicke institucije. Time bi se bacilo
vise svjetla na razloge zbog kojih su se ove institucije razvijale
na dati nacin i pomoglo u obnavljanju ili formiranju
odgovarajucih institucija, sistema i organizacija. Zaista, sve
dok ummet ne bude sposoban da razvije institucije koje
odgovaraju njegovim specificnim okolnostima i
vrijednostima, on nikada nece moci ostvariti svoje ciljeve.

Nuzno je da shvatimo da politicko vodstvo ummeta, kao
i njegove politicke institucije i procesi, trebaju odrazavati
pravu prirodu i misao ummeta. U protivnom, nijedno
vodstvo niti javna politicka institucija nece se moci nadati
uspjehu, razvoju i opstanku. Ako Zelimo politiku ummeta
vratiti na Pravi put, onda moramo shvatiti da je kljuc svega
vrsta obrazovanja i odgoja koje pruzamo svojoj omladini.
Naravno, i sistemi i vodstvo ummeta odrazavaju njegovu
misao i subjektivitet. Osim toga, priroda sistema se nece
promijeniti sve dok se ne izmijene njegovi psiholoski i
ideoloski temelji. Prema tome, ako teZimo da promijenimo
sisteme, vodstvo i institucije ummeta, onda moramo poceti
od samih temelja, i to na nacin na koji ummet razmislja i
osjeca.

Ispravna islamska politika mora, ponajprije, biti
proizvod zdravog ummeta, koji je sposoban da proizvede
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zdrave i istinske ideje. Politicko vodstvo i institucije takvog
ummeta moraju se bazirati na povjerenju koje ummet ima
u njih, na uce§cu njegovih ¢lanova u njihovoj administraciji
i na zrelim savjetima koje im ummet pruza.

Zbog toga postoji ozbiljna potreba za renoviranjem
politicke misli ummeta. To se, naravno, odnosi i na
obrazovanje. Samo ako se to ucini, politicki i obrazovni
sistemi ummeta ¢e odraZavati njegov osobiti religijski i
psiholoski sklop, priroda politickog Zivota u islamu ¢e postati
shvatljiva, a njegovi ciljevi dostizni. Akademske studije u
okviru politickih nauka moraju pomoci ummetu da ponovo
ostvari svoju cjelovitost i drustveni senzibilitet, da
funkcionira na drustvenom nivou, da povrati vitalnost svojih
institucija i da usmjeri svoje politi¢ko vodstvo prema
ozbiljnoj privrzenosti islamu. Ako se to postigne, politicko
vodstvo ummeta bi, kona¢no, zadobilo povjerenje i podriku
ummeta.

Vrlo je vazno da islamska politicka misao i institucije
oslobode ummet od promasaja i poniZenja, koja su ga
obiljezila jasno uocljivim ropskim mentalitetom i lisili
slobodne volje i nezavisnog djelovanja. Intelektualno 1
politicko vodstvo ummeta mora eliminirati prisustvo
psiholoskog i akademskog terorizma, koje je pojmove poput
istinoljubivosti, objektivnog razmisljanja i ponosa na vlastiti
identitet pretvorilo u ropstvo, saghar’, fatalizam, taklid i,
konacno, u bijedu i degradaciju. Mi moramo osigurati da

7 Pogreino tumacenje ovoga koncepta vodilo je ka ponizavanju
nemuslimanskih podanika. Vidi drugo poglavlje, str. 50.
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ljudi po¢nu razumijevati islamsku misao kao zastupnika
istine, dobrote, Zrtve, hilafeta i reforme.

Trenutno deprimirajuce stanje ummeta, njegova slabost,
pad, strah od neprijatelja, kapitulacija pred ambicijama i
zavjerama neprijatelja i borbe unutar ummeta, odrazavaju
njegov ropski mentalitet, koji se razvio kao rezultat nejake
misli i iskrivljenog psiholoskog odgoja.

Osim toga, u podrudju islamskih politickih nauka, mora
se napraviti razlika izmedu slova Objave, tumacenja
akademskih izucavanja i odluka zakonodavaca i politicara.
Akademska proucavanja, kojima se bave mislioci i u¢enjaci,
znacajno se razlikuju od rijec¢i Objave, ali nisu ni isto $to i
odluke drustvenih zakonodavaca i politickog aktivizma. Ona
prvenstveno predstavljaju bogat izvor ideja za ummet i
sredstava kojima se moZe pojasniti njegova vizija. Razlicita
misljenja ucenjaka o pitanju politickog i drustvenog
zakonodavstva ni na koji na¢in ne umanjuju vrijednost
miSljenja pristalica bilo koje od strana. Prema tome, sva
miSljenja treba posmatrati kao sredstva za bolje
razumijevanje aktualnih pitanja od strane ummeta. Dakle,
Sto vise ideja iznesu ucenjaci, to je veca mogucnost da ce
ummet promatrati i analizirati pitanja druStvenog i
politickog zakonodavstva na objektivan i zreo nacin, u
saglasnosti sa svojim uvjerenjima i glediStima. Tako ¢e odluke
o drustvenom i politicCkom zakonodavstvu odraZavati
uvjerenja javnosti kao i viSe interese ummeta, ¢ak i ako nisu
uvijek u skladu sa misljenjima odredenih pojedinaca ili
strana.
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Jedan od najvaznijih zadataka za naucnike u oblasti
politickih nauka jeste da definiraju konstante u strukturi i
misli ummeta. Oni bi takoder trebali objasniti koji su najbolji
nadini pristupa tim konstantama u zakonodavnoj i
administrativnoj sferi, te iznaci najefikasnije odgovore na
izazove, koji nece iziskivati preokret u cijelom izvr§nom i
ustavnom okviru ummeta.

Sada je sasvim jasno da ni isto¢ne ni zapadne institucije
nece odgovarati politickim potrebama muslimanskog svijeta.
Islamski ummet, za razliku od drugih, smatra da je sluzenje
Istini i pravdi njegova sveta duznost. Isto tako, Istina koju
trazi u Objavi, fitri, i razumu jeste objektivna istina. Ummet
smatra da je savjetovanje osnovna metoda za postizanje
Istine, jer se slijedenje Istine smatra najboljim putem za
dostizanje islamskog “dobra” i na javnom, i na privatnom
planu. Jasno je da zapadni partijski sistem nije zainteresiran
za dostizanje objektivne Istine niti za postizanje dinamike
islamske §ure. S druge strane, totalitarizam u isto¢nim
marksistickim zemljama se jos viSe udaljio od ovih osnovnih
islamskih ideja.

I materijalizam i racionalizam formiraju temelje
savremene zapadne civilizacije. Jedini religijski aspekti
zapadne civilizacije su ostaci naslijeda koje odbija da izumre,
i koje je, ionako, mnogo toga pozajmilo od islamske
civilizacije.

U svjetlu ovog racionalnog materijalizma uspostavljeni
su demokratski sistemi koji smatraju da je glas parlamentarne
(ili partijske) vecine najbolji moguci nacin da se postigne
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ono Sto je najbolje za pojedinca i za drustvo. Znadi,
demokratske odluke su odluke vecine donesene u interesu
njihove politicke partije. S druge strane, marksizam je nastao
kao reformisticki pokret koji je glorificirao ljudski um do te
mjere da je osudio organiziranu religiju i javno deklarirao
svoj ateizam. Dakle, marksizam je smatrao privredu i
materijalni prosperitet ciljem svih ljudskih teznji i cijele
historije. S obzirom na ovakvo shvatanje koje je bilo zasadeno
u samim njegovim ideolo$kim temeljima - da je Zivot
pojedinca relativno nevaZzan u poredenju sa materijalnim
napretkom ¢ovjec¢anstva u toku historije - nije ni cudo da su
totalitarizam i diktatura tako dugo imali prevlast u isto¢noj
Evropi.

Potrebno je istaknuti da je odbacivanje Objave Zapad
ostavilo bez duhovne i moralne upute, tako da je upao u
zamku materijalizma. I na kraju, pravi uzrok drusStvenih,
etickih i privrednih problema koji pritiskaju Zapad jeste
ogranicena priroda ljudskog razuma i sposobnosti
razumijevanja.

Druga cinjenica koju je vazno zapamtiti jeste da se
islamska misao od zapadne misli razlikuje u svom osnovnom
pristupu ljudskom rodu. Islam prepoznaje sve razliite
aspekte ljudskog Zivota, a za svoj cilj u ovom Zivotu smatra
koriStenje slobodne volje za odlucivanje izmedu dobra i zla,
ispravnog i pogresnog, istine i laZi. Ovaj pristup, odnosno
filozofija, jeste ono §to istinu ¢ini objektivnom, van domasaja
licnosti i Zelja pojedinca. Kao takva, istina postaje nesto
prema cemu covjek treba da tezi i za ¢im treba da traga.
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Zbog toga, islamski koncept vladavine, el-hukm, nije isto §to
i demokratski koncept vladavine vecine; to je vise koncept
medusobnog savjetovanja ili Sure u svim pitanjima koja su
od vaznosti za ummet, odnosno koncept slobodnog
razmjenjivanja ideja sa ciljem pronalaZzenja istine i rjeSenja
za odredene probleme. U ovom procesu, u obzir se uzimaju
samo ucenja vahje, prirodni zakoni te potrebe i zahtjevi
ummeta.

Dakle, pristup i cilj Sure se razlikuju od onih u
demokraciji, iako su u nekim aspektima sli¢ni, poput potrebe
da se povinuje odluci vecine kada postoji dvosmislenost u
vezi s pitanjem istine, ili kada se o nekom pitanju mora
donijeti odluka za koju ne postoji jasan konsenzus, odnosno
idZma. Naravno, pretpostavlja se da je miSljenje vecine
ispravno.

Institucija Sure i njeni sistemi moraju odrazavati prirodu
ovoga koncepta (Sure) na putu traganja za istinom u
tekstovima Objave, u naredbama fitre i zakonima
univerzuma. Zbog toga se §ura nuzno razlikuje od
demokratskih institucija i procesa, koji teZe ka autonomnim
odlukama koje proistjecu iz interesa i misljenja onih koji
pripadaju vladajucoj stranci ili koaliciji.

Prema tome, ako se islamski politicki sistem razlikuje
po svom pristupu i ciljevima od zapadnog demokratskog
sistema, onda i institucije islamskog politickog sistema
moraju odrazavati te razlike. Zbog toga je vrlo vazno da jedan
islamski politicki sistem olicava slobodu izbora i sve §to iz
nje proizlazi, poput vjerskih sloboda, slobode misli i
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organizovanog drustvenog djelovanja. U isto vrijeme, vrlo
je vaino da sistem odraZzava uvjerenja ummeta i njegovu
ideologiju. Medutim nista od toga ne bi bilo moguce bez
istinskih predstavnickih voda, koji su izabrani na polozaje i
koji posjeduju kvalifikacije koje e im omoguciti da se koriste
savjetima institucija koje ih podrzavaju.

Prethodno izlaganje trebalo bi pojasniti razloge vaznosti
sveobuhvatne vizije u nastojanju da se razumiju ovi sistemi
i da se uporede sa drugima. Ono bi nam, takoder, trebalo
pomodi prilikom odredivanja glavnih odlika originalnog
islamskog sistema koji e se radije koristiti iskustvom drugih
nego pokusavati da ih imitira, kada je sasvim jasno da se
njihovi pristupi i ciljevi znatno razlikuju od pristupa i ciljeva
ummeta.

Koji to sistem najbolje izrazava islamski duh na polju
politike? I kako uspostaviti taj sistem?

Islamski sistem se, bez sumnje, raspoznaje po ideoloskim
i ustavnim uvjetima i kvalifikacijama za koje moraju postojati
garancije. Isto tako, kod utvrdivanja metoda obrazovanja i
podizanja politicke svijesti, kao i u radu unutar islamskog
politickog sistema i njegovih prateéih politickih i
zakonodavnih institucija, neophodno je iskustvo.
Organiziranje politickih partija mora se bazirati na
sposobnosti i fleksibilnosti, da bi se osiguralo da islamska
vizija bude predstavljena kroz prave savjete i iskustva. To
znaci da ce se islamski sistem sastojati od nekoliko nivoa
vlasti, kao i od nekoliko savjetodavnih i zakonodavnih tijela,
zavisno od prakti¢nih potreba ummeta.
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Sredstva politickog izrazavanja i organizacije moraju biti
dovoljno fleksibilna da omoguce izabranim predstavnicima
ummeta da budu politicki aktivni na konstruktivan nacin.
Dakle, politicke partije u islamskom politickom sistemu bile
bi poput parlamentarnih grupacija koje se ne potcinjavaju
niti ograni¢enjima niti prethodno utvrdenim partijskim
stavovima. Reakcije takvih grupacija na dogadaje bazirale
bi se na njihovim objektivnim uvjerenjima, percepciji i
razumijevanju, kao i na savjetovanju putem sure.

Vjerovatno jedan od najvaznijih koraka vladajucih partija
u odredenim islamskim zemljama bio je taj Sto su, pored
toleriranja osnivanja drugih stranaka, ukljucile neke od
uglednih li¢nosti iz islamskih pokreta u te vladajuce stranke.
Tako su iskrene muslimanske vode koji prakticiraju islam
uspjeli da zadobiju povjerenje i poStovanje masa zbog svoje
mudrosti i razumijevanja politicke stvarnosti.

Kretanja koja uocavamo unutar savremenog politickog
zivota “razvijenih” zemalja svijeta pokazuju nam kako bi
ummet mogao prosiriti svoju ulogu u reguliranju politickog
zivota i zastiti od korupcije. Takoder, od njih mozemo uciti
kako da gradimo politicke forume i razvijamo politicki
aktivizam na nacin koji ¢e nam garantirati vecu nezavisnost
unutar politickog vodstva, vecu objektivnost u pogledu
njihovih odluka, i bolje predstavljanje muslimanske javnosti
injenih op¢ih interesa. Sve ovo bi trebalo ohrabriti muslimanske
ucenjake i zakonodavce da razmisle o odgovarajucim
alternativama koje bolje sluZe interesima, potrebama i
prirodi ummeta. Kada se to postigne, nestace i potreba za
imitiranjem i kalemljenjem.
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Posmatrajuci rastuce dimenzije muslimanskog ummeta,
¢iji pripadnici su rasuti diljem zemaljske kugle, ukljucujuci
mnoge razlicite zemlje, narode, kulture i historijska iskustva,
mozZemo uvidjeti da bi najpodesniji oblik vlasti u islamskim
zemljama trebao biti podijeljen na lokalni, regionalni i
centralni nivo unutar fleksibilne federacije. Takvo uredenje
bi olaksalo poslove rukovodenja i pruZzilo stanovniStvu bolju
priliku da ponese dio odgovornosti koja lezi na vladi.

Islamske premise za islamske politicke nauke i islamsko
politicko djelovanje moraju nadvladati sadasnje poimanje
hilafeta kao iskljucivo historijske institucije koja se mora
kopirati i koja mora djelovati na isti nacin na koji je djelovala
u vrijeme ranih generacija muslimana. Umjesto toga, hilafet
treba shvatiti kao dinamicni sistem koji tezi ka dostizanju
plemenitih ciljeva putem postavljanja vrijednosti i principa
u svakodnevnom ljudskom zivotu, kroz brigu o religijskim i
svjetovnim interesima svoga stanovniStva. S obzirom na to,
ne postoji nista Sto sprecava ozbiljnu islamsku analizu
sistema, procedura i institucija, kako bi bile redizajnirane
sa ciljem da bolje sluze stvarnim interesima ummeta.

Mnogi koji proucavaju hilafet i smatraju da je to krut
sistem baziran na centralizaciji mo¢i i vlasti, nisu dobro
razumjeli ovaj politicki sistem. Svaki sistem vlasti koji ummet
izabere za sebe sa ciljem da ostvari svoje duhovne i svjetovne
teZznje treba shvatiti kao hilafetski sistem i on zasluzuje
podrSku ummeta. Ucenjaci ne trebaju obracati paznju na
historijske forme, jer je priklanjanje formi na Stetu sustine
zapravo rezultat neiskustva.
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Medu premise islamskih politickih nauka spada i
poznavanje uloge koju imaju svrhe i ciljevi islama u Zivotu
ummeta, u njegovoj organizaciji, u njegovom potencijalu i
razlicitostima njegovih interesa i perspektiva. S druge strane,
pojmovi mita i realnosti formiraju okvir zapadne politicke
misli o ovom pitanju, koja na vrijednosti i principe gleda sa
prezirom, zbog toga §to oni ne odrazavaju realnost danasnjih
situacija i potreba.

Dakle, zapadnjaku se moZe oprostiti na njegovom
pesimizmu (zbog iskrivljavanja izvora Objave koji su mu
dostupni u njegovoj kulturi), ali u islamu, sasvim sigurno,
nema mjesta mitu. Ciljevi, principi i uputa koje je donio
islam nisu stvar pretpostavki niti imaginacije, vec¢ su izvedeni
iz stvaranja, fitre, i Istine na kojoj pocivaju nebesa i Zemlja.

Islam definira druge vrste suprotnosti: dobro i zlo, istinu
i laz, uputu i zabludu, ispravnost i korumpiranost. Ali
islamsko drustvo ne priznaje mit kao suprotnost stvarnosti.
Ono smatra da postoji Istina, uputa, i ispravnost naspram
lazi, zastranjivanja i korumpiranosti. Stanje drustva ce se
mijenjati ovisno od toga koliko utjecaja na pojedinca i
drustvo imaju ove suprotne varijable.

Drugi vazan faktor bice c¢iScenje savremene islamske
misli od svih kontroverzi i okolnosti koje opterecuju ummet
jo$ od ranih dana njegovog postojanja i koje su postale
razlogom specijaliziranih ili lokaliziranih tumacenja izvora
Objave, u sluzbi politickih interesa i ambicija jedne ili druge
grupe. Ucenjaci su tragali za tekstovima i historijskim
presedanima koji bi mogli potvrditi politicke tvrdnje njihovih
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patrona, usljed ¢ega je ummet izgubio svoju sposobnost da
se nosi sa odgovornoscu misije islama i uspostavljanja reda
na Zemlji.

Islamizacija politickog Zivota zapravo znaci islamizaciju
ideja i obrazovanja; islamizaciju osnovne politike te njenog
vodstva i organizacije. Islamizacija znaci privrzenost
fundamentalnim vrijednostima i ciljevima islama
posredstvom prakti¢ne, ispravne i stvarne Sure te putem
poducavanja ummeta i politicke baze osnovama te
privrzenosti i njenim pravim metodama.

Jo$ jedna vazna stvar koju moramo shvatiti jeste da se,
u konacnoj analizi, vazna drustvena i intelektualna glediSta
odrazavaju u politickim odlukama. Medutim te odluke bi
trebale biti rezultat interakcije izmedu tekstova Objave i viSih
ciljeva islama, s jedne strane, i fitre i stvarnosti s druge,
posredstvom gledista, odluka i prakse vodstva. Kur’anski
tekst upravo daje ilustraciju ovog odnosa:

O vjernici, pokoravajte se Allahu i pokoravajte se Poslanitku
i predstavnicima vasim... (Kur’an, 4:59)

Poslusnost i iskustvo o kojima je ovdje rijec ne mogu se
postici pukim akademskim proucavanjem tekstova Objave,
vec samo prakticnom interakcijom izmedu teksta i stvarnosti,
koju predstavlja predano islamsko vodstvo koje djeluje u
ime ummeta i odraZava njegovo stvarno stanje, te koje sa
istinskim hikmetom odgovara njegovim potrebama i
izazovima sa kojima se suocava. U suprotnom, tekstovi
Objave (Kur’an i sunnet) se pocinju koristiti za destrukciju,
razdor, obmanu i nerealno razmisljanje.
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Ummet nikada ne smije izgubiti svoju odluc¢nost da
osnuje predano islamsko vodstvo. Samo sa takvim vodstvom
ummet ¢e se moci imati koristi od uc¢enja Objave. Ako
budemo uspje$no reformirali nasu misao, bicemo u stanju
ostvariti koncepte i sredstva na kojima se moze graditi jaka
islamska druStvena baza. A iz te baze ce izrasti i predano
islamsko vodstvo.

Islamska misao, koja je obecavala tako mnogo kada je
iznjedrila genije poput El-Mawerdija, Ibn Tejmije, El-Farabija
i Ibn Khalduna, mora sada ponovo oZivjeti, kako bi razvila i
upotpunila svoju metodologiju, omogucavajuci ummetu da
odigra ulogu koja mu pripada u civilizaciji.

Islamizacija, nauka i tehnologija

U ranoj fazi Zivota ummeta, pod pritiskom kulturnih i
naucnih dostignuca sa Zapada, obrazovani muslimani su
pobrkali dvije stvari: prvo, objektivhu prirodu Istine i
univerzalnih zakona, i drugo, personalizaciju koja je
nerazdvojiva od nacina na koji se pojedinci i drustva koriste
ovim istinama i univerzalnim zakonima. Dakle, obrazovani
muslimani su prihvatali sve §to su zapadna civilizacija i nauka
proizvodile, smatrajudi to objektivnim i neutralnim.

Medutim istina je da je zapadna civilizacija, kao i sve
druge nacije i civilizacije, iznikla iz svojih vlastitih vjerovanja,
psiholoskih elemenata i historijskih faktora. Na razvoj
zapadne civilizacije je utjecao i gubitak povjerenja u izvore
Objave, kada se otkrilo da su oni bili iskrivljavani i
prepravljani. Materijalne potrebe ¢ovjecanstva poprimile su
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toliku vaznost da su pojedinac i njegove Zelje postali na neki
nacin sveti. A time su sve veze sa duhovnim Zivotom bile
raskinute. Zato, iako zapadno drustvo svom stanovniStvu
pruza obilje materijalnih dobara i ugodnosti, ono je
optereceno psiholoskim problemima i socijalnim trvenjima,
koji konstantno destabiliziraju drustvo i prijete mu
uniStenjem.

Zbog toga je veoma vazno da muslimani shvate da nisu
sve zapadno znanje i sva njegova nauka objektivne prirode.
Nije tesko primijetiti da su druStvene nauke vidno
subjektivne, a ni prirodne nauke se ne razlikuju puno u vezi
sa tim pitanjem. Ako i postoji razlika, ona se ocituje samo u
stupnju. Zapravo, ni naucna proucavanja se ne poduzimaju
slucajno. Naprotiv, ona potjecu iz odredenih ljudskih ciljeva
te iz subjektivnih razmatranja kojima se bave umovi
oblikovani u zapadnim kalupima, koji su odlu¢ni da ostvare
svoje ciljeve. Iz te perspektive treba posmatrati sve nauke
stranih civilizacija.

Ne moze se istinski govoriti o objektivnosti u nauci, osim
izislamske perspektive. Jer islamska misao, u svom proucavanju
osobitosti prirode, prirodnih zakona i prirodnih fenomena,
ne polazi isklju¢ivo od ogranicene racionalisticke vizije, vec¢
kombinuje tu viziju sa sveobuhvatnim i univerzalnim
znanjem Objave, tako da se sva nauka i znanje radaju sa
ispravno postavljenim ciljevima, zadovoljavajuci i svjetovne
i duhovne potrebe ¢ovjecanstva.

Islamizacija znanja uopce, a posebno prirodnih nauka,
ne mora obavezno znaciti da ce materijalne ili stru¢ne
pojedinosti u nekoj nauci biti drugacije. Znacaj islamizacije
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znanja zapravo leZi u usmjeravanju naucnog istrazivanja i
napora, kako bi se kroz njih postiglo ono sto je istinski
najbolje za interese ¢ovjeCanstva. Prema tome, islamizacija
podrazumijeva ispravno usmjerenje, ispravne ciljeve i
ispravnu filozofiju. Na taj nacin, islamsko znanje postaje
reformisticko po svojoj prirodi, kao i konstruktivno, eti¢no,
ispravno usmjereno i tewhidi.

Izazov sa kojim se islamizacija suocava jeste kako
covjecanstvu predstaviti viziju o nauci koja sluzi covje¢anstvu
i hilafetu, i koja ima za cilj da ispuni svoje odgovornosti u
pogledu reformisanja i konstruktivne brige o Zemlji.

Zaista je ¢udno da u sjenci zapadne civilizacije,
Covjecanstvo nema nikakvih visih ciljeva osim trke u
naoruzanju, ili u proizvodniji §to brzih i §to smrtonosnijih
sredstava za uniStenje. U takvom poretku, istina uvijek ostaje
u rukama onih koji posjeduju najviSe oruzja, mociibogatstva.
Naravno, danasnja situacija je protivna prirodi ljudske fitre.
Ustvari, covjecanstvo je sada stiglo do raskrsnice na kojoj
Bozija uputa postaje sve vaznija za njegovu buducnost, gdje
je hitno potrebna sveobuhvatna vizija islama i gdje je
uspostavljanje konstruktivne i reformisti¢ke civilizacije od
suStinskog znacaja.

Medutim ¢ovjecanstvu ce biti teSko da bez Zivog primjera
razumije viziju islama ili da primijeni islamska rjeSenja na
probleme koje ima. Dakle, samo ako muslimani ispune svoju
odgovornost prema sebi, primjenjujuci ovu viziju i ova
rjesenja, covjecanstvo e moci shvatiti efikasnost islamskih
rjeSenja.
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Islam i buduénost

Na kraju ove studije potrebno je naglasiti da je reforma
jednako vazna kako za ummet tako i za cijelo covjecanstvo.
Zbog toga je neophodno da islamski aktivisti i vode svoju
PaZnju i napore usmjere u pravcu tri osnovna problema:

1) buducnost ummeta, tj. djelovanje unutar muslimanske
omladine;

2) uloga akademskih institucija u postizanju islamizacije
i pojaSnjavanju islamskog glediSta na znanje,
civilizaciju i pripremi novih generacija kvalificiranih
da prenose vjeénu poruku islama cijelom
covjecanstvu;

3) usmjeravanje buduceg kursa ljudske civilizacije -
ummet mora ispuniti svoju odgovornost da koriguje
pravac napretka i misli ¢ovjecanstva.

Bududi karakter ummeta

Ocito je da misao ummeta, kakva je danas, iziskuje hitnu
reformu. Isto tako, ocito je da je psiholoski sklop ummeta,
kakav je danas, defektan. Cak i ako su pojedinci ili ¢ak cijele
generacije u stanju da prihvataju nove informacije i ideje, takvo
prihvatanje ce biti povrino i znatno drugacije od procesa
koji se deSavaju u toku istinskog “gradenja karaktera”.

193



Abdulhamid Ahmed Ebu Sulejman

Allahov Poslanik je rekao:

“Omi koji su bili najbolji u dZahilijetu, oni su najboljiiu
islamu, samo ako se poduce vjerskim propisima.” Hadis
(Muttefekun alejhi)

Zato su slobodni i odvaZzni pustinjski Arapi, nakon Sto
su presli na islam, bili u stanju da postignu tako mnogo za
tako kratko vrijeme.

Uloga sada$njih generacija muslimana je kao prvo da
razumiju prirodu sada$njeg okruzenja, da procijene spektar
mogucih aktivnosti i sposobnosti, te da zatim predloze
izvedive i vrijedne ideje. Da bi se to desilo, vazno je prvo
izgraditi uzorne Skole za mlade Jjude, u kojima oni mogu
razviti snazne karaktere i nepokolebljivu vjeru u ciljeve i
stanoviSta islama.

Sve nade da e doci do promjene u ummetu zasnivaju
se na investiranju u buducnosti te na emocionalnoj i
intelektualnoj pripremi omladine sa ciljem da ispune svoje
zadatke za civilizaciju u ¢jelini. Ako danasnja generacija izvrsi
svoj zadatak, te pripremi nove generacije za buducnost, onda
¢e ona ispuniti svoju odgovornost uspjesno. Medutim ako
ona bude smatrala da sama moze rijesiti problem, nece
postici cilj i protracit ¢e svoju energiju.

Vazan dio uloge koju trebaju odigrati sadasnje
generacije jeste formuliranje ispravnih pristupa i
odgovarajucih sredstava za pravilnu pripremu buducih
generacija. Kada savladamo ovu lekciju, treba da se
fokusiramo na tri glavna zadatka:
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1) osiguravanje energije i sredstava za konstruktivan
rad i njihova zastita od iscrpljivanja;
2) generiranje zdravih ideja iz islamske perspektive;

3) usmjeravanje sredstava ka prenosenju islamske vizije
u materijale koji se mogu koristiti prilikom
obrazovanja i odgoja omladine.

Muslimanski intelektualci i vode trebaju shvatiti da je
prioritet danasnje generacije obnova islamske misli putem
artikulacije zdravih islamskih perspektiva.

U ovoj pocetnoj fazi, sva gradnja za budu¢nost ummeta
e se morati obavljati u intelektualnim i obrazovnim sferama,
posto ce one generirati potrebnu energiju za reformu. U
ovakvim okolnostima ummet bi trebao izdvajati za
politicku i vojnu organizaciju samo onoliko koliko je
neophodno da bi se njegova izgradnja i reformisanje
neometano odvijali.

DuZnost vodstva ummeta je da objasni roditeljima i
uciteljima znacenje psiholoSkog razvoja, njegovu vaznost za
ummet i elemente koji su potrebni da bi se on ostvario.
Ako se to postigne, buduce generacije nikada nece patiti od
zaostalosti i dekadencije, koje vec stolje¢ima opterecuju
muslimane. Buducénost ummeta jasno ovisi od promjene koja
se treba desiti unutar razvoja psiholoskog i intelektualnog
sklopa dolazec¢ih generacija. Sto viSe truda ulozimo u
pripremanje naSe omladine za njene odgovornosti, to ¢emo
biti blize ostvarenju nasih ciljeva.

Obaveza mislilaca i uéenjaka u ummetu jeste da
koncentriraju svoju energiju na reformu misli ummeta i na
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pojasnjavanje njegove vizije, te da tu misao i viziju tako
prezentiraju da budu od koristi njegovim institucijama.

Na njima je i da analiziraju historijski razvoj ummeta,
da bi utvrdili $ta je utjecalo na ummet da krene svojim putem
i kada je s njega skrenuo. Samo tada ¢e ummet moci izaci
na Pravi put i proizvoditi one ideje koje ce ga voditi u bolju
buducnost.

Obaveza mislilaca i u¢enjaka u ummetu je da ponovo
razmotre temelje islamske misli, vitalne odnose izmedu
njenih sastavnih elemenata te uloge koje oni imaju u
kreiranju novih ideja za drustvo.

Na misliocima i ucenjacima je da vrate islamskoj misli
njenu originalnost, integritet i sveobuhvatnost. Samo tako
e se izbjeci devijacije koje su se javile u proslosti. I samo
tako misao ummeta moze postati nesto viSe od puke
samoobmane.

Obaveza mislilaca i ucenjaka je da proucavaju usul i
metodologiju islamske misli, da bi razvili jedinstvene
islamske discipline, koje ce istovremeno biti u sluzbi tekstova
Obijave, ali i naci svoje mjesto u naukama o zivotu i drustvu.
Islamska misao je, bez sumnje, u stanju pruziti vrijedan
doprinos obrazovanju, politici, ekonomiji, upravljanju i
komunikacijama, kao i filozofiji prirodnih i teorijskih nauka.

Mislioci i u¢enjaci ummeta trebaju prihvatiti da upravo
na njima lezi odgovornost da vrate ummet na put napretka.
Svi ostali ce ih samo slijediti u svjetlu njihove vizije i savjeta.
Dakle, ako oni budu uspjesni u prezentiranju svojih ideja, i
drugi ce biti uspjesni u njihovoj realizaciji.
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Jo$ jedna njihova odgovornost, u ovoj teskoj fazi Zivota
ummeta, jeste da povecaju islamsku svijest kod onih ljudi
koji tvrde da su mu vjerni. To se moze postici samo ako se
od najranije faze obrazovnog procesa budu koristile ispravne
metode u izgradivanju karaktera. Omladina je, uistinu, nasa
buducnost i naSa snaga. Ummet mora sada poceti da
priprema ljude koje ¢e sutra trebati.

U tom poduhvatu, pedagozi moraju uzeti u obzir ulogu
roditelja u odgajanju djeteta. Najvaznija u tom pogledu su
uvjerenja koja imaju majke i ocevi o nacinu odgoja djeteta.
Razvoj vrijednosti i karaktera zavisi u velikoj mjeri od odnosa
izmedu roditelja i djece. Sva nastojanja koja ulazu $kole ili
drustvo, ako ne uzivaju podriku roditelja, osudena su na
propast.

Jedini nacin da mislioci i pedagozi uspiju u svojoj namjeri
jeste da privuku paznju roditelja na pitanje obrazovanja i
pravilnog odgoja. Kada se to postigne, onda ce i roditelji i
dom igrati svoju ulogu u postizanju Zeljenih rezultata. Tako
¢e ummet postati sposoban da nadvlada sve prepreke koje
mu na put reforme i razvoja budu postavljale razne institucije
ili sistemi.

Islamizacija i akademske institucije

NaSa rasprava o buducnosti ne bi bila kompletna ako
izostavimo ulogu koju trebaju odigrati islamske akademske
institucije u postizanju ciljeva islamizacije i formuliranja
dobro informirane islamske perspektive. O¢ito je da u
konac¢noj analizi rjeSenje krize ummeta lezi u pojasnjavanju
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njegovih vrijednosti i osnovnih koncepata unutar uspostavljene
i sposobne drustvene strukture. Postalo je prili¢no jasno i
da napori i zrtve ummeta u politickim i vojnim sferama
nikada nece pomoci da se ummet izvuce iz provalije u koju
je zapao. Jaz izmedu islamskih naroda i naroda razvijenih
zemalja se iz dana u dan povecava.

Prakti¢na primjena islamskih plemenitih civilizacijskih
ideala i njegovih naprednih drustvenih sistema nikada nede
biti moguca, ako islamski epistemoloski izvori i njegova
jedinstvena metodologija ne postanu sastavni dio ummeta,
te ako, prije svega, ne budu usadeni u obrazovanje svih
muslimana. Dakle, glavna arena za promjene, pored
porodice i kuénog okruzenja, bice obrazovne institucije
ummeta. Jasno je da, ako zelimo da ove institucije uspiju u
SV0joj misiji i postanu instrumenti promjene u nasSem
druStvu, one ne smiju nastaviti djelovati kao loSe imitacije
zapadnih institucija na koje se slijepo ugledaju. Isto tako,
nase islamske obrazovne institucije ne smiju vise imati stalnu
potrebu da $alju svoje najpametnije i najbolje ljude na strane
univerzitete u svrhu kvalificiranja, vjezbanja ili usavrsavanja.
Umjesto toga, one se moraju usredsrediti na to da osiguraju
intelektualnu atmosferu koja ¢e potaknuti i omogucditi razvoj
istinski radoznalih umova, originalnog razmisljanja i
kreativnosti.

Zbog toga je vrlo vaino da obrazovne institucije u
islamskom svijetu shvate svoju vaznost, te promijene svoj
mentalitet otvoreno se opredjeljujuci za ummet, njegove
resurse, religiju, misao i ciljeve. Potom moraju ponuditi
programe koji ¢e optimalno iskoristiti resurse ummeta. Tako
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ce te institucije biti sposobne da se suoce sa stvarnim
izazovima na koje budu nailazile i mo¢i e ispuniti istinske
potrebe islamskog ummeta.

Nije viSe prihvatljivo da naSe obrazovne institucije
pruzaju samo bukvalne prijevode zapadnih ili isto¢nih nauka
i znanja, niti je viSe prihvatljivo da se muslimanski
intelektualci zadovoljavaju tek pukim reproduciranjem i
prezvakivanjem tudih misli i napora.

Obrazovne institucije islamskog svijeta za svoju polaznu
tacku trebaju uzeti univerzalne istine, uvjerenja i ciljeve od
kojih se sastoji suStina islama. Da bi u tome uspjele, ove
institucije moraju osnovati znanstvene centre, jedinice i
udruzenja koja ce teziti da formuliraju i razviju islamsku
akademsku metodologiju u okviru svake nauc¢ne grane.
Islamizacija znanja mora poceti razvijanjem odgovarajucih
metodologija unutar razli¢itih grana znanja te pripremanjem
opcih uvoda za svaku od njih. Ovi temelji potom mogu
posluziti kao okosnica za islamski orijentirano istrazivanje i
idztihad Ciji je cilj da usmjeri odgoj i razvoj novih generacija
muslimana.

Da bi ovo nastojanje na islamizaciji razli¢itih grana
znanja bilo uspjesno, neophodno je energiju istrazivaca,
ucenjaka, ucitelja i studenata usmjeriti u pravcu novog
islamskog intelektualnog okvira. Neophodno je artikulirati
ciljeve, islamske premise i tvrdnje na kojima se bazira to
usmjerenje, te razviti novi nacin razmisljanja. Tek tada ce
biti moguce Kklasificirati nau¢no naslijede islama i drugih
nacija. Samo kroz ovakva nastojanja moguce je ostvariti
potrebnu akademsku sposobnost i zrelost.

199



Abdulhamid Ahmed Ebu Sulejman

Otvaranje akademskih odjela za islamske drustvene
nauke na odredenim univerzitetima u islamskom svijetu,
poput odjela za islamsku ekonomiju, islamske komunikacije
iislamsku civilizaciju, otvaranje istrazivackih centara, poput
centara za islamsku misao i islamsku ekonomiju, te uvodenje
predmeta o nekim islamskim druStvenim naukama, poput
islamskih medunarodnih odnosa, islamske politicke misli,
islamskih politickih sistema, politickog razvoja islamskog
svijeta itd., predstavljaju dobre i pozitivne korake u
ispravnom pravcu, te se trebaju ohrabriti na svaki moguci
nacin.

Medu najhitnije probleme sa kojima se suocavaju nove
islarnske drustvene nauke spada nedostatak sredstava. Ako
pogledamo bilo koji centar, jedinicu ili odjel vidjecemo da
su njegova sredstva ogranicena te da boluje od nedostatka
kvalificiranog osoblja.

Danas nije dovoljno samo otvoriti centar ili odjel za
poducavanje, ili uvesti novi predmet, a da se ne osiguraju
kvalificirani stru¢njaci i podrska koju trebaju da bi sproveli
svoju misiju. Praksa da se kvalificiranim osobama da
odgovornost da predaju islamske discipline ili drustvene
nauke, a zatim ih se optereti zamornim administrativnim
poslovima bez adekvatnog pomocnog osoblja, jeste praksa
koja se ne smije nastaviti, narocito ne u ovoj osjetljivoj fazi
procesa islamizacije. Takvi ucenjaci trebaju vremena kako
bi se mogli baviti istrazivanjem u domenu njihove
specijalizacije. Prema tome, ovakvo preopterecavanje
ucenjaka prije ¢e zaustaviti napredak nego $to e ga ohrabriti.
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Put ka uspjeSnom pokretu za islamizaciju znanja i ucenja
iziskuje kontinuiran i priljezan trud. A to je posao mnogo
sloZeniji od slanja oglasa u medije.

U okviru prvog koraka u islamizaciji znanja, islamske
obrazovne institucije imaju sljedeée vazne zadatke:

1) Klasificirati i popisati tekstove Objave, Kur’ana i
sunneta; olakSati istrazivacdima i studentima
razumijevanje ovih tekstova i njihovih ciljeva; omogucditi
pristup ovim tekstovima i nacine koriStenja.

2) Urediti, klasificirati i sastaviti popis specijaliziranih,
enciklopedijskih tekstova intelektualnog naslijeda, sa
ciljem da se istrazivacima olaksa razumijevanje njihovog
sadrzaja.

Proces upoznavanja muslimanskih studenata sa
klasicnim naslijedem islama je vazan dio formiranja
osjecanja identiteta i kulturnog integriteta. Ako se to
ne postigne, svaki pokusaj da se reformira islamska
misao bice uzalud badeno vrijeme.

3) Islamski univerziteti i obrazovne institucije trebaju
regrutovati kvalificirane uc¢enjake kod kojih je stru¢nost
u druStvenim naukama kombinirana sa zdravom
podlogom islamskog intelektualnog naslijeda. Oni bi
trebali razjaSnjavati naucnu viziju i metodologiju kroz
svoje proucavanje i istraZivanje. Za pocetak bi trebalo
osnovati specijalizirane centre za istraZivanje, te post-
diplomske odjele. Diplomirani studenti bi zajedno sa
istrazivacima mogli permanentno raditi na postupnoj
razradi planova i programa i pisati potrebne strucne
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knjige koje bi zamijenile uvezene tekstove koji se sada
koriste na skoro svim nivoima naSeg obrazovnog
sistema.

Opceprisutna neaktivnost koja dopusta izdavanje i
koristenje ovih neodgovarajucih knjiga, ukazuje na
sklonost ka izbjegavanju odgovornosti koje bi, u
suprotnom, vodile ka uspjehu. Nastaviti u ovom pravcu
znaci dozZivjeti samo jo§ viSe razocarenja.

4) Islamske obrazovne institucije moraju povecati svijest
medu vodama i obrazovanim muslimanima uopce, o
problemu islamizacije, njenim prioritetima i mjestima
koje ti prioriteti zauzimaju na dnevnom redu ummeta
kao cjeline. Ove institucije trebaju otvoriti svoja vrata
ovim ljudima, organiziranjem i sponzoriranjem
seminara, konferencija, predavanja o problemu
islamizacije. Obrazovne institucije takoder trebati
ohrabrivati osnivanje akademskih drustava te izdavanje
akademskih c¢asopisa koji ¢e se baviti tim problemom.
Zaista je doSlo vrijeme da se “islamizacija”, iz prazne
fraze, pretvoriu dobro organiziran i opcerasprostranjen
pokret.

5) Islamske naucne institucije moraju vec sada poceti
usmjeravati postdiplomska istraZivanja i programe
prema problemima i pitanjima islamizacije. Tako ce
osposobiti akademsku radnu snagu koja ce biti potrebna
u narednim fazama. Nasi univerziteti viSe ne smiju
zavisiti od povratka ljudi ¢iji su umovi i ponaSanje
pretvoreni u sredstva kulturne invazije.
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Dakle, moramo sa sigurnoScu znati da, organiziranim
planiranjem i marljivim radom, zaista izvrSavamo svoje
odgovornosti prema ummetu. Samo tako cemo zasluZziti
Allahovo zadovoljstvo i Njegov tewfik.

Buduci kurs ¢ovjecanstva

Ako buducénost ummeta islama ovisi o stepenu uspjeha
koji ostvari u reformi svoje metodologije, misli, obrazovanja
i organizacije, i u polaganju temelja za nove islamske
drustvene nauke, onda ce i buduc¢nost cijelog izgubljenog i
ugrozenog covjecanstva zavisiti od stepena uspjeha koji
ostvare muslimani kao Zivi primjer islamskih ucenja.

Islam covjecanstvu daje svrhu Zivljenja i eticki kodeks
po kojem treba da Zivi. On ¢ovjecanstvu pruza uvid u fitru i
dimenzije njenih univerzalnih odnosa; sa vidljivim i
nevidljivim, sa pojedincem, drustvom i univerzumom. Is-
lam covjecanstvu daje temelje za stabilno drustvo, napredak,
sigurnost i svjetski mir.

Islam S§titi instituciju porodice, podrzava principe
pravde, samodovoljnosti, licne i kolektivnhe odgovornosti,
vjerske slobode i slobodu misli, Suru te jedinstvo cijelog
covjecanstva u vezi s pitanjem porijekla, interesa i sudbine.
Upravo ova savrSena islamska vizija je sposobna da se suoci sa
bolestima modernog materijalistickog drustva i opasnosti
koje je proizvelo. Moralna propast modernog drustva vise
nikome nije tajna. U sjenci materijalizma, svijet je podijeljen
na sjever i jug, na bijelce i crnce, na bogate i siromasne, na
uhranjene i neuhranjene, na kolonizatore i kolonizirane,
na gospodare i robove. Za ljude danasnjice, mir nije niSta
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drugo do privremeno potiskivanje strahova od moguceg
pustanja sa uzde snaga za masovno unistenje, od strane neke
drzave, klase ili tabora koji se bore za nadmo¢.

S obzirom na ozbiljne defekte u njihovim drustvnna
razvijene drzave svijeta nisu nikada imale vecu potrebu za
islamom, jer islam obuhvata koncepte koji mogu ispraviti
te nedostatke.

Ti koncepti se mogu sazeti u dvije tacke:

Islamsko drustvo jedinstva

Islamsko drustvo pociva na temeljima jedinstva i na
konceptu bratstva. Kao takvo, ono se fokusira na ostvarivanje
osnovnih potreba pojedinca i interesa koje taj pojedinac
dijeli sa drugima unutar porodice, komsiluka, dr7ave i
covjecanstva uopce. Ako se moc materijalista u savremenom
svijetu bazira na filozofiji konfrontacije, onda je filozofija
islama, kolektivna sigurnost, filozofija sutrasnjice.

Allah kaze:

O ljudi, bojte se Gospodara svoga, Koji vas od jednog covjeka
stvara, a od mjega je i drugu mjegovu stvorio, i od njih dvoje
mnoge muskarce i Zene rasijao... (Kur'an, 4:1)

O ljudi, Mi vas od jednog covjeka i jedne Zene stvaramo i na
narode i plemena vas dijelimo da biste se upoznali. Najugledniji
kod Allaha je onaj koji Ga se najvise boji, Allah, wistinu, sve zna
i nije Mu skriveno nista. (Kur’an, 49:13)

I jedan od dokaza Njegovih je stvaranje nebesa i Zemlje,
raznovrsnost jezika vasih i boja vasih; to su, zaista, pouke za one
koji znaju. (Kur’an, 30:22)
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Ljudi su jednu zajednicu sacinjavali, a onda su se jedan
drugome suprotstavili... (Kur’an, 10:19)

I Allahu se klanjajte i nikoga Njemu ravnim ne smatrajte!
A roditeljima dobrocinstvo cinite, i rodacima, i sirocadi, i
siromasima, i komSijama bliznjim, 1 komSijama daljnjim, 1
drugovima, i putnicima-namjernicima... (Kur’an, 4:36)

Zbog toga smo Mi propisali sinovima Israilovim: ako neko
ubije nekoga koji nije ubio nikoga, ili onoga koji na Zemlji nered
ne ¢ini - kao da je sve ljude poubijao... (Kur’an, 5:32)

...t ne zaboravite da jedni prema drugima velikodusni budete...
(Kur’an, 2:237)

...a ljudima lijepe riject govoriti... (Kur’an, 2:83)

Allah vam ne zabranjuje da cinite dobro i da budete pravedni
prema onima koji me ratuju protiv vas zbog vjere i koji vas iz
zavicaja vaseg ne 1zgone - Allah, zaista, voli one koji su pravicni.
(Kur’an, 60:8)

Ako hocete da na nepravdu uzvratite, onda ucinite to samo u
onolikoj mjeri koliko vam je ucinjeno; a ako otrpite, to je, doista,
bolje za strpljive. (Kur’an, 16:126)

I borite se na Allahovom putu protiv onih koji se bore protiv
vas, ali vi ne otpocinjite borbu!... (Kur’an, 2:190)

...Pa ako se okane, onda neprijateljstvo prestage, jedino protiv
nasilnika ostaje. (Kur’an, 2:193)

...Neka vas mrinja koju prema nekim ljudima nosite nikako
ne navede da nepravedni budete. Pravedni budite, to je najblize
Cestitosti, i bojte se Allaha, jer Allah dobro zna ono Sto cinite!
(Kur’an, 5:8)
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...t kad govorite, da krivo ne govorite, pa makar se ticalo i
srodnika... (Kur’an, 6:152) '

Allah vam zapovijeda da odgovorne sluzbe onima koji su ih
dostojni povjeravate i kada ljudima sudite da pravicno sudite...
(Kur’an, 4:58)

...Jedni drugima pomazite u dobrolinstuu i Cestitosti, a ne
sudjelujte w grijehu i neprijateljstuu, i bojte se Allaha, jer Allah
strasno kainjava. (Kur’an, 5:2)

Ako se dvije skupine vjernika sukobe, izmirite ih; a ako jedna
od njih ipak ucini nasilje drugoj, onda se borite protiv one koja je
ucinila nasilje sve dok se Allahovim propisima ne prikloni. Pa
ako se prikloni, onda ih nepristrasno izmirite i budite pravedni;
Allah, zaista, pravedne voli. Viernici su samo braca, zato pomirite
vasa dva brata i bojte se Allaha, da bi vam se milost ukazala.
(Kur’an, 49:9-10)

Islamsko njegovanje znanja

Ovo pitanje se odnosi na znacenje znanja i na nacine na
koje se sprovodi naucno istrazivanje. Materijalisticka misao
se u svojoj osnovi bazira na racionalnim, empirijskim i
induktivnim metodama, te kao takva proistjece iz iskustva i
znanja o stvarnom svijetu i iz tih teorija izvlaci zakone koji viadaju
u Zivotu i univerzumu. Ne postoji nikakva veza izmedu misli
i Objave. Najvjerovatniji uzrok toga jeste cinjenica da
zapadnjaci nemaju povjerenja ni u jednu od velikih religija.
Ovakvo stanje je stvoreno kada je postalo opcepoznato da
su kr§canski tekstovi iskrivljavani i ¢esto dopunjavani
nerazumnim, kontradiktornim i nevjerovatnim stvarima.
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Kada pojmimo zapanjujucu sloZenost drustvene prirode
ljudskih bica te veliki broj faktora koji u svakom trenutku
utjecu na ljudsko ponasanje, tada shvatimo kako su
drustvene nauke i kontinuirana progresija drustvenih teorija
stalno lutale.

A posto se posljedice greSaka napravljenih u ovim
poljima ne primjecuju odmabh, i posto ih je skoro nemoguce
ispraviti kada njihovi efekti postanu uocljivi, mozda cemo
tim viSe znati cijeniti ovaj osobeni fakter islamske znanosti.
Islamska znanost se slaze sa racionalistickim, materijalistickim
znanjem u pogledu fitre i prirodnih zakona univerzuma. Al,
kada prikupi ta znanja, islamska znanost ne ostaje na tome,
ona ih nastavlja njegovati i precidcavati, kako njihovi
nedostaci ne bi izvrSili negativan utjecaj na drustvo.

Dakle, musliman moze koristiti svaki pristup ili uvjerenje
koje je objavljeno kroz Boziji wahj ikoje se bavi osnovnim
pitanjima drustvenog ponasanja. Stoga, ¢ak i ako musliman
formira neispravna stanovista o nekom pitanju, Objava je
tu da ih ispravi. Tako islamska znanost spaja i empirijsko i
izvedeno znanje sa izvorima Objave, te muslimani mogu
djelovatii poslovati kako smatraju za shodno, sve dok njihovo
djelovanje i poslovanje ne uzrokuju loSe posljedice po
drustvo. Muslimani, znaci, mogu zaradivati za Zivot i rjeSavati
svoja porodi¢na pitanja u skladu sa datim okolnostima.
Prema tome, ucenja islama ne treba shvatati kao okove ili
lance, vec kao svjetionike i orijentire na Zivotnom putu.

Allah zahtijeva da se svaclije pravo postuje, dobro cini, i da se
bliznjima udjeljuje, a razvrat i sve Sto je odvratno i nasilje
zabranjuje; da pouku primite, On vas savjetuje. (Kur’an, 16:90)
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Ove dvije poente, islamsko drustvo jedinstva i njegovanje
znanja, ako ih muslimani pravilno shvate, bit ¢e veoma vazne
u svijetu sutraSnjice. Ljudsko drustvo nece viSe moci placati
sutra za greske koje ¢ini danas. U odlu¢nim historijskim
bitkama, broj mrtvih je rijetko prelazio nekoliko stotina, a
okolne drzave su obi¢no ostajale relativno nedirnute dok
su njihovi susjedi ginuli u ratu. Medutim danas postoji
opasnost da se cijeli svijet pretvori u ratiste.

Kada covjecanstvo shvati da posjeduje sposobnost da
unisti samo sebe i planetu na kojoj Zivi, onda e shvatiti i
potrebu za odlu¢nim propisima, poput onih Sto su prepisani
Objavom u ucenjima Kur’ana i sunneta. Samo ako to istinski
pojmi, covjecanstvo ce se spasiti od potpunog uniStenja.
Jedinstvo i traganje za zajednickim interesima ce biti njegov
jedini put spasa.

Da bi postigli svoje ciljeve, muslimani trebaju razumjeti
misiju koja im je povjerena.

I tako smo od wvas stvorili pravednu zajednicu da budete
svjedoci protiv ostalik ljudi... (Kur’an, 2:143)

Onaj ko bude uradio koliko trun dobra - vidjece ga, a onaj ko
bude uradio i koliko trun zla - vidjece ga. (Kur’an, 99:7-8)

Odgovornost muslimanskih u¢enjaka i mislilaca je tim
veca, jer, ako su zaista u stanju objasniti drugima ispravnost
islamskih koncepata ili osnovati uzorno drustvo, oni mogu
ne samo spasiti sebe i svoja drustva vec i cijelo covjecanstvo
i njegovu civilizaciju. Tek tada ce uspjeti napraviti drustvo
mira i sigurnosti, usmjeriti napore nauke i materijalni napredak
te osnovati hilafet na Zemlji, kako je Allah to naredio.
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Islamizacija je problem ummeta

Cilj ove studije je bio da opiSe ukupno stanje ummeta,
te da ga predstavi muslimanima, kako bi mogli analizirati
probleme drustva i tragati za nacinima da se pomogne
pojedincu, ummetu, i cijelom covjecanstvu. NajviSe Sto se
moze ocekivati od ovog nastojanja u smislu dostizanja visih
ciljeva, jeste da ¢e on, mozda, potaci analizu muslimanske
misli i pokrenuti muslimanski um ka objektivhom
razmisljanju o uzrocima zaostalosti ummeta.

Sasvim je jasno da ummet nije bitno uskrac¢en u pogledu
sredstava, prilika ili vrijednosti; ono §to mu -nedostaje je
metodologija za ispravno razmiSljanje. Problemi ummeta
su, zapravo, povezani sa neodgovarajucim nacinom
razmisljanja, nejasnom druStvenom vizijom, neispravnim i
neadekvatnim obrazovanjem te sa nazadovanjem njegovih
institucija uopce. Kao rezultat toga, ummet je podijeljen 1
sve viSe nalik na iznurenog i pogrbljenog roba.

Nadati se je da de islamizacija uopce, a posebno
islamizacija znanja, postati najvaznije tacke na dnevnom redu
ummeta u sljedecim decenijama. Takoder se moZemo nadati
da vodstva naSih savremenih islamskih pokreta nece na
islamizaciju gledati kao na obezvredivanje ili umanjivanje
vrijednosti njihovih napora. Zato bez zdravih ideja svako
politicko djelovanje i mobilizacija ljudi koji bi bili sposobni
daih sprovedu u djelo predstavljaju samo uzaludno rasipanje
vremena.

Vrlo je vazno da ovaj problem razumijemo kao prob-
lem ummeta te kao pripremnu fazu kroz koju on treba proci
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prije nego Sto mogne preuzeti svoju pravu ulogu
predvodnika svjetske civilizacije. Dakle, nije problem u
stjecanju vlasti ili teritorija, niti u osnivanju politicke stranke.
Misao je element koji djeluje na najtemeljnijem nivou te
koji svakom poduhvatu ili programu daje onu snagu koja je
neophodna za postizanje stvarnih rezultata.

Takoder je neophodno da se usklade napori koji se
poduzimaju na razli¢itim poljima, tako da se medusobno
dopunjuju i podrzavaju. Treba imati u vidu da davanje
prioriteta jednom problemu nad drugim ne znaci da bilo
koji od tih problema treba biti ignoriran i zaboravljen. Prema
tome, uza sve politicke napore koji se danas ¢ine, moraju se
uloZiti 1 naucni i intelektualni napori. Ustvari, politicke
napore mozemo posmatrati kao zastitne, ¢iji je cilj da
osposobe ummet da razvije sebe i svoja sredstva za reformu
vlastite mentalne i intelektualne snage.

Drugo pitanje koje treba razjasniti jeste da naucni rad
ima svoje vlastite nivoe i svoje podrudje djelovanja. Medu
njima su i oni fundamentalni, tj. oni koji se bave
metodologijom, epistemologijom, filozofijom itd. U njih
spadaju i prakti¢ni, primijenjeni, strategijski i dinamicki
nivoi. Treba naglasiti da su problemi ummeta povezani sa
onim najosnovnijim i najsloZenijim medu njima. Uspjeh
prakti¢nih i primijenjenih nivoa ovisi, skoro u potpunosti,
od ispravnosti i dubine metodoloSkih pitanja na
fundamentalnom nivou. To objasnjava zasto su se strateske
ideje Abdur-Rahmana el-Kewakibija, u njegovoj knjizi Umm
el-Kura, koja je napisana negdje prije sto godina i koja vrlo
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jasno objasnjava kako se moze posti¢i savremeni islamski
preporod, svele samo na nekoliko ogranicenih dostignuca,
koja nikada nisu dovela do bitnih promjena u ummetu kao
cjelini.

Mi se ipak nadamo da ce se napori pojacati te da ce
djelovanje u pravcu islamske reforme biti poput izazova na
medunarodnom nivou. - '

Bez sumnje, ako mislioci i u€enjaci jasno sagledaju
glavninu problema i ako su oni iskreno odlucni da proslijede
poruku cijelom ummetu, onda e ona hvatati maha i Siriti
se kao iskra koja prerasta u plamen. Pouka historije je u
vezi s ovim pitanjem savreno jasna. Nacije koje posjeduju
ispravne ideje i koje jasno razmisljaju, idu naprijed poput
proljetnih poplava sa novim i sve ve¢im dostignucima. Ali
kako vrijeme tece, situacija se stalno mijenja.

Mislioci i ucenjaci ummeta moraju svoju odlu¢nost i
painju fokusirati prvo na reformu muslimanske misli i na
pojasnjavanje njene vizije ummetu i njegovom vodstvu.
Poslije toga, ako to bude Allahova volja, ummet ce se poceti
graditi ka buducnosti i napredovati ka novim horizontima.

I zavrSimo ovu studiju sa dovom da nam Allah podari
mudrost i uputu, da nas izbavi iz ruSevina u kojima leze
ummet i ¢ovjecanstvo te da nas ucini istinskim radnicima
koji vode racuna o svojim obavezama i koji slijede Objavu.

Neka je hvaljen Allah, Stvoritelj svjetoval!
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no §to je ocigledno sirom danasnjeg muslimanskog svijeta

jeste ¢injenica da je ummetu nuzno potrebna reforma. U

tome se slazu svi muslimani. Siromastvo i nepravda kara-

kterisu sve muslimanske zemlje, od Atlantika do Pacifika.
Zagadenost i korupcija su “specijalitet dana” u ovim drustvima,
a jaz izmedu njih i razvijenih zemalja nikada nije bio siri. Politika
muslimanskog svijeta precesto je politika spremnostinasve, ekonomija
je precesto ekonomija lisavanija, a kultura, kultura ocaja.

Knjiga “Kriza muslimanskog misljenja” ispituje intelektualne i histo-
rijske korijene slabosti, koja se prosirila cijelim ummetom i koja prijeti
da izbrise njegov identitet. Prvi put objavljeno na arapskom jeziku, 1991.
godine, ovo vazno djelo (u sazetoj verziji) napisano je da bi obrazovane i
zabrinute muslimane upoznalo sa prirodom krize sa kojom se suocavaju
te da bi predlozilo korake koje je neophodno poduzeti kako bi se ona
prevladala. '

. Tarik Jesenkovic 2004.
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