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Seria llIT Carti-pe-scurt este o colectie valoroasa extrasa din publicatiile principale
ale Institutului, prezentate sub forma de rezumat, cu scopul de a oferi cititorului o
intelegere de baza a continutului fiecarui original. Aceste sinteze realizate in for-
mat scurt, pentru o lectura rapida si usoard, ofera o prezentare atenta si precisa
a publicatiei originale prin care se doreste stimularea cititorilor cdtre o explorare
ulterioara a originalului.

Abordari contemporane fata de Quran si Sunnah reprezinta o colectie de lucari
special selectate ce au fost prezentate la Institutul de Vara pentru elevi din anul
2008 constituit la sediul llIT din Herndon, Virginia, SUA. Scopul Institutului de Vara
Anual este sa aduca impreuna si sa ii stimuleze pe elevii mai tineri sau mai in var-
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Quranul si Sunnah sunt doua surse de baza ale credintei, vietii, legii si pietatii mu-
sulmanilor. Quranul, fiind comunicarea divind sau revelatie (wahy), reprezinta pen-
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fetului Muhammad, este cadrul moralitatii lor. Iimpreuna, ele reprezinta cele doua
surse ale Legii (Shariah) si un ghid pentru prosperitate si fericire pentru aceasta
viatd si binecuvantare a Vietii de Apoi. Desi Quranul si Sunnah, ca inspiratie Divina
(ilham), reprezinta material si formal doua surse independente, ele se intrepatrund
intr-o relatie dinamicd. Regulamentele si preceptele din Quran (ahkam) reprezinta
Legea lui Dumnezeu. Lor li se adauga preceptele Sunnei autentice, care sunt pe
al doilea loc in ceea ce priveste autoritatea, dupa preceptele Quranului. Quranul
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ultimul Profet al lui Dumnezeu, a fost trimis sa ghideze umanitatea pe drumul cel
drept (al-sirat-al mustaqim), ce duce la Dumnezeu. Aceasta carte isi propune sa le
aminteasca musulmanilor si ne-musulmanilor de locul pe care il ocupa Quranul si
Sunnah in viata socitatilor musulmane din toata lumea.
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Capitolul 1

Argumente fata de Abrogarile din Quran: Critica
Israr Ahmad Khan

Dezbaterile teologice si legislative ce graviteazd in jurul Quranului au cauzat di-
vizarea fugahei (savantii in legi/juristi) si a muffasirunilor (exegeti sau comen-
tatori) in mai multe categorii. Au apdrut doud tabere printre savantii musulmani
cu privire la dezbaterile asupra abrogarii in Quran. Cele doua tabere includ atat
pe cei care sunt in favoarea abrogarii, cat si pe cei care sunt impotriva acesteia,
ambele insistand pe validitatea propriei opinii cu privire la acest subiect. Totusi,
nu pot exista decat doud posibilitdti cu privire la pretentiile celor doua tabere:
ori ambele grupuri de savanti au interpretat gresit subiectul abrogdrii, ori doar
un grup are dreptate. Acest capitol va arunca o privire rationald si criticd asupra
argumentelor pro si contra doctrinei abrogarii din Quran.

Al-naskh, literal, inseamnd doua lucruri: 1- indepartare sau ridicare; de exem-
plu, soarele indeparteazd (poartd naskh) umbra, deoarece in lumina soarelui,
umbra dispare, un asemenea exemplu apare si in Quran - "Allah indepdrteazad
(aplica naskh) ceea ce provoacd Satana’; si 2- a copia un document in altd par-
te; de exemplu: ei spun ca a fost copiata cartea; Un exemplu din Quran al terme-
nului este "Noi am insemnat ceea ce voi ati sdvarsit”. In ceea ce priveste aplicarea
al-naskh in Shariah (legea islamicd), aceasta se referd la prima definitie, deoa-
rece ridicarea unei porunci ce a fost initial obligatorie pentru oameni denotd
indepdrtarea sa cu sau fard un substituent. (vezi 1)

Al-Zurgani defineste abrogarea ca fiind” Indepartarea unei porunci in islam de
cdtre un argument legal, valid”. (vezi 2)

Argumentele ce sustin abrogarea sunt numeroase, datorita clasificarii abrogdrii
in categorii variate. Toate aceste argumente sunt de douad feluri, cele care inta-
resc conceptul de abrogare, in general, si cele care consolideaza notiunea de
abrogare ce apare in Quran. Versetele urmdtoare scot in evidentd ideea de abro-
gare in Quran: 2:106, 2:269, 3:7, 4:160, 5:48, 13:39, 16:101, 17:86 si 22:53. Versetul
2:106 spune: "Dacd stergem vreun verset ori il ddm uitdrii, atunci venim
cu altul mai bun ori asemenea lui.” Acest verset afirmd clar aparitia sau posi-
bilitatea abrogarii efectuate de Dumnezeu Insusi.

Pentru aparitorii abrogirii, "ayah” inseamna un verset Quranic. In Quran, cu-
vantul "ayah”, in varianta duala, si forma sa de plural, "ayat”apar de 86 de ori,
doar prima, si respectiv de 296 ori a doua forma. Aceastd utilizare nu semnificd
doar simplul inteles de ” verset "Quranic.
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Sustinatorii abrogdrii, de asemenea, citeazd urmdtoarele trei afirmatii atribuite
celor trei Sahabah (Companionii Profetului): Umar ibn Al-Khattab, Ali ibn
Abi Talib si Abd Allah ibn Abbas. In prima afirmatie, Umar a spus: "Ubay ibn
Ka b este cel mai invdtat dintre noi toti in privinta abrogarii” (vezi 3). Lantul de
naratori ai acestei afirmatii lipseste, deci autenticitatea sa nu poate fi dovedita.
Mai mult decat atat, nimeni nu trebuie sd interpreteze declaratia lui Umar ca o
dovada a abrogdrii in Quran.

In cea de-a doua afirmatie, punctul de vedere al lui Ali este redat sub forma
unui dialog intre el si un povestitor. Ali il intreabd pe acesta din urma daca are
cunostintd despre abrogare (al-nasikh) si abrogat (al-mansukh). Cand a primit
un raspuns negativ, Ali il avertizeaza: “te-ai distrus si pe tine si pe altii” (vezi 4).
In ce mod constituie aceasta un argument in favoarea abrogarii in Quran? Era
oare povestitorul un profesor de Quran pe care Ali I-a avertizat de consecintele
serioase ale ignorantei sale cu privire la abrogare in Quran? A existat in intreba-
rea lui Ali vreo referire la abrogare in Quran? Intr-adevar, povestitorul nu era
profesor de Quran, dar, asa cum spune si numele sdu , era doar un povestitor.
Daca ar fi fost profesor de Quran, el nu ar fi fost niciodatd pomenit ca fiind
povestitor. Reiese din relatare, ca povestitorul nareaza intampldri de toate felu-
rile, inclusiv despre popoarele trecute si profeti, pe baza cunostintelor sale din
scripturile precedente.

Cand Ali il intreaba despre cunostintele sale referitoare la abrogare si abrogat,
se poate sa se fi referit la revelatiile abrogate din Quran si la versetele abrogate
din scripturile anterioare. Acest raport nu constituie un argument in favoarea
abrogdrii in Quran.

In al treilea caz,se face referire la Ibn Abbas care interpreteazd versetul 2:180
sub forma unei abrogari in porunca: "V-a mai fost prescris ca atunci cdnd
moartea se apropie de unul dintre voi, dacd acesta lasd in urma sa bu-
nuri, atunci trebuie sd facd un testament pentru pdrinti si pentru cei
mai apropiati lui, dupd cuviintd. Asa se cade celor temdtori”. Ibn Abbas
interpreteazad versetele 2:106 si 3:7 , confirmand punctul sau de vedere cu pri-
vire la abrogare in Quran. Aceste versete au fost indelung discutate, datorita
importantei lor. Ele nu vorbesc despre abrogare in Quran, ci se referd la abroga-
rea de cdtre Quran a scripturilor anterioare. Numele lui Ibn Abbas a fost folosit
in scopuri gresite de catre cei care aveau interes.

Al-Zurgani a emis un argument in favoarea abrogdrii in Quran, sustindnd ca
exisd in Quran anumite versete ce nu puteau fi puse in practicd niciodata. (vezi
5) Cu toate acestea, nu exista in Quran nici o declaratie cu privire la regulamen-
tele de abrogare. Mai mult, nu existd vreo asemenea traditie nici in literatura
hadisului. Afirmatia lui Al-Zurqani este doar o simpli supozitie. In plus, potrivit
lui al-Dehlawi, singurele versete abrogate din Quran sunt: 2:180, 2:240, 8:65,
33:52 si 58:16. (vezi 6) Interesant este faptul, cd sustindtorii abrogdrii au decla-
rat aceste cinci versete ca fiind neabrogate (vezi 7). In consecint3, nici un verset
din Quran nu este abrogat.
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Existd revendicarea conform cdreia, abrogarea in Quran existd pe baza concep-
tului de consens. De fapt, nu existd nici un consens pe tema abrogarii in Quran
printre savantii musulmani; savantii se impart in doud grupe, unii o sustin, altii
o neagi. In plus, conceptul de consens contravine realitatii istorice de astizi. Al-
Razi a afirmat cd un consens printre savantii musulmani nu este o baza destul
de solidd pentru a anula validitatea practicd a legilor Quranice.

In fruntea miscarii impotriva teoriei abrogarii s-a aflat Abu Muslim al-Asfahani.
Argumentele sale care sustin respingerea abrogdrii in Quran sunt de doua feluri:
declaratia Quranului si interpretarea Quranului. Potrivit acestuia, declaratia
din Quran care neagd existenta abrogarii in Quran este: "Desertdciuni nu vin
nici dinaintea si nici din urma ei, cdci este o pogordre de la Inteleptul, Ld-
udatul” (41:42). El a numit teoria abrogdrii ca fiind desertdciune (batil). Al-As-
fahani a sustinut cd versetele Quranice ar trebui sa fie interpretate, nu abrogate.

Versetul 2:185 spune: "In luna Ramadan a fost pogordt Coranul drept cd-
lduzire oamenilor cu dovezi vidite ale cdlduzirii si Legii” (pentru ceea ce
este bine si ceea ce este rdu) ... Aceste calitati sunt aplicabile pentru intreg
Quranul. Versetul 4:82 spune: "Ei nu chibzuiesc asupra Coranului? Dacd
ar fi venit de la altul decdt Dumnezeu, ar fi aflat in el multe nepotriviri
Potrivit acestui verset, Quranul este lipsit de orice fel de nepotrivire. Versetul
5:3 spune: "Astdzi am desdvarsit religia voastrd si am implinit harul Meu
asupra voastrd si v-am dat Islamul ca mod de viatd ...” Prin revelarea aces-
tui mesaj, Profetul (SAAS) si cei care il urmeazd au fost asigurati de perfectiunea
Quranului.

Versetul 11:1 spune: "Alif Lam Ra. Aceasta este o Carte cu versete intocmi-
te (uhkimat) si apoi limurite de un Intelept, Cunoscdtor.” Versetul 17:82
spune: "Noi am trimis Coranul ca leac si indurare pentru credinciosi ...”
Astfel, fiecare particica din Quran este , indiscutabil, un leac , opus a ceea ce
ar sustine apdrdtorii abrogdrii. Versetul 36:2 afirmd: "Pe Coranul cel plin de
intelepciune’. Acest verset se referd la Quran ca hakim (intelept). Fiecare po-
runcd in parte de la Allah este relevantd. Daca fiecare verset Quranic ar fi inter-
pretat ca irelevant pentru om, atunci Quranul n-ar mai ramane la fel de intelept.
Versetul 39:28 spune: "Acesta este un Quran in limba arabd, fdrd intorto-
cheli! ...” Evident, informatia continuta in versetul 39:28 reprezintd un adevar.

Quranul a fost revelat Profetului. De asemenea, Allah I-a inzestrat cu bayanul
(explicarea) Quranului. Nimeni nu poate gdsi vreo afirmatie a Profetului prin
care acesta sd sugereze ideea cd vreun verset al Quranului ar fi invalid. Daca a
ramas tacut vis- a -vis de acest subiect, inseamna ca nici un verset nu a fost abro-
gat. Teoria abrogarii afecteazd profund integritatea Quranului. Orice cauzeaza
pierderea calitdtii originale a Quranului, este logic a fi respins.



Capitolul 2

Pe urmele Conceptului de "Razboi drept”
asa cum reiese din Quran

Aisha Y.Musa

Perceptia populara a jihad-ului ca "razboi sfant” a fost sustinutd de un val in
crestere de propagandd anti-islam realizat de numerosi pseudo-savanti. (vezi
9) Atat ne-musulmanii, cat si musulmanii dau dovada de intelegerea gresita
a acestui termen. Propagandistii ilustreazd islamul ca fiind in mod inerent vi-
olent, iar militantii reactioneaza cu violentd la ceea ce ei considerd cd este un
atac la adresa Islamului. Ceea ce se pierde intre faptele militantilor si cuvintele
propagandistilor este intelesul cuvantului jihad asa cum apare el in Quran, daca
este legat sau nu de conflictul armat. Provocarea noastrd in zilele de azi este s
solutiondm intelegerea autenticd, din Quran a sensului cuvantului jihad si sd
vedem cum acest concept este legat de conflictul armat, facand apel la princi-
piile din Quran in definirea a ceea ce se numeste "razboi drept”. Acest capitol isi
propune o analizd literald si holisticd a textului dintr-o perspectivd contempo-
rand si aplicand principiile exegetice ale tafsir al-quran bi al-quran (explicarea
Quranului prin Quran) (vezi 10) si pricipiul de jurisprudenta al-asl fi al kalam
al-haqiqa (regula fundamentald a vorbirii este literalitatea) (vezi 11).

Este important sd intelegem perspectiva Quranicd pe subiectul jihadului, de-
oarece musulmanii cred cd, Quranul este Cartea lui Dumnezeu si autoritatea
suprema ce defineste credintele si practicile islamului. Toate celelalte surse se
informeazad din Quran si sunt subordonate Acestuia. Interpretarea si explicarea
Quranului, pornesc, astfel de la Quranul insusi, incepand cu ideea ca unele
parti din Quran le explicd pe altele si cd principiile elaborate printr-o asemenea
analiza holisticd pot fi folosite in conexiune cu informatiile din alte surse cum
ar fi traditia profetica (hadith) si literatura biografica (sirah), in vederea emiterii
unor solutii islamice viabile la problemele contemporane.

Cand Quranul face apel la luptd, nu foloseste cuvantul jihad. Foloseste cuvantul
gital. Nu exista in Quran conceptul de razboi sfant (al-harb al-muqaddasah).
Desi cuvantul jihad este inteles adesea ca facand referire la rdzboi, in Quran
este folosit mereu intr-un context mai larg. Cand Quranul face referire directd
la razboi, termenul pe care il foloseste cel mai adesea este gital. Substantivul
jihad apare in Quran doar de patru ori. Verbul jahada (a se lupta,a se zbate,a se
chinui) apare de treizeci si unu de ori, sub diferite forme. (vezi 12) Nici un sens
al acestui cuvant nu apare cu intelesul direct de luptd sau actiune militara. In
patrusprezece din cele treizeci si unu de situatii in care este folosit verbul jahada
in Quran, el apare cu sensul de a depune efort pe calea lui Dumnezeu, folosit
intr-un context general, ca o calitate a celor credinciosi.
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Folosirea cuvantului jahada in Quran, la modul general, larg, i-au determinat
pe juristii clasici, musulmani sa recunoasca patru tipuri de jihad: Existd jihad-ul
inimii, jihad-ul limbii, jihad-ul mainii si jihad-ul sabiei. Primul dintre acestea
se referd la efortul de a-ti purifica inima de influentele raului, ceea ce repre-
zintd cea mai inaltd formd de jihad. Jihad-ul limbii si mainii fac referire la efor-
turile misionare, persuasive si realizarea de fapte bune, iar jihadul sabiei face
referintd, in mod specific, la folosirea violentei in cazuri juste si necesare. (vezi
13) Desi folosirea violentei juste si necesare reprezintd doar o formd de jihad,
acest termen nu este sinonim cu lupta.

Cassi cuvantul jihad, cuvantul gital, este o formd de gradul III de substantiv ver-
bal. Rdddcina sa, g-t-1 are intelesul de bazd de "a cauza moarte/a omori”. (vezi
14) Raddacina g-t-1 apare de 170 de ori in 122 versete din Quran. (vezi 15) Dintre
aceste situatii, cuvantul gital (luptd) apare singur de 13 ori in 10 versete, pe cand
substantivul sdu corespondent qatala/yuqatilu apare de 52 de ori. Cuvantul qa-
tala (omor) in conjugdrile sale variate si impreund cu substantivul sdu verbal
(qatl) apare de 97 de ori in 77 de versete. Reglementarea generald a Quranului
despre notiunea de omor reiese din versetul 17:33:

"Nu ucideti omul, cdci Dumnezeu v-a oprit aceasta, ci doar intru drepta-
te...”

Versetul 5:32 spune:

"Cel care a ucis un om care nu a ucis niciodatd, care nu a semdnat stri-
cdciune pe padmadnt, este socotit ca si cum ar fi ucis intreaga omenire, iar
cel care a salvat un singur om este socotit ca si cum ar fi salvat intreaga
omenire’.

Sd iei viata unui singur om, in absenta oricdrei dintre aceste conditii, este echi-
valent, din punct de vedere moral, cu omordrea intregii rase umane, potrivit
Quranului.

Folosind unele parti din Quran pentru a le explica pe altele pe tema straduintei
(jihad) si a luptei (gital), se remarcd ca evidente patru principii. Sa lupti este
uneori necesar, agresiunea este interzisd, lupta este un raspuns la anumite ti-
puri de agresiune si injustitie, iar lupta inceteaza o data cu oprirea cauzelor si
cand agresorii cautd pace. Aceste principii ar constitui cadrul Quranic, pe baza
cdruia, savantii musulmani pot elabora o teorie detailata asupra justificdrilor
razboiului si asupra unei conduite juste in rdzboi pentru perioada contempora-
nd, luand in considerare, de asemenea, detalii din Sunnah Profetului si tinand
cont de realitatile politice si sociale contemporane.



Capitolul 3
Pluralismul religios si Quranul
Mahmoud Ayoub

Pluralismul si diversitatea religiilor sunt o reflectie a pluralitatii si diversitatii
culturale si ale civilizatiilor. Perspectiva Quranului asupra lumii, cu accentul
sdu asupra diversitdtii raselor umane si a identitdtilor culturale , a capacitatii
inndscute a omului de a cunoaste si a avea credintd in Dumnezeu, recunoaste
diversitatea religioasa a omenirii ca mijloc divin predestinat pentru atingerea
acestui tel suprem. In consecintd, voi defini mai intai notiunea de pluralism
din punct de vedere religios si filozofic. Apoi, voi incerca sa-1 pun in contextul
istoriei civilizatiilor din Orientul Mijlociu. In cele din urm4, voi discuta despre
pluralismul religios cum apare in Quran.

Cu sensul sau lexical, pluralismul inseamnd mai multe, opusul singularului. Mai
mult decat atat, pluralismul implicd diferente si, deci, diversitate. Din punct de
vedere teologic, expresia pluralism religios, trebuie sd fie diferentiatd fata de ex-
clusivism religios pe de o parte, si de inclusivism religios, pe de altd parte. Plura-
lismul religios inseamnad recunoasterea multitudinii si a diversitatii religioase ca
un fenomen natural sau din vointa Divinitatii. Totusi, dacd pluralismul religios
ar fi sd reprezinte cadrul semnificativ al dialogului constructiv intre practicantii
diferitelor religii, toate religiile, sau cel putin cele teiste, ar trebui sa fie recunos-
cute drept cdi legitime cdtre adevar sau cdtre realitatea suprema. Toate religiile
importante sustin cd adevarul este unic si cd acesta depdseste intelegerea uma-
nd. Totusi, daca telul tuturor religiilor este sa caute adevarul, ele toate trebuie
sd fie cdi catre relizarea telului, cdci ... lui Dumnezeu ii apartinem, si la El
ne vom intoarce” (2:156).

Printre toate scripturile religiilor teistice, Quranul este unic in sensul cd isi
stabileste o viziune asupra lumii in contextul unicitdtii divine si a diversitadtii
umane, incluzand si pluralitatea religiilor. Mai mult decat atat, priveste diver-
sitatea religioasd ca pe unul din semnele (ayat), lui Dumnezeu, pe locul doi
ca importanta dupd "crearea cerurilor si a pamantului” (vezi 16). De asemenea,
prezintd viziunea sa asupra pluralismului religios intr-o manierd oarecum pro-
gresiva. Quranul expune patru principii de baza, care sunt necesare oricarei re-
ligii in proclamarea adevdrului. Primul este acela cd o religie adevdrata trebuie
s& pastreze cu evlavie o sciptura diving, revelatd sau lege sacra (Shariah). In al
doilea rand, trebuie sa afirme Unicitatea Absolutd a lui Dumnezeu (tawhid).
In al treilea rand, trebuie s dea dovadi de o credinti activd in Dumnezeu si in
Ziua de Apoi. In cele din urm4, ar trebui si sprijine un trai virtuos (ihsan). Pe
baza acestor patru principii, Quranul afirma adevarul credintei musulmanilor,
evreilor, crestinilor si Sabeenilor (vezi 17).

Pluralitatea religiilor si a scripturilor s-a ndscut, in principal, datoritd numaru-
lui foarte mare de profeti si mesageri care s-au succedat de la Adam pand la Mu-
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hammad, intr-o mare procesiune universald. Ne bazdm pe afirmatia Quranului,
... Nu existd o comunitate (Ummah), la care sd nu fi fost trimis un preve-
nitor” (35:24) (vezi 18). Istoria omenirii, conform acestei perspective Quranice
asupra lumii, este o istorie profetica. Istoria profetica este, in realitate, istoria
Calduzirii lui Dumnezeu fatd de umanitate, prin misiunea Profetilor si Mesa-
gerilor Sdi. Cdlduzirea Divind, mai mult decat atat, este promisd unei umanitati
nepdsdtoare, careia trebuie sd i se aminteascd mereu si mereu de legamantul
primordial facut cu Dumnezeu.

Astfel, Quranul prezintd religia sub forma a doud dimensiuni diferite, dar
si interdependente. Prima, o reprezinta religiile institutionalizate cum sunt
crestinismul, iudaismul si islamul. Acestea reprezinta cadrul legilor si al ritu-
alurilor de adorare, care le ofera practicantilor lor identitate legald si sociald
ca evrei, crestini sau musulmani. Toate aceste traditii ar trebui, in mod ideal,
sd constituie ceea ce Quranul numeste "millat abikum Ibrahim (religia tatdlui
vostru Avraam)’, care i-a numit pe toti copiii sdi, musulmani. Religiile uma-
ne institutionalizate sunt motorul necesar si cadrul dimensiunii launtrice, pe
care ele le reprezintd. Quranul numeste aceastd dimensiune launtrica fitrah sau
creatia originald a lui Dumnezeu in ceea ce le priveste pe toate fapturile Sale.
Aceastd creatie divind purd este capacitatea inndscuta de a-L cunoaste pe Dum-
nezeu si a te increde in El, cu care se naste fiecare persoana in parte. Aceasta
inseamnad ca fiecare copil se naste neprihanit.

Quranul, nu doar recunoaste diversitatea si pluritatea religioasa, dar de aseme-
nea, expune principiile care ar trebui sd guverneze relatiile inter-religioase. Face
apel la respect si protectie fatd de toate lacasurile de adorare. Dumnezeu spu-
ne: "Dacd Dumnezeu nu i-ar fi impins pe unii inapoi cu ajutorul altora,
atunci chiliile ar fi fost ddrdmate, precum si sinagogile, paraclisurile si
moscheile unde numele lui Dumnezeu este mult amintit ...” (22:40) (vezi
19). Nici Quranul si nici traditia Profetului nu le cer evreilor sau crestinilor sa
renunte la identitatea lor religioasd si sa imbrdtiseze islamul, doar dacd ei insisi
decid sa facd acest lucru. Fundamentul acestei libertati religioase in islam este,
in mod categoric, afirmatia Quranica "nu este silire la credintd’(2:256). Aceasta
este o poruncd categoricd, nu o declaratie de fapt.

Quranul si traditia Profetica le porunceste musulmanilor si practicantilor altor
religii sa se implice in dialog cu intelepciune, cooperare si intelegere pe baza
principiilor fundamentale. Aceasta este ceea ce Quranul numeste "un Cuvant ce
deopotriva este intre noi si voi”, intre musulmani si oamenii Cartii, de a nu adora
pe nimeni in afara de Dumnezeu si sd nu se ia unii pe altii drept stapani in afara
lui Dumnezeu (3:64) (vezi 20). De fapt, denumirea legald de ahl al- Kitab (oame-
nii Cartii), a fost destul de fluida. A ajuns sd includa tot mai multe comunitati,
pe mdsura ce musulmanii descopereau tot mai multe traditii religioase.

Provocarea este pentru noi toti sa avem credinta in Dumnezeu si sd ne intrecem
unii cu altii in infaptuirea binelui. Ceea ce reiese din aceasta provocare este ca
oamenii trebuie sa-si respecte credintele unul altuia si ca ei toti sd creada in
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toate revelatiile lui Dumnezeu. Quranul le prezinta practicantilor islamului, ai
crestinismului si iudaismului nu numai o provocare, ci si o promisiune, de ase-
menea. Promisiunea este aceasta: "Daca ar pdzi Tora, Evanghelia si ceea ce le-a
fost pogorat de la Domnul lor (Quranul), ar manca din ceea ce este deasupra lor
si din ceea ce este sub picioarele lor” (5:66).

Capitolul 4

Scriptura revelata, Quranul versus
Scriptura ludeo-crestina: perspectiva islamica
a sensurilor de Universal si Particular in Scripturi

Khaled Troudi

Musulmanii sunt de parere ca Quranul, ca un Ghid universal, este conceput ast-
fel incat el asigurd un discurs direct orientat catre toate fiintele umane, in timp
ce, scripturile anterioare, iudeo-crestine au, potrivit traditiei islamice, regle-
mentdri specifice spirituale si temporale desemnate unei anumite natiuni aflate
sub conducerea unui profet al lui Dumnezeu. Voi examina de ce musulmanii
cred cd, Quranul, este scriptura revelatd, predominanta (cea “universald”), in
timp ce scripturile iudeo-crestine reprezintd cele "specifice”. O analiza a unor
versete Quranice ne va furniza metodologia folositd pentru a realiza diferitele
abordari ale acestui studiu.

In islam, potrivit Quranului (42:15), ideea de a crede in toate cartile revelate
devine un argument de credintd. Multe pasaje Quranice, precum 43:4, 13:39 si
56:78 indicd faptul ca "toate scripturile derivd din si sunt parti ale unei singure
surse, de naturd divind, numitd "Mama Cartilor” (Umm al-Kitab) si, deaseme-
nea, "Cartea Tainicd” (al-Kitab al-Maknun” (vezi 21). Astfel, pentru musulmani,
Quranul in special, pasajele narative despre profetii anteriori, reprezinta sursa
teologicd de baza a unitatii scripturilor revelate, in care profetii sunt figurile
predominante. Din acest motiv, Profetul Muhammad si toti musulmanii sunt
obligati sd fie primii care cred in profetiile lui Noe, Avraam, Moise si lisus si in
adevarul scripturilor care le-au fost revelate acestora, fard a face vreo deosebire
intre ei. Mai mult decat atat, versetele Quranice precum: 42:13, 3:95, 2:130-33 si
22:78 confirma faptul ca iudaismul, crestinismul si islamul "impart un trunchi
comun al revelatiei divine, iar originea lor poate fi consideratd nu doar o simpld
traditie religioasd, ci o singurd religie”. (vezi 22)

Totusi, unii savanti occidentali criticd aceastd credintd, sustinand cd Profetul
Muhammad nu a facut nici o referire la scripturile anterioare in primii patru ani
de profetie ai sdi. Pe de altd parte, tot ei afirmd cd El a privit islamul din "perspec-
tiva religiilor biblice anterioare” (vezi 23). Ei mai sustin ca "multi musulmani
preferd sd pund accent pe pasajele care criticd alte religii si ignord sau nu explicd
versetele care laudd alte religii”. (vezi 25)
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Totusi, problema principala la aceste argumente constd in separarea studiului
cronologic al misiunii Profetului Muhammad si impartirea Quranului in doud
perioade distincte, Mekand si Medinitd, o practicd pe care cei mai multi savanti
moderni o sustin. Un studiu critic al pasajelor Quranice, potrivit lui Rahman,
"relevd mai degrabd un progres gradual, o tranzitie clard in care ultima fazd
mekkand prezintd afinitdti de bazd cu prima fazd medinitd; intr-adevdr se poate
observa cea din urmd fazd in prima’. (vezi 26) Ceea ce nu reusesc ei sd inteleaga
este faptul cd majoritatea exegetilor musulmani puneau, de fapt, accentul pe
iudaism si crestinism, ai caror aderenti, au fost favorizati atat cu profeti, cat si cu
Revelatie (fie ca vorbim de Evanghelie sau Tora), in consecintd, ei trebuiau s fie
judecati la standarde mult mai inalte decat popoarele de alte credinte.

Mai mult decat atat, Rashid Rida sustine ca "mesagerii vin doar sd confirme ceea
ce intelectul poate intelege, sd clarifice si sd elucideze probleme de importantd
vitald, asa cum sunt, spre exemplu, cele referitoare la Viata de Apoi sau felurile de
adorare care nu sunt agreate de Dumnezeu”. (vezi 27) Rida, clarificd, deaseme-
nea, faptul cd, minimum responsabilitdtii umane fata de Creator, il reprezinta
credinta in Dumnezeu si in Ziua de Apoi. Oricine a luat la cunostintd acest me-
saj este obligat sa il creada, chiar daca persoana respectivd a beneficiat sau nu de
o revelatie profeticd. Adanc inrdddcinata in teologia islamicd este ideea cd tutu-
ror popoarelor li s-au trimis profeti cu mesaje scripturale specifice, care difereau
oarecum 1in detalii. Potrivit versetului 5:3 din Quran, acest ciclu de revelatii si
profetii, isi desfasoard cursul o data cu aparitia islamului.

Potrivit traditiei islamice, "Cartea cu adevdrul este un rezumat al interferentelor
repetate ale lui Dumnezeu de-a lungul timpului in istorie, care, in consecintd,
capdtd coerenta unui tipar explicat decisiv de clar”. (vezi 28) Versetul Quranic
5:48 si alte versete similare confirma clar ideea unei scripturi revelate predo-
minante. Toti musulmanii trebuie sa accepte cd Dumnezeu a revelat Quranul
intru adevdr pentru a confirma Cartile sau toate revelatiile care au venit inainte
de El si pentru a le proteja. In plus, notiunea de final al profetiilor este clari in
versetul Quranic 33:40 si alte versete similare, in care se mentioneaza ca toti
musulmanii trebuie sd creadd ca Profetul Muhammad este ultimul Profet trimis
de Dumnezeu umanitatii.

Totusi, mesajul Quranic accentueaza ideea cd Profetul Muhammad a fost ul-
tima persoand legitimd care a facut legatura intre "noua” religie a islamului si
traditia biblicd, in special, cu profetii oamenilor Cartii (Ahl al-Kitab), prin care
Ibrahim este atat descendentul lui Noe, cat si al lui Adam. In consecintd, mu-
sulmanii afirma cd "toti evreii si automat, toti crestinii, sunt invitati sd creadd in
profetul arab si sd il considere un continuator al traditiei lor”. (vezi 29) Exegetii
musulmani leagd ideea de scripturd revelatd predominanta cu istoria profetilor
si cea a evreilor si crestinilor. Ei au considerat iudaismul si crestinismul ca religii
adevdrate, care erau forme a unei singure religii valide si care au fost corespuns
unei anumite perioade istorice. Potrivit traditiei islamice, Dumnezeu i-a trimis
pe profetii Moise si lisus doar pentru fiii Israelului, in timp ce Profetul Mu-
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hammad a venit cu un mesaj pentru intrega omenire. Intelegerea acestui lucru,
i-a facut pe exegetii musulmani sd afirme cd misiunile lui Moise si lisus au fost
limitate in timp si spatiu. Din aceste motive, musulmanii cred cd misiunea atri-
buitd Profetului Muhammad este universald si nu are limite geografice si nici
granite etnice sau etnografice.

Musulmanii considerd Quranul un mesaj pentru toatd omenirea, o Revelatie,
care a venit sd confirme victoria Unicitdtii lui Dumnezeu (tawhid) asupra paga-
nismului si sd corecteze neintelegerea iudeo-crestind in ceea ce priveste Biblia,
ca si erorile crestinilor in privinta lui lisus. Cu privire la existenta unei singure
“religii adevdrate” si validitatea legislatiilor ei, exegetii musulmani sustin ca exis-
td o credintd primordiald originald purd si cd islamul reprezinta manifestarea sa
pentru umanitate. Astfel, legislatiile sale, desi contin legi si porunci diferite fata
de cele ale scripturilor anterioare, sunt fundamental aceleasi, inlocuindu-le pe
cele care nu se mai potriveau epocilor moderne.

Capitolul 5
Exegeza, Stiintele sociale si ludaismul in Quran

Mohammed Abu-Nimer

In istoria islamului, savantii in religie au fost priviti ca intelectuali publici, ai
caror opinii erau valoroase in toate domeniile de activitate. Intr-adevir, in anu-
mite perioade, acesti savanti au excelat si in alte discipline, precum fizicd, alge-
bra, chimie, astronomie si medicind. Totusi, punctele de vedere exprimate in
comentariile despre Quran nu au primit o examinare criticd corespunzatoare,
care este o conditie necesara pentru realizarea reformei islamice. Voi discuta
aici, pe scurt, pdrerile unor exegeti si savanti ai Quranului, pe tema perspectivei
Quranului asupra evreilor.

Muhammad ibn Bahader ibn Abd Allah al-Zarkashi (d.1931) a explicat cd exe-
geza este necesard din trei motive: oamenii au capacitati intelectuale diferite,
asadar unii cititori au nevoie de ajutor pentru a intelege; unele pdrti din Quran
se bazeazd pe anumite perceptii ce nu sunt la indeméana omului de rand; si unele
cuvinte pot fi incdrcate de mai multe semnificatii ce pot fi descifrate doar de
specialistii invatati.

Al-Zarkashi a expus cerintele-cheie ale cunostintelor pe care trebuie sd le detind
savantii in domeniu, incluzand dictia clasica araba si fonetica, precum si ashab
al-muzul (motivele reveldrii). El a explicat cd unele pasaje din Quran ar putea fi
dificil de inteles, datorita umum al-sighah (formei generale) si khusus al-sabab
(motivului particular). (vezi 30) Unele versete pot apdrea generale in adresarea
lor, dar pot face, de fapt, trimitere la anumite situatii.

Jalal al-Din al-Suyuti (d.1505) a clasificat revelatia Quranului in doud mari ca-
tegorii. Din prima categorie fac parte intampldrile survenite in urma unui inci-
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dent sau a unor intrebdri adresate Profetului, iar a doua categorie nu a avut nici
un pretext. Wl a addugat, deasemenea, un alt strat contextual ce poate afecta
intelesul versetelor Quranice: timpul si locul corespunzdtoare revelatiei si daca
continea o noud semnificatie sau se suprapunea cu cea a unei revelatii anterioare
(vezi 31). O abordare importantd a Quranului este cunoscuta sub denumirea de
tafsir al-Quran bi al-Quran (interpretarea Quranului prin intermediul Quranu-
lui), care se fundamenteazd pe ideea cd o parte a Quranului o completeaza pe
alta. O altd abordare se numeste al-tafsir bi al-mathur (exegeza pe baza traditiei).

Sayd Hossein Nasr si Ismail al-Farugi au abordat Quranul ca un intreg pentru
a obtine o vedere monoteistd (tawhidi) asupra lumii. Al-Farugqi si Nasr au oferit
o intelegere a relatiei dintre Divinitate si om bazatd pe conceptul de khilafah
(domnie). Nasr a scos in evidentd aspectele mistice ale islamului, in timp ce Al-
Farugqi s-a concentrat pe teologie.

Validitatea Quranului pentru toate timpurile si locurile nu presupune ca toate
afirmatiile continute de Acesta sd fie adevdrate oriunde si oricand. Asa cum s-a
explicat, savantii clasici ai Quranului erau foarte atenti in a preciza contextul
revelatiei. Intelegerea holisticd contemporana a Quranului ridica cateva provo-
cdri metodologice si de interpretare la adresa operelor clasice de exegeza citate
in acest studiu. Principala ingrijorare teoreticd in ceea ce privesc scrierile de exe-
geza clasice este dacd comentariul, din punct de vedere social, se refera la altceva
decat mesajul redat de Scripturd . Dacd nu este practic sau de nedorit separarea
celor doud functii, trebuie sa ne intrebam daca exegetii care nu sunt instruiti sa
observe comportamentul uman sunt calificati sd se angajeze in lucdri credibile
despre ceea ce inseamna Quranul pentru evolutia conditiei umane. In orice caz,
cand exegetii abordeaza asemenea subiecte ei, automat, pdsesc intr-un camp
nou interdisciplinar al cunoasterii. Procedand astfel, ei trebuie sa fie pregatiti
sd primeascd criticile din partea unei categorii largi de experti. Pentru a face fatd
aplicdrii practice a acestei situatii, trebuie s ne imaginam posibilitatea stabilirii
unui domeniu de cunoastere interdisciplinar, care ar antrena savantii atdt in
exegezd, cat si in stiintele sociale si comportamentale.

Capitolul 6
Quranul si stiinta
Imad-ad-Dean Ahmad

Cunoastera este un proces gradual pe care o persoana il intreprinde pentru a
intelege ceva. Perceptia, pe de altd parte, este instantanee - nu putem controla
perceptia asa cum controlam gandirea rationald. Totusi, atunci cand gandirea
rationald este prinsd intr-o anumitd paradigmd, ne trezim captivi intr-o cate-
gorie limitatd a posibilitdtilor de cunoastere. Astfel sunt obstacolele in accepta-
rea noilor idei stiintifice revolutionare in vederea unei schimbari de paradigma.
Pentru a avea o noud perspectiva asupra islamului si pentru a beneficia de noi
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intelegeri ale Quranului, trebuie sa fim pregatiti pentru o schimbare de para-
digma. Astfel, cdind aborddm Quranul si stiinta, trebuie sd aderdm la premisa
de tawhid, ceea ce impune anularea diferentelor dintre sacru si secular. Natura
reprezintd, in aceeasi masurd ca si Quranul, cartea lui Allah.

Putem categoriza si evalua numeroasele aborddri ale relatiei Quranului cu
stiinta ca fiind metaforice, literale si procedurale. Abordarea strict metaforica
poate umbri faptul cd, o datd cu trecerea timpului, metaforele din Quran au
capatat tot mai mult inteles, in timp ce metaforele din Biblie, spre exemplu,
devin tot mai greu de descifrat. In cazul Quranului, tot mai multe aluzii care pe
vremea Profetului ar fi fost confuze, capdtd tot mai mult sens in vremurile noas-
tre. O abordare strict literald leagd adevdrurile eterne ale Quranului de mode-
lele mereu in schimbare ale stiintei. Teoriile stiintifice se modificd si evolueaza
constant. Stiinta asigurd modele intelectuale pentru intelegerea lumii inconju-
ratoare, dar acele modele nu contin adevarul absolut. Ele reprezinta nivelul cel
mai inalt al intelegerii noastre intr-o anumitd perioada, si sunt intr-o continud
schimbare. Quranul nu este o carte stiintificd. Nu ne prezintd cum a creat Allah
universul. El ne spune cd Allah este Creatorul si Allah ne indeamnad sd analizam
creatia Sa. Astfel, Quranul este pro-stiinta.

Existd cateva atribute ale civilizatiei musulmane care au condus la dezvoltarea
stiintei moderne. Intelectul nu este suficient ca sursa de cunoastere. Mai este
nevoie si de a experimenta si a observa - exact la ceea ce face referire Quranul
cand ne porunceste sd analizdm semnele lui Allah in ceruri si pe pdmant. Pute-
rea este o sursa de cunoastere. Wahi -relatarea din surse sigure- este , de aseme-
nea, importantd. Cand ratiunea noastrd, experienta si sursele sigure sunt toate
in concordantd, atunci putem spune cd detinem cunoastere in mdsura in care o
poate face o fiintd umand. Doar Allah stie tot, cu siguranta absoluta.

Quranul ne porunceste sa citim, in sensul de a capdta cunostinte din surse
exogene. Asimilarea presupune o testare riguroasd a teoriei prin practica si ob-
servare empirici. In ceea ce priveste universalitatea, Quranul ne explicd, si noi
credem, ca toate adevarurile vin de la Allah. Astfel, deoarece Allah a trimis me-
sageri fiecdrui popor, toti oamenii au acces la adevdr, si nu suntem limitati la
cunoasterea propriei istorii. Avem abolirea preotiei si fiecare musulman, barbat
sau femeie, are datoria sd caute cunoastere de la nastere pand in mormant. (vezi
32) Islamul nu dispretuieste succesul material si nu militeaza pentru ascentism.
O societate potentd din punct de vedere material este cea care va intreprinde
cercetdri in stiintele vitale. Intr-un mediu academic liber, stiinta va evolua ca-
tegoric. In acelasi timp, libertatea academica este necesard pentru progresul
stiintific. Pentru musulmani, libertatea academica presupune legatura dintre
responsabilitatea individuala si datoria fatd de Allah.

Totusi, existd un singur element in spatele stiintei islamice care nu deriva direct
din Quran si acesta este legat de citarea corectd. Islamul a jucat un rol foarte im-
portant in evolutia citirii in stiinta hadisurilor. In timp ce autoritatea joac un rol
important in stiintd, in stiinta modernd, autoritatea poate fi pusa la indoiald. Ast-
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fel, cand vorbim despre autoritatea citarii, trebuie identificata clar si cu acuratete.
Stiinta hadisului a promovat un model care a fost urmat si de alte stiinte.

Elaborarea de idei care cumva izvordsc din lumea stiintificd, e posibil s nu fi
intrat incd, in totalitate, in constiinta maselor. Desi ideea ca Paméantul se roteste
in jurul Soarelui a fost clard pentru oamenii de stiintd, oamenii de rand nu au
adoptat aceasta ipotezd decit peste cateva sute de ani. Cei care ar rade astdzi,
gandindu-se ca oamenii au crezut cad Soarele se roteste in jurul Pdmantului, sa
se intrebe dacd este de la sine inteles ca Pamantul se roteste in jurul Soarelui.
Quranul mentioneazad ghaibul si shadah -ascunsul si evidentul, nevdzutul si
vazutul.

Teoria haosului, cunoscuta sub numele de "Efectul de Fluture”, indica faptul
cd sistemele fizice sunt extrem de sensibile la schimbarile mici ale conditiilor
lor initiale. Cand se combind cu mecanica quanticd, aceastd hipersensibilitate
a sistemelor fizice la schimbadrile minore, ne poate duce cu gandul la discutiile
pe teme religioase, cum ar fi liberul arbitru al omului si interventia Divind. Me-
canica quanticd pare sd nege premisa ca orice lucru este determinat de starea sa
initiald. Totul in univers pare sa interactioneze cu orice.

Mecanica quantica spune cd aici este vorba despre valul probabilitatii pozitiei si
momentului particulei si cd pozitia particulei si momentul acesteia nu exista, de
fapt, decat atunci cand sunt observate. Existd doar o probabilitate ca particulele
sa fie intr-un anumit loc sau ca ele sd fie intr-un anumit moment. Singura mo-
dalitate prin care poti spera sd afli locul si timpul particulei este sd o analizezi
sau sd o mdsori. Totusi, atunci cand analizezi ceva,a fectezi acel lucru observat,
aceasta inseamnad cd il modifici. Astfel, daca te intrebi, ce se intdmpld dacad nu o
observ? Oare luna este pe cer dacd nimeni nu o priveste? Nu stim.

Nu totul este fizica. Shadah este consecinta ghaybului. Ghaybul nu poate fi fizi-
ca. In teoria haosului, diferenta quantica, cum ar fi exemplul sinapsei, care, daci
ia foc, poate duce la un intreg lant de evenimente in lumea macroscopicd, asa si
spre exemplul, poti sd imbratisezi o persoand sau sd pleci de ldnga ea. Acestea
sunt intrebdri ce tin de vointa umana. Exista implicdri ale vointei divine cand ne
referim la intreg universul. Dacd Allah doreste sd raspunda rugdciunilor tale, El
poate face astfel fard a contrazice legile fizicii pe care le-a stabilit, deoarece me-
canica quantica iti aratd doar cum se comporta lucrurile in general. Ea afirma cd
anumite lucruri sunt improbabile pand la un anumit punct. Mecanica quantica
iti spune cum face, de obicei, Allah lucurile, dar apoi, farad nici o dovada clara,
Allah poate face altceva, si acest fapt nu reprezintd o violare a legilor fizicii. Este
perfect in concordanta cu legile fizicii.

Decat sd consideram religiosul sacru si stiintificul profan, mai degrabd am re-
aliza cd efortul de a intelege manifestarea, explicitul si shahadah este la fel de
sacru precum munca de intelegere a cuvantului si intelesului textului sfant. Si
cartea naturii este tot un text sfant, iar intelegera sa reprezintd, de asemenea,
un act de adorare.
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Capitolul 7

Traducerea versetelor Quranice ce contin porunci:
O analiza comparativa pe aceasta tema

Daoud Nassimi

In timp ce traducerea Quranului este o sarcind provocatoare in general, tradu-
cerea versetelor ce contin porunci din Quran este mult mai provocatoare. Ea
solicita din partea traducdtorilor intelegerea si abordarea multor altor factori,
pe langd cunoasterea in esentd aambelor limbi. In timp ce Quranul, (in limba sa
originald) intruchipeaza pefectiunea cuvantului lui Dumnezeu, pentru musul-
mani, traducerea Quranului in alte limbi are intotdeauna limite. In consecinta,
savantii islamici si traducdtorii Quranului sunt de comun acord ca orice tradu-
cere a Quranului reprezintd, de fapt, traducerea sensurilor Quranului si nicide-
cum nu este un echivalent al Quranului.

Se incearcd o comparatie intre patru traduceri: Abdullah Yusuf Ali (YA),
"Intelesul Quranului cel Sfant”; Muhammad Assad (MA), "Mesajul Qura-
nului”; Muhammad Taqiyyu al-Din si Muhammad Muhsin Khan (H&K),
"Interpretarea intelesurilor Nobilului Quran in limba englezd”; si Sayyid Ab-
dul Ala Mawdudi "Pe urmele intelegerii Quranului: Versiunea prescurtatd a
Tafhim al-Quran” (A/M). Se abordeazd un pasaj in termenii de claritate a sen-
sului, consideratii asupra contextului versetelor, subiect, sectiune, Surah, de
cunostinte de jurisprudenta (figh), circumstantele istorice si subiecte specifice
acelei vremi. Pasajul selectat pentru revizuire, in acest capitol, cuprinde doar
prima parte a textelor cu referire la regulile referitoare la codul de imbracdminte
al femeilor (vezi 33).

Injunctiile (ahkam) sau regulile, comenzile, decretele, ordonantele sau judeca-
rea din Quran formeaza sursa primara a Shariei. Limbajul versetelor ce contin
decrete in Quran are adesea un stil aparte. Multe asemenea ordine in Quran
incep cu adresarea directa cdtre credinciosi, cum ar fi: O, credinciosilor’.
Translatorii Quranului au nevoie de cunostinte de jurisprudenta (figh) si de
cunoasterea subiectelor actuale ale lumii de azi in ceea ce priveste Quranul.
Vom analiza diferitele traduceri ale versetului 24:31 . Aceasta poruncd este cu-
noscutd sub denumirea de ahkam al-hijab. Desi hijabul se aplica atat barbatilor,
cat si femeilor, de obicei face referire la codul de imbracaminte al femeilor.

Versetul 24:31 este precedat de altul ce le comanda barbatilor musulmani, mai
intai, sd-si coboare privirile si si isi pastreze castitatea. In timp ce coborarea pri-
virilor si protejarea pdrtilor intime se aplica atat barbatilor,cat si femeilor, asa
cum reiese din versetul 24:30, versetul 24:31 le cere femeilor sa isi acopere zinah
sau frumusetea naturald. Urmdtoarea parte a versetului 24:31 le cere femeilor s
paseascad usor, fard sa facd gdlagie, ca sa nu atragd atentia oamenilor din cauza su-
netelor produse de un mers apdsat. Versetul 24:31 se incheie cu invitatia adresatd
tuturor credinciosilor de a se intoarce catre Dumnezeu, pentru un succes real.
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YA a tradus versetul astfel:

(24:31). Si spune femeilor credincioase sd isi coboare privirile si sd isi pdstreze
modestia; c¢d nu ar trebui sd 1isi etaleze frumusetea si podoabele cu exceptia a
ceea ce (in mod obisnuit)se vede; cd ele ar trebui sd isi tragd valul peste piept si
sd nu isi arate frumusetea decdt in fata sotilor, tatilor, tatilor sotilor, fiilor lor,
fiilor sotilor lor, fratilor sau fiilor fratilor lor, sau fiilor surorilor lor, sau servi-
toarelor lor sau cele stapanite de dreapta lor, sau servitorilor bdrbati care nu au
dorinte fizice, sau copiilor mici care nu au dorinte sexuale si cd ele nu ar trebui sd
batd din picioare sd nu atragd atentia asupra ceea ce se ascunde din frumusetea
lor. Si o, voi, credinciogilor! intoarceti-vd fetele cu totii cdtre Allah, poate voi veti
obtine binecuvdntarea.

MA a tradus acest verset astfel:

(24:31) Si spunele femeilor credincioase sd isi plece privirile si sd isi pdstreze mo-
destia, si sd nu isi expund farmecele (in public) in afard de ceea ce apare evident
(in mod decent); astfel, sd isi tragd vdlul din cap peste piept. Si sd nu isi arate
(mai mult din) farmecele lor nimdnui in afard de sotii lor, sau tatilor lor, sau
tatilor sotilor lor, sau fiilor lor, sau fiilor sotilor lor, sau fratilor lor, sau fiilor
fratilor lor, sau fiilor surorilor lor, sau prietenelor lor, sau celor pe care le detin pe
drept, sau insotitorilor lor bdrbati lipsiti de dorinte sexuale, sau copiilor care nu
sunt constienti de nuditatea femeilor; si sd nu isi legene picioarele in mers ca sd
nu atragd atentia asupra frumusetii ascunse. Si mereu, o, voi,credinciogilor —toti
-intoarceti-vd la Domnul vostru cu cdintd, poate veti fi fericiti!

H&K a tradus versetul dupd cum urmeaza:

(24:31) Si spunele femeilor credincioase sd isi coboare privirile (de a privi lucruri
interzise), si sd isi protejeze pdrtile intime (de la acte sexuale nelegitime, etc)
si sd nu se mdndreascd cu frumusetea lor, doar cu exceptia a ceea ce este evi-
dent (precum palmele mdinilor sau un ochi sau ambii ochi pentru a putea vedea
pe unde merge, sau imbrdcdmintea externd, precum vdlul, mdnusi, ce acoperd
capul, sort, etc) si sd isi tragd vdlul peste Juyubihinna (adicd corp, fatd, gdt si
piept) si sd nu isi descopere frumusetea decdt in fata sotilor lor, tatilor lor, tatilor
sotului lor, fiilor lor, fiilor sotului lor, fratilor lor sau fiilor fratilor lor, sau fiilor
surorilor lor, sau a femeilor (musulmane) (surorile lor in islam), sau a servitoa-
relor lor (femei) stdpdnite de dreapta lor, sau a bdrbatilor servitori in varstd care
nu au putere, sau a copiilor care nu au simtul atractei sexuale. Si spune-le sd nu
batd din picioare astfel incdt sd nu se vadd ceea ce este ascuns din frumusetea
lor. Sivoi ,cu totii, implorati-l pe Allah de iertarea tuturor, O credinciosi, poate
veti fi victoriosi.

A/M atradus versetul dupa cum urmeaza:

(24:31) Si impune-le femeilor credincioase sd isi plece privirea si sd isi proteje-
ze pdrtile intime si sd nu fisi arate frumusetea decdt ceea ce este evident, si sd
isi tragad valul peste piept, si sd isi expund frumusetea doar sotilor lor, sau pro-
priilor fii, sau fiilor sotilor lor, sau fratilor lor, sau fiilor fratilor lor, sau fiilor
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surorilor lor, sau a femeilor cu care lucreazd, sau a celor care sunt in robia lor
sau a bdrbatilor servitori care nu au nici un interes sexual, sau bdietilor care nu
sunt incd constienti de lucruri imorale cu privire la femei. Nici nu ar trebui sd
pdseascd pe padmant intr-un fel in care sd isi expund frumusetea ascunsd.

Concentrandu-ne pe cuvintele si expresiile — cheie in analiza comparativd, YA a
tradus cuvantul zinah ca "frumusete si podoabe” ce acoperd ambele aspecte. MA
l-a tradus ca "farmece”, ce presupun trasaturi atractive. H&K si A/M I- au tra-
dus ca "o podoabd” care nu acoperd frumusetea naturald. MA a tradus cuvantul
khimar ca "acoperirea capului’, dar restul l-au tradus ca "val”. YA si MA au redat
cuvantul jilbab (plural-jalabib) ca "vesminte exterioare”, dar YA a explicat in plus
in comentariul sdu cd "vesmantul exterior se referd la o rochie lunga ce acopera
intregul corp, sau o mantie ce acopera gatul si pieptul.” H&K I-au redat ca fiind
"mantie (val)” si A/M l-a redat ca "acoperire exterioara”.

Referindu-ne la expresia: Yudnina alayhina min jalabibihinna, translatorii i-au
dat urmatoarele sensuri: YA: "Ele ar trebui sa isi arunce vesmdntul exterior peste
ele (cand pleacd); "MA: "Ele ar trebui sa tragd peste ele unele dintre vesmintele
lor exterioare (in public)”; H&K: S isi traga mantiile (vdlurile) peste tot corpul
(sd se acopere complet cu exceptia ochilor sau doar a unui ochi sd vada drumul)”
si A/M: ”Sa se infdsoare cu o parte a vesmantului lor exterior”.

Cu privire la expresia: Illa ma zahara minha: Traducdtorii au redat urmadtoarele
sensuri: YA: "cu exceptia a ceea ce se vede (in mod obisnuit)”; MA: "in afara de
ceea ce poate sd se vada (in mod decent)”; H&K: "in afard de ceea ce este doar
aparent (ca palmele mainilor sau un ochi sau ambii ochi pentru necesitatea de a
vedea drumul, sau o rochie exterioard ca mantia, manusile, orice acopera capul,
sort, etc)”; si A/M: "cu exceptia a ceea ce se arata de la sine”.

In legitura cu expresia: Wal yadribna bi khumurihinna ala juyubihinna, trans-
latorii au redat urmatoarele sensuri: YA: ,ele ar trebui sa isi tragd vdlul peste
piept”’; MA: "lasa-le sd isi traga ceea ce le acoperd capul peste piept”; H&K: "sa
isi tragd vdlurile peste toatd juyubihinna (adicd corpurile lor, fetele, gaturile si
piepturile)”; si A/M: "sd isi tragd valurile peste piept”.

In revizuirea traducerilor versetelor ce contin comenzi referitoare la eticheta de
imbrdcdminte a femeilor, este evident faptul cd, dintre cei patru translatori, YA
ne-a furnizat in comentariul sdu mai mult decat detaliile necesare , pentru a
explica si clarifica acest subiect. In timp ce ceilalti trei translatori au incercat sa
expund sensurile, fiecare dintre ei a ficut declaratii care au nevoie de explicatii
si clarificari suplimentare.

Abordarea bazatd pe temd in acest capitol, si-a propus sa evalueze si sa
evidentieze diferitele traduceri pe care le permite Quranul, asa cum s-a demon-
strat, ale diferentelor pline de inteles ale translatorilor , dar si sa identifice ne-
voia de diferite calificdri din partea traducdtorilor pentru a-si creste expertiza.
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Capitolul 8

Gasirea unei abordari principiale a Analizei Matnului
Sami Catovic

Majoritatea savantilor au abordat principiul conform caruia nu existd supunere
fata de Dumnezeu (Quran) fard a-1 urma pe Profet. (vezi 34) Quranul stabileste clar
autoritatea Profetului in numeroase cazuri, spre exemplu, "Cu sigurantd aveti in
Trimisul lui Allah o frumoasad pildd pentru voi, pentru cel care ndddjduieste
la Allah si la Ziua de Apoi si cel care Il aminteste mult pe Allah” (33:21) Cu toa-
te acestea, de-a lungul istoriei, dar si in vremea contemporand, au existat incercari
de a separa Sunnah Profetului Muhammad de Mesajul pe care Acesta I-a adus, Qu-
ranul. (vezi 35) Aceastd abordare este nesandtoasa din punct de vedere academic,
darsi lipsitd de impact asupra marii majoritdti a musulmanilor.

La baza lantului de transmitdtori ai mesajului Profetului se afla Companionii ,
care au trdit cu Profetul si i-au urmat exemplul. Ei au transmis ceea ce au auzit
sau au vazut in timpul vietii Profetului catre cei care nu au fost prezenti atunci.
Dupi moartea Profetului, ei au devenit modul prin care adeptii Sai IL puteau
cunoaste pe Profet, informatiile transmitdndu-se, in principal, pe cale orala.
In timpul califatului sdu, Umar ibn Abd al- Aziz (d.101 AH/720 CE) a realizat
o compilare a hadisurilor. Sunnah, cu diferitele practici ce difera in validdrile
scrise sau orale, sau literatura hadisului. Practica depinde de actiunile intre-
prinse si nu este necesar validata de documentatia scrisd sau orala. Documen-
tarea Sunnei a fost intretinutd de traditia orald si scrisa. Totusi, pe la sfarsitul
secolului al doilea, au aparut primele colectii cuprinzdtoare de naratii sub forma
de cdrti. Pe parcursul secolelor urmadtoare, au fost, in general, recunoscute sase
colectii canonice de hadisuri. Acestea au fost Bukhari, Muslim, Abu Dawud, al-
Tirmidhi, Ibn Majah si al- Nasai.

Evolutia timpurie a criticii hadisului s-a concentrat, in principal, pe structura
lantului de transmitatori si pe evaluarea naratorilor implicati in transmitere.
Specialistii in domeniu au elaborat un sistem extrem de complex prin care ana-
lizau transmitdtorii lantului de naratori pentru analizarea veridicitatii lor in
transmiterea unui anumit hadis. Aceasta stiintd, al-adl wa al-tarjih (constatare
si validare) a contribuit la clasificarea presupuselor hadisuri in autentice si fa-
bricate. Cel mai inalt nivel de autenticitate include acele hadisuri care au ajuns
la nivelul de mutawatir. Dacd un hadis nu era la acest nivel, intra automat in ca-
tegoria de ahad. Traditiile ahad au cunoscut, pe parcurs, doud subcategorii: cea
de magbul (acceptat) si mardud (respins). De asemenea, magbul a fost impartita
in sahih (solid) si hasan (corect). Ca un hadis sa fie sahan sau sahih era nevoie
de conditia integritdtii lantului de transmitdtori si de evaluarea naratorilor din
lant. Se mai tine cont de principiul conform cdruia atat lantul sau matn, cét si
continutul hadisului, trebuiau sa fie solide. De asemenea s-a constatat cd, desi
matn trebuia sd fie solid, savantii hadisului nu au dezvoltat sau nu si-au concen-
trat atentia pe dezvoltarea unui sistem prin care se putea analiza matnul.
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Critica existentd asupra matn se concentrazd pe uneltele ce pot fi folosite pentru
a detecta declaratiile sau practicile aparent conflictuale atribuite Profetului. Cu
toate acestea, o altd abordare complementard se bazeazad pe stabilirea anumitor
principii prin care este evaluatd relatarea. Aceastd abordare a fost folosita pe
timpul Companionilor si a generatiilor ce le-au urmat.

Judecarea unei relatdri pe baza unui principiu, era un lucru pe care il practicau
in anumite situatii insisi Companionii. De exemplu, intr-o relatare naratd de
Bukhari in legdturd cu Cdldtoria de Noapte (al-isra wa al-miraj), Aishah a anali-
zat evenimentul asa cum a fost redat de unii Companioni, conform cdreia, acesta
ar fi contrazis un verset Quranic. Partea relevantd a povestirii este urmatoarea:

A spus Masruq: I-am spus Aishei O, Mamd, L-a vdzut Profetul Muhammad pe
Domnul Sau?” Aishah a spus "Ceea ce ai afirmat md infioard! Sd stii cd dacd
cineva iti spune unul din aceste trei lucruri, este mincinos: Oricine iti spune cd
Muhammad L-A vdzut pe Domnul Sdu este un mincinos. "Apoi Aishah a recitat
versetul: "Privirile nu IL ating, insd El atinge toate privirile. El este Agerul,
Cunoscdtorul’ (6:103). "Nu se cuvine unei fiinte umane ca Allah sd ii vor-
beascd lui decadt prin inspiratie sau din spatele unuivdl ...” (42:51) (vezi 36).

"Vorbele dure ale Aishei (folosind termenul mincinosi) se adresau celor care pre-
tindeau cd Profetul L-ar fi vazut pe Domnul sdu in timpul Caldtoriei de Noapte si
se bazau pe perceptia ei asupra versetului "Nici o privire nu IL poate atinge” si
pe faptul cd Allah nu poate vorbi cuiva "decét prin inspiratie sau din spatele unui
vdl”. Pentru Aishah, ceea ce au spus unii incercand sd descrie ceea ce s-a intamplat,
era clar in contradictie cu Quranul si astfel trebuia respins pe baza principiului
Acestuia. Validitatea, argumentele sau proba cu care poate fi combdtutd conclu-
zia Aishei, pot fi discutate, si, de fapt, au fost. Ideea, de fapt, este cd ea a judecat o
relatare bazdndu-se pe principii clare pe care ea le-a inteles si afirmat.

Folosirea unei abordadri bazate pe principii este adesea intdlnita in domeniul te-
ologiei. Multi teologi au adoptat o anumitd metodologie in abordarea versetelor
Quranice, dar si in cea a hadisurilor ce vorbesc despre Dumnezeu. Cunoasterea
pozitiva despre Dumnezeu trebuie sa fie fondatad pe Quran si hadisul ce a ajuns
la statutul de mutawatir. De exemplu, gasim in Bukhari si Muslim relatdri des-
pre Dumnezeu "cum rade”. Ibn al-Jawzi considerd rasul ca fiind specific oameni-
lor si astfel, nu poate fi inteles in asociere cu Dumnezeu. El a explicat relatarile
ce fac referire la cineva care rade si le-a interpretat din punctul sdu de vedere. El
spune: "Rdsul, in ceea ce i priveste pe oameni, reprezintd gestul cuiva de a-si ard-
ta dintii ce sunt ascunsi in gurd. Dar, acest lucru este imposibil dacd ne referim la
Dumnezeu, Cel Glorios si Preainalt. Este (prin urmare) necesar sd il interpretdm
cd ar insemna, "Dumnezeu si-a exprimat generozitatea si gratia Sa”. (vezi 37)

Potrivit lui Khaled Abou El Fadl, nu putem renunta la rolul pe care il au narato-
rii in transmiterea hadisului. Cu alte cuvinte, ceea ce am spus noi poate fi ceea
ce a transmis Profetul, dar noi am auzit informatia de la altii care au modificat,
intentionat sau nu, textul hadisului. Cineva poate a transmis o relatare intr-
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un anume fel, bazat pe propriile circumstante si prejudecadti, care au dat altd
nuantd intelegerii si sensului naratiunii. Mai mult decat atat, aceste relatdri au
fost integrate in structurile legale existente, conform cdrora unii le-ar acorda
mai multa valoare in comparatie cu altii. Pentru Fadl, este ireal sd creadd ca
cineva ar putea pur si simplu sd sustind cd Profetul a declarat ceva, fdra ca acea
persoand sa verifice autenticitatea lantului de transmitdtori. Vocea Profetului
poate fi considerata puternicd sau mai putin puternicd cand se ia in considerare
autenticitatea lantului narativ.

Mai mult decat atat, nu doar evaluarea celor implicati in lantul de transmitdtori
si presupusele lor distorsiuni, ci insisi Companionii au fost supusi criticii. Aceas-
ta metodd de abordare avansatd de Fadl pune sub semnul intrebdrii principiul
convenit, asa cum a sustinut Ibn Hajar, conform cdruia "cei din Ahl al-Sunnah
sunt de comun acord ca toti (Companionii) sunt udul, adica "sinceri”. Adalah
inseamna cd nu existd abatere intentionatd de la adevar. Aceasta nu inseamnad ca
ei erau infailibili (asa cum pot intelege unii), ci, mai degraba, cd ei nu au deviat
in mod intentionat de la adevar.

Fadl propune un principiu sau o modalitate utild ce poate fi folosita in evaluarea
unui anumit hadis. Acest principiu constd in a folosi un standard mai inalt in
ceea ce privesc relatdrile cu un puternic impact social, ce depdsesc o anumita
obligatie legald. Dacd savantii stabilesc unele principii de baza, nu neapdrat care
sd respingd sau sd accepte automat o anumitd relatare, dar care sa ofere cadrul ce
ar determina o persoana sd se opreasca cand intdlneste o anumitd relatare si sa
facd cercetdri suplimentare, s-ar putea, astfel, controla sentinta rapidd pe care o
pun oamenii cu privire la un hadis intalnit intr-o colectie autentica.

Capitolul 9

Suportul financiar dupa divort din perspectiva islamica
(Mutat al-Talaq)
Mohamad Adam El Sheikh

Subiectul dezbatut in urmdtoarea lucrare il reprezinta suportul financiar de
dupad divort si afinitatea sa pentru mutat al-talag, asa cum este cunoscut in
jurisprudenta islamicd. Opinia savantica predominantd si practicile judici-
are predominante din lumea musulmana de astdzi indicd cd femeile nu sunt
indreptdtite la nici un suport financiar post-divort (mutat al -talaq), la decon-
tarea proprietdtii sau la nici o parte din averea acumulatd in timpul casatoriei.
Pretextul este acela cd adapostul, hrana si imbrdcdmintea asigurate de soti in
timpul casdtoriei acoperd pe deplin orice parte pe care fosta sotie se asteaptd
sd o primeasca dupd divort. Aceasta opinie sunt indreptatite sa primeascd doar
timp de trei luni suport financiar din partea sotului, asa cum prescrie religia, pe
timpul perioadei de asteptare cunoscuta sub denumirea de "iddat al-talaq”.
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Ca fost judecator in curtile Shariah din Sudan, ca fost imam rezident al unu-
ia dintre cele mai mari centre islamice din Statele Unite si ca adjudecdtor si
magistrat islamic de peste douazeci de ani pentru comunitdtile musulmane
din nordul Americii, am intdlnit si am fost implicat in numeroase cazuri de
genul acesta. Am asistat la nedreptdtile la care au fost supuse femeile divortate
si suferintele lor provocate de neglijarea legilor islamice vis—a-vis de suportul
financiar post-divort. Acest tratament inuman si ne-islamic de care au parte
femeile musulmane divortate m-a afectat profund, motivindu-mi dorinta sd
aprofundez subiectul pentru mine insumi in interesul femeilor si sa cercetez
pozitia corectd islamica cu privire la compensatii.

Unul dintre cei mai vechi comentatori ai Quranului, Imam al-Tabari, in analiza
sa privind versetele Quranice despre divort, a sustinut cu tdrie drepturile fe-
meilor in ceea ce priveste mutah (suportul financiar post-divort sau dota post-
divort, pe care o acorda sotul fostei sotii). El a afirmat:

Sunt convins de faptul cd mutah este o platd obligatorie pentru sotul care a
divortat de sotia sa si el este responsabil de achitarea mutat al-talag, asa cum
este responsabil cu achitarea zestrei ce i se cuvine ei, si nu va fi exonerat nicio-
datd de aceste obligatii, pAnd nu le achitd ei sau rudelor sau mostenitorilor ei, si
cd mutat al-talaq este ca orice datorie care i se cuvine a-i fi pldtitd, iar sotul este
pasibil de puscdrie si proprietatea sa poate fi vindutd pentru neplata cdtre fosta
sotie a mutahului datorat dupd divort. (vezi 38)

Abu al-Fida Ismail Ibn Kathir a definit mutat al-talaq ca fiind o sumd acordata de
sot fostei sotii, in functie de posibilitatile sotului, astfel incat femeia divortata sa
poatd fi compensata pentru pierderile suferite in urma divortului. Imam Fakhr
al-Din al-Razi, unul dintre juristii proeminenti din vremea sa, a fost de acord cu
opinia juristilor care sustineau cd mutat al-talaq nu era o optiune, ci o obligatie.
Al-Zamakhshari, care a fost printre cei mai renumiti juristi si savanti ai islamu-
lui, a considerat obligatoriu suportul post-divort doar pentru femeile divortate
inainte de consumarea mariajului, si doar recomandat pentru alte categorii de
femei divortate. (vezi 39) Shaykh Rashid Rida a impartdsit opinia savantilor care
sustineau eligibilitatea si dreptul femeilor divortate la suport post-divort ca un
drept ce li se cuvine din partea fostilor soti. (vezi 40)

Profetul a fost casatorit cu o femeie pe nume Umrah, fiica lui Yazid, fiul lui John,
din tribul Kilab, dar dintr-un motiv incert, mariajul nu a fost consumat. Dupa
divort, Profetul i-a achitat ceea ce se cuvenea din dreptul ei post-divort si a trimis-
o inapoi la familia ei. In aceast3 practici profetici, vedem c4, in ciuda perioadei
scurte pe care femeia a petrecut-o in casa Profetului, cand si-a declarat divortul
irevocabil fatd de aceasta, Profetul i-a asigurat mutah post-divort. (vezi 41)

Juristii musulmani au doua pareri diferite in ceea ce priveste suportul financiar
post-divort. Unii juristi, cei din prima categorie de reglementari islamice, il con-
siderd obligatoriu (wagib); iar cei din a doua categorie il considerd mundub (re-
comandabil). Totusi, in termeni practici, juristii musulmani nu considera obli-
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gatoriu suportul financiar post-divort. Chiar si cei care il considera o porunca
obligatorie din partea lui Allah, nu il sustin, cu atat mai putin sd il aplice. Princi-
piul este, aproape in totalitate ignorat si ingropat adanc in rutina obiceiului. In
societatea de astdzi, multe femei trebuie sd se descurce singure si sd castige un
venit pentru a se intretine pe ele si pe copiii lor. In aceste situatii, compensatiile
pentru divort devin mult mai importante, deoarece plasa de siguranta a multor
sisteme familiale se erodeazad rapid. Astazi, in multe cazuri, femeile divortate nu
au nici addposturi si nici mijloacele financiare necesare pentru a se intretine pe
ele si pe copiii lor.

Regretabil este faptul cd, juristii nostri predecesori, ne-au lasat o mostenire
foarte limitatd de evaludri pe subiectul sustinerii financiare a femeilor post-
divort, si aproape nimic pe tema decontdrii de proprietate. Cele mai multe eva-
ludri au fost raportate fie de la Companionii Profetului, cum ar fi Abd Allah ibn
Abbeas si al-Hasan ibn Ali sau ar fi exemplul Profetului insusi cdnd a divortat de
una dintre sotii inainte de consumarea mariajului, cand i-a acordat mutah si I-a
rugat pe Abu Usayd sd o ducd inapoi la familia ei.

Juristii musulmani trebuie sa joace un rol activ in renasterea acorddrii suportu-
lui financiar post-divort (mutat al-talaq) asa cum a fost clar specificat de Quran
si Sunnah. Sunt numeroase motive care sustin reintroducerea suportului post-
divort in epoca modernd. Este o poruncd de la Allah asa cum sustin anumi-
te versete din Quran. A fost sustinuta si ilustratd de Sunnah, de Companionii
Profetului si de Succesorii acestora. Este o manifestare a principiului islamic
profund inrddacinat de justitie si dreptate manifestate fata de toti, in general, si
fata de femei, in special. Este in avantajul copiilor minori, care sunt, in general,
victimele divorturilor arbitare subiective.

Mai mult decat atét, serveste ca un scut de protectie impotriva multor rele ca-
rora femeile divortate le pot cadea victime, femei care astazi striga dupa ajutor,
dar pe care nu il primesc. In cele din urma, reprezinta implementarea recoman-
darilor Profetului (wassiah) citre Ummah Sa in Ziua de Arafah, in timpul Dis-
cursului Ceremonial al Profetului cunoscut ca Predica de raimas-bun in cadrul
Pelerinajului. (vezi 42)

Aceste subiecte sunt de o importanta fundamentald si criticd, au impact puter-
nic asupra vietii oamenilor si au consecinte pe termen lung. Astfel, ii indemn pe
juristii musulmani sa infrunte aceastd provocare pe deplin, sd pund in practicd
echitatea si dreptatea legilor islamice Shariah in toate aspectele, si sd protejeze
toate drepturile femeilor.
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Capitolul 10

O abordare musulmana a studiilor vestice
despre islam
Khaleel Mohammed

In special, dupa evenimentele din 11 septembrie, care au fost o manifestare ori-
bild a terorismului fals comisd in numele religiei, islamofobia in Vest a luat
amploare, nu doar in media si in mediul academic, dar a crescut si amenintarea
la adresa sigurantei personale a musulmanilor. Data fiind legatura catastrofald
dintre stirile media populare si mediul academic, intr-o tara precum America
care este asaltata de un nationalism zelos, caracterizat de cea mai insidioasa is-
lamofobie, sunt usor de inteles generalizarile si simplificdrile grosolane facute
la adresa islamului. Nerealizand o fundatie solida a studiilor religioase si fara
o structurare adecvatd a terminologiei, media si mediul academic cad prada,
adesea, folosirii sistemelor proiectate pe baze nemusulmane, derogative si po-
litice in abordarea religiei, intdrind, astfel, viziunile negative despre islam. In
continuare, voi dezbate unele probleme ce apar cand vorbim despre Quran. Prin
concentrarea pe analiza narativd, studiile musulmanilor pot respinge unele idei
gresite si pot juca un rol important in inlaturarea imaginilor negative despre
religia lor.

Existd o mare discrepanta intre studiile despre islam si cele religioase. Multi
"islamisti” care sunt angajati in diferite departamente religioase, nu sunt
specialisti in religie, ei nefiind familiarizati, in general, cu teoria si terminologia
religioasd. Unii profesori musulmani nu sunt specializati in studii islamice; au
devenit lectori pe subiecte islamice, ori datoritd fapului cd sunt vorbitori de lim-
b araba, ori pretind cd pot preda despre islam. In multe cazuri, ei nici micar nu
cunosc limba arabd. Una dintre cele mai presante probleme este faptul cd, multi
dintre profesorii musulmani predica propriile prejudecati dogmatice, referitoa-
re la religie si nu abordeaza subiectele religioase cu obiectivitate. De asemenea,
este mare nevoie de dezvoltarea studiilor islamice ca disciplind in cadrul religiei,
numeroase cercetdri fiind intreprinse pe acest subiect.

Studiul religiei in Germania de dupa perioada iluminismului a inceput ca Re-
ligionwissenschaft, care apoi a dat nastere sub-categoriilor: Wissenshaft des
Judentums si Islamwissenshaft. Ar fi gresit sd considerdm, totusi, ca singura
diferentd dintre sub-categoriile mentionate este gradul de concentrare pe reli-
gie. Printre numele proeminente asociate cu Islamwissenshaft-ul timpuriu sunt
cele ale unor ne-musulmani, printre care Georg Freytag, Antoine Isaac Silvestre
de Sacy, Abraham Geiger, Gustav Weil, Theodor Noldeke, Aloys Sprenger si Ig-
naz Goldziher, care au abordat condescendenta de atunci a perspectivei orien-
taliste in analiza islamului.

In timp ce domeniul stiintelor religioase a evoluat intr-un ritm ametitor, iar cri-
tica deschisd la adresa islamului a fost, in mare parte, abandonatd, cele mai
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frecvent consultate teorii si texte ale studiilor despre islam in Vest sunt, inca,
cele bazate pe operele savantilor care, constient sau inconstient, au creat ter-
minologii problematice. Printre aceste terminologii se numdrd cuvinte precum
"fundamentalist”, "radical” si "moderat”. Astazi, "fundamentalist” este un ter-
men general ce denota orice de la un traditionalist inrait la un militant extremist
anti-american. Termenii de "fundamentalist”, "radical” si "moderat” sunt meniti
sd polarizeze si sa pund etichete care ar putea fi extrem de derutante. S3 fi pre-
zentat la conferinte de cdtre un nemusulman drept un musulman "moderat”
este o descriere care ii condamnd pe alti musulmani care nu iti impartdsesc

punctele de vedere, s fie perceputi ca fanatici lipsiti de moderatie. (vezi 43)

De vreme ce studiile islamice nu sunt conduse sub egida studiilor religioase,
”specialistii” musulmani ce conduc studiile despre Quran, adesea o fac fard a
cunoaste conceptiile vestice (si vocabularul corespunzator) despre exegeza. Si
atunci cand profesorii musulmani abordeaza subiecte din perspectiva religioa-
sd, prezentarea lor tinde sd se focuseze pe perioada pre-moderna. Auzim despre
exegezele lui al-Tabari, al-Zamakhshari si ale altor multi savanti clasici, dar rar
auzim de discursul din epoca modernd a lui Muhammad al-Ghazali sau Taha
Alalwani.

Mai mult decat atdt, savantii musulmani, atat clasici, cat si moderni, au dez-
batut, in principal, idei precum logocentrism, falocentrism, criticd la raspun-
sul cititorului, preterism, prezentism, erezia afectiva, greseala intentiei, cercul
hermeneutic si teoria despre Porunca Divind, cu toate cd abordeazd termeni
diferiti. Cand isi prezintd ideile, totusi, dacd savantul nu cunoaste termenii ves-
tici, el/ea nu poate trasa paralele si face comparatiile necesare.

Prin esecul lor in cunoasterea continutului Biblic si a teoriilor religioase ce reies
din Aceasta, musulmanii nu reusesc sd realizeze conexiunile inter-textuale. Un
bun exemplu in acest sens il reprezinta povestea distrugerii Sodomei si Gomo-
rei. In Biblia ebraicd, Avraam insistd pe lingd poporul lui Lot, prezentandu-si
argumentele pand la finalul versetului 18 din Genezd, cand s-ar pdrea cd dacd ar
fi existat zece oameni buni, orasul ar fi fost scutit de pedeapsa divind. Dacad cel
ce citeste Quranul vine cu detalii despre poveste (care nu sunt furnizate in Qu-
ran), cand analizeazd versetele 11:70-4, apoi intrebarea lui Lot din versetul 11:78,
poate percepute asa cum este de fapt: nu doar o scuzd, ci incercarea de a evoca o
actiune sigurd, ca raspuns a unei promisiuni divine.

In timpul orelor de studiu al temelor comparative in religiile Avraamice,
studentii nu au omis niciodatd sd remarce diferentele pe care le-au intalnit
studiind versetele Quranice impreuna cu citirea materialelor Biblice relevante.
Imaginea Lui Dumnezeu in islam ca fiind una criticd, stricta si litigioasa creata
in imaginatia orientalistilor vestici (si intr-o anumitd mdsura in perceptia unor
musulmani), este, de fapt, cea a unui Dumnezeu iertdtor, plin de afectiune.

Desi este relativ usor sa transferi vina pe orientalisti pentru situatia tristd in care
se afla studiile islamice, doar abordand o nouad viziune asupra studiilor islami-
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ce, in general, si asupra studiilor Quranice, in special, musulmanii pot aduce o
contributie majord in acest domeniu. Identificarea de cdtre Fazlur Rahman a
celor doua probleme principale ale savantilor musulmani cu privire la Scriptura
islamicd incd rdmane valabila: lipsa unui sentiment sincer fatd de importanta
Quranului in zilele de astazi si teama ca o asemenea prezentare ar devia, in anu-
mitd mdsurd, de la perceptiile traditionale mostenite. (vezi 44) Aceste probleme
sunt inter-conectate; abordarea lor din perspectiva studiilor religioase vestice
reprezintd o solutie.
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