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PREDMLUVA K CESKEMU VYDANI

Kazd4 kvalitni publikace o islamském pravnim systému je v Ces-
kojazy¢ném prostiredi vitanym zpestienim. Doposud vyslo jen
velmi malo praci, které se této tematice vénuji a jeSté méné téch,
které k nému pristupuji se skutecnou odbornou erudici a ne-
strannymi imysly.! Naprostou vyjimku mezi nimi pak tvofi pra-
ce psané samotnymi muslimskymi autory.? Proto je pro nas cest
prredstavit nasim Ctenaiim velmi zajimavou a netradi¢ni praci
prof. Mohammada Hashima Kamaliho o vysSich cilech, inten-
cich, ucelech a hlediscich isldmského zakonodarstvi (arab.
magqdsidu s-$ari‘a®). Pokud je mi znamo, v oblasti maqdsid se jed-
na o svého druhu tplné prvni publikaci v cestiné.

1 Za zminku stoji monografie: Potmésil, Jan. 2012. Sari'a - tvod do isldmského
prdva, Praha: Grada; Bezouskova, Lenka. 2012. Prredndsky: Isldmské prdvo. Pl-
zefi: Fakulta pravnicka ZCU; Hrugkovi¢, Ivan. 1997. Isldmsky prdvny systém a
proces jeho formovania, Bratislava: Vydavatelské oddelenie pravnickej fakulty
UK; a sbornik Kourilov4, I, Mendel, M. 2003. Cesta k prameni. Fatwy isldmskych
ucencii k otdzkdm v$edniho dne, Praha: Orientalni tistav AVCR. Déle je také nut-
no vyzdvihnout piislusné kapitoly z Kropacek, Lubos. 2006. Duchovni cesty is-
ldmu. Praha: VySehrad.

2 V nasem kontextu mne napada jen al-Sbenaty, Abdulwahhab. 2003. Islamské
prdvo - oblast mieru a vojny, Bratislava: Epos.

3 V prepisech arabskych vyrazt uzivim zjednoduseného standardu DIN-31635
s ipravami: Zadna rozliovaci znaménka pro dentély a emfatické fonémy, ham-
zatu l-wasl vynechdvam a prizplisobuji predchazejici harace jako v mluveném
slovu a sloZena vlastni jména se slovy ,abdu- a -din prepisuji dohromady.
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Prof. Kamali pochazi z Afghanistanu, studoval komparativni
pravo a blizkovychodni studia v Londyné a prednasel na Mezi-
narodni islAmské univerzité v Malajsii. Je pravdépodobné nej-
CtenéjSim anglicky piSicim islamskym ucencem a muslimskym
akademikem soucasnosti. Vénuje se hlavné islamské jurispru-
denci a jeji metodologii (arab. ustilu I-fikh) a sou¢asnym vyzvam
isldimského pravniho systému, jako je svoboda vyjadfovani,
ustavni pravo, otazky spojené s odpadlictvim, obchodem, ban-
Kovnictvim ¢i umirnénosti v opozici k extremizmu.

Tato publikace tak prinasi tfi velka pozitiva - obohacuje jiz
tak chudé spektrum literatury o Sari‘i v Cestiné, zprostiedkova-
va autenticky pohled muslimského odbornika a v neposledni
fadé také dava nahlédnout do soudobého stavu poznani a debat
mezi muslimy samotnymi, coZ prinasi novy impuls do diskusi na
téma Sari‘a, kdy se povétSinou (a ponékud anachronicky) argu-
mentuje jen z kontextu vytrzenymi a notoricky zndmymi, uchu
dneSniho Ctenare nelibé znéjicimi pasaZemi z predmodernich
kompendif islamsko-pravni védy (arab. figh) bez znalosti Sari‘y
jakozZto celku. Pravé na né mtize byt Kamaliho prace moderni,
flexibilni a sofistikovanou odpovédi, zrovna tak, jako na integri-
stické a rigidni tendence nékterych muslimskych kruhd.

Alija Harisovi¢, prekladatel
V Sarajevu dne 5. rabi‘u I-awwal 1441, tj. 22.10. 2020 hidZry



PREDMLUVA K ANGLICKEMU VYDANI

Pro Mezinarodni institut pro islamské mysleni (The Internatio-
nal Institute of Islamic Thought, IIIT) je velkou poctou piedsta-
vit vam tohoto stru¢ného privodce, ktery vas zasvéti do proble-
matiky magqdsidu $-sari‘a,* tedy vys$sim cillim islamského zako-
nodarstvi. Jeho autor, prof. Mohammad Hashim Kamali je zna-
mym ufencem specializujicim se pravé na tuto oblast.

IIIT se rozhodl zaplnit existujici vakuum preklady a vydanim
série knih praveé o al-maqdsid, nebot literatury tohoto druhu bylo
v anglickém jazyce k dispozici jen velmi malo. Nasim cilem bylo
uvést anglicky hovoriici ¢tenaie do této diilezité, avsak obtizné ob-
lasti islamského mysleni. Nase preklady k dnesnimu dni zahrnuji
Ibn ,AStrovu obSirnou monografii o vyssich cilech Sari‘y, teorii
vyssich cili $ari'y od imama a$-Satibiho a praci Ahmeda ar-Raj-
suniho o intencich Sari‘y. Dale sem patii prace Gamaluddina ,Atiji
o funkénim pristupu k cilim islamského zakonodarstvi a jejich
realizaci a v neposledni radé také pojeti vyssich cili a intenci
sari'y coby filosofie islamského zakonodarstvi od Jassera Audy.

Vzhledem k tomu, Ze se jedna o komplexni a intelektualné
narocnou oblast, v niZ je vétSina dél psana pro jiné odborniky,

4 (izkracené al-magqdsid.
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intelektudly, ucence a specialisty, londynska pobocka IIIT pied-
stavila i dal$i zjednodusené privodce pro zac¢ate¢niky jako sou-
¢ast své série mimoradnych vydani, aby poskytla snadno do-
stupné materialy i pro laické ¢tenare. Tento druh publikaci zahr-
nuje dilo Magqdsidu $-Sari‘a: tivod pro zaldtecniky a Isldmskd vize
rozvoje ve svétle vyssich cilii isldmského zdkonoddrstvi od Muh-
ammada Umera Chapry.

Anas S. Al Shaikh Ali
akademicky poradce, pobocka IIIT v Londyné
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0 VYSSICH CILECH SARI‘Y JEDNODUSE

Tato publikace je rozdélena do péti hlavnich oddild. Prvni za¢ina
s obecnou charakteristikou vyssich cilii islamského zakono-
darstvi (arab. as-Sari‘atu I-isldmija) a jejich ptivodu v Koranu.

Druha se zabyva Klasifikaci vyssich cilt islamského zakono-
darstvi a popisem jistého druhu hierarchického usporadani dle
priorit, které je do struktury téchto vyssich cilti zabudovano.

Treti se vénuje historickému vyvoji a prispéni nékterych
prrednich ucencii, zejména Abu Ishaka Ibrahima a3-Satibiho, k
teorii vyssich cilti islamského zakonodarstvi.

Ctvrta sekce se zaméfuje na to, jaké rozmanité piistupy
ucenci zvolili pro to, aby identifikovali vyssi cile islamského za-
konodarstvi .

Pata, posledni sekce zakoncuje celé pojednani tim, ze zdd-
raznuje, jak dllezita je znalost vyssich cila a intenci islamského
zakonodarstvi pro samostatnou, nezavislou formulaci novych
isldmskopravnich reseni pro doposud neadresované situace. Po-
pisuje také, jak mohou toto samostatné uvazovani (arab. idZti-
hdd) obohatit prave vyssi cile Sari‘'y a jak mohou pomoci sprav-
né nastavit jeho zabér.
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1. VYSSI CILE ISLAMSKEHO ZAKONO-
DARSTVI V PRAMENNYCH TEXTECH

Magqdsidu $-sari‘a, neboli cile a smérnice Sari'y, jsou zcela jasné
nezbytnym, byt ponékud zanedbavanym tématem nauk o islam-
ském zakonodarstvi. Obecné vzato, Sari‘a spociva na zakladnim
principu zajisténi vSeho uzite¢ného pro jedince i pro komunitu.
Jeji zdkonné normy jsou navrzeny tak, aby tyto benefity chranily
a umoznovali zlepSovat a zdokonalovat podminky pozemského
Zivota ¢lovéka. Kordn toto explicitné stanovuje, kdyZ vyzdvihuje
nejdilezitéjsi acel proroctvi Muhammeda £ ° takto:

»A neposlali jsme té le¢ jako znameni milosrdenstvi pro lid-
stvo veskeré.” (21:107)°

TotéZ mozno vycist i z toho, jak Kordn charakterizuje sam
sebe, Ze je ,varovdni a uzdravent toho, co v hrudich je skryto, i
sprdvné vedeni a milosrdenstvi pro vérici (10: 57).

Tyto dva nejvyssi zameéry jsou v citovanych versich popisovany
terminy milost (arab. ar-rahma) a spravné vedeni (arab. al-hudd).
Na jinych mistech v Koranu a Sunné jsou dopliiovany o dalsi

5 Tato arabska kaligrafie se ¢te sallalldhu ,alajhi wa sallam a znamena ,necht mu
Allah pozZehna a dopieje miru.” tuto kratkou prosbu muslimové pronaseji, kdyz
je zminéno jméno BoZiho Posla Muhammeda €.

6 K citacim z Koranu pouZzivam preklad Ivana Hrbka.
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smeérnice s cilem ustavit spravedlnost, eliminovat predsudky a po-
skytnout tllevu z téZKkosti. Zakonné normy Koranu a Sunny také vy-
bizeji a povzbuzuji ke spolupraci a vzajemné podpore v ramci rodi-
ny a na vyssi drovni i v celé spolecnosti. Spravedlnost jako takova je
manifestaci Bozi milosti, stejné jako je i samostatnym cilem Sari'y s
vlastnimi naroky. Milost (arab. rahma) se manifestuje realizaci uzit-
ku (arab. maslaha, pl. masdlih), ktery uCenci obecné povazuji za
vSeprostupujici hodnotu a vyssi cil Sari'y. Proto je pravé koncept
uzitku ve vSech zdmeérech a ticelech synonymni k pojmu milosti.

Zuslechténi jednotlivce (arab. tahzibu I-fard) je dalsim dtle-
zitym cilem Sari‘y, dokonce do té miry, Ze v poradku priorit pred-
chazi i koncepty spravedlnosti a uzitku. Obé jsou to hodnoty ori-
entované na spolecnost, které vétSinu svého vyznamu ziskavaji az
v kontextu socidlnich vztahd, zatimco zuslechténi jednotlivce ma
za cil vytvorit z kazdého jedince pravdymilovného cinitele a nosi-
tele Sari‘ou podporovanych hodnot. Pravé cestou zuslechténi jed-
notlivce Sari‘a dosahuje i realizace vétSiny svych zaméra tykaji-
cich se spolecnosti. VSe sjednocujici ticel velké ¢asti Sari'atskych
norem a hodnot, zejména ve sfére obtadi a rituald (arab. ‘ibdddt),
stejné jako mravniho uceni, je vytribit jednotlivce a probudit v
ném védomi duleZitosti bohabojnosti (arab. at-takwd). Tim se
tento stane prospésnym a uzite¢nym i pro ostatni.”

Koran na mnoha mistech hned v nékolika riiznych kontex-
tech explicitné zminuje racionalizaci, icel a uzitek pramenici z
jeho zdkonnych norem. Do té miry, Ze se jeho text stava
charakteristicky orientovanym na cil a ucel. Tento rys koranské-
ho jazyka je spole¢ny jak pro normy tykajici se mezilidskych
vztahi (arab. mu‘dmaldt), tak i zalezitosti vztaht ¢lovéka s Bo-
hem (arab. ‘ibdddt). Tedy. i kdyZ text hovori o ritualni ocCisté
(arab. wudii '), nezbytné pro modlitbu, nese se vtomto duchu a je
uzavien formulaci:

7 Srov. Wahba az-Zuhajli. 1985. Nazarijatu d-dartrati s-sar‘fja, Bejrat: Mu’assasa-
tu r-risalah, s. 50.
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,Blh vam nechce plisobit Zadné nesnaze, nybrz vas chce
ocistit a dovrsit tak dobrodini Své viici vam!“ (5: 6)

O samotné modlitbé (tedy té povinné, provadéné pétkrat
denné) se pak hovoti, Ze “véru modlitba odvraci od nemravnosti
a véci zavrZenihodnych” (29: 45).

Ohledné predpisu dZihddu Koran ndpodobné stanovuje:

»A tém, kdoz chtéji, je dovoleno, aby bojovali kviili tomu, Ze
jim bylo ukiivdéno.” (22: 39).

Jinymi slovy, icelem legalizace ozbrojeného dZihddu je boj
proti nespravedlnosti (arab. zulm) a ticelem modlitby je ziskani
duchovnfi Cistoty a vysoké spiritudlni arovné, které je dosahova-
no spolu s fyzickou cistotou ziskavanou skrze ritualni ocistu
pred samotnou touto modlitbou.

V kontextu zakona odplaty koransky text podobné tomu de-
Klaruje:

,V zakonu odplaty je pro vas zivot, 6 nadani rozmyslem!
Snad budete bohabojni!” (2: 179)

Povinné ndbozenské davky pro potieby nemajetnych (arab.
zakat) Koran ustavuje ,,aby se to (tj. sdilené bohatstvi) nedostalo
do obéhu jen mezi bohatymi z vds.” (59:7).

Podle dalsiho z textid podléhaji vétici povinnosti klopit sviij
zrak, kdyz se setkaji s jedinci opa¢ného pohlavi proto, Ze ,to je
pro né Cistsi” (24: 30).

Lze dodat jesté mnoho dal$ich prikladl ukazujicich, jak Ko-
ran a Sunna explicitné a v pozitivnim smyslu slova potvrzuji exi-
stenci cile a ucelu dané normy, jeji ospravedlnéni, pri¢inu nebo
uzitek z ni pramenici. Stejné tak je mozno nalézt mnoho odkazi
na zI€ jednani a zlocCiny, které jsou prikie odsouzeny a uzakoné-
ny jako trestné, v negativnim smyslu, aby se zabranilo nesprave-
dlnosti, zkaZenosti a vzniku nepiatelstvi mezi lidmi.

V oblasti obchodu a vzajemnych mezilidskych vztaht (arab.
mu‘dmaldt) Koran zakazuje jiné vykotistovat, pracovat s troky,
hromadit zboZi za icelem likvidace konkurence a monopolizace
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trhu, nebo se ucastnit hazardu. VSe to jsou Skodlivé zaleZitosti,
které nabouravaji principy férového trzniho chovani a zdravé
hospodaiské soutéze. Spolecnym jmenovatelem celého tohoto
Sirokého spektra pravidel a narizeni (arab. ahkdm) je doslova
zajisténi uzitku (arab. maslaha), ktery je povazovan za nejvyssi
cil v pozadi vSech vyssich cilli (arab. magdsid) Sari‘y, nebot uzit-
kem je v neposledni fadé také zajisténi spravedlnosti a také zu-
Slechténi lidského jednotlivce (arab. tahzibu I-fard). UZitek se
tak stava de facto dalSim pojmenovanim pro Sari‘atské vyssi in-
tence a cile a také islamsti ucenci uzivaji obou termind coby na-
vzajem zaménitelnych synonym.

15



2. KLASIFIKACE VYSSICH cILO
ISLAMSKEHO ZAKONODARSTV]

Islamsti ucenci klasifikovali celé spektrum masdlih (tj. uzitkd) a
magqdsid (tj. vyssich cild) islamského zakonodarstvi do tri kate-
gorii na zakladé sestupného poradku dilezitosti. Nejvyse stoji ty
naprosto nezbytné, nazyvané nevyhnutelné potreby (arab.
dartrijat),® pak nasleduji ty, které je dopliiuji, nazyvanych obec-
né doplnkové potreby (arab. hddZijdt) a nakonec Zadany uZitek,
ktery ¢ini Zivot lepSim (arab. tahsinijdt). Nevyhnutelné potieby,
resp. nezbytnosti ¢i uzitky prvniho radu, jsou vyslovné jmenova-
ny. Je jich pét - vira, Zivot, rodova posloupnost, rozum a majetek.
Tyto jsou ze své definice nezbytné pro zachovani normalniho
spoleCenského fadu i pro preziti a duchovni blaho jedince, do té
miry, Ze jejich zniceni ¢i kolaps predznamenava chaos a kolaps
normalniho spoleéenského radu. Sari‘a se proto snazi chranit a
podporovat tyto hodnoty a zavést opatieni k jejich zachovani a

8 Pojem nezbytné nutnych potreb ad-dartrijdt je nutno odliSovat od konceptu
ad-dartra - krajni nouze, ktery dovoluje v pfipadé ohroZeni Zivota ¢i ztraty
Casti téla nebo télesné funkce odstoupit od obecného islamsko-pravniho pra-
vidla, ve smyslu nap¥. povolovani zakdzaného. V klasickych pojednanich islam-
ské pravni nauky jsou od sebe obé jasné oddéleny, zatimco u nékterych moder-
nich autort takika splyvaji.
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rozvijeni. Pro ochranu viry byl stanoven dZihdd, stejné jako byl k
ochrané Zivota predepsan zakon odplaty. Sari‘a zavadi jak pod-
porujici, tak i trestajici mechanizmy pro ochranu a prosazovani
téchto hodnot. Proto, Ze ohroZuji hodnotu majetku jednotlivce,
blaho rodiny ¢i integritu lidské pricetnosti, jsou kradeZz, smilstvo
anebo piti alkoholu v Sari‘atském legislativnim systému trestny-
mi ¢iny s vymérenymi sankénimi sazbami. Z druhé, pozitivni
strany, avSak na jiné urovni, Sari‘a podporuje pracovni a obchod-
ni aktivitu, aby si jedinec mohl zajistit zdroj svého Zivobyti, stej-
né jako vyviji a rozpracovava opatieni zajistujici hladky pribéh
obchodnich transakci na trzisti. Sari‘atské normy rodinného
zakona jsou taktéz ztélesnénim principti a smérnic s cilem ucinit
rodinu bezpe¢nym ttocistém pro viechny jeji ¢leny. Sari‘a déle
vybizi k ziskdvani znalosti a ke vzdélavani, aby lidem zajistila
intelektualni komfort a aby se rozvijela civilizace i uméni. Nevy-
hnutelné potreby tedy, jinymi slovy, predstavuji v ramci Sari‘at-
ského pravniho systému vSezahrnujici téma, nebot vSechny
jeho zakonné normy se néjakym zplisobem tak ¢i onak tykaji
zajisténi a ochrany vysSe vyjmenovanych nezbytnosti. Uzitek ply-
nouci ze zachovani téchto zakladnich a nezbytnych, chranénych
hodnot, je timto ztélesnénim primarnich a vSem ostatnim cilim
nadiazenych Sari‘atskych smérnic.

Uzitky druhého radu, znamé jako hddZijdt, ¢i véci potfebné,
neboli dopliujici zdkonné zajmy, jsou definovany jako takové,
které maji za cil odklonit priliSnou obtiZnost ¢i tézkost, ktera
vSak nepredstavuje pfimé ohroZeni samotného preziti ¢i béZné-
ho uspoiadani Zivota. K tomu, aby se ¢lovék vyhnul obtiZzim, pak
slouzi celd rada Sari‘ou stanovenych ulev (arab. ruchas, sg. ruch-
sa), jako moZnost zkratit povinnou modlitbu na cesté, ¢i moz-
nost pro nemocného ¢i cestujiciho prerusit povinny ptst. Nejed-
na se ovSem o naprosté nezbytnosti jako v prvni kategorii, ne-
bot'lidé, budou-li muset, jsou schopni se ve svém Zivoté bez nich
i obejit. Témér ve vSech oblastech povinného uctivani a rituald
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(arab. ‘ibdddt) umoZniuje Sari‘a dlevy tohoto druhu. V oblasti
mezilidskych vztahi $ari‘a posvécuje urcité typy smluv, jako je
predprodej (arab. salam) nebo ndjem (arab. idZdra), nebot jsou
pro lidi potifebné, bez ohledu na jisté anomalie oproti béZnym
smlouvam, ke kterym tu v obou pripadech dochazi. Ve sfére ro-
dinného prava tak Sari‘a dovoluje v nezbytnych situacich roz-
vod, ktery je zamyslen jako ulehéeni s cilem po del$im zvaZeni
zajistit blaho rodiny a uchranit ji nesnesitelnych konflikti. Tyto
uzitky druhého tadu byvaji povysSeny na tiroven uzitkd prvniho
radu, pokud ve velkém zasahuji do vefejného zajmu. Tak napfi-
klad moZnost najmu ¢i koupé na leasing (arab. idZdra) mize byt
druhoradé dtlezitosti pro jedince, avsak mlize mit zasadni vy-
znam pro spolecnost jako celek. Podobné urcité dlevy z povinné-
ho uctivani mohou byt pro preziti jedince druhotradé, avsak sta-
vaji se primarnim zdjmem komunity jakoZto celku. Pokud dojde
ke konfliktu mezi rdznymi drovnémi zajmu, musi byt nizsi zajmy
obétovany pro zachranu a ochranu zajmu vyssich. Pokud je pro-
tichtidnych zajmi vicero a zadny se nezda byt jasné nadirazenym
nad zajmy ostatnimi, potom pied zajiSténim uZzitku ziskava
pirednost zabranéni vzniku skody.’ To proto, Ze Sari‘a vice zdi-
raznuje princip branit zlu, ¢ehoz si l1ze jasné povSimnout z hadi-
su, v némz Prorok € pronesl:

»Naridim-li vdm néco, potom to konejte, nakolik jen miiZete.
A zakazu-li vim néco, zcela se tomu vyhnéte.“1?

Uzitky tfetiho Fadu, zndmé jako véci Zddané neboli tahsini-
jat, jsou ze své podstaty vécmi hodnotnymi a Zddanymi, jimiZ se
ma za cil dosahovat co nejvytribenéjsi a nejdokonalejsi podoby
ve zvyklostech a chovani ve vSech oblastech lidské ¢innosti. Na-
priklad Sari‘a vybizi k Cistoté téla a odévu pri prilezitosti modlit-
by a doporucuje pfi prichodu na spolecnou patecni modlitbu

9 Srov. Jusuf al-Qaradawi. 1990. al-Madchalu li-dirdsati s-Sari‘ati l-isldmija, Kahira:
Maktabatu Wahba, s. 70-71.

10  Takto ho uvadi an-Nasai ve svém Sunanu, Kitdbu I-mandsik, Baibu wudZuibi I-hadz-
dZ, hadis ¢. 2619.
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pouZzit voniavku ¢i parfém. Naopak nevidi jako Zadouci konzumo-
vat pri této prileZitosti syrovy Cesnek. Také povzbuzuje k udélo-
vani almuZen pro potiebné i nad rdmec povinnych sazeb zakatu.
V roviné obiadu doporucuje dobrovolné modlitby navic kromé
povinnych apod. V zaleZitostech zvyklosti a mezilidskych vztahi
Sari‘a vybizi k jemnosti (arab. rifg), uhlazené reci a vzneSenym
mravim (arab. husnu I[-chulug) a k férovému jednani (arab.
ihsdn). Jak soudci, tak i vladni predstavitelé jsou shodné vybize-
ni k tomu, aby se az prilis sméle nepoustéli do vykonavani pre-
depsanych trestnich sazeb, byt je jejich vykonavani brano za
zahodné. U¢elem v$eho tohoto je snaha o krasu a dokonalost v
kazdé z oblasti lidské ¢innosti.

Tato posledni kategorie uzitkd a zajmli mozna nabyva ob-
zvlastni dulezitosti, nebot je zasahuje celek a vztahuje se ke vSem
dal$im legislativnim uzitkéim. Clovék se kup¥ikladu miize pomod-
lit povinnou modlitbu riznymi zptsoby, mize ¢i nemusi se v ni
patri¢né koncentrovat a pozorné dostat praviim kazdé jednotlivé
jeji pozice a casti. Mize vSak také vykonat modlitbu ve spéchu a
bezmyslenkovité. Rozdil mezi obéma modlitbami tkvi v tom, ze
zatimco v prvnim piipadé dosahl jak toho, co je vyZadovano jako
zaklad, tak i toho, co je zddané a povzbuzované, zatimco v druhém
pripadé ze sebe pouze siial svou povinnost. Tuto analyzu je moz-
no extrapolovat na zcela kaZdou oblast lidského jednani a na té-
méf v§echna natizenf islamského zakonodarstvi.

Mélo by byt zfejmé, Ze klasifikace téchto legislativnich uzitk(
nesmi byt omezovana pouze na Sari‘atské predpisy ¢i vyhradné
na zaleZitosti naboZenské, nebot jde v zasadé o racionalni kon-
strukt tykajici se i zaleZitosti zvykovych, spolecenskych, politic-
kych, ekonomickych, kulturnich atd. Z této analyzy také vyplyva,
Ze Klasifikace néjakého legislativné osetreného zajmu ¢i zakonné-
ho uzitku do nékteré z téchto tf{ uvedenych kategorii je spiSe rela-
tivni a tento akt v sobé zahrnuje hodnotovy soud, jenZ neni moZzny
bez zvazeni dodatecnych okolnosti kazdého jednoho pripadu.
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Vyssilegislativni cile (arab. magqdsid) jsou ddle klasifikovany i
na hlavni obecné tucely (arab. al-magqdsidu I-‘dmma) a vedlejsi
zvlastni cile (al-magqdsidu I-chdssa). Hlavni obecné tcely jsou pra-
vé tim, co charakterizuje islam a jeho Sari‘u a jsou jako celek Siro-
ké a srozumitelné. Zakladnim cilem Sari‘y je branit Skodé (arab.
darar) a tento cil zasahuje do vSech oblasti a tyka se vSeho. Vedlej-
§i zvlastni cile jsou tematicky specifické a vztahuji se na zvlastni
subjekty. Piiklady takovych dil¢ich cili jsou ty, které se jsou pied-
meétem napt. rodinnych zalezitosti, finan¢nich transakci, pracov-
né-pravnich vztaht, svédectvi, soudnich rozhodnuti apod.

Jinou binarni klasifikaci maqdsid je rozdéleni na cile defini-
tivni (arab. al-maqdsidu I-qat‘fja) a ucely spekulativni (arab. al-
-maqdsidu z-zannija). Cile definitivni jsou takové, které jsou
podloZeny jasnym a nezpochybnitelnym diikazem z Koranu a
Sunny, jako je napf. ochrana majetku a osobni diistojnosti lid-
skych jedincti, vykon spravedlnosti, pravo na finané¢ni vydrzova-
ni mezi blizkymi ¢leny uzsi rodiny apod. Spekulativni cile této
urovné priikaznosti nedosahuji a mohou byt pifedmétem nesou-
hlasu. Naprtiklad rici, ze konzumace alkoholu i v tom nemensim
mnoZstvi je naprosto stejné zakazano a zamySleno Zakonodar-
cem, jako mnozstvi velké, je spekulativni podstaty jednoduse
proto, Ze tak malé mnozstvi nutné nemusi opijet, coz je efektivni
pticina zakazu, o némz je v této zaleZitosti rec.

A3-Satibi formuloval dalsi Kklasifikaci cil islamského zako-
nodarstvi, které rozdélil na ty, které vychazeji ze strany Zakono-
darce (arab. maqdsidu $-Sdri‘) a ty, které vychazeji od adresata
normy (arab. maqdsidu I-mukallaf). Tedy zajistit blaho lidstva a
uzitek pro ného je vzneSenym cilem Sari‘y, ktery na ni klade Bih,
zatimco ku prikladu nalézt si zdroj prijmu, aby si ¢lovék vydélal
na Zivobyti, je cilem vychazejicim od adresata normy.

Cile islamského zadkonodarstvi byvaji také klasifikovany jako
primarni (arab. al-maqdsidu I-aslija) a sekundarnf (arab. al-maqd-
sidu t-tab‘fja). Ty prvni zahrnuji prvotni a normativni cile, které
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mél v imyslu Zakonodarce ¢i lidsky Cinitel a konstituuji zakladni
ucely Sari‘atskych norem hodnoticich lidské konani a jednani. Pri-
marnim ucelem ku prikladu ziskavani nauky (arab. ,ilm) a vzdéla-
vani je poznat Boha a to, jak Mu spravné slouZit, stejné jako po-
chopit stvoreni BoZi. Podobné je pokracovani lidského rodu pri-
marnim cilem uzavieni manzelstvi, nebo primarnim cilem na-
vstévy naucnych prednasek snaha o rozsireni si obzord. Sekun-
darnimi jsou ty, které dopliuji a podporuji ty hlavni. Druhotnym
cilem ku ptikladu manZelstvi je vztah piatelstvi a uspokojeni po-
hlavniho pudu. Druhotnym cilem ziskavani nauky mize byt snaha
o akademickou kvalifikaci, naplnéni osobnich ambic a vytribeni
slovniho projevu ¢i mravi toho, kdo nauku ziskava.™

Cile Sari‘atského zakonodarstvi, které se vazou k uzitkim
branym za nezbytnosti (arab. dartrijdt) je moZno povazovat za
cile definitivni (arab. qatf). Ty, které jsou odvozeny metodou in-
dukce (arab. istiqrd’) z jasnych textualnich predpist (arab. nustis)
mohou do této kategorie spadat taktéz. Pro Sari‘atské cile, které
neni mozno klasifikovat ani do jedné z téchto dvou kategorii plati,
Ze stale jeSté mohou patfit mezi definitivni, pokud ohledné nich
panuje jasny konsensus anebo jsou podporeny jasnym textualnim
argumentem. Dodate¢né Sari‘atské cile zamysSlené mimo tento
ramec mohou byt Klasifikovany jako spekulativni (arab. zanni)
povahy a v této kategorii z{istavaji, vyjma situace, kdy jsou posu-
nuty na droven definitivnich konsensem ¢i textualnim argumen-
tem. V situaci stietu mezi obéma typy maiji ty definitivni piednost
nad spekulativnimi. V ramci definitivnich cilti panuje také pora-
dek priority, kdy je prednost davana tém, které zajistuji ochranu
viry a zivota nad zbylymi tfemi nezbytnostmi, pricemz nasledné
ptichazi ochrana rodiny, nasledovana intelektem a majetkem. Po-
dobné ma to, co je nezbytné, prednost nad tim, co je potirebné a to
ma prednost nad tim, co je zadané.

11  Viz Abt Ishaq Ibrahim a3-Satibi (ed. ,Abdullah Draz). n.d. al-Muwdfaqdtu fi ust-
li $-Sari‘a, K&hira: al-Maktabatu t-tidzarijatu I-kubra, IV:179.
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Avsak stile jesté zistava nezodpovézena otazka, jak vy-
hnout sportim a neshodam pii ur¢ovani samotnych cilt Sari‘at-
ského zadkonodarstvi. To proto, Ze tyto cile, podobné jako Sari‘at-
ské uZzitky ¢i zajmy, netvori uzavirenou mnoZinu a potiebuji stale
dokonalejsi metodologii zamezujici neodiivodnéné shovivavosti
pramenici z osobniho zajmu anebo stranické ¢i sektarské zauja-
tosti pfi jejich identifikaci. Tato zaleZitost ve velkém zavisi na
spravném porozuméni a zda se, Ze nejlepSim zplisobem, jak v ni
zajistit presnost, je kolektivni idZtihad a vzajemna konzultace
celého procesu identifikace jednotlivych Sari‘atskych cilt a za-
jmu. Zcela jisté by bylo na misté zajistit poradu a proces schvalo-
vani rady ucenct, ktera by ovérovalaopravnénost postulovanych
Sari‘atskych cilty, slouzicich jako zaklad pro vynaseni rozhodnuti
a prijimanti legislativ. Mohla by to byt stal4 komise obdobna par-
lamentu, kterda by zahrnovala experty v naukach Sari'y, stejné
jako odborniky jinych disciplin. Jejich tikolem by pak bylo ovéfit,
navrhnout a identifikovat specifi¢téjsi zabér cili a zamérd
Sari‘atskych a pravnich norem v souhte s panujici legislativou a
vladnimi politikami.
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3. HISTORIE NAUKY O VYSSICH CILECH
ISLAMSKEHO ZAKONODARSTV]

V ranych dobach historického vyvoje islamského pravniho mysleni
neziskal obor vyssich cilli Sari‘atského zakonodarstvi (arab. maqd-
sidu $-sari‘a) mnoho pozornosti sim o sobé. Jako takovy proto
predstavuje spiSe pozdéjsi dodatek juristickému dédictvi islamsko-
pravnich skol (tzv. mazhabii). Dokonce do dnesnich dni mnoho vy-
hlasenych ucebnic islamskopravni metodologie (arab. ustilu I-fikh)
ve své obvyklé tematické sestavé tyto vyssi cile nezminuje. Je to ¢as-
tecné dano povahou celé tematiky, tykajici se povétSinou filosofie
prava jako takové, jejich celkovym pohledem na Sari‘u a ducha is-
lamského zakonodarstvi, a téZ obecnymi, spiSe neZ specifickymi
formulacemi jejich textd. Navzdory tomu, Ze nauka magqdsid je oci-
vidné relevantni a diilezit4 pro idztihad, vyssi cile Sari‘atského za-
konodarstvi nebyvaly do konvenc¢nich vykladd teorie idztihadu za-
hrnovany jako samostatna kapitola samy o sobé.

[slamské pravni myslenf se, fe¢eno ponékud zeSiroka, dale-
ko vice vénovalo otazce, jak zlistat véren doslovné dikci zjevené-
ho textu a pravni teorie ustlu I-fikhu se posouvala za timto tce-
lem razantné kuptedu pravé timto smérem. Tato literalisticka

orientace pravnického mysleni byla obecné daleko vyraznéjsi v
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myslenkovém pristupu a tendencich tzv. stoupencd hadisu
(arab. ahlu I-hadis), neZli tzv. stoupenci nazoru (arab. ahlu
r-ra’j). Proponenti doslovnéjsiho ¢teni méli tendenci vnimat ce-
lou sari‘u jako sadu pravidel, piikazli a zakazd adresovanych
kompetentnimu jednotlivému piijemci norem (arab. mukallaf) a
vSe, co od néj pak bylo vyzadovano, je zlistat s témito pozadavky
a smérnicemi v konformité. Na druhou stranu vSak precedens
pirednich Prorokovych £ spole¢nikli naznacoval néco zcela jiné-
ho. Vnimali Sari‘u jak jako sadu predpisii a hodnotovy systém, v
némz byla urcita pravidla vinimana jako hmatatelna manifestace
vyssSich, vSeprostupujicich hodnot. Textualistickd tradice prv-
nich tii stoleti islamu nevykazovala obzvlastni zajem o nauku
Sari‘atskych vyssich cild a intenci a znatelnéjsi vyvoj na tomto
poli v podstaté neprobéhl aZ do doby al-Ghazaliho (zemiel r. 505
po hidZfe - r. 1111 ki éry) a po ném a$-Satibiho (z. 790 h. / 1388
K. éry).

Hlavni myslenkovy ramec zastavany teorii vysSich Sari‘at-
skych cilti a intenci sice nebyl pravnimi Skolami islamského my-
Sleni popiran nikdy, avSak samotna nauka o nich ztistdvala na
okrajich zajmu hlavniho proudu juristického mysleni, které se
manifestovalo spiSe riznymi tématy a doktrinami islamsko-
pravni metodologie (arab. usulu I-fikh). S vyjimkou stoupenci
Safi‘ovského mazhabu, ktefi smysleli, Ze cile Sari‘y jsou zndmé
jen tehdy, kdyz jsou specifikovany, identifikovany a deklarovany
jasnym textem, vétSina uc¢encl nezuzovala tyto vyssi cile jen na
textem stanovené, nebot chapali Sari‘u a pristupovali k ni jako k
racionalnimu, Ucelnému systému orientovanému na pticiny a
cile, jehoZz pravidla se obecné vzato zakladala na identifikovatel-
nych dtivodech. Pouha konformita vici pravidlim, ktera se ob-
racela proti i¢elim a celkovému duchu $ari'y, byla tedy obecné
vnimana jako neprijatelnd. Naprosto odliSny ptistup k vyssim
ciliim Sari‘y zaujali prislusnici sméru bdtinija. Ti na rozdil od tzv.
doslovnikd (arab. zdhirijin), Ipéjicich na doslovném znéni textu
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a popirajicich existenci cile a zaméru mimo text sam, smysleli, Ze
esence a cil v pozadi textu (arab. nass) byl k nalezeni vzdy, ale
nikoli v explicitnim vyznéni tohoto textu, ale v jeho skrytém
(arab. bdtin) vyznamu, podle ¢ehoZ také dostali své oznaceni.!?
Rozdily v rizné mife orientace na maqdsid existovaly i v ramci
hlavnich mazhabt. Nékteré byly vic¢i zvazovani vyssich cilt
Sari‘atského zakonodarstvi otevienéjsi, nezli jiné, avSak rozpra-
covavani cilti a zaméry Sari‘atského zakonodarstvi samostatné
obecné nebylo pfili§ povzbuzovano. Tento spiSe nevyiceny pti-
stup kontrastoval s tim, jak zna¢né byl ve skutecnosti pti vyjad-
fovani a formulovani uicelti a cild svych norem explicitni samot-
ny Koran a jak ¢asto zminoval priciny a diivody v pozadi norem,
které na nich spocivaji. VSeobecna zdrahavost uc¢encti identifiko-
vat cile Sari‘atskych norem mohla byt ¢aste¢né zptlisobena jisty-
mi prvky projekce a progndzy, Ze takovy ptistup a uvazovani by
bylo az pftilis l1dkavé - jenze kdo miiZe s urCitosti tvrdit, Ze prave
to a to je ucelem a prevazujicim cilem ¢i zdmérem Zakonodarce,
aniz by se pritom pustil do jistého stupné spekulace, pokud to
ovSem piimo nenaznaCoval samotny text? Zuzit vSak celé
spektrum magqdsid jen na ty, které jsou vyslovné uvedeny v tex-
tu, by ovSem nestacilo, jak také nyni ukazi.

Sam termin magqdsid nebyl v pravnickych pojednanich uzivan
azZ do pocatku 4. stoleti po hidZie a poprvé ho ve svych dilech po-
uzil az Abu ,Abdillah Hakim at-Tirmizi (z. 320 h. / 932 ki. éry).
Opakované se na né odkazoval také Imamu l-Haramajn al-DZu-
wajni (z. 478 h. / 1085 kt. éry), jenZ byl ziejmé prvni, kdo klasifi-
koval cile Sari‘atského zakonodarstvi na zajmy nezbytné, potreb-
né a zadané (arab. dartrijdt, hddzijdat a tahsinijdt) a toto rozdéleni
uZ bylo od jeho ¢as vSeobecné prijimano. Al-DZuwajniho myslen-
Ky byly nasledné rozvinuty jeho Zakem Abt Hamidem al-Ghaza-
lim, ktery ve svych pracich as-Sifd‘u I-ghalil a al-Mustasfd napsal

12 Srov. Ahmad ar-Rajsuni. 1991. Nazarijdtu I-maqdsidi ‘inda I-imdmi $-Sadtibi,
Rabat: Matba‘atu n-Nadzahu l-dZzadida, s. 149.
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dlouha pojednani vénovana obecnému zajmu (arab. maslaha) a
racionalnimu odtivodnovani (arab. at-ta‘lil). Ghazali se stavél po-
mérné kriticky k argumentaci pomoci magqdsid coby diikazu,
avSak jako platnou uznaval argumentaci jdouci v linii Sari‘atskych
cili a intenci. Co se ty¢e magqdsid samotnych, Ghazali kategoricky
napsal, Ze Sari‘a sleduje pét cili - ochranu a podporu viry, zivota,
intelektu, rodové linie a majetku, které maji byt chranény jako ab-
solutni priorita.!?

0 magqdsid dale psalo mnoho prominentnich autort, jez
ptispivali k této teorii velkym dilem, byt moZna ne vzdy zcela
Konzistentné, avsak jsou i presto dileZiti pro rozvoj jejich
zasadnich myslenek. Sajfuddin al-Amidi (z. 631 h. / 1233 kt. éry)
identifikoval Sari‘atské cile a intence jako kritérium preference
(arab. at-tardzih) mezi konfliktnimi pravnickymi analogiemi
(arab. gijds) a hovoril i o vnitfnim potadku priorit v ramci raz-
nych tiid magqdsid. Al-Amidi téZ omezil pocet nezbytnych maqd-
sid jen na pét. Malikovsky pravnik Sihabuddin al-Qarafi (z. 684
h./1285 Kki. éry) dodal Sestou nezbytnou, Sari‘ou chranénou
hodnotu, jiz byla dle ného ochrana lidské dtistojnosti (arab. al-
‘ird), kteryzto nazor podporil i TAdZuddin ,Abdulwahhab ibnu
s-Subki (z. 771 h. / 1370 K. éry) a pozdéji také Muhammed ibn
,Ali a§-Sawkani (z. 1250 h. / 1834 kf. éry). Seznam péti nezbyt-
nych, Sari‘ou chranénych hodnot se zjevné zakladal na ¢teni od-
povidajicich pasazi Koranu a Sunny hovofricich o fixné predepsa-
nych trestnich sazbach (arab. hudid). Hodnoty, jejichz naruseni
mél za cil kazdy z pevné stanovenych trestii potirat, byly identi-
fikovany jako nezbytné. Posledni dodatek, tedy lidska osobni dii-
stojnost (arab. ,ird) byla zpocatku pripojovana k rodové linii
(arab. an-nasl, resp. an-nasab), avSak proponenti tohoto dodat-
ku se opirali o skute¢nost, Ze Sari‘a v Koranu a Sunné ustavuje
specifickou fixni trestni sazbu (arab. hadd) pro faleSné obvinéni

13 Abu Hamid Muhammad al-Ghazali, vyd. 1937. al-Mustasfd min ‘ilmi l-usul,
Kahira: al-Maktabatu t-tidzarija, 1:287.
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(arab. kazf) ze smilstva a toto piidani Sestého dodatku dostatec-
né ospravedliuje.*

,JIzzuddin ibn ,Abdissaldm as-Sulami (z. 660 h. / 1262 kf.
éry) ve své cenéné praci Qawd ‘idu I-ahkdm nabidl vlastni klasifi-
kaci cild stojicich v pozadi isldimsko-pravnich piedpist (arab.
magqdsidu I-ahkdm) a v detailech pojednal o rozmanitych aspek-
tech magqdsid, zejména ve spojitosti s efektivni pric¢inou (arab.
,illa) a vefejnym zdjmem (arab. maslaha). Na pocatku svého dila
poznamenal, Ze ,nejvétsim ze vSech zdméri Kordnu je usnadnit
ziskdni uZitku (arab. maslaha) a vsech prostiedkii k jejich ziskdnt.,
Toto zajisténi uZitku také zahrnuje zabrdnéni zlu.“*> As-Sulami
dodal, Ze vSechny islamskopravni zavazky (arab, takdlif, sg. ta-
klif) byly zamysleny s cilem zajistit lidem uzitek na tomto ¢i na
onom svété, nebot' Bith Nejvyssi Sdm o Sobé k ni¢emu nepotie-
buje zZadny uzitek a ani k ni¢emu nepottebuje, aby Mu Jeho slu-
Zebnici slouzili. Je nad toto vSe povznesen, nijak Mu neskodi ne-
poslusnost pirestupniki a nijak Mu neprospiva poslusnost zboz-
nych. Jinymi slovy, celd Sari‘a se od zacatku do konce zaobira
dobrem a uZitkem pro BoZi stvoreni.

Takijuddin Ahmad ibn Tajmija (z. 728 h. / 1328 ki éry) byl
zirejmé nejranéjsim ucencem, ktery se jako prvni odvazil odpoutat
od predstavy, Ze pocet vyssich intenci, zameért a cilli je néjak mnoz-
stevné ohranicen a do seznamu existujicich maqgdsid pripsal dalsi
ze zalezitosti tohoto svéta, jako potifebu plnit uzaviené smlouvy,
zachovani pfibuzenskych vazeb, cténi prav a naroki souseda, vedle
zaleZitosti svéta onoho, z nichZ jmenoval lasku k Bohu, upfimnost,
pravdymilovnost a moralni Cistotu.’® Ibn Tajmija timto revidoval
celé spektrum maqdsid a zménil ho z uzavieného a vyslovné

14  Viz al-Qaradawi v al-Madchal, s. 73.

15 Viz ‘Izzuddin ‘Abdussaldm as-Sulami. Taha Abdurrauf Sa‘d (ed.). 1351 h. Qa-
wd ‘idu l-ahkdmi fi masdlihi I-andm, Kahira: al-Matba‘atu 1-Husajnija, I:8.

16  Viz Takijuddin Ahmad ibn Tajmija, ‘Abdurrahman ibn Qasim (ed.). 1398 h.
MadZmi'u fatdwd Sajchi l-isldm Ibn Tajmija, Bejrat: Mu‘assasatu r-Riséla,
XXXI1:134.
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specifikovaného seznamu na otevieny soupis hodnot. Tento pfistup
je nyni obecné prijiman i souCasnymi komentatory, jako jsou
Ahmad ar-Rajsuni nebo Jusuf al-Qaradawi a mnozi dalsi.}” Al-Qara-
dawi tento soupis magqdsid dale rozsiril, aby mezi vy$simi cili
islamského zakonodarstvi zahrnoval i socialni blahobyt a podporu
(arab. at-takdful), svobodu, lidskou diistojnost a bratrstvi v ramci
lidstva.'®

Takové nazory jsou nepochybné podepreny vahou jak de-
tailniho, tak holistického ¢teni diikazii z Koranu i Sunny. Navrhu-
ji do struktury magqdsid dodat i ekonomicky rozvoj a posileni
vyzkumu a vyvoje v oblasti védy a technologie, nebot jsou klico-
vé pro smysluplné preziti muslimské ummy v ramci celosvétové
komunity. Z této analyzy by mélo byt ziejmé, Ze vySsi cile
islamského zdkonodarstvi i nadale tvofi neuzavienou mnoZinu
otevienou k rozsifovani o dal$i prvky, do jisté miry v urcité
zavislosti na prioritach kazdé doby.

17  Viz Ahmad ar-Rajstni, Nazarijdtu I-maqdsid, s. 44.
18 Viz al-Qaradawi, al-Madchal, s. 75.
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4. IDENTIFIKACE VYSSICH CILUO
ISLAMSKEHO ZAKONODARSTV]

Jak bylo jiz drive naznaceno, ucenci se ve svém pristupu k meto-
dam indentifikace maqdsid neshodli. Jako prvni pristup jmenuj-
me chapani textualistli nebo tzv. doslovnikd, zuzujicich identifi-
kaci maqdsid jen na jasny text, na ptikazy a zdkazy, které jsou
nositeli vyssich cild islamského zakonodarstvi. Vyssi cile islam-
ského zakonodarstvi shodné tomuto prvnimu ptistupu neexis-
tuji mimo tento sviij ramec. Pokud pak je v ramci textem for-
mulovaného normativniho ptikazu explicitné poskytnuto i jeho
odGvodnéni, potom se stava objektivnim cilem a tc¢elem zamys-
lenym ze strany Zakonodarce v afirmativnim smyslu slova. Po-
dobné v negativnim smyslu plati v ptipadé zakazi. Smyslem za-
kazu je pak zamezeni prisluSnym textem primo specifikované-
mu zlu. Toto je vSeobecné prijimany pristup, nicméné v jeho
ramci existuji jisté nuance. Zatimco zahirijci sméruji k omezeni
magqdsid vyhradné na explicitni text, vétSina ostatnich pravniki
zvazuje jak text, tak i jeho kontextualni odlivodnéni a rozumové
zdiivodnéni stojici v jeho pozadi.'® A$-Satibi, predni piredstavitel
ucenct hovoricich o magqdsid, sice pozitivné hovotil o potrebé

19  Viz a$-Satibi, al-Muwdfaqdt, 11:393.
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pozorovat a respektovat explicitni ptrikazy, avSak na druhou
stranu dodal, Ze Ipéni na doslovné litefe textu nema nabirat ta-
kovérigidity, Ze se zcela odcizi icelu aracionalnimu opodstatnéni
textu, plynoucimu z jeho slov a vét. Takova mira upjatosti je dle
a$-Satibiho v naprostém protikladu k zamérim Zakonodarce
zrovna tak, jako by bylo neposlusnosti vii¢i nému i zanedbani
jasného znéni textu. Spravného a pevného pristupu se dobere-
me jediné tehdy, pokud je text natizeni, at uz se jedna o piikaz ¢i
o zakaz, Cten zaroven s pochopenim svého zameéru a rozumové
zdlvodnéni v jeho pozadi a jen takto se dostavame do harmonie
s tim, co zamyslel i Zdkonodarce.?°

A3$-Satibi rozpracoval, Ze maqdsid rozpoznavané diikladnym
¢tenim dikce textu jsou dvojtho druhu, primarni (arab. aslija) a
sekundarni (arab. tab‘fja). Ty prvni zahrnuji nejvyssi cile Sari‘at-
ského zakonodarstvi, maqdsid chranici uzitky a statky nezbytné a
nutné (arab. dartrijdt), které musi adresat Sari‘atsko-pravni nor-
my (arab. mukallaf) dodrZovat, respektovat a chranit bez ohledu
na své osobni choutky, zatimco ve véci vedlejSich magdsid, doplii-
kovych zamérd a cilli (arab. hddZijdt) je adresatovi normy uz po-
nechdna jista flexibilita a moZnost vybéru.

Vycerpavajici podrobné cteni dikce textualniho Sari‘atského
nafizeni dalo vzniknout dilemattim, zda a do jaké miry mozno i to,
co vede k nafizeni €i ¢inu povazovanému za povinnost (arab.
wddZib) anebo za zakaz (arab. hardm) ma byt také vnimano coby
soucast zameéru, jenZ je danym naiizenim cilem. Jinymi slovy, zda
prostiedky vedouci k tomuto prikazu maji byt také uznany jako
jeho nedilnad soucast. Vyvstal také dalsi otaznik, zda je nedilnou
soucasti cile a zaméru normy také vyhybani se jejimu protikladu.
Obecna odpovéd zni, Ze vedlejsi aspekty prikazii a zakazi jsou in-
tegralni soucasti cild a zamérl v jejich pozadi, avsak v detailech
tohoto pravidla existuji neshody. Obecna shoda panuje na tom, ze
protiklad ptikazu asti v zdkaz tehdy, kdyZ ho 1ze jasné identifikovat.

20 Viz Ibid. 111:394.
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Vétsiné Sari‘atskych narizeni Ize snadno porozumét a jejich zamé-
ry, stejné jako jejich protiklady mohou byt jedoduse rozpoznany a
urceny Ctenim jasného textu. Proto se uvadi, Ze co je nezbytné pro
vykondni néjakého prikazu ¢i povinnosti je rovnéz jeji soucasti. As-
-Satibi podobné tomu vyvodil, Ze cokoli dopliiuje zAmér stanoveny
skrze magqdsid a slouzi jeho cili, je taktéz jeho soucasti. Nasledné
ovSem vyvstava otazka ohledné ml¢eni Zakonodarce pti posuzova-
ni urcitého jednani v urcitych situacich, zejména téch, kde obecné
Cteni prislusného diikazu vrha svétlo na hodnotu daného jednani.
Tato otdzka by mohla byt formulovana nasledovné: Vime, Ze maqd-
sid zname na zakladé jasnych natizeni, miZeme je vSak také pozna-
vat obecnym ¢tenim textualnich diikazi cestou indukce? Pravé na
tomto misté prinesl a§-Satibi svou originalni odpovéd, kterou nynf
shrneme.

Indukce (arab. istiqrd’) je dle a$-Satibiho jednou z nejdiile-
zitéjSich metod rozpoznani vyssich cili a zamért Sari‘atského
zakonodarstvi. K dané tematice se mohou vztahovat riizné tex-
tudlni odkazy a povahu rozhodujiciho narizeni nemusi mit ani
jeden z nich. Avsak jejich celkova vaha nenechava nejmensich
pochyb o jejich uceleném vyznéni a zavéru, ke kterému z nich
mozno dojit. Jinymi slovy, k rozhodnému zavéru miZeme dospét
i na zakladé vicero spekulativnich vyjadieni. A$-Satibi toto
ilustruje prikladem, Ze v Koranu se nikde specificky nedeklaruje
ucel sari‘'y samotné, tedy Ze byla zavedena ku prospéchu lidstva
jako takovému. Nicméné toto vime na zakladé kone¢ného zave-
ru, k némuz jsme dospéli ¢tenim vSech jejich nejriznéjsich tex-
tualnich proklamaci dohromady.?!

A3$-Satibi nasledné dodava, Ze ptinosy a uzitky (masdlih)
nutno chapat v jejich nejsirsim smyslu, zahrnujicim vesSkery
prospéch z nich na tomto i onom svété, individualni i kolektivni,

21  VizIbid, I1:6; viz téZ Ibnu I-Qajjim al-DZawzija. Muhammad Munir ad-Dimasqi
(ed.) n.d. Ildmu I-muwaqqi‘in ,an Rabbi I-‘dlamin, Kahira: Idaratu at-tiba‘ati
I-munirija, sv. I, via Qaradawi, al-Madchal, s. 58.
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materidlni, moralni i spiritudlni, tykajici se jak pfitomnosti, tak i
zajml budoucich generaci. Tento $iroky vyznam uzitkd a pro-
spéchu také zahrnuje prevenci a eliminaci $kody. Takovy pro-
spéch nemusi byt vZdy nutné verifikovatelny a dosaZitelny pfi-
mo lidskym rozumem bez pomoci, podpory a bez spravného
vedeni Bozim Zjevenim.?

Typicka klasifikace maqdsid do tti kategorii, na nezbytné,
dopliikové a zadané, jakoZ i zaveér, Ze Zakonodarce je zamyslel
chranit, se zakladaji - opét - na indukci a v textualnich zdrojich
ohledné toho neni k nalezeni Zadnd explicitni zminka. Podobné
tomu i Sari‘atské pravidlo, Ze platnost obradu ¢i skutku uctivani
(arab. ,ibdda) nelze vyvodit cestou idztihadu, je taktéz iduktiv-
nim zavérem vyvozenym z mnoha detailnich dikaz v této otaz-
ce, nebot ani zde neexistuji Zadna specificka natizeni explicitné
v textualnich zdrojich jako takovych. Tyto zavéry vSak maji na-
prosto zasadni vyznam, nejsou otevieny nejmenSim pochybam
a ani jejich kredibilita nepodléha spekulacim.? Tataz induktivni
metoda vedla islamské ucence k zavéru, Ze ochrana péti zaklad-
nich hodnot - viry, Zivota, rozumu, majetku a rodové linie - je
pro Sari‘u zivotné duleZita. Neexistuje totiz zadny textualni di-
kaz vyslovné specifikujici jakoukoli kategorii ¢i pocet téchto
hodnot anebo jejich poradi. A$-Satibiho induktivni metoda se
neomezuje jen na identifikaci cilii a zamérd ¢i hodnot, je taktéz
roz$ifena i na prikazy a zakazy, jejichz zdméry a cile Ize zjistit
bud’ z textu samého, anebo Ctenim vicero textualnich vyroka
tfeba i ve vicero moZnych kontextech dohromady.2* A$-Satibi jde
nasledné dokonce jesté o krok dale, kdyz rika, Ze induktivni
zaveéry a stanoviska, ktera jsou takto dobte znama a odiivodné-
na, jsou obecnymi premisami a nadazenymi cily Sari‘y a proto

Vv

maji vyS$si stupeni diilezitosti, nezli specificka natizeni. Z toho je

22 Viz a§-Satibi, al-Muwdfaqat, 1:243; Qaradawi, al-Madchal, s. 64-65.

23 Viz a$-Satibi, al-Muwdfaqat, 11: 49-51; idem. n.d. al-I'tisdm, Mekka: al-Maktaba-
tu t-TidZarija, II: 5.131-135.

24 Viz a$-Satibi, al-Muwdfagqadt, 111: 148.
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zirejmé, Ze indukce je principidlni metodou uvazovani a diika-
zem, kterym a$-Satibi dospiva ke své teorii maqdsid a v tomto
duchu také prinasi sviij originalni prispévek k této tematice.

A3-Satibiho ptistup k indukci pfipomina znalost né&jaké oso-
by a jejiho charakteru na zakladé setrvalého druzeni se s danou
osobou a pozorovanim jednani doty¢ného za delsi casovy usek. I
tato znalost by byla Siroka a holisticka, nebot by byla obohacena
vhledem, pricemZ by byla patrné spolehlivéjsi v porovnani se
znalosti, ktera by se zakladala jen na pozorovani jednoho speci-
fického izolovaného incidentu béhem kaZzdodennich aktivit do-
ty¢né osoby.

33



5. METODOLOGICKA TEMATIKA

Slabsi a doposud ne tolik rozvinutou strankou literatury maqdsid
je otazka relativni sily ¢i slabosti jednotlivych magqdsid vici sobé
navzajem. Sari‘atska natizeni existujici v Koranu a Sunné, jakoz i ta
pramenici z idZtihddu muslimskych pravnikd, totiz nejsou vzdy
vyhodnocena na skile a pomérném zebiicku dileZzitosti jejich
jednotlivych cilii azamért. Napiiklad otazky dichotomie a rozliseni
mezi pivodnimi normativnimi hlavnimi zaméry (arab. maqdsid
aslija) oproti tém, které mozno klasifikovat jako boc¢ni a vedlejsi
cile (arab. magqdsid farfja) a dokonce rozliSeni mezi prostredky a
konec¢nymi cili néjakého Sari‘atsko-pravniho zdméru a cili, jeZ se za
urcitych podminek také mohou stat prostiredky (arab. zarja) jiné-
ho $ari‘atsko-pravniho cile ¢i zaméru, pfimély Ibn ,A3tra k vyroku,
Ze mimo obcasné nahodné zminky o této problematice ze strany
Jzzuddina ibn ,Abdissalama as-Sulamiho v jeho dile al-Qawd‘idu
I-ahkdm a Sihabuddina al-Qarafiho v jeho dile Kitdbu I-furtiq, zaslu-
huje tato tematika dalsi hlubsi rozvoj.?> Rané ptispévky k této pro-
blematice se v podstaté omezuji na jedinou klasifikaci tematik do
dobie znamych péti ¢i Sesti hlavnich nejvyssich cilti a nezbytné

25  Viz Muhammad Tahir ibn ,A%Gr. 1966. Magqdsidu $-Sari‘ati I-isldmija, Tanis:
Matba‘atu I-Istigama, s. 331.

34



Magqdsidu $-sari’a: stru¢ny tivod k vyssim ciltim isldmského zdkonoddrstvi

hajenych hodnot a statkl (arab. dartrijdt), zatimco zbyvajici dvé
kategorie dopliikovych (arab. hddZijdt) a Zzadanych (arab. tahsini-
jat) cilti a zaméra pak nejsou zadnym zptsobem tematicky identi-
fikovany. Tato troji klasifikace odkazuje na esencidlni, jim vlastni,
stejné jako na relativni, tedy pomérnou, hodnotu zminovanych
magqdsid.

Dalsi otazky by mohly vyvstat ku prikladu ohledem toho,
kam v této klasifikaci umistit osobni svobodu ¢i rovnost mezi lid-
mi. Nékdo by dokonce mohl namitnout, Ze tato trojaka klasifikace
se na posouzeni podobnych témat ani nehodji, Ze spiSe pasuje do
binarni klasifikace hlavnich normativnich a postrannich vedlejsich
cilti a zdmérd (arab. aslija, resp. farija). Podobné tomu je mozné,
dokonce vskutku pravdépodobné, Ze rovnost a svoboda by mély
byt umistény jak pod nezbytné, tak i pod hlavni normativni cile a
zameéry (arab. dartri, resp. asli) a tim by mély prostupovat napric
obéma kategoriemi.

Pokud budeme predpokladat, Ze jsme tyto otazniky zodpoveé-
déli, nasledné vyvstane celé spektrum dalSich, ve stylu do které
nadrazené kategorie umistit riizné variety svobody, napt. svobodu
vyzndani, svobodu pohybu a svobodu vyjadiovani. Ochrana rodové
posloupnosti a jeji nezkalenost je nezbytnym cilem a nevyhnutel-
nym zameérem (arab. dartri), z cehoZ by mohlo plynout, Ze svoleni
uzaviit manzelstvi, které je prostfedkem k dosaZeni tohoto cile,
bude tuto charakterizaci sdilet. Je ovSem mozné vztahnout toto i
na pravidlo podminek uzavieni Sari‘atského snatku, jako je pii-
tomnost svédku pii uzavirani manzelstvi, anebo dokonce i pravi-
dlo o moZnosti rozvodu? Mame vSe toto uvaZovat v intencich do-
plnkovych cilti a zdmért (arab. hddZijdt), ku ptikladu v duchu zna-
mého pravniho maxima, Ze ,jakykoli prostiedek nutny ke splnéni
povinnosti se sdm stdvd povinnym“? Anebo je mame posuzovat v
dimenzich postrannich vedlejSich cili a zdmérd (arab. far{) a
umistit je radéji do dichotomie aslija-farja, tedy hlavnich norma-
tivnich oproti postrannim vedlej$Sim? Jsou pro to néjaké smérnice?
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Vlastni vnitini indikator byl zcela zretelné uZivan pfi nej-

znaméjsi trojité Klasifikaci na dartri-hddZi-tahsini, nicméné exi-
stuji i dalsi indikatory, které mohou pomoci ustanovit spravny
poradek a odpovidajici umisténi riiznych Sari‘atskych pravidel,
cilG a zamér v oblasti piikazil a zakaz(, prav a povinnosti a do-
konce i nékterych neregulovanych aspekti lidského jednani do
jedné ¢i druhé kategorie magqdsid.

iy

2)

Tyto indikatory miiZeme shrnout takto:

Pritomnost nebo nepritomnost textualniho piedpisu v Koranu
¢i Hadisu, precedent z dob Prorokovych £ spole¢niki (arab.
sahdba) a jejich vSeobecny konsensus (arab. idZmd‘) poskytuji
dulezité indikatory jak pro identifikaci, tak pro relativni zhod-
noceni prislusnych magqdsid. Je-li pritomen textualni predpis,
pak moZno zhodnocovat, zda je definitivni, ¢i spekulativni
(arab. qat T, resp. zanni), zda je bud’ jasny sadm a o sobé vysvét-
leny (arab. muhkam, resp. mufassar), anebo nejasny a nejedno-
znacny (arab. mudzmal, resp. mutasdbih)?® atd. Toto vSe ndm
muze pomoci urcit, do jaké kategorie prislusné narizeni spada
a kam ho ve spektru a Zebricku maqdsid umistit.

DalSim identifikatorem schopnym nam pomoci zhodnotit
prislusné magqdsid je jeho vztah k odpovidajicimu z ného
plynoucimu piinosu (arab. maslaha), ktery ma predpis za
cil zajistit, anebo ke Skodé (arab. mafsidah) které ma pred-
pis za cil zamezit. Toto si vyZaduje raciondlni zhodnoceni
moznych piinosi a Skod ve svétle prevazujicich socialnich
podminek. Pak musi byt s jistotou stanoveno, zda prisluSny
prinos je srozumitelny a obecny (arab. kulli), tykajici se co
nejvétSiho poctu lidi a vztahujici se k nezbytnym aspektim
Zivota, anebo zda se jednda jen o omezeny (arab. dZuz 1) pri-
nos, jenz tyto atributy postrada. Prosazovat spravedlnost

26
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zajiStuje obecny a nezbytny prinos, stejné jako konzultova-
ni (arab. stird) pti vykonu moci, avSak urcité druhy obchod-
nich transakci, jako napt. prodej za jednorazovou c¢astku
(arab. baj'u I-dZuzdt) ¢i dokonce beziro¢na pijcka (arab.
qard hasan) nemusi zahrnovat nejvétsi mozny pocet ani po-
kryvat nejnezbytnéjsi zajmy lidu. Rozeznani a pfesné zhod-
noceni prinosu, ktery dand norma zajiStuje, anebo Skody,
které dana norma brani, vSak nelze presné ziskat jen ze
samé znalosti daného pravidla ¢i normy, nybrz je treba dal-
$tho zpresnéni ivahou, Setfenim a idztihadem.?”
Napodobneé existujici literatura fighu a sbirky fatew operu-
jici se zndmou péticlennou kategorizaci skutk (arab. al-ah-
kdmu I-chamsa), resp. sedmiclenou dle hanafijského mazha-
bu, tedy kategorie povinnosti, doporucenosti, zavrZzenihod-
nosti, dovolenosti a zdkazu (hanafijci dodavaji navic makr-
th tahrimi- méné ptisny zakaz - a fard - prisnou povinnost),
mohou pomoci ustavit a zhodnotit ptislusné maqdsid. Dalsi
nezbytné informace muze poskytnout klasifikace hrichti do
dvou skupin - na hiichy velké (arab. al-kabdir) a malé (arab.
as-saghdir), ¢i literatura o hlavnich pilitich isldmu (arab. al-
-arkdnu I-chamsa), ktera se pevné opira o jednoznacné tex-
tualni dlikazy. Za zminku stoji, Ze mnoho z vySe uvedenych
kategorii se primarné tyka kategorif etickych, napt. doporu-
Cenost a zavrZzenihodnost nebo malé hiichy apod.

Dalsi cestou, jak zhodnotit maqdsid je, jak jsme jiz uvedli, jejich
vztah k trestlim, které Sari‘a stanovuje za urcité jednani poru-
Sujici jisté hodnoty a zaméry. Predepsané tresty hudid byly
zcela ptirozené uzivany ranymi autory piSicimi o magqdsid a to,
co bylo pravé receno, jde zcela v linii s timto pristupem. Nicmé-
né dokonce i mezi zloCiny, za néz jsou stanoveny fixni hudid

27

Viz Abdulhamid an-Nadzdzar, “Taf‘ilu l-maqasidi $-Sari‘ati fi mu‘aladzati
1-qadaja al-mu‘asirati lil-ummah” in International Islamic University Malaysia
Conference Proceedings, Maqasid al-shari‘ah, Kuala Lumpur, 2006, sv.I.
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tresty, se nachazeji i takové, které nesou tresty leh¢i, naptiklad
1Zivé obvinéni ze smilstva (arab. kazf) nebo piti alkoholu (arab.
Surbu I-chamr). To by naznacovalo, Ze hodnoty jimi chranéné
spadaji az do druhého tadu magqdsid (tj. hddzijat). Co se tyce
piti alkoholu, mohlo by se také namitnout, Ze se vjadru jedna o
zloc¢in nizstho raduy, trestany jen sazbou v kompetenci soudce
(arab. ta‘zir), ktera byla z néjakého dtivodu prefazena mezi
hudtid, ackoli Koran piislusny trest ani piesné nestanovuje.?
Sari‘atsko-pravni normy (arab. ahkdm) mohou byt také po-
suzovany a maqdsid v jejich pozadi zhodnocovany s odka-
zem na miru odmény nebo trestu (arab. al-wa'du wa
l-wa‘id), které slibuji texty, jichz se jich tykaji. Pfislib odmé-
ny muze totiz mit vychovnou hodnotu, mize pri dirazném
jazyce naznacovat nezbytné magqdsid v pozadi, anebo mize
naznacovat vedlejsi prioritu nizstho radu v zavislosti na tex-
tu, ktery o nich hovoii a na celkovém cteni vSech prislus-
nych pasazi v Koranu a hadisech. Napiiklad velkou odménu
slibuje Koran za dobré chovani vii¢i rodi¢tim, piicemz stej-
né zavazné varovani prinasi tém, ktefi se k nim dobre ne-
chovaji. Posel BoZi £ rovnéz piisné pohrozil tém, ktefi o
ném védomeé $iti 1zi. Bezprostiedni icel obou téchto narize-
ni je oc¢ividny a podle toho by také mél byt zhodnocen jako
nezbytny cil v ochrané rodiny, pfipadné naboZenstvi. Pokud
ho porovname s prislibem odmény toho, kdo se stara a pod-
poruje svou manzelku a rodinu oproti tomu, kdo pro né po-
skytuje jen to, co je pro Zivot nezbytné, nebo toho, kdo po-
skytuje potravu zviatim a ptakim. V prvnim piipadé jde o
cil a zamér (arab. magsad) prosazovat soudrznost a loajali-
tu v rdmci rodiny, coZ je sice moZna cil a zamér dopliikovy,
avSak dobrocinnost vic¢i zviratim spada az do nasledujici
kategorie zajmi a cild zddanych (arab. tahsinijdt).

28
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Viz M. H. Kamali. 2000. Punishment in Islamic Law: An Inquiry into the Hudud
Bill of Kelantan, Kuala Lumpur: [lmiah Publisher, s. 41-42.
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Posledni jmenovany cil a zamér, soucitnost ke zviratiim,
vSak podle textu nékterych hadisi ziskava na dulezitosti,
kdyz jsou v nich lidé varovani pted krutym trestem Zeny, kte-
ra méla svou kocku utyrat hladem tim, Ze ji uvazala ke kilu,
anebo prislibem obrovské odmény (vstupu do Raje) pro
muze, jenZ napojil v pousti na smrt ziznictho psa a zachranil
tak jeho Zivot. Existuje mnoho dalsich textd v hadisech, které
slibuji velikou odménu za €iny, které se na prvni pohled zdaji
nepatrné, anebo popisujici hodnotu nékterych skutki uctiva-
ni (arab. ,ibdddt), jako recitaci urcitych koranskych versa v
urcitych chvilich anebo v urcitém poctu opakovani. Cil a ticel
takovych prislibi je ¢asto patrny jiz ze samého jejich kontex-
tu. Vaha pripisovana takovym skutklim je ¢asto symbolicka a
nemusi primo cilit pfislusné tkony, ale principy, které dané
Ciny vizualizuji, jako je milosrdenstvi a soucit ¢i hodnota
pripominani si Boha. Vyrazivo ¢i v nékterych ptipadech i ji-
notaje zde uzité plisobi vychovné a sméruji ke spravnému
vedeni. Dokonce bylo reCeno, Ze nemusi piresné oznacovat
konkrétni miru prislusné odmény ¢i trestu.?

Z vySe uvedenych prikladt Ize pochopit, Ze cil a zamér
niz8tho radu miZe byt v ndroc¢né a zZivot ohrozujici situaci
pozdviZzen mnohem vySe. V takovém pripadé je nutno po-
soudit okamZitou dilezitost daného zaméru ptislusné nor-
my za panujicich okolnosti, feknéme pfi nutnosti zachranit
Zivot umirajiciho zvirete je Zddany cil povySen na nezbytné
nutny. Toto neméni jeho zakladni pozici, nebot ohleduplnost
vUci zviratiim spada obecné mezi cile zadané.

Hodnota a misto normy a cile v jejim pozadi mtize byt rovnéz
posouzeno s odkazem na opakovanou zastoupenost pied-
métné zalezitosti v Koranu a hadisech. Odkazy na spravedI-
nost, milosrdenstvi (arab. rahma) a trpélivost (arab. sabr)
jsou v textech velmi hojné. TotéZ mozZno Fici o milodarech

29

Srov. an-Nadzdzar, “Taf‘ilu I-maqasid,” s. 26-27.
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mimo povinny zakat, které se v Koranu a v hadisech také ne-
smirné casto objevuji. Je zde prostor i k ur¢itym vyhradam,
mira opakovani nehraje v otazce povinnosti (arab. wddZib) a
zakazl (arab. hardm) az takovou ulohu, nicméné na dilezi-
tosti nabyva v otazce etickych hodnot v souvislosti s doporu-
Cenosti (arab. mandiib) a zavrzZenihodnosti (arab. makriih).
Zatimco povinnosti a zakazy byvaji stanovovany kategoricky-
mi textudlnimi narizenimi, neni tfeba, aby byly vicekrat opa-
kovany, avsak hanafijci si vS§imaji i tohoto faktoru cetnosti
pospolu s jasnosti natizeni, dokonce i v pfipadé povinnosti a
zakazu. Proto povysili nékteré povinnosti na piisné zavazky
(arab. fard) a nékteré zavrzenthodné véci na méné ptisné za-
kazy (arab. makriith tahriman) v opozici k obecné zavrzeni-
hodnym vécem (arab. makruih tanzihan), stojicim bliZe dovo-
lenému (arab. mubdh), nezli zakdzanému.>® Repetice pak
hraji vétsi tlohu v kontextu etiky, nezli v ¢isté pravnich nari-
zenich a zakonnych ustanovenich.

30
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Detaily viz M. H. Kamali, Principles, kapitola o $ari‘atské normé.



6. MAQASID A IDZTIHAD

Vv

P¥i bliz$im pohledu na a$-Satibiho teorii maqdsid lze ¥ici, Ze je-
jich znalost zdlraznoval jako predpoklad k tomu, aby se ucenec
mohl stat mudZtahidem. Ti, ktef{ patficnou znalost maqdsid za-
nedbavaji, tak Cini ke své vlastni Skodé a stavaji se o to vice
sklonnymi k chybé ve vlastnim pravnim usuzovani. Mezi takové
pak patfi i nasledovnici zhoubnych inovaci (arab. ahlu I-bid‘a),
kteri se divaji jen na doslovné znéni koranského textu, aniz by
ptihlizeli i k zdmértim a intencim jeho vyznamu. Tito inovatori
(jedna se o odkaz na charidZovce) se chopili viceznacnych ko-
ranskych verst (arab. mutasdbihdt) jako premis, na nichZ pak
vystavéli své zavéry. Zaujali utrzkovity a zlomkovity pristup ke
¢teni Koranu, ktery nedokazal spojit odpovidajici ¢asti textu do-
hromady do jediného celku. Viid¢i uCenci naopak spattovali
Sari‘u jako jednotny systém, v ném? detailni pravidla maji byt
Ctena ve svétle jejich Sirsich premis, zamért a cild.3! Tahir ibn
«A$tr, autor daldi prace, nazvané Maqdsidu $-$ari‘ati I-isldmija,
jeZ se stala milnikem v nauce o magqdsid, taktéz potvrzuje ne-
zbytnostznalosti maqasid pro idztihad ve vSech jeho projevech.3

31 Vizlbid., IV:179.
32 Viz Ibn ,A$ir. Magdsidu $-$ari‘a, s. 15-16.
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Podle Ibn ,A$ura néktefi uc¢enci zuZujici zabér svého idZtihadu
jen na doslovné interpretace, kdykoli je to moZné, sice nechtéli
vkladat do znéni textu sviij osobni nazor, avsak upadli v omyl
tim, Ze se vymkli z linie vS§eobecného ducha a ucelu, ktery se z
ostatnich diikazl nabizel.*

Toto je mozné ilustrovat ptikladem rozlicnych stanovisek,
ktera ucenci zaujali v otazce, zda je zakat na plodiny, jako je pSeni-
ce nebo datle, nutno dat v prislusnych plodinach, anebo ho lze
uhradit i v jejich finan¢ni protihodnoté. Hanafijci platnost ekviva-
lentu takového zakatu vyplaceného v penézich uznali, avSak as-
-Safi‘i (zemiel 204 h./820 kt. éry) takto nesmyslel. Hanafijsky na-
zor se zaklada na analyze tcelu zakatu, kterym je naplnit potieby
chudobnych, ¢ehoZ lze dosdhnout také vyplacenim penéZniho
protihodnoty dané komodity. Ibnu I-Qajiim al-DZawzija dospél ke
stejnému nazoru v otazce povinného milodaru u prilezitosti svat-
ku preruseni plstu po skonc¢eni ramadanu (arab. sadaqatu I-fitr),
protoZe prislusné hadisy nékdy hovori o datlich, jindy o rozinkach
¢i zrnu, coz vSe byly zakladni potraviny Medinant v jejich
prostiredi v dané dobé. Obecnym cilem a spole¢nym jmenovatelem
vSeho toho je daleko spiSe uspokojit potfeby chudobnych, nez
pokracovat ve vyplaceni v urcité plodiné.?*

Jinym podobnym pfikladem je otadzka poloZend imamu Mali-
Kovi (z. 179 h./795 Kt. éry) ohledné osoby, ktera sviij zakat uhradila
dopredu, tedy pred koncem jednoho lunarniho roku, zda je povinna
zaplatit ho na konci roku znovu. Malik odpovédél, Ze je povinna
uhradit ho znovu, pricemz vedl analogii s ritudlni modlitbou (arab.
saldt). Pokud nékdo svou modlitbu vykona predtim, nez nadejde
jeji cas, je povinen po nastupu ¢asu pro tuto modlitbu uréeného vy-
konat tuto modlitbu znovu v tomto urceném case. Pozdéjsi maliko-
v§ti pravnici vCetné Ibnu 1-‘Arabiho (z. 543 h./1148 Kf. éry) a Ibn
Rusda (z. 520h./1126 ki. éry) vSak tuto pozici opustili a smysleli,

33 Vizlbid,s.27.
34 Viz Ibn Qayyim, Ildm, l11:12; ar-Rajsuni, Nazarijdtu I-magqdsid, s. 336.
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Ze platba zakatu doptedu je dovolena. Podle nich byl mezi zakitem
a modlitbou zasadni rozdil, protoZe modlitba je pevné vazana ke
konkrétnimu casu, avsak neexistuje diikaz, Ze by stejnym zpiiso-
bem byl k urcitému €asu vazan i zakat. Proto zakat Ize uhradit do-
piedu, obzvlasté pokud je piedplacen jen o nékolik tydnd, anebo
dokonce i o delsi dobu.*®

Abu Hanifa (z. 150h./767 kt. éry) byva ze strany ahlu I-hadis
Casto kritizovan za to, Ze se v nékterych zaleZitostech az prilis
odchyluje od znéni hadisi smérem k alternativnim ptedpistim.
Nicméné pti bliZ§im pohledu se stane jasnym, Ze Abt Hanifa tak-
to Cinil jediné tehdy, kdyZ dospél k odliSnému zavéru jen na za-
kladé c¢teni daného hadisu dohromady s dalSimi relevantnimi
dtikazy v Koranu a Sunné.

Nutno vSak také poznamenat, Ze mudZtahidové a soudci né-
kdy dospivali k pravnim resenim a vydavali rozhodnuti v disputo-
vanych otazkach, ktera se zakladala na predbézné opatrnosti pred
tim, aby se nedostali do rozporu s cili a zdméry Sari'y. S priklady
takového typu se mozno setkat v otazce smluv, nebot smlouva ma
byt podepsana a naleZité plnéna jakozZto zavazna pro vSechny
smluvni strany, pricemz nasledné by bylo brano jako neférové, po-
kud by se jedna strana rozhodla smluvni podminky najednou
zmeénit jen ze své vlastni iniciativy kviili nahlé neocekavané zmé-
né podminek az poté, co byla smlouva uzaviena.

V takovém pripadé miZe soudce ¢i mudztahid jen stézi ig-
norovatnasledné zmény a trvatna povinnosti drzet se pvodniho
znéni smlouvy jen na zakladé formalnosti, protoZe kontrakt sam
nenijiz vedoucim predpisem, kterym jsou smluvni strany vazany
(arab. Sari‘atu I-‘dkidajn) v pripadé, Ze by lpéni na pivodnim
znéni smlouvy mélo za nasledek nespravedlnost viici kterékoli
ze stran. Takovy kontrakt musi byt odstaven stranou a spravedl-
nosti, ktera je cilem a vys$im zdmérem (arab. magsad) Zakono-
darce, musi byt uc¢inén priichod a dana priorita nad dodrzenim

35  Srov. ar-Rajsuni, Nazarijdt, s. 338-339.

43



Mohammad Hashim Kamali

plivodni smlouvy a konformitou k ni v situaci, kdy uz jeji predpi-
sy nejsou v ptivodni formé splnitelné.?

Jisté konflikty mezi vSeprostupujicimi vy$simi cily a zaméry
Sari'y a konkrétnimi piedpisy mohou, bez zachazeni do detaild,
nastat i u predpisti vydedukovanymi cestou analogie. Rigidni
lpéni na zavéru analogie miize v nékterych pripadech vést k ne-
uspokojivym vysledkiim, pricemz tnikovou cestou by mél v ta-
kovych pripadech byt istihsdn, tedy doladéni verdiktu za icelem
nalezeni alternativniho ptedpisu, jenz bude v harmonii s vyssi-
mi hledisky, cily a zaméry Sari‘y.3”

Dal$im rysem magqdsid dulezitym pro idZtihad je, Ze mudztahid
musi vénovat ndlezitou pozornost konefnym dusledkim a
nasledkiim stanoviska, které zformuluje, nebot fatwa ¢i idztihad
jakoZto pravni rozbor bude nedostacujici, pokud zkolabuje na
svych vlastnich nasledcich (arab. ma‘dldt). V Prorokové £z Sunné si
muzeme povSimnout piipadd, kdy si Prorok £ daval velmi dobry
pozor na nasledky svych zakonodarnych rozhodnuti, dokonce i na
ukor zvazovani jinych hledisek. V nékterych piipadech dokonce vé-
dél o podvratnych aktivitach pokrytct, avSak nedal je stihat z dtivo-
du, ktery sam prtibliZil slovy:

,Obavam se, aby lidé nerekli, Ze Muhammad zabiji své vlast-
ni spole¢niky.“*®

Prorok £ se také vyhnul prebudovani Ka'by do jeji original-
ni podoby v zakladech, v jakych ji zbudoval patriarcha proroki
Abrahdm (Ibrdhim). Predislamsti Arabové z Mekky ji zcela ztej-
mé pirestavéli, a kdyZ ,Ai$a navrhla, aby Prorok £ Ka'bé navratil
jeji ptvodni tvar a rozméry, odpovédél ji:

36  Srov. Wahba az-Zuhajli. 198. al-Fiqhu I-islami wa adillatuh, Damasek: Daru I-Fi-
kr, IV:32. Pro detailni popis tohoto typu istihsanu viz Mohammad Hashim Ka-
mali, Principles, s. 225 v poznamkach pod ¢arou.

37  Detaily viz kapitolu o istihsanu tamtéz.

38 Zaznamenal al-Buchari v Sahihu, Kitdbu I-mandkib, Bibu md junhd min da‘wa-
ti I-dZdhilija, hadis ¢. 3518.
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,UCinil bych tak, pokud bych se neobaval, Ze toto miize pti-
mét nas lid k navratu k nevire."*

V obou téchto pripadech Prorok £ nezvolil cestu, ktera by
jinak byla o¢ekavanym béhem udalosti. Nezabil pokrytce a ani
nenavratil Ka'bé jeji plivodni formu a rozméry proto, Ze chtél za-
branit nezaddoucim nasledkiim takového pocinani, resp. negati-
vlm, které by takové kroky mohly zapricinit.

Normalnim a o¢ekdvanym nasledkem v kontextu boje proti
kriminalité a v trestani zloc¢ind je samozirejmé aplikovat sankci
vZdy, kdyZ k tomu existuje pric¢ina a prileZitost. Nicméné mohou
existovat i situace, kdy odpustit zloCinci se jevi jako uzite¢né;jsi
cesta, jiz se vydat a proto je na soudci a mudztahidovi, aby na
takové situace davali pozor a ve svych tvahéach je zohlediiovali.
A3-Satibi v této souvislosti vede jemnou délici linii mezi normal-
nimi efektivnimi pri¢inami vedoucimi k aplikaci urcitého pravi-
dla v daném pripadé a speciadlnimi situacemi, které popisuje
jako nutné zhodnoceni dané efektivni p¥ic¢iny (arab. tahqiqu
I-mandti I-chdss) pti vydavani néjakého rozsudku ¢i provedeni
idztihadu. Uc¢enec (mudZztahid) mtize badat po normalni priciné
a identifikovat ji, dejme tomu v pripadé chudobného, ktery je
kvalifikovanym piijemcem zakatu, anebo v piipadé odkazl na
vérohodnost svédka, avSak takové Setfeni musi probihat zcela
jinym zplisobem v piipadé nékoho, kdo se zda byt na jednu stra-
nu adekvatnim a na stranu druhou neadekvatnim, pricemz za-
sluhuje specialni rozhodnuti. Mudztahid pak proto musi byt
erudovany nejen v zakonnych predpisech specificky se tykaji-
cich daného pravidla, nybrz musi mit také bystry isudek a vhled
do situaci, kdy je lepsi odstoupit od bézného rozhodnuti vzhle-
dem jak na mozné jeho diisledky, tak i na mimoiadnost podmi-
nek dané zvlastni situace v onom Konkrétnim piipadé.*

39 Zaznamenal Malik ibn Anas v al-Muwatta’, Kitdbu I-hadZdZ, Bdb Md dZd‘a fi bi-
nd ‘i I-Ka'ba, hadis ¢. 808; viz téZ ar-Rajsuni, Nazarijdt, s. 354.
40  Viz A$-Satibi, al-Muwdfaqdt, 1V:97.
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7. ZAVER

Vv

Vyssi hlediska, cile, intence a zdméry Sari‘atského zakonodarstvi
(arab. maqdsid) jsou bezpochyby pevné zakotveny v textudlnich
nafizenich Kordnu i Sunny, avSak jakoZto pohledy na obecnou
filosofii a cile tohoto zakonodarstvi ¢asto zachazeji za konkrétni
znéni téchto textl. V centru pozornosti tak nestoji ani tolik slova
a véty textli samotnych, nybrz cile a ticely, které stoji v jejich po-
zadi coby jejich motivace a zamér. Ve srovnani s pravni teorii
zdroju (arab. usulu I-figh), nejsou magqdsidu s-Sari‘a tolik zatize-
ny technicistnim a doslovnickym ¢tenim textu. Jako takové v
sobé magqdsid zahrnuji jisty stupen vSestrannosti a vSseobecnos-
ti, ktery prinaseji do studia Sari'y a které jsou v mnoha ohledech
unikatni a vznaseji otazky dtleZzitosti promény casu a zvratu
okolnosti. V dobé, kdy nékteré z dilezitych doktrin ustlu I-fighu,
jako napftiklad konsensus (arab. idZmd"), analogické uvazovani
(arab. gijds), nebo dokonce idztihad, vznikaly, nezdaly se byt za-
tizeny obtiZnymi podminkami, podminkami které se vsak na-
opak mohou stat mirami disharmonie s prevazujicim socio-poli-
tickym klimatem v soufasnych muslimskych zemich. V tomto
bodé se magqdsid dostavaji do centra pozornosti, nebot maiji
sklon poskytovat jiz pripraveny a pohodlny pristup k materii
Sari'y. Jsou ptirozené smysluplné a snadno pochopitelné pied-
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stavuji Siroce aplikovatelné rysy ucel a zamérd Sari‘atského za-
konodarstvi v celku a jesté predtim, nez se piihlédne k jeho spe-
cifickym predpistim. Adekvatni znalost maqdsid proto dava stu-
dentim Sari‘y vhled a poskytuje jim teoretické ramce, v nichZ se
mohou snazit ziskat detailni znalost jejich rozmanitych doktrin,
pricemz se celé toto studium mize diky nim stat o to zajimavé;jsi
a smysluplnéjsi.
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O KNIZE

Maqasidu $-Sarf’a, neboli vyssi zameéry a cile islamského prava jsou di-
lezitym, avSak ponékud zanedbavanym tématem Sari’y. Obecné receno,
Sarf’a predjima cokoli, co je uzitecné pro jedince i komunitu a jeji za-
konné normy jsou navrzeny tak, aby tyto uzitky chranily a umoziovaly
zlepseni a zdokonalovani podminek lidské existence na zemi. Tento Cti-
vy privodce prinasi letmy nahled celé tematiky, jednoduchym zptiso-
bem priblizuje zakladni principy a poméha ¢tenari porozumét tomu, co
magqgasidu $-Sari’a predstavuji a jak pomahaji vysvétlit moudrost skry-
tou v pozadi ndboZenskych prikazani. Studie se zaméruje na obecny
popis maqgasidu $-Sarf’a a jejich ptivod v Koranu, rozdéleni maqgasid, je-
jich historicky vyvoj a prispévky nékolika prednich islamskych ucenct
k teorii vyssich cilti a zamérd Sari’y. Hovoii o rozmanitych pristupech,
které ucenci zaujali v otazce identifikace maqgasid a nakonec dospiva k
otazce relevantnosti maqasid pro samostatné nalézani novych islam-
sko-pravnich norem a pro jejich vyuziti k obohaceni zabéru a hloubky
téchto novych pohledi.
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