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Zahvala

Prvobitno sam bio pripremio pet zasebnih eseja o Serijatu, hadisu, idZma‘u,
kijasu i empirijskim osnovama i pokazao ih bliskim ljudima. Prve verzije
postavljene su na internet, gdje sam poceo dobivati neocekivane povratne
informacije, uglavnom pozitivne, pa i vrlo pozitivne, kako od savjernika
muslimana, tako i od nemuslimana. Nekoliko prijatelja podstaklo me da
saberem ove eseje u jednu knjigu, Sto je po sebi bio jedan veci projekt.
Medu ovim prijateljima su M. Saiful Islam, kog poznajem vise od 20 godi-
na, dr. Steve Connolly, povratnik u islam, i dr. M. Kabir Hassan. Dr. Hassan
dao je sve od sebe da omoguci objavljivanje ove knjige.

Dr. Connoly je s velikim entuzijazmom volontirao na uredivanju, a ne-
procjenjiv je njegov ogromni trud da ovaj rad preobrazi u valjanu prezen-
taciju i formulira u atraktivnu i elokventnu verziju. Za neka poglavlja upu-
tio je opravdane i razloZne kritike, ¢ime je ovo djelo znacajno obogatio.
Moram zahvaliti i na vrijednoj pomo¢i na uredivanju koju mi je pruZio
Syed M. Islam, koji treba biti profesionalni urednik, ali koji ve¢e uspjehe
postiZe u drugim podrucjima. Syeda Ahmad bila je od velike pomoc¢i u lek-
turi i korekturi teksta.

Izmedu ostalih koji su davali korisne komentare jesu dr. Omaf Afzal i
Shah Abdul Hannan. Duboko sam zahvalan dr. Mohammadu Nejatullahu
Siddiqiju, inovativnhom islamskom ekonomisti, $to je pristao pregledati
rukopis i napisati uvodnu rijec. Jo$ nekoliko njih pregledali su rukopis i
dali vrijedne komentare, medu kojima su: dr. Salim Rashid, dr. Muham-
mad Yusuf Siddiq, dr. Ahrar Ahmad i dr. M. Abdul Auwal.

Moram zahvaliti i svojoj voljenoj supruzi, Nahid Nahar, bez ¢ijeg str-
pljenja i podrske ovo djelo ne bi ugledalo svjetlo dana. Neka Bog izlije Svo-
ju izda$nu milost i blagoslov na sve one koji su, svojim podsticajima, po-
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dr§kom, komentarima i uputama, omogucili ovo djelo. Naravno, iskljuciva
odgovornost za sadrzaj knjige jeste moja. TraZim oprost od Boga za svaku
gresku u radu i Njegov blagoslov za sve $to je u knjizi vrijedno i korisno.

Mohammad Omar Farooq’
25. august 2009.

Dr. Mohammad Omar Farooq je direktor Centra za islamske finansije u Institutu za bankov-
ne finansije Bahreina. Podrudje njegovih interesovanja jesu islamska ekonomija, islamsko
bankarstvo, islamske finansije, islamsko pravo i jurisprudencija te islamska politicka eko-
nomija.



RijeC autora

Ova knjiga proizasla je iz mog dugogodi$njeg rada i interesovanja, jos od
dana studija islamskih nauka. S obzirom na to da sam musliman, prirodni
su i moje zanimanje za islam i moja briga za muslimanski svijet, kao i ¢o-
vjeCanstvo opcenito. Stanje muslimanske zajednice, ¢iji sam i ja dio, muci
me i boli. S nepokolebljivom vjerom u islam i njegovu snagu da nas vodi u
teznjama ka uravnotezenom, zdravom i dinami¢nom Zivotu na ovom svi-
jetu, uvjeren sam da islamska poruka moZe pomo¢i da budemo bolji, da
vrati covjeCanstvo na put spasa i da mu sluzi kao lijep uzor.

Takva jedna vizija trazi od nas razumijevanje nase proslosti, kako bi-
smo zacrtali bolju buduénost. Kao slobodoumni musliman, s ibrahimov-
skim stajaliStem, nikada nisam komotno i neupitno prihvatao ,zakone i
kodekse“ donesene u ime Allaha, s. v. t.*, od kojih je ve¢ina na nivou deta-
lja, izuzevsi nekoliko eksplicitnih naredbi i zabrana, i €ini interpretativne
konstrukte koji dolaze od pogresivih ljudi.

Jedan musliman vjeruje u Kur’an kao kona¢nu BoZziju uputu i u Posla-
nikovo naslijede, dato kroz obuhvatan i dinamifan primjer. Muslimani,
takoder, duboko cijene dostignuca svojih u¢enjaka iz proslosti i poboznih
predaka, ali to vrednovanje mora biti u skladu s nepristranim Kritickim
pristupom iz Kur’ana, Poslanikovim naslijedem i Zivotnim iskustvom; sve
drugo nije obavezujuce. Medutim, nase shvatanje Kur’ana i veza s njim,
skupa s Poslanikovim naslijedem, sada je zaklonjeno oblacima posredova-
nja ste€enog korpusa znanja i diskursa koji su gradeni stolje¢ima. Stvar-
nost nase situacije dosta je gora, zato Sto je prevladavajuci legalizam, uko-
rijenjen u tom posredovanju, preuzeo muslimansku misao i kulturu.

* Subhanehu ve Te‘ala - ,Slavan i neka je UzviSen On“ - kaZe se kada se spominje Bog.
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Da bi se ponovo direktnije povezali s Kur'anom i u¢enjima Poslanika,
S. a. V. S.,” obi¢ni muslimani morali bi poboljsati svoje razumijevanje te-
melja islamskog prava i jurisprudencije. Buduci da je Kur’an otvorio moj
um, a Poslanikovo naslijede posluZilo kao normativni model (usvetun ha-
sena), preostalo mi je da preispitam nepristrano te ,zakone i kodekse“ koji
nam se predocavaju kao ,islamski ili ,Serijatski“. Ova knjiga rezultat je
mojih kontinuiranih istrazivanja.

3 ** Salla Allahu ‘alejhi ve sellem - ,Neka je mir i blagoslov Boziji na njega“ - kaze se kada se
spomene poslanik Muhammed.
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RijecC izdavaca

Ka nasoj reformaciji: od legalizma ka vrijednosno orijentiranim islamskom
pravu i jurisprudenciji dr. Mohammada Omara Farooqa istanc¢ano je i iza-
zovno djelo, koje od Citatelja trazi da razmislja i upoznaje se sa mnogim
temama koje su obi¢no u djelokrugu muslimanskih uc¢enjaka, stru¢njaka
za Serijat, hadis, idZma‘i kijas, s ciljem da se o njima diskutira tako da se u
danasnje vrijeme mogu i razumjeti i primijeniti.

Citatelji ¢e se, bez sumnije, sloZiti s autorovom o$trom kritikom po-
greSne primjene i zloupotrebe hudud zakona i Serijatskih propisa u danas-
njem drustvu. Medutim, mozZe se ispostaviti da je ovaj rad tezak za Citanje
u dijelovima o hadisu i slu¢ajevima pogresSne upotrebe odredenih pravnih
instrumenata iz arsenala usul el-fikha. Ali, prije diskusije o sadrzaju ovog
djela njegovoj vrijednosti, htjeli bismo ista¢i da izdavac ne dijeli s autorom
sva miSljenja iznesena u ovoj knjizi.

Stav je IIIT-a da je, u sustini, Serijat boZanski zakon, kako je receno u
Kur’anu i sunnetu (vidjeti ajete: 42:13; 45:18 1 59:7), dok je fikh zakon koji
su izveli pravnici (fukaha’) iz Kur’ana i sunneta, koristec¢i alate deduktiv-
nog rasudivanja, a pod nadsvodem nauka usul el-fikha, alate kao Sto su
idZma’, kijas itd. Sto se ti¢e boZanskog, mi moramo razlikovati ono $to je
bozansko od onog $to su ucenjaci stolje¢ima neopravdano i neodgovorno
prosirili. Pod proSirenjem se podrazumijeva suStinsko Sirenje putem
mnostva ucenjackih stavova i misljenja. Oni elementi Serijata koji sadrze
kudsi, mutevatir i istinski vjerodostojne hadise mogu se smatrati bozan-
skim. Pod istinski vjerodostojnim hadisima podrazumijevaju se oni koji
ne protivrjece Kur’anu, koji nisu iznevjerili Poslanikov karakter i poruku i,
naravno, oni ¢iji je lanac predaje nesporan i jak. Oni koji sadrze (ve¢im
dijelom) propise fikha do kojih se doSlo deduktivnim rezonovanjem ne
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mogu se smatrati boZanskim. Naime, veliki pravnici (fukaha’) vodili su ra-
Cuna da pribiljeZe da su oni pogresivi i da naglase da njihove odluke nisu
date za sva vremena. Medutim, kako su stoljec¢a prolazila, a zastarjeli prav-
ni propis i dalje se primjenjivao, on bi se, kona¢no i neminovno, ukorije-
nio, a i idZtihad i nauka mekasid es-Seri‘a, kao valjani alati u pravnom po-
stupku, marginalizirali. To bi se desavalo u tolikoj mjeri da su ove propise,
iako potjecu od velikih pravnika, kasnije generacije muslimana pocele
postivati kao svete, kao nepovredive i kao bozanski dio Serijata, dajué¢i im
status koji im fukaha’ nikada nisu bili namijenili.

Nadalje, moramo biti krajnje oprezni kada koristimo termine kao sto je
»~boZansko”i mora nam biti savrSeno jasno $ta to znaci u praksi i na Sta se
to odnosi. A autor je u pravu kada ovo istiCe. Poslanikovoj tradiciji ne moze
se dati neosporna vjerodostojnost Kur’ana. Kur’an je jedinstven i jedini, i
nema parnjaka ni u ¢emu drugome. Problem se javlja s idejama ekvivalen-
cije, jer Serijat je bozanski u smislu koji smo spomenuli, ali nije boZanski u
smislu njegove ravnopravnosti s Kur’anom.

Moze nas Cuditi Sto kudsi hadisa, mutevatir hadisa, kao i pouzdano
vjerodostojnih Poslanikovih hadisa nema u ogromnom broju. Upravo
zbog toga je veliki djelokrug i snaga Serijata, jer ova konciznost $titi od
pravnog i druStvenog zatupljivanja - drugim rije¢ima, od vezivanja sadas-
njosti za proslost - i ostavlja prostora pravnicima da uzmu u obzir promi-
jenjeno stanje ljudi i nepobitne promjene vremena i uvjeta. Naravno, ne
mogu se sve boljke muslimanskog svijeta pripisati fikhskim propisima ili
slabim, nevjerodostojnim hadisima; bolest muslimanskog svijeta daleko
je sloZenija. To bi bilo pretjerano pojednostavljivanje stvari i mi to ne tvr-
dimo. Bez obzira na to, uvjereni smo da bi se mnogi sloZili da se donekle,
ako se ide stopama najbolje islamske intelektualne tradicije, ku¢a drzi u
redu. U tome su vrijednosti ovog djela.

Prema misljenju autora, u osnovi muslimanskog teSkog stanja jesu
neznanje i/ili nedostatak opredijeljenosti za srzne islamske vrijednosti
koje su nekada snazno prozimale islam i muslimansku praksu. Zato on
kroz cijeli ovaj rad zagovara povratak onome $to se naziva ,vrijednosno
orijentiranim” pristupom. Autor tvrdi da se taj pristup nekada uvazavao
i zauzimao, a ako se prekine sa slijepom i okostalom imitacijom proslo-
sti, otvorit ¢e se vrata razumijevanja i oZivljavanja i obnoviti dostojan-
stvo muslimanskog svijeta, njegovu snagu i integritet te omoguditi mu-
slimanima da prevladaju mnoge drustvene i druge probleme s kojima se
danas suocavaju.
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Rije¢ izdavaca

Imajuéi ovo na umu, autor poziva na primjenu vrijednosno orijentira-
nog pristupa (preuzetog iz Kur’ana i Zivota poslanika Muhammeda) u
odredivanju nacina na koji ¢e muslimani razumijevati Serijat i svakodnev-
ni Zivot. Kur’an je najvisi izvor i konacni sudija. Budu¢i da je poslanik Mu-
hammed bio posljednji poslanik kojeg je Bog poslao svem CovjeCanstvu,
autor tvrdi da tumacenja Kur’ana i hadisa nisu fiksirana u vremenu i pro-
storu, nego ih treba pomno ispitivati i reinterpretirati, kako bi se naslo
prakti¢no uputstvo za savladavanje zahtjeva i izazova novog doba te tako
u obzir uzeo vremensKko-prostorni faktor. Ovdje nauka mekasid es-Seri‘a,
ili visih ciljeva i svrhe islamskog prava, dolazi na svoje, kao srz filozofije
islamskog prava. Moguce srediSte ovog argumenta jeste uvjerenje da je, s
prolaskom vremena, ,istinska“ jezgra onog Sto danas smatramo Serija-
tom, zapravo, skrivena u lavirintu skolasti¢kih shvatanja i dedukcija koje
sputavaju razvoj muslimana, kao i da je oslonac na lazne hadise i pogres-
nu provedbu hudud zakona ne samo izdaja duha Kur’ana i Poslanikove
poruke, nego i opasna praksa. Jedna od katastrofalnih posljedica jeste oci-
gledno zlostavljanje muslimanskog naroda, pod pokri¢em provedbe neka-
kvog pseudoserijata. Autor kroz cijeli ovaj rad istrazuje mnoge aspekte
ovog zlostavljanja i pogreSne primjene.

Ova je studija objavljena da se proSiri diskurs, podstaknu ucenjaci na
reakciju i da se, nadajmo se, utre put daljim istrazivanjima. Bududéi da se
ona bavi nekim kritickim i teSkim pitanjima, Citatelji ¢e se bez sumnje sla-
gati s nekim odgovorima, a s nekima ne, medutim, nadati se da ¢e i Sire
Citateljstvo i stru¢njaci imati koristi od u knjizi ponudenih gledista i od
obuhvatno istrazenih pitanja.

Ukoliko su datumi navodeni u skladu s islamskim kalendarom (hidZr-
etskim), oznacavani su sa god. po H. Inace se prati gregorijanski kalendar
i, gdje je to potrebno, oznacen je sa n. e. Arapske rijeci pisane su italikom,
osim onih koje se Cesto upotrebljavaju. Sva isticanja (bilo italikom, boldi-
rano ili oboje) dodao je autor, ukoliko nije oznaceno drugacije.

Medunarodni institut za islamsku misao (IIIT), osnovan 1981, funkci-
onira kao veliki centar koji stvara uvjete za ozbiljan nau¢ni rad, zasnovan
na islamskim shvatanjima, vrijednostima i principima. Istrazivacki pro-
gram Instituta, seminari i konferencije, odrzani u posljednjih 30 godina,
rezultirali su izdavanjem viSe od 400 naslova na engleskom i arapskom,
od kojih su mnogi prevedeni i na nekoliko drugih jezika.

[zrazavamo svoju zahvalnost autoru za saradnju tokom svih etapa iz-
davanja knjige. Uredivacki proces bio je dug i obuhvatio je i autorove za-
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htjeve za izmjenama, razjasSnjavanje informacija i recenzentske sugestije u
brojnim pitanjima. Nisu svi uredivacki prijedlozi uzeti u razmatranje, me-
dutim, konsultativni proces izmedu urednika i autora pokazao se kao in-
telektualno stimulativan i nadamo se da ¢e uroditi plodom.

Ured Medunarodnog instituta za islamsku misao, London
august 2011.
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Uvodna rijec
Mohammad Nejatullah Siddiqi*

Prenosi se da je Poslanik, neka je mir na njega, rekao: ,Niko od vas ne bi smio
omalovaZzavati sebe.” Ljudi ga upitase: ,,0, Allahov Vjerovjesnice, zasto bi iko
sebe omalovazavao?“ A on rece: ,Kada neko vidi neSto vezano za Allaha, $to
od njega zahtijeva da govori, ali on ne progovori, Allah UzviSeni ¢e ga na Danu
sudnjem pitati: ,Sta te sprijecilo da govoris o tome i tome?' On ée odgovoriti:
,Strah od ljudi. Allah ¢e reci: ,Nisi se smio bojati nikog osim Mene!“!

Dr. Mohammad Omar Farooq je progovorio. Rezultatom, knjigom koja
je pred vama, neki mozda nece biti zadovoljni. Medutim, ako je ¢itaju ne-
pristrasno, posebno s obzirom na stajaliSte navedenog hadisa, moze se
itekako isplatiti. Autor nije stru¢njak u islamskoj jurisprudenciji, temi ove
knjige. On se i ne pretvara da jeste. Medutim, njegova briga za mnoge pro-
pise koji se danas donose u ime islamskog zakona, a idu protiv ciljeva tog
zakona, protiv mekasid es-Seri‘a, jeste iskrena i zajednicka mnogima.

Stvari se moraju mijenjati. Ukazati na krive propise i pozvati na njihovo
preispitivanje prvi je korak ka toj promjeni. Diskusije ne treba da vode samo
eksperti za tradicionalni fikh. Mnoga aktuelna pitanja traZe i stru¢na mislje-
nja izvan kruga uc¢enjaka obrazovanih u medresama, posebno od drustvenih
naucnika, kojima pripada autor. Ne treba gledati poprijeko ni na Sire ucesce.
Zapravo, trebalo bi ga pozdraviti. Postoji jedna tendencija, u odredenim

* Dr. Mohammad Nejatullah Siddiqi je inovativni islamski ekonomist i jedan od najplodnijih i
najvaznijih autora u podrudju islamske ekonomije i finansija danas.

1 Ansar, M. T. (prev. s uvodom i biljeSkama), Sunen Ibn-e-Majah (New Delhi, Indija: Kitab Bha-
van, 2000), hadis no. 4008. Prijevod autora Predgovora.
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krugovima, da se svi oni koji ne govore arapski jezik i svi nestruc¢njaci isklju-
Ce iz takve rasprave. To nije prihvatljivo. Zapravo je, u nasoj uzvisenoj tradi-
ciji, bilo sasvim suprotno. Prema e$-Satibiju (u. 1388.n. e.):

Kada se idZtihad odnosi na izvodenje zakljucaka iz Teksta, znanje arapskog
od sustinske je vaznosti. Medutim, ako u fokusu nije smisao teksta, nego
konceptualizacija mesaliha i mefasida, znanje arapskog ne mora biti presud-
no. Isto se odnosi na slucajeve u kojima mesalih i mefasid potpuno prepo-
znaju oni kompetentni da provode idZtihad na osnovu Teksta. U takvim slu-
Cajevima, shvatanje ciljeva Serijata iz (izuCavanja) Serijata, i saZeto i detalj-
no, bi¢e dovoljno (...).

Ako bilo ko uspije razumjeti Sta je svrha datog Serijatskog propisa i ako bilo
ko toliko napreduje u njegovom razumijevanju da se moZze smatrati da po-
znaje ciljeve Serijata, onda uopce nema razlike da li je on stekao to znanje
kroz prijevod na neki nearapski jezik. On i onaj koji je to shvatio iz arapskog
teksta jednaki su.?

Citiram ovog autoritativnog u¢enjaka ne da pravdam autora, kome oprav-
danje ne treba, nego da podstaknem citatelje da aktivno ucestvuju u dis-
kursu koji autor Zeli pokrenuti objavljujuci ovu knjigu. Po mom misljenju,
inicijativa je to Sto je vazno, iako ne treba potcjenjivati ni sadrzaj knjige.
Ne morate se sloziti sa mnogim autorovim stavovima. Ne slaZem se ni ja.
Poruka ove knjige je: misliti, u svjetlu ciljeva Serijata istrazivati aktuelnu
situaciju i govoriti.

Neka poglavlja je bilo bolno ¢itati. Alj, to je ono Sto je stvarnost. Autor
samo drzi ogledalo u kojem se ogledamo. To je ono Sto proizlazi iz meto-
dologije koja zanemaruje mekasid es-Seri‘a i oslanja se isklju¢ivo na propi-
se fikha donesene prije sto godina, u jednom drugacijem druStvenom mi-
ljeu. Nekim zalihama zaista je prosao rok trajanja.

Aligarh, 27. juna 2007.
mnsiddigi@hotmail.com

2 E$-Satibi, Ebu Ishak, el-Muvafekat fi usul es-§eri‘a (Kairo: el-Mektebat et-tevfikijja, 2003),
vol. 3, str. 162-63. Prijevod odlomka M. N. Siddiqi.
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Poslanikov sunnet:
jedan metodoloski pogled

Taha Jabir Alalwani*

Kada je Bog, tokom perioda od 23 godine, poslaniku Muhammedu objav-
ljivao Kur’an kao Uputu i Pravi put, naredio mu je da ljudima prenosi Obja-
vu i da ih poucava kako da iz nje izvode mudrost i prociS¢uju se. Za svoga
Zivota, poslanik Muhammed nije nijednom ljudima rekao da im je donio
iSta drugo doli znanja i mudrosti sadrZane u Kur’anu. Stoga, kada su jed-
nom prilikom pitali Aliju ibn Ebi Taliba o tvrdnjama nekih ljudi da je Po-
slanik svojoj porodici donio znanje i mudrost izvan onih sadrzanih u
Kur’anu, Alija je odgovorio: ,Tako mi Onoga koji ¢ini da se otvara zrno
pSenice i koji je stvorio svaku dusu, sve $to znam zasnovano je na razumi-
jevanju koje je Bog dao ¢ovjeku kroz Kur’an.”

Culi smo od Ahmeda ibn Manija, koji je ¢uo od HuSejma, koji je ¢uo od
Muterrifa, koji je ¢uo od e$-Sa‘bija, da je Ebu DZuhejfa rekao: ,Pitao sam
jednom Aliju: ‘O, zapovjednice vjernika, imate li vi kakvu posebnu knjigu,
koja nije u Bozijoj Knjizi?’ ,Ne‘, odgovori on. ,Tako mi Onoga koji ¢ini da se
zrno pSenice otvara i koji je stvorio svaku dusu, sve $to znam zasnovano je
na razumijevanju koje je Bog ¢ovjeku dao kroz Kur’an (...).“!

* Dr. Taha Jabir Alalwani je svrsenik Univerziteta al-Azhar i $§irom svijeta poznati ucenjak i
stru¢njak u podrucju islamske pravne teorije, jurisprudencije (fikh) i usul el-fikha. Autor je
brojnih radova i i ¢lan OIC-a, islamske fikhske akademije.

1 El-DZami es-salih Sunen et-Tirmizi, dio naslovljen sa ,Nijedan musliman ne smije biti ubijen
zbog sumnje da je nevjernik’, no. 1214.
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Bog je ljudima potvrdio da je Kur’an dovoljan za razumijevanje njihove
vjere. Kur’an je sadrzan i u Poslanikovom sunnetu, onoliko koliko je Posla-
niku dat zadatak da Covje€anstvo poucava njegovim znakovima, kako bi se
procistili i drzali obaveza prema Bogu, kako bi izvrsavali svoje duznosti
kao BoZiji namjesnici na zemlji i kako bi uspjeSno prosli kroz sve ku$nje
koje im donosi ovozemaljski zZivot.

Ajeti Kur’ana, jasni arapski jezik na kojem je objavljen i arapski jezik
u Sirem smislu - oboje svjedoce Cinjenicu da sunnet sadrzi prakti¢ne ili
primijenjene aspekte kur’anske poruke. Stoga, Kur’an je teorijski, a sunnet
prakti¢na primjena. Kur’an donosi verbalne aspekte Bozije Objave, a Po-
slanik ih onda primjenjuje i realizira ove aspekte u svakodnevnom Zivotu
ljudi. Buduéi da se ta primjena ponavlja u raznovrsnim situacijama, svaka
Cini presedan i ti su presedani postali dio kulture islamskog ¢ovjeka i nje-
govog nacina zivota. lako prve generacije muslimana ve¢ odavno nema, a
proslo je i doba generacije koja je slijedila iza ashaba, njihova je vizija ja-
sna, po tome Sto su znali da imaju zadatak da se ¢vrsto drze Kur’ana i
prihvataju Poslanikovo tumacenje Kur’ana i njegovu primjenu u razli¢itim
okolnostima. Postoji jasna i nerazdvojiva veza izmedu Kur’ana i onog $to
¢e se kasnije nazvati sunnetom. Zato se Poslanikovi ashabi nikada nisu
susreli, tokom njegovog Zivota ni poslije njega, ni s jednim problemom
koji ¢e se kasnije javiti zbog pojave razlic¢itih sekti i Skola miSljenja, kao i
zbog eksplicitnih ili implicitnih razlika u misljenju medu pripadnicima
muslimanske zajednice.

Ako su se prve generacije ugledale na sunnet, one su to radile da bi
saznale kako Vjerovjesnik Boziji primjenjuje principe koji su izneseni u
Kur’anu o relevantnim pitanjima. Ako je postojala izreka ili izvjesStaj koji
naizgled potjecu od Poslanika, a koji su u sukobu s oc¢iglednim znac¢enjem
Kur’ana ili njegovim obuhvatnim principima, oni ih nisu slijedili, nego su
se pokoravali onome $to su nasli u samom Kur’anu i smatrali da su neka-
ko, u nekoj fazi prenosenja, taj izvjestaj ili ta izreka izobliceni. Zbog toga
su islamski ucenjaci koji su dosli poslije njih usvojili pristup svojih pret-
hodnika. Imam Ebu Hanifa, naprimjer, odbacio je hadis ¢iji je lanac preno-
Senja ocijenjen valjanim, a prema kojem je Poslanik rekao: ,Nijedna se
Zena ne moZe udati bez pristanka zakonitog staratelja“, zato Sto taj hadis
protivrjeci eksplicitnom uc¢enju Kur’ana. Kako Ebu Hanifa objasnjava:

PridrZavam se jasnog ucenja Kur’ana, koje Zeni daje pravo da da svoj prista-
nak za brak i koje glasi: , A ako opet [kona¢no] pusti svoju Zenu, ona mu na-
kon toga nije dopustena, sve dok se ne uda za drugog ¢ovjeka (...).“ (el-Beka-
ra, 2:230). Osim toga, Kur’an se Zeninom biviem muZu obraca rije¢ima: , (...)
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nemojte ih sprecavati da se udaju za drugog covjeka, ako se sloze da Cestito
Zive“ (el-Bekara, 2:232).

Ebu Hanifa ove kur’anske ajete smatra dokazima da je Zeni dopusteno da od-
lucuje o braku, bez potrebe za zakonskim starateljem. Medutim, druge Skole
jurisprudencije, koje su nastale u drugacijem okruzenju i okolnostima, spo-
menutom hadisu daju prvenstvo nad eksplicitnim u¢enjem Kur’ana na koje
Ebu Hanifa upuéuje. Imam e$-Safi‘i, u uvodu svog djela Risala, kaZe da ,nika-
kav slucaj nece se desiti sljedbenicima BoZije vjere, a da oni nece naéi uputu u
Bozijoj Knjizi kako tom slucaju pristupiti‘,? bilo eksplicitno, bilo implicitno.

Sunnet nam omogucuje da vidimo, kroz dogadaje koji su se zbili u
Poslanikovo vrijeme, kako primjenjivati kur’anske propise na razlicita zi-
votna pitanja. Unato¢ tome, mnogi su ljudi kasnije raspirivali debate, Cije
posljedice i danas osje¢amo, tvrde¢i da ako neko odbaci hadis s pouzda-
nim lancem prenoSenja time odbacuje cijeli sunnet i osporava njegov au-
toritet. Ovo je ekstreman, pretjeran stav, ponikao iz rasprave koja je bu-
knula medu muslimanima, a kao reakcija na okolnosti za ¢ije detalje ovdje
nemamo dovoljno prostora. Medutim, osnivaci svih islamskih $kola ju-
risprudencije odbacivali su ovu tvrdnju, logikom da je u pravu svako ko
odbaci neki posebni hadis zasnovan na (a) nevaZe¢em lancu prenosenja;
(b) nedostatku pouzdanosti izvjestaja koji se poziva na autoritet Vjerovje-
snika Bozijegi/ili (c) otkri¢u nepravilnosti ili ozbiljne greske u sadrzaju ili
tekstu hadisa. Stoga, prema ovim ucenjacima, odbaciti neki hadis iz bilo
kojeg spomenutog razloga jeste legitimno, nesporno pravo svih koji uce-
stvuju u idZtihadu (slobodnom rasudivanju).

Omer ibn Abdulaziz i njegov otac prije njega naredili su da se svi ha-
disi koji se pripisuju bilo Poslaniku bilo nekom ashabu, sakupe, kako bi
bili dostupni narodu. Njihova namjera bila je da odvrate paznju naroda od
onoga Sto piSu muslimanski ucenjaci, kako bi se mogli oslanjati direktno
na sunnet, sacinjen od potpuno dokumentiranih hadisa, ¢iji se lanac pre-
noSenja moZze utvrditi sve do Poslanika, te da se drugi hadisi pripisu nje-
govim ashabima, ljudima koji su Zivjeli s njim. U nastojanju da sa€ine zbir-
ke hadisa, ni jedan ni drugi nisu imali namjeru da pretvore sunnet u tekst
koji posjeduje autoritet kojim ¢e derogirati ili razvodniti Kur’an. Medutim,
upravo su to, naZalost, neki kasniji islamski u€enjaci uradili.

Kada sam otiSao da Zivim u SAD, otkrio sam, na svoje ¢udenje, da mu-
slimanski ucenjaci koji dolaze da Zive na Zapad, donose, nazalost, u veli-
kom stepenu, sav prtljag intelektualnih, doktrinarnih, pravnih i drugih

2 Vidjeti er-Risala (Kairo: Dar en-Nefais, 1979).
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problema muslimanskog svijeta, koji se prenosi stolje¢ima, jos od pocetka
islamske historije. Posljedica toga je da se ljudima u Sjedinjenim DrZzava-
ma i Evropi predstavlja jedan islam kakav se zna i razumijeva ne po svom
izvornom smislu, nego po feudalnim dinastijama iz historije poput Emevi-
ja, Abasija, Talibija (pristalica Alije ibn Ebi Taliba), alevija i drugih. A to se
deSava u vrijeme kada su mnogi na Zapadu trazili duhovnu uputu, trazili
vodstvo da rijeSe mnosStvo vlastitih problema, da prevladaju svoje razlicite
krize i da, jednostavno, nadu jasniju svrhu u zivotu. Nazalost, verzija isla-
ma koju im je predstavljao veliki broj muslimanskih migranata nije bila
ona koja se vidi kroz le¢e Kur’ana, nego ona u kojoj se ogledala islamska
historijska situacija. Budu¢i da je takav slucaj, domace stanovnisStvo se su-
o¢ilo s dodatnim problemima i krizama, ovog puta uvezenim iz islamskog
naslijeda koje su stolje¢ima kvarili neprijateljska infiltracija, li¢ni interesi
i grupe neznalica. Te promjene odvojile su muslimane od Kur’ana i njego-
vih ucenja, Sto je logic¢an ishod teznji da se kur’anske vrijednosti i upute
potcine historijskoj zbilji, ukljuc¢ujudi tu i predrasude pojedinih dinastija i
plemena, tradicije i obicaje te zloupotrebu i izopacenje islamske jurispru-
dencije, pa ¢ak i izvjestaja koji se pripisuju autoritetu Poslanika i njegovih
ashaba, kako bi se takve prakse i te predrasude opravdale. Ova konfuzna i
sporna slika o islamu, umrljana razli¢itim kulturnim obicajiima i praksom
u muslimanskim zemljama, koju su Sirili poluobrazovani ljudi, dodatno je
komplikovala ve¢ prisutne probleme i krize i prosirila ih (Vidi prvu polo-
vinu XIX s.). Stoga ne ¢udi Sto nece proci dosta vremena prije nego Sto ¢e
se mnogi zapadnjaci koji su pokazivali interesovanje za islam okrenuti od
njega. A kada je rije¢ o mnogim koji jesu prihvatili ovu vjeru, oni su zaklju-
¢ili da je islam onakav kakav im je predstavljen neka vrsta mjeSavine prav-
nih principa, nedosljednosti, razlic¢itih i suprotstavljenih komentara i tu-
macenja, hadisa koji protivrjeCe Kur’anu i beskrajnih skolastickih teolos-
kih debata. Nazalost, ovim je stvorena zbrka i otklon. Mnogi zapadni
stru¢njaci za islam ne uspijevaju raspoznati razloge za ovo otudenje. Je-
dan od izuzetaka je dr. Maurice Bucaille, koji je uspio identifikovati neke
od njih. Kada je Bucaille ¢itao Kur’an, uspio je uvidjeti da Objava moZe
odvesti ljude na visu ravan i silno se i bezuspjesno trudio da nade jednu
jedinu gresku ili nedosljednost u njoj. Medutim, kada je poceo cCitati zbirke
hadisa, otkrio je onaj isti problem s kojim su se suocili judaizam i kr§¢an-
stvo. U nekim svojim djelima, Bucaille diskutira o ovim problemima, pri
¢emu postavlja osam pitanja, koja su mu se nametnula nakon ¢itanja ha-
diskih zbirki, a nijedno od njih nije iskrslo kada je ¢itao Kur’an.
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Ka nasoj reformaciji postavlja pitanja slicna onima koja je postavio Mau-
rice Bucaille, kao i mnogi muslimani jevrejskog ili krS¢anskog porijekla koji su
primili islam. Bucaille pokusava svoja pitanja postavljati s velikim postova-
njem i obzirom, znajuci da takva pitanja vrijedaju one koji insistiraju na tome
da se i hadisima, koje su prenosili muslimanski pravnici i prenosioci hadisa,
pripiSe nepogresivost Kur’ana i Poslanika. Jer; ljudi s takvim mentalnim sklo-
pom nisu u stanju saslusati niSta Sto bi moglo uzdrmati njihovo glediste, pa
pogresno pretpostavljaju da svi oni koji postavljaju i upuéuju takva kontro-
verzna pitanja o hadisima zapravo osporavaju cijeli sunnet i njegov autoritet.
Oni ne shvataju da je ova vrsta propitivanja i istraZivanja zapravo u svrhu
odbrane sunneta i njegovog mjesta, ispravljanja pravca njegovog toka i njego-
vog ponovnog predstavljanja muslimanima, koji su sada pod utjecajem mo-
dernog nacina razmisljanja i univerzalno priznatih intelektualnih principa.

Sami Kur’an moZe se suociti s danas$njim izazovima i moZe osigurati
sigurnu uputu u rjeSavanju tih izazova. Ipak, da bi se Covjek vratio na Pra-
vi put, mora se naglasiti kakav je pristup imao Poslanik kada je druge po-
ucavao Kur’anu.

Kada odbacuju hadis koji prenosi Fatima bint Kajs o pravu na smje-
$taj i izdrzavanje razvedene Zene,® imami Ebu Hanifa i e$-Safi‘i, kao ni
Omer ibn el-Hattab ne odbacuju sunnet u cijelosti. Niti odbacuju sunnet
kada odbacuju hadis o krvarini (ed-dijjat).*

Ebu Hanifa se jednom pitao:

Sta mislite o onima koji kazu da ,onaj vjernik koji po¢ini preljubu ili blud
uklanja vjeru iz svoje duse kao Sto skida koSulju sa svog tijela, ali da mu se,
ako se pokaje, vjera vraca‘?® Sumnjate li da je istina to $to kaZu ili im vjeru-
jete? Jer, ako vjerujete u to Sto kaZu, podupirete haridzijsko misljenje, a ako
sumnjate u to, sumnjate i u haridzijsko misljenje, a ako tako radite, ne pri-
mjenjujete princip pravednosti koji sami zagovarate. Ako, s jedne strane,
izjavite da je ovaj iskaz lazan, oni ¢e vam re¢i da, zbog toga, ne vjerujete u
rije¢i BoZijeg Poslanika, bududi da se ovaj iskaz prenosi lancem prenosilaca
koji ide do samog Poslanika.

3 E$-Sa‘bi prenosi da je Fatima bint Kajs rekla: ,,Moj muZ me otpustio neopozivo i ja sam
htjela izdrzavanje. Zato sam otisla Poslaniku, koji mi je rekao da nemam pravo ni na izdrza-
vanje, ni na smjestaj u ku¢i. Kada su ovo ispricali Omeru, on je rekao: ,Ne smijemo zanema-
riti Boziju Knjigu ili sunnet zbog izvjestaja Zene koja je mozda zaboravila kako je tatno
glasio odgovor.” (On, zatim, citira odlomak iz Kur’ana koji glasi: ,Ne izgonite ih [razvedene
Zene] iz njihovih domova...“[Sura et-Talak, 65:1].) Zbog Omerove prakse muzevi su obaveza-
ni da osiguraju izdrzavanje i smjestaj svojim Zenama od Kkojih su se razveli.

4 Sunen Ebu Davud, Kitab ed-dijjat, odlomak o ,imamu koji nareduje oprostaj za ubistvo®,
hadis no. 1503.

5 Ovaj hadis nije ni prihvatan, ni odbacivan, zato $to protivrjeci eksplicitnom znacenju Kur’a-
naisunneta.
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U odgovoru, Ebu Hanifa kaze:

Ja, uistinu, proglasavam rijeci ovih ljudi laZznima. Medutim, time ja ne presta-
jem vjerovati u Poslanikove rije¢i. Zapravo, nevjerovanje u rije¢i Poslanikove
podrazumijevalo bi da ¢ovjek kaZe: ,Izjavljujem da su rije¢i BoZijeg poslanika
laZne. Medutim, ako neko kaze: ,Vjerujem u sve $to je Poslanik rekao i vjeru-
jem da Poslanik nikada nije izgovorio laz ili protivrjec¢io Kur'anu’, onda je to
iskaz vjerovanja u istinitost Poslanika i Kur’ana i izjava da Poslanik nikada ne
bi mogao redi nista $to protivrje¢i Kur’anu. Jer, da je Poslanik to ikada ucinio
ili izrekao nesto neistinito, Bog bi ga istog trena kaznio na ovom svijetu. Jer,
Bog kazZe: ,Da se je on [kome smo te rijeci Mi povjerili] usudio izgovoriti kakve
[vlastite] rijeci na Nas, Mi bismo ga, zaista, uzeli za desnu ruku i zaista mu
presjekli zilu kucavicuy, i niko ga medu vama ne bi mogao odbraniti!‘ (el-
Hakka, 69:44-47). Medutim, Boziji Poslanik nikada nije rekao nista suprotno
Bozijoj Knjizi i niko ko to ¢ini ne bi mogao biti Boziji Poslanik.

Ono sto su haridzije rekle zapravo protivrjeci Kur’anu, zato sto, kada Bog
u Kur’anu, u suri en-Nur (24:2), govori o onima koji su pocinili preljubu ili
blud, On ne porice da su oni vjernici. Slicno, u suri en-Nisa (4:16), On kaze:
,Kaznite ih oboje (...).“ U ovim dvama ajetima govori se o muslimanima
vjernicima, a ne nevjernicima.

Stoga, odbaciti rijeci onih koji prenose neki hadis od Poslanika zato $to
taj hadis protivrje¢i Kur'anu ne znaci odbaciti i Poslanika, niti osporiti nje-
govu pouzdanost, nego znaci osporiti pouzdanost ¢ovjeka ili ljudi koji pre-
nose hadis ili prepoznati njihove zablude. Sve Sto je Poslanik zaista rekao,
bez obzira $to to mi nismo ¢uli direktno od njega, nesto je Sto moramo ¢uva-
ti i u Sto moramo vjerovati, a mi svjedo¢imo da Boziji Poslanik nikada nije
naredio niSta Sto je zabranjeno, niti je zabranio iSta Sto je Bog dozvolio, niti
je ikada ista opisao drugacijim od onoga kako ga je i Bog sami opisao:

Ko se pokorava Poslaniku, pokorava se i Bogu (...). (en-Nisa, 4:80)

Poslanikov Zivot i pouzdano prenesene izreke u potpunom su i savrSenom
skladu s Bogom. A tu €injenicu treba ¢uvati, a ne izvrtati.
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Uvod

Pretpostavlja se da su redovni korisnici nekog proizvoda, usluge, ideje ili
sistema - informirani, obrazovani, inteligentni i svjesni, da imaju istrazi-
vacki um, koji trazi odgovore na smislena i vaZna pitanja. Ovakvo mislje-
nje jednako je primjenjivo na religije i na drustva. I bas kao Sto tu postoje
varijacije u oCekivanjima drustva od svojih upuéenih i obrazovanih grada-
na, takve iste varijacije odnose se i na religiju, u smislu ocekivanja od nje-
nih upucenih, obrazovanih i prosvijeéenih sljedbenika.

[slam stavlja jak naglasak na to da se njegovi sljedbenici informiraju,
obrazuju, prosvjecuju, da istrazuju i da razumiju. Zapravo, Kur’an kaze da
pravoj vjeri prethodi znanje i razumijevanje ili da je prava vjera zasnovana
na znanju i razumijevanju:

On je Taj koji te poslao sa Knjigom: u njoj su ajeti smisleni; oni su temelj Knjige:
drugi su nejasni. Medutim, oni u ¢ijim srcima je izopacenost slijede one nejasne,
Zele neslogu i traZe njihova skrivena znacenja, ali niko skrivena znacenja ne zna,
osim Allaha. A oni koji su se u nauci ucvrstili [rasihuna bi el-ilm] govore: ,Mi u
Knjigu vjerujemo; sve je u njoj od naseg Gospodara!“ I niko Poruku shvatiti
nece, osim ljudi razumom obdarenih [‘uli el-elbab]. (Ali Imran, 3:7)

Dakle, islam trazi da njegovi vjernici vjezbaju svoje kriticke sposobnosti,
da ne budu nerazumni sljedbenici. Nadalje, on snazno pobija one koji ne-
selektivno idu stopama svojih predaka, slijepo oponasajuci, bez znanja ili
razumijevanja, ono $to su oni radili ili obicavali:
Kada im se kaze: ,Slijedite ono $to Allah objavljuje,“ oni kazu: ,Ne! Slijedit
¢emo puteve nasih oCeva.“ Zar i onda kada njihovi o€evi nisu imali mudrosti,

niti upute? (el-Bekara, 2:170)
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[ kada im se kaze: ,Dodite onome $to Bog spusta i dodite Poslaniku!“ - oni
odgovaraju: ,Dovoljno je nama ono $to su nasi preci vjerovali i radili.“ Zar i
onda kada njihovi preci nisu znali nista i kada nisu imali nikakvu uputu?
(el-Maida, 5:104)

U ovom pogledu nedvosmisleno je i Poslanikovo ucenje, jer i ono naglasa-
va vaznost trazenja znanja. Zapravo, medu svim onim sto se kod muslima-
na smatra obaveznim (farz ili vadZib), za traZenje znanja i stjecanje obra-
zovanja naglaSava se rijec farz:

TraZenje znanja/obrazovanja duznost je svakog muslimana - telebu el-‘ilm
farizetun ‘ala kulli muslim.

Kakva ironija, uprkos ogromnoj vrijednosti koja se daje intelektualnim
naporima, stopa nepismenosti u muslimanskom svijetu medu najvecim je
danas. Sto je vaZnije (osim opéeg obrazovanja), ¢ak je i temeljno znanje i
razumijevanje islamske vjere, koju, pretpostavlja se, muslimani slijede,
koju prakticiraju i u koju i druge pozivaju - postalo zanemarivo. Jedan od
glavnih razloga ovog tragi¢nog stanja jeste to Sto obi¢ni muslimani ne us-
pijevaju razviti kod sebe taj kriticki mentalni sklop, intelektualno discipli-
niran da misli, razmatra, prosuduje i rezonuje. Iako je muslimanski um u
potrazi za Bogom, kona¢nom i jedinom Istinom i Zbiljom, po obavezi istra-
zivacki, ipak su muslimani naslijedili kulturu slijepog imitiranja, a tradici-
onalni u€enjaci je ojacali, te zatupili onaj osjecaj znatizelje.?

Kur’an izlaZe jedan primjer u formi i iskustvu poslanika Ibrahima
(Abrahama), koji otvara oci. Prva stvar koja se uocava jeste da ¢ak ni po-
slanstvo po sebi i u sebi ne iskljuCuje postavljanje pitanja Bogu. Zapravo,
kako primjer poslanika Ibrahima pokazuje, Bog prihvata takva ispitivanja
kada ih prati pozitivan stav. Stoga, u sljede¢em ajetu vidimo poslanika
Ibrahima, ¢ak i kada mu je pocelo poslanstvo, da trazi od Boga:

I, gle, Ibrahim upita: ,Moj Gospodaru [Rabb]! Pokazi mi kako proZivljujes
mrtve.” A Bog mu rece: ,Zar ne vjerujes?“ On rece: ,Vjerujem, ali da bih umi-
rio znatiZelju A Bog rece: ,Uzmi Cetiri ptice, primami ih sebi, pa ih isijeci na
komade; stavi komade po planinama, a onda ih pozovi; doletjet ¢e ti hitro.
Znaj da je Bog Moc¢an i Mudar“ (al-Bekara, 2:260)

1 M. T. Ansary (prev.), Sunan Ibn-i-Majah [Sunen Ibn-i-MadZe] (2000), hadis no. 224.

2 M. 0. Faroogq, ,Mind Building: A Neglected Dimension of Islam‘, Message International (juni
2000), str. 35-36, 42; A. AbuSulayman, Crisis in the Muslim Mind (Herndon, Virginia: Inter-
national Institute of Islamic Thought, 1993); H. Hathout, Reading the Muslim Mind (India-
napolis, Indiana: American Trust Publication, 1995).
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Bog ne samo da prihvata da Mu se postavljaju ovakva pitanja nego, zapra-
vo, pomaze Ibrahimu da nade odgovor. Ovo je temelj islamskog istrazivac-
kog duha: traZenje istine i teznja ka znanju, razumijevanju i mudrosti. Sva-
ko iskreno traZenje ,istine“, u ma kakvoj formi bilo, ne pocinje tako Sto ¢e
se uzeti stvari zdravo za gotovo, nego tako Sto Ce se uloZiti trud i uciti, ra-
zumijevati, i, kada god je to od vaznosti, provjeravati i dokazivati - to je
sama susStina ovog nauc¢nog pristupa. U ovom procesu, prirodno je da se
povremeno javljaju sumnje. Nazalost, previSe se naglasava vrlina sigurno-
sti (jekin), zbog ¢ega muslimanski um u potrazi za istinom rijetko shvata
ili prihvata da postoji prostor za sumnju. Rije¢ ,sumnja“ opc¢enito se sma-
tra negativnom i prema njoj se i odnosi kao prema ne¢emu cisto negativ-
nom. Medutim, to je protivno ucenju poslanika Muhammeda, a da je ona
islamski valjana potvrduju njegove rijeci:

Allahov Poslanik je rekao: ,Imamo prava da sumnjamo viSe nego Ibrahim
kada je rekao: ,Moj Gospodaru! PokaZi mi kako proZivljujeS mrtve.’ Bog mu
rece: ,Zar ne vjeruje$?* On rece: ,\Vjerujem, ali da bih umirio znatiZelju.
(el-Bekara, 2:260)3

Ciljano istrazivanje, kao aspekt kritickog misljenja, toliko je pozeljno da,
historijski gledano, ¢ini vaZan sastavni dio intelektualnog mentalnog sklo-
pa koji je islamsku civilizaciju poveo u doba velicanstvenih promjena i ra-
zvoja. Da su muslimani slijepo slijedili druge ili prenosili nauku i znanje -
kao podrudje - na nekolicinu odabranih i blagoslovljenih, to bi onesposo-
bilo islamsku civilizaciju i za najmanje postignuce. Vjerski ucenjaci, prav-
nici, naucnici i filozofi koji su Zivjeli i djelovali tokom ovog perioda nisu
bili puki imitatori, nego su bili zadojeni duhom islamske vjere i svijeS¢u o
budenju, posjedovali istrazivacki i znatiZeljni um, te bili vodeni Kur’anom,
sunnetom i svakodnevnim, zivotnim iskustvom. Tako nalazimo da je, iako
je, prema imamu Maliku (u. 795), imam Safi‘i (u. 820) bio njegov najbolji
ucenik, a prema imamu Safi‘iju, imam Malik njegov najbolji u¢itelj, ipak se
imam Safi‘i nije osjeéao sputanim da postoje¢im pitanjima iz podruéja
prava i jurisprudencije pristupa na sasvim nov nacin.

Nazalost, uprkos ovom vaznom naslijedu i ¢injenici da nasi plemeniti
ucenjaci i pravnici nisu sputavani u postavljanju istrazivackih pitanja,
kako je vrijeme prolazilo, postepeno su se ucenjaci poceli osjecati ugodni-
je kada razmisljaju unutar postavljenih paradigmi, a takvo je stanje jo$

3 M. M. Khan (prev.), Sahih el-Buhari (Medina, Saudijska Arabija, s. a.), vol. 6, hadis 61.
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viSe pogorsavao stolje¢ima koristeni, a ograni¢eni metodoloSki instru-
mentarij. Najobrazovaniji muslimani znali su da su Cetiri temeljna izvora
islamskog prava: Kur’an, hadisi (Poslanikova predaja), idZma“ (konsen-
zus) i kijas (analogno rasudivanje). Ograni¢enja metodoloskog alata za-
snovanog na ova Cetiri temeljna izvora, kako se tradicionalno koriste,
istrazili smo u ovoj knjizi.

Zasnovana na opredijeljenosti za pravdu, vladavini zakona, sloboda-
ma, ljudskim pravima, moralnim vrijednostima i jakim institucijama, kao
i drugim faktorima, islamska civilizacija je, tokom jednog dugog historij-
skog perioda, predvodila covjeCanstvo u prakti¢no svim podrucjima ljud-
skog djelovanja. Potom je, kako zbog unutrasnjih, tako i zbog vanjskih fak-
tora, pocela propadati. A kako je ona nazadovala, tako je, u jednom Zesto-
ko konkurentnom, pa ¢ak i agresivnom okruZenju, zapadna civilizacija
pocela dominirati. Kako su zapadne sile nemilosrdno Kkolonizirale musli-
mane, kao i ostatak svijeta, zapadni zakoni i pravila potiskivali su islamske
pravne institucije i okvire. Kada je ojac¢ao antikolonijalni pokret, islam je
jos jednom dobio jednu od presudnih uloga u oZivljavanju identiteta i te-
znji muslimana. Nazalost, ove revivalisticke teZnje su, same po sebi, bile
neadekvatne i napravile su dubok jaz izmedu sekularnog i religijskog se-
gmenta muslimanskih drustava, s jedne strane, te izmedu reformista i tra-
dicionalista (onih koji dogmatski svjedoce vjeru), s druge.

Abdulhamid AbuSulayman, bivsi rektor Medunarodnog islamskog uni-
verziteta u Maleziji i autor nekoliko prosvijetiteljskih djela, u svojoj knjizi
Kriza muslimanskog uma, adekvatno sazima stanje muslimanskog svijeta:

Postoji op¢a saglasnost da ummet prolazi kroz jednu krajnje tesSku etapu,
etapu raspadanja i raskola, gubitka identiteta, propadanja institucija i nes-
posobnosti da se i$¢upa iz sada$njeg stanja pometnje.*

Ovo ,stanje pometnje“ na koje AbuSulayman ukazuje jos vise je pogorsao
revivalisticki zanos, Zelja da u narodu uspostavi ili provodi Serijat, ¢esto
pogresno shvaéen i pogre$no predstavljen kao islamski zakon. Cak i u ze-
mljama koje se ustavno ne zasnivaju na religijskom zakonu, op¢a kultura i
drustveno okruZenje uvjetuju se utjecajem islamskog zakona na op¢u mu-
slimansku populaciju. Medutim, sada je opéeprihvaceno, ¢ak i medu mu-
slimanima, da u mnogim podru¢jima koja se odnose na savremene izazo-
ve, dijelovi tradicionalnog islamskog prava viSe nisu relevantni ili prove-
divi. Naprimjer, dihotomiziranje svijeta na dar el-islam (boraviste islama)

4 AbuSulayman, Crisis in the Muslim Mind, str. ix.
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i dar el-kufr (boraviste nevjerniStva) viSe nije odrzivo u drustvima s etnic-
ki i religijski raznolikim populacijama. Dalje, koncept gradanstva, koji sve
viSe prihvataju ¢ak i tradicionalisti¢ki islamski krugovi, u raskoraku je sa
mnogim islamskim propisima koji se odnose na manjine, uklju¢uju¢i ne-
muslimane u islamskim dru$tvima. Potom, tu su i drugi tradicionalni
islamski propisi - o otpadniStvu i trostrukom talaku (kona¢nom i neopo-
zivom usmenom razvodu), naprimjer - koji su, ne samo u raskoraku s mo-
dernim vremenom nego, zapravo, protivrjece i simim izvornim islamskim
vrijednostima. Mnogi takvi zakoni, i legalisti¢ke tendencije u njihovoj os-
novi, otele su islamu njegov oslobadaju¢i duh:

Iako je ta¢no da je islam u svom izvornom obliku, kakav su pronosili i prak-
ticirali Poslanik i njegovi ashabi oslobadaju¢i, nije ta¢no da ,islam“ kakav
danas imamo moZe ponuditi sva rjeSenja za probleme rasne, rodne ili kla-
sne diskriminacije.®

Sto se vise muslimana sve bolje obrazuje i informira o islamu, tako raste
osjecaj samoKriti¢nosti. Napokon, samoKriti¢nost je od presudne vaznosti
za moralni i intelektualni razvoj svakog pojedinca. Ona je i s islamskog
stajalista sustinski vazna. Sredi$nji pojam tevbe (pokajanja) u islamu pret-
postavlja samokriti¢no glediSte i ponaSanje:

Oni koji se okrec¢u Allahu i koji se kaju; koji Mu sluze i koji Ga hvale; koji su
na Njegovom putu: oni naklon ¢ine i ni¢ice padaju u molitvi; oni nareduju
dobro i zabranjuju zlo; i granica koje je Allah postavio se drze; (Oni ¢e se
radovati.) Pa zato pronosi radosne vijesti vjernicima. (et-Tevba, 9:112)

Potreba za samokritikom postajala je sve jaca kako su drustva, s vcemenom,
sve viSe imitirala druga i, time, vezivana za tradiciju. Muslimani nisu izuze-
tak. Poslanik jasno upozorava svoj voljeni ummet (zajednicu) o ovoj boljci:

Prenosi Ebu Said el-Hudri da je Allahov Poslanik rekao: ,Slijedit ¢ete one
prije vas, korak po korak, pedalj po pedalj, toliko da, ako bi oni usli u guste-
rovu rupu i vi biste za njima.“ Mi pitasmo: ,Allahov Poslanice, kada kaze$
,oni prije vas‘, misli$ na Jevreje i krS¢ane?” On rece: ,,A na koga drugog?“¢

5 M. Mumisa, Islamic Law: Theory & Interpretation (Beltsville, Maryland: Amana Publicati-
ons, 2002), str. 44.

6 A. H. Siddiqi, (prev. s uvodom i biljeSkama), Sahih Muslim, vol. i-iv (Lahore, Pakistan: Sh.
Muhammad Ashraf, 1982), vol. iv, hadis no. 6448. Takoder, vidjeti M. M. Khan (prev.), Sahih
al-Bukhari, vol. 4, hadis no. 662; vol. 9, hadis no. 422.
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Dakle, ve¢ina muslimana €ini to Sto ¢ini i vjeruje to Sto vjeruje ne na osno-
vu znanja i tumacenja iz prve ruke, iz dvaju temeljnih izvora, Kur’ana i
sunneta (pa ¢ak ni na osnovu dvaju drugih izvora, idZma‘a i kijasa), nego
na osnovu onog ¢emu su bili izloZeni, kao dijelu usvojenog naslijeda i kul-
ture. Ovo ¢e postati i ve¢i problem zato Sto, dok islam naglasava znacaj
ispitivackog, istrazivackog i znatiZeljnog uma, tradicionalno okruzenje na-
glasava neupitni konformizam i opcéenito priklanjanje.”

Ovim se ne Zeli re¢i da su svi ponavljali ono $to je njima ponavljano, jer je
bilo i muslimana koji su njegovali slobodoumnost kao vazan sastavni dio svo-
je vjere i nastojali dati ve¢u vrijednost razumijevanju i rasudivanju (s islam-
skim stavom) nego sirovom znanju. Ovo nazivam ibrahimovskim mentalnim
sklopom (koji sam ranije spomenuo), a on daje ploda. Da ne budem pogresno
shvacen, naglasavam da slobodoumnost ne znaci da se ne postuju prosli i sa-
dasnji doprinosi u¢enjaka. U pokusaju da bolje istrazimo i razumijemo razli-
¢ita zivotna pitanja - drustvena, ekonomska, kulturna, politicka, pravna, teo-
loska, naucna itd. - s islamskog stajalista, bilo je vazno aktivno se ukljuciti u
interaktivni virtualni dijalog s akademicima, intelektualcima i stru¢njacima.
To nas je dovelo do uvjerenja da to nuzno razumijevanje nije moguce bez
odredenog sustinskog znanja i shvatanja temeljnih izvora islama. Budu¢i da
poziv na ponovnu uspostavu Serijata stvara podjele u muslimanskim drustvi-
ma, zajedno sa ¢injenicom da se Serijat ¢esto pogresno shvata kao islamski

7 Ovo zapaZanje, o neupitnom konformizmu, odnosi se samo na obredno bogostovlje
(te‘abud), a ne narjesavanje drustvenih pitanja (mu‘amelat). Jednom kada ¢ovjek posvjedo-
puta, ili zasto se pada na sedzdu poslije pregiba, a ne prije, ili zasto sabah-namaz ima dva
rekata koji su farz, a podne ih ima Cetiri itd. izli$no je, zato $to Bog nije dao konkretne razlo-
ge za ove detalje, za koje nijedan ¢ovjek ne moze, u Bozije ime, dati neki konacan razlog. O
saznavanju bozanske mudrosti ili logike u osnovi obrednog bogostovlja i drustvenih poslo-
va, e§-Satibi kaZe: ,Mudrim naumom obja$njavaju se stvari ¢ija se svrha ne moze shvatiti,
posebno onih koje spadaju u obavezna djela bogostovlja: obaveza da se kod obrednog
pranja (abdest) peru odredeni (a ne drugi) dijelovi tijela, obaveza da se namaz obavlja na
odredeni nacin, uklju¢ujuéi podizanje ruku, stajanje, pregib, padanje nicice itd., a ne na neki
drugi nacin, obaveza da muslimani poste tokom dana, a ne tokom no¢i, da se namazi
obavljaju u odredena doba dana i no¢i, a ne u neko drugo vrijeme, da hodocasée u Meku
obuhvata obavljanje odredenih radnji, a ne nekih drugih, da se te radnje obavljaju na
odredenim mjestima, a ne na nekim drugim, da se hodocas¢e zavrsava u odredenoj dzamiji
itd. Postoje, osim ovih, i drugi akti bogostovlja ¢ija se logika ne moze odmah razumjeti i koji
se i ne nagovjestavaju ¢ovjekovom umu. Pa ipak, uprkos tome, ima ljudi koji im pripisuju
mudri naum koji je Zakonodavac imao uspostavivsi ovu praksu. Sve takve tvrdnje, medutim,
zasnivaju se na pretpostavkama i nagadanjima koja nemaju nikakve veze s predmetnim
pitanjem i na kojima se nikakva djela ne zasnivaju...“ (al-Raysuni, Imam al-Shatibi’s Theory
of the Higher Objectives and Intents of Islamic Law (Herndon, Virginia: The International
Institute of Islamic Thought, 2005), str. 173-174, citira eé-gatibija, el-Muvafekat, 1:80. Pitan-
ja drustvenih poslova razlikuju se, zato $to se moraju razumjeti i mora im se pristupati s
drugacijeg stajalista visih ciljeva, mekasida, i svaka uputa u tom pogledu mora biti u skladu
s visim ciljevima ili stvarati uvjete za ostvarivanje tih visih ciljeva.
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zakon, imperativ je da muslimani steknu obrazovanje o temeljnim izvorima
islama, kako bi bolje razumjeli relevantne probleme s kojima se suocavaju i
kako bi tako bili u stanju naci bolje rjesenje.

ni za muslimana laika, jer zahtijevaju odredeni stepen pripreme, za koji
on/a mozda nema sposobnosti ili vremena. Jedan primjer jeste vrlo pohval-
na knjiga Principi islamske jurisprudencije Muhammada Hashima Kamalija®
(uglednog savremenog ucenjaka i profesora na Medunarodnom islamskom
univerzitetu u Maleziji). Za ozbiljne Citatelje, ili za one s nau¢nim intereso-
vanjima, to je izvanredno djelo, vrlo obuhvatno i pouc¢no. Za obi¢nog musli-
manskog Citatelja, s druge strane, €ini se da je prenapredno ili preozbiljno,
pa zbog toga i tesko za Citanje, Sto ga obeshrabruje i i kada bi ga pokusao
Citati. Nekim drugim djelima pak, kao Sto je Uvod u Serijat i islamsku ju-
risprudenciju’ Mohammada Akrama Laldina, nedostaje dubina. Knjiga Mu-
hammada Yusufa Guraye Islamska jurisprudencija u modernom svijetu pro-
nicljiva je, ali neopravdano kriti¢ki nastrojena prema malikijskom fikhu, pri
¢emu nigdje nije objaSnjeno zasto je to djelo fokusirano samo na kritiku
malikijskog fikha.'* Islamska jurisprudencija u modernom svijetu Anwara
Ahmada Qadrija jos je jedno deskriptivno djelo.!* Imran Ahsan Khan Nya-
zee vrlo je ugledni savremeni ucenjak, a njegova knjiga Islamska jurispru-
dencija (Usul al-Figh) savremeni je udzbenik iz ove oblasti.'* Nazalost, po
mom misljenju, i ovo djelo viSe je opisno nego analiticko, te jedva da ima iSta
originalno ponuditi studentima ove discipline, da ne govorimo op¢em Ccita-
teljstvu. Ukratko, nije dalo nikakav kriticki uvid u problem islamske ju-
risprudencije, niti je odgovorilo na pitanje zasto islamsko pravo cesto i ge-
neralno ne ide u korak s vremenom i nije u skladu sa stvarnoscu.

Islamsko pravo: Teorija i tumacenje Michaela Mumise!® jedna je od ne-
koliko dobro napisanih knjiga koje sadrZe znacajnu Kriticku evaluaciju
islamskog prava i jurisprudencije. Zato je toplo preporucujemo. Medutim,
nije jasno da li to Sto ovo djelo odsje¢no uokviruje relevantni diskurs u po-

8 M. H. Kamali, Principles of Islamic Jurisprudence, 3. izd. (Cambridge, UK: Islamic Texts Society,
2003).

9 M. A. Laldin, Introduction to Shariah and Islamic Jurisprudence (Kuala Lumpur, Malaysia:
Cert Publications Sdn Bhd, 2006).

10 M. Y. Guraya, Islamic Jurisprudence in the Modern World (Lahore, Pakistan: Sh. Muhammad
Ashraf, 1993).

11 A. A Qadri, Islamic Jurisprudence in the Modern World (Bombay, India: N. M. Tripathi Publi-
shers, 1963).

12 L A. K. Nyazee, Islamic Jurisprudence (Usul al-Figh) (Islamabad, Pakistan: Islamic Research
Institute, 2000).

13 Mumisa, Islamic Law: Theory & Interpretation.
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gledu teologije oslobodenja - ¢ime ocigledno svrstava autora medu zago-
vornike islamske teologije oslobodenja - poboljsava djelo ili samo jos viSe
zbunjuje Citatelja. Najbolji savremeni tekst o islamskoj jurisprudenciji - na
engleskom jeziku - ostaje Kamalijev, Sto svi pobrojani u¢enjaci i priznaju.
Medutim, njegov kriticki, evaluativni aspekt jeste znacajan, ali ne i dovoljan.
Skoro svim drugim djelima, osim Mumisinog, nedostaje odredena kriticka
evaluacija podrucja islamskog prava, a posebno zanemaruju njegove mnoge
negativne aspekte ili znacenja. Osim toga, sva navedena djela, ukljucujudi i
Kamalijevo i Mumisino, usmjerena su na tekst, u doslovnom smisluy, $to je
ozbiljan problem koji istrazujemo u Sestom poglavlju.

Ovu knjigu ¢ini pet glavnih poglavlja. U fokusu drugog poglavlja jeste
Serijat: u njemu istrazujemo probleme pogresnog shvatanja ovog termina,
kao i tendenciju ka legalizmu. Ova tendencija je Sire objasSnjena, a nakon
toga slijedi diskusija o vrijednosnoj orijentaciji i njenoj vaznosti. U tre¢em
poglavlju u fokusu je hadis: ispitujemo odredena klju¢na pitanja o ovoj
temi, koju identificiramo i objasSnjavamo prikladnim ilustrativnim primje-
rom, a zakljucujujemo dokumentiranjem problema pogreSne upotrebe
hadisa u izvodenju i formuliranju pravnih propisa. Cetvrto poglavlje bavi
se temom konsenzusa (idZma"), gdje smo pokazali da je veéina tvrdnji o
njemu neutemeljena i neodrziva, zbog nedostatka konsenzusa u pogledu
skoro svih aspekata idZma‘a kao izvora islamske jurisprudencije. Peto po-
glavlje, o kijasu, bavi se mnogim konceputalnim problemima i uznemira-
vaju¢im primjerima pogreSnog koriStenja ovog alata u donosenju islam-
skih pravnih akata. Nakon toga, Sesto poglavlje bavi se jednim klju¢nim
aspektom islamskog prava i jurisprudencije, a to je ¢injenica da islam-
skom pravu i jurisprudenciji nedostaje adekvatna empirijska osnova,
»empirijska“ u danasSnjem znacenju te rijeci.

Ova knjiga proizvod je nezavisnog istrazivanja u oblasti islamskog
prava i jurisprudencije. Medutim, sve Sto smo ovdje iznijeli dobro je i te-
meljito dokumentirano iz djela relevantnih ucenjaka i stru¢njaka. U ovom
radu ilustrirano je kako se takav jedan istrazivacki pristup moze primije-
niti na konstruktivan nacin. On je obogacen i pogledom na proslost, s ob-
zirom na to $ta je stolje¢cima akumulirano kao znanje i mudrost, a jednako
tako gleda i prema naprijed, buduéi da podstice jedan diskurs za koji se
nadamo da nagovjeStava bolju budu¢nost.

Dalje, namjena ove knjige jeste da osposobi obicne muslimane da, s
jednog islamskog stajalista, bolje razumiju pitanja i probleme koji ih se ti¢u,
i to tako Sto im se pokazuju nacini na koje se mogu ucinkovitije povezivati s
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Kur’anom i Poslanikovim naslijedem, te da bi mapirali bolju budu¢nost za
ummet i da bi bolje sluzili covjecanstvu. Bas kao Sto AbuSulayman podsjeca
sve one koji su zainteresirani: ,NiSta se ne¢e promijeniti osim ukoliko mi ne
promijenimo, prije svega, natine na koje razmisljamo., autor ove knjige
skromno tvrdi da ne mozemo ocekivati da se sadasnje stanje ummeta pro-
mijeni ukoliko se, na prvom mjestu, ne promijene nase misljenje i nase
shvatanje temeljnih izvora islama.

Autor je ¢vrsto uvjeren da ¢e ova knjiga cCitatelje nadahnute islamskim
duhom, ako joj pristupe otvorenog uma, podstaci da dalje i dublje razmislja-
ju i istrazuju, te tako obogacuju same sebe. Jedna srediSnja tema ovog djela
jeste da su sustinski izvori islamske upute Kur’an i Poslanikovo naslijede.
Muslimani treba da poStuju i uzimaju u obzir misljenja nasih predanih i
sposobnih predaka, uklju¢uju¢i i njihova dragocjena dostignuc¢a. Medutim,
mi ne treba da oponasamo njihova misljenja i dostignuca, nego da, savjesno
razumijevajuci, tumacedi ili prakticirajuéi islam u savremenom dobu, trazi-
mo nova misljenja i rjeSenja; ovo vaZi samo onda kada iskreno traZimo upu-
tu direktno iz Kur’ana i Poslanikovog naslijeda - tada i samo tada.

Mohammad Nejatuallah Siddiqi, inovativni islamski ekonomist, koji
je ljubazno prihvatio da napiSe Uvodnu rijec za ovu knjigu, iskazuje isti
taj islamski duh, relevantan za naSe savremeno doba. Nakon decenija
rada u podrucju islamske ekonomije i finansija, i on je uvidio da slijepa
primjena klasi¢nih misljenja koja ne vaze za danasnji svijet moZze izazva-
ti odmak nasih propisa od mekasida (visih ciljeva, svrhe, namjena ili prin-
cipa). Stoga je i on uputio poziv da se vratimo primarnim izvorima islama,
Kur’anu i poslanickom naslijedu, kao i da se, kada opozivamo klasi¢na mi-
Sljenja, ponovo poveZemo s viSim ciljevima (mekasid). Uprkos razlikama u
misSljenju o nekim vaznim pitanjima islamske ekonomije i finansija, u nje-
govom pou¢nom djelu o ovoj temi moglo se na¢i veliko nadahnuce. Poseb-
no je impresivan njegov poziv novoj generaciji muslimana:

(-.) Moramo ohrabriti svakog muskarca i svaku Zenu da trazi uputu direktno iz
izvora, zbog toga Sto je situacija u kojoj smo se nasli sasvim nova. Nista se sli¢cno
nikada nije desilo u historiji. Potrebno nam je slobodno iskazivanje ljudske geni-
Jjalnosti. Potrebno nam je nesputano citanje svetih tekstova. Jer, ovo su jedina dva
izvora novih ideja i novih uputa koji mogu odgovoriti izazovima promjene: rije¢
Bozija i covjekova mo¢ misljenja, posmatranja, zamisljanja i intuicije (...). Reli-
gijski mentori koji uskra¢uju ove izvore obi¢nom ¢ovjeku, te tvrde da imaju mo-
nopol na njima, ¢ine najtezi od svih grijehova. Nemaju prava to ¢initi. Nemaju
bozanske ovlasti da prisvajaju zadatak da tumace Boga. Niti oni smiju svoje
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tvrdnje opravdavati time Sto su bolje osposobljeni, intelektualno i intiuitivno,
od drugih ljudi.**

Svi postovani Citatelji pozvani su da uzmu nadahnuce ovog nesputanog,
konstruktivnog islamskog duha i prikljule se istraZivanju ovih vitalnih pi-
tanja; presudnih, zato Sto se ticu ne samo muslimanskog svijeta ve¢ i cije-
log Covjecanstva, i zato Sto je ummet i dat covjecanstvu (Ali Imran, 3:110).
Citatelje podsti¢emo da se suzdrZe od osude sve dok ovu knjigu nepristra-
sno ne procitaju do kraja.

Neke dijelove bez sumnje, bit ¢e mucno citati, medutim mora se na-
glasiti da oni nisu plod autorovih vlastitih zamisli: oni viSe sluze kao ogle-
dalo stvarnog svijeta u kojem mi, kao muslimani, Zivimo i da naglase iza-
zove s kojima se moramo suociti. Autor se iskreno nada da se ovo djelo,
zato $to je pisano u duhu samokritike, nece interpretirati kao puko kritizi-
ranje ili ocrnjivanje. Kao aktivni pripadnik ovog ummeta, autor zasluzuje
da ucestvuje u njegovim radostima, nadanjima, uspjesima i optimizmu,
isto toliko koliko zasluzuje da bude dio njegovih tugovanja, Zalosti, neu-
spjeha i nazadovanja. Kako bismo izbjegli predrasude i osude, ne smijemo
izolirano tumaciti kritikovanje niti jednog pojedinog ucenjaka, grupe ili
nacije. Medutim, konkretnim greSkama, slabostima ili zabludama bilo ko-
jeg pojedinca treba pristupati u duhu ucenja i saznavanja, pa nikoga ne bi
trebalo ocjenjivati na osnovu njegovih nedostataka, a da se u obzir ne
uzme njegovo ukupno vrijedno postignuce u podrucju nauke, kao i njegov
pobozni, plemeniti i uzorni nacin Zivota. Nasa ulema i pravnici viSe jesu,
nego $to nisu, odvazni branitelji ummeta i njegove savjesti:

Sudbina velike uleme, posebno one Cetverice koji su osnovali $kole pravnog mi-
Sljenja, sazdana je od muka i teSkih kazni. Imam Ebu Hanifa (u. 767) umro je u
zatvoru, zato $to je kao sudija odbio prihvatiti stav koji nije bio u skladu s isla-
mom. Kada je imam Malik (u. 795) iskazao miSljenje o neispravnosti talaka
izrecenog pod prinudom, bio je tako tesko pretucen da mu je ruka paralizirana.
[ imam Ahmad ibn Hanbel (u. 855) propatio je zbog toga Sto se protivio politic-
kim ambicijama moénika na vlasti. Imam e$-Safi‘i (u. 820) bio je prisiljen pobje-
¢i pred vlastima u Bagdadu i nadi uto¢iste u Egiptu, daleko od centara mo¢i.'s

14 M. N. Siddiqji, ,Relevance and Need for Understanding the Essence of Religious Traditions
in the Contemporary World*, rad s Medunarodnog seminara o meducivilizacijskom dijalo-
gu u globaliziranom svijetu (International Seminar on Inter-Civilizational Dialogue in a
Globalizing World, Institute of Objective Studies, New Delhi, 8-10. april 2005); dostupno na
http://www.siddigi.com/mns/Relevance_April2005_Delhi.htm, pregledano 8. maja 2006.

15  AbuSulayman, Crisis in the Muslim Mind, str. 25-26. Referenca o trostrukom talaku u slucaju
imama Malika ima jednu zanimljivu historijsku pozadinu. Pod dinastijom Abasija ,0d podanika
se trazilo da poloZze zakletvu na vjernost, u kojoj su morali prisegnuti da ¢e se, ako ikada prekrse
tu zakletvu na vjernost hilafetu, razvesti od svojih Zena. Stoga je Malikova fetva - kojom je oslo-
bodio od kazne one koji izreknu talak pod prinudom - bila, pod tim okolnostima, jedna vazna
politicka izjava. (Ibid,, str. 25-26; datumi su uskladeni po jedinstvenom kalendaru.)
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Pitanja postavljena u ovoj knjizi nisu identificirana zbog svoje polemicke
vaznosti, nego zato Sto pravi problemi i izazovi s kojima se suo¢ava musli-
mansKi svijet - siromastvo, bijeda, nepismenost, nestabilnost, autoritari-
zam, eksploatacija, nepravda, ekonomska nejednakost, nasilje, krSenje
ljudskih prava, uskracivanje prava Zenama, tehnoloska i ekonomska zao-
stalost, zavisnost od Zapada itd. - ne daju lijepu sliku. Za to mora postoja-
ti neki razlog i mora postojati neko rjeSenje. Muslimani moraju znati za
ideju da su vjernici ogledala jedni drugima. Citatelj bi trebalo da nastavi
Citati sljedeca poglavlja imajuéi pri tome na umu da je Poslanik rekao:
»Vjernik je vjerniku ogledalo i vjernik je vjerniku brat koji ga ¢uva od pro-
pasti i Stiti i kada je odsutan.“'®

Bez obzira na to kakav je odraz nas i nase reformacije (islah) u ogle-

dalu, moramo uvijek na umu imati sljedece:

(a) Kao ljudska bié¢a, imamo ogroman potencijal da mijenjamo svoj
zivot, a Kur’an nas jasno podsje¢a da moramo dati svoj udio u
pokretanju promjena, pocevsi od sebe (er-Ra‘ad, 13:11).

(b) Opskrbljeni uravnoteZenom i Korisnom uputom, sadrZanom u
Kur’anu i Poslanikovom naslijedu, mi moZemo prevladati svaki
svoj nedostatak i savladati svaki izazov s kojim se suo¢imo.

(c) Svi bismo mi morali isto Zeljeti: napraviti pozitivnu promjenu u
svijetu u kojem Zivimo u duhu islaha (boljitka). Kako se poslanik
Suajb briZno obraéa svom narodu:

,0, moj narode! (...) Ja samo Zelim (vama) poboljsati (islah), koli-
ko mogu; a moj uspjeh (u izvrSenju tog zadatka) dolazi samo od
Allaha. U Njega se uzdam, Njemu se okre¢em.” (Hud, 11:88)

16  A. Hasan (prijevod sa uvodom i biljeSkama), Sunen Abu Dawud, vol. i-iii (New Delhi, India:
Kitab Bhavan, 1990), vol. iii, no. 4900
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POGLAVLJE 2
Serijat, pravo i Kur’an - legalizam
nasuprot vrijednosne orijentacije

(I) Uvop

Historicare ¢esto ¢udi izvanredni uspjeh koji su islam i poslanik Muham-
med postigli u stvaranju novog drustva. Razvoj je bio tako zadivljujudi i
tako izuzetan da nije pretjerano redi: islamska zajednica brzo se razvila u
jednu od najvecih civilizacija poznatih ¢ovjeku. Stoddard, americki histo-
ric¢ar, potvrduje historijsku ta¢nost ovoga kada pise:?

Uspon islama moZzda je naj¢udesniji dogadaj u ljudskoj historiji. Proistekao
od zemlje i ljudi koji su prethodno bili beznacajni, islam se, u toku jednog
stoljeca, prosirio na preko pola svijeta, razbio velika carstva, srusio davno
uspostavljene religije, preoblikovao dusu rasa i izgradio cijeli novi svijet -
svijet islama (...).

Sto pomnije posmatramo ovaj razvoj, to nam se islam ¢ini izvanrednijim.
Druge velike religije svoj put krcile su polahko, kroz teSku borbu i, napokon,
trijumfovale uz pomo¢ mo¢nih monarha koji su konvertovali u novu vjeru:

Krs¢anstvo ima svog Konstantina, budizam svog ASoku, a zoroastrijanstvo
svog Kira: svaki je dao svom odabranom kultu mo¢ svog sekularnog autori-
teta (...).

1 Theodore Lothorp Stoddard (1883-1990) bio je historicar, obrazovan na Harvardu. Imao je
rasisticki ugao gledanja i bio otvoreno protiv imigracije. Za vise podataka, pogledati: http://
en.wikipedia.org/wiki/Lothorp_Stoddard, pregledano 21. maja 2007.
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Sislamom nije tako. Pojavio se u pustinjskoj zemlji, rijetko naseljenoj noma-
dima, koje prethodno ne spominju u ljetopisima, i krenuo u svoj veliki po-
duhvat s najoskudnijom postavom protiv najjacih, sa slabim izgledima. Pa
ipak, islam je pobijedio naoko ¢udesno lahko i za nekoliko generacija Zesto-
ki Polumjesec pobijedio je sve od Pirineja do Himalaja i od pustinja srednje
Azije do centralnoafrickih pustinja.?

Izazovi koje su postavljale tada postojece sile i sukobi s tim silama stvorili
su kontekst novom drustvu - da Siri svoje teritorije. Velicinom i utjecajem,
ova zajednica rasla je vratolomnom brzinom, prateéi dva procesa: a) Mu-
slimanski izaslanici putovali su po cijelom svijetu, nadahnuti vizijom Sire-
nja poruke islama nadaleko i naSiroko. Njima su zadatak olaksali trgovac-
ko iskustvo Arapa, kako ono prije, tako i ono za vrijeme Poslanika, kao i
islamsko vrednovanje trgovine i poslovanja kao vrline. Budu¢i da su oni
iSli preko gora i mora, mnogi muslimani uspostavili su trgovacke veze s
drugim dijelovima svijeta, a ponekad se i nastanjivali u njima. Stoga su
trgovina i Sirenje vjere Cesto bili nerazdvojni. b) Kako se islamska drzava
definirala, konsolidirala i poc¢ela dominirati, mnogi vjernici, kao i narodi
drugih vjera Sirom svijeta, migrirali su ka toj raznolikoj islamskoj drzavi,
da uZivaju u njenim plodovima - miru, sigurnosti i blagostanju. Univerza-
listicka zajednica islama, koja viSe nije bila samo arapska, privlacila je lju-
de iz cijelog svijeta: Bilal (rob) je bio iz Abisinije (danasnja Etiopija), Sel-
man iz Perzije, a Suhejb iz Rima, naprimjer.*

Uprkos periodi¢nim usponima i padovima, koji su se deSavali kao po-
sljedica razlic¢itih unutra$njih i vanjskih tenzija i sukoba, islamska drzava
uspjela je odrzati svoje pluralisticko usmjerenje. Muslimanska vlast u
Spaniji, naprimjer, koju nazivaju La Convivencia (suZivot), dobra je ilustra-
cija uspjesnog ostvarenja islamske pluralisticke vizije i dinamicne vjere.
Tri najvece licnosti abrahamskih vjera (islama, kr§¢anstva i judaizma) po-
tjeCu iz ovog perioda i okruzenja: Averroes (Ibn Rusd, islam), Toma Akvin-
ski (krS¢anstvo) i Majmonid (judaizam):

Averroes, Majmonid i Akvinski Zivjeli su u vrijeme dotad neprevazidene reci-
pro¢ne duhovne intelektualne i kulturne razmjene izmedu islama, judaizma i
kr$¢anstva, posebno u vrijeme tzv. ,zlatnog doba muslimanske Spanije, koje

2 Theodore Lothorp Stoddard, The New World of Islam (New York, USA: Charles Scribner’s Sons,
1921), str: 3.

3 Suhejb je bio plavokosi arapski djecak, odgajan kao rob u Rimu pod Bizantskim carstvom;
nakon $to je primio islam, postao je poznat kao Suhejb er-Rumi.
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i dan-danas nadahnjuje, kako svojim visokim civilizacijskim nivoom, tako i
svojom tolerancijom.*

Islamska Spanija privlacila je Evropu ekonomski i intelektualno. Evropski
ucenjaci i uCenici dolazili su i studirali na institucijama visokog obrazova-
nja koje Ce stvoriti uvjete da evropska renesansa kasnije uhvati korijenje.
Postepeno, kako je zapadna civilizacija napredovala, sudbina cijele islam-
ske civilizacije promijenit ¢e se, a muslimanski svijet poceti propadati.
Uslijedit ¢e suceljavanja muslimana i Zapada, iz ¢ega ¢e Zapad izaci kao
pobjednik i preuzeti dominaciju. Zapravo, danasnji centar ljudske civiliza-
cije pomaknuo se veoma daleko od muslimanskog svijeta, sasvim na Za-
pad, da su sada muslimani ti koji migriraju ka njemu, privucéeni razli¢itim
njegovim vrijednostima; nekada je bilo obrnuto. U skladu s tim, nemusli-
mani se danas rijetko sele u muslimanski svijet.

Zapravo, Sto se vecinski muslimanske zemlje® viSe priklanjaju tradi-
cionalnom islamu, putem uvodenja Serijata, naprimjer, to Zapad postaje
nervozniji. Osim toga, mnogi muslimani koji Zive u ovim zemljama tako-
der su razocarani, nestrpljivi ili uznemireni:

Na Zapadu, ideja Serijata priziva sve najmracnije slike o islamu: ugnjetava-
nje Zena, fizicko kaznjavanje, kamenovanje i druge sli¢ne stvari. To je doslo
do te mjere da se mnogi muslimanski intelektualci ne usuduju ¢ak ni spo-
menuti taj pojam, iz straha da ¢e njime preplasiti ljude ili pobuditi sumnju u
sav njihov rad, zbog pukog spominjanja te rijeci.®

Sta ovo znaci? Je li svijetu, uklju¢ujuéi muslimanski svijet, bolje bez $erija-
ta? Je li on dosao do tacke kada bi, bas kao Sto neki traze da se iz musli-
manskog vokabulara izbaci rije¢ ,dzihad"’ neki drugi mogli predloziti da
se i rijec ,Serijat" izbaci iz rje¢nika? Medutim, koliko god neki zagovarali
ideju potpunog uklanjanja Serijata, ostaje pitanje da li slika koju javnost
ima o Serijatu proistjece iz znanja o njegovim unutrasnjim funkcijama ili
ga, zapravo, vlade/vode zloupotrebljavaju za svoje vlastite ciljeve? Radi se

4 Moin Ansari , They Came Before Columbus - The Muslims: Rebuilding The Jewish Christian
Muslim Symbiosis in America“, Rupee News (12. decembar 2007). Ponovo objavljeno 15.
augusta 2009. na internet-stranici Rupeenews.com/?p=236, citira Jacob Bender, direktor
Casopisa Reason and Revelation, autor djela ,Three Wise Men“ i filmski producent.

5 U skladu s pluralistickom normom i naslijedem islama, ¢emu je primjer Medinska povelja,
formulirana pod Poslanikovim vodstvom, umjesto da se neka zemlja identificira kao ,, mu-
slimanska zemlja“, preferira se termin ,veéinski muslimanska zemlja“.

6 T. Ramadan, Western Muslims and the Future of Islam (Oxford, UK: Oxford University Press,
2004), str. 31.

7 M. Ayoob, ,Muslims Could Benefit from Banishing the Word ,Jihad’, Daily Times (1. oktobar
2006).
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o tome da se jedan koncept moZe izopaciti putem pogreSnog shvatanja, po-
greSnog tumacenja i pogreSne primjene ili pogreSne upotrebe, a u tom slu-
¢aju rjesenje nije jednostavno potpuno odbaciti ideju ili termin, nego ga
ocistiti od pogresnih tumacenja, onemoguditi zloupotrebe i osigurati da
prakticiranje vjere bude logic¢no i svjesno uskladeno s utvrdenim idealima:

Istina je da su ucenjaci prava i jurisprudencije skoro spontano ogranicili zna-
Cenje vlastitog podrucdja izu¢avanja, koje diktatori koriste za represivne i ne-
Covjecne ciljeve, te da su ideal Serijata najviSe izdali sami muslimani, medu-
tim to nas ne smije sprijeciti da izu¢avamo ovu sredis$nju ideju islamskog re-
ferentnog univerzuma i da pokusSavamo shvatiti kako je on u muslimanskoj
svijesti stolje¢ima ostao temeljan i djelatan.®

Dok je islam pod Poslanikovim vodstvom donio slobodu, oslobodio ljude
od ropstva, otvorio vrata nau¢nom, tehnoloskom, ekonomskom i kultur-
nom napretku, kao dijelu dinamicke civilizacije, ¢ini se da Serijat, kako ga
predstavljaju i provode danas, ¢ini (i jos visSe obecava) upravo suprotno.
Zasto je to tako? ZasSto ga zloupotrebljavaju, pogresno primjenjuju i kori-
ste za licnu dobit, zaSto nema usaglasSenijih pokusaja da se shvati kakav on
jest? U ovom poglavlju postavit ¢emo tezu da postoji jedno temeljno po-
greSno razumijevanje islama i Serijata, gdje se ovaj potonji koristi kao pe-
Cat za ekstremisticko, nasilno ponasanje, zlostavljanje Zena, nepostenu
kontrolu i hapsSenje ljudi. Stoga se svi u¢enjaci moraju baviti ovom rasire-
nom zloupotrebom pojma i vratiti Serijat medu visoke islamske ideale i
njegovom unutra$njem duhu, koji ga neosporno odreduje i koji je jednom
bio podsticaj istinske pravde. Pitanje postavlja op¢a javnost koja je izgubi-
la dodir sa znanjem islama i Serijata, Sto uvecava njihovo nepoznavanje i
jednog i drugog. Potreba da se ovo pitanje rjeSava je, zato, vitalna, na mno-
go frontova, ne samo zbog ljudskih prava kao takvih nego i zbog ¢injenice
da ima, posebno u medijima, onih koji bezobzirno iskorisStavaju to Sto se
Serijat zloupotrebljava da ocrne islam i da ga poveZu s nasiljem i barbar-
stvom.

Ukratko, tvrdim da, iako ideja Serijata nije postala irelevantna, ona se,
ipak, mora ocistiti od teSkih zabuna i izopacenja koja trenutno muce islam.

8 Ramadan, Western Muslims and the Future of Islam, str. 31.
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(I1) SERIJAT NASPRAM FIKHA:
SAVREMENI POKUSAJI UVOPENJA

Prije nego Sto ispitamo $ta je Serijat i Sta bi trebalo da predstavlja, pregle-
dajmo neSto detaljnije pogreSnu primjenu i zloupotrebu kojima je pod-
vrgnut u novije vrijeme. U nekim zemljama muslimanskog svijeta, na na-
cionalnom nivou uvodi se Serijat, ili, u nekim slu¢ajevima bolje re¢i, kvazi-
Serijat. Kakve su posljedice ovoga?

Prvo, ¢ini se da postoji jedan obrazac u osnovi ovih drzavnih Serijatskih
eksperimenata: prvo, oni teZe da se povezuju s diktatorskom, autoritarnom
ili nasljednom vlas§¢u samonametnutih pojedinaca ili grupa. Drugo, Serijat
je u osnovi podrazumijevao instituciju hudud kaznjavanja, ¢ija je namjena
bila primjenjivati Serijatske propise izvrSavanjem kazni spomenutih u
Kur’anu i sunnetu. U praksi, to je prevara, kao i teska povreda duha pravic-
nosti u islamu. Ne ¢udi, stoga, Sto se islamski propisane kazne za teske pri-
jestupe, gradanske ili vjerske, dodjeljuju u onim sistemima gdje nema vla-
davine prava, niti nezavisnog sudstva, a gdje su veoma rasireni korupcija i
zloupotreba institucija za provedbu zakona. Uklanjanje kamate jos je jedan
trik, koji kamuflira pravi karakter lihvarenja (riba) u novim oblicima i uvodi
ga na mala vrata. Takve promjene u formi, a ne u sustini, ne poboljSavaju
ekonomiju, ni kolektivno, ni pojedinacno.

Jedan od glavnih principa islama je da niko - apsolutno niko - nije
iznad Serijata. Medutim, u praksi ¢esto nalazimo da se to odnosi samo na
Siroke, uglavnom siromasne narodne mase, a da oni na vlasti ili bogatasi
bivaju postedeni. Takva provedba Serijata nije niSta viSe nego gubljenje
prvobitnog smisla islama. Ili, kada se za nesto, $to bi javnost obi¢no osudi-
la kao pogresno, tvrdi da islam propisuje! Ne bi bilo pogreSno spekulirati
da je Serijat postao tek nesto viSe od instrumenta kojim se dobija prista-
nak javnosti za neku nepopularnu praksu.

Ali, nije sve ni tako strogo, jer ima slucajeva da se Serijat uvodi u ze-
mljama sa donekle predstavnickom vlaséu, s pluralistickim shvatanjem
drustva. Ipak, ¢ak i u zemljama gdje se islamski zakoni i vrijednosti uzima-
ju ozbiljno, ne ugrozavaju¢i opredijeljenost za pluralizam ili ekonomsko
blagostanje, on jo$ uvijek nije ni blizu idealu ostvarenom u 7. stoljecu.’

Zato, sasvim razumljivo, kad se sve sabere i oduzme, to Sto se odvraca
paznja stanovnistvu, dok se takticki izbjegavaju problemi siromastva, eko-
nomskog razvoja i programa socijalne zastite itd., znaci da se Serijat koristi

9 U tekstu izvornika naznaceno da se ideal ostvario u 6. stoljecu, ali je, historijski gledano,
Poslanikova, a.s. misija zapocela Objavom u 7. stolje¢u. Prim. prev.
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kao kakva panaceja i da je sinonim ne islamskim vrijednostima i principima,
nego skoro iskljucivo teSkim kaznama ili propisima, Cije su Zrtve obi¢no ljudi
ogranicene mo¢i u drustvu. llustrativne su hudud odredbe koje se primjenju-
ju za preljubuy, Sto u praksi ima za posljedicu sramno zatvaranje na hiljade
Zrtava silovanja, uz uvijek prisutnu moguénost za presudu ¢ak i onu koja uk-
ljucuje smrtnu kaznu.’® Ne smijemo dopustiti ovakvo povredivanje islama.

Ove okolnosti govore koliko je vazno posjedovati kvalitativno bolje
razumijevanje pojma Serijata, posebno zato Sto je Serijat, spomenut u
Kur’anu i hadisima, mnogo $iri i mnogo obuhvatniji termin, i izlazi iz gra-
nica u kojima se danas uobicajeno implementira, i zato se mora definirati
u duhu pravi¢nosti, a ne samo pukim nametanjem pravila:

Da ideja ,uspostavljenih pravila“ zaista sadrzi pojam Serijata (iz korijena sa
- ra - a), ovaj bi prijevod prenio puninu nacina na koji se on razumijeva,
samo ako je dat u op¢ijem i temeljnijem znacenju ,staze koja vodi izvoru“!!

Shvatiti termin ,Serijat“ sada je vaZnije nego ikada, zato $to njegova tradi-
cionalna formulacija, oprimjerena u zloupotrebi i pogres$noj primjeni u
drustvuy, nije uspjela ispuniti oekivanja muslimana od islama - da ih vodi
i da rjesava njihove probleme; osim toga, ona je polarizirala drustva na
negativne krajnosti:

Slabost tradicionalnog ustrojstva Serijata u ispunjavanju drustvenih oceki-
vanja naglasava potrebu traZenja novih normativnih osnova. Stoga, musli-
manski stavovi o mjestu Serijata u muslimanskoj drzavi sve viSe se polarizi-
raju izmedu sekularistickih i tradicionalistickih gledista.

10  Zaodgovarajuce informacije i analize ove neislamske i nehumane prakse, vidjeti M. O. Faroog,
,Rape and Hudood Ordinance: Previsions of Justice in the Name of Islam“ (2006), dostupno
na: http://www.islamicity.com/articles/Articles.asp?ref=IC0612-3179, pregledano 21. juna
2007; A. Quraishi, ,Her Honor: An Islamic Critique of the Rape Laws of Pakistan from a Wo-
man-Sensitive Perspective‘, Michigan Journal of International Law, 18 (1997), str. 287-320; A.
Jahangir. i H. Jilani, The Hudood Ordinance (Lahore, Pakistan: Rhotus Books, 1990).

11  Ramadan, Western Muslims and the Future of Islam, str. 31.

12 M.K. Masud, ,Muslim Jurists’ Quest for the Normative Basis of Shariah“, uvodno predavanje
na Medunarodnom institutu za izu¢avanje islama u modernom svijetu u Holandjiji [Interna-
tional Institute for the Study of Islam in the Modern World, Netherlands], 2001, dostupno
na: http://www.isim.nl/files/inaugural_masud.pdf, pregledano 29. augusta 2009, str. 5.
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(I11) STA JE SERIJAT? SHVATANJA I ZABLUDE

Jer, postalo je sasvim ocito da je pravi Serijat (kako ga zadaju Kur’an i Posla-
nik i kako su ga razumijevali ashabi) sada skoro izgubljen u lavirintu skolas-
tickih stavova i dedukcija - u jednoj superstrukturi subjektivnih misljenja,
nakupljenih tokom stoljeca i sada odjeven u ruho fiktivnog ,autoriteta“!?

Ima li pravog Serijata, pita se Muhammad Asad? Dok istrazujemo
srodne teme u ovom poglavlju, provlaci se jedna zagonetka : Zasto pojam
Serijata tako zapovjednicki drzi u Saci muslimane, kako tradicionalne,
tako i revivaliste, a posebno njihove vjerske ucenjake, njihove ustanove i
pokrete? Historijski, Serijat se nalazi u sredi$tu muslimanskog tumacenja
odnosa islama i prava:

Pravo je u islamu prvenstveno religijska nauka. Jednom kada se opredijeli
za islam, najvaZnije interesovanje i pitanje vjernika je: ,Sta da radim; $ta je
BoZija volja/Boziji zakon?“ Pravo je sustinski religijski, konkretni izraz Bo-
Zije upute (Serijata, puta ili zakona) ¢ovjeku. Kroz historiju, islamsko pravo
je u srediStu muslimanskog identiteta i prakse, jer ono ¢ini idealni druStveni
nacrt ,dobrog drustva“ Serijat je izvor prava i moralna uputa, osnova zako-
na i etike. Uprkos ogromnim kulturnim razlikama, islamsko je pravo musli-
manskim drustvima obezbijedilo jedan temeljni osjecaj identiteta, jedan
op¢i kodeks ponasanja. Zbog toga je uloga prava u muslimanskom drustvu
bila i jeste srediSnje pitanje za zajednicu vjernika. Prvoj muslimanskoj za-
jednici slijediti BoZiji Serijat znacilo je pot¢injavati se Bozijoj objavi i Njego-
vom poslaniku. Pitanja bogostovlja, porodi¢nih odnosa, kriviénog prava i
ratovanja, mogla su se postaviti Muhammedu, da uputi i presudi. I kur’an-
sko ucenje i Poslanikov primjer vodili su prvu islamsku drzavu i upravljali
njome. S Muhammedovom smréu, BoZija objava prestala je stizati; medu-
tim, pozivanje muslimana da slijede BoZiju volju nije prestalo. Znanje i pro-
vedba Bozijeg zakona bili su trajni interes.'*

Ovaj izneseni stav opceprihvacen je. Prakti¢no iskustvo, medutim, poka-
zalo se vrlo slozenim. To je zato Sto, iako je obavezujuce slijediti BoZziju
uputu u formi zakona i kodeksa, Njegova uputa, kakva je utjelovljena u
Serijatu, nije kristalno jasna u smislu njene obuhvatnosti i konac¢nosti. Bo-
Zija objava, kako je sadrzana u Kur’anu, nije do ljudi dosla kao upakovani
kodificirani pravni priru¢nik. Umjesto toga, zahtijeva se da propise razjas-
njavaju i tumace pogresiva ljudska stvorenja:

13 M. Asad, This Law of Ours and Other Essays (Gibraltar: Dar el-Andalus, 1987), str. 28.
14 ]. Esposito, Islam: The Straight Path (New York & Oxford: Oxford University Press, 2005),
str. 74-75.
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Doslovno znacenje Serijata je ,put do izvorista“, jasna, ispravna ili prava staza
kojom treba i¢i. U islamu, ta je rije¢ poCela oznacavati bozanski odreden put,
pravi putislama, onaj kojim muslimani moraju i¢i, Boziju volju ili Boziji zakon.
Medutim, budu¢i da Kur’an ne daje iscrpni pravni korpus, Zelja da se otkrije i
ocrta islamski zakon na jedan cjelovit i dosljedan nacin dovela je do razvoja
pravne nauke ili jurisprudencije (fikh). Fikh, ,razumjeti, shvatiti‘, jeste ona na-
uka ili disciplina koja teZi obja$njavanju, tumacenju i primjeni Bozije volje ili
upute (Serijata) kakva se nalazi u Kur’anu na sve aspekte Zivota.'®

Iako se vjeruje da BoZija uputa vodi drustvo ka boljitku, pravdi, harmoniji
i ravnotezi, ovo povlaci pitanje zasto se dosadasnje iskustvo onih zemalja
koje su eksperimentirale s uvodenjem Serijata pokazalo tako zalosnim? U
¢emu je greska i ¢ija je? Jedan odgovor je da prevladava autoritet i puka
sila vladajuce hunte ili dinastije. Stoga, nije tatna tvrdnja da ovoj formi
Serijata narod daje mnogo podrske i znacaja. Drugo je da to Sto nemamo
kriticke studije Serijata, ili onog Sto se pod tim imenom predstavlja, do-
zvoljava njegove razli¢ite neprihvatljive manifestacije.

U stvarnosti, tradicionalne muslimanske mase ¢vrsto su opredijeljene
za islam. U skladu s ljudskom prirodom, koja trazi slobodu, sigurnost, mir,
pravdu i napredak, ove mase nisu u sukobu s islamom, zato $to je on sustin-
ski dinamican, progresivan i uravnotezen. Muslimani Zele islam, ali ne kao
neku prepreku u svom zivotu; oni uvazavaju islam koji nije niti protiv ljud-
ske prirode, niti protiv njihovih interesa i teZnji. Afganistanci, naprimjer,
duboko su religiozni, gledano s tradicionalnog stajaliSta. Oni, ¢ak, taliban-
sku vlast smatraju nepodnosljivom povredom njihovog ljudskog dostojan-
stva i temeljnih ljudskih prava. Od svog osnivanja, Pakistan je ,islamska re-
publika“, a njegov narod vezan za svoju vjeru. Bez obzira na to, pakistansko
drustvo postalo je sekularno, neki dijelovi viSe od drugih, iz protesta protiv
agresivnog fanatizma drZavnih samoproklamovanih ¢uvara i autoriteta
islama. Druga reakcija u muslimanskim zemljama jeste da se ljudi drze isla-
ma, ali ne dopustaju da on utjece na njihov Zivot, posebno ne u nekoj vise
strukturiranoj formi, koja se ¢esto identificira kao Serijat. Neupitno, musli-
manske mase imaju malo sklonosti onoj vrsti Serijata koju im namecu ko-
rumpirani, vlastoljubivi diktatori i samozive monarhije.

Medutim, mora se priznati i to da muslimane, zbog njihove duboke
povezanosti s religijom, bilo Sta Sto im se predstavlja kao boZansko i oba-
vezujuce ¢ini podloZnim manipulaciji.

15  Esposito, Islam: The Straight Path, str. 78.
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U ovom kontekstu, shvatanje da je Serijat boZanskog karaktera i nepro-
mjenjiv ima veliku vaznost. Ako je bozanskog karaktera, onda se prema uputi
od Allaha mora odnositi kao prema ne¢em svetom, nepromjenjivom i, time,
obavezuju¢em za Njegove sljedbenike. Nista Sto potjece od Allaha ne moZe se
gledati na drugaciji nacin. Medutim, $ta ta¢no sadrZi oznaka ,boZansko” i Sta
to znaci za Serijat - zahtijeva razjasnjenje. Kada se ovaj problem istrazi dublje,
javljaju se neobi¢ne anomalije i raskoraci. Obi¢no se zaista tvrdi da je Serijat
bozanskKi i nepromjenjiv, Sto pokazuje i ovaj odlomak:

Serijat ukljucuje i vijeru i praksu. On obuhvata bogostovlje, pojedina¢ni stav
i ponasanje, kao i drustvene norme i propise, bilo da su politicki, ekonom-
ski, porodi¢ni, krivi¢ni ili gradanski.

On se ponekad, takoder, moZe koristiti u jednom ogranic¢enijem znacenju,
kao oznaka za ono $to se smije i ono $to se ne smije - za pravila i propise
ponasanja. Na kraju, koristi se kao ekvivalent za islamsko pravo.

Serijat, zato, nije nista manje od boZanski propisanog nacina Zivljenja za ¢ovjeka.
Da bi ostvario BoZiju volju, ¢ovjek mora slijediti $erijat. Zivjeti u islamu znaéi
Zivjeti u skladu sa Serijatom. Svjesno, voljno ili namjerno odustati od Serijata ili
bilo kojeg njegovog dijela — znaci odustati od islama. Jedan musliman, stoga,
mora uciniti sve Sto mozZe da se pridrzava Serijata i da ga provodi u cjelini, gdje
god je on i u kakvoj god je situaciji. Otud potjece muslimansko ustrajavanje na
Serijatu, upornost, privrZenost i strastveno zagovaranje Serijata.*®

Vje¢an i nepromjenjiv: Serijat jednako vaZi i za sva ona vremena koja ée
dodi, pod svim uvjetima. Muslimansko insistiranje na nepromjenjivosti serija-
ta mnogima je vrlo zagonetno, medutim, bilo koje drugo glediste ne bi bilo
u skladu s njegovom osnovnom zamisli. Ako je boZanski odreden, covjek ga
moZe promijeniti samo ako ima ovlastenja od Boga ili Njegovog poslanika.
Oni koji savjetuju da se Serijat uskladi sa sadasnjim misljenjem prepoznaju
ovaj problem. Stoga predlazu muslimanima da , pravne“ odredbe u Kur’anu
i shvatanja o Poslaniku kao o zakonodavcu i vladaru moraju ,degradirati®

Medutim, kao izraz BoZije beskrajne milosti, znanja i mudrosti, Serijat se ne
moZe mijenjati da bi se prilagodio promjeni ljudskih vrijednosti i standarda:
zapravo, on je ta apsolutna norma kojoj se sve ljudske vrijednosti i ponasanja
moraju prilagoditi; on je okvir na koji se moraju oslanjati; on je ta vaga na
kojoj se moraju vagati.!’

Zakoni su, stoga, vazan sastavni dio Serijata i, kako smo ve¢ napomenuli, on
ne dopusta razlike medu svojim dijelovima: ,klanjati” je valjano, vazZno,

16  Khurram Murad, Shariah - The Way to God (s. a.). dostupno na: http://www.youngmuslims.ca/
online_library/books/shariah_the_way_to_tog/p2.htm, pregledano 2. septembra 2006. Autor je
jedna od glavnih licnosti organizacije DZemaat-e-Islami iz Pakistana, koji takoder Zivi na Zapa-
du ve¢ dugo i koji je posvetio svoj Zivot boljem predstavljanju islama muslimanima na Zapadu.

17  Dostupno na: http://web.youngmuslims.ca/online_library/books/shariah_the_way_to_god/
p4.htm.

43



Ka nasoj reformaciji / Mohammad Omar Farooq

obavezno i sveto isto kao i ,savjetovati se u poslovima zajednice” ili kao ,,za-
branjivati kamatu” (...).*

Na arapskom jeziku, Serijat znaci jasna, dobro utrta staza do vode. U islamu
se koristi da oznaci ona religijska pitanja koja je Bog propisao kao zakon
Svojim robovima. Jezicko znacenje Serijata odjekuje u njegovoj tehnickoj
upotrebi: bas kao Sto je voda od Zivotne vaznosti za Zivot ¢ovjeka, tako je
jasni i ispravni $erijat sredstvo za Zivot duse i uma.'’

Napokon, kada je ¢ovjeCanstvo doseglo stepen intelektualne zrelosti i bilo
spremno da primi posljednju poruku od Allaha, subhanehu ve te’ala, dosao je
islam sa svojim potpunim, sveobuhvatnim i vjecnim Serijatom (zakonom) za
cijelo ¢ovjeCanstvo.?

Sa smréu poslanika Muhammeda, 632. godine prestalo je prenosenje Bozije
volje Covjeku, tako da su od tada odredbe boZanske objave fiksne i nepro-
mjenjive. Kada se, dakle, smatralo da je proces tumacenja i Sirenja ovog
izvornog materijala zavrsen, s Kristaliziranjem doktrine u srednjovjekov-
nim pravnim priru¢nicima, Serijat je postao rigidni i stati¢ni sistem.*!
Dakle, kada je On dao Svoj zakon, Serijat, On ga je stvorio takvim da odgova-
ra svakom vremenu i za svakoj zajednici. Inace, On bi ukazao na to da je ovaj
zakon podloZan promjenama i dao bi nacrt procedure za takvu promjenu.
Sve ovo znaci da ne postoji zakonodavna, izvrsna ili sudska vlast koja ima
mo¢ da mijenja BoZiji zakon, koji se mora u potpunosti provoditi.??

Serijat je boZanski propisan kodeks ponasanja koji ¢ovjetanstvu odreduje
nacin zZivota.?

Bududi da je Kraljevina [Saudijska Arabija], rijecju, djelom i uvjerenjem, prihva-
tila islam kao svoj nacin Zivota, njeno se drustvo ¢vrsto zasniva na utvrdenim
principima izvedenim iz propisa BoZije objave, koja jo$ uvijek ¢ini kamen teme-
ljac islamske civilizacije. Njen sistem vlasti zasniva se na pravdi, dogovaranju,
jednakosti i nastojanju da se osigura adekvatna primjena islamskog Serijata u
svim njegovim aspektima.?*
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Dok je Serijatski zakon svet i nepromjenjiv, fikh je ljudska nauka.?®

(..) Serijat je samo drugo ime za islam i obrazac misljenja i djelovanja koji
islam daje (...). Treba biti jasno da nema verzija islama. Allah nam je objavio
din, a put nam je pokazao Poslanik (neka je mir na njega). To je obuhvatni
kodeks Zivljenja i daje rjeSenja za sva pitanja i sve zZivotne probleme (...).
Islam daje jasnu i nedvosmislenu uputu za Zivot.?®

Serijat = islamski zakon.?”

To da se Serijat izjednacava s islamskim zakonom ne vazi samo za laike,
novinare ili demagoge. Dokazi raSirenosti ovog glediSta mogu se naci u dje-
lima ¢ak i vrlo uglednih u¢enjaka koji su predani preobrazbi misaonih obra-
zaca muslimana. Naprimjer, Teorija imama es-Satibija o visim ciljevima i
svrsi islamskog prava®®, dragocjeni doprinos ovog znacajnog naucnika, jeste
remek-djelo koje je nedavno objavila jedna vazna islamska institucija. Medu
ciljevima ove institucije dva su plemenita i velicanstvena zadatka:
1) reformirati na¢in razmisljanja muslimana i preurediti i prefor-
mulirati njihove prioritete;
2) ponovo izgraditi islamski kulturni sistem i predstaviti savreme-
no humanisticko i drustveno znanje s islamskog stajalista.?

Poznati savremeni uc¢enjak u uvodu ove knjige piSe:

tak bio je da objasnjavaju ciljeve islama, uzroke koji se nalaze u osnovi
islamskih pravnih normi, kao i svrhu i ciljeve koji se nalaze u osnovi Serijata
ili islamskog prava.3

Masudul Alam Choudhury poznati je ucenjak i plodni autor u podrucju
islamske ekonomije i finansija. Zagovornik tevhidske metodologije, kao i
univerzalne paradigme,®! te strogi Kriticar savremene islamske ekonomije
i finansija, Choudhury izjednacava Serijat s islamskim pravom:

25  Sistersinislam.org ,Reforming Family Law in the Muslim World* s. a., dostupno na: http://
www.sistersinislam.org.my/baraza/reforming.htm, pregledano 21. avgusta 2006.

26 K. Ahmad, ,Implementation of Shariah‘, 1998, prevedeno iz originala na urduu, iz ¢asopisa
Tarjumanul Qur’an, Isharat, dostupno na: http://www.khilafahparty.org/News10.htm. Khur-
shid Ahmad istaknuti je voda i intelektualac organizacije Jamaat-e-Islami [DZemaat-i-Islami]
Pakistan.

27  Islamicity.com, Shari‘ah in Islamic Banking Glossary, s. a., dostupno na: http://www.islami-
city.com/finance/IslamicBanking_Glossary.asp, pregledano 22. augusta 2006.

28  * Ahmad Al-Raysuni, Imam Al-Shatibi’s Theory of the Higher Objectives and Intents of Islamic
Law (Herndon, London: IIIT, 2005).

29  Al-Raysuni, Imam al-Shatibi’s Theory of the Higher Objectives and Intents of Islamic Law, str. xii.

30  Al-Raysuni, Imam al-Shatibi’s Theory of the Higher Objectives and Intents of Islamic Law, str. Xi.

31 M. A. Choudhury i R. Shakespeare, The Universal Paradigm and the Islamic World-System:
Economy, Society, Ethics and Science (Singapore: World Scientific Publishing Company, 2007).
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Ovoj Kklasi pripadaju vrhunski mudZtehidi, koji su izvodili i razvijali islamsko
pravo, Serijat, iz premise o Jedno¢i Allahovoj kao vrhunskom znanju.*?

Jo$ jedan primjer vrijedan spomena potjece iz jednog od glavnih tekstova
o islamskoj jurisprudenciji, iz pera Nyazeea. U djelu pod naslovom ,Razli-
ka izmedu Serijata i fikha“, autor protivrjec¢i samom sebi, kada pokusava
naglasiti razliku izmedu ovih dvaju termina, te zavrSava izjednacavajuci
Serijat s pravom:

Postoji razlika izmedu znacenja termina Serijat i fikh. Da, ova dva termina
Cesto se koriste sinonimno. Kada se pravi distinkcija izmedu njih, medutim,
vidi se da termin Serijat ima Sire znacenje od fikha. Termin Serijat obuhvata
i pravo i nacela vjere, to jest, akaid. Prava razlika izmedu Serijata i fikha,
medutim, jeste to Sto je Serijat pravo po sebi, dok je fikh znanje o tom pravu
- njegova jurisprudencija.®?

Navedeno je ilustrativan primjer duboko ukorijenjenog legalistickog men-
talnog sklopa, zbog kojeg muslimani ustrajavaju da islam i Serijat posma-
traju kroz lece prava.

Svi citati su savremeni. Za njihov izbor zasluzna je ¢injenica Sto se
vrlo Cesto u prakticnom djelovanju ljudi odrazava njihovo savremeno
shvatanje necega, bez obzira na formulacije kakve su bile u proslosti. Dru-
gi, vazniji razlog jeste Sto se u kasnijem periodu klasi¢nog islamskog dis-
kursa termin Serijat koristi bez objaSnjavanja, vjerovatno zbog toga Sto se
pretpostavljalo da je termin poznat i razumljiv:

Iako se Serijat moZe definirati na razne nacine, nijedna definicija koja hoce
biti pravedna prema srednjovjekovnoj muslimanskoj misli ne moze to biti
bez kljuénog pojma ahkama, ovdje prevedenog kao ‘kategorizacije’. Serijat
je, prije svega, ukupnost bozanskih ,kategorizacija ljudskih djela (el-ahkam
fi'l ef'al, el-ahkam el-‘amelijja)*. Interes muslimana u srednjem vijeku, za-
pravo, viSe je bio da objasne bozansku kategorizaciju nekog djela, nego da
objasne pojam Serijata kao takvog. Zapravo, u mnogim tadasnjim najpozna-
tijim djelima uopce nema diskusije o ovom potonjem, dok su diskusiji o ovom
prvom uobicajeno posveéene brojne stranice. Cesto, umjesto da jednostavno
govore o Serijatu, muslimanski u¢enjaci govorili bi o ,Serijatskim kategori-
zacijama"“ (el-ahkam es-Serijja).>*

32 M. A. Choudhury, ,Development of Islamic Economic and Social Thought®, u Hassan K. i
Lewis, M. (ur.), Handbook of Islamic Banking (Cheltenham, UK: Edward Elgar, 2007), str. 22.

33 Nyazee, Islamic Jurisprudence (Usul al-Figh), str. 24.

34  B. G. Weiss, The Search for God’s Law: Islamic Jurisprudence in the Writings of Sayf al-Din
al-Amidi (Salt Lake City, Utah: University of Utah Press, 1992), str. 1-2.
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Weiss je svoj zakljucak - da termin Serijat nije bio tema diskusija najrani-
jih muslimanskih djela - zasnovao na djelu uglednog klasi¢nog pravnika
Sejfuddina el-Amidija (u. 1233. n. e.).** U najranijem klasi¢cnom diskursu
nema nagovjesStaja definiranja Serijata, taj termin se Sire koristi tek u mo-
derno doba. Ispod su neki atributi, pobrani iz novijih opisa ovog terima:

a) Serijat je bozanski.

b) Serijat je nepromjenjiv.

c) Serijat je isto $to i islam i on je ,potpuni kodeks Zivljenja“.

d) Serijat je isto $to i Zakon.

e) Serijat se mora provoditi (bez razlike izmedu propisa o molitvi i

propisa o zlocinu).
f) Serijat (islam) osigurava ,jasnu i nedvosmislenu” uputu za Zivot.

Ovaj popis od pomodi je u istrazivanju kako onog Sto se razumijeva pod
pojmom Serijat, tako i njegovog pogresnog tumacenja; svaku stavku anali-
zirat ¢emo redom.

Je li Serijat boZanski?

Jedno od podrucja koje ¢u se sada dotaci, a koje je osjetljivo, jeste pitanje
da li je Serijat boZanskog karaktera.? Sta podrazumijevamo pod ovim ter-

35 Kao dio el-DZuvejnijevog naslijeda, ,Amidijeva licnost uzdize se kao kula, bez obzira na neos-
porni znacaj DZuvejnijevog najbliZeg ucenika Ebu Hamida el-Gazalija. Ovakav vode¢i poloZaj,
Amidi je zasluZio djelimi¢no zbog toga $to mu je opus magnum tako opseZzan, zbog djela el-Ih-
kam fi usul el-ahkam... U Ihkamu, Amidi obuhvata Citav spektar pitanja teorijske jurispruden-
cije (mesail), ne ostavivsi nijedno pitanje za koje je znao da ga nije dotakao... Zahvaljuju¢i do-
stignué¢ima Amidija i Razija, njihova djela su bila, prema misljenju Ibn Halduna, osnova dvaju
vaznih kasnijih kompendija jurisprudencije, Bejdevijevog (u. 1286. n. e.) djela Minhad? el-vu-
sulilbn el-HadZibovog (u. 1248. n. e.) djela Muhtesar el-munteha el-usuli; ovo potonje komen-
tirao je el-1dzi (u. 1355. n. e.), uzor kasnijim muslimanskim teolozima“ (Weiss, The Search for
God’s Law: Islamic Jurisprudence in the Writings of Sayf al-Din al-Amidi, str. 20-22); datumi su
pisani po istom kalendaru radi dosljednosti). Treba napomenuti da muslimani op¢enito ah-
kam tumace ne kao ‘kategorizacije’, nego kao ‘sudove’.

36 S obzirom na objavu i Poslanikove hadise, ve¢ina muslimanskih uc¢enjaka razmatra ovaj
problem po dvjema kategorijama:

(1) Poslanikje izrazavao svoje izreke i djela svojim vlastitim jezikom, tematskim znacenjima,
koja su mu formalno objavljivana od Boga. Ova kategorija predstavlja ve¢i dio klasi¢ne
Poslanikove tradicije, poznate kao sunnet/hadis. Vidjeti Muhammed ibn Idris e$-Safi‘,
er-Risala, Ahmad Shakir (ur) (Bejrut: Dar el-kutub el-‘ilmijja, 2009), str. 88-89, i vidjeti
Yusuf al-Qaradawi, Approaching the Sunnah (Herndon, Virginia, USA: IIIT, 2006), str. 8.

(2) Poslanikove izreke ili djela iskazani su po li¢cnom iskustvu ili subjektivnim sklonostima. U
vecini takvih primjera, Bog potvrduje njegova djela i izreke ($to ukazuje na to da su nje-
gove preferencije u skladu s BozZijim preferencijama), dok su u svega nekoliko slucajeva
njegovi li¢ni izbori ili subjektivne sklonosti preusmjerene objavom od Boga (ovim preu-
smjeravanjem Stiti se Poslanik od kleveta za laZ i ljudskog previda boZanskih propisa i
preporuka). Vidjeti e$-Safi‘i, er-Risala, str. 104, i el-Hatib el-Bagdadi, el-Fekih ve el-mutefek-
kih, Abu Abd al-Rahman Adil ibn Yusuf al-Azazi (ur)) (Saudijska Arabija: Dar ibn el-DZevzi,
1421. god. po H.), str. 92.
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minom i zaSto o njemu raspravljamo? Djelimi¢no zato Sto se sama ta ideja
koristi da obi¢nog Covjeka, koji islam jednostavno razumijeva, uvjeri da je
Serijat ekvivalent Kur’anu, da mu se mora potcinjavati, a ne nuzno i shva-
tati ga, a djelimi¢no zato S$to to dovodi do krivog tumacenja islama op¢eni-
to i Serijata posebno. Prije diskusije o bozanskom karakteru Serijata, mo-
ramo razumjeti kako se on formulira. Serijat ¢ine tri glavna elementa:

1) naredbe uzete iz Kur’ana;

2) naredbe uzete iz Poslanikovog sunneta;

3) dedukcije/prosudbe pravnih ucenjaka (fukaha’), na osnovu

Kur’ana i sunneta, te tumacenja ucenjaka.

Propisi iz Kur'ana i sunneta - iz ovog drugog posebno oni aspekti koji se sma-
traju univerzalno primjenjivim ili koji nadilaze vrijeme i mjesto - ne mogu se
mijenjati i u tom smislu oni su boZanski. Medutim, mora se naciniti distinkcija
izmedu sunneta i hadisa, jer hadisi dokazuju vjerodostojnost sunneta, pa u
tom smislu i hadisi kao izvori za identifikaciju i utvrdivanje sunneta zahtijeva-
ju utvrdivanje vjerodostojnosti. Medutim, ono Sto je joS vaznije jeste tre¢i as-
pekt — dedukcija i idZtihad, koji nisu bozanski. Kako Muhammad Asad ukazu-
je, veliki u€enjaci prvih generacija ,nisu nikada iznijeli tvrdnju o kona¢nosti“
(vlastitog misljenja).?” Oni su primjenjivali dva izvora — Kur’an i sunnet - a
njihova ljubav i dubina znanja o njima, kako bi mogli izvoditi sudove za koje
su molilj, bila je namjera Zakonodavca. Kako Asad primjecuje, imam Ebu Ha-
nifa rekao je: ,Ako u mojim rije¢ima nadete ista Sto protivrjeci Poslanikovom
sunnetu, bacite moje rije¢i u bunar i drZzite se sunneta,® sto pokazuje da su
oni smatrali da njihove vlastite rijeci nisu obavezujuce.

Utvrdivsi ovo, istrazimo pitanje boZanskog karaktera Serijata. Prema
rjecniku Merriam-Webster, rije¢ ,boZansko“ znaci: ‘ono $to se odnosi di-
rektno na Boga ili Sto potjeCe direktno od Boga’?® Je li Serijat nesto Sto
dolazi direktno od Boga? Svaki odgovor na ovo pitanje produbljuje djelo-
krug u kojem se ,Serijat“ definira. Naprimjer, ako je Serijat ekvivalentan

Tipi¢an primjer ove kategorije jeste dogadaj koji pripovijeda Ebu Bekr el-Bezzar u
svom djelu el-Musnid el-Mu elal, hadis br. 503: Poslanik je obi$ao jedan zasad hurminih
palmi u Medini. Okupljeni oko njega poceli su pogadati koliko se hurmi moZe ubrati iz
tog palmika. Uocivsi nepodudarnost, Poslanik je i sam nagadao, nakon ¢ega su ljudi
povikali: ,Allah i Njegov poslanik govore istinu!“ Da bi ih opomenuo da ne mijesaju
njegovu subjektivnu pretpostavku s bozanskim propisom, rekao im je: 0, ljudi, ja sam
samo smrtnik, ono $to prenosim od Boga je samo istina, moje licne pretpostavke mogu
biti i omaska i istina, zato $to sam samo Covjek.

37 M. Asad, This Law of Ours, str. 25.

38 Asad, This Law of Ours, str. 26.

39  Merriam-Webster Dictionary, dostupno na: http://www.m-w.com/dictionary/divine, pre-

gledano 29. novembra 2006.
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islamskom pravu (fikh), onda se ne moZe smatrati boZanskim. Ovo je neo-
sporno: fikh, ili islamsko pravo, nakon svega, uglavnom je ljudska tvorevi-
na. Bez obzira na to $to jednu od izvornih metodologija (usul) - Kur’an,
muslimani smatraju boZanskom, drugi izvori - hadis, idZma‘ (konsenzus)
i kijas (analogijsko zakljucivanje) - opcenito govoreci, nisu svete.

Da bismo potpuno shvatili relevantnost prethodno izrecenog, vazno
je objasniti neke od sustinskih aspekata svakog od triju nekur’anskih izvo-
ra. U slucaju idZma‘a, ¢ak i ondje gdje je ostvaren, on je ljudski konstrukt.
Osim toga, tesko da postoji iSta oko ¢ega postoji idZma’, ukljucujuci i defi-
niciju same te rijeci. Mnogi ucenjaci priznaju da ne postoji idZma“o veéini
pitanja, za koja se tvrdi da imaju konsenzus (idZma‘). Prema imamu Ibn
Tejmijji (u. 1328.n. e.), ,(...) za mnoge probleme veéina ljudi misli da je oko
njih postignut idZzma’, a, ustvari, njega nema. Zapravo, u nekim slucajevima
ispravno je i prihvaceno bas suprotno misljenje.*°
IdZma'nije izvor iz kojeg se izvode propisi, nego se on, zapravo, koristi da
ovjeri ve¢ donesen ili formuliran propis. Neki su ucenjaci status idZma‘a
uzdigli iznad hadisa. Drugi su uzdigli idZma“iznad svih drugih izvora, uk-
ljucujuéi Kur’an. Medutim, tu su ugledni islamski pravnici, kao $to je
el-Amidi (vodeci ucenjak u podrucju usul el-fikha), koji priznaju , probabi-
listicki“, vjerovatni karakter idZma‘a:

Cini se da, kad se sve stvari razmotre, Amidi pripada taboru onih koji sma-
traju da idZma’ funkcionira kao vjerovatni pravni indikator, iz kojeg nista ne
moze proizac¢i osim misljenja. Istina, on je, kad je rije¢ o problemu autorite-
ta idZma‘a, pokusao pomiriti misljenja dvaju tabora, tako $to je ustvrdio da
je idZma' skoro pa odlucujuci za potvrdu kur’anskog i sunetskog teksta, po-
sebno ovog potonjeg. Ali, skoro odlucujudi nije, tehnicki gledano, isto Sto i
odlucujudi, te se Amidi na kraju ogranicio i apsolutni autoritet idZma‘a za-
snovao samo ha vjerovatnoci. PoSto je takav slucaj, nije imao drugog izbora
nego da zakljuci da idZma‘zapravo djeluje kao vjerovatni pokazatelj, zavisan
od prosudbi pojedinog mudztehida, koje mogu biti pogresne.**

Pitanje idZma‘a tema je Cetvrtog poglavlja, u kojem se detaljnije obraduje.

U vecem dijelu islamskog prava, kijas je izvor koji se najcesce koristi.
Cak i islamski pravnici i uéenjaci priznaju da je, sustinski, kijas oblik ljud-
skog rasudivanja. Analogno rasudivanje, kijas, primjenjuje se u vezi s

40  S. A. A. Mawdudi, Islamic Law and Constitution, 3. izd. (Lahore, Pakistan: Islamic Publications,
1983), str. 92, citira Ibn Tejmijju, Fetava (Kairo: Metba‘a Kurdistan el-‘ilmijja, 1326. god. po H.),
vol. I, str. 406.

41  Weiss, The Search for God’s Law: Islamic Jurisprudence in the Writings of Sayf al-Din al-Ami-
di, str. 254.
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necim $to je dostupno u dvama primarnim izvorima: Kur’anu i sunnetu.
Bez obzira na to, na kraju, kijas je, u sustini, ljudska tvorevina. Dakle, veéi-
nu rezultata kijasa ne treba smatrati bozanskim. Detaljnije se kijasom ba-
vimo u petom poglavlju.

lako se hadis smatra jednim od dvaju primarnih izvora, rasprava o
njegovoj sustini akutni je i osjetljiv problem. Medutim, muslimani su se
svjesno obavezali da svim vaznim stvarima pristupaju objektivno, u svje-
tlu upute date Kur’anom i sunnetom. Dok se Kur’an smatra bozanskim,
bududi da se vjeruje da je direktna, doslovna i istinita kona¢na objava od
Boga, hadis, kao korpus, ne nalazi se na istom nivou. Za to je potrebno Sire
objasnjenje.

lako se Sahih el-Buhari smatra najuglednijom zbirkom Poslanikove
predaje (s pravom), njen sastavljac nije naveo koje je kriterije koristio da
procijeni i odabere neku naraciju za zbirku. U zbirci, el-Buhari jest naveo
posebne uvjete za prihvatanje nekog Poslanikovog hadisa od naratora.*?
Zapravo, nijedan od Sesterice sastavljaca glavnih zbirki (es-sihah es-sitta)*?
nije opéenito naveo ili rekao svoje kriterije. Drugi ucenjaci su kasnije po-
kusali identificirati koristene kriterije:**

Vecina autora Sest glavnih knjiga hadisa nije opisala svoje kriterije u odabi-
ru materijala, osim recenice tu i tamo, medutim moguce je, iz njihovih djela,
dod¢i do nekih zaklju¢aka o tome. Hazimi i Makdisi proucavali su tu temu.
[strazivali su osobine naratora ¢iji su hadisi zabiljezeni u ovim knjigama i
pokusali izvesti neko opce pravilo. Hazimi kaZe da su ti u¢enjaci imali odre-
dene kriterije kada su prihvatali nekog naratora ¢iji ¢e hadis zabiljeziti u
svojoj knjizi.*s

Poduhvat sakupljanja i sabiranja hadisa u zbirku poduzet je nekoliko stoljeca
poslije Poslanika i obuhvata stotine hiljada ljudi. Oc¢igledno je da sakupljaci
nisu naveli kriterije koje su koristili za utvrdivanje vjerodostojnosti, medutim,
ni popis kriterija medu sakuplja¢ima nije identi¢an. Sto se i moglo ocekivati,

42  Vidjeti Ibn HadZer el-Askalani, uvod za Feth el-bari Sarh Sahih el-Buhari (Rijad: Dar es-se-
lam, 2000), poglavlje 11, str. 43-47.

43 Sest zbirki hadisa su: Sahih el-Buhari, Sahih Muslim i (opéeprihvaéene) zbirke Ebu Davuda,
Tirmizija, Nesaija i Ibn Madze.

44  Makdisi je bio poznati ucenjak iz 6. stoljec¢a (po HidzZri) i savremenik Ibn Salaha. Napisao je
Risalat el-hafiz Muhammed ibn Tahir el-Makdisi fi Surut kutub el-a’imme es-sittah. Muham-
med ibn Osman el-Hazimi drugi je ucenjak (u. 1188. n. e.) koji se okusao u odredivanju
kriterija koje su koristili skuplja¢i hadisa. Njegova knjiga je Surut el-a’imme el-hamse, M. Z.
al-Kauthari (ur.) (Kairo: s. a.).

45 M. M. Azami, Studies in Hadith Methodology and Literature (Indianapolis, Indiana: Ameri-
can Trust Publications, 1977), str. 90.
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mnogi hadisi javljaju se u jednoj, ali ne i u drugoj od dviju najuglednijih zbirki
- Sahih el-Buhari i Sahih Muslim. 1 s drugim zbirkama je isto.

Osim toga, razli¢ite naracije stepenovane su kao sahih (pouzdane),
hasen (dobre), da‘if (slabe) i mevdu‘ (krivotvorene). Iako postoji velika sa-
glasnost o mnogim izvjestajima koji se smatraju pouzdanim (sahih), po-
stoje i mnogi ¢ija vjerodostojnost ne uziva takvu saglasnost. Neke hadise
smatraju sahih hadisima neki ucenjaci, ali ne i drugi. Op¢enito, Buharijeva
i Muslimova zbirka oznacavaju se kao sahih, medutim to nije garancija da
je svaka naracija koju sadrze sahih. Takoder je znacajno to $to metoda
utvrdivanja vjerodostojnosti koju su usvojili sakupljaci iskljucuje temelji-
tu analizu hadisa: da li je njegov metn (sadrzaj teksta) u skladu s Kur’a-
nom, drugim naracijama ili utvrdenim historijskim ¢injenicama.

Dakle, u isto vrijeme kada se odvijao proces utvrdivanja autenti¢nosti
i neki ucenjaci uzdigli hadisku literaturu na nivo prihvatljivosti i pouzda-
nosti visi od zajamcenog, drugi u¢enjaci smatrali su da, ukoliko nisu mute-
vatir (prenoSen preko brojnih lanaca), ¢ak i sahih naracije pruZaju nam
znanje koje sadrzi neki element sumnje. I, ma koliko hadiska literatura
predstavljala dragocjen dodatni izvor upute, to je ljudski unos, pa je, sto-
ga, pretjerano smatrati je bozanskom.

Podrucje utvrdivanja autenti¢nosti hadisa tesko je i Zelim od samog
pocetka reci da mi nije namjera podrivati muslimansko pouzdanje u hadi-
se. Zapravo, iz hadisa je Poslanikov Zivot vracen iz sje¢anja u Zivot, iz hadi-
sa su kodificirani vazni oblici islamskog bogostovlja i nacin klanjanja te
postavljeni temelji sunneta. Osim toga, muslimanski ucenjaci zasluzuju
duboko postovanje, ne samo zbog svog marljivog rada na sakupljanju ha-
disa nego i zbog svog neprocjenjivog doprinosa u o¢uvanju hadiske litera-
ture - za to su dali sve od sebe. Medutim, taj proces traje i treba brizljivo i
sistematicno preispitivanje.

Kur’an obuhvata samo nekoliko najvaZnijih naredbi (iako najuopce-
nije iskazanih). Ve¢i dio Serijata (i zakona i kodeksa koji mu se pripisuju),
stoga, nuzno je zasnovan na hadiskoj literaturi. Hadiska literatura sama
po sebi ne moZe se smatrati boZanskom, u smislu u kojem se Kur’an sma-
tra bozanskim, pa je, zato, vazno shvatiti zasto je bilo koja tvrdnja da Seri-
jat pokriva cijeli Zivotni djelokrug, i da su za to ve¢ utvrdeni sveti i obave-
zujuci zakoni, pogresna ili joS gore. Ovakav stav ne moZe se podrZati s
jednog islamskog stajalista:

Serijat je (..) ukupnost bozanskih kategorizacija ljudskih djela. Medutim, ove
kategorizacije, u skladu s uobicajenim muslimanskim misljenjem, nisu, za do-
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U kom se smislu ,Serijat“ moZe smatrati boZanskim? Kao prvo, mogao bi se
tako smatrati, ako se shvata kao nesto Sto sadrzi BoZiju volju - rijeCima jednog
od vode¢ih muslimanskih uc¢enjaka naseg doba, kao ,vjeCni nepromjenjivi za-
kon kakav postoji u BoZijem umu [u znac¢enju namjere]“*” U ovom slucaju, on
se moZe i mora smatrati ,vjecnim® ,nepromjenjivim®, ,boZanskim“ i ,nepo-
gresivim"“. Medutim, uvijek se mora imati na umu da mi ne moZemo protuma-
Citi BoZije namjere. Bog je Vjecan, NepogreSiv i zakoni u njegovom naumu
takoder su nepromjenjivi. To nije slu¢aj s ljudima. Cak i kad je rije¢ o Kur’anu
- boZanskoj, nepromjenjivoj Knjizi konacne objave - nase ljudsko shvatanje i
tumacenje teksta ne moZe biti boZansko ili nepogresivo. Tendencija tradicio-

brobit Covjecanstva, precizno navedene. Istina, Bog je svoju vje¢nu Rije¢ -
atribut sadrzan u simoj Njegovoj sustini - objavio ¢ovjeCanstvu preko posla-
nika. Medutim, kada se traga po spremistu bozanske objave, ne moZze se naci
bas obilje iskaza u formi ,x je obavezno“ (ili se odobrava, ili ne odobrava, ili je
zabranjeno itd.). Umjesto toga, naci ¢e se mnostvo manje preciznih jezickih
formi, na osnovu kojih u¢enjaci moraju, najbolje koliko mogu, ustanoviti bo-
Zanske kategorizacije, a potom dati njihov precizan iskaz. Iskazi u formi ,x je
obavezno®, dakle, ve¢im dijelom, rezultat su ljudskog, u¢enjackog djelovanja;
nisu date same po sebi. Jeste dato obilje ,pokazatelja (edille)“ boZanskih kate-
gorizacija. Bog je, u Svojoj mudrosti, odabrao da obaveze ljudska bi¢a tegob-
nim zadatkom otkrivanja kategorizacija iz pokazatelja: da formuliraju ono Sto
On Sam nije precizno formulirao. Na taj nacin, On im je dao ve¢u moguénost
da dokazu svoju vjeru u Njega i steknu Njegovo zadovoljstvo.*

nalista jeste da vlastiti osjecaj pogreSivosti rijetko priznaju:

Muslimanski ucenjaci i pravnici rijetko Ce, uz svoja misljenja i presude, dati
izjavu o odricanju od odgovornosti. Muhammad Taqi Usmani, ugledni i

Glavni nedostatak tradicionalnog pristupa jeste to Sto je, buduci da pocinje s
poboZnom pretpostavkom o vlastitoj nepogresivosti, potpuno netolerantan
prema svim stranama, pristupima i okolnostima koje se ne slazu s njim. Pri-
stup koji zahtijeva da ¢ak i protivnici saraduju je, nesumnjivo, nepraktican.
Zapravo, on je simptom problema samog ummeta. U suStini, pristup koji ve¢
dugo prevladava u misljenju ummeta nesto je malo viSe od tvrdoglavog ustra-
javanja na odrZavanju fasade islamskog zlatnog doba. Tradicionalni pristup
zanemaruje historijske Cinjenice i materijalni razvoj. Stoga neprekidno grije-
$i, uprkos vjere ummeta u islam.*
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dosta traZeni stru¢njak za podrucje islamskih finansija, nije izuzetak. Medu-
tim, u svojim djelima, on priznaje da ljudski doprinos moze biti pogresan:

(...) mora se shvatiti da, iako su zakoni koje su odredili Allah i Njegov poslanik
sveti, a nema mjesta sumnji u to, kada se ovi zakoni kodificiraju, taj skup pro-
pisa ljudski je ¢in, a on nije nepogresiv, nego podlozan greskama. Nacrt bilo
kojeg zakona vrlo je osjetljiv zadatak. Moraju se imati na umu sve moguce si-
tuacije, predvidjeti i formulirati. Budu¢i da je ovjekova inteligencija ograni-
¢ena, ne mogu se zamisliti sve okolnosti unaprijed, tako da je uvijek moguce
da postoji mana ili slabost u bilo kojem dijelu zakona. Odredbe o hududu nisu
izuzetak. I one mogu biti slabo izradene. Mogu sadrZavati neke aspekte koje
treba preispitati i poboljsati.*’

Ipak, Kur’an jest nepromjenjiv, Sto znaci da nema ajeta koji bi se, ma kako,
mogao odbaciti ili ukinuti.>® Dakle, bilo kakva konkretna i eksplicitna na-
redba iz Kur’ana - opcenito - vjecno je primjenjiva.

Naprimjer, post je obavezan svim zdravim odraslim muslimanima. Ipak,
svega je nekoliko ajeta koji se ticu ove obaveze i sadrZe malo detalja, koji se
moraju sabrati konsultirajuéi sunnet, kakav se ogleda u hadisima. Sto je dublji
nivo istrazivanja problema, to je ve¢a mogu¢nost javljanja razlicitih, a pone-
kad caki ocigledno protivrje¢nih naracija, na osnovu kojih, koristeéi idZma‘ili
kijas (Sta god se smatralo relevantnim), ucenjaci grade detalje datih pravila.
Stoga je neslaganje ove vrste medu razli¢itim mezhebima (Skolama prava) is-
hod nastojanja ljudi da izvedu i formuliraju pravila i propise. U ovom primje-
ru, boZanska zapovijed o postu (saum), buduéi da je on obavezan (farz), ne-
promjenjiva je. Niko ne moZe ozbiljno tvrditi da ova praksa nije obavezna
zdravim odraslim muslimanima. Sve druge pojedinosti, o kojima Kur’an ili
mutevatir hadisi nisu o€iti i jasni, mogu samo proizvesti neki stepen sumnje.
To ne znaci, medutim, da je taj detalj, zbog nedostatka sigurnosti koji iz njega
proistjece, beskoristan - daleko od toga. Medutim, tvrdnja da je Serijat (pod
¢im oni koji Koriste taj pojam podrazumijevaju islamski zakon) ,boZanski",
iako je vedi njegov dio ljudski proizvod - ocigledno je pogresna.

Poenta je da Serijat, u smislu u kojem se obi¢no koristi - u obimu i ekvi-
valentno zakonima koji obuhvataju cijeli spektar Zivota, gdje se pravne

49 M. T. Usmani, ,The Islamization of Laws in Pakistan: The Case of Hudud Ordinances®, Mus-
lim World, 96:2 (april, 2006), str. 289. Hudud znaci kaZnjavanje za odredene prijestupe
utvrdeno ili propisano u Kur’anu.

50 Takoder, nijedan ajet Kur’ana ne smije se smatrati derogiranim, $to, u sustini, znaci da je taj
ajet nevazan i beskoristan. Vidjeti i dr. Taha J. Alalwani, Nahva mevkif Kur’ani min en-nesh
[Ka kur’anskom stajali$tu o derogaciji] (Egipat: Mekteba e$-Suruk ed-devlijja, 2007), djelo
u kojem on odbacuje koncept derogacije.
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pojedinosti ne izvode iz boZanskog ishodista, nego iz manje boZanskog
izvora (hadisa)®! i iz izvora koji su ljudske tvorevine (idZma‘i kijas) - nije
bozanski.

Postoje i druga ozbiljna racvanja koja proizlaze iz tretmana Serijata
kao bozanskog u obuhvatnom legalistickom smislu. Na osnovu djela
el-Amidija, znamenitog klasi¢nog ucenjaka, idZtihad, koji €ini osnovu za
pojedinosti vecine islamskih propisa, proizvodi nesigurno znanje (detalj-
nije objasnjeno u tre¢em poglavlju). Ibn Haldun (kojeg mnogi smatraju
ocem i osnivacem sociologije) kaZe za svoje djelo da je opéenito nadahnu-
to islamom, iako je zasnovano na induktivnoj metodi. Ovo pokazuje da se,
na odredenom nivou, trazenje znanja i saznavanje ne mogu jednostavno
ograniciti na istrazivanje svetih tekstova i koristenje dedukcije kao meto-
de. Drugi poznati islamski u¢enjak, e$-Satibi (u. 1388. n. e.) koristio je in-
duktivnu metodu da da bolje tumacenje Serijata sa stajaliSta svrhe ili cilja
(mekasid) koji se nalaze u njegovom temelju. NaZalost, dedukcije orijenti-
rane na tekst iz svetih tekstova postepeno su dovele do redukcionisti¢kog
legalizma. Ovaj aspekt obradujemo detaljnije u Sestom poglavlju.

51  Autor koristi frazu ,manje boZanski“ To je potrebno objasniti i pobliZze odrediti kako bi se

izbjegle zabune. U sustini, Serijat je boZanski zakon (boZansko pravo), kako se kaze u Kur’anu
(vidjeti ajete: 42:13, 45:18 1 59:7) i sunnetu, dok je fikh pravo koje su izveli pravnici (fukaha’)
iz Kur’ana i sunneta, koriste¢i alate deduktivnog zakljucivanja, pod okriljem nauke usul el-
fikh, alate kao Sto su idZma’, kijas itd., o kojima se detaljnije govori na drugim mjestima u
knjizi. Sto se ti¢e pojma ,boZanski“, moramo napraviti razliku izmedu onoga ta jest bozansko
i onoga Sta su ucenjaci, tokom stolje¢a, neopravdano ,prosirili“ u tom terminu. Pod , prosirili“
podrazumijevamo sustinsko Sirenje putem skolastickih misljenja i glediSta. Oni elementi Se-
rijata koji sadrZe hadise kudsi, mutevatir i zaista vjerodostojne hadise mogu se smatrati bo-
zanskim. Pod istinski vjerodostojnim hadisima podrazumijevaju se oni hadisi koji ne proti-
vrjeCe Kur’anu, koji nisu izdali Poslanikov karakter ili njegovu poruku i, naravno, ¢iji je lanac
prenosenja veoma jak. Oni koji sadrze (a to je, zapravo, veci dio) fikhske odluke, do kojih se
doslo deduktivnim zaklju¢ivanjem, ne mogu se smatrati boZanskim. Veliki pravnici obzirno
su napominjali da su pogresivi i naglasavali da njihove odluke nisu namijenjene za sva vreme-
na. Medutim, kako su stolje¢a prolazila, ove su odluke opstajale i na kraju se ukorijenile, dok
su se idztihad i mekasid es-serija, kao valjani alati u ovom pravnom procesu, stalno marginali-
zirali. To se deSavalo u tolikoj mjeri da su kasnije generacije muslimana pocele poStovati ove
odluke velikih pravnika (fukaha’) kao svete, nepovredive i kao bozanski dio Serijata, dajuci im
status koji im ti pravnici nikada nisu namjeravali dati. Osim toga, moramo biti krajnje oprezni
kada koristimo termine kao sto je ,boZanski“ i treba nam biti kristalno jasno $ta to znaci u
praksi i na Sta se odnosi. Poslanikovim hadisima ne moZe se dati neosporna autenti¢nost ka-
kvu ima Kur’an. Kur’an je jedinstven i jedini i ne moZe se izjednaciti ni sa ¢im drugim. Problem
se javlja kod ideja ekvivalentnosti, gdje je Serijat boZanski u smislu o kojem smo govorili, ali
nije bozanski u smislu da je ekvivalentan Kur’anu.
MoZe nas ¢uditi Sto kudsi hadisi, mutevatir hadisi, kao i autenti¢ni Poslanikovi hadisi nisu brojni.
Upravo u tome je veliki djelokrug i snaga Serijata, jer ova saZetost stiti od pravnog i drustvenog
zatupljivanja - drugim rijecima, okivanja sadaSnjosti u proslosti - ostavljajuéi prostora da se
uzmu u obzir promijenjeno stanje ¢ovjeka, tj. promjena vremena i okolnosti. (Urednik)
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Je li Serijat nepromjenjiv?

Da bi se na ovo pitane adekvatno odgovorilo, potrebna je definicija termi-
na ,Serijat“. AKko se Serijat koristi u optem smislu, kako ga obi¢no koriste i
zagovaraju razliciti islamski pokreti, uz neke zemlje koje su pokusale (ili
pokusavaju) ,,implementirati“ modele Serijata - nije nepromjenjiv. Medu-
tim, tradicionalna tvrdnja da jest nepromjenjiv vrlo je kategori¢na. Kada
kaZe da moderni muslimanski pravnici poistovjecuju Serijat samo s Kur’a-
nom i sunnetom (hadisima), jedan ucenjak tvrdi:

Brojni su ajeti Kur’ana Casnog i hadisa Poslanika Casnog koji dokazuju &i-
njenicu da su spomenuti izvori islama univerzalni, vjecni, savrSeni i nepro-
mijenjivi (...). Kur’an Casni i sunnet Poslanika ¢asnog daju univerzalnu, vje¢-
nu i nepromjenjivu Bozansku uputu svim zemljama u svijetu. Oni nadilaze
geografska i religijska ograni¢enja, rasne i regionalne predrasude.*

Nasuprot ovoj tvrdnji, prema Mawdudiju, jednom od voded¢ih islamskih
licnosti 20. stoljeéa, din (islam u generickom znacenju potc¢injavanja Bogu
Stvoritelju) jeste nepromjenjiv, jer je bio historijski konstantan. Medutim,
Serijat nije nepromjenjiv, zato Sto je bilo njegovih varijacija pod vodstvom
razlicitih vjerovjesnika, kao Sto su Musa/Mojsije, Isa/Isus i Muhammed:

Znacenje Serijata je nacin i staza. Kada priznate Boga za svog gospodara i
kada prihvatite da Mu sluzite, priznate da je Vjerovjesnik stvarni vladar
koji posjeduje autoritet u Njegovo ime, te da je Knjigu poslao On, to ¢e
znaciti da ste usli u din (...). Nakon ovoga, nacin na koji sluZite Bogu i put
kojim idete kako biste Mu se potcinili zove se Serijat. Na ovaj nacin i put
ukazao je Bog kroz Svog Vjerovjesnika, koji sam poucava metodi Stovanja
Gospodara i na¢inu da se ostane Cist i poSten. Vjerovjesnik nam pokazuje
put morala i poboZnosti, na¢in na koji se ostvaruju prava, metodu obavlja-
nja poslova i razmjene s ljudskom bra¢om i nacin na koji se vodi Cestit Zi-
vot. Medutim, razlika je u tome da dok je din uvijek bio i jeste jedan te isti,
dotle su dolazlili brojni Serijati, mnogi su dokinuti, nekoliko ih je promijenje-
no, medutim te izmjene nisu promijenile din. Din Nuhov isti je kao Ibrahi-
mov, Musaov, Isaov, Suajbov, Salihov, Hudov i Muhammedov, neka je mir
na njih, medutim, Serijati ovih poslanika u nekoj se mjeri razlikuju jedan
od drugog. Kod jednog poslanika molitva se izgovara i posti se na jedan
nacin, a kod drugog na drugi. Propisi o halalu i haramu, kodeksi o ¢isto¢i i
braku, razvodu i naslijedu donekle se razlikuju od jednog do drugog Seri-
jata. Uprkos ovome, svi su bili muslimani - i sljedbenici Nuhovi, sljedbeni-
ci Ibrahimovi, sljedbenici Isaovi i oni Musaovi, a i mi smo svi muslimani

52 Guraya, Islamic Jurisprudence in the Modern World, str. 2, 9.
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zato Sto je din jedan te isti za sve. Ovo pokazuje da na din ne utjecu razlike
u Serijatskim pravilima. Din je uvijek jedan, dok se nacini na koji se on
slijedi razlikuju.>

Navedeni stav u skladu je s Kur’anom:

Istu religiju [din] On vam uspostavlja kakvu je nalozZio Nuhu - koju smo Mi
objavili tebi po nadahnucu - i onu koju smo nalozili Ibrahimu, Musau i Isau:
,Budite Cvrsti u religiji i ne razilazite se u njoj!“ Onima koji se klanjaju necem
drugom, a ne Allahu, tesko je ono ¢emu ih pozivas. Allah odabire za Sebe one
koje On hoée, i upucuje Sebi onoga ko Mu se okrene. (e$-Sura, 42:13)

Zato, tvrdnje da je Serijat nepromjenjiv ili vjean nisu niSta drugo nego
isprazne, emocionalne, beskrupulozne i neodbranjive tvrdnje. Ovakvo
shvatanje ogleda se u historijskom razvoju Serijata kao rigidnog korpusa
teoloskih dogmi i pravnih zakona:

Do 10. stoljeca zavrsen je glavni dio razvoja islamskog prava. Op¢i konsen-
zus (idZma") muslimanskih pravnika jeste da je islamsko pravo (islamski
nacin zivota) zadovoljavajuce i obuhvatno definirano u svojim sustinskim
principima i sa¢uvano u propisima pravnih knjiga ili pravnim priru¢nicima
koje su izradile pravne $kole. Ovaj stav mnoge je naveo na zakljucak da indi-
vidualno, nezavisno tumacenje (idZtihad) prava viSe nije potrebno, ni po-
Zeljno. Zapravo, muslimani su jednostavno slijedili ili oponasali (taklid)
proslost, Bozije pravo kako su ga razradili prvi pravnici. Pravnici viSe nisu
trazili nova rjeSenja ili proizvodili nove regule ili nove pravne knjige, nego
su izucavali postojece pravne prirucnike i pisali komentare na njih. Islamsko
pravo, proizvod jednog sustinski dinamic¢nog i kreativnog procesa, sada se po-
Celo fiksirati i institucionalizirati. 1ako su pojedini ucenjaci, poput Ibn Tejmi-
jje (u. 1328) i es-Sujutija (u. 1505), dizali glas, stav veéine proizveo je tradi-
cionalno vjerovanje koje zabranjuje nezavisni razvoj prava. To se obi¢no na-
ziva zatvaranjem Kapije ili vrata idZtihadu. Uvjerenje da je djelovanje pravnih
skola definitivno za posljedicu imalo preobrazbu Serijata u pravni nacrt za
drustvo ucvrstilo je karakter tradicije kao svetinje; na promjene ili inovacije
pocelo se gledati kao na neosnovano zastranjivanje (bida”) od uspostavlje-
nih svetih normi. Biti optuZen za novotariju - zastranjivanje od zakona i
prakse zajednice - bilo je jednako optuzbi za herezu u kr§¢anstvu.>*

[ako su mnogi tradicionalisti uzdigli Serijat na nivo svetinje i zaista ga
smatrali nepromjenjivim, mnogi islamski pravnici su, na suprotnoj strani,

53 ,Let Us Be Muslims“, dostupno na: http://web.youngmuslims.ca/online_library/books/
let_us_be_muslims/ch2top11.html.
54  Esposito, Islam: The Straight Path, str. 84. Citirane godine su po gregorijanskom kalendaru.
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prepoznavali da je ogromni njegov dio promjenjiv, podloZan utjecajima
okolnosti i situacija, kao u principu: ,Propisi se mijenjaju u skladu s vre-
menom i mjestom.“> Neki pravnici i ucenjaci, poredeci ga sa sluzinskim
reZzimom taklida, veliaju naslijede idZtihada, kao dijela svog nastojanja
da osavremene zakone i kodekse. Islamski pravnici sadasnjeg doba koji su
svjesni savremenih izazova marljivo rade da premoste jaz izmedu pravne
teorije i stvarnosti, ¢ime efikasno odbacuju podmetanja o nepromjenjivo-
sti. Dinamika islamskog prava bila je njegov zlatni Zig, ¢ak i u vrijeme Po-
slanikovih ashaba. Zato je, na nivou detalja o primjeni, sunnet upravo su-
protan od nepromjenjivog. Ibn Kajjim el-DZevzijja (u. 1356. n. e.) iznosi
jedno poucno glediste o ovom njegovom aspektu:

Omer ibn el-Hattab sudio je u jednom slu¢aju umrle Zene iza koje su ostali
muz, majka, dva rodena brata i dva polubrata po ocu te odlucio da treé¢inu
njenog naslijeda podijeli medu njenom pravom bra¢om i polubra¢om jedna-
ko. Neki ¢ovjek rekao mu je: ,Nisi tako uradio godine te i te. Omer je odgo-
vorio: ,Ta [odluka] je bila u skladu sa onim o ¢emu smo tada presudivali, a
ova je u skladu s onim o ¢emu danas presudujemo.®

Stoga je pogresno propise izvedene iz islama smatrati fiksnim ili zauvijek
nepromjenjivim:

Poslanikova misija nije bila da gradi neku strukturu ponasanja i djelovanja
koja bi bila rigidna i fiksirana za sva vremena, nezavisna od promijenjenih
okolnosti. S druge strane, Poslanik je dao svojim ashabima opc¢e smjernice
koje ¢e im omoguciti da izgrade nove strukture djelovanja i ponasanja u
promijenjenim okolnostima. Ovakva fleksibilnost mogla se vidjeti i u pona-
Sanju Poslanikovih ashaba. Jedno su radili u Egiptu, drugo u Siriji a trece u
Iraku.”’

55 U originalu na arapskom: Tegajur el-ahkam bi tegajur ez-zeman ve el-mekan. M. Zahraa, ,,Chara-
cteristic Features of Islamic Law: Perceptions and Misconceptions®, Arab Law Quarterly 15 (2)
(2000), str: 168-196, citira Ibn el-Kajjima el-DZzevzijju, Ilam el-muvekki‘in ‘an Rabb el-‘alemin
(Bejrut: el-Mekteba el-‘asrijja, 1987), vol. 3, str. 14-70.

56 Zahraa, ,Characteristic Features of Islamic Law: Perceptions and Misconceptions®, str. 184,
citira Ibn el-Kajjima el-DZevzijju, I'lam el-muvekki‘in ‘an Rabb el-‘alemin, vol. 1, str. 110-111.

57  Guraya, Islamic Jurisprudence in the Modern World, str. 58. Znacajno je da se ideja nepromje-
njivosti Serijata toliko ukorijenila, da ¢ak i Guraya protivrjec¢i samom sebi na drugom mje-
stu u knjizi, gdje kaZe: ,Kur’an Casni i sunnet Poslanika Casnog daju univerzalnu, vje¢nu i
nepromjenjivu Bozansku uputu svim zemljama u svijetu®, str. 9, italik dodan.
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Je li Serijat isto Sto i islam i je li on potpuni kodeks Zivljenja?

Iz prethodne diskusije trebalo bi biti jasno da Serijat nije isto Sto i islam.
Zanimljivo, komentar ,Serijat je samo drugo ime za islam“ dao je Khurshid
Ahmad (vidjeti fusnotu 25), jedan od Mawdudijevih sti¢enika. Mawdudi je
imao sasvim drugacije misljenje o ovom pitanju: prema njemu, din (u zna-
Cenju ‘islam’) jeste konstantan za sve ljude, za razliku od Serijata.

Je 1i Serijat ,potpuni kodeks Zivljenja“? Jos jednom, vazno je prvo ra-
zjasniti $ta ovaj iskaz znaci. Sljede¢i iskazi u skladu su tradicionalnim ko-
mentarom ovog pitanja:

Islam uspostavlja jasan sistem bogostovlja, ljudskih prava, propisa o braku i
razvodu, propisa o nasljedivanju, kodeksa ponasanja, o tome $ta se ne smije
piti, Sta se treba odijevati, a $ta ne, kako se klanjati Bogu, kako upravljati,
propise o ratu i miru, kada i¢i u rat, kada uspostaviti mir, zakone ekonomije
i propise o kupovini i prodaji. Islam je potpuni kodeks Zivljenja.>®

Dva su glavna razloga zasto je islam, u poredenju s drugim religijama, lahka
meta zapadnim medijima. Prvi je razlog to Sto islam osigurava potpuni ko-
deks Zivljenja i zbog toga se svako djelo muslimana pripisuje njegovoj religiji.>®

Tokom 1970-ih, osnovane su Islamska banka za razvoj (IDB) i neke druge
islamske banke drzavnog nivoa. U domovini, ove islamske grupe energi¢no
rade na tome da se islam usvoji kao potpuni kodeks Zivljenja.*

Islam je potpuni kodeks Zivljenja i njegov znacaj proteZe se na sva podrucja
Zivota. To je uvjerenje, tradicija, ¢in bogostovlja, kao i kodeks drustve-
no-ekonomskog i politickog djelovanja u svrhu osiguranja mira i drustve-
no-ekonomske pravde, jednako i za muslimane i za nemuslimane.¢!

Karakteristi¢ni faktori muslimanskog konteksta su: (a) ¢esto oslanjanje na
religiju kao na ocigledno valjanu pretpostavku za (obi¢no diskriminatorne)
zakone i (b) simbioti¢ka veza koju je religija islam razvila s muslimanskom
jurisprudencijom. Ilustracija ove veze jeste uobiCajena i ucestala tvrdnja
muslimana da je ,islam potpuni kodeks Zivljenja“, ¢cime se hoce re¢i da su
sva pravna pitanja ve¢ utvrdena religijom. Jasno, ni temeljni tekst islama,
Kur’an, ¢ak ni hadis (praksa i predaja Poslanikova) nisu pravni kodeksi, iako
se u oba propisuje kodeks ponasanja. Medutim, kao jedna od najznacajnijih
disciplina koje su nastale u islamskoj nauci, jurisprudencija dominira u

58 M. Al-Khuli, ,A Complete Code of Life”, odlomci iz The Need of Islam, dostupno na: http://www.
islamway.com/newenglish/bindex.php?section=article&id=169, pregledano 25. maja 2005.

59 A.K Lunij, Islam in the Eyes of Western Media“, Pak Tribune (22. septembar 2006).

60 M. A.A. Sarker, Islamic Banking in Bangladesh: Performance, Problems & Prospects®, Inter-
national Journal of Islamic Financial Services 1:3, (oktobar - decembar, 1999), str. 12-28.

61  Kazi Hussain Ahmed, ,Islam & Politics”, dostupno na: http://www.,jamaat.org/qa/politics.html,
pregledano 2. jula 2006. On je aktuelni emir (lider) organizacije DZemaat-i-Islami, Pakistan.
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islamskoj nauci do te mjere da je danas veoma poznati muslimanski uce-
njak, Syed Hossein Nasr, mogao iznijeti tvrdnju: ,Serijat je boZanski zakon,
po kojem, prihvativsi ga, covjek postaje musliman. Samo onaj ko prihvata
propise Serijata kao obavezujuce za sebe jeste musliman.“¢?

Gornji iskazi da islam predstavlja ,potpuni kodeks Zivljenja“ ukazuju na to
da islam ima uputstvo za cijeli spektar Zivota i podrazumijeva rjeSenje za
svako pitanje, situaciju ili problem. Takoder, podrazumijeva se shvatanje
da, bududi da je islam samodostatan i nezavisan nacin Zivota, muslimani
ne moraju pribjegavati nijednom drugom izvoru za uputu ili rjeSenje:

Bududi da je islamsko pravo jedna obuhvatna i povezana cjelina, primjena
njegovih razli¢itih grana podvrgava se jednom jedinstvenom standardu, tj.
islamsko pravo ne prihvata primjenu razli¢itog skupa standarda u svojim
razlic¢itim granama.®

Po islamu, Zivot je integrirana cjelina; otuda potjece shvatanje o ,potpu-
nom kodeksu zivljenja“ u tom vjerovanju. Muslimani ne mogu jednostav-
no posuditi kapitalizam kao instrument za pokretanje ekonomije, demo-
kratiju za svoju politiku, nacionalizam da stimuliraju drustvo itd., kao za-
mjenjive sastavne dijelove, kako bi tako formulirali vlastitu koktel ideolo-
giju ili sistem.®* Da bi osigurao postojanost i ravnotezu, islam daje sustin-
sku uputu kako se suociti sa Zivotom kao integrirano, povezanom cjeli-
nom. Medutim, ni tvrdnja da je islam zaokruzeni priruc¢nik koji obraduje
svaki problem ili pitanje s kojima se muslimani mogu susresti takoder ne
bi bila ta¢na.

Druga posljedica, iako se ne spominje tako Cesto, jeste Sto su svi pro-
blemi i pitanja, skupa s rjeSenjima, ve¢ identificirani, bilo da su navedeni u
tekstualnim izvorima, bilo da su ih obradili u¢enjaci. S tog stajalista, nema
potrebe, niti je vazno, uciti ista od drugih. Za svaki drustveni, ekonomski,
obrazovni i politicki problem, ili bilo kakav drugi problem (osim naucnih,

62 F Shaheed, ,Controlled or Autonomous: Identity and the Experience of the Network Wo-
men Living Under Muslims Laws", Occasional Paper, dostupno na: http://www.wluml.org/
search/node/%E2%80%99Controlled%200r%20Autonomous.

63 M. Zahraa, ,Characteristic Features of Islamic Law: Perceptions and Misconceptions®, Arab
Law Quarterly, 15:2 (2000), str. 170.

64  Medu primjerima takvih koktel ideologija su: (a) U svojoj Zelenoj knjizi libijski diktator Mu-
ammar Gaddafi predstavlja svoju ideologiju, izlazu¢i sljedeca nacela: ,vlast naroda®, socija-
lizam i ,drustvenu osnovu trece univerzalne teorije”. U drugoj varijanti, njegova se ideolo-
gija Cesto opisuje kao islamski socijalizam. (b) Pankasila indonezijskog predsjednika
Sukarna jeste republika zasnovana na pet principa: nacionalizmu, internacionalizmu (,jed-
na nacija suveren medu jednakima“), reprezentativnoj demokratiji (sve vazne grupe su
zastupljene), drustvenoj pravdi (marksisti¢ki utjecaj) i teizmu (koji naginje sekularizmu).
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tehnoloskih ili inZenjerskih) koji se moZe zamisliti, treba se samo obratiti
islamskim tekstovima (Kur’anu i hadisu), knjigama ucenjaka, vije¢ima za
fetve ili odgovarajuéim pozivnim centrima - i rjeSenje ¢e biti tu.

Stvarnost je daleko od toga. Logi¢no bi bilo oc¢ekivati, ako su zaista
poznati svi problemi i rjeSenja ili ako se rjeSenja lahko mogu pronaci, da
muslimanski svijet ne bude u tako jadnom i Zalosnom stanju. Glavna za-
mka muslimanskog misljenja jeste njegovo pretjerano oslanjanje na svete
tekstove, $to je tema Sestog poglavlja. Razumjeti kako je Bog stvorio svijet
ne mozemo tako sto ¢emo se zakopati u knjige. Napokon, Bog je naredio:
»Reci: ,Putujte po Zemlji i vidite kako Allah pocinje stvaranje; tako ¢e Allah
i po drugi put stvoriti; jer Allahova je mo¢ iznad svega!*“ (el-‘Ankebut,
29:20). Stvoritelj nije naredio , Citajte svete ili prave knjige,” nego, ,putuj-
tei(..) vidite“ Medutim, dok svijet nauke ide naprijed, ostavljaju¢i musli-
mane za sobom, ucenjaci skloni Serijatu drZe svoju braéu vjernike zalije-
pljene za islamske tekstove. Da shvate Boziju mo¢ i veli¢inu kakvi se ogle-
daju u prirodi, bilo bi sasvim u redu i da istraZuju univerzum, isto kao i da
se obracaju svojim tekstovima:

[Hvaljen neka je] Onaj koji je stvorio sedam nebesa, jedno s drugim u savr-
Senom skladu: nikakve mane neces vidjeti u onom Sto je stvoreni svijet Sve-
milosnog. I digni pogled opet: vidis li kakvog nedostatka? A onda digni po-
gled jo$ jednom i mnogo puta: svaki put Ce ti se pogled vratiti zadivljen i
klonuo (...). (el-Mulk, 67:3-4)

Dakle, kljucni je problem rigidnost u islamskoj misli, zbog koje se Serijat
razumijeva kao nesto mehanicko, zbog ¢ega su deduktivne odluke iz pros-
losti zauvijek obavezujuée, rigidnost koja vodi ka jalovosti i nazadovanju u
islamskoj misli.

Stoga je kontekst problema prevladavajuce stati¢no shvatanje islama,
po kojem se tekstualni izvori, skupa s misljenjem podvornickih stru¢njaka
i u€enjaka, smatraju ,rjec¢nicima“ po kojima se traZe odgovori. Zato se
pretpostavlja da su u tim tekstovima sve rijeci, pa se traze, bas kao Sto se
traZe rijeci po rjecniku, otvarajuci pravu stranicu i nalazeéi trazenu lemu.
U stvarnosti, islam nije poput rjec¢nika, nego vise poput alfabeta. U rjecni-
ku je mnogo rijeci na raspolaganju, a one rijeci koje jos nisu oblikovane,
zasnivat Ce se na alfabetu. Kada se islam shvata kao , potpuni kodeks Ziv-
ljenja“ analogno koristenju rjecnika moze se predvidjeti da ¢e se praksa
fosilizirati i ostati zarobljena u proslosti. Suprotno shvatanje ,potpunog
kodeksa Zivljenja“, kao neceg Sto sadrZi alfabet (suStinske principe ili gra-
devne blokove), reformirat ¢e pristup pitanjima i izazovima Zivota, kao i
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ishod njihovog rjeSavanja. Takav jedan pristup onda bi postao dinamican
i relevantan. S ovog stajaliSta, Kur’an bi vratio svoj status izvora sustinske
upute, iz kojeg se formuliraju rje$enja. Kako e$-Satibi istice:

(...) iskustvo pokazuje da je svaki alim koji se okrenuo Kur’anu u traZenju
rjeSenja za neki problem u Kur’anu nasao princip koji mu osigurava neko
uputstvo u rjeSavanju tog problema.

Je li serijat isto Sto i zakon?

Kako smo ranije napomenuli, Serijat se Cesto mijeSa s ,pravom", U skladu
s tim, ne pravi se razlika izmedu Serijata i fikha. Zapravo, na jednacini Se-
rijat = islamsko pravo temelje se rasirene i brojne zablude:

Po propisima islamskog prava (Serijata), kompanije se dijele na dvije glavne
vrste: (...)%°

Termin Serijat odnosi se na islamsko pravo kako je objavljeno u Kur’anu i
kroz primjer poslanika Muhammeda, neka je mir na njega.®’

Islamske finansijske institucije (IFI) (...). tvrde da sve svoje aktivnosti pro-
vode u skladu s principima Serijata (islamskog prava).®®

fikh: dosl. razumijevanje ili shvatanje; nauka o boZanskom zakonu, zbir ¢o-
vjekovih znanja o Serijatu, islamskom pravu ili jurisprudenciji.®®

Znak jednakosti povucen izmedu Serijata i islamskog prava predstavlja du-
boku konfuziju o islamu. Zabunu unose oni muslimani koji pokusSavaju
prakticirati din na osnovu ove zablude. Ako se Serijat odnosi na cijeli spek-
tar Zivota, a odnosi se, onda se, logi¢no, ne odnosi sav samo na pravo. Napri-
mjer, obredno pranje, molitva, post itd. uopce nisu pravna pitanja. Unosenje
svakog aspekta islamske upute u pravo, stoga, protivrjeci islamu:

Opcenito, kada ucenjaci iz podrucja islamskih studija govore o ,islamskom
pravu‘, pretpostavlja se da govore o onom $to se na arapskom zove es-sari‘a

65  Kamali, Principles of Islamic Jurisprudence, str. 37, citira Ebu Ishaka eé-gatibija, el-Mu-
vafekat fi usul el-ahkam (Kairo: Metba‘a es-selefijja, 1341. god. po H.), vol. iii, str. 219.

66  Gulf-Law, ,Companies in Islamic (Shari‘ah) Law*, Gulf-Law.com, dostupno na: http://www.
gulf-law.com/uaecolaw_shariah.html, pregledano 5. augusta 2008.

67 Lender’s Shariah Advisors, dostupno na: http://www.islamicmortgages.co.uk/index.
php?id=112, pregledano 16. augusta 2006.

68 Mufti Muhammad Taqi Usmani, dostupno na: http://www.muftitagiusmani.com/index.
php?option=com_content&view=article&id=7:present-finansial-crisis-causes-and-reme-
dies-from-islamic-perspective-&catid=2:news-a-events&Itemid=20.

69  S.]Jackson (Abdul Hakim), ,Sources of Islamic Law“ (s. a.), dostupno na: http://www.aals.
org/am2004/islamiclaw/islamicmaterials.pdf#search=%22sharia%20%22islamic%20
1law%22%?2, str. 7, pregledano 29. augusta 2006.
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ili es-Sar‘a. Zapravo, najcesce govore jednostavo ,Serijat” ili koriste termine
Jislamsko pravo“i ,Serijat” sinonimno. Medutim, neka je vrsta pojednostav-
ljivanja kada se poistovjecuje Serijat s pravom. Za Serijat se, zaista, moze
reci da sadrzi pravo, ali mora se priznati da on obuhvata i elemente i aspek-
te koji nisu, strogo govoreci, pravo.”

Zapravo, islam je dosta Siri; da Serijat nije samo pravo jasno je iz sa-
mog Kur’ana:

A potom smo tebe uputili (pravim) Putem religije (tj. Seriatim min el-amr):
pa, slijedi ga (taj put), a ne slijedi strasti onih koji ne znaju. (el-DZasija, 45:18)

Vazno je istaci da je to jedino mjesto gdje je sama rijeC Serijat upotrijeblje-
na u Kur’anu i to je upotrijebljena u generickom smislu; njeno znacenje je
daleko Sire po opsegu od samog prava. Osim toga, ovaj ajet potjece iz me-
kanskog perioda, kada zakoni, kodeski i obavezni obredi jo$ nisu postojali.
Abdullah Yusuf Ali objasnjava:

Serijat se najbolje prevodi kao ,,pravi put religije”, $to je $ire od samih obred-
nih i pravnih odredbi, koje su uglavnom dosle u medinskom periodu, dugo
nakon $to je ovaj mekanski ajet objavljen.”

Objasnjenje Omera ibn Abdulaziza (poznatog i kao Omer Drugi, u. 720. n.
e.) u pismu Adiju ibn Adiju ilustrativno je, zato Sto on razlikuje Serijat od
feraida, hududa i sunneta. Dakle, ovaj halifa nije svrstao sve ove aspekte
pod jednu oznaku - Serijat:

Omer ibn Abdulaziz pisao je Adiju ibn Adiju: ,Vjerovanje obuhvata feraid
(propisane duznosti), Serijat (zakone), hudud i sunnet. I ko god se svih njih
pridrzava, vjerovanje mu je potpuno, a ko god ih se ne pridrzava u pot-
punosti, njegovo je vjerovanje nepotpuno.“’?

Zanimljivo je da standardni prijevod zbirke Sahih el-Buhari termin Serijat
predstavlja kao ,propise”, medutim, to nije jasno, s obzirom na to da Omer
ibn Abdulaziz jasno razlikuje feraid i hudud od Serijata. Ovo je ujedno i ilus-
trativan primjer za to kako se predrasude i iskrivljavanja kasnijih generacija

70  B. G. Weiss, The Spirit of Islamic Law (Athens, Georgia, USA: University of Georgia Press,
2006), str.

71  A.Y.Ali, The Holy Qur’an: Text, Translation and Commentary, 3. izd. u USA (New York: Tahri-
ke Tarsile Qur’an, 1988), fn. no. 4756.

72 M. M. Khan (prev.), Sahih al-Bukhari, vol. 1, str. 15.
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projiciraju na ranija misljenja i izvore. Sli¢no, imam Satibi Serijat ne poisto-
vjecuje s islamskim pravom:

Imam Satibi, kao malikijski pravnik, u svom magnum opusu, el-Muvafekat fi
usul es-seria, razraduje op¢i okvir Serijata. On tvrdi da unutar Serijata posto-
je varijante koje se moraju obuhvatno razumijevati, medu ostalim: pravo,
konachni ciljevi Serijata, tekstualni dokaz (delil) i idZtihad. To znaci da se Seri-
jat ne treba shvatati samo kao pravo (...).”

Zapravo, kako to Lily Zakiyah Munir, vodeéa indonezanska muslimanska
aktivistica borbe za ljudska prava i islamska naucnica, objas$njava, sami
Kur’an nije pravni priru¢nik:

Kur’an sebe naziva el-huda, ili uputstvom, a ne pravnim kodeksom. Od preko 6
200 ajeta, manje od jedne desetine odnosi se na pravo i jurisprudenciju, dok se
ostali bave pitanjima vjerovanja i morala, govore o pet stubova vjere i raznim
drugim temama. Njegove ideje o ekonomiji i drustvenoj pravdi, ukljucujudi i
njegov pravni sadrZaj, u cijelosti su pomo¢ne u odnosu na religijski poziv. U
Kur’anu ima oko 350 pravnih ajeta, od kojih je vec¢ina objavljena kao odgovor na
probleme na koje se u stvarnosti nailazilo. Neki su objavljeni s ciljem da se do-
kinu nedopustivi obicaji kao $to su cedomorstvo, lihvarenje, kockanje i neogra-
ni¢eno mnogozenstvo. Drugi utvrduju kazne kojima se namecu reforme koje je
uveo Kur’an. Alj, u cjelini, Kur’an potvrduje i podrzava postojece obicaje i insti-
tucije arapskog drustva i promjene uvodi samo gdje su neophodne.”

Uprkos Cinjenici da ajeti koji se bave pravnim pitanjima cine prili¢cno mali
dio te cjeline, legalisticke tendencije jo$ uvijek uspijevaju svesti Kur’an
samo na niz pravnih propisa:

Ne Cudi Sto se Cesto smatra da fikh predstavlja samu religiju. Uloga fikha se,
stoga, mijenja gore-dolje, u skladu s tim da li je u drzavi religija u usponu ili
padu. U zemljama koje namecu formalni Serijat fikh ima veliki autoritet u
reguliranju zivota ljudi kao pojedinaca, kao dijela drustva i u njihovom od-
nosu prema Bogu. Nasuprot tome, u sekularnoj drzavi fikh se ogranicava
viSe na reguliranje odnosa prema Bogu.

Fikh se Cesto mijesa i brka sa Serijatom. Ovaj potonji jeste obuhvatni Put koji
je Bog dosudio i obuhvata sve, od moralnih i eti¢kih vrijednosti, preko teo-
logije i duhovnih teznji, do formalnih ¢inova bogostovlja (...). Jasno je da je
fikh zapravo dio Serijata.”

73  L.Z.Munir, ,General Introduction to Islamic Law* (s. a.), dostupno na: http://www.lfip.org/
laws718/docs/lily-pdf/Introduction_to_Islamic_Law.pdf, str. 4, pregledano 16. augusta 2006.

74 Munir, ,General Introduction to Islamic Law*, str. 8.

75  Munir, ,General Introduction to Islamic Law*, str. 11.
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Svako ko vjeruje da je Bog Svemilosni i Najsamilosniji i da je poslao Svoju
uputu ¢ovjecanstvu Zeli da od te upute dobije maksimum. Kada se, medu-
tim, sve pretvara u pravno pitanje, Zivotu se namece nezasluZeni teret ri-
gidnosti, protivrjec¢an ¢ovjekovoj fitri (unutrasnjoj prirodi). Kur’an podsti-
Ce vjernike da se usredotocCe na izbjegavanje velikih grijehova (keba'ir). To
ne znaci da Njegovi sljedbenici treba da druge grijehove smatraju lahkim,
medutim ne treba ni sve smatrati pravnim pitanjem:

Ako se budete klonili najgnusnijih stvari [keba'ir] koje su vam zabranjene,
Mi ¢emo istjerati sve zlo iz vas i pustiti vas kroz Kapiju velike pocasti. (en-Ni-
sa, 4:31)

Prenosi Ebu Hurejre da je Poslanik, s. a. v. s, rekao: ,Ne pitajte me za ono $to
vam ne spomenem, jer su narodi prije vas unisteni zbog svojih pitanja i zbog
razilaZzenja oko svojih poslanika. Dakle, ako vam ja zabranim, onda se toga
klonite. A ako vam naredim nesto, u¢inite koliko moZete od toga.”®

Da li ovi propisi ostavljaju utisak da je sve u Zivotu strogo pravno pitanje?
Je li literalisticko shvatanje prava kompatibilno s nastojanjem da teZnje
pojedinca dosegnu Sto viSe? Sljedeci hadis dalje objasnjava to pitanje:

Prenosi Ebu Hurejre da je Poslanik rekao: ,Vjera je lahka i ko god se preop-
tereti u vjeri neCe moci nastaviti tako. Budite umjereni, ali pokusajte biti
blizu savrSenog. Radujte se dobrim vijestima da Cete biti nagradeni i trazite
snagu klanjaju¢i se Bogu jutrom i u no¢i.”’

Osim toga, Kur’an opominje da ¢e lekcija Sinovima Izraelovim, nakon $to
su izopacili Boziju uputu, biti naucena:

Jevrejski narod bio je u stezi legalizma i ritualizma. Njihovi prekobrojni pro-
pisi, rije¢ima Kur’ana, postali su uzad i okovi koji su sputavali zdravi razvoj
morala, kKao i fizickog Zivota.”

Zapravo, svodenje islama ili Serijata na status fikha ili islamskog prava ima
ozbiljne posljedice, od kojih se mnoge mogu primijetiti u onim zemljama
koje pokuSavaju ,implementirati” Serijat unutar uskih, legalisti¢kih ogra-
nicenja:

76 M. M. Khan (prev.), Sahih al-Bukhari, vol. 9, no. 391.

77  Khan, (prev.), Sahih al-Bukhari, vol. 2, hadis no. 38.

78 K. A. Hakim, ,Law and Islam“ (1987), dostupno na: http://muslimcanada.org/ch20hakim.
html.
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Obuhvatni Serijat Cesto se usko shvata, samo kao fikh. Zahtjevi da se uvede
formalni Serijat u nekoliko regija u Indoneziji, naprimjer, u stvarnosti nisu
nista drugo nego primjena fikha. Kada se postigla saglasnost oko formalnog
Serijata, prva poduzeta mjera bila je nametnuti Zenama obavezu noSenja
pokrivala za glavu, bicevanje ili odsijecanje Sake te druga pravila koja se
mogu nedvosmisleno naci u tekstovima. Znacajniji problemi, koji stete veci-
ni, kao sto su korupcija, trgovina Zenama ili poslovni monopol, ne vide se kao
dio Serijata samo zato $to se ovi problemi ne mogu naci u tekstovima.

Ova zabluda ima velike posljedice po nacin na koji muslimani prihvataju
religiju. Kada se islam predstavlja kao Serijat, a Serijat se shvata samo u zna-
Cenju formalnih pravila, posljedica je da se islam internalizira samo kao for-
malna dogma. Fizicka dimenzija religije ima prioritet nad njenom duhovno-
§¢u. Stubovi islama kao $to su molitva (salat), post (saum), porez (zekat) ili
hodocasce (hadZ) takoder su svedeni samo na znacenje obrednog bogostov-
lja. Tokom Poslanikovog Zivota, ova ucenja imala su snagu drustvenog po-
kreta s posljedicom drustvenog preobrazaja. Dominantni tekstualni pristup
islamu ogranicio je mo¢ i domet religije, zato $to tekstovi ne mogu direktno
odgovoriti na rasprostranjene probleme s kojima se muslimani suocavaju,
kao Sto su savremeni sofisticirani kriminal i korupcija.

Fikh ili Serijat shvaéen samo kao fikh nije sav islam.”

Jedan izvor konfuzije - koji su, nazalost, dodali sami muslimani - jeste to
$to nisu prepoznali da se, s ozbirom na obuhvatnost Zivota i islamskog
ucenja, Serijat ne moZe prakticirati samo u skladu s nekim vanjskim auto-
ritetom. Mnogo toga Sto se primjenjuje u pogledu Serijata, deSava se na
licnom nivou:

U Evropi i Sjevernoj Americi, ¢im neko izgovori Sehadet, ¢im je neko ,musli-
man" i pokusSava to i ostati, prakticiraju¢i svakodnevno namaz, dajuci zekat
i postedi, naprimjer, pa ¢ak i samo pokusava da postuje muslimansku etiku,
smatra se odmah da on provodi Serijat, ne na neki periferni nacin, nego u
sustinskim aspektima.

Ova praksa i moralna svijest jesu izvor i srz Serijata, koji je li¢no, vjerni¢ko
opredjeljenje. Izvan toga, sami Put vrsi svoj utjecaj opseZznije, u pogledu eg-
zistencijalne upute, ¢ak i ako nije na isti nacin; ovdje moramo spomenuti
ovaj sustinski faktor, u odnosu na metodologiju, norme i detalje primjene
razlicitih propisa. Ova karakteristika islama sadrzana je u konceptu sumuli-
jet el-islam, ,,obuhvatnog karaktera islama“.#

79  Munir, ,General Introduction to Islamic Law* (s. a.), str. 12.
80 Ramadan, Western Muslims and the Future of Islam, str. 33.
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MoZe li se serijat zakonski nametnuti
(u cijelom svom djelokrugu)?

0 uvodenju Serijata obi¢no se diskutira u kontekstu zakonske provedbe.
Zapravo, najneposrednijom manifestacijom tog uvodenja smatra se ,izvr-
Savanje“ kazne poznate kao hudud - u Kur’anu propisane posebne vrste
kazZnjavanja za odredena krivicna djela (ubistvo, preljuba, krada, itd.).
Kako smo ve¢ utvrdili, izjednacavanje Serijata s islamskim pravom jedno-
stavno je pogresno, zato Sto islam, svojom sveobuhvatnom uputom, ne
pokriva samo pravo, nego i vrijednosti, principe, obrede itd. Stoga je jasno
da ne moze autoritet covjeka nametati sve aspekte islama.

Po misljenju Khurrama Murada: ,Zakoni su, stoga, vaZan sastavni dio
Serijata i, kako smo ve¢ napomenuli, ne dozvoljava se razlikovanje medu
dijelovima: ,klanjati’ je valjano, zakonom odredeno, obavezno i sveto, kao i
,dogovarati se oko poslova zajednice’ ili ,zabranjivati kamatu‘ (...).“ Po
mom misljenju, ovo je pogresSno tumacenje, a problem lezZi u rijeci , zako-
nom odredeno” Tac¢no je da se od muslimana oc¢ekuje da zive u drustvu
gdje su zakoni zasnovani na Kur’anu i sunnetu, medutim Zivot je, definitiv-
no, vise od puke primjene pravnih propisa. U tom pogledu su Usmanijeve
opaske na mjestu:

Osim Sto osigurava pravne nacine discipliniranja, islam daje i u¢enja za re-
formu drustva koja nisu pravna, a koja uveliko pomazu u sprecavanju zloci-
na. To znaci da se jedna islamska drzava ne moZe razrijesiti svojih duznosti
time $to ¢e samo nametnuti hudud; ona je, na prvom mjestu, odgovorna i za
stvaranje atmosfere koja obeshrabruje zlo¢in.®

Naravno, stvaranje dobre atmosfere ne podrazumijeva zakonsku prisilu
po sebi. Ako se hudud bavi prijestupima, $ta je onda s obratnim propisi-
ma, onima o duznostima i obavezama? Murad ima svoje videnje sankcija
prema muslimanu koji odbija klanjati, na osnovu misljenja onih islam-
skih pravnika zbog kojih se zanemarivanje namaza smatra nezakonitim
(i kaznjivim):

U jednoj islamskoj drzavi, taarik es-salat [onaj koji namjerno izostavlja pet
dnevnih namaza] bit ¢e pitan zasto to ¢ini? Ako ustrajava na svojoj navici da
ne klanja, onda - kazu imami Malik i Safi‘i - treba ga ubiti. Imam Ebu Hanifa

81 Usmani,,The Islamization of Laws in Pakistan: The Case of Hudud Ordinances®, str. 288.
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kaZe da ga treba prvo upozoriti na kobne posljedice, a potom ga, ako i dalje
odbija klanjati - zatvoriti sve dok ne ucini tevbu ili ne umre u zatvoru.®

Zato Sto je namaz (salat) jedan od temelja islama, napustanje te prakse
ozbiljan je problem. Zapravo, biti musliman (po vlastitom izboru i svjedo-
¢enju - prema Sehadetu), a ne moliti se - nema smisla. Nijedan drugi obred
nije u Kur’anu toliko naglasavan koliko namaz. Usto, na slican na¢in nagla-
Savaju ga i Poslanikovi hadisi. Medutim, kazna (u spektru od zatvora do
pogubljenja) mora se utvrditi iz islamskih izvora. Dokazi za to, medutim,
sumnjivi su, zbog toga Sto su interpretativni zakljucci ucenjaka slabi.
Naravno, ni Uthaymeen, autor, ni autoriteti koje citira, ne govore o vrijed-
nostima i znac¢aju namaza koji se obavlja pod pritiskom. Da li je svrha na-
maza koji se obavlja pod tim uvjetima Allahovo zadovoljstvo ili zadovolj-
stvo ljudi, savjernika? Ako je namijenjen Allahu, da li zaista pred Stvorite-
ljem ista vrijedi namaz obavljen pod dru$tvenim pritiskom? Cini se da se
tu ljudi igraju Boga. Osim toga, Uthaymeen zakljuCuje da je ostavljanje
namaza kufr, ali da izostavljanje pla¢anja zekata nije; u skladu tim, trebalo
bi da su kazne razlicite. Ako je to zaista slucaj, onda bi se odbijanje da se
plati zekat moralo smatrati ozbiljnijim prekr$ajem, zato Sto to ima poslje-
dice po drustvo, dok je namaz stvar izmedu pojedinca i Boga. Zekat podra-
zumijeva prava drugih ljudi na udio u necijem bogatstvu.

Potrebni su dokazi iz Kur’ana koji opravdavaju ili utvrduju kaznjava-
nje onih koji odbijaju klanjati. Uporedo s tim dokazima, nuZno je obraditi
pitanje da li ima smisla prisiljavati nekog da klanja i da li bi, ionako, Bog
prihvatio ¢in bogostovlja od nekog tako prinudenog:

A da je Gospodar tvoj htio, svi bi na Zemlji vjernici bili! Pa, zar ¢es ti, onda,
prisiljavati ljude da vjernici budu? (Junus, 10:99)

82  S.A.R.L.Randeri, Fatawa Rahimiya (Gujarat, India: Mekteba Rahimijja, 1975-1982), vol. 1,
str. 147. Za viSe podataka o tradicionalnom gledi$tu o pitanju taarik es-salata, vidjeti, napri-
mjer kako $ejh Uthaymeen navodi Ibn Hanbela: ,Ko god ostavi namaz, prestao je vjerovati,
a osim namaza, nema niceg drugog, osim kufra. I ko god ostavi namaz kafir je i kod Allaha
je halal ubiti ga. Onaj koji ostavi namaz jeste kafir (nevjernik) i kufr ga izvodi iz islama, te
zasluzuje smrtnu kaznu, ukoliko se ne pokaje i po¢ne obavljati namaz.“ Autor ne citira ni
Ibn Hanbelovo misljenje, ni misljenje drugih imama. M. I. Uthaymeen, , The Ruling Regardin
one who Abandons Salaat” (s. a.), dostupno na: http://www.salafi-manhaj.com/pdf/Salafi-
Manhaj_AbandoningSalat.pdf, pregledano 1. septembra 2006. Vrijedi spomenuti da se Ebu
Hanifa, e$-Safi‘i i Malik razlikuju od Ibn Hanbela, jer tvrde da je ¢ovjek koji ostavi namaz
fasik (gresnik), ali ne i kafir (nevjerik). Osim toga, i medu prvom trojicom postoje razlike u
misljenju o kazni. Prema e$-Safi‘iju i Maliku, takvog ¢ovjeka treba ubiti, dok Ebu Hanifa
smatra da ga treba savjetovati, a ne ubiti. ,Neglecting of Salah, dostupno na: http://www.
khyber.org/betak/viewtopic.php?f=2&t=1169, pregledano 21. augusta 2006.
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U vjeru nema prisile: istina se jasno razlikuje od zablude. Ko odbacuje zlo i
vjeruje u Allaha - drzi se Najpouzdanijeg. (el-Bekara, 2:256)

Cini se da, na kraju, Boga ne zanima nametanje molitve i posta, niti pretva-
ranje drustva u policijsku drzavu kako bi se osiguralo obavljanje ovih
obreda. Na to se svode prethodna dva ajeta, koja odbacuju svaku prisilu u
vjeru. Zapravo, na drugim mjestima, Kur’an jo$§ kategori¢nije tvrdi da ne
samo da Poslanik nije policijski izvrsitelj, on nije ni ¢uvar:

[O, Poslanice!] Ti ne vodi$ njihove poslove. (el-Gasije, 88:22)
Duznost je tvoja da Poruku preneses (...) (Ali Imran, 3:20)

Budite poslusni Allahu i budite poslus$ni Poslaniku i budite oprezni: ako leda
okrenete, znajte da je duznost vaseg Vjerovjesnika samo da jasno obznani.
(el-Maida, 5:92)

Tvoja je duZnost da poruka do njih stigne: NasSe je da im svedemo racune.
(er-Ra‘ad, 13:40)

Oni koji Allahu premca pripisuju kazu: ,Da je Allah tako htio, mi se ne bismo
nikom drugom, do Njemu, klanjali - a ne bi ni oCevi nasi - niti bismo zabra-
na, osim Njegovih, mi imali.“ Tako su i oni prije njih ¢inili. Alj, zar je poslani-
ka duznost ista drugo doli da jasno Poruku obznane? (en-Nahl, 16:35)
Reci: ,Budite poslusni Allahu i budite poslu$ni Vjerovjesniku.“ A ako se
okrenete, on je odgovoran samo za ono $to mu je u duznost stavljeno (...).
Ako ga budete slijedili, i¢i ¢ete Pravim putem. Poslanikova je duZnost samo
da obznanjuje jasno! (en-Nur, 24:54)

A ako se okrenu, Mi tebe nismo poslali kao ¢uvara nad njima. Tvoja je duz-
nost samo Poruku prenijeti! (e$-Sura, 42:48)

Ima joS$ ajeta u kojima se Poslanik neprekidno podsjeéa na zadatak: da pre-
nese i isporuci poruku.? Ne mozemo a da duboko ne promisljamo razloge
zbog kojih je Bog tako Cesto ponavljao ovu konkretnu stvar. Je li lekcija iz
ovih ajeta nejasna ili dvosmislena? Ako Poslanikova misija nije bila nista
drugo doli da prenese Poruku, ako on zaista nije bio voditelj (musejtir) ljud-
skih poslova, je li onda duznost njegovih sljedbenika ista Sireg opsega?
Misljenje koje podupire nametanje vrSenja obreda neosnovano je i za
njega nema nikakvog dokaza u ponasSanju samog Poslanika. Mentalitet
prinude i takvih konkretnih propisa ne priznaje, dakle, Poslanikov uzor i
muslimani ga moraju snaZno odbaciti. Moguce je da se u odredenim tuma-
Cenjima razaznaju shvatanja da islamu nije ostalo niSta da nametne, da se

83  Takoder, vidjeti sure en-Nahl, 16:82; el-‘Ankebut, 29:18; Ja-Sin, 36:17; et-Tegabun, 64:12.
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muslimani ne¢e smatrati odgovornim ni za $ta Sto rade u ovom svijetu, ni
kao pojedinci, ni kao zajednica, te da ne moze postojati autoritet koji bi vr-
Sio bilo kakvu nadzornu ili kontrolnu ulogu nad njima. Malo $ta je tako da-
leko od istine. Kao i svaka normalna, funkcionalna civilizacija, muslimansko
drustvo ima zakone, a zakoni su besmisleni ako se ne mogu nametnuti i
provoditi. Medutim, provedba zakona odnosi se samo na uzajamna prava na
ovom svijetu. Naprimjer, zekat nije samo obredni element bogostovlja, on
se odnosi i na, naprimjer, pravo siromasnog, za kojeg je zekat i propisan.
Svako drustvo koje poStuje islam nametnulo bi obavezu plac¢anja zekata.

Upravo je to opravdanje za Cvrsti stav koji je zauzeo prvi halifa, Ebu
Bekr, protiv onih koji su, poslije Poslanikove smrti, odbili placati ono Sto
su bili duzni placati. Sli¢no, ubistvo, napad, preljuba, kockanje, konzumi-
ranje alkohola iz razonode itd. medu mnogim su temama od druStvenog
znacaja, za koje takoder postoje propisi koji se mogu nametnuti. Ipak, pi-
tanja li¢ne prirode, ukljuc¢uju¢i obredno bogostovlje, izvan su opsega
drustvene prisile i nisu u domenu bilo kakvog islamskog kaznenog zako-
na. Da nije tako, onda bi kur’anski ajeti koji jasno opisuju Poslanikovu
duznost bili protivrjec¢ni, a islam bi se naglavacke izokrenuo. Unato¢ tome,
Zalosna je stvarnost da su ove tendencije i zablude i dalje raSirene, a ¢esto
ih, u svojim djelima, potvrduju i savremeni pravnici ili pravnicka vijeca te
jedno od vodecih tijela islamskih pravnika.

Mnogi problemi s uvodenjem Serijata proistjecu iz mentaliteta prisile
koji zaobilazi sva razumna shvatanja zakonskog nametanja. Ako se neko
drustvo pretvori u policijsku drzavu, a javna vlast prisilom provodi zako-
ne koji nisu unutar prirodno prihvatljivog domena, takvo drustvo ne moze
opstati. Pristupi razli¢itih moralnih policija gdje vlade prakticiraju Serijat-
ski zakon vrlo je ilustrativan; svoj su narod utjerali u bijedu, djelujuéi kao
moralni progonitelji, a ne cuvari drustva.

Da li Serijat osigurava jasnu i nedvosmislenu uputu za svako
podrucje Zivota?

Potvrdni odgovor na pitanje da li Serijat osigurava nedvosmislenu uputu
bio bi utjeSan, ali, nazalost, to nije slucaj. Jedan razlog zasto neki vjernici
gore od Zelje da ,,uvedu” Serijat jeste njihovo uvjerenje da konacno, auto-
ritativno i djelotvorno rjeSenje za sve zivotne probleme ve¢ postoji u
islamu, bududi da on sadrzi odredeni propisani skup rjeSenja. Prema
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tradicionalnom gledistu, islamsko pravo je ,kona¢no“? Ovo je simplici-
sticko glediste i u raskoraku je sa stvarnoscu.

Kur’an daje primjere mudrosti, podsticanja, razmisljanja o proSlosti,
kao i uputstva - naredbe i zabrane - koja obuhvataju glavna podrudja ljud-
skog djelovanja. Kad je rije¢ o naredbama i zabranama, Kur’an je eksplici-
tan i kategori¢an. Medutim, provedba njegovih odredbi nije jasna, ukoliko
se ne usvoji pristup koji sputava kao ludacka koSulja i koji ¢esto dovodi do
ishoda suprotnih ciljevima (mekasid) islama.

Razmotrimo sljedece primjere. Zakoni o hududu u Pakistanu, proglaseni
pod jednom vojnom diktaturom, sluzili su da se hapse - i utamnice - mnoge
Zene Zrtve silovanja. Na hiljade nesretnih Zena, iako su bile Zrtve odvratnog
zlocina, zatoceno je ili im je sudeno po ovoj verziji Serijata.®®> Druga Cesta po-
java u mnogim muslimanskim drusStvima jeste jednostrani, proizvoljni i ne-
kontrolirani razvod od Zene, koji muz dobije tako Sto tri puta izgovori talak,
zbog Cega supruga biva primorana izaéi iz svoje kuce i svog doma. Naprotiv,
proces razvoda propisan Kur’anom mudar je, uravnotezen i osjetljiv na fakto-
re koji ukljucuju oboje supruznika. Medutim, neprihvatljive i flagrantne verzi-
je Serijata (koji se mijeSa s islamskim pravom) ovjerile su tu praksu u vodenju
razvoda. Takva praksa oprecna je Kur’anu i Poslanik je nije odobrio. Unato¢
tome, potvrdile su je mnoge Skole islamskog misljenja.

Svjedoci su temeljni uvjet u islamu, za mnoge situacije. Medutim, o
potrebnim kvalifikacijama za svjedoka i kontekstu svjedocenja postoje
ogromna neslaganja.

Riba (obictno izjednacena s terminom kamata) kategori¢no je zabra-
njena u Kur’anu. Medutim, razmatranje Sest vrsta kamatnih roba koje spo-
minju hadisi pokazuje zacudujuée razlike i nepomirljivost u pravnickom
misljenju o ovim pitanjima.®

Jos je temeljnije pitanje odredivanja pocetka ili kraja ramazana.
Iako je proteklo 14 stoljeca, kakav je dogovor postignut o broju rekata
koji se klanjaju na teravih-namazu u tom istom mjesecu? Cak i u okviru
jedne Skole misljenja postoje mnoge razlike u stavovima. Hidaje, jedan
od najautoritativnijih tekstova hanefijske jurisprudencije, pokazuje veli-
ke razlike u misljenju triju znacajnih pravnika i zacetnika ove iste $kole.?”

84 . I Laliwala, The Islamic Jurisprudence (New Delhi, India: The Indian Institute of Islamic
Studies, 1983), str. 1.

85  M.O0.Farooq, ,Rape and Hudood Ordinance: Preversions of Justice in the Name of Islam“ (2006).

86 M. 0. Faroogq, ,Riba, Interest and Six Hadiths: Do we have a Definition or a Conundrum?*,
Review of Islamic Economics, 13:1 (2009), str. 105-142.

87  Najce$c¢a neslaganja izmedu glavnih hanefijskih aktera koja se javljaju u Hidaji mogu se naci
sabrana u sljede¢em dokumentu: ,How much agreement/disagreement even within one
school of Figh?“, obnovljeno 6. augusta 2006, sa internet-stranice: http://globalwebpost.
com/figh/farooqm/study_res/islam/figh/ijjma_hedaya.html.
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Ovi jednostavni primjeri demonstriraju da je postojala i da postoji
potreba za idZtihadom, zato Sto nisu nadeni, ni identificirani, svi odgovori
i rjeSenja na sva pitanja i sve probleme, ni jasno, ni nedvosmisleno. U
islamskoj jurisprudenciji (usul el-fikh) potvrdeno je da, iako je idZtihad
aktivnost zasnovana na boZanskoj uputi i drugim sekundarnim izvorima,
znanje iz njega izvedeno jeste probabilisticko, tj. vierovatno. Djela dvojice
Cuvenih ucenjaka, Ebu el-Husejna el-Alija, poznatog i kao el-Amidji, i Mu-
hammeda ibn Alija e$-Sevkanija (u. 1255 god. po H.), sluZe da uévrste ovo
stanje. EI-Amidi je jedan od najveéih mutekellima,®® a njegova knjiga za-
sniva se na Cetiri ranija velika djela usul el-fikha: el-‘Ahd, el-Mu‘temed,
el-Burhan i el-Mustasfa. E$-Sevkani pripada dosta kasnijoj generaciji, ali
njegovo djelo, posebno Negjl el-evtar, steklo je veliki ugled u svim cetirima
$kolama jurisprudencije. Prema mi$ljenjima el-Amidija i e$-Sevkanija,
idZtihad se moze razumjeti kao cjelokupni rad pravnika u svrhu donose-
nja ili izvodenja, uz odredeni stepen vjerovatnoce, pravila Serijata iz iscr-
pnih dokaza (delil; plural edille) u izvorima.®’

Nazalost, ove Cinjenice i stvarnost protivrjeCe tendenciji da se sve
proizvodi nesumnjivo, definitivno i u autoritativnoj formi. Privid standar-
dizacije zakona, propisa i stavova unutar svakog mezheba uklapa se u sna-
Zan utisak da nema viSe pravnih razlika i nesaglasnosti. Ta¢no je da je kri-
stalizacija sunijskih mezheba (i, odvojeno, dzaferijskog mezheba medu
Siijjama) donijela odredenu stabilnost i standardizaciju. Medutim, mora se
uzeti u obzir historijski kontekst u kojima su ovi mezhebi nastajali, zajed-
no s odrzavanjem kohezije, kako zbog unutarmezhepskog, tako i zbog me-
dumezhepskog razumijevanja, koje sluzi da odgurne jake ispodpovrsin-
ske struje neslaganja i sporenja u pozadinu. Evo jedne Zivopisne skice iz
abasijskog perioda kao ilustracije:

Uéenjaci kao $to su el-Evzai, Ebu Jusuf, Sejbani i Safii ostavili su primjere
pravnih razlika iz tog perioda, ali, u tom pogledu, najbolji opis, koji je kratak,
ali obuhvatan, dosao je do nas preko jednog abasijskog drzavnog zvanicni-
ka, drzavnog sekretara, Ibn el-Mukaffa‘a. On kaze:

»,Medu pitanjima koja bi emir el-muminin trebalo da razmotri jeste pitanje
ovih dvaju gradova (Kufe i Basre) i drugih provincija i regija, s obzirom na
suprotnosti u rjeSavanju pravnih pitanja: sukob medu njima prerastao je u
veliki problem u vezi s krvnim i bra¢nim vezama te imovine muslimana.

88  Teolozi ili oni koji prakticiraju kelam ili vode debate koje ukljucuju teologiju.

89  S. El-Amidji, Kitab el-lhkam fi ‘usul el-ahkam, 4 vol. (Kairo: Dar el-kutub el-hidivijja, 1914),
vol. iv, str. 162; M. e$-Sevkani, Irsad el-fuhul, 1. izd. (Rijad, Saudijska Arabija: Dar el-fadile,
2000), vol. 2, str. 1062.
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Srodnicki i bra¢ni odnosi koji su dopusteni u Hiri, zabranjeni su u Kufi. Isti
pravni sukob desava se i usred Kufe. Jedna stvar dozvoljava se na jednom
mjestuy, a na drugom se zabranjuje. Osim toga, daju se razliciti sudovi u po-
gledu krvnih zlo¢ina muslimana i njihove Casti. Sudije donose odluke, a
vlast ih izvrsava. Uprkos svemu ovome, nijedna jedina grupa u narodu Iraka
i Hidzaza ne shvata ovu situaciju; umjesto toga, ponose se time $ta slijede i
prezirom obasipaju ono $to drugi imaju. Ovakvo njihovo ponasanje gura ih
u situaciju koja uznemirava svakog umnog ¢ovjeka koji za to cuje.”°

U danasnjem kontekstu, s pravom se moze postaviti pitanje da li se ova di-
sonantna struja uopce promijenila. Nazalost, svako ko je upoznat sa ¢estom
praksom tekfira (religijsko potkazivanje i ekskomuniciranje), koje pripadni-
ci jedne muslimanske grupe primjenjuju na drugu, ¢ak i u okviru istog mez-
heba, ne bi to rekao.”* Iako na odredenom polemickom i akademskom ni-
vou postoje saglasnost, razumijevanje i uzajamni ustupci, nije neobi¢no da
se, gdje god odredena grupa prevladava, pokusava uvesti ili nametnuti njen
konkretni stav. Ipak, to Sto toliko autoritativno neki ucenjak ili neka grupa
iznose ili brane svoje tvrdnje simptomati¢no je i govori o temeljnom proble-
mu: da su zakoni i kodeksi, posebno na nivou pojedinosti, vjerovatno neja-
sni i dvosmisleni, kao $to su bili i u vrijeme Ibn el-Mukaffa‘a.

Ne osporavamo da ima pokusaja da se muslimani povezu na razli¢itim
nivoima; naprimjer, u Islamskoj fikhskoj akademiji pri Organizaciji islamske
saradnje, u Evropskom vijecu za fetve i istrazivanja ili Fikhskom vije¢u Sjever-
ne Amerike. Medutim, ustrajavanje na autoritativnosti - a na osnovu te pret-
postavljene autoritativnosti u ime Boga se ,implementiraju” obrasci onog sto
se smatra dobrim za ljude - recept je za neslogu. Islam treba biti jasan i jedno-
stavan, a po svojim vrijednostima, kao i osnovnim zapovijedima i propisima,
islam jeste i jasan i nedvosmislen. Medutim, ne moZe se isto to re¢i i za Serijat,
kada se on shvata u znacenju obuhvatnog islamskog prava, sa sitnicavim de-
taljima koji nisu ni bozanski, ni nepromjenjivi, pa ni konacni.

Bududi da se korpus islamskog prava zasniva na probabilistickom karak-
teru idZtihada, ne treba cuditi Sto postoji ogromno neslaganje i medu mezhe-
bima i unutar mezheba.’? Stoga, na Citatelju je da odluci da li se u islamu moze
braniti ijedna tvrdnja - velikog zamaha, neskromna i nestru¢na - da, u svoj
svojoj obuhvatnosti, Serijat nudi ,jasnu i nedvosmislenu” uputu.

90  Guraya, Islamic Jurisprudence in the Modern World, str. 63, citira Ibn el-Mukaffa‘a (u. 756. n.
e.), Resa’il el-bulaga’, Muhammad Kurd Ali (ur.) (Kairo: Metba‘at lejnet et-tealif ve et-terdzZe-
ma ve en-nesr, 1954), str. 126.

91 M.O.Farooq, ,Religious denunciations and Takfir: Isn’t there enough to go around?“ (2006),
dostupno na: http://www.globalwebpost.com/farooqm/writins/islamic/takfirhtml.

92  Mnogima je poznato razilazenje (ihtilaf) medu mezhebima. Za vise detalja o neslaganjima
unutar mezheba, vidjeti biljesku br. 85.
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(IV) LEGALIZAM I NJEGOVE POSLJEDICE

Religije su opcenito osjetljive na optuzbe za legalizam; i druge vjere, osim
islama, morale su se nositi s legalistickim tendencijama:

Religije opcenito, a kr§¢anstvo posebno, uvijek su vodile rat protiv ideologi-
ja (-izama) izvana, u spektru od gnosticizma do komunizma, i dalje. Mnogo
ustrajnije opasnosti, medutim, dolazile su od onog Sto se naziva ,unutras-
njim -izmima"“. Jedan od njih je legalizam.

Legalizam je u jednom ili drugom vremenu, u ovoj ili onoj formi, bio boljka sva-
ke velike religije. Jedna od sustinskih funkcija svake religije jeste da da kodeks
ponasanja. Legalizam pokuSava ovu potrebu rijesiti tako Sto konkretizira, vrlo
detaljno, koja se ta¢no ponasanja (i zabrane) zahtijevaju od pojedinca.?®

Zapravo, jedan od sustinskih aspekata kr$¢anstva manifestira se u Isuso-
voj borbi protiv legalizma, ¢ije su pale Zrtve bili Mojsijevi sljedbenici. Isus
upucuje oStru kritiku dehumaniziranom legalizmu farizeja:

TesSko vama, pravoznanci i farizeji, vi licemjeri! Dajete desetinu zacina -
nane, kopra i kima - a zanemarujete vaznije zakone - pravdu, milosrde i
vjernost. Ovo drugo treba ¢initi, a ono prvo ne zanemariti (Matej, 23:23).%*

Isusovo razotkrivanje farizeja nije upereno protiv zakona opc¢enito, nego
protiv legalizma. NaZalost, kr§¢anstvo se moduliralo ka drugoj krajnosti,
tako Sto se oslobodilo svakog pravnog ,tereta“, bez obzira na to $to je Isus
sam tvrdio da je do$ao da izvr$i, a ne da prekrs$i Zakon.*

Sli¢no, islam opcenito ne uklanja zakone, zato $to uvazava ucinkoviti

pravni sistem, bez kojeg nijedno drustvo ne moze funkcionirati, da ne

93
94
95

R. Kahoe ,Takin a Look at Legalism“, Mainstream Messenger 3:2 (april, 2000).

Biblica, Holy Bible: New International Version (Colorado Springs, CO: Biblica).

,Ne mislite da sam doSao ukinuti Zakon proroka; nisam do$ao ukinuti ih, nego ispuniti ih",
Biblija, Evandelje po Mateju, 5:17. Medutim, tvrde¢i da je zakon - Mojsijevo naslijede - potpu-
no sadrzano u jednom kr§¢anskom zakonu: ,Voli bliznjeg svog*, Sveti Pavle, po svoj prilici,
oslobada ljude tog bremena. Pavle kaze: ,Vasa je duznost jedna: jedni druge da volite; zato Sto
je onaj koji drugoga voli ispunio zakon“ (Poslanica Rimljanima, 13:8). Dakle, zahvaljujuéi Pa-
vlovom ucenju, a protivno Isusovom, kr§¢anima je dozvoljeno jesti svinjetinu, njihovi se mus-
karci ne moraju obrezivati - a oba ta obicaja protivna su Mojsijevom zakonu. Dok Pavlov
utjecaj na kr§¢anstvo karakterizira antinomizam (tj. doktrina po kojoj kr$¢anskim vjernicima
zakoni nisu obavezuju¢i), to nije sprijecilo legalizam da se usulja u kr$¢anstvo. Antinomizam
je upravo krajnost suprotna legalizmu. Rimski katolicizam optuZuje protestantizam za anti-
nomizam, dok protestantizam optuzuje katolicizam za legalizam. Za vise detalja, vidjeti R.
Badenas, Christ the End of the Law: Romans 10.4 in Pauline Perspective (Sheffield, UK: Shef-
field Academic Press, 1985); J. Dunn, Jesus, Paul and the Law: Studies in Mark and Galatians
(Louisville, USA: Westminster/John Knox Press, 1990).
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govorimo o napredovanju. Medutim, zakoni ne smiju biti izolirani, nego
moraju biti ukorijenjeni u svijesti covjeka. Ovo pomaze objasnjenju zasto
islam daje odredene pravne propise, kao i usmjeravajuci okvir: da bi se
zadovoljile pravne potrebe jednog funkcionalnog i dinami¢nog drustva.
Medutim, istovremeno, on upozorava ljude da ne izgube iz vida duh i osje-
¢aj svrhovitosti vlastitog postojanja, koji se nalaze u njihovoj osnovi:

Nije pravovjerje da vi lica svoja okrecete ka Istoku ili ka Zapadu, vec je pra-
vovjerje da vjerujete u Boga i Sudnji dan, u meleke i u Knjigu i u vjerovjesni-
ke; da dajete od svog imetka, iz ljubavi prema Bogu, za rodbinu i za sirocad,
za siromahe i putnike namjernike, za prosjake i za oslobadanje iz ropstva;
da budete postojani u namazu i redovno dajete milostinju; da svoje ugovore
izvrSavate; da budete jaki i strpljivi, u bolu, patnjii u neda¢ama, i u straSnim
vremenima. Takvi su ljudi istine, bogobojazni. (el-Bekara, 2:177)

Nakon ekstremnog judaistickog legalizma i kr§¢anskog napustanja Zako-
na, posljednji vjerovjesnik covjeCanstvu - Muhammed - vraéa istu sustin-
sku poruku koju je Bog objavljivao od nastanka Covjecanstva, s njenim
strogim naglaskom na jednostavnost, umjerenost i ravnotezu:

Stoga smo vas Mi nacinili zajednicom srediSnjom (ummeten vesat), da moZzete
biti svjedoci protiv naroda, a Poslanik svjedok protiv vas samih; i Mi smo pro-
mijenili kiblu kojoj si se okretao, samo zato da iskusamo ko slijedi Poslanika
od onih koji se okrecu od vjere. Uistinu, to teSka promjena bijase, osim onima
koje je Allah uputio. A Allah nece dati da vasa vjera bez u¢inka bude, jer Allah
je svim ljudima zasigurno Blag i Svemilostan. (el-Bekara, 2:143)

Ovo je postala primarna vrijednost i privlacnost islama. Po svojim vrijed-
nostima i principima, kao i minimalnim zahtjevima, islam je bio i jest su-
Stinski jednostavan i lahak, neSto $to se ne moZe reci za Serijat ili tradicio-
nalisticki pristup. Da je islam jednostavan i lahak moZe se odmah shvatiti
iz poruke sadrzane u Kur’anu i Poslanikove prakse:

Allah hoce da vam olaksa; On ne Zeli da vam oteZa. (el-Bekara, 2:185)

Bog Zeli da vam olaksa, jer je Covjek stvoren slabim. (en-Nisa, 4:28)

Jedna od vaznijih Poslanikovih briga bila je da ljudima osigura lahkoc¢u i
jednostavnost prakticiranja vjere:

Prenosi Enes ibn Malik da je Poslanik rekao: ,0OlakSajte, a ne oteZavajte,
obradujte ih i ne tjerajte ih.“%¢

96 M. M. Khan (prev.), Sahih al-Bukhari, vol. 1, hadis no. 69.
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Muslimane, koji su bili pretjerano zaokupljeni usavrSavanjem, Poslanik je
uvjerio da se opuste:

Prenosi Abdullah ibn Amr ibn el-As da je Vjerovjesniku, dok je drzao hutbu na
Kurban-bajramu, priSao neki ¢ovjek i rekao: ,Mislio sam, o, Allahov poslanice
to i to da treba uraditi prije tog i tog.“ Potom mu drugi ¢ovjek pristupi i rece:
,0, Allahov poslanice, $to se tice tih i tih obreda hadza, mislio sam to i to.” A
Vjerovjesnik rece: ,Radi, nema smetnje‘, za sve toga dana. I toga dana, $ta god
da su ga upitali, odgovarao je: ,Radi, radi, nema smetnje u tome."?’

To je jedan ilustrativan primjer u kojem se vidi sklonost da se, u skladu s
Poslanikovom praksom, humano provodi Serijat (islamski zakon), kad
god je to moguce:

Prenosi Ebu Hurejre da je neki Covjek doSao Poslaniku i rekao: ,Propao sam,
imao sam seksualni odnos sa svojom Zenom u ramazanu, a postio sam.” Posla-
nik mu rece: ,Oslobodi jednog roba.“ Covjek re¢e da nema. Poslanik rece: ,,Onda
posti dva mjeseca zaredom.” Covjek re¢e da to ne moze. Poslanik rece: ,Onda
nahrani 60 siromaha.” Covjek rece: ,Nemam nisSta ¢ime bi ih nahranio.” Onda,
dok su jos tu bili, neko donese punu korpu hurmi pred Poslanika. Poslanik rece:
,Gdje je onaj $to je pitao?“ Covjek se javi. ,Uzmi ovo i daj kao milostinju!“ Covjek
rece: ,Da dam ovo siromasnijima od sebe? Tako mi Allaha, izmedu dva brda
Medine nema nikog siromasnijeg od mojih ukuc¢ana.“ Poslanik se nasmija tako
da mu se ukazase zubi ocnjaci i rece: ,,Onda nahrani njima svoje ukuc¢ane!“%®

Pouke iz ovog sluc¢aja mnogostruke su: post je obaveza (farz), a njegovo
prekidanje seksualnim odnosom jedan je od najgorih nacina da se povri-
jedi svetost tog obreda. Pa ipak, to je grijeh samo protiv Boga i ne zahtijeva
se nametanje zakona. Poslanikova pomo¢ bila je uputa da se ¢ovjek pokaje
(kefaret) zbog prekrsaja, ali tako da se ne zaborave vazni ljudski interesi.
Naravno, ovo se pitanje ne smije trivijalizirati, pa se spekulirati da se Po-
slanik odnosio prema svakom mogucem grijehu na sli¢an nacin, popustlji-
vo i blago - on je, jednostavno, imao ljudski pristup, osjetljiv za kontekst.

Nazalost, sli¢ni Poslanikov hadisi otvorili su put cjepidlackom legaliz-
mu, spojenom s mentalitetom nametanja, ¢ak i tamo gdje provedba propi-
sa nije zajamcena. Takav legalizam ne znaci da muslimanski ucenjaci i
pravnici nisu bili produhovljeni ili bogosvjesni. Zapravo, mnogi su bili du-
boko religiozni, a neki ¢ak naginjali i asketskim formama, poput sufizma.
Medutim, u stolje¢ima nakon Poslanikovog doba, muslimanska drustva

97  Khan, (prev.), Sahih al-Bukhari, vol. 8, hadis no. 658.
98  Khan, (prev.), Sahih al-Bukhari, vol. 8, hadis no. 110.
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tezila su legalizmu koji sve gleda crno-bijelo, sve svodi na ispravno-po-
gresno, dozvoljeno-nedozvoljeno, i to sa posebno kritickim pristupom.
Sporno je to $to, iako su razlicite Skole jurisprudencije donijele odredene
koristi, jedna od posljedica njihovog nastanka jeste podjela muslimanskih
drustava na mnoge Skole (mezheb) i druge njihove izdanke (firka), koji su
ponekad jedni druge proglasavali nevjernicima (tekfir).

Kao $to Muqtedar Khan tvrdi, zbog ovog legalistickog redukcionizma,
naneseno je dosta Stete Sirini islama:

Islamska intelektualna tradicija - koja obuhvata islamsku pravnu misao (usul
el-fikh i fikh), teologiju (kelam), misticizam (tesavvuf) i filozofiju (falsafa) -
jedna je od najrazvijenijih i najdubljih tradicija ljudskog znanja. Medutim, u
podrucju politicke filozofije, ovo intelektualno naslijede i dalje je izrazito ne-
razvijeno. Jedan od razloga ove praznine jeste ‘kolonijalna’ tendencija islam-
ske pravne misli. Mnogi islamski pravnici jednostavno poistovjecuju islam s
islamskim pravom (Serijat) i daju prednost izucavanju ovog potonjeg. Kao
posljedicu, imamo samo povremeno istrazivanje ideje drzave u islamu. Stoti-
ne islamskih Skola i univerziteta danas iznjedre stotine hiljada islamskih
pravnih ucenjaka, ali jedva da ijedna proizvede kojeg politickog teoreticara ili
filozofa. Uz poneki rijedak izuzetak, ovo intelektualno siromastvo reduciralo
je intelektualnu misao na status srednjovjekovne pravne tradicije.”

Legalisti¢ka tradicija sada je potpuno ukopana, sa vrlo uskim shvatanjem
i puritanskim mentalitetom koji su iscijedili skoro svu dinamiku iz islama.
Yahya Emerick, ameri¢ki musliman i plodni autor, nudi osvjetljavaju¢u
perspektivu o ovoj temi:

Kada citate njihove knjige ili ¢asopise, naci ¢ete da sve Sto govore o islamu,
govore u formi ispravno/neispravno. (To i to nije ispravno vjerovanje itd.)
Lijepo je, naravno, zanimati se za istinu, medutim u njihovom pristupu
nema Zivota, nema ljubavi, nema duhovnosti. Sve je u vezi s legalizmom ka-
kav je bio legalizam Zidova u vrijeme poslanika Isaa. Otuda nedavno stvore-
no stanje ,selefijskog pregaranja“, zbog kojeg se ljudi povlace iz ovog pokre-
ta, nakon $to su im srca potpuno isuSena od svake duhovnosti.}?

U Pakistanu oni slabi i nemo¢ni dobijaju Serijatske kazne za sitnu kradu,
dok se istovremeno mo¢nici izvuku za bilo Sta $to urade. U mnogim vecin-
ski muslimanskim zemljama obi¢ni ljudi koji konzumiraju opijate budu

99 M. Khan, ,The Priority of Politics*, Boston Review (april/maj 2003), dostupno na: http://
www.bostonreview.net/BR28.2 /Khan.html, pregledano 7. oktobra 2006.

100 Y. Emerick, ,The Fight for the Soul of Islam in America“ (s. a.), dostupno na: http://www.
islamfortoday.com/emerick12.htm, pregledano 2. augusta 2006.
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krivicno gonjeni za ova nedjela, dok je opéepoznato da bogati, poznati i
elita redovno nekaZnjeno konzumiraju iste te supstance.'® Optuzba za
preljubu podiZe se protiv Zena i one se kaznjavaju, dok je za muskarce to
rijedak slucaj. Osim toga, aktuelna praksa islamskog prava prihvata da
muskarac ima bezuvjetno, neograniceno i jednostrano pravo da proglasi
razvod, dok Zena nema to recipro¢no pravo, iako Kur’an potvrduje reci-
procitet u ovom podrucju prava i duZnosti.

() A, po pravdi, prava Zena kod muZzeva jednaka su (misl) pravima muzeva
kod njih, iako muskarci imaju prednost nad njima za jedan stepen u tome. A
Bog je Svemo¢ni, Mudri. (el-Bekara, 2:228)

Prema kur’anskom tekstu, muskarci imaju stepen prednosti nad svojim
Zenama u pogledu razvoda (vidjeti 2:228), medutim suStinska prava osta-
ju jednaka“. Dogma, s druge strane, koristi ovu klauzulu o ,jednom stepe-
nu“ prednosti da oduzme muslimankama njihova od Boga data prava. Tra-
dicionalno islamsko pravo naglasava samo ,jedan stepen“ prednosti mus-
karaca i usmjereno je na to da osigura ovo pravo, umjesto da uspostavi
normu jednakosti i reciprociteta. Ovo je, barem djelimi¢no, omogudila
pojava legalizma: strogo, doslovno i pretjerano uskladivanje s pravom ili s
religijskim ili moralnim kodeksom. Legalizam se moZe shvatiti i kao fiksa-
cija na zakone, kodekse ponaSanja ili pravne ideje, a da se pri tome, u po-
trazi za spasom, ne trazi ravnoteza s milosScu ili samilosS¢u Bozijom. U
islamskoj historiji, legalizam je kulminirao u pretjeranoj razradi najsitni-
jih detalja zivota. Naprimjer, hanefijska i Safijska Skola ne definiraju
,vadzib“ (zahtijevano) na isti nacin. Hanefijska Skola pravi tehnicku
distinkciju izmedu farza (obavezno) i vadZiba (zahtijevanog), dok u Safij-
skoj skoli takve distinkcije nema. Uprkos maloj razlici, zbog toga sto je Ebu
Hanifa smatrao vitr-namaz vadZibom, jedan $afijski ucenjak optuzio ga je
za kufr (nevjerovanje), jer je smatrao da je Imam uzdignuo ovaj namaz na
nivo obaveze. To, zapravo, nije bio slucaj.!> Ma kako ekstreman ovaj pri-
mjer bio, sluzi da naglasimo kako su i najsitniji detalji mogli izazvati tje-
skobu i strah kod ljudi, sto ih je tjeralo da se pitaju da li su ,savrseni“ u
svom bogostovlju onoliko koliko i drugi. Ovo su neka obiljeZja legalistic-
kog mentalnog sklopa. Islam, naravno, ne uci niti zahtijeva robotsko savr-
Senstvo; nasuprot islam ljudska bi¢a smatra misle¢im, ali pogreSivim, pa
zbog toga i nesavrsenim stvorenjima, vrijednim BozZije naklonosti:

101 George Church, ,An Exquisite Balancing Act’, Time (24. septembar 1990), dostupno na: http://
www.time.com/time/magazine/article/0,9171,971191.html, pregledano 29. jula 2007.

102 O detaljima, s referencama, vidjeti Farooq, ,Religious denunciations and Takfir: Isn’t there
enough to go around?*.
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Da vi ljudi ne grijesite, On bi vas uklonio i doveo drugu vrstu koja bi grijesila
i trazila oprosta za svoje grijehe, pa bi im On oprastao.!®

Iako nisu dozvola ili poticaj na grijeh, ipak su ove rijeci pozitivno prizna-
nje ljudske slabosti i nesavrsenosti. Legalisticki mentalni sklop i pristup, s
druge strane, nespojiv je s ovakvim uvazavanjem ljudske prirode.

Legalizam pati od legalistickog redukcionizma. Sve se posmatra s
pravnog stajaliSta. Legalizam pothranjuje sitni¢avu necovjecnost. Legali-
zam stvara okruzenje u kojem ljudi neprekidno brinu da nisu za $ta krivi,
bez obzira $to je Poslanik jasno i odlu¢no bio protiv toga i upozorio:

Propali su oni koji cjepidlace.'**

Onaj kome se na Sudnjem danu bude pomno obra¢unavalo, propao je.!%

Mozda jos$ vaZnije, legalizam s jedne strane ljude ¢ini samopravednima, dok
s druge strane kod njih podstice osobinu kriti¢nosti prema drugim ljudima.
Medutim, Bog je najvisi sudija i vrlo jasan u pogledu onih koji pokusavaju
zauzeti Njegovu ulogu sudije:

Prenosi se od Ebu Hurejre da je Vjerovjesnik Allahov, s. a. v. s., rekao: ,U ple-
menu Benu Izrael bila su dva ¢ovjeka koja su tezila istom cilju: jedan je grije-
Sio, a drugi se posvetio bogostovlju. Ovaj $to se posvetio bogostovlju vidio je
ovog drugog kako grijesi, pa bi mu znao reci: ,,Obuzdaj se!“ Jednom ga ugleda
kako €ini neki grijeh, pa mu rece: ,Obuzdaj se!“ A ovaj mu odgovori: ,Pusti
mene i moga Gospodara. Zar si poslan kao ¢uvar nada mnom?“, Tako mi Alla-
ha, Allah ti nece oprostiti i nece te uvesti u dzennet.“ A kada su im uzete duse,
susretoSe se pred Gospodarom svjetova. Allah rece onom Sto se trudio u bo-
gostovlju: ,Jesi li ti imao znanje o Meni ili imao mo¢ nad onim Sto je u Mojim
rukama?“ Pa rece gre$niku: ,Idi u dZennet Mojom milo$¢u®, a za ovog drugog:
,Vodite ga u dzehennem.” Ebu Hurejre rece: ,Tako mi Onoga u ¢ijoj je ruci
moja dusa, izrekao je rije¢ kojom je unistio ovaj i bududi svoj svijet.“1%

Na drugom nivou, legalizam odvraca paznju od vrijednosti i principa koji
predstavljaju sustinu islama. Legalizam se, takoder, ogleda i u zaokuplje-
nosti zakonima i kodeksima, koji su ¢esto odvojeni od svoje svrhe i duha,
S$to vodi ka pretjeranom naglasavanju forme nad susStinom ili obreda nad
vrijednostima i svijesti koja je u osnovi tih obreda.

103 Siddiqi (prev.), Sahih Muslim, vol. iv, hadis no. 6621.

104 Siddiqi (prev.), Sahih Muslim, hadis no. 6450.

105 Siddiqi, (prev.), Sahih Muslim, hadis no. 6874.

106 A.Hasan (prev.), Sunan Abu Dawud (1990), vol. iii, , Kitab el-edeb‘, hadis no. 4883.
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Da se ne shvati pogresno, kad je rije¢ o individualnim obredima bogo-
Stovlja, za koje postoji eksplicite i kategori¢no data forma, muslimani ih
moraju vjerno i doslovno izvrsavati. Medutim, kad je rije¢ o svrsi koja je u
osnovi ovih obreda i odnosu prema Sirim ponaSajnim aspektima Zivota,
legalisti zaboravljaju ili zapostavljaju Poslanikovo ucenje: ,Uistinu, Allah
ne gleda u vas izgled i imetak, nego gleda u vasa srca i vasa djela.“'%”

Drugi veliki problem legalizma jeste u njegovoj preokupiranosti sit-
nim detaljima; izgleda kao da je sve vaZzno, bez ikakvog osjecaja za priori-
tete. Medutim, kako Covjekova priroda ne moze biti zaokupljena svime
istovremeno, fokus na detalje ne dozvoljava da se vidi Sira slika. Na kraju,
u legalistickom okruZenju ne moZe sve biti vazno, nego se ljudi preokupi-
raju manjim pitanjima ili beznacajnim detaljima, a zanemaruju velike
stvari. Raskida se osnovna potka u velikoj tapiseriji Zivota. Nasuprot tome,
Kur’an jasno poucava muslimane da postoji hijerarhija prioriteta i od ¢ega
se oni sastoje (vidjeti suru en-Nisa, 4:31).

U jednom takvom legalistickom okruZenju, postaje uocljiva zaoku-
pljenost poravnavanjem safova tokom namaza u dZematu i cijelo to ustroj-
stvo kao da se poklapa s nekom vrstom vojne discipline. Medutim, ¢im
vjernici izadu iz dZamije, zaboravljaju na vrijednost discipline i organiza-
cije; to se odmah ogleda u uZasnom ponasanju u saobracaju, kakvo moze-
mo vidjeti na ulicama mnogih veéinski muslimanskih zemalja. Takoder je
upecatljivo koliko pedantno vjernici vode racuna o Cistoci (teharet). Isti ti
ljudi, koji odvoje dosta vremena da vodom predu svaki dio tijela, svaku
Supljinu kako je propisano, ukljucujuc¢i i nozdrve, malo paznje obraéaju na
to gdje bacaju smece i bacaju ga posvuda, ne haju¢i da li to ugroZava zdrav-
lje ljudi. Zatim, pomno se pazi na to da se prati imam u namazu, jer bi im,
ako padaju na sedzdu ili dizu glavu prije imama, namaz mogao biti nista-
van. Svako ko se namece za imama tamo gdje imam ve¢ predvodi namaz, s
islamskog glediSta zasluZuje prijekor. Medutim, kada se oni veéi imami
(lideri) nametnu kao diktatori, monarsi ili vojna hunta, isti ti ljudi i njiho-
ve vjerske vode ne pokazuju ni najmanje neslaganje.

Muslimanke otkrivaju da je legalizam, u kombinaciji s muSkom domina-
cijom, stvorio temelj neosjetljivosti za Zenska prava i interese. Mnoge bolje
obrazovane Zene ponovo otkrivaju islam i bune se protiv legalizma u kojem
dominirajumuskarci, jer one sadauvidaju dalegalizam nije propisan vjerom.'%

Pod utjecajem legalizma, beskamatne finansijske institucije nicu po-
svuda. S legalistickog stajaliSta, kamata je haram (zabranjena), a vazna

107 Siddiqi (prev.), Sahih Muslim, vol. iv, hadis no. 6221.
108 Deccan Herald, ,Muslim women from their own personal law board“ (3. februar 2005).
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osnova za ovu zabranu jeste to $to je nepravedna i izrabljivacka. Medutim, ova
briga je samo retoricka, jer su se nove institucije o kojima je rijec lijepo udo-
macile u vlastitom eksploatatorskom okruzenju, o kojem ne govore nista.'®
Dakle, postoji pokret da se zadovolje posebni pravni zahtjevi s dogmatskog
stajaliSta, medutim jedva da ima ikakvog napretka u rjeSavanju sveprisutnog
problema siromastva, oskudice i eksploatacije u Sirem drustvu.

Breme legalizma, koji se njeguje kao svetinja pogreSnog shvatanja i
pogreSnog tumacenja Serijata, a $Sto Khan naziva ,tiranijom legalizma®, po-
stalo je pretesko za muslimansko drustvo.

Osim $to je Zrtva legalizma, islam je i Zrtva orijentacije na teologiju,
gdje mu iskljucujuéa Cistota vjerovanja i dogme uzima dusu. Sve u Sto se
vjeruje mora se raditi iskreno i Cisto, a obredi bogostovlja i praksa (‘amel)
moraju se zasnivati na Kur’anu i Poslanikovom primjeru. Medutim, posto-
ji razlika izmedu ispravnosti vjerovanja i njegove dogme, s jedne strane, i
puritanizma, s druge. Khaled Abou El Fadl objasnjava prirodu i utjecaj ove
vrste puritanstva, koje, kao $to se moze i predvidjeti, vodi legalizmu:

TeoloSki zasnovani stavovi ovih muslimanskih puritanaca u temelju su su-
protni ne samo zapadnom nacinu Zivota nego i samoj ideji medunarodnog
drus$tva ili shvatanju univerzalnih vrijednosti. Oni iskazuju netrpeljivost i
iskljucivost, kao i ratobornu aroganciju spram drugih. Prema njihovim teo-
logijama, islam je jedini nacin Zivota i mora se slijediti, bez obzira na to kako
to utjece na prava i dobrobit drugih ljudi. Pravi put (es-sirat el-mustekim) je,
kaZu oni, zacrtao sistem bozanskih zakona (Serijat), koji nadilazi svaki mo-
ralni obzir ili svaku eticku vrijednost koja nije potpuno kodificirana u zako-
nu. Bog se ocituje kroz skup definiranih pravnih naredbi koje odreduju
ispravan nacin ponasanja u prakti¢no svakoj situaciji. Iskljuciva svrha ljud-
skog Zivota na zemlji jeste da ostvari tu bozansku manifestaciju tako $to ¢e
poslusno i vjerno vrsiti Boziji zakon. Sami moral pocinje i zavrsava u meha-
nizmima i tehnickim detaljima islamskih pravnih propisa (mada razlicite
skole islamskog prava razli¢ito shvataju sadrzaje tih propisa).

Zivot posveéen uskladivanju s ovim pravnim kodeksom smatra se sustinski
nadmo¢nim u odnosu na sve druge, a sljedbenici bilo kog drugog puta sma-
traju se ili nevjernicima (kuffar), ili licemjerima (munafikun), ili greSnicima
(fasikun). Kada se usidrite u sigurnost i pouzdanost nekog definiranog propi-
sa, postaje prilicno lahko napraviti razliku izmedu ispravno vodenih i zaluta-
lih. Ispravno vodeni pokoravaju se zakonu; zalutali ga poricu ili pokuSavaju
razrijediti ili raspravljaju o njemu. Logi¢no, ispravno vodeni superiorni su,
zato Sto je Bog na njihovoj strani. Muslimanski puritanci zamisljaju da su

109 M. 0. Faroogq, ,Exploitation, Profit and the Riba-Interest Reductionism®, neobjavljeni rad s
godisnje konferencije Eastern Economic Association, New York, 23-25. februar 2007.
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Bozije savrSenstvo i nepromjenjivost u potpunosti dostizni na zemlji: kao da
je Bozije savrSenstvo pohranjeno u boZzanskom zakonu, i provedbom tog za-
kona moZemo stvoriti drustveni poredak u kojem se ogleda bozanska istina.*

Bog nije htio da ovaj svijet bude savrSeno mjesto, mnogo je vaznije olaksa-
vanje ljudske veze sa Stvoriteljem prije svega. Zapravo, od samog pocetka, u
prvoj prici o ljudskim dusama - Ademovoj i Havinoj - nesavrsenost je obi-
ljezje CovjeCanstva. Da ovu nesavrSenost od Covjecanstva ocekuje njegov
Tvorac, ocituje se u imenima koja je Bog izabrao za sebe - Onaj koji mnogo
prasta (el-Gafur) i Onaj koji prima pokajanja (et-Tevvab). Bog samo trazi od
Covjeka da pokusa da ne ¢ini grijehe ili greske, ali, ako ne uspije, a nece, ¢o-
vjek ¢e se vratiti svom Gospodaru, iskreno priznajuci svoj neuspjeh i trazeéi
od Njega oprostaj. Legalizam sve ovo odbacuje kada, kroz savrSenstvo i ne-
promjenjivost BoZije upute, pokusava projicirati prirodu Boga na ¢ovjeka.!'!

[ako je smisao islama oslobodenje, sama zbilja je talac, kako vanjskih,
tako i unutrasnjih faktora. Islamsku poruku umjerenosti i uravnoteZeno-
sti onda potkopavaju teoloski dogmatizam, cjepidlacki ekstremizam i
mentalitet prisile. Lijek za ovo zahtijeva temeljni pomak - s pozicija lega-
lizma na onu koja podrazumijeva veéu ravnotezu, zasnovanu na vrijedno-
snoj orijentaciji.

(V) VRIJEDNOSNA ORIJENTACIJA

Pravi karakter nekog drustva jeste odraz njegovih vrijednosti i principa.
Pravni sistem i okruzenje takoder odrazavaju vrijednosti i principe kojih
se neko dato drustvo drzi. Kada se zakoni stave iznad vrijednosti ili kada
se odvoje od njih, vode ka legalizmu, Sto je isto kao staviti kola ispred ko-
nja. Tradicionalna islamska praksa svjedo¢i o tome: kur’anska objava u
prijemedinskom periodu skoro da ne ukljucuje zakone i kodekse, nego je
to viSe podsticaj i uputa da se zajednica pripremi za skup vjerovanja, vri-
jednosti i principa koji ¢e biti u njihovom temelju. Detalji o obredima,
pravnim propisima o drustvu i ekonomiji ili zapovijedi kojima se konkre-
tiziraju naredbe i zabrane dosli su uglavnom u medinskom periodu, kada

110 K. A. El Fadl Place of Tolerance in Islam (Boston, Massachusetts: Beacon Press, 2002), str. 4-5.

111 M. 0,Farooq,,0 Allah! You are My Servant and I am Your Lord: The Language of Love“ (2003),
dostupno na: http://www.islamicity.com/articles/Articles.asp?ref=IC305-1978, pregledano
21.juna 2007.
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je drzava ve( bila uspostavljena, a zajednica pripremljena za organizirano
drustvo s jedinstvenim pravnim okvirom i zakonima.

Kur’an navodi malo pravnih naredbi i viSe ih navodi kao uputu. Posla-
nik, tokom svog uzornog Zivota, sproveo je u djelo istu tu kur’ansku uputu.
On je dao detalje potrebne da se najbolje shvate ciljevi ovih zakona, propi-
sa i kodeksa. Odrzivost i snaga novorodenog drustva nisu bile u provedbi
zakona i kodeksa u svakom aspektu Zivota, nego su se zasnivale na vrijed-
nosnom sistemu, poniklom na bogobojaznosti, $to je motiviralo ljude da
na nivou svijesti traze i vrednuju Boziju uputu i u skladu s njom oblikuju
svoj zivot. Uz sva znanja o Stvoritelju, Kur'an nas obavjeStava da ljudsku
prirodu, u osnovi, oblikuje li¢ni interes:

Ako dobro ¢inite, ¢inite dobro sebi, ako zlo Cinite, Cinite sebi. (el-Isra, 17:7)

Tacno je da islamski zakon ukljucuje ekstremno teske kazne za zastranje-
nja, kao $to je preljuba, npr. Medutim, ¢ak ni kazna kao Sto je smrtna ne
moZe se smatrati odvracanjem od zloc¢ina, kada ljude nije mnogo briga
hoce li uzeti neciji Zivot ili nece. U svakom slucaju, prag za procesuiranje
bilo kog slucaja preljube tako je visok da je prakticno nemoguce pokrenu-
ti ga. Onda ne ¢udi Sto za Poslanikovog Zivota nije bilo ni jednog jedinog
slu¢aja u kojem je neki musliman, koga je tuZio neko drugi ili drzava, osu-
den i kaznjen prema tom propisu. Medutim, ima slucajeva gdje su preljub-
nici koji su se pokajali traZili da ne budu kaZnjeni, zato $to islam poucava
da svako ko se pokaje na ovom svijetu i ko je kazZnjen odgovaraju¢om ka-
znom, ne samo da Ce izbjeZi kaznu na onom svijetu nego ¢e mu njegovo
pokajanje uzdici poloZaj kod Boga.!12

Tada je, zato Sto je Poslanik olaksao valjanu vrijednosnu orijentaciju, po-
stojao zakon, a ne legalizam. Kada zakon poprimi formu legalizma, siromasni,
obespravljeni i posebno Zene postaju Zrtve nepravde, pocinjene u ime islama
i Serijata.!? Ilustrativno je to Sto interesi za hudud zakone u Pakistanu ne
ukljucuju pravdu, nego potcinjenost zakonima i njithovu provedbu; pokornost
zakonima i provedba zakona jesu utemeljene u boZanskoj objavi, ali samo na
sustinskom nivou. Na nivou detalja, ovi su zakoni, u sustini, jedna ljudska tvo-
revina. Osim toga, njihova provedba - u rukama neosjetljivih ljudi, koji vrlo
lahko grijesSe, a koji niti razumiju, niti uvazavaju koncept vladavine prava, kao

112 Siddiqi (prev.), Sahih Muslim, Kitab el-hudud, hadis no. 4205. Drugi slucajevi, gdje su neki
Jevreji iznijeli sluc¢ajeve preljubnistva protiv svojih savjernika, imali su za posljedicu kame-
novanje pocinitelja do smrti, u skladu s judaistickim zakonom. Vidjeti M. M Khan, (prev.),
Sahih el-Bukhari, vol. 2, hadis no. 413.

113 M. 0. Farooq, ,Rape and Hodood Ordinance: Perversions of Justice in the Name of Islam" (2006).
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ni to da su ova pravila namijenjena ljudima, a ne obratno - moze dovesti do
tragi¢nih dogadaja. Yahya Emerick dobro uocava:

Muslimani su, op¢enito, izgubili dodir s plemenitim osobinama islama, osobi-
nama kao S$to su saosjecajnost, razumijevanje, tolerancija i progresivnost (iz
islamskog sistema, naravno). Postali smo kao Benu Izrael: zakoracili smo u
legalizam, strogocu i netrpeljivost. Onako kako je poslanik Isa poslan da tim
zakonima udahne novi Zivot, tako i mi moramo nauciti da se preporodimo.!**

Ako Serijat Cine i bozanski (Kur’an) i nebozanski (hadis, idZma’, kijas itd.)
izvori i temelji, i ako je slucaj da njegov sadrzaj pretezno i disproporcio-
nalno ¢ine neboZanski izvori, je li ispravno opisivati Serijat kao boZanski?
Stav poznate muslimanske naucnice Riffat Hassan upravo to istice:

Ne ¢udji, onda, $to mnogi muslimani ne mogu zamisliti sebe kao muslimane,
a da se ne pridrzavaju muslimanskih propisa kakve ih znaju, iako ne znaju
kako se ti propisi izvode ili formuliraju. U meduvremenu, uzdizanje Serijata
na nivo bozanskog za prosje¢nog muslimana znaci da ga ne moZze osporava-
ti. Odbijajuci boZanstvenost Serijata, jedna feministkinja teolog tvrdi:

,Biti musliman sustinski znaci drzati se jednog vjerovanja: vjerovanja u
Allaha, univerzalnog stvoritelja i zastitnika, koji je poslao objavu s uputom
CovjeCanstvu. Medutim, vjerovanje u Allaha i Allahovu objavu poslaniku
Muhammedu i preko njega, a koja je sacuvana u Kur’anu, nije isto $to i pri-
hvatanje Serijata kao obavezujuceg (...) tvrdnja da je neko musliman samo
ako prihvata ,Serijat” kao obavezujudi za sebe, i, dalje, da je Serijat boZanski,
transcendentni i vje€ni, moZe se ozbiljno preispitivati (a, po mom misljenju,
i trebalo bi).“115

Stoga, kako bi ljudi najbolje mogli opisati i shvatiti Serijat ako se on, opce-
nito, ne moZe smatrati boZanskim? Evo nekoliko prijedloga:

Serijat se ¢esto naziva islamskim pravom, ali to je pogresno, jer je vrlo mali
njegov dio nepobitno zasnovan na srznom islamskom tekstu, Kur’anu.
Ispravan naziv jeste ,muslimansko pravo” (tj. pravni sistem muslimana) ili

4

»islamom nadahnut®, ,islamski izveden“ ili ¢ak ,pravni sistem muslimana“!

114 Emerick, ,The Fight for the Soul of Islam in America® s. a..

115 F Shadeed, ,Controlled or Autonomous: Identity and the Experience of the Network Wo-
men Living Under Muslim Laws‘, Occasional Paper, citat Riffat Hassan, dostupno na:

http://www.wluml.org/search/node/%E2%80%99%Controlled%200r%%20Autonomous.

116 Looklex, ,Sharia“, Encyclopedia of Orient, dostupno na: http://i-cias.com/e.o/sharia.htm,
pregledano 15. marta 2007.
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Khan prikladno poziva muslimane da ,islam smatraju izvoriStem vrijed-
nosti koje vode ponasanje, a ne nekakvim sistemom gotovih rjeSenja za
probleme“!"’

Dakle, $ta su sustinske vrijednosti kojih se muslimani moraju pridr-
zavati i koje bi morali integrirati u svoj misaoni proces, pravni okvir i svo-
ju kulturu? Sljedeca lista je ilustrativna, ali niposto i iscprna.

1. Temeljno pravo na ljudsko dostojanstvo (svakog covjeka kao ljudskog
bica, a ne kao stvari ili robe)

Svako ljudsko bi¢e smatra se osobom, a ne predmetom. Ropstvo je mogu-
¢e samo kada se ljudi smatraju stvarima, koje se mogu posjedovati i koji-
ma se moZe trgovati.!’® Isti misaoni proces uvodi legalisticki stav u rjesa-
vanje pitanja vjencanog dara (mehr) kao ,cijene” u trgovini.'** Bog je sve
nas blagoslovio stanjem ljudskosti, a muslimani bi trebalo da prednjace u
ocuvanju temeljnog prava na ljudsko dostojanstvo:

0, ljudi! Klanjajte se svom Gospodaru Zastitniku, koji vas je stvorio od jed-
nog ¢ovjeka, a stvorio je od njega i paricu mu, i od njih rasijao, kao sjemena,
mnogobrojne muskarce i Zene. Klanjajte se Allahu, kada trazite svoja uzaja-
mna prava, za jamca Ga uzimajte i Stujte utrobe iz kojih ste se rodili: jer
Allah nad vama bdije. (en-Nisa, 4:1)

Neki ¢ovjek upita Bozijeg poslanika: , 0, BoZiji poslanice, s. a. v. s, ¢iji je islam
najbolji (afdal)?“ On odgovori: ,Onog od ¢ijeg jezika i ruku su sigurni ljudi
[bez obzira da li su muslimani ili nemuslimani].“12°

2. Pravda

Naglasak islama na pravdi (pravi¢nosti) je nedvosmislen. Islam tu postav-
lja standard koji je, u poredenju s nekom drugom ideologijom ili religijom,
mnogo Vvisi, i podstice svoje sljedbenike da se zalazu za pravdu, ¢ak i kada
to znaci da moraju i¢i protiv vlastitih interesa:

0, vjernici! Cvrsto se zalaZite za pravdu, radi Allaha pravedno svjedocite, ¢ak
i ako je to protiv vas, protiv roditelja vasih, srodnika vasih, bili oni bogati ili
siromasni: jer, Allah ¢e ih $tititi. Ne slijedite strasti svoga srca, pa da tako

117 Khan, ,The Priority of Politics“ (2003).

118 M. 0. Farooq, ,Fundamental Human Dignity and the Mathematics of Slavery“, neobjavljeni
ogled (2006), dostupno na: http://www.globalwebpost.com/farooqm/writings/islamic/
slavery_math.html, pregledano 21. juna 2007.

119 Pogledati odjeljak ,Brak, ugovor i prodaja“ u petom poglavlju (Kijas) ove knjige.

120 A.ibn Hanbal, Musnad Ahmad (Bejrut, Liban: Dar el-kutub el-‘ilmijja, 1993), hadis no. 6762.
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skrenete s puta, a ako izopacite pravdu ili odbijete pravedno Ciniti, uistinu,
Allah dobro zna sve $ta vi Cinite. (en-Nisa, 4:135)

Osim u stvarima koje se odnose na obrede bogoStovlja, svi zakoni i kodek-
si moraju objasniti kako su pravedni i kako se pravdi sluzi provedbom pra-
vila u pitanjima koja se ticu zivota, ¢asti i imetka ljudi. Naprimjer, ne moZze
se nekim zakonom jednostavno odrediti da udovica nestalog covjeka
mora Cekati barem cetiri, 10 ili neodredeni broj godina, prije nego Sto od-
lu¢i udati se ponovo.'?! Mora se objasniti i kako je taj propis ili uvjet pra-
vedan; mora se posebno uzeti u obzir interes Zene.

Pravda se, opcenito, ne mora smatrati relativnom, kako to neki religijski
ucenjaci pogresno tvrde.'?? Otrgnuvsi se od tradicionalnog kalupa, ugledni
pravnik Ibn el-Kajjim jasno je pravdu smjestio unutar islama i naglasio vaz-
nost povezivanja Serijata i islama s pravdom, kao odgovaraju¢im stajaliStem:

Temelj Serijata jesu mudrost i oCuvanje ¢ovjekovih interesa i na ovom i na
onom svijetu. U svojoj cjelini, on je pravda, milost i mudrost. Svaka odluka u
kojoj se pravda potire tiranijom, milost svojom suprotnos¢u, dobro zlom, a
mudrost trivijalnoS¢u - ne pripada Serijatuy, iako se u njega moZe unijeti po
podznaéenjima. Serijatje BoZija pravdaimilost medu Njegovim stvorenjima.'??

3. Jednakopravnost (i nediskriminacija)

Bilo da se radi o muslimanu ili nemuslimanu, muskarcu ili Zeni, crncu ili
bijelcu, vrijednosno orijentirana norma islama jeste jednakopravnost. Na
ovom svijetu, svi su jednaki kao ljudska bi¢a, posebno u smislu prava koja
se odnose na Zivot, dostojanstvo i imetak. Svako dobro i vrlinu koju musli-
mani posjeduju Allah ée nagraditi na onom svijetu. Medutim, na ljudskom
nivou, svako drugoga mora smatrati (sebi) jednakim.

121 A. A. Al-Qayrawani, The Risala: A Treatise on Maliki Figh, prev. Alhaj Bello Mohammad Dau-
ra (s. a.), dostupno na: http://www.ilum.edu.my/deed/lawbase/risalah_maliki/book32a.
html; vidjeti poglavlje , 0 braku i razvodu®“. Minimalni period ¢ekanja prije stjecanja prava
na razvod jeste Cetiri godine. Al-Qayrawanijev stav zasnovan je na malikijskoj $koli. Vidjeti
M. H. Kamali, Shariah Law: An Introduction (Oxford: One World, 2009), str. 75. Medutim,
neke Skole odreduju neograniceni period. ,Jedna Zena hanefijskog mezheba ima pravo
samo na sudsko ponistenje (fesh) bracnog ugovora, samo ako se dokaze da njen muz nikako
nije sposoban za bracni zivot ili kada se proglasi nestalom osobom i prode 90 godina od
dana njegova rodenja‘, M. H. Kamali, Law in Afghanistan: A Study of the Constitutions, Matri-
monial Law and the Judiciary (Leiden, Netherlands: Brill, 1985), str. 160. Al-Qayrawanijev
stav zasniva se na malikijskoj $koli, s kojom se hanefijska slaze.

122 M. 0. Faroogq, ,Exploitation, Profit and The Riba-Interest Reductionism“ (2007).

123 Guraya, Islamic Jurisprudence in the Modern World, str. 24-25, citira Ibn Kajjima, Ilam
el-Muvekki‘in.
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Pitanje jednakopravnosti posebno je vazno u dvama podrucjima: u
podrucju rodnih odnosa i odnosa izmedu muslimana i nemuslimana. Na-
primjer, za slucaj razvoda, Kur’an poucava:

() A, po pravdi, prava Zena kod muZzeva jednaka su (misl) pravima muzeva
kod njih, iako muskarci imaju prednost nad njima za jedan stepen u tome. A
Bog je Svemo¢ni, Mudri. (el-Bekara, 2:228)

Citirani ajet potvrduje da su prava muskaraca i Zene u ovom kontekstu
jednaka ili reciprocna; to predstavlja islamsku normu. Medutim, Serijat je
ustanovio rasprostranjenu nejednakost, Sto je dovelo do toga da prednost
muskaraca potisne normu. U slucaju razvoda, vladajuca praksa u islam-
skom pravu dodijelila je ne stepen, nego prakti¢no bezuvjetnu, neograni-
¢enu i isklju¢ivu prednost muskarcima.

S kur’anskog stajaliSta, rodni odnosi sustinski se zasnivaju na uzaja-
mnoj brizi i skrbi, staranju (vilaja):

Vjernici, muskarci i Zene, jesu zastitnici [evlija: zastitnici, staratelji, pokrovi-
telji] jedni drugima: oni nareduju Sta je pravedno (ma‘ruf) i zabranjuju $ta
je zlo (munker), oni redovno klanjaju i daju zekat, i pokoravaju se Allahu i
Njegovom Vjerovjesniku. Na njih ¢e Allah izliti Svoju milost, jer je Allah
UzviSen u mo¢i, Mudri. (et-Tevba, 9:71)

Sli¢no, bez obzira na religijsko porijeklo, prema Zivotu se mora odnositi ¢o-
vjecno:

Zbog toga smo Mi sinovima Izraelovim propisali da ko ubije ¢ovjeka neduz-
na - osim ako nije ubio ili nered na Zemlji pravio - kao da je pobio sve ljude.
A ko spasi jedan zivot, kao da je spasio Zivote svih ljudi. Pa, iako su njima
Nasi poslanici dolazili s jasnim dokazima, opet su, i nakon toga, mnogi od
njih i dalje zlo na Zemlji ¢inili. (el-Maida, 5:32)

Ako gornji ajet ima bilo kakvo znacenje i relevantnost u kontekstu pravde,
onda, u pogledu Zivota ne smije biti diskriminacije. U slu¢aju ubistva, ka-
zna muslimanu koji je ubio nemuslimana ne smije biti manja od kazne
nemuslimanu Kkoji je ubio muslimana.

4, Sloboda

To Sto se zdanje islama temelji na slobodnom izboru, a ne na prinudi, jedna je
od osovina vrijednosno orijentiranog pristupa. Da bi islam opet postao rele-
vantan, oni koji prihvate ovu vjeru moraju uvazavati pravo slobodnog izbora.
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Prisila moZda moZe omoguctiti da se ljudi povrsno pridrzavaju ovog uvjerenja,
ali nikada ne mozZe pridobiti njihova srca, koja ¢e prvom prilikom odbaciti ono
u Sta ne vjeruju - i time podstaknuti potencijal za unutrasnju neslogu. Kada su
se Poslanik i njegova mlada zajednica suocili s ozbiljnim i upornim progo-
nom, Allah je Poslanika podsjetio - naglaseno - da ¢uva slobode. Niko ko pri-
hvati uobicajene parametre koji vaze za svako zdravo i funkcionalno drustvo
nema pravo oduzeti temeljno pravo na izbor i na slobodu:

Pozivam za svjedoka ovaj grad - a ti si slobodan Covjek (hillun) ovog grada
- i (tajnovito povezane) roditelje i djecu: Mi smo, zaista, ¢ovjeka stvorili da
se trudi i bori. (el-Beled, 90:1-4)2*

Ko izabere da vjeruje, neka vjeruje, a ko izabere da ne vjeruje, neka ne vje-
ruje. (el-Kehf, 19:29)

(a) Svi aspekti vjerovanja u islamu su sustinski primjenjivi na odrasle
koji su slobodni birati. Zato su tradicionalni pokusaji kulturaliziranja islama,
to jest oc¢ekivanja od potomaka i mlade generacije muslimana da automatski
budu muslimani - besmisleni i suprotni ovom vjerovanju.'?® Islamsko vjero-
vanje podrazumijeva nastojanje da se ono prakticira i slijedi na najbolji mogu-
¢i nacin, u skladu s licnim shvatanjem. Djelovati kao primjer drugima, a po-
sebno vlastitoj djeci, sredi$nja je komponenta, buduéi da je vazno pomoci
djeci da, dok odrastaju, shvate $ta je islam, kao i pomo¢i im da razumiju zasto
je vazno praviti izbore i posljedice tih izbora. Obratno, nije primjereno da iko,
ukljucujuci i one najblize, bilo dogmatski bilo slijepo prihvata vjeru samo da
bi se priklonio zahtjevima odraslih. Svaki ¢ovjek mora utvrditi vlastiti identi-
tet. Islam kao nacin Zivota viSe nije dinamican, zato Sto je prvi od njegovih
stubova - Sehadet (slobodno i javno svjedocenje ili iskaz potcinjavanja Bogu)
- postao nerelevantan.

Kada djeca odrastu i naprave izbore koji se ne svidaju roditeljima, ti
se izbori moraju poStovati: istovremeno treba pokusSavati bolje ih upuci-
vati i, osim toga, sacuvati vjeru u njih. Bez obzira na sve, svaki odrastao
Covjek, bez obzira na rod, mora donijeti vlastite odluke. Ako je ovakav iz-
bor napravljen slobodno i nesputano, onda ¢e istinita poruka islama biti
ocigledna, a islam imati izgleda da jo$ jednom revolucionira svijet. Dakle,

124 Zarazradu teme ovog ajeta, pogledati M. O. Farooq, ,Freedom and Choice: The First Order
Condition of Islam‘, Message International, 30:4/5 (april/maj, 2004), str. 19-21.

125 Cakni djeca iz porodice nekog poslanika ne moraju automatski biti i ostati pot¢injeni Bogu.
Prema ucenju islama, to je njihov vlastiti izbor koji prave kao odrasli ljudi. Price iz Kur’ana
o poslaniku Nuhu (Noa), njegovoj Zeni i sinu (Hud, 11:42-47; et-Tahrim, 66:10) te Zeni po-
slanika Luta (Lot) (Hud, 11:81; el-HidZzr, 15:59-60) svjedoce o tome.
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umjesto ispoljavanja antagonizma prema djeci i umjesto da ih se odrice
kada naprave pogresan izbor, potrebno je iskazivati ljubav i saosje¢ajnost.
Cini se da je ovo jedini put otvoren za popravljanje stvari; animozitet i
odbacivanje, s druge strane, prepreke su na putu ka pomirenju i ponov-
nom prihvatanju. Na kraju, treba se suociti s tim da se neko roden u musli-
manskoj porodici kasnije moze odre¢i islama (tj. napraviti ¢in otpadnis-
tva). S tradicionalnog legalistickog i kritizerskog stajaliSta, apostaza (ot-
padnistvo) je problem kojim se bavi pravo i koji povlaci teSku kaznu
(hadd), koja obi¢no podrazumijeva pogubljenje.

Ovaj konkretni pristup i stav vrlo su nesretan izbor, posebno u kon-
tekstu revivalistickog pokreta koji tezi ponovnom uspostavljanju hilafeta
(kalifata). Muslimani obi¢no duboko poStuju period pravedno vodenih
halifa (hulafa’ er-rasidun) i smatraju da je ovaj dio islamske historije uzo-
ran. Osim toga, oni smatraju da je ova najranija etapa utvrdila sustinu hi-
lafeta kao islamskog politickog sistema. Medutim, u danasnje vrijeme,
zagovornici oZivljavanja islamske drzave, a zbog svojih vlastitih dogmat-
skih shvatanja, mogu djelovati kao prepreka da se Sira muslimanska za-
jednica opredijeli za hilafet. Primjer je stranka Hizb et-Tahrir (Hizb al-Tahrir,
HT), koja je za svoju glavnu misiju uzela ponovno uspostavljanje hilafeta. U
nacrtu ustava (ed-dustur), koji je predloZio osnivac ove stranke, Tagiuddin
al-Nabhani (u. 1977), a koji je HT u cijelosti usvojio, ¢lan 7c kaze:

Oni, za koje se utvrdi da su krivi za otpadni$tvo (murtad) od islama, bit ¢e
pogubljeni, u skladu s propisima o otpadnisStvu, pod uvjetom da su se sami
odrekli islama.'?¢

Ovakav stav nije opravdan s islamskog stanovista, zbog nedostatka doka-
za za njega. Medutim, Sto nacrt ustava ide dalje (u istom ¢lanu), to se pro-
blem usloZnjava:

Oni koji su rodeni kao nemuslimani, tj. ako su sinovi otpadnika, onda prema
njima treba postupati kao prema nemuslimanima, u skladu s njihovim sta-

tusom, bilo politeista (musrici), bilo naroda knjige.'*”

126 T.Al-Nabhani, The System of Islam [Nizam el-islam], prev. na eng. 2002, dostupno na: http://
www.hizb-ut-tahrir.org/PDF/EN/en_books_pdf/system_of islam.pdf, str. 116, pregledano
21. juna 2007. Nije navedeno ime prevoditelja.

127 To dali se ljudi radaju kao muslimani ili nemuslimani jo$ je temeljnija zabluda. Bilo bi ispravno
re¢i da se neko rada u muslimanskoj ili nemuslimanskoj porodici, ali ne i da je roden kao musli-
man ili nemusliman. Zapravo, poznato je da je Poslanik rekao da su svi ljudi izvorno muslimani
ili rodeni u fitri (prirodenoj Cistoti ¢ovjeka), ali ih roditelji odgajaju u skladu s vlastitim vjerova-
njima. Vidjeti M. O. Farooq, ,Being born as a Muslim: Is there such a thing?‘ 1999, komentari
postavljeni na internetskom forumu NABIC-L, dostupno na: http://www.globalwebpost.com/
faroogm/writings/islamic/born_muslim.html, pregledano 27. jula 2006.
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Vecina savremenih islamskih mislilaca odbacuje ovakvo krsenje prava na
slobodu vjerovanja kao neislamsko, a sada odbacuje i tradicionalni stav.!?®
Ovo pitanje apostaze (irtidad) podrazumijeva izdaju islamske drzave, a ne
odricanje od vjere. Stoga, da ponovimo, ako se pridrzavamo islamskih
principa i vrijednosti, onda ovo podrucje nije pravno pitanje, niti pitanje
zakonske prisile.'#

(b) Druga tema gdje sloboda i prinuda imaju posebnu vaznost odnosi
se na Zensko pitanje, opéenito, i na brak, posebno. Zene se moraju uvaza-
vati i prema njima se mora postupati kao prema potpuno nezavisnim ljud-
skim bi¢ima, kako je definirano u vrijednosti br. 1 ranije navedenoj. Napo-
kon, i one Ce stati pred Allaha i odgovarati kao ljudska bi¢a. Da bi to bilo
tako, potrebno je bolje razumjeti rodne odnose u islamu. Zrela odrasla
7ena ne smije zavisiti od muskarca. Zivot u braku nije Zivot u ropstvu: to je
odnos uzajamnog starateljstva (vilajet) jednog nad drugime (et-Tevba,
9:71). U islamu zavisnost treba biti uzajamna. Neki zapadni modeli promi-
Cu nezavisnost do te mjere da se Zene podsticu da ne trebaju muskarce, i
obratno. To je druga forma krajnosti, za koju zapadna drustva ve¢ pocinju
placati visoku cijenu u obliku razorenih porodica, pri ¢emu posebno gube
djeca: zbog toga postaju sve otudenija, depresivnija i agresivnija te pate
od drugih drustvenih bolesti. Nasuprot tome, vladaju¢i modus u musli-
manskim druStvima jeste da se prema Zenama ne postupa kao prema
ljudskim bi¢ima i ne dozvoljava im se da se tako i razvijaju. Muskarci mu-
slimani - a u ovo vrijeme islamska nauka skoro je iskljuc¢ivo oblast muska-
raca - postali su jedini arbitar Zivota muslimanki. Da bi se vratili autentic-
nom islamu, potrebno je da Zene steknu kvalifikacije iz jurisprudencije, da
se potvrde kao naucnice i kreatorke politike, da preuzmu svoju ulogu u
savjetovanju (Sura), potrebnom da bi se preoblikovala islamska misao i
uputa u svim aspektima Zivota.

Jedan od temeljnih islamskih principa kaze da oni na cCije ¢e zivote
utjecati neka odluka, tokom procesa odluc¢ivanja moraju, u odgovaraju-
¢em nivou, imati moguénost uces$ca i predstavljanja. Dokaz za ovakav stav
izvodi se iz slucaja poslanika Ibrahima, koji je, htiju¢i u svojoj predanoj
vjeri, izvrsiti Boziju zapovijed i Zrtvovati Sta mu je najdraze (prvorodenog
sina), pitao sina za misljenje:

128 Originalna zbirka od vise od 100 misljenja o islamu i apostazi, dostupna na: http://aposta-
syandislam.blogspot.com, pregledano 15. jula 2007.

129 M. O. Faroogq, ,Apostasy, Freedom and Da‘wah: Full Disclosure in a Business-like Manner*
(2007), dostupno na: http://theamericanmuslim.org/tam.php/features/articles/apostasy_
freedom_and_dawah_full_disclosure_in_a_business_like_manner/, pregledano 21. juna 2007.
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On [Ibrahim] rece: , 0, moj sine! Vidjeh u snu da te moram Zrtvovati: pa $ta
ti mislis?“ (es-Saffat, 37:102)

Sam Poslanik ukljucivao je svoju zajednicu - i muSkarce i Zene - u odluci-
vanje o strategiji za Bitku na Uhudu i, uprkos po muslimane nepovoljnom
ishodu, posljedice te odluke ipak nisu smjele sputavati uvodenje procesa
savjetovanja i predstavljanja. Ranije, muslimanke bile su medu onima koji
su Poslaniku polozili zakletvu Ridvan; to je dovoljan razlog da se ne toleri-
ra odsutnost muslimanki iz podrucja koja se odnose na pravo i Serijat,
posebno iz onih rasprava koje se njih ti¢u. Naravno, Zene bi trebalo da
budu dio pravnog diskursa na svim nivoima, ukljucujuc¢i i najvisi nivo
idZtihada. Muslimani bi ¢injenicu da Zene nisu ukljucene u proces odluci-
vanja morali smatrati ozbiljnim kr§enjem kur’anskog stava da su Zene i
muskarci jedni drugima staratelji (evlija). I bilo koje glediSte pravnika
koje odstupa od ovog gledisSta treba smatrati manjkavim. Drugim rije¢ima,
svako pravno misljenje, glediste, stav ili fetva koji se ticu Zena a koji dolaze
isklju¢ivo od muskog kluba pravnika, treba automatski smatrati manjka-
vim, ukoliko se ne dokaZe drugacije i nepobitno. Sto se ti¢e danasnjeg
pravnog diskursa, mora se priznati da polovina ,evlija“ nedostaje. Mora se
uloZiti odredeni napor da se uklone ova neravnoteZa i ovaj nedostatak,
postepeno, ali ustrajno, ne zbog nekakve dobronamjernosti i velikodusno-
sti prema Zenama, nego za dobrobit cijelog drustva. Plemenita generacija
ashaba koji su pratili Poslanika ne bi bila potpuna bez AiSe, Um Seleme i
drugih Zena koje su djelovale kao mentori, vodici, ucitelji i pravnici. Takvo
bi trebalo biti stanje stvari u svakom vremenu, jer, da bi zajednica bila
uravnoteZena, i musSkarci i Zene moraju vrsiti svoju ulogu staratelja (evli-
ja) jednih drugima.t3°

(c) Vjerovatno najvece i najSire podrucje o izboru i prisili obuhvata
ulogu drzave u islamu. U svjetlu iskustava s islamskim pravom i njegovom
pogreSnom primjenom, mnogi muslimani, kao i ve¢ina nemuslimana,
sada su strasSno rezervirani prema islamskom pravu ili prema mijeSanju
politicke modi s religijskim autoritetom. Ovi vazni problemi moraju se po-
mno ispitati i uzeti u razmatranje, sa znatnom empatijom i osjetljivos¢u.
Mnogi muslimani i nemuslimani koji se boje ,religijske“ ili teokratske dr-
Zave mozda imaju i dobar razlog za strah: ne gaje svi oni nuzno zle namje-
re, niti imaju svi predrasude prema islamu. Bez valjanog rjeSavanja ovog

130 Zavise, vidjeti M. O. Farooq, ,Women Scholars of Islam: They Must Bloom Again“, Message
International 28 (8/9) (august/septembar 2003), str. 27-33.
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problema nece biti moguce uvjeriti ih u korist islama (¢ak i prije nego se
neko islamsko drustvo uopc¢e uspostavi) i potrebu da sacuvaju vezu izme-
du islama i ljudi, tako da ona bude dinami¢na (nakon $to se takvo jedno
drustvo stvori).

Iskustvo onih zemalja koje pokusSavaju uvesti Serijat, kako smo ranije
diskutirali, igra veoma vaznu ulogu u oblikovanju stava koji mnogi imaju
prema islamu. Islam ne predvida, niti zagovara policijsku drzavu, niti se
namece bilo kome. U nekim slucajevima, posebno u kontekstu talibanske
vlasti u Afganistanu, ¢ak ni neprijatelji islama ne bi bolje obavili posao od
muslimana otudenih od islama.

Islam predvida vlast kao ustavnu, participativnu i odgovornu narodu.
Pod normalnim uvjetima i u razvijenom drustvu, islamska vlast koristit ¢e
najmanju koli¢inu modi, autoriteta i potrebne prinude. Islamska vlast po-
sjeduje izvrSnu mo¢, ali je mora razborito koristiti, pod vladavinom prava
i unutar ustavnih ogranicenja. Islam je i ranije ogranic¢avao vlast, na urav-
noteZen nacin. NaZalost, to muslimani ne uvazavaju kako treba, o nemusli-
manima da i ne govorimo. Vlast se u jednom islamskom drustvu ne mijeSa
u zivot ljudi; nema mjesta za nekakvu ,religijsku policiju” unutar njenog
podrudja. Nema odredbe po kojoj bi se nekoliko zatvora napunilo onima
koji ne klanjaju ili ne poste, niti po kojoj bi se Zene koje ne pokrivaju glavu
ili otkrivaju dijelove kose batinale. Ako bi vlast ovako prisiljavala ljude,
zbog svoje moci i autoriteta, onda uvjerljiva snaga i privlacnost islama - a
»istina se jasno razabire od zablude“ (el-Bekara, 2:256) - postaje upitna.
Prije ili kasnije, djela prisile nece proc¢i bez otpora onih nad kojima se vrse.

U jednom tek nastalom islamskom drustvu, kao i u svakom drustvu u
formativnoj etapi, neophodna je odredena autoritativna mo¢ koja ¢e obli-
kovati vrijednosti i norme drustva. Naprimjer, u drustvu koje nagriza pro-
blem droge moraju se poduzeti stroZije mjere prema trgovcima drogom.
Medutim, nijedna takva vlast ne smije biti zloupotrijebljena i ne smije se
koristiti da gusi politicku opoziciju, inace ¢e biti jednostavno kontrapro-
duktivna.

(d) Ljudima se mora dozvoliti da sami biraju svoju vjeru. Ako neko
Zeli odabrati neku drugu, muslimani mu ne smiju stati na put. Teska je
zabluda i iskrivljavanje islama da ¢ovjeka koji napusti svoje vjerovanje u
islam treba kazniti:

A da je Gospodar tvoj htio, svi bi na Zemlji vjernici bili! Pa, zar ¢eS ti, onda,
prisiljavati ljude da vjernici budu? (Junus, 10:99)
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Osim toga, potrebno je iznova formulirati prava nemuslimana u islam-
skom drustvu. I u Poslanikovo vrijeme, kao i poslije njega, mnogi nemusli-
mani Zeljeli su doseliti se u islamsko drustvo i Zivjeti u njemu. To je bilo
tako zato Sto je islamsko drustvo sustinski pluralisticko i inkluzivno. U
skladu s tim, u danasnje vrijeme tradicionalno glediSte o pitanjima koja se
ticu nemuslimanskih gradana, kao $to su dZizja (porez glavarina), njihovo
politicko uceSée i pravo da vrse drzavne funkcije, mora se preispitati:

Muslimani moraju shvatiti koliko su slobode vaZne, ne samo za njih nego i za
cijelo Covjecanstvo. Muslimani cijene slobodu, ali ona ne moZe vaziti samo za
njih. Moraju cijeniti i slobodu drugih, bez obzira na to Sto se moZda ponekad
ne slazu s odredenom ideologijom, religijom ili filozofijom. Muslimani ne smi-
ju, na prvi nagovjeStaj da ¢e drugi kritikovati ili ocrniti islam, skociti i traziti
njihovu glavu ili pak pokusati da ih istjeraju iz svog komsiluka ili uklone s ove
planete (...). Pogled iz bogate proslosti, ali koji je uperen u budu¢nost, trazi od
muslimana da uvazavaju slobodu i bore se za nju u svakoj ravni. Oni moraju
prepoznati izazov izgradnje modela drustva gdje nije iskljucivi interes slobo-
da muslimana, nego i sloboda drugih. To bi trebalo biti znacenje ajeta da je
ovaj ummet (zajednica) ,dat ¢ovjecCanstvu“ (Ali Imran, 3:110).1%

Poenta je da je islam zasnovan na paradigmi izbora i slobode, a ne prisile
ili autokratije. Oni koji silom namecu svoju verziju protivrjece ovom vaz-
nom ajetu Kur’ana i protivrjece jednoj od temeljnih islamskih vrijednosti.
Nadalje, muslimani se suocavaju s velikim izazovom preoblikovanja svog
drustva, kako bi osigurali da ono bude u skladu s vrijednostima slobode i
izbora, koji su u ravnotezi sa standardima i normama islama u cijelosti.!

5. Univerzalne moralne vrijednosti (ma‘ruf)

Vi ste, uistinu, najbolja zajednica koja je ikada data ¢ovjeCanstvu (en-nas): vi
trazite da se ¢ini dobro (ma‘ruf), a zabranjujete da se ¢ini zlo (munker) i vi
vjerujete u Boga. Da su sljedbenici ranijih objava dosegli ovu vjeru, to bi bilo
za njihovo dobro; ali, samo manjina medu njima su vjernici, dok je ve¢ina
nevjernika. (Ali Imran, 3:110)

Kur’anski poziv na dobro (ma‘ruf) i odvraéanje od zla (munker) odnosi se
na moralne vrijednosti u univerzalnom smislu. I ma‘ruf i munker imaju
Sirok spektar znacenja, pa je jasno tumacenje ovih dvaju koncepata od
presudne vaznosti za Zivot jednog muslimana.

131 M. 0. Faroogq, ,Freedom and Choice: The First Order Condition of Islam“ (2004), str. 21.
132 Farooq, M. O. ,Freedom and Choice: The First Order Condition of Islam“ (2004), str. 21.
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Smatra se da ma‘ruf znaci op¢epoznat, univerzalno prihvaéen, opce-
prihvacden, dobar, koristan i ispravan. Munker, s druge strane, podrazumi-
jeva ono $to je pogresno, odbojno, neugodno, odbaceno, neprihvaceno,
odbijeno, zlo i obuhvata i pojam okrutnosti.

I[slamski Serijat govori i 0 ma‘rufu i o munkeru, zato Sto Serijat obu-
hvata ono $to se univerzalno prepoznaje kao dobro i ispravno i odbacuje
ono Sto se univerzalno prepoznaje kao zlo i pogresno. Naprimjer, nijedno
drustvo ne smatra kradu ili laganje dobrim i ispravnim, ¢ak i ako neki ljudi
to ¢ine. Svako drustvo smatra postenje vrlinom, bez obzira na to $to neki
ljudi nisu posSteni. Poziv ¢ovjecanstvu da ¢ini ono Sto je ma‘ruf i odvraca-
nje od onog Sto je munker, zato, predstavlja univerzalni karakter islama.

Muslimanski ummet ne postoji samo za sebe. On ima jasnu misiju,
boZanski odredenu sluZzbu ¢ovjeCanstvu. Kako to Abdullah Yusuf Ali, po-
znati komentator Kur’ana objasnjava:

Logican zaklju¢ak u razvoju religijske historije jeste jedna nesektaska, nera-
sna, nedoktrinarna, univerzalna religija, kakva islam tvrdi da jest. Jer islam
je samo potcinjavanje Bozijoj volji. To podrazumijeva: (1) vjeru, (2) Ciniti
dobro, biti uzor drugima u tome i mo¢i uvidjeti da ¢e dobro nadvladati i
(3) Kloniti se zla te imati mo¢ uvidjeti da ¢e zlo i nepravda biti nadvladani.
Islam [autor vjerovatno misli muslimanski ummet] zato Zivi ne za sebe,
nego za ¢ovjecanstvo.'*®

Nazalost, ovaj osjecaj univerzalnosti izgubio se negdje usput, pod utjecajem
puritanskog fundamentalizma. Khaled Abou El Fadl o tome ovako razmislja:

Puritanci grade svoju iskljucivu i netrpeljivu teologiju tako Sto ¢itaju kur’an-
ske ajete izolirano, kao da je znacenje tih ajeta transparentno - kao da su
moralne ideje i historijski kontekst nerelevantni za njihovo tumacenje. Me-
dutim, zapravo je nemoguce analizirati ove i druge ajete osim u svjetlu cje-
lokupnog moralnog poticaja kur’anske poruke. Sami Kur’an spominje opce
moralne imperative kao $to su milost, pravda, dobronamjernost ili dobrota.
Kur’an ne definira jasno nijednu ovu kategoriju, medutim pretpostavlja
odredeno moralno postenje Citatelja. Naprimjer, Kur’an ¢esto nareduje mu-
slimanima da ¢ine dobro. Rije¢ koja se koristi za dobro jeste ma‘ruf, Sto znaci
ono sto je opéepoznato kao dobro. Dobrota, u kur’anskom diskursu, dio je
onog $to bi se moglo nazvati Zivom stvarnosti - a ona je proizvod ljudskog
iskustva i izgradenih normativnih spoznaja.’3*

133 Ali, The Holy Qur’an: Text, Translation and Commentary, fusnota no. 434.
134 El Fadl, The Great Theft, str. 14-15.
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Ovakav ekskluzivisticki mentalitet ne samo da je prepreka svjedocenju isla-
ma kao sustinske istine nego i otuduje ostatak svijeta tako Sto isti¢e negativna
tumacenja o islamu i negativne stavove prema islamu i muslimanima. Nagla-
sak na marufu ne znaci da islam nema posebnih ili karakteristi¢nih aspekata
u prakti¢cnom pogledu. Medutim, fokus muslimana trebalo bi da bude uravno-
teZen na odgovarajuéi nacin, tako da se uvazava ¢injenica da islam nije nova
religija, to jest da je to suStinski ista istina i poruka koju su donosili i svi drugi
poslanici, ukljucujuci Ibrahima/Abrahama, Musaa/Mojsija i Isaa/Isusa.

6. Orijentacija na covjecanstvo i pripadnost globalnoj zajednici

Vi ste, uistinu, najbolja zajednica koja je ikada data covjeCanstvu (en-nas): vi
trazite da se ¢ini dobro (ma‘ruf), a zabranjujete da se ¢ini zlo (munker) i vi
vjerujete u Boga. Da su sljedbenici ranijih objava dosegli ovu vjeru, to bi bilo
za njihovo dobro; ali, samo manjina medu njima su vjernici, dok je veéina
nevjernika. (Ali Imran, 3:110)

0, ljudi! Klanjajte se svom Gospodaru Zastitniku, Koji vas je stvorio od jed-
nog c¢ovjeka, a stvorio je od njega paricu i od njih rasijao, kao sjemena, mno-
gobrojne muskarce i Zene. Klanjajte se Allahu, kada trazite svoja uzajamna
prava za jamca ga uzimajte i Stujte utrobe iz kojih ste se rodili: jer Allah nad
vama bdije. (en-Nisa, 4:1)

Na jednom nivou, svi ljudi pripadaju nekoj porodici. Na drugom, pripadaju
naciji ili drZavi. Na sasvim razli¢itom nivou, muslimani pripadaju musli-
manskom ummetu. Na jos jednom, pripadaju ¢ovjecanstvu. Nijedan od ovih
osjecaja pripadnosti ne mora biti u sukobu jedan s drugim. Porodica i nacija
obi¢no nisu vlastiti izbor pojedinca; oni se radaju u njima, pripadaju poro-
di¢nom i krugu srodnika povezanih bioloskim i drugim vezama. U ovom
vremenu, nacionalna pripadnost postaje sve vise fluidna, zbog sve vece glo-
balne pokretljivosti ljudi. Ipak, sasvim je moguce da ¢ovjek odrzava veze s
onim dijelom svijeta iz kojeg potjece, a da, pri tome, ostane lojalan mjestu
stalnog prebivaliSta. Muslimani to moraju jasno staviti do znanja narodu
zemalja u koje emigriraju.

Muslimani, osim toga, moraju njegovati i razvijati poseban osjecaj pove-
zanosti s globalnom muslimanskom zajednicom, ummetom. Budu¢i da se
islamski identitet stjece izborom, a ne porijeklom, ovaj osjecaj i ovaj nivo pri-
padnosti od velike je vaZnosti. Medutim, ¢ak ni ovom osje¢aju pripadnosti ne
smije se dozvoliti da bude u sukobu s potrebom povezivanja s ostalim dijelom
Covjecanstva. Kroz ovaj duh zajedniStva shvata se znacenje kur’anske fraze
»Zajednica data CovjeCanstvu”.
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Dostignuca i sre¢a Covjecanstva nisu izolirani od ummeta i muslimani
moraju ucestvovati u njima, a ne samo radovati se dobrim stvarima koje se
desavaju muslimanima. Moraju se oduprijeti tome da ih ne savlada osjec¢aj
otudenosti koji vodi nazadnom i manjkavom stavu da ostatak svijeta ¢ine
»drugi“ Ne treba saosjecati samo s muslimanima koji podnose bol i patnju.
Muslimani moraju imati sluha i za patnje ¢ovjeCanstva u cjelini.

Muslimanski zakoni ne smiju nuzno pothranjivati medusobno otudi-
vanje; kad je rije¢ o vaznim ciljevima, muslimani, nadahnuti osje¢ajem
pripadnosti svijetu, moraju traziti zajednicko tlo. Muslimani bi trebalo da
prednjace u jacanju duha pripadnosti globalnoj zajednici.!®

7. Zastupanje i ucesce (Sura)

(..) a ono S$to je u Boga, bolje je i trajnije (...) oni koji se svom Gospodaru
(Rabb) odazivaju i klanjaju, koji se medusobno o vaznim stvarima savjetuju,
koji trode od onoga $to smo im Mi podarili za opskrbu. (e$-Sura, 42:36, 38)

Savjetovanje ili Sura zivotan je proces i vazna institucija u islamu. Razli¢iti
nametanju. Dakle, koncept vlasti, upravljanja i vodstva participativan je -
S$to znaci da se oni koji odlucuju obavezno i temeljito moraju savjetovati s
onima Kojih se odluke ti¢u. Islamska vlast je inkluzivna i odgovorna.'3¢

Opcenito, svako na ¢iji Zivot utjece neka odluka ima pravo da da svoje
misljenje i pravo da se to misljenje razmatra, osim ako nije umno poreme-
¢en ili malodoban. Ovo savjetovanje treba se organizirati institucionalno,
gdje god je to primjereno, relevantno i izvodivo.

Princip Sure od presudne je vaznosti u jednom vrijednosno orijentira-
nom kontekstu, zato $to njegova uobicajena Serijatska upotreba po porijeklu
nije ni boZanska, ni sveta. Muslimani, pojedinci ili grupe, mogu formulirati ili
imati neko konkretno misljenje, medutim da bi nesto bilo pravno pitanje,
mora steCi pravni status kroz institucionalizirani proces sure. Ovo ima znacaj
za svaki aspekt temeljnih izvora islama, zato Sto, u interpretativnoj ravni, svi
oni vode ka veoma razli¢itim misljenjima, ¢esto i unutar jedne $kole.

Kada se jednom postigne saglasnost da se tumacenje i razumijevanja
boZanske upute mora smatrati ljudskom tvorevinom i, u skladu s tim, ne

135 M. 0. Faroogq, , The Spirit of Global Belongin: Perspectives from Some Humanity-Oriented
Icons“ (2006), dostupno na: http://www.nazrul.org/works_on_nazrul/articles/global-be-
longing.doc., pregledano 21. juna 2007.

136 M. 0. Faroogq, ,Islam and Democracy: Perceptions and Misperceptions®, Message Interna-
tional 27:4/5 (april - maj 2002), str. 1719.
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moZe steci status svetog, onda se jaz koji se stvori izmedu transcendentne
upute, s jedne strane, i prava, s druge, mora premostiti procesom sure.
Stoga se nekom konkretnom proizvodu jurisprudencije, koji ¢e se smatra-
ti zakonskim propisom, ne pridaje autoritativnost pukim konsenzusom
(idZma"), koji opc¢enito ne postoji, niti kijasom, koji je spekulativan, nego
taj autoritet stjeCe putem sure. Znacaj savjetovanja detaljnije je razraden
za slucajeve hadisa, idZma‘a i kijasa u narednim poglavljima.

Zapravo, Sura ne podrazumijeva mehanizam kojim neka vlast - mo-
narha, vojne hunte ili autokrate - imenuje savjetodavno vijece, nego se
sav autoritet mora steci kroz proces Sure. Dakle, Sto se tiCe islamske vlasti,
Sura je nespojiva sa bilo kojim savjetodavnim tijelom koje se imenuje au-
tokratskim ukazom.

8. Vladavina prava

Sustina vladavine prava u islamu sazima se u skladu sa cetirima tackama:
(a) jednakos$¢u svih pred zakonom, pri ¢emu niko nije iznad zakona, i svi
su zakoni zasnovani na objektivnim pravilima koja se mogu postovati;

(b) nezavisnim sudstvom;
(c) provedbom zakona koja je gradanska i nestranacka;

(d) rjesavanje sukoba dogada se kroz pravni sitem, kroz politicki sistem,
ili kroz oboje, bez koriStenja nasilja, od strane gradana ili drzave.

Kada se ljudi postavljaju iznad zakona, kao u slucajevima diktatora, mo-
narha, vojnih hunti i sli¢no, onda je Serijat izopacen u svom korijenu ili u
svojoj srzi. Uporedite takve slucajeve s primjerom Poslanika, koji se nika-
da nije postavljao iznad zakona. Provedba Serijata ne moZe se smatrati
islamskom osim pod vladavinom prava u skladu s islamom:

Reci: ,Ja strahujem, ako nepokoran Gospodaru svom budem, da ¢u, zaista,
kaznjen biti na Danu Velikom.” (el-En‘am, 5:15)

0, vjernici! Odlu¢ni budite na Allahovom putu i pravedno svjedocite. Ne daj-
te da vas mrznja prema drugima navede na zlo i odvrati od pravde. Budite
pravedni: to je odmah uz bogobojaznost. I Allaha se bojte, jer Allah je dobro
upoznat sa svim onim S$to vi radite. (el-Maida, 5:8)

Aisa prenosi da su se Kurejsije uznemirile zbog neke Zene Mahzumija koja je
ukrala nesto i upitali: ,Ko ¢e se za nju zauzeti kod Allahovog Vjerovjesnika,
s. a. v. s.?“ Rekose: ,To bi smio samo Usama, miljenik Allahovog Poslanika,
s. a. v. s. Pa je Usama razgovarao s njim. Tada mu Allahov Poslanik, s. a. v. s,,

96



Serijat, pravo i Kur’an - legalizam nasuprot vrijednosne orijentacije

reCe: ,Zar se zauzima$ tamo gdje nije izvrSena kazna koju je Allah propi-
sao?" Onda ustade i obrati se narodu: ,Oni koji su bili prije vas propali su
zbog toga Sto su, kada bi neki plemi¢ nesto ukrao, oni bi ga postedjeli, a kada
bi neko niZeg polozaja ukrao, nad njim bi kaznu izvrsili. Tako mi Allaha, da
Fatima, Muhammedova k¢i, ukrade nesto, ja bih joj ruku odsjekao.“**’

U bilo kom sistemu, ako se neki pojedinac ili neka funkcija postave iznad
vladavine prava, to treba smatrati sustinski neislamskim i nezakonitim
pred Bogom. Diktaturu ili monarhiju, zasnovane na apsolutnom autorite-
tu jednog pojedinca, porodice ili grupe, muslimani bi trebalo da smatraju
neislamskom i neprihvatljivom. Iz istog razloga, nijedan zakon koji donese
neki nelegitimni vladar ili sistem vlasti - a Uredba o hududu u Pakistanu,
da jo§ jednom spomenemo, jeste adekvatan primjer takvog zakona - ne
treba se smatrati islamski validnim.!3®

9. Nadi zajednicko tlo za zajednicko dobro

Reci: ,,0, narodi Knjige! Dodite da se okupimo oko Rijeci zajednicke vama i
nama: da nikoga, osim Boga, obozavati neCemo; da Mu ne¢emo nikoga rav-
nim smatrati; da jedni druge, pored Boga, gospodarima ne smatramo.” A
ako se oni okrenu, onda recite: ,Budite svjedoci da smo mi muslimani (koji
se potc¢injavaju BozZijoj volji)!“ (Ali Imran, 3:64)

Postoji teznja kod ljudi da naglasavaju i preuvelicavaju razlike, ceS¢e nego
sli¢nosti. Muslimani nisu izuzetak od toga. Islam poziva ljude izvornoj isti-
ni. On donosi dobre vijesti i upozorava na loSe. Medutim, kada god treba i
kad god je moguce, on nastoji naci zajednicko tlo i graditi na njemu. To je
omogucilo islamsko dru$tvo Medine pod Poslanikovim vodstvom. Islam

137 Siddiqi (prev.), Sahih Muslim, vol. ii, hadis no. 4187.

138 Neko bi mogao postaviti pitanje odredenih povlastica Poslanikovih koje se ¢ine izuzetkom. Je-
dan primjer za to jeste S$to je bio oZenjen sa 13 Zena istovremeno, dok islam ogranic¢ava taj broj
na maksimalno cetiri (usput da kazZemo, kako se to ne bi pogresno shvatilo, kur’anska dozvola
za Zenidbu Cetirima Zenama nije i obaveza, nego je kontekstualna i podvrgava se strogim propi-
sima, bez obzira na to $to su tradicionalisticki tumaci islama postavili ovu dozvolu kao bezuvjet-
nu). Sto se ti¢e izuzetaka za Poslanika, opéenito govoredi, svi zakoni vaze jednako i za njega.
Potvrda za ovo jeste u snazi poznate izjave da ni njegova vlastita kéer ne moze ocekivati ili
imati neki poseban tretman, kad je rijec o pravdi i vladavini zakona. Vazno je napomenuti da je,
kao drzavnik i voda, Poslanik imao i izuzetne obaveze. Naprimjer, noéni namaz tehedzud bio je
vadZib za Poslanika, a za ostale muslimane samo preporuka. Kad je rije¢ o broju Zena koji prela-
zi normalna organicenja, Poslanik je sklapao neke ugovorne brakove da osigura dobre odnose
medu zajednicama (izmedu islamske drzave i vanjskih plemena) ili da zastiti udovice i starije
Zene. Uvijek je to bilo sporazumno, pod uvjetom da njegove Zene nece traziti ovosvjetske pogod-
nosti i da ¢e se zadovoljiti samo time $to ¢e biti poznate kao Poslanikove supruge. U pogledu
pravila, zakonskih propisa i pitanja pravde, Poslanik se uvijek potc¢injavao standardima i kodek-
sima koji su se odnosili i na njegove sljedbenike, o ¢emu nema spora.
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predocava ljudima izbor izmedu istine i laZi, ispravnog i pogresnog, vrline
i grijeha. Oni su slobodni da donesu vlastitu odluku u ovim stvarima. Me-
dutim, islam, takoder, poucava svoje sljedbenike i da traZe zajednicko tlo
za boljitak ljudskog drustva, posebno na temelju naredivanja dobra
(ma'ruf) i zabranjivanja zla (munker):'*

(...) pomatZite jedni druge u dobrocinstvu (birr) i bogobojaznosti (takva); i
ne pomazite se u grijehu (ism) i nedjelu (...). (el-Maida, 5:2)

10. Odbacivanje nasilja kao da je normalno

U islamu su mir i neagresivnost norme. Islam odbacuje nasilje u obliku
neopravdane agresije; ne propisuje nasilje ni u obliku opravdane upotre-
be sile. Medutim, postoji jedna forma dopustenog nasilja: u samoodbrani,
da nije izazvano i da nije pretjerano, a i ono podlijeZe strogim smjernica-
ma kao dijelu vladavine prava. Inae, muslimanima nije nikada i nikako
dozvoljena upotreba nasilja, posebno iz osvete:

Neka prestane neprijateljstvo, osim prema onima koji nasilnici su. (el-Bekara,
2:193)

Onima protiv kojih se rat povede, dozvoljeno je braniti se, zato Sto im se ne-
pravda ¢ini (...). I onima koji su bespravno istjerani iz svojih domova, samo
zato $to su govorili: ,Na$ Gospodar je Allah.” Da Allah nije omogucio ljudima
da se brane jedni od drugih, manastiri i crkve i sinagoge i dZzamije - u kojima
se mnogo veli¢a ime Allahovo bili bi sigurno poruseni. A Allah ¢e sigurno
pomo¢i onima koji pomaZzu Njegovu vjeru: jer, uistinu, Allah je Mo¢ni, Uzvi-
Seni i Silni. (el-Hadz, 22:39-40)

Borite se na BoZijem putu protiv onih koji se bore protiv vas, ali ne napadaj-
te prvi i znajte granice! Allah ne voli prijestpunike. (el-Bekara, 2:190)

Zanimljivo je primijetiti da u najranijem periodu islama muslimanima nije
bilo dozvoljeno uzvracati na nasilje koje se nad njima ¢inilo, kada su bili
tlaceni, ugnjetavani i proganjani. To je ostala islamska norma. Kasnije,
data je dozvola da se uzvrati u samoodbrani, ali da se ne smije zapocinjati
agresija, niti Ciniti ikakav prijestup.

U nekom pogledu, ovo Poslanikovo naslijede ima utjecaja i na savre-
mene nenasilne pokrete:

Jo$ uvijek se ne shvata niti ostvaruje puni potencijal islama za rjeSavanje
drustvenih i politickih sukoba. I islamska religija i islamska tradicija imaju

139 Ali, The Holy Qur’an: Text, Translation and Commentary, fn. no. 434.
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mnostvo resursa pomocu kojih se sukobi mogu rjesavati mirno i nenasilno.
Islamski sveti tekst i religijska uc¢enja bogati su izvori vrijednosti, uvjerenja
i strategija koje zagovaraju mirno i nenasilno rjeSavanje sukoba. Da bi se
razumio islam, neophodna su znanja i svijest o Kur’anu, Poslanikovoj tradi-
ciji i ranom periodu islama, buduc¢i da sveti tekstovi i tradicija i dalje osigu-
ravaju paradigmu koja sluzi kao uzor muslimanima i islamskim pokretima
u svako vrijeme, i njihov utjecaj moZe biti pracen u svim filozofskim, ideo-
loskim i nau¢nim istrazivanjima medu muslimanima. Osim toga, utjecaj ra-
nog perioda islama i Kur’ana jasno se prepoznaje, ¢ak i na moderne nenasil-
ne pokrete, kao $to su filozofija i nenasilne metode Mahatme Gandhija, Sto
pokazuju McDonough i Satha-Anand.!*?

Poslanikov Zivot uzoran je i po njegovom svjesnom nastojanju da izbjegne
nasilje. Cak i prije nego $to je postao poslanik, njegova ga je zajednica po-
zvala da bude sudija u rjeSavanju spora oko toga ko ¢e staviti sveti Crni
kamen u ugao Kabe. On je tu pokazao ne samo svoje sposobnosti vode
nego i kako pristupati sukobu miroljubivo. Muslimani, naZalost, u svojoj
kasnijoj historiji, nisu uspjeli sacuvati ovaj duh na svim mjestima i u svim
vremenima.

Islam ne propovijeda apsolutno nenasilje. Medutim, ne zagovara niti
velica nasilje (upotrebu sile), osim kada se radi o viSim interesima mira i
pravde.’*! Medutim, kategori¢no naglasava izgradnju mira. Islam dozvo-
ljava borbu u svrhu samoodbrane i oCuvanja Zivota. Medutim, ¢ak i u tim
situacijama (kako se napominje u suri el-Bekara, 2:190), islam namece
mnoga humanisticka i moralna ograni¢enja kako bi sprijecio da se pocini
prijestup. Stoga, Abu-Nimar tvrdi:

Islam je donio skup vrijednosti izgradnje mira kojima se, ako se dosljedno i
sistemati¢no primjenjuju, mogu nadiéi sve vrste i svi nivoi sukoba i kojima
se tim sukobima moZe upravljati te stvarati vrijednosti kao $to su pravda
(adl), dobrocinstvo (ihsan) i mudrost (hikma), koje Cine srediSnje principe
strategija i okvira izgradnje mira.'*?

140 Abu-Nimer pise: ,Post je jedna od glavnih vrijednosti i praksi koje je Gandhi povezivao s
islamom, posebno tokom svog prvog zatocenistva.” Vidjeti Shella McDonough, Gandhi’s Re-
sponses to Islam, 122 (New Delhi, India: D. K. Printworld, 1994); Chaiwat Satha-Anand,
,Core Values For Peacemaking in Islam: The Prophet’s Practice as Paradigm®, u Building
Peace in the Middle East: Challenges for States and Civil Society, Elise Boulding (ur.) (Boul-
der, Colorado: Lynne Reinner Publishers, 1993). M. Abu-Nimer, , A Framework for Non-Vio-
lence and Peacebuilding in Islam*, Journal of Law and Religion 15:1/2 (2001), str. 219.

141 M. O. Farooq, ,Toward Understanding Muhammad: Some Issues in Peace and Violence",
Message International, 27:8/9 (august/septembar, 2000), str. 15-19.

142 Abu-Nimer, ,A Framework for Non-Violence and Peacebuilding in Islam® str. 220.
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Zaista, kada muslimani nisu napadnuti, niti ugroZeni i kada su njihovi ne-
prijatelji naklonjeni miru, Kur’an ne ostavlja nikakvog prostora ni za $ta,
osim za reciprocitet:

A ako neprijatelji budu miru skloni, onda i ti miru se prikloni, i na Allaha se
osloni. (el-Enfal, 8:61)

11. Ne osudivati

Buduéi da ¢e Allahov sud uslijediti u Zivotu na onom svijetu, vaZno je da se
sve presude o pitanjima bogostovlja prepuste samo Allahu, a da muslima-
ni ne smiju suditi svojoj ljudskoj bra¢i u tom pogledu:

,To je zato $to kada se Allahu pozivalo, vi niste vjerovali, a kada bi Mu se
drugi ravnim drzali, vi ste vjerovali; sud pripada samo Allahu, UzviSenom,
Velikom.” (el-Mu'min, 40:12)

Ovo je vazan koncept, posebno u kontekstu dogme i stava koji uporno opstaju
medu muslimanima: da oni ve¢ znaju ko ¢e s ovog svijeta (kao grupa) i¢i u raj.
Ispravno je iskazivati neko islamsko vjerovanje koje se smatra istinitim. Me-
dutim, sud pripada samo Allahu - postoje kur’anski ajeti koji nagovjestavaju
da Njegova odluka mozda nece biti tako iskljuciva kako mnogi misle:

Onima koji su vjerovali (u Kur’an) i onima koji su slijedili jevrejske svete
tekstove i kr§¢anima i Sabijcima - koji su vjerovali u Allaha i Sudnji dan i
Cinili dobra djela, nagradu ¢e dati njihov Gospodar. Oni strahovati nece, niti
se Zalostiti. (el-Bekara, 2:62)

Znacenje odlomka ,oni nece strahovati, niti se Zalostiti“ nije. Ako postoje
ikakvi dodatni uvjeti za spas - koji je najvazniji - zaSto ti uvjeti nisu navede-
ni u Kur’anu na ovom mjestu? Nije vjerovatno da je Allah mijenjao svoje
namijere, niti da bi On dozvolio nejasnoce o ovome. Neobjasnjiva je mogucé-
nost ostavljanja tako vaZnog pitanja da se razrjeSava u hadisu. Zapravo, ovo
su teoloska pitanja oko kojih dogmatski pristup na ovaj ili onaj nacin nije od
pomodi. U konacnoj analizi, sklonost presudivanju samo neopravdano otu-
duje druge i zbog nje muslimani oholo ili samodopadno isti¢u neutemeljeno
uvjerenje da je raj iskljuc¢ivo njihov. Kako El Fadl objasnjava:

Iako Kur’an jasno kaze da je islam boZanska istina i zahtijeva da se vjeruje u
Muhammeda kao posljednjeg vjerovjesnika u dugom nizu ibrahimovskih
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poslanika, on ne iskljucuje sasvim ni moguc¢nost da ima i drugih puteva ka
spasenju. Kur’an insistira na isklju¢ivom Bozijem pravu da u Svoje okrilje
primi koga god On hoce. U vrlo upecatljivom skupu odlomaka o kojima -
opet - muslimanski teolozi nisu adekvatno teoretizirali, Kur’an priznaje le-
gitimnost mnostva religijskih uvjerenja i zakona.!*3

12. Prednost sadrZaja nad formom

»Vjera“ je postala puka stilska figura, samo prazna rije¢, liSena one iskre en-
tuzijazma koja je u prvim danima nase islamske historije nadahnjivala mu-
slimane na neprolazna kulturna i drustvena dostignuca. Bez sumnije, islam
je jos ziv kao emocija. On je Ziv u instinktivnoj ljubavi nebrojenih miliona
ljudi koji nejasno slute da su njegovi principi ,ispravni“: medutim, samo ne-
kolicina njih razborito shvata te principe i samo oni mogu, ili su zaista kadri,
prevesti ih u uvjete prakti¢nog zivota.**

Ljudsko postojanje, kao i postojanje univerzuma, ¢iji je covjek dio, ima razli-
Cite oblike. Stoga, forma je sama po sebi vazna jer omogucéava prepoznava-
nje stvari. Mnoga djela koja Covjek €ini u Zivotu imaju neku formu. Medutim,
forme su opcenito smislene tek u kontekstu njihove svrhe ili cilja. Zato se
muslimani okrecu kibli kada klanjaju, a i sami namaz posjeduje odredene
obredne forme. Medutim, u islamu je jasno da su sve forme, koje on nalaze
ili ocekuje, povezane sa sadrzajem ili svrhom koja je u njihovoj osnovi:

Nije pravovjerje da vi lica svoja okrecete ka Istoku ili ka Zapadu; ve¢ je pra-
vovjerje da vjerujete u Boga i Sudnji dan, u meleke i u Knjigu i u vjerovjesni-
ke; da dajete od svog imetka, iz ljubavi prema Bogu, za rodbinu i za siro¢ad,
za siromahe i putnike namjernike, za prosjake i za oslobadanje iz ropstva;
da budete postojani u namazu i redovno dajete milostinju; da svoje ugovore
izvrSavate; da budete jaki i strpljivi, u bolu, patnjii u neda¢ama, i u straSnim
vremenima. Takvi su ljudi istine, bogobojazni. (el-Bekara, 2:177)
Poslanik je rekao: ,Uistinu, Allah ne gleda u vas izgled i imetak, nego gleda u
vasa srca i vasa djela.1*

To je jedan od temeljnih problema s kojima se muslimani danas suocava-
ju; u smislu temeljnog duha ili vrijednosti, prekinuta je veza sadrzaja s
formom i obredima. Zato se izuzetno cijeni memoriziranje nekih poglavlja
ili cijelog Kur’ana i preferira u odnosu na izucavanje i razumijevanje nje-
gove poruke.

143 El Fad, The Great Theft, str. 17.
144 Asad, This Law of Ours, str. 30-31.
145 Siddiqi, (prev.), Sahih Muslim, vol. iv, hadis no. 6221.
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Obi¢ni muslimani posvecéuju se bogostovlju na osnovu pet islamskih
stubova (javno ocitovanje vjere, namaz, post, zekat i hadz).!*¢ Svaki obred
duboko je povezan s posebnim vrijednostima koje islam Zeli uliti svojim
sljedbenicima. Stoga, kad je rije¢ o namazu (salat), koji muslimani moraju
obavljati pet puta dnevno, najbolje bi bilo obavljati ga u kongregaciji (dZe-
mat) kad god je to moguce. Kur’an kaze:

Kazuj im $ta ti se od Knjige po nadahnucu objavljuje i postojano klanjaj na-
maz: jer namaz odvraca od sramnih i zlih djela [fehiSa ve munker] (...).
(el-‘Ankebut, 29:45)

Nazalost, bez obzira na to $to su brojne dZamije prepune muslimana, u
muslimanskim drustvima ¢ine se mnoga sramna djela i ima dosta neprav-
de. Mucenje i progon nevjesta i Zena zbog miraza, bacanje kiseline u lice
djevojkama koje odbiju neciju bra¢nu ponudu ili ponudu da stupe u
vanbracne seksualne odnose, obicaj ubijanja iz ¢asti i slicno danas su veo-
ma rasprostranjeni u Juznoj Aziji, gdje je najveéa koncentracija muslima-
na na svijetu. Ova nedjela podsjetnik su na prekinutu vezu izmedu obreda
i duha islama. U mnogim muslimanskim zemljama, Zene su najvece Zrtve i
uglavnom liene zakonske zastite. Zrtve silovanja u Pakistanu sudski se
procesuiraju i zatvaraju zbog zlo¢ina ,preljube®,'*” dok, ironi¢no, religijske
ustanove i dalje daju podrsku nepravednim zakonskim propisima koji tre-
tiraju ovaj problem, te se suprotstavljaju opozivu ili reformi tih zakona.

Ramazanski post (saum) drugi je vaZan stub islamskih obaveza za sve
zdrave muslimane, s odredenim izuzecima. U ve¢inski muslimanskim ze-
mljama i muslimanskim zajednicama drugdje, posebna naklonost koju
muslimani imaju prema ovom mjesecu vrlo je primjetna:

0, vjernici! Propisuje vam se post, kao $to je propisan bio i onima prije vas,
tako da biste naucili da budete bogobojazni (takva). (el-Bekara, 2:183)

Koncept takve (bogobojaznosti)presudan je za islam i Zivot muslimana, jer
se smatra preduvjetom za koriStenje boZanskih uputa sadrzanih u Kur’anu:

Ovo je Knjiga, sigurna uputa, u koju nema sumnje, onima koji su bogoboja-
znimi (muttekun, imaju takvu, poboZnost). (el-Bekara, 2:2).

146 Prenosise od Abdullaha, sina Omerovog, da je Allahov Poslanik rekao: ,Islam je izgraden na
ovih pet (stubova): svjedoc¢enju da nema boga osim Allaha i da je Muhammed Njegov rob i
poslanik, obavljanju namaza, davanju zekata, hadZu i postu ramazanskom.” Siddiqji, (prev.),
Sahih Muslim, vol. i, hadis no. 20.

147 Farooq, ,Rape and Hudood Ordinance: Preversions of Justice in the Name of Islam".
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Svrha ove bogobojaznosti, odnosno bogosvjesnosti, nije samo pribliZava-
nje Bogu, nego i svijest o povezanosti sa ¢ovjeCanstvom. Post pomaze oni-
ma koji redovno imaju $ta jesti da shvate gladne, kao i patnju siromasnih,
oskudicu i neimastinu. Budu¢i da se od iskustva posta oCekuje da ojaca
moralnu samokontrolu pojedinca, on mora jacati i covjekov osjeéaj za pat-
nje ostale brace. Medutim, iako tokom ovog mjeseca mozZemo vidjeti dosta
dareZljivosti prema gladnima, istovremeno nema senzibiliteta za sistem-
sko rjeSavanje problema siromastva i oskudice.

I[slam naglasava da su cCistoca (taharet) i obredno pranje prije molitve
obavezni. Cak i obi¢ni i nepismeni musliman zna da je taharet islamska
obaveza: Ebu Malik el-Asari prenosi da je Allahov poslanik rekao: ,Cistoc¢a
je pola vjere (...).“1*8

Opcenito se moZe primijetiti pedantnost prakticiraju¢ih muslimana u
postizanju obredne Cistoce. Medutim, izmedu Cistoce i sanitarnih uslova veza
nije najbolje uspostavljena. Mnogi muslimani nastoje da odrzavaju licnu higi-
jenu, a, na drugoj strani, nisu svjesni opasnosti po javno zdravlje koje stvaraju.

Jo$ jedno podrucje gdje forma ima prednost nad svrhom jesu islam-
ske finansije i bankarstvo. Velike zablude i pogre$na tumacenja doveli su
do toga da se kamata smatra zabranjenom (na temelju kur’anske zabrane
lihvarenja [riba]), pa onda do izuma proizvoda koji su, samo u ime forme,
oznaceni kao beskamatni. Tako Mahmoud El-Gamal, s katedre za islamsku
ekonomiju, finansije i menadZment na Univerzitetu Rice primjecuje:

Diskutabilno je da li, kada pokusavaju kopirati sadrzaj savremene finansijske
prakse, koriste¢i prijemoderne ugovorne forme, islamske finansije uspijevaju
sluziti ciljevima islamskog prava (mekasid es-Seri‘a). PokuSavajuci preslikati
sustinu suvremene financijske prakse koriste¢i predmoderne obrasce ugovo-
ra, islamske financije vjerojatno nisu uspjele ispuniti ciljeve islamskog prava.
Tamo gdje je suStina savremene finansijske prakse u skladu s islamskim pra-
vom, drzati se prijemodernih ugovornih formi (s izmjenama ili bez njih) naj-
ceSc¢e vodi ka gubicima koji bi se, inace, mogli izbjec¢i, ¢ime se krsi jedan od
glavnih pravnih ciljeva koje definira klasi¢na islamska jurisprudencija. Obrat-
no, zbog toga Sto se usredotocuju na to da li je forma ugovora islamska, a ne
na njihov sadrzaj (djelimi¢no da se opravdaju gubici), islamske finansije ¢esto
nisu sluzile ekonomskoj svrsi za koje su odredene predmoderne ugovorne
strukture kodificirane u klasi¢noj jurisprudenciji.

JIslamske“ u sintagmi ,islamske finansije“ trebalo bi se odnositi na drustve-
ne i ekonomske ciljeve finansijskih transakcija, a ne na ugovorne mehaniz-
me kojima se ti ciljevi ostvaruju.*

148 Siddiqi, (prev.), Sahih Muslim, vol. i, hadis no. 432.
149 M. El-Gamal, Islamic Finance: Law, Economics and Practice (New York: Cambridge Universi-
ty Press, 2006), str. xii.
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Zaista, svrha zabrane lihvarenja (riba) prvenstveno se odnosi na sprecava-
nje nepravde i izrabljivanja (zulm).

0, vjernici! Bojte se Allaha i ostavite se toga da trazite $ta je ostalo od ribaa,
ako ste zaista vjernici.

Ako tako ne uradite, rat vam se najavljuje od Allaha i Njegovog poslanika.
Ako se pokajete, imat éete svoju glavnicu. Nemojte nanijeti nepravdu, pa
vam se nece nanijeti nepravda! (el-Bekara, 2:278-279)

Islamska zabrana lihvarenja (riba) kategoric¢na je. Zato se od muslimana i
ocekuje da taj problem ozbiljno razmotre. Medutim, kada se razlog zabra-
ne - nepravda i izrabljivanje - odvoji od pravnih normi, onda cijela ta
praksa postaje besmislena i prijetvorna: zulum se i dalje Siri, iako u novom
ruhu, a zabrana lihvarenja postaje samo prazna prica, neutemeljena u
stvarnom uvjerenju ili djelovanju. Stoga, iako je pokret postojeéeg islam-
skog bankarstva i finansija ostvario izvanredan uspjeh pod etiketom indu-
strije ,pokretane zabranom kamate*“,'*° on je, ipak, odvojen od $irih ciljeva
razvoja i ublaZzavanja siromastva.!°!

13. Prihvatanje Zivotnog iskustva kao dijela putanje kolektivnog ulenja

Suprotno tradicionalisticCkom shvatanju i pristupu, svrha islama nije da
bude iskljucivo tekstualno orijentirano vjerovanje. Cini se da je Bog htio
da se ljudi, da bi razumjeli ovaj svijet, koriste Zivotnim iskustvom. Naredu-
je ljudima da putuju, gledaju i uce o historiji. Umjesto da prekopavaju po
svetim knjigama, ljudi su pozvani da posmatraju stvarnost, razmisljaju o
njoj i analiziraju je.

Mnogi su prije vas minuli narodi: putujte po Zemlji i gledajte kakav je bio
kraj onih koji su Istinu odbacivali. (Ali Imran, 3:137)

Interes islama nije odgajanje snishodljivih, imitiraju¢ih umova. Umjesto
toga, naglasava se posmatranje, ispitivanje i paznja:

Zar nisu oni upuceni u to koliko smo narastaja Mi unistili prije njih, a po ¢i-
jim obitavalistima hodaju? Uistinu, u tome su znamenja, pa zasto nece da
Cuju? (es-Sedzda, 32:26)

Zar ne razmisljaju o sebi oni? Allah nije stvorio nebesa i Zemlju i sve Sto je
izmedu njih, osim s ciljem Istine i s rokom odredenim: a opet je medu njima

150 El-Gamal, Islamic Finance: Law, Economics and Practice, str. 8.
151 Farooq, ,Exploitation, Profit and The Riba-Interest Reductionism*“
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mnogo ljudi koji pori¢u da ¢e se susresti sa svojim Gospodarom (na Dan
prozivljenja)! (er-Rum, 30:8)

Zasto po Zemlji ne putuju, pa da im srca steknu mudrost i u§ima ¢uju nesto Sto
¢e nauciti? Alj, zaista, nisu o¢i slijepe, nego su slijepa srca u grudima. (el-Hadz,
22:46)

Ovim popisom niposto nisu iscrpljene sve vrijednosti. Navedene vrijednosti i
principi direktno su zasnovani na Kur’anu. Morale bi biti medu sustinskim
parametrima izvodenja i utvrdivanja islamskih propisa koji potjecu iz ne-
kur’anskih izvora. Kada se ti drugi, nekur’anski izvori, uklju¢uju¢i hadis, suko-
bljavaju s ovim jasnim principima (bududi da je poslanik Muhammed isporu-
Citelj konacne BozZije poruke, njegov Zivot ne moZe protivrjeciti Kur’anu),
onda se ovim principima i vrijednostima mora dati prednost. Nadalje, zakoni-
ma i kodeksima pristupa se na atomisticki nacin, a to je praksa legalizma.
Zato, da ne bi bili protivrjecni, bilo koji zakoni i kodeksi izvedeni posredstvom
ljudskog djelovanja ne smiju krSiti ili ugrozavati kur’anska nacela.

Vrijednosno orijentirana jurisprudencija

Diskurs islamske jurisprudencije ve¢ dozivljava vrijednosno preusmjera-
vanje. Jedan od novijih tekstova o ovoj temi, koji je napisao Nyazee, nas-
lovljen je kao , Tre¢i modus idZtihada: Vrijednosno orijentirana jurispru-
dencija“'>? Ovaj autor koristi vrijednosti u kontekstu definiranja visih ci-
ljeva Serijata (mekasid es-Seri‘a). U skladu s tim, mekasid se identificira
kao ocuvanje i zaStita vjere, religije (din), Zivota (nefs), porodi¢nog siste-
ma (nesl), razuma (‘akl) i imetka ili posjeda (mal).*>* Ovih pet kategorija
moraju se Cuvati i Stititi, naglasava se, ,pod svim okolnostima®, ukoliko
Serijat izricito ne propisuje drugacije.’>*

0d pet visih ciljeva (mekasid), Cetiri (Zivot, porodica, razum i imetak) po-
t¢injeni su prvom, dinu (religiji). Gazali tu zauzima jedan iznijansiran stav:

El-Gazali kaze da drugi cilj, o¢uvanje i zastita zivota, neki mogu smatrati ci-
ljem prioritetnijim u odnosu na din, zato $to bez Zivota nema ni religije. Ovaj
argument uzima u obzir Zivot zajednice, a u tom smislu primjedba bi vazila

152 Nyazee, Islamic Jurisprudence (Usul al-Figh), str. 209. Upecatljivo je da je vrijednosno ori-
jentirani pristup, koji se predlaze i formulira u ovoj knjizi, nezavisan od vokabulara koji
koristi Nyazee. Vas autor je nasao da Nyazee koristi isti termin samo kao dio istrazivanja,
bez neke smislene obrade.

153 Nyazee, Islamic Jurisprudence (Usul al-Figh), str. 39, 202.

154 Nyazee, Islamic Jurisprudence (Usul al-Figh), str. 39.
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i za razum, zato Sto postojanje razuma (‘akl) pravnici smatraju uvjetom
pravne obaveze (teklif). Medutim, on istice da neke pravne odredbe jasno
podupiru nadmo¢éni znacaj dina.'>®

Zanimljivo, Nyazee poredi ove viSe ciljeve (mekasid) sa sekularnim vrijed-
nostima ili ciljevima do kojih se dolazi rasudivanjem:

U svom savremenom obliku, ideja prirodnog prava teZzi viSe ka vrijednosno
orijentiranoj jurisprudenciji (...). Po njegovom [Diasovom] misljenju, najvi-
Se vrijednosti koje identificira zapadna jurisprudencija jesu: (1) nacionalna
i druStvena sigurnost; (2) svetost licnosti; (3) svetost imovine; (4) socijalna
zastita; (5) jednakost; (6) dosljednost i vjernost pravilima, principima, dok-
trini i tradiciji; (6) moral; (7) administrativna pogodnost i (9) medunarod-
na zajednica. PobliZe ispitivanje pokazuje da je veéina ovih interesa ista kao
i pet ciljeva islamskog prava ili mekasid es-Seri‘a. Zanimljivo je da je njihova
upotreba takoder sli¢na, a takva je i metodologija.'*¢

Ako su visi ciljevi islama (mekasid es-Seri‘a) toliko bliski vrijednostima
izvedenim iz prirodnog prava i primjeni ljudskog razuma, kakva se onda
vrijednost moze dati ili kakva se tezina moze pripisati ovim ciljevima na
osnovu Serijata (pojma koji se pogreSno razumijeva i predstavlja kao u
cijelosti bozanski ili kao nepromjenjiv)?

Vrijednosno orijentirano stajaliste koje zauzimamo mi u ovoj knjizi nesto
je viSe iznijansirano nego ono koje iznosi Nyazee, zbog toga Sto on mekasid
smatra kao neSto Sto predstavlja samo vrijednosti. Medutim, vrijednosna ori-
jentacija morala bi biti konkretnija i detaljnija. Drugi problem jeste tradicio-
nalna hijerarhija mekasida, koja namece da se sve druge komponente (Zivot,
porodica, razum i imetak) potcinjavaju vjeri. U svjetlu zloupotrebe islama,
kakvoj svjedo¢imo u savremeno doba, postoji potencijalno opasna tendencija
da se Cetiri visa cilja (mekasid) nece smatrati nepovredivim ili svetim, i zbog
toga je to problem koji se mora preispitati. Trece, sva tri modusa idZtihada,
ukljucujudi jurisprudenciju koja je vrijednosno orijentirana, zasnovani su na
tekstualno orijentiranom pristupuy, koji je i ozbiljan problem i ogranicenje, o
¢emu detaljnije diskutiramo u Sestom poglavlju. Naposljetku, Nyazee, u svom
vrijednosno orijentiranom pristupu, ne ogranicava izvore iz kojih se ove vri-
jednosti izvode samo na Kur’an, a u ovom poglavlju mi to ¢inimo.

Bez obzira na to, pomak misljenja ka vrijednosno orijentiranom pri-
stupu jeste i poZeljan i dugo oCekivan. U ovoj knjizi detaljno ispitujemo

155 Nyazee, Islamic Jurisprudence (Usul al-Figh), str. 205.
156 Nyazee, Islamic Jurisprudence (Usul al-Figh), str. 314.
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utjecaje legalizma i literalizma na islamsko pravo, utjecaje zbog kojih je
nastao raskol izmedu prava i njegovih visih ciljeva (mekasid).

(VI) ZAKLJUCAK

Da bi bilo funkcionalno, svako drustvo zahtijeva regulaciju. Medutim, za-
koni se moraju zasnivati na odredenim sustinskim vrijednostima, a u slu-
Caju islama oni su artikulirani i moraju biti izvedeni neposredno iz
Kur’ana. Kako to obja$njava e$-Satibi, ako su neka vrijednost i neki princip
dovoljno vazni, pretpostavlja se da ih je Bog dao u Kur’anu:

Kur’an je cjelovitost Serijata, potpora religije, vrelo mudrosti, znamenje po-
slanstva i svjetlo ociju i srca. Nema puta ka Allahu osim preko njega i nema
spasa ni na koji nac¢in osim pomoc¢u njega. Ne smijete prihvatati nista sto mu
protivrjeci. Nista iz njega ne treba potvrdu ili izvodenje, zato Sto je on poznat
dinu zajednice. Bududi da je tako, ko god Zeli potpuno znanje Serijata, Zeli
shvatiti njegove ciljeve i Zeli se prikljuciti njegovim sljedbenicima, nuzno
mora uzeti Kur’an za svog stalnog druzbenika i prisnog prijatelja, koji ga
prati danju i nocu, i u traganju i djelovanju.'*’

Osim toga, postojanje zakona i pravnog okvira ne smije voditi ka pojavi
legalizma. [ako se Serijat pogreSno poistovjecuje sa zakonskim propisima,
vazno je shvatiti i priznati da je suStinski, osim u ograni¢enom broju
odredbi jasno navedenih u Kur’anu i propisa o teskim kaznama (hudud),
Serijat ljudska tvorevina. Stoga, opéenito, nije ispravno oznaciti, shvatati i
postovati Serijat kao ,,vjecni® ,bozanski“ ili ,nepromjenjivi“. Kur’an, Posla-
nikovo naslijede i praksa - prepoznavanje potrebe - kontinuiranog idzti-
hada protivrje¢e ovom poimanju.

Ako se Serijat shvata kao nesto Sto sadrzi Boziju volju, ,kakva postoji
u Bozijem umu [u znacenju namjere]“, onda je on bozanski, nepromjenjiv
i nepogresiv. Medutim, u ovom slucaju, izraz ,Serijat“ ne mozZe se smatrati
sinonimnim fikhu ili islamskom pravu. Kakva god da je definicija, jasno je
da ne mozZe biti oboje. Zapravo, adekvatno tumacenje ovog termina, kako
smo razmatrali u ovom poglavlju, jeste ,boZanska volja“, a ne zakoni i ko-
deksi, koji su prvenstveno ljudske tvorevine - ¢ak i kada su ukorijenjene i

157 M. Abu Zahrah, ,The Fundamental Principles of Imam Malik’s Figh“ (s. a.), dostupno na:
http://www.iium.edu.my/deed/lawbase/maliki_figh/usul8.html, poglavlje jedan, citira
e§-§atibija, el-Muvafekat, vol. 3, str. 247.
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objavljene u boZanskom izvoru kao Sto je Kur’an. Svesti Serijat na nivo
zakona ili kodeksa, zato, jednostavno je neodrzivo. Ne samo da se tako
pogresno predstavlja islam nego to sluzi i kao zamah legalistickim ten-
dencijama, a one su se sada ukorijenile, otimaju¢i islamu vitalnost i dina-
micnost da vodi svijet i rjeSava njegove probleme u dana$njem dobu.

Napokon, ispravno razumijevanje Serijata, s islamskog stajalista, vaz-
no je ne samo iz teoloskih razloga nego i zbog toga Sto je to neophodno
ako muslimani hoce obnoviti i vratiti bodrost koja im je omoguéavala da,
pod Poslanikovim vodstvom i uputom, postave osnove velicanstvene za-
jednice koja ¢e dovesti do plodonosne zajednice i civilizacije. Kroz samo-
kriti¢ni diskurs, kreativno i konstruktivno podmladivanje, moralnu i reli-
gijsku jasnocu, koja je jednostavna, kao i nedvosmislena, jedan pristup
koji je vrijednosno orijentiran i usmjeren na rjeSavanje problema, ukorije-
njen u Kur’anu i nadahnut i voden Poslanikovim naslijedem, omogucit ¢e
muslimanima da bolje izvrSavaju svoje duznosti prema sebi, prema covje-
Canstvu i, iznad svega, prema svom Stvoritelju.
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POGLAVLJE 3
[slamsko pravo i upotreba
i zloupotreba hadisa

Kur’an je izvoriSte islama. Budu¢i da muslimani ne raspravljaju o stvara-
nju Kur’ana i prihvataju ga kao jedinu sacuvanu i direktnu objavu od Alla-
ha, osnovni principi, vrijednosti i norme moraju biti, i zaista jesu, izvedeni
iz njegovog teksta. Takoder, iz Teksta potjece nekoliko - svega nekoliko -
pravnih rjeSenja. S obzirom na prethodno receno, ukoliko se ne shvati
znacaj vrijednosno orijentiranog pristupa (kako je skiciran u prethodnom
poglavlju), a s obzirom na pretjerano pribjegavanje legalizmu, koje trenut-
no prevladava, u opasnosti smo da izgubimo iz vida dublje zahtjeve nase
vjere kakvi su utvrdeni u Kur’anu.

Drugi izvor islama jeste sunnet, koji opisuje Poslanikov nacin Zivota,
uzor koji je, svojim stavovima, djelima i izrekama, postavio pred nas i koji
¢ini okvir vjere. Jedna vazna Kklasifikacija sunneta jeste na ,pravni“i ,ne-
pravni“ sunnet - pri ¢emu ,pravni“ oznacava sunnet koji se odnosi na one
aspekte Zivota i prakse koji su pravno izvrsivi, a ,nepravni“ oznacava one
aspekte Kkoji nisu pravno izvrsivi. Zapravo, sunnet je toliko vazan u otkri-
vanju Poslanikova licnog vodstva i Poslanika kao Zivog Kur’ana da, iako
postoji Siroka saglasnost o valjanosti sunneta kao ilustracije kur’anske po-
ruke utjelovljene u Poslanikovom primjeru, ipak je od presudne vaznosti
pitanje vjerodostojnosti hadisa, koji ¢ine klju¢ni izvor sunneta. To je tema
ovog poglavlja. Rasprava ¢e se fokusirati konkretno na dva podrucdja:
a) one hadise koji su bez greske od Poslanika, primjenjivi u svim vremeni-
ma i na svim mjestima i b) one hadise oko kojih ne postoji konsenzus u
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pogledu njihove autenti¢nosti i/ili valjanosti svake pojedina¢ne naracije.
Ne postoji konsenzus ni oko tacnog teorijskog odnosa izmedu Kur’ana i
hadisa, kao primarnih izvora islamskog zakondavstva.

Ovo je teska tema. Na jednoj krajnosti je ortodoksni stav, po kojem su
Kur’an i hadis dva jednaka, primarna izvora islamske upute, a na drugom
ekstremu su oni koji pogresno rezonuju da hadisi nisu relevantni u mo-
dernim vremenima ili oni koji ih potpuno odbacuju. Medutim, u stvarno-
sti, ne mozZemo uvijek tvrditi da hadisi imaju istu nespornu vjerodostoj-
nost kakvu ima Kur’an, zbog ¢ega se nauka hadiske kritike i razvila: da bi
se razlikovali istiniti od laznih. U ovom duhu i idué¢i stopama najbolje
islamske akademske tradicije, u ovom poglavlju obradit éemo odredena
pitanja hadiske nauke. Spomenuli smo u drugom poglavlju da, iako musli-
manski ucenjaci zasluZuju duboko poStovanje, ne samo zbog svog marlji-
vog rada nego i zato $to su doprinijeli, najbolje $to su mogli, da se sacuva
hadiska literatura, ipak se moramo suociti s postojanjem problema u vezi
sa sakupljanjem i slaganjem hadisa, kao korpusa informacija, u zbirke, te
ne smijemo dozvoliti da ih oni koji profitiraju od neznanja vjernika i dalje
zloupotrebljavaju i pogresno upotrebljavaju primjenjuju¢i ih kao da su
jednaki Kur’anu.

Nije nam namjera da se, obraduju¢i ta pitanja u ovom poglavlju, po-
driva povjerenje u hadise, jer su hadiski u¢enjaci razrijesili mnoge proble-
me tako Sto su identificirali one naracije za koje se pretpostavlja da su
vjerodostojne (sahih) i odvojili ih od ostalih. Uprkos preostalim problemi-
ma, ovaj Korpus jo$ se smatra nezamjenjivim i vrlo pouzdanim izvorom
islama. Korpus sakupljenih predaja dragocjen je i nezamjenjiv izvor u stje-
canju detaljnog znanja o Poslanikovim djelima i rije¢ima, kako su to vidje-
li i potvrdili njegovi plemeniti ashabi, te je stav po kojemu se u definiranju
stvari islamskim koristi iskljuc¢ivo Kur’an - temeljno pogresSan i neupucen.
Usto, vazno je biti svjestan slijepog imitiranja, koje zaledi nasu misao u
vremenu, shvatiti da je nauka hadiske kritike trajni proces i da se mora
zauzeti razboritiji pristup. Poenta je osloboditi ,islamski Serijat od svih
nerelevantnih i opterecujucih priraslica, koje su ponikle tokom stoljeéa
nazadovanja i ponovo ga uspostaviti kao prakti¢nu, zivu uputu ka islam-
skom nacinu Zzivota,“! takvom nacinu koji, po mom misljenju, slijedi vri-
jednosno orijentirani pristup.

Neke hadiske zbirke generalno se smatraju autenti¢nim (sahih), dok
se druge smatraju i izvorima dodatnih vjerodostojnih hadisa, gdje su vje-

1 Asad, This Law of Ours, str. 28.
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rodostojni hadisi pomijesani sa slabim (daif), pa ¢ak i izmiSljenim, laZnim
(mevdu’) naracijama. Golemi i obuhvatni korpus islamskog prava (fikh)
znacajno se oslanja na hadisku literaturu koja objasnjava opce i apsolutne
termine Kur’ana. Islamski ucenjaci, ukljucuju¢i stru¢njake za hadis, izni-
mno su se trudili da odbrane svetost hadisa, koriste¢i ih ne samo da pro-
Sire islamsko znanje nego i da formuliraju islamske zakone i kodekse, od-
noseci se prema islamu kao prema ,cjelovitom nacinu Zivota“

U predgovoru svoje knjige o ovoj temi, Kazi ovu teZnju ilustrira tvrd-
njom da su ,sve izreke, besjede i iskazi Poslanikovi bili (...) bozanski na-
dahnuti (...) sva djela i postupci Poslanikovi bili su takoder boZanski nadah-
nuti“? Njegova formulacija predstavlja tradicionalno glediste:

Sunnet i hadis ne treba uzimati kao izreke mudraca i filozofa ili odluke vla-
dara i voda. Covjek mora biti potpuno uvjeren da Poslanikove rijedi i njego-
va djela predstavljaju Boziju volju te ih mora slijediti i pokoravati im se u
svim Zivotnim situacijama.?

Ovaj tradicionalisticki stav, koji daje neki nivo ,bozanstvenosti“ hadisima,
nije neuobicajen u islamskim djelima. Naprimjer, Alauya piSe:

Poslanikova tradicija ili sunnet jesu nadahnuce od Allaha, Sto znaci da je
jezik (slovo) sunneta od Poslanika, a znacenje, duh od Allaha (tj. po svom
sadrzaju, od Boga) (..) Postoje dvije vrste objave od Allaha (...). Kur’anski
ajet je druge vrste, a poslanicki sunnet prve.*

Jedina razlika izmedu obi¢nih Poslanikovih iskaza i Allahovih objava njemu
jeste u ¢injenici da, dok su prvi bozanski samo po sadrzaju, drugi su boZan-
ski i po formi.’

Svi iskazi i sva djela Poslanikova jesu, zato, bozanski nadahnuti i samo u
njima moZemo nadi istinski smisao i pravo znacenje Allahove volje.®

Postoji nekoliko nepovoljnih posljedica koje proistjecu iz pripisivanja hadi-
su atributa bozanskog. Prvo, autoritativnost Kur’ana i hadisa stavljaju se
jedna uz drugu: Serijatske vrijednosti poslanikovih predaja su kao kur’an-
ske Serijatske vrijednosti u stvarima koje traze pokoravanje (...).”

2 M. Kazi,., A Treasury of Ahadith (Jeddah, Saudi Arabia: Abul-Qasim Publishing House, 1992),

str. 1-2.

Kazi, A Treasury of Ahadith, str. 2.

4 S. Alauya, Fundamentals of Islamic Jurisprudence (Manila, Philippines: Rex Book Store,
1999), str. 24.

5 Alauya, Fundamentals of Islamic Jurisprudence, str. 40.

Alauya, Fundamentals of Islamic Jurisprudence, str. 42.

7 Alauya, Fundamentals of Islamic Jurisprudence, str. 43,
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Drugo, ako se, kad je rije¢ o istom pitanju, neki hadis hronoloski javlja
nakon kur’anske objave, onda, u skladu s ovim tradicionalnim misljenjem,
on derogira kur’anski ajet, Sto je, takoder, u raskoraku s misljenjem vecine
ucenjaka. Imam Safi‘i, naprimjer, pi$e protiv toga da ijedan hadis moZe
derogirati ijedan ajet, ma kakav stepen autenti¢nosti taj hadis imao. Me-
dutim, neki uc¢enjaci imaju ovakav stav:®

Zapravo, kada Poslanikov sunnet dolazi poslije ajeta Kur’ana, onda
prvi zamjenjuje potonji.’

Kako je objasnjeno u petom poglavlju, nijedan kur’anski ajet nije de-
rogiran nekim drugim kur’anskim ajetom, a da ne govorimo hadisom.
Osim toga, kako smo pokazali u ovom poglavlju, pripisivanje boZanskog
atributa hadisima opc¢enito je besmisleno.

Na drugom kraju jesu oni koji odbacuju svu hadisku literaturu i tvrde
da Kur’an treba biti jedini izvor informacija i zakonodavstva. Oni tvrde da
Poslanik nije trazio niti zahtijevao da se njegove rijeci i djela sacuvaju kao
poseban korpus znanja. Zapravo, sakupljanje i cuvanje Poslanikovih hadi-
sa - navode oni - pocelo je viSe od stolje¢a kasnije, $to je samo po sebi
otvoreno za raspravu, jer, bez obzira na najbolje namjere i trud, hadiska
literatura tako je pomijeSana da sadrzi i autenti¢ne i neautenti¢ne hadise.
Osim toga, oni kazu da i one zbirke koje se op¢enito smatraju sahih zbirka-
ma (jakih ili vjerodostojnih) hadisa takoder sadrZze i hadise koji nisu sa-
hih, a strucnjaci za hadise razilaze se ¢ak i oko mnogih hadisa koji se sma-
traju sahih hadisima; postoje znacajne razlike u hadisima o istim dogada-
jima ili okolnostima, kao i jedan broj jednostavno protivrjecnih izvjestaja.
Ne Cudi, stoga, Sto se zbog ove literature, a u ime formuliranja zakona i
kodeksa, u islam usuljao jedan zakonotvorni korpus koji proistjece iz ne-
prihvatljivih dogmi i tabua. Dok se Kur’an smatra pravednim i egalitarnim,
islamski ucenjaci i pravnici su neke nepravedne i diskriminacijske zakone,
propise i obicaje validirali ili usvojili na osnovu hadisa. Oni koji osporava-
ju hadisku literaturu, zato, prihvataju Kur’an kao jedini bozanski izvor
upute i odbacuju u cijelosti posredovanje hadiske literature. Oni to, ironi¢-
no, ¢ine tako Sto ignoriraju sami Kur’an:

Allah je veliku milost darovao vjernicima kada im je izmedu njih samih po-
slao poslanika, da im izlozi znakove Allahove, da ih u da u svetom tekstu i
mudrosti, jer su oni prije bili u o¢itoj zabludi. (Ali Imran, 3:164)

8 M. Khadduri (prev,, s uvodom i biljeSkama), al-Shafi‘i’s Risala: Treatise on the Foundations of
Islamic Jurisprudence, 2. izd. (Cambridge, UK: The Islamic Texsts Society, 1987), str. 123-124.
9 Alauya, Fundamentals of Islamic Jurisprudence, str. 40.
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A tebi objavljujemo Poruku, da bi ti objasnio ljudima $ta im je objavljeno.
(en-Nahl, 16:44)

() jer on ¢e im naredivati ono Sto je dobro, a zabranjivati ono Sto je zlo; on
¢e im dozvoljavati kao zakonito ono $to je dobro i Cisto, a zabranjivati ono
$to je ruzno i necisto. On ih oslobada njihovih teskih tereta i jarma koji su im
naturili. (el-Araf, 7:157)

Oba ekstremna stajaliSta pate od ozbiljnih problema, a istina lezi negdje
izmedu. Zapravo, iako je sustinski stav pokreta protiv hadisa neodrZiv i
zaista neprihvatljiv, on je nastao djelimi¢no kao reakcija na ekstremne
tvrdnje i dogme tradicionalistickog stajalista.

[spitivanje obaju dijametralno suprotnih stajaliSta moglo bi imati odre-
denu polemicku korist, ali je u srediStu ovog problema ¢injenica da se hadi-
si nalaze u osnovi veéine islamskih zakona i kodeksa, ¢ak i kada neki zapra-
vo protivrjece svrsi i duhu Kur’ana i islamskom temeljnom opredjeljenju za
pravdu i pravi¢nost. Ovaj problem ne podrazumijeva samo problem auten-
ti¢nosti hadisa ili sunneta, nego i problem kako se hadisi i sunnet primjenju-
juu formuliranju zakona i kodeksa. Kako AbuSulayman objasnjava:

Problem autenti¢nosti sunneta je, u osnovi, izraz i odraz nesrece koju musli-
mani imaju sa stolje¢ima starom jurisprudencijom.*®

Zarad jednostavnosti i jasnoce, termini hadis i sunnet ovdje se koriste si-
nonimno. Sunnet bi trebalo shvatati u znacenju ,normativnog modela po-
nasanja i uzornog vladanja, i to je ono $to je glavni smisao izraza ,postavi-
ti uzor“!* Medutim, iako se sunnet uobicajeno identificira s normativnim
Poslanikovim ponaSanjem, muslimani se uveliko mimoilaze u tome Sta
sunnet znaci u nekom konkretnom slucaju. Zapravo, zahvaljujuéi pokretu
ehl er-re’j (zagovornici slobodnog razmisljanja), sunnet ¢e, s vremenom,

postati regionalno prepoznatljiva praksa:

(-..) slobodno razmisljanje proizvelo je ogromno bogatstvo pravnih, religijskih
i moralnih ideja tokom priblizno jednog i po stolje¢a. Medutim, uz sve to bo-
gatstvo, proizvod ove aktivnosti postao je prili¢no haotican, tj., ,sunnet razli-
citih regija - HidZaza, Iraka, Egipta itd. - poceo se razlikovati u skoro svakom
pojedina¢nom pitanju.t?

10  A. AbuSulayman, The Islamic Theory of International Relations: New Directions for Islamic
Methodology and Thought (Herndon, Virginia: International Institute of Islamic Thought,
1987), str. 83.

11  Guraya, Islamic Jurisprudence in the Modern World, str. 76.

12 F. Rahman, Islamic Methodology in History (Karachi, Pakistan: Central Institute of Islamic
Research, 1965), str. 14-15.
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Ovi haoti¢ni uvjeti trajali su sve dok nije uzelo maha tradicionalisti¢ko gle-
diste (ehl el-hadis), predvodeno Safi‘ijem. Buduéi da je Safi‘i hadisima dao
sredi$nju ulogu u potvrdi vjerodostojnosti sunneta, to je postepeno dove-
lo do nove dogme.!? Stoga je u fokusu ovog poglavlja konkretno hadis na-
spram sunneta.

Prije nego Sto ispitamo vezu izmedu prava i hadisa, potrebno je po-
staviti neka vazna pitanja o hadisu. Naime, postoje neka opcenito pogres-
na gledista s kojima obi¢ni muslimani moZda nisu upoznati, zato Sto je
hadiska literatura, a posebno hadiska nauka (‘ilm usul el-hadis), tehnicki
vrlo sloZen korpus znanja: tradicionalisticko glediSte ne tolerira da se o
tom Kkorpusu raspravlja, argumentira i traze dokazi, smatrajuci to nekom
vrstom napada koji podriva hadisku literaturu op¢enito.

(I) NAJCESCI MITOVI O HADISIMA

1. Ako hadis citira Poslanika, on navodi ta¢no ono $ta je
Poslanik rekao

Nazalost, ovo misljenje nije nuzno i tacno. Proces citiranja podrazumijeva
tacno ponavljanje izgovorenih rije¢i, uz navodenje izvora. Dakle, kada se
neko citira, to se obi¢no smatra vjernim prenoSenjem rijeci koje je izgovo-
rila osoba o kojoj je rijec. Ako neko izvjeStava ,Poslanik je rekao (...)“ ili
tvrdi ,Cuo sam da je Poslanik rekao (...)* bez obja$njenja da je dati odlo-
mak parafraziran, ¢itatelji mogu stvoriti utisak da su u nekom hadisu date
Poslanikove rijeci ta¢no kako ih je izrekao. Medutim, ¢esto to nije slucaj.

U knjizi Sta je riba?, Suhail diskutira o ovom vaznom problemu, za koji
mnogi muslimani ne znaju ili ga ne razumiju. U¢enjaci obi¢no ne informi-
raju Siru zajednicu o ovom aspektu hadiske literature:

Vecina naracija jesu izvodi [tj. nisu citati pravih rijeci], to jest u toj naraciji nisu
citirane prave rije¢i Poslanika ¢asnog, s. a. v. s., pa, $ta god narator, prema
svojim sposobnostima, shvatao kao znacenje Poslanikovih, s. a. v. s,, rijeci, on
to iz najboljih namjera pripovijeda kao izreku Poslanika ¢asnog, s. a. v. s.

13 Nije slucajnost da je vecina glavnih sakupljaca i tumaca hadisa pripadala Safijskom mezhe-
bu (8koli islamskog misljenja). ,Medu stru¢njacima za podrudje hadisa, naprimjer, koji su
bili $afije, jesu i takvi ucenjaci kakvi su Buhari, Muslim, Tirmizi, Nesai, Ibn MadZe, Ebu Da-
vud, Ibn Kesir, Zehebi i Nevevi.., N. H. M. Keller (prijevod s uvodom i biljeSkama), Reliance
of the Traveller by al-Misri (Beltsville, MD: Amana Publications, 1994), str. vii.
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Danas svako zna da, osim rijeci, i najmanja promjena u prenosenju moze
proizvesti veliku razliku u znacenju.'*

U ovom kontekstu, vazno je shvatiti razliku izmedu mutevatir i ahad (jed-
nim lancem prenoSenih) kategorija hadisa, koje ¢emo definirati. Mutevatir
naracija znaci ,stalno ponavljana“ ili ,izvjestaj veceg broja ljudi, prenesen
tako da isklju¢uje moguénost njihovog dogovora da ovjekovjece laz“!® Ne
postoji opc¢a saglasnost o potrebnom minimumu predaja koje bi hadis
kvalificirale kao mutevatir.

Na ovom mjestu, treba razmotriti gdje se kategorija sahih (autentican, po
kriterijima koje primjenjuju hadiski uc¢enjaci) uklapa u klasifikaciju muteva-
tir-ahad. Neki hadis se ne moZe svrstati u mutevatir hadise, a da nije sahih.
Medutim, kategorija koja obuhvata i ahad hadise vrlo je razli¢ita od mutevatir
naracija. Svaki hadis koji nije mutevatir po definiciji je ahad (sami, pojedini).
Ahad naracije, same po sebi, ne podrazumijevaju nuzno i postojanje jednog
lanca prenosenja. Moze se desiti da imaju i viSe od jednog lanca, a da ipak ne
¢ine mutevatir (brojni) izvjeStaj. Ahad hadisi dodatno se svrstavaju u Sire ka-
tegorije, medu kojima su sahih, hasen, da‘if i druge kategorije hadisa.

Postoje dvije kategorije mutevatir naracija: mutevatir bi el-lafz i mute-
vatir bi el-me‘ana. Mutevatir bi el-lafz jesu oni hadisi o kojima svi izvjeSta-
ji moraju biti identi¢ni, u smislu ta¢nog iskaza koji je izgovorio sami Posla-
nik. Naprimjer, hadisi poput ovog: , Ko god namjerno slaZe o meni, neka
sebi pripremi mjesto u vatri, vrlo su rijetki.'® Mutevatir bi el-me‘ana jesu
hadisi o kojima je postignuta saglasnost viSe u pogledu ideje ili znacenja
iskaza nego u pogledu ta¢ne formulacije. Mnogi mutevatir hadisi pripada-
ju ovoj drugoj kategoriji, bez obzira na to $to su mnogi preneseni kao da
citiraju Poslanika doslovce. Ova vrsta prenosSenja poznata je i kao ,kon-
ceptualno prenosenje“!’

Slijedi primjer varijacija koje se javljaju u hadiskoj literaturi, a koje ne
podrazumijevaju direktni citat od Poslanika:

Ovaj hadis prenosi DZerir od Amasa, istim lancem prenosSenja, i kaze (ove
rije¢i se malo razlikuju od onih u prethodnom hadisu): ,Kada je post ramaza-
na postao obavezan, prestao je postiti ASuru.“*®

14 L A. K. Suhail, What is Riba? (New Delhi, India: Pharos, 1999), str. 47.

15  Kamali, Principles of Islamic Jurisprudence, str. 93.

16  Kamali, Principles of Islamic Jurisprudence, str. 95, citira Hasan (prev.), Sunen Abu Davud,
vol. iii, hadis no. 3643.

17  Kamali, Principles of Islamic Jurisprudence, str. 106.

18  Siddiqi (prev.), Sahih Muslim, vol. ii, hadis no. 2511.
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Razmotrimo sad sljede¢i primjer, u kojem se pokazuju sli¢ne varijacije u
naraciji, i opet bez direktnog citiranja Poslanika:

Ovaj hadis prenosi Sulejman et-Tejmi, istim lancem prenosilaca (ali uz male
razlike u rije¢ima), da je (Poslanik ¢asni) rekao: ,Zora se ne pojavljuje ova-
ko*, sastavio je prste, pa ih spustio, ,nego ovako®, stavio je kaziprste jedan
preko drugog pa ispruzio ruku.'

Ova dva navedena hadisa iz zbirke su Sahih Muslim. U ovoj zbirci, kao i u dru-
gim zbirkama, ima hadisa koji nemaju varijacije unutar zbirke, ili medu zbir-
kama. Ne isti¢u se u svakoj zbirci razlike u hadisima, kao Sto to ¢ini Muslim u
Sahihu. Bez obzira na napomenu o varijacijama u slucaju autenti¢nih hadisa,
oni opet ne moraju biti mutevatir naracije koje daju pouzdano znanje (o pita-
nju pouzdanosti znanja detaljnije éemo diskutirati kasnije u ovom poglavlju).
Uz ovo, treba ista¢i: malo je vjerovatno da bi se oni koji su zivjeli s
Poslanikom, koji su svaku njegovu rije¢ uzimali krajnje ozbiljno, uredujuci
svoj Zivot po njima, nehajno odnosili prema tim rije¢ima; vjerovatnije je
da su nastojali, bas kao Sto su memorizirali svako slovo Kur’ana, sacuvati
Poslanikove rijeci u svom paméenju najbolje $to su mogli. Jasno je da vari-
jacije u naracijama (a takve varijacije su preceste) ne dozvoljavaju da se
potvrdi koje je tacno rijeci izgovorio Poslanik, Sto je ozbiljan problem. To
je posebno vazno u arapskom jeziku, u kojem ¢ak i mala razlika u iskazu (a
ponekad ¢ak i u zapisu odlomka) moZe dovesti do razlicitih znacenja:

Safi‘i je odgovorio: Jedna rije¢ se moZe izostaviti iz predaje i time se promije-
niti njeno znacenje; ili se neka rije¢ moze izgovoriti drugacije nego $to ju je
izgovorio prenosilac i time promijeniti znacenje predaje, bez obzira $to onaj
koji je tako izgovorio nije imao tu namjeru. Ako onaj koji prenosi neki hadis ne
zna njegovo znacenje, onda on ne razumije predaju i mi taj hadis ne moZzemo
prihvatiti. Jer, ako on prenosi ono $to ne razumije, on je od onih koji ne pre-
nose hadis od rijec¢i do rijeci; on nastoji prenijeti znacenje hadisa, ali on to
znacenje uopée ne shvata.?’

Treba li se iz Safi‘ijjeve tvrdnje izvesti zaklju¢ak da je predaja neprihvatlji-
va ukoliko nije prenesena od rijeci do rijeci? Zasigurno ne, iz jednostavnog
razloga $to ni sam Imam ne primjenjuje ovaj standard na sahih hadise.
Zasto je to tako? Ocigledno, to je zato $to Safi‘i ne koristi ovaj standard da
potvrdi vjerodostojnost nekog hadisa ¢ija bi primjena bila obavezujucéa po
islamskom pravu (fikh).

19  Siddiqi (prev.), Sahih Muslim, vol. ii, hadis no. 2405.
20 M. Khadduri (prev.), al-Shafi‘i’s Risala (1987), str. 244, hadis no. 374.
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2. Zbirke sahih hadisa sadrzZe hadise koji su neosporni

Sahih (vjerodostojni, autenticni) izvjestaji mogu se nac¢i u svakoj zbirci ha-
disa (osim onih koje su ciljano sastavljene od nevjerodostojnih hadisa
radi poredenja). Sest hadiskih zbirki smatraju se najautenti¢nijim ili ,ka-
nonskim“?* One su poznate kao es-Sihah es-sitta i obuhvataju zbirke: Sa-
hih el-Buhari, Sahih Muslim, Sunen Ebu Davud, DZami" et-Tirmizi, Sunen
en-Nesai i Sunen ibn MadZe.?*

Medu Sest kanonskih zbirki, najcjenjenije su Sahih el-Buhari i Sahih Mu-
slim. Zapravo, el-Buharijevu zbirku mnogi smatraju najautenti¢nijom i najau-
toritativnijom, pa, stoga, poslije Kur’ana, i najutjecajnijom knjigom u islamu:

Tako je taj sahih, djelo velikog tradicionaliste, koji je ogromno znanje o ha-
disima i srodnim temama spojio sa savjesnom poboznos$¢u, strogom ta¢no-
§¢u, marljivom precizno$¢u jednog strucnog urednika i sposobnoséu jednog
oStroumnog pravnika, brzo privukao paznju cijele muslimanske zajednice,
te je prihvacen kao autoritet, odmabh poslije Kur’ana.?

Medutim, visokokvalificirani stru¢njaci za hadis tvrde da ¢ak ni u el-Buha-
rijevoj zbirci nisu svi izvjeStaji neupitni. Mnogi ucenjaci kritikuju el-Buha-
rijevo djelo. Kritike se odnose na oko 80 naratora i nekih 110 hadisa.?*
Uvazavajuc¢i nadmo¢ el-Buharija, Siddiqi istice:

Medutim, pogresno bi bilo pretpostaviti da je ovaj Sahih bez mana, ili da ga
muslimanski u¢enjaci nisu kritikovali u odredenim aspektima. Op¢eprihva-
¢eno je da, poput drugih tradicionalista, el-Buhari svoju kritiku ogranic¢ava
na naratore hadisa i njihovu pouzdanost, a malo paznje posvecuje vjerovat-
nosti ili moguénosti istine materijala koji mu je prenesen. U procjeni pouz-
danosti naratora, njegov sud je u nekim slu¢ajevima bio pogresan, a musli-
manski ucenjaci nisu propustili to uociti i na to ukazati.?>

Iako sakupljaci Sest velikih zbirki (es-Sihah es-sitta) usredotocuju paznju
na lanac naracije i ne bave se tekstualnom (metn) analizom, nalazimo da
ni za lanac prenoSenja (sened) ne daju mnogo - a Cesto uopce i ne daju -

21 Hasan, An Introduction to the Science of Hadith (London, UK: Al-Qur’an Society, 1994). Vi-
djeti odjeljak Rijal al-Hadith.

22 Alauya, Fundamentals of Islamic Jurisprudence, str. 51.

23 M. Z.Siddiqi, Hadith Literature: Its Origin, Development & Special Features (Cambridge, UK:
Islamic Texts Society, 1993), str. 57-58.

24 Azami, Studies in Hadith Methodology and Literature, str. 92, poziva se na Sujutija, Tarih, vol.
1, str. 134, i Ibn HadZera, Hadi es-sari, vol. ii, str. 106.

25 Siddiqi, Hadith Literature: Its Origin, Development & Special Features, str. 58.
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Kkriterije za svoj izbor. Kasniji u¢enjaci pokusat ¢e identificirati koji su kri-
teriji koriSteni, koriste¢i metodu sli¢nu ,,obrnutom inZenjeringu“ (proces
utvrdivanja kako je nesto izradeno samo ispitivanjem finalnog proizvo-
da). Makdisi je bio poznati ucenjak iz 12. stolje¢a (n. e.) i savremenik Ibn
Salaha. Napisao je raspravu Risalat el-hafiz Muhammed ibn Tahir el-Mak-
disi fi Surut kutub el-a’imma es-sitta kao studiju utvrdivanja kriterija kori-
Stenih za zbirke es-Sihah es-sitta. Muhammed ibn Osman el-Hazimi je dru-
gi u¢enjak (u. 1188), koji je, u svojoj knjizi Surut el-a’imma el-hamsa istra-
zivao koje su kriterije koristili sakupljaci hadisa:?®

Bududi da el-Buhari nigdje ne spominje koji je kriticki kanon primjenjivao na
hadise da provjeri njihovu autenticnost, niti nam je rekao zasto je sacinio ovu
knjigu, mnogi kasniji uc¢enjaci pokusali su izvesti zakljucke o ovome iz sa-
mog teksta. El-Hazimi u svom djelu Surut el-a’imma el-hamsa, el-Iraki u svo-
joj Elfijji, el-‘Ajni i el-Kastallani u svojim uvodima komentara Sahiha, kao i
mnogi drugi autori u oblasti hadiske nauke, ukljucujuc¢i Ibn es-Salaha, poku-
$ali su izvesti Buharijeve principe iz materijala koji je predstavio.?’

Kako su Buharii Muslim ,bili uvjereni da utvrdivanje vjerodostojnosti lan-
ca prenosilaca hadisa osigurava i vjerodostojnost samog teksta, njihov
glavni fokus, stoga, bio je jednostavno potvrda autenti¢nosti hadisa stro-
gim ispitivanjem lanca naratora.“?®

Ni najvjernija identifikacija i verifikacija autenti¢nosti nekog hadisa ne
otklanja glavni problem: da su ¢ak i sahih hadisi podloZni razli¢itim tumace-
njima, a ljudsko tumacenje moze biti pogresno - to je realnost koja se ne
smije zaboraviti. U prepisci izmedu Abdurrahmana el-Evza‘ija (u. 774),
osnivaca jedne ugasene Skole fikha, i Ebu Jusufa (u. 798), jednog od dvojice
neposrednih uc¢enika Ebu Hanife, Ebu Jusuf odgovara el-Evza‘iju ovako:

Doslo je do nas sta je el-Evza‘i rekao. Medutim, Poslanikov hadisi imaju mno-
ga znacenja i razliCite aspekte, a to zahtijeva objasnjenja, koja niko ne moze
shvatiti, niti uvidjeti, osim onoga kome Bog pomogne da ih protumaci.?’

26  El-Hazimi, Ebu Bekr Muhammed ibn Musa, Surut el-a’imma el-hamsa, M. Z. al-Kawthari
(ur)) (uvezanu s el-Kajserani, Surut el-a’imma es-sittah) (Kairo, Egipat, s. a.). Makdisi je, o&i-
gledno, bolje poznat kao el-Kajserani. I el-Hazimijeva i el-Kajseranijeva djela uvezana su u
jedan tom.

27  Siddiqi, Hadith Literature: Its Origin, Development & Special Features, str. 56.

28 Israr Ahmad Khan, Authentication of Hadith: Redefining the Criteria (London, UK: IIIT,
2010), str. 37.

29  Guraya, Islamic Jurisprudence in the Modern World, str. 113, citira Ebu Jusufa, er-Radd ‘ala
sijar el-Evza‘i (Hyderabad, India: 1938), str. 61, 76.
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Vazno je napomenuti da ova dvojica predvodnika medu ucenjacima nisu
raspravljali o autenti¢nosti hadisa, nego su iznosili vlastita tumacenja i
shvatanja nekog posebnog hadisa. Zato je al-Qaradawijev prikaz nekih ha-
disa u ovom kontekstu ilustrativan primjer:

1. ,Svaka Zena koja nosi zlatnu ogrlicu na Sudnjem danu nosit ¢ée sli¢nu
ogrlicu od vatre. A svaka Zena koja nosi zlatne naus$nice imat ¢e na Sud-
njem danu sli¢ne - od vatre.”

2. Ko zeli da neko njegov na Sudnjem danu nosi prsten od vatre, neka
mu da da nosi zlatni prsten. Ko Zeli da neko njegov na Sudnjem danu
nosi ogrlicu od vatre, neka mu da da nosi zlatnu ogrlicu. Ko Zeli da
neko njegov na Sudnjem danu nosi narukvicu od vatre, neka mu da da
nosi zlatnu narukvicu. Ali, moZete ¢initi $ta vam je drago sa srebrom.”

3. Prenosiseiod Sevbana da je Poslanik opomenuo svoju kéer Fatimu $to
nosi zlatni lanac. Na to je ona lanac prodala, kupila roba za taj novac i
oslobodila ga. Kada je Poslaniku receno $ta je ucinila, rekao je: ,,Hvala
Allahu Koji je spasio Fatimu od vatre.”

Medutim, pravnici imaju vrlo razli¢ita misljenja o ovim hadisima (ahadis
- plural od hadis):

Neki su istrazivali sened tih hadisa i, naSavsi da su slabi, odbacili ih; smatra-
ju ih nedostatnim za zabranu, koja zahtijeva jasne dokaze i pomno ispitiva-
nje, posebno u stvarima od opéeg interesa i koje muslimani generalno pri-
hvataju.

Neki su se sloZili da je sened dobar, ali da su ovi hadisi ukinuti, zato $to dru-
gi dokazi iz drugih izvora dozvoljavaju Zenama da se ukrasavaju zlatom.
El-Bejheki i drugi izvjeStavaju o konsenzusu o ovom pitanju, koji je prihva-
¢en u fikhu i koji je postao standardna praksa.

Neki smatraju da su ovi hadisi primjenjivi na one koji nisu dali zekat na
zlato koje posjeduju i zasnivaju svoje misljenje na drugim hadisima koji ni
sami nisu izbjegli kritikama. Nadalje, zekat na nakit Zena predmet je nesla-
ganja medu mezhebima.

Neki tvrde da se ovim hadisima nastoji uputiti opomena Zenama koje se, u
svojoj tastini, ukrasavaju zlatom, namjerno privlace¢i paznju na svoje bo-
gatstvo. En-Nesai takoder prenosi neke hadise koji su relevantni za ovaj
problem pod naslovom Bab el-karahijja li en-nisa fi izhar hilij ez-zeheb. Dru-
gi pravnici kazu da se ti hadisi odnose samo na pretjerano ukrasavanje iz
tasStine ili oholosti.

U naSe vrijeme, Sejh Nasr al-Din al-Albani iznio je jedno misljenje koje se
razlikuje od konsenzusa kojim se dozvoljava Zenama ukrasavanje zlatom, a
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koji su prihvatali svi mezhebi tokom proteklih 14 stoljeca. On, vjeruje ne
samo da je sened ovih hadisa autenti¢an nego i da ti hadisi nisu opozvani.
Dakle, on vjeruje da hadisi zabranjuju noSenje zlatnog prstenja i nausnica.*

Dakle, treba li pretpostaviti da su citirani hadisi sahih ili ne? Da li oni koji
ih smatraju sahih hadisima smatraju i da je istina da su naracije o kojima
je rije¢ derogirane? Ili su to samo podsticajni hadisi koji govore o sujetnim
Zenama, Zeljnim da pokazu svoj Sarm? Da li se ovi hadisi, ipak, odnose
samo na one koji ne daju zekat na svoj nakit? O ovim aspektima hadisa
nema saglasnosti. Medutim, Sejh al-Qaradawi, poznati i poStovani uce-
njak, pretpostavlja da postoji konsenzus o ovom pitanju, a nije tako. Ovo
pokazuje koliko je vazan oprez u predstavljanju i prihvatanju bilo kojeg
propisa kao islamskog, u smislu njegove autoritativnosti.

3. Nema kontradiktornosti izmedu raznih naracija hadisa

Smione tvrdnje u odbranu svetosti hadiske literature potjecu od tradicio-
nalista. Oni smatraju da hadisi - posebno sahih - nemaju protivrjecnosti,
tvrdeci da se svaka anomalija u sahih hadisima moZze objasniti. Budu¢i da
se el-Buhari smatra najpoStovanijim, dovoljno je diskutirati o nekim pri-
mjerima iz ove zbirke.

(a) Mohammad Akram Khan (poznati indijski uc¢enjak, u. 1969) ci-
tira jedan hadis iz el-Buharijeve zbirke:

Dzabir ibn Abdullah je rekao: ,Bio sam prisutan, sa svojom dvojicom daidza,
na el-Akabi (gdje je data zakletva). Ibn Ujejna je rekao: ,Jedan od dvojice bio
je el-Bera bin Ma‘rur.*

Citateljima ¢e se govoriti o Bejatu (zakletvi na vjernost) na el-Akabi na od-
govaraju¢em mjestu. Postoji naracija o ovome od DZzabira ibn Abdullaha u
el-Buhariju. Prema tom hadisu, DZabir je bio prisutan dogadaju Bejata, sku-
pa sa svojim daidzom Beraom ibn Ma‘rurom. (el-Buhari, 15-464). Medutim,
pouzdano je utvrdeno da Bera nije DZabirov daidZa. Anisa, DZabirova maj-
ka, imala je samo dvojicu brace: Selabau i Amra. Oni su bili prisutni drugoj
zakletvi na Akabi [Feth el-Bari, el-Buhari, 15-464]. Dakle, neSto je sigurno

30 Y. al-Qaradawi, Islamic Awakening Between Rejection and Extremism (Herndon, Virginia:
International Institute of Islamic Thought, 1981), str. 84-85.

31 M. A Khan, Mostafa Charit (izvorni tekst na bengalskom), 4. izd. (Dhaka, Bangladesh: Jhinuk
Pustika, 1975), str. 42-51. Za odlomKe, u prijevodu s bengalskog, vidjeti: http://globalewebpost.
com/farooqm/study_res/islam/hadith/akramkhan_hadith.html, pregledano 15. jula 2006.

32 M. M. Khan (prev.), Sahih al-Bukhari, vol. 5, hadis no. 230.
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pogresno u ovom hadisu, pa je potrebna bila neka vrsta ta'vila (interpreta-
tivne vjestine) da bi ga popravila.

Nakon $to je ukazao na ovaj raskorak, Khan ostavlja prostor za potencijal-
na interpretativna objasnjenja, iako je mnoge takve pokusaje iz proslosti
identificirao kao neuspjele. MozZe li se ovaj raskorak u navedenom hadisu
objasniti? Mozda, medutim, u el-Buhariju ima hadisa koji jednostavno
uopce ne daju zadovoljavajuce objasnjenje.

(b) Razmotrimo sljedeci hadis, koji, kao primjer, takoder daje Khan:

Enes, Aisa i Ibn Abbas su rekli: ,Allah mu je dao poslanstvo kada mu je bilo
40 godina, a nakon toga je boravio u Meki deset godina i jo$ deset u Medini.*

Historijska je ¢injenica, da je, nakon Sto je dobio poslanstvo u dobi od 40
godina, poslanik Muhammed ostao u Meki 13 godina, a ne 10. Medutim,
hadis o kom je rije¢ kaze da je ostao u Meki 10 godina. Zanimljivo, ove
nepodudarnosti nema izmedu hadisa u el-Buhariju i hadisa u drugim
izvorima, nego se anomalija nalazi u samoj el-Buharijevoj zbirci. U el-Bu-
hariju, tom 5, u hadisu broj 190 i hadisu broj 242, prenosi se da je Poslanik
Zivio u Meki 13 godina:

Rekao je Ibn Abbas: ,Allahovom poslaniku dosla je Objava u 40-toj godini.
Ostao je u Meki 13 godina, a onda mu je naredeno da se iseli i on se iselio u
Medinu, gdje je ostao deset godina, a onda je umro.

Osim toga, u drugoj zbirci hadisa, premcu Buharijevoj, Sahih Muslimu, pre-
nosi se da je boravak u MeKi trajao 15 godina.?*

Dakle, potrebno je odgovoriti na pitanje da li je Poslanik ostao u Meki
(nakon Sto je dobio poslanstvo u dobi od 40 godina) 10, 13 ili 15 godina?
Sudedi prema izvjestajima, gledista su ocigledno nepomirljiva. U svjetlu
ovih mimoilaZenja, sasvim je prikladno postaviti pitanje djelokruga pro-
blema, jer i druge naracije izvjeStaja u formi iskaza prenose ideje i tuma-
Cenja, i ne prenose tacne Poslanikove rijeci, nego ih naratori parafraziraju.

(c) Drugi primjer sli¢nih protivrjecnosti jeste hadis o identifikaciji
posljednjeg ajeta objavljenog u Kur’anu:

33 Khan, (prev.), Sahih al-Bukhari, vol. 4, hadis no 747-748; vol. 7, hadis no. 787; takoder Sid-
diqi (prev.), Sahih Muslim, vol. iv, hadis no. 5794.
34 Siddiqi (prev.), Sahih Muslim, vol. iv, hadis no. 5809 i hadis no. 5805.
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Prenosi se od Ibn Abbasa: ,Posljednji ajet objavljen Poslaniku bio je ajet o
lihvarenju (riba).*

Prenosi se od el-Beraa: ,Posljednja objavljena sura bila je ,Bera’, a posljednji
ajet: ,0Oni od tebe traZe pravno tumacenje, reci: ,Allah upucuje one koji ne
ostavljaju potomke ili pretke kao nasljednike.”“ (4:176)3¢

Isto se spominje i u Muslimovom Sahihu:

Prenosi se od el-Beraa da je posljednja sura bila et-Tevba, a posljednji ajet o
kelali: , Traze od tebe propis. Reci: ,Allah upucuje ovim one koji nemaju ni
potomkKe, ni pretke da ih naslijede.” (4:176).>7

A ajet 4:176 glasi ovako:

TraZe od tebe propis. Reci: ,Allah upuéuje ovim one koji nemaju ni potomke,
ni pretke da ih naslijede. Ako umre covjek bez djeteta, a ima sestru, njoj
pripada polovina njegove ostavstine. [ brat ¢e naslijediti nju, ako umre, a ne
ostavi djeteta. Ako su dvije sestre, dobit ¢e dvije tre¢ine da podijele medu
sobom; ako su braca i sestre nasljednici, onda muskarcima pripada udio
koliko je udio dviju Zena. Allah vam objasnjava, da ne biste grijesili. Allah
zna svaku stvar.

Ovdje se ¢ini da nema veze izmedu ovog kur’anskog ajeta i ajeta o lihvare-
nju (riba) spomenutog u hadisu koji prenosi Ibn Abbas, u kojem se kaZe da
je to posljednji objavljeni ajet.*®

(d) Mnogo je primjera hadisa, uklju¢ujuéi one o lihvarenju (riba), koji

su kontradiktorni.

35
36
37
38
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Khan (prev.), Sahih al-Bukhari, vol. 6, hadis no. 67.

Khan (prev.), Sahih al-Bukhari, hadis no. 129.

Siddiqi (prev.), Sahih Muslim, vol. iii, hadis no. 3939.

Alauya kaze da je ajet iz sure el-Bakara, 2:281 (,Strahujte od Dana u kome ¢ete se Bogu
vratiti. Svakom ¢e se Covjeku namiriti $ta je zasluzio i nikom se nece nepravda nanijeti.”)
posljednji objavljeni ajet i tvrdi da oko toga postoji idZma‘ (konsenzus) koji nije odrziv; ¢i-
tatelji ¢e se sloziti nakon $to procitaju Cetvrto poglavlje ovdje. Alauya kaze: ,Postojao je
konsenzus uleme, na ¢elu s es-Sujutijem, a na osnovu onog $to prenosi Abdullah ibn Abbas,
koji je rekao koji je posljednji objavljeni ajet (oznacivsi citirani), a da je poslije toga Poslanik
7ivio jo§ samo devet no¢i i umro u noéi u ponedjeljak, 13. dana rebiu-l-evvela. Sto se tite
argumenta neke druge uleme da je posljednji ajet iz sure el-Maide, 5:3 (,Danas sam vjeru
vasu za vas usavrsio, upotpunio svoju milost prema vama i izabrao islam da vam vjera
bude.”), on nije valjan, zato Sto je ovaj ajet objavljen kada je Poslanik obavljao svoj Oprosni
hadz ,(...) i bio na Arefatu, nakon ikindijskog namaza, kada je stigla ova objava. Prema tome,
Poslanik je Zivio nakon toga osamdeset i jedan (81) dan, a onda umro* (str. 16-17). Dakle,
koji je posljednji objavljeni ajet Kur’ana? Odgovor nam, kao i uvijek, i dalje izmice.
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Prenosi se od Omera ibn el-Hattaba: ,Allahov Poslanik je rekao: ,Mijenjati
zlato za srebro je riba (lihvarenje), osim iz ruke u ruku i u jednakom izno-
su; pSenice za pSenicu, osim iz ruke u ruku i u jednakom iznosu; hurme za
hurme, osim iz ruke u ruku i u jednakom iznosu; i je¢ma za je¢am, osim iz
ruke u ruku i u jednakom iznosu.“*

Prema navedenom hadisu, razmjena zlata za srebro znaci i lihvarenje
(riba), osim kada je transakcija iz ruke u ruku (ili na licu mjesta, gotovina)
i jednaka po iznosu. Sljeded¢i hadis iz el-Buharija, medutim, ukazuje na to
da se primjenjuju razli¢ite mjere:

Abdurrahman bin Ebu Bekr rekao je, prenoseci od svog oca: ,Poslanik je za-
branio prodaju srebra za zlato i srebra za srebo, osim jednako za jednako, i
dozvolio nam da prodajemo zlato za srebro i srebro za zlato kako ho¢emo.“4°

Prema ovom hadisu, razmjena zlata za srebro je riba, osim kada su iznosi
jednaki. U ovom slucaju ne spominju se ogranicenja mjesta, gotovine, ,iz
ruke u ruku“, Uzmimo sada sljede¢i hadis iz el-Buharijeve zbirke:

Jahja prenosi od Malika, a ovaj od Ibn Sihaba, a ovaj od Malika ibn Evsa ibn
el-Hadesana en-Nesrija da je jednom on trazio da promijeni stotinu dinara.
Rekao je: ,Pozvao me Talha ibn Ubejdulah i sporazumjeli smo se da ¢e ih on za
mene razmijeniti. Uzeo je zlato i okretao ga u ruci, a onda rekao: ,Ne mogu to
uraditi dok mi ne dode riznicar i donese novac iz el-Gabe.’ To je cuo Omer ibn
el-Hattab, pa rekao: ,Allaha mi, neée$ ga ostaviti sve dok ne uzmes to od nje-
ga!’ Onda je rekao: ,Allahov Poslanik je rekao: ,Mijenjati zlato za srebro je li-
hvarenje, osim iz ruke u ruku; psenice za pSenicu, osim iz ruke u ruku; hurme
za hurme, osim iz ruke u ruku; i je¢ma za je¢am, osim iz ruke u ruku.““4!

Prema ovom hadisu, razmjena zlata za srebro jeste riba, osim kada se
obavlja na licu mjesta i gotovinskom transakcijom. Ne spominje se jednak
iznos kao ogranicenje. Ako pogledamo sljedeci hadis iz el-Buharija, medu-
tim, otkrit ¢emo sasvim drugaciju situaciju:

Ebu Bekr je rekao da je Allahov Poslanik kazao: ,Ne prodajite zlato za zlato,
osim ako nisu jednakog iznosa, niti srebro za srebo, ukoliko nisu jednakog
iznosa, ali moZete prodavati zlato za srebro ili srebro za zlato kako hocete."**

39 Khan (prev.), Sahih al-Bukhari, vol. 3, hadis no. 344.

40 Khan (prev.), Sahih al-Bukhari, hadis no. 388.

41 Takoder, M. Rahimuddin (prijevod, s uvodom i biljeSkama), Muvetta Imam Malik (Lahore,
Pakistan: Sh. Muhammad Ashraf, 1985), Kitab el-Buju, no. 1321.

42 Khan (prev.), Sahih al-Bukhari, vol. 3, hadis no. 383.
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U ovom izvjeStaju, razmjena zlata za srebro ili srebra za zlato nema nika-
kvih ogranicenja. Nema ni prema sljede¢em hadisu, zabiljeZenom u zbirci
Sahih Muslim:

Ubade b. es-Samit, neka je Allah zadovoljan s njim, prenosi da je Allahov
Poslanik, s. a. v. s, rekao: ,Dozvoljeno je prodavati zlato za zlato, srebro za
srebro, pSenicu za pSenicu, hurme za hurme, so za so, ali istovrsno, u istoj
mjeri i iz ruke u ruku. Ako su razlicite stvari, onda kupujte i prodajite
kako hocete, pod uvjetom da bude iz ruke u ruku.*

U ovom slucaju, hadis predvida da se, ¢ak i kada se stvari razlikuju - zlato za
srebro i srebro za zlato - razmjena ne moZe vrSiti slobodno. Transakcija seiu
tom slucaju mora izvrsiti iz ruke u ruku (na mjestu/gotovina). Koje se ograni-
¢enje primjenjuje, pa je stoga i validno, ostalo je nejasno. Cak ni nesh (deroga-
cija) kao objasnjenje i argument nije adekvatan da razrijesi ove anomalije.

Takve razlike u hadisima koji govore o lihvarenju (riba) relevantne
su, ne samo kao ilustracija ozbiljnog problema utvrdivanja tacnih Poslani-
kovih rijeci i naredbi nego i za izvodenje pravila kojim bi se rjeSavala prak-
ticna pitanja naSeg vremena. Naprimjer, za detalje funkcioniranja, pod-
rucje islamskih finansija i bankarstva, koje je zasnovano na jednacini riba
= kamata (pretpostavljajuci simplicisticko i Siroko izjednacavanje kamate
ilihvarenja), primarno se oslanja na hadisku literaturu. Ilustrativni, citira-
ni hadisi odnose se na jednu vrstu lihvarenja u kupoprodaji ili razmjeni
(riba el-fadl). Kur’an kategori¢no i eksplicitno zabranjuje lihvarenje (riba).
Medutim, legalisticke tendencije uvukle su se u pravno misljenje i navukle
pravnike da postepeno prosire opseg zabranjenih formi lihvarenja, u toj
mjeri da je primjena te zabrane u moderno doba dovela do islamskih fi-
nansija koje su islamske samo po formi, ne i po sadrzaju.**

Popustivsi pred legalizmom, islamske finansije postale su industrija
koju pokrece zabrana, a koja uglavnom imitira konvencionalne proizvode
i presSiroko koristi termine ,islamski‘, ,halal” ili ,u skladu sa Serijatom®,
gdje god se to smatra sredstvom ostvarenja cilja. Zapravo, cijelo to podu-
zece odvojilo se od Sirih ekonomskih ciljeva islama (smanjenje siromas-
tva, povecanje zaposlenosti, stabilnost cijena, ekonomski rast, ujednacena
raspodjela prihoda itd.).

Ova industrija - iako se tvrdi da su islamske finansije izvanredne,
zato Sto se zasnivaju na pravednoj podjeli i profita i gubitka, kao i rizika -

43 Siddiqi, (prev.), Sahih Muslim, vol. iii, hadis no. 3853.
44 M. 0. Faroogq, ,Islam and the Riba-Interest Equation: Reexamination of the Traditional Ar-
guments®, Global Journal of Finance and Economics, 6:2 (septembar 2009), str. 99-111.
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prvenstveno se bavi murabeha transakcijama (koje uklju¢uju marzu i
prakti¢no su bez rizika), ¢ime se izbjegavaju ili marginaliziraju proizvodi
dijeljenja profita i gubitka.

Upecatljivo, jedan od vodecih pravnika, stru¢njak kojeg mnogo traze
islamske finansijske institucije i koji snazno zagovara poistovjecivanje
riba = kamata, Muhammed Taqi Usmani, izrazava nezadovoljstvo:

Ova [tj. islamska] filozofija ne moZe se prenijeti u stvarnost, ukoliko islam-
ske banke ne prosire koristenje musarake. Tacno je da postoje prakti¢ni
problemi koristenja musarake kao nacina finansiranja, posebno u danasnjoj
atmosferi u kojoj islamske banke rade izolirano i uglavnhom bez podrske
svojih vlada. Medutim, ostaje Cinjenica da bi islamske banke trebalo da idu
ka musaraki, postepeno, u etapama, i da bi trebalo da povecaju obim musa-
raka finansiranja. Nazalost, islamske banke ne obaziru se na ovaj osnovni
zahtjev islamskog bankarstva i zato nema vidljivog napretka ka ovakvim
transakcijama, ¢ak ni postepenog, ¢ak ni selektivno (...). Osnovna filozofija
islamskog bankarstva, izgleda, potpuno se zapostavlja.*®

lako moZemo pasti u iskusenje da krivimo pohlepne bankare, nazalost,
stvarnost je da proizvodi i usluge koji su na trziStu nose pecat dozvole
Serijatskih ucCenjaka, a pristup ovih uc¢enjaka, kada te proizvode odobrava-
ju, povezan je sa zabranama lihvarenja (riba) i primjenjuju ga legalisticki,
ne obracajuéi paznju na sustinu.

(e) Jos jedna ilustracija razlika i protivrjec¢nosti u hadiskoj literaturi
nalazi se u zbirci Sahih Muslim, u ,Knjizi o kupoprodaji“ (Kitab el-buju’), a
konkretna tema jeste ,prodaja kamile i uvjeti kad se moZe jahati“. Nekoli-
ko hadisa govori o tome i potrebno ih je pomno ispitati kako bi se u pot-
punosti shvatio dati problem.

U proucavanju tih naracija, uputno je razmotriti sljedeca pitanja:

(i) Koja se cijena odreduje i oko koje je cijene postignut dogovor?
(ii) Ko je postavio prvobitnu cijenu?

(iii) Jeli Dzabir oklijevao da proda?

(iv) Ko je ponudio da se kamila jaSe u povratku, DZabir ili Poslanik?
(v) Koliko je Poslanik platio?

(vi) Dalije Poslanik vratio kamilu po istoj cijeni ili ne?

45 M. T Usmani, An Introduction to Islamic Finance (The Hague, Netherlands: Kluwer Law In-
ternational, 2002), str. 113.
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Sazetak razlika i varijacija dat je na kraju ovog niza hadisa:

Dzabir b. Abdullah rekao je: ,Putovao sam na svojoj kamili, pa kad se umo-
rila, odlucio sam je ostaviti. Tada je naiSao Allahov Poslanik, proucio je dovu
za nju i kamila je pohitala kasom, kako nikad prije nije. Onda je rekao: ,Pro-
daj mi je za ukiju.’ Ja sam rekao: ,Ne.’ Onda je on opet rekao: ,Prodaj mi je.’
Pa sam mu je prodao za ukiju, ali pod uvjetom da mi dozvoli da odjaSem
nazad, do svojih. Kad sam se vratio, odveo sam mu kamilu i on mi je platio
cijenu gotovinom. Krenuo sam nazad, a on je poslao po mene i rekao mi:
Jesi li vidio da trazim da smanji$ cijenu da bih kupio tvoju kamilu. Uzmi i
kamilu i novac; tvoji su.““*¢ Dzabir b. Abdullah je rekao: ,Bio sam u nekom
pohodu s Allahovim Vjerovjesnikom. Sustigao me dok sam jahao na kamili
koju sam koristio za noSenje vode, a koja se umorila i viSe nije mogla iéi.
Poslanik me upitao: ,Sta je tvojoj kamili?* Rekao sam: ,Bolesna je. Onda je on
stao iza kamile, proucio dovu i ona je, odjednom, pretekla sve druge kamile
i dosla na Celo. Onda je upitao: ,Kakva ti je sad kamila? Rekao sam: ,Zahva-
ljujuci tvojoj dovi, vrlo dobro. Onda me upitao: ,Hoce$ li mi je prodati?‘ Htio
sam mu reci ,ne’, jer nismo imali drugu kamilu za noSenje vode, ali me bilo
stid, pa sam rekao: ,Ho¢u', i prodao mu je pod uvjetom da mi dozvoli da je ja
jasem dok ne stignemo u Medinu. Onda sam mu rekao: ,Allahov Poslanice, ja
sam novopeceni mladoZenja’‘, pa sam ga zamolio da pozurim ispred karava-
na. On mi je dozvolio i ja sam stigao u Medinu dosta prije ostalih. Ondje sam
sreo daidZu i on me upitao za kamilu, pa sam mu rekao $ta sam uradio, a on
me ukorio (..) Kada je Allahov Poslanik dosao u Medinu, ujutro sam mu
odveo kamilu. On mi je isplatio cijenu za nju, a onda mi je i kamilu vratio.”*

Dzabir b. Abdullah je rekao: ,I$li smo iz Meke u Medinu s Allahovim Posla-
nikom kad se moja kamila razboljela (...), a ostatak hadisa je isti. (Medutim,
receno je jos) ,Poslanik mi je rekao: ,Prodaj mi svoju kamilu. Rekao sam:
,Ne, ali tvoja je. Onda je on rekao: ,Ne, prodaj mi je.‘ Rekao sam: ,Ne, ali,
Allahov Poslanice, tvoja je. On je rekao: ,Ne, ne moZe tako, nego mi je pro-
daj.‘ Rekao sam: ,Onda mi daj jednu ukiju u zlatu, jer sam toliko duzan
jednom covjeku, i kamila je tvoja.’ Poslanik je rekao: ,Uzimam je, a ti moze$
odjahati do Medine na njoj.* Kad sam stigao u Medinu, Allahov Poslanik je
rekao Bilalu: ,Daj mu ukiju u zlatu i nesto vise od toga.” Onda je on (DZabir)
rekao: ,Dao mi je ukiju u zlatu i jos cetvrt On (Dzabir) je rekao: ,Taj visak
koji mi je Allahov Poslanik dao ¢uvao sam uza se (kao uzdanje u blagoslov)
i drZao je u dZepu sve dok mi je Sirijci nisu uzeli u Bici kod Hare.“*®

DZabir je rekao: ,Umorila mi se kamila dok mi je prilazio Allahov Poslanik.
On ju je podstaknuo i ona je poskocila. Nakon toga pokusao sam je zauzdati
da ¢ujem $ta Poslanik kaZe, ali nisam uspijevao. Allahov Poslanik me stigao
i rekao: ,Prodaj mi je', i ja sam je prodao za pet ukija. Rekao sam: ,Uz uvjet

46
47
48
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Siddiqi (prev.), Sahih Muslim, vol. iii, hadis no. 3886.
Siddiqi (prev.), Sahih Muslim, vol. iiii, hadis no. 3888.
Siddiqi (prev.), Sahih Muslim, vol. iii, hadis no. 3889.
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da je mogu jahati do povratka u Medinu.’ Poslanik je rekao: ,Dobro, mozZes je
jahati do Medine.’ Kada sam stigao u Medinu i odveo mu kamilu, on mi je
dao visak od jedne ukije na dogovorenu cijenu, a onda mi poklonio i tu
kamilu.*

Abd Mutevekkil en-Nedzl prenosi od Dzabira b. Abdullaha da je rekao: ,Pra-
tio sam Allahovog Poslanika na jednom od njegovih putovanja (prenosilac
kaZze u dZihadu)*, prenosi ostatak hadisa i dodaje ovo: ,,DZabire, jesi li dobio
cijenu koju si trazio?‘ Ja sam rekao: ,Jesam’, a on je na to rekao: ,Tvoja je i
cijena i kamila.“*°

DzZabir b. Abdullah je rekao: ,Allahov Poslanik je kupio od mene kamilu za
dvije ukije i dirhem ili dva dirhema. Dok smo se priblizavali Siraru (selo u
blizini Medine), naredio je da se zakolje krava i krava je zaklana, pa su jeli od
nje, a kad je on (Poslanik) stigao u Medinu, naredio mi je da odem u dZamiju,
klanjam dva rekata, isplatio mi je cijenu kamile, pa ¢ak dao i viska.">*

Dzabir b. Abdullah prenosi ovaj hadis od Allahovog Poslanika, ali uz ovu
razliku da je rekao: ,On (Poslanik Casni) kupio je kamilu od mene po odre-
denoj cijeni. Nije spominjao dvije ukije i dirhem ili dva dirhema, a naredio
je da se krava zakolje i zaklana je, a onda je podijelio meso.“*?

Dzabir (neka je Allah zadovoljan s njim) prenosi da mu je Allahov Poslanik
(neka je mir na njega) rekao: ,Uzimam kamilu od tebe za Cetiri dinara, a ti
je mozes$ jahati do Medine.>

Iz pregleda ove zbirke hadisa u svjetlu istaknutih pitanja, mogu se saZeti
sljedeci fakti:

(i) Odredivanje cijene i dogovor o njoj

Hadis broj Cijena
3886 Jedna ukija
3888 Nije navedena cijena
3891 Pet ukija
3893 Dvije ukije i dirhem ili dva
3894 Ne spominju se dirhem ili dva
3895 Cetiri dinara

49
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Siddiqi (prev.), Sahih Muslim, vol. iii, hadis no. 3891.
Siddiqi (prev.), Sahih Muslim, vol. iii, hadis no. 3892.
Siddiqi (prev.), Sahih Muslim, vol. iii, hadis no. 3893.
Siddiqi (prev.), Sahih Muslim, vol. iii, hadis no. 3894.
Siddiqi (prev.), Sahih Muslim, vol. iii, hadis no. 3895.
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(ii) Ko predlaZe cijenu

Hadis broj Predlagac
3886 Nejasno
3889 Dzabir
3891 DZabir
3893 Nejasno
3895 Poslanik

(iii) Kolebanje prodavca

Hadis broj Kolebao se
3888 Da
3889 Da
3893 Ne
Buhari, tom 3, hadis 310 Ne

(iv) Uvjetovanje ili nudenje povratka na kamili

Hadis broj Kamila za povratak
3886 Dzabir postavio uvjet
3888 Dzabir postavio uvjet
3891 DZabir postavio uvjet
3889 Nije se postavljao uvjet

(v) Cijena koju je Poslanik platio plus dodatak

Hadis broj Visak/dodatak na cijenu
3886 Na pocetku odredena cijena i dodatak
3888 Ne spominje se dodatak
3889 Jedan kirat viska
3891 Na pocetku odredena cijena i dodatak
3892 Ne spominje se visak
3893 Neodredeni visak

(vi) Vraéanje kamile sa novcem

Hadis broj Kamela vracena sa novcem
3886 Da
3888 Da
3889 Kamila vra¢ena, novac se ne spominje
3891 Da
3892 Da
3893 Kamila vrac¢ena, novac se ne spominje
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Kao sto slucaj s kupoprodajom kamile ilustrira:(a) da li je cijenu odredio
Poslanik ili zatrazio DZabir; (b) dali je dogovorena cijena bila jedna ukija,
pet ukija, dvije ukije i dirhem ili dva, Cetiri dinara ili se cijena uopce ne
spominje; (c) dali je povratak na kamili uvjetovao DZabir ili nije; (d) da li
je Poslanik ponudio vise i koliko je to bilo; (e) dali je Poslanik vratio kami-
lu s novcem ili ne - nijedna ova stavka nije dosljedna u samo ovoj jednoj
transakciji. Citav niz nepodudarnih informacija potje¢e samo iz jednog
izvora. S druge strane, u jednom hadisu na drugom mjestu u Muslimovom
Sahihu kaze se da se DZabir duboko razalostio kada mu je kamila vra¢ena.>*
Provjerom ovog pitanja u drugim zbirkama otkriva se da se ne spominju
ni dodatak na isplatu niti vra¢anje kamile, npr. u drugoj naraciji koju sadr-
Zi Sahih el-Buhari.*® Nijedan drugi hadis u Buharijevom Sahihu ne spomi-
nje dodatak na isplatu, samo da je, umjesto toga, kamila vracena.>® Protiv-
no podatku o tome da je Dzabir kupoprodaju uvjetovao time da se vrati
ku¢i na kamili, u drugom hadisu iz Sahih el-Buharija kaze se da je Poslanik
to predlozio: ,Prodaj mi je, a ima$ pravo na nju, da odjase$ do Medine.">’
U ovom hadisu takoder se kaZe da je DZabiru isplacen novcani iznos, vra-
¢ena kamila i dat jo$ i dio od ratnog plijena.

Na kraju ovog odjeljka treba spomenuti jo$ jedan hadis o istoj temi,
ali sa dosta drasti¢nijim razlikama, koji se javlja u zbirci Sunen Ibn MadZe
i ne smije se zanemariti:

Prenosi se da je Dzabir b. Abdullah rekao: ,Pratio sam Poslanika u nekom
vojnom pohodu. Rekao mi je: ,Bi li mi prodao ovu svoju kamilu za dinar?
Neka ti Allah oprosti.‘ Rekao sam: ,Allahov Poslanice, kamila je tvoja ¢im
stignemo u Medinu.’ On rece: ,Bi li je prodao za dva dinara, neka ti Allah
oprosti?“ Onda je [Dzabir] rekao: ,Poslanik je i dalje dodavao po dinar i
nastavio govoriti ,Neka ti Allah oprosti‘, sve dok nije doSao do 20 dinara.
Kada sam stigao u Medinu, stavio sam ular i povodac kamili na glavu i doSao
do casnog Poslanika, a on rece: ,0, Bilale, daj mu 20 dinara od ratnog plije-
na’, pa se meni obrati: ,Uzmi svoju kamilu i idi ku¢i, svojima.“5®

Koji je uvjet naveden u ovoj konkretnoj transakciji? Ovdje je rije¢ o izvode-
nju pravila ili kodeksa koji govori o tome da li je dopusSteno postavljanje
uvjeta (posebno u transakcijama s kamilama ili drugim Zivotinjama), na
osnovu ovih vrlo razli¢itih izvjestaja, i o tome kako se oni postavljaju, ako

54  Siddiqi (prev.), Sahih Muslim, vol. iii, hadis no 3464.

55 Khan (prev.), Sahih al-Bukhari, vol. 3, hadis no. 570.

56 Khan (prev.), Sahih al-Bukhari, hadis no. 310.

57  Khan (prev.), Sahih al-Bukhari, hadis no. 589.

58  Ansari (prev.), Sunan Ibn-i-Majah, vol. 3, hadis no. 2205.

129



Ka nasoj reformaciji / Mohammad Omar Farooq

su uopce dopusteni? Uprkos ocitim teSkoama, ipak je moguce izvesti odre-
dene propise tako Sto e se raspoznati i izvuéi sustina ovih izvjeStaja. Zapravo,
ovdje je pravo pitanje da li se postavljanje uvjeta moZe dodati na kupoprodaju
ili ne. Iz drugih dokaza vidljivo je da se ponavlja odgovor ,da“ Medutim, da li
je uputa na ovu konkretnu transakciju i vrlo razliite izvjestaje o njoj zaista
potrebna? Ve¢ postoji opéeprihvaceni islamski princip po kojem se za sve §to
nije konkretno zabranjeno u Kur’anu ili sunnetu mogu postaviti uvjeti tran-
sakcije, uz obostranu saglasnost. Dakle, bilo da je vrac¢anje ku¢i na kamili bilo
postavljeno kao uvjet ili ne, da li je dodatak na cijenu placen ili ne, da li je ka-
mila vrac¢ena kao poklon ili ne - sve je ve¢ pokriveno ovim op¢im principom:

0, vjernici! Ne jedite imetke jedni drugima nepoSteno! Ali, dozvoljava vam
se da trgujete uz obostranu saglasnost; (...) Allah je, uistinu, prema vama
samilostan. (en-Nisa, 4:29)

Prenosi se od Ebu Saida Hudrija da je Allahov Poslanik, s. a. v. s., rekao: ,Ku-
poprodaja je valjana, ako se izvrsi uz obostranu saglasnost' [Innema el-
bej‘u ‘an teraadi]; prema ez-Zevaidu, njegov sened je sahih, a prenosioci po-
uzdani (i vjerodostojni). Ibn Hibban ga prenosi u svom Sahihu.>®

Toliko neslaganja u izvjeStajima o ovoj konkretnoj transakciji - kada se ne
mogu utvrditi ni relevantne ¢injenice transakcije - dovoljno je da se po-
sumnja u autoritet tih hadisa i njihov obavezujuci karakter za muslimane.

4. Hadiska literatura daje sigurna ili konacna znanja ili
informacije

Kada se, s islamskog stajaliSta, bavimo odredenim pitanjima ili relevan-
tnim informacijama u svrhu odredivanja njihove valjanosti, pouzdanosti i
primjenjivosti, muslimani se, osim na op¢e principe i upute Kur’ana, mo-
raju oslanjati i na hadise. Medutim, kada se spominje neka informacija iz
hadisa koju mnogi muslimani prihvataju, ¢esto se propusta da se istraZi (a
onaj ko daje informaciju obi¢no ne daje taj podatak) iz kog izvjeStaja ona
potjece. Ponekad se spominje knjiga hadisa (npr. el-Buhari, Muslim, Ebu
Davud itd.), ali samo usput. Druga mogu¢énost jeste da se, kao odgovaraju-
¢a, potrazi ili iznese detaljnija informacija gdje se u konkretnoj knjizi na-
lazi taj izvjestaj. U svakom slucaju, mnogi muslimani sasvim su zadovoljni
time Sto odredeni stav, glediSte ili informaciju podupire neki hadis.

59  Ansari (prev.), Sunan Ibn-i-Majah, hadis no. 2185, str. 305.
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Medutim, drugi podrobnije istrazuju kako bi utvrdili da li je hadis sa-
hih, odnosno vjerodostojan. Na ovom nivou iskrsavaju veliki problemi.
Prvo, kako je ve¢ receno, to $to su zbirke hadisa oznacene kao sahih nije
jamstvo da su svi izvjeStaji u njima autentic¢ni.

Drugo, ¢aki u slu¢aju naracija hadisa koje su priznate kao sahih, razli-
kuju se misljenja u¢enjaka o njihovom pravom statusu. Drugim rijec¢ima,
jedan izvjestaj koji neki ucenjak klasificira kao vjerodostojan, drugi uce-
njak ne mora prihvatiti kao takav; Nasiruddin al-Albani Kklasificirao je kao
neautenticne mnoge hadise koji su ranije bili oznaceni kao sahih. Iako su
djela u¢enjaka kao Sto je al-Albani Cesto kontroverzna, razlic¢ita misljenja
o velikoj nepodudarnosti hadisa postoje kod vecine hadiskih uc¢enjaka.

Treéi, daleko najznacajniji problem jeste: da li hadiska literatura, uk-
lju€ujuéi i onu koja se bavi sahih hadisima, daje sigurno znanje? Opcepri-
hvaceno je da je samo u slucaju mutevatir hadisa uklonjena svaka sumnja.

»~Mutevatir: izvjestaj s velikim brojem naratora koji se slazu da je laz u nje-
mu nezamisliva. Cijeli lanac, od pocetka prenoSenja do samog kraja, mora
zadovoljiti ovaj uvjet (...).

Prema misljenju muslimanskih ucenjaka, svaki hadis koji je prenosen teva-
tur predajom i Ciji su prenosioci svoje izvjestaje zasnovali na direktnom i
nedvosmislenom posmatranju, nepomijeSanom s racionalizacijom, proi-
zvest Ce sigurno znanje."®°

Mutevatir hadis je onaj koji je, tokom prvih triju generacija muslimana, pre-
nosio veliki broj naratora, tako da je mogu¢nost krivotvorenja potpuno is-
klju¢ena.®?

Mutevatir hadisi ravnopravni su sa samim Kur’anom.¢?
p

Prema misljenju vecine uleme, autoritet mutevatir hadisa jednak je autori-
tetu Kur’ana. Univerzalno i trajno svjedocenje (tevatur) proizvodi sigurnost
(jekin), a znanje koje se ovako stvara jednako je znanju ste¢enom culnim
opazanjem.®3

Vecina muslimanskih pravnih teoretic¢ara (usulijjun) iskazuje stav da mute-
vatir hadisi donose nuzno ili direktno znanje (daruri), dok manjina misli da
se do informacija sadrzanih u takvim izvjestajima moZe do¢i i posredova-
nim ili steenim znanjem (muktesab ili nazari).®*

60  Azami, Studies in Hadith Methodology and Literature, str. 43.

61 Siddiqi, Hadith Literature: Its Origin, Development & Special Features, str. 110.

62  Kamali, Principles of Islamic Jurisprudence, str. 80.

63  Kamali, Principles of Islamic Jurisprudence, str. 94.

64 W. Hallaq, ,The Authenticity of Prophetic Hadith: A Pseudo-problem®, Studia Islamica, 89
(1999), str. 75-90, str. 79 poziva se na el-Karafija, Sarh, str. 349-350.
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One naracije koje nisu klasificirane kao mutevatir poznate su i kao ahad
(jednim lancem prenoSeni) izvjesStaji. Bez obzira na to koliko su vjerodo-
stojni ahad hadisi, prema misljenju veéine islamskih ucenjaka, oni nisu
izvan sumnje i ne daju sigurno znanje. Osim toga, mutevatir hadisi dalje se
Klasificiraju u dvije potkategorije: mutevatir bi el-lafz (koji obuhvataju na-
racije s identi¢nim iskazom) i mutevatir bi el-me‘ana (Cije naracije se ,po-
Klapaju po smislu, ali se razlikuju u iskazu ili formi“).®> Bez sumnje, ova
druga kategorija ne moze imati isti status kao mutevatir bi el-lafz, hadisi
koji se smatraju ,ravnopravnim s Kur’anom®

Stoga, mutevatir hadisi opéenito su sahih, ali nisu svi sahih hadisi mu-
tevatir. Zbog toga je vazno odrediti broj mutevatir hadisa da bi se razumio
njihov moguc¢i utjeca;j:

Samo za nekoliko hadisa navodi se da su mutevatir po formulaciji, $to znaci
da svi naratori koriste isti iskaz. Medutim, hadisa koji su mutevatir po zna-
Cenju i smislu ima mnogo.%¢

Vrlo malo hadisa koji su dospjeli do nas pripada ovoj kategoriji (tj. mutevatir).t’

Napokon, okrenimo se problemu mutevatir hadisa koji stvaraju sigurnost.
Prisjetimo se da je i sam Ibn es-Salah priznao da repertoar hadisa tradiciona-
lista ne obuhvata ovu kategoriju. Medutim, Ibn es-Salah je rekao jo$ nesto.
Kategoricno tvrdi da su mutevatir hadisi rijetki. ,Onog ko bi htio na¢i primjer
hadisa prenosenog mutevatir [nac¢inom] traganje bi iscrpilo.” U vlastitoj po-
trazi za takvim hadisima, mogao je navesti samo jedan, za koji se pretpo-
stavlja da ga je prenijelo viSe od stotinu ashaba: , Ko god namjerno slaze o
meni [tj. Poslaniku] neka sebi pripremi mjesto u vatri“ Drugi hadis koji je
mogao naci, a koji naizgled zadovoljava standarde mutevatir hadisa, jeste:
,Djela se prosuduju prema namjerama.” Medutim, priznaje da, iako je ovaj
hadis prenio veliki broj prenosilaca (mutevatir), njegov nepobitni karakter u
prenosSenju javlja se tek u srednjim karikama lanca prenosenja, a ne od samog
pocetka (...). Kasniji pravni teoreti¢ari, Ensari (u. 1707) i Ibn Abd e$-Sakur (u.
1810), prihvataju op¢i smisao Ibn es-Salahovog argumenta o rijetkom javlja-
nju tevatura, ali oni, €ini se, misle da ima vise hadisa ove vrste. Da bi nabroja-
li - Sto je, izgleda, bilo veoma tesko - Cetiri takva hadisa, oni se pozivaju na Ibn
el-Dzevzijju (u. 1201), koji je, navodno, rekao: ,ISao sam tragom mutevatir
hadisa i nasao jedan broj takvih.” On nabraja Sest, od kojih su jedan ili mozda
i dva ve¢ bili na Ensarijevom i Ibn Abd e$-Sakurovom popisu. Dakle, temeljito
istrazivanje nekih od najuglednijih islamskih tradicionalista i pravnika nije
moglo dati viSe od osam ili devet hadisa mutevatir vrste.®®

65  Kamali, Principles of Islamic Jurisprudence, str. 94.

66  Azami, Studies in Hadith Methodology and Literature, str. 43.

67  Siddiqi, Hadith Literature: Its Origin, Development & Special Features, str. 110.
68 Hallag, ,The Authenticity of Prophetic Hadith: A Pseudo-problem®, str. 87.
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Dakle, ne viSe od 10 hadisa odgovara mutevatir naracijama; ostali su ahad
(nemutevatir) izvjestaji, ili su mutevatir samo po znacenju. Ovi hadisi proizvo-
de samo vjerovatno, nesigurno znanje. Hallaq detaljno analizira ovo pitanje
na osnovu djela velikih islamskih uc¢enjaka, posebno hadiskih u¢enjaka:

Za sadrZaje prethodnih [tj. ahad] hadisa zna se samo uz vjerovatnost (...)
Kada neko ¢uje hadis koji prenosi jedan prenosilac [tj. ahad], on pretpostav-
lja da je dobio samo vjerovatno znanje o njegovom sadrZaju, pa time i o
njegovoj vjerodostojnosti.®

Da bismo bolje razumijeli klasifikaciju na mutevatir i ahad hadise, potreb-
no je razmotriti dva gledista. Prvo predstavlja, recimo, ugledni islamski
ucenjak Ibn es-Salah Sehrezuri (u. 1245), kojeg smatraju ,jednim od nai-
staknutijih tradicionalista muta’ahiruna“’® Ibn es-Salahov rad u podrucju
hadisa ,bio je tako obuhvatan i tako izvrstan u obradi te teme da su ga hi-
ljade buducih ucenjaka i uc¢enika hadiske nauke poceli smatrati standar-
dnom referencom, stolje¢ima, sve do danasnjih dana.“ Njegovo glavno dje-
lo ‘Ulum el-hadis (poznato kao Mukaddima Ibn es-Salah) koristili su mnogi
veliki u€enjaci kasnijih generacija. Medu znacajnijim u¢enjacima koji su se
koristili Ibn es-Salahovim djelima su: en-Nevevi (u. 1277), Ibn Kesir (u.
1373), Ibn HadZer el-Askalani (u. 1447), es-Sujuti (u. 1505) i drugi.”

Ibn es-Salah ,,(...) eksplicitno tvrdi da se u tradicionalistickom diskur-
su taksonomija mutevatira nigdje ne moZe naci; a to je, kaze on, zbog ¢i-
njenice da takvi hadisi ne ¢ine dio njihove rivaje“’?

Zato $to su mutevatir hadisi rijetki, Ibn es-Salah tvrdi da za vecinu
islamske prakse izvjesnost znanja nije izvodiva niti potrebna. Umjesto
toga, vjerovatno ili razumsko znanje adekvatno je da se odredi ¢itav spek-
tar islamske prakse:

Ako mutevatir hadisi nisu bili dio tradicionalistickog repertoara hadisa,
onda su oni koje su obradivali bili hadisi ahad vrste, pa ¢ak i slabiji. [zvori,
kao $to je dobro poznato, jasno pokazuju da tradicionalisti iznose jednu kla-
si¢nu nomenklaturu, po kojoj se razlikuju tri glavne vrste hadisa: sahih (po-
uzdani), hasen (dobri) i da'if (slabi).”

69 Hallag, ,The Authenticity of Prophetic Hadith: A Pseudo-problem®, str. 78-79.

70 Hallag, ,The Authenticity of Prophetic Hadith: A Pseudo-problem®, str. 84.

71 S. Hasan, ,A Brief History of Mustalah el-hadis“ (s. a.), dostupno na: http://www.isla-
mic-awareness.org/Hadith/Ulum/asal.html, pregledano 29. juna 2006.

72 Hallaqg, ,The Authenticity of Prophetic Hadith: A Pseudo-problem®, str. 84.

73  Hallaqg, ,The Authenticity of Prophetic Hadith: A Pseudo-problem®, str. 84.

133



Ka nasoj reformaciji / Mohammad Omar Farooq

Dakle, jedna zasebna nomenklatura koja obuhvata sahih nastala je zahva-
ljujudi priznanju da su hadisi koji daju sigurno znanje rijetki. Medutim,
Ibn es-Salah i drugi u¢enjaci nisu to smatrali problemati¢nim, nego su po-
kusali dokazati da kategorija sahih sama po sebi daje sigurnost znanju:

Ahad (ili jednim lancem prenosSeni) hadis (...) jeste hadis koji prenosi jedan
Covjek ili neodredni pojedinci od Poslanika (...) koji ne ispunjavaju zahtjeve
ni mutevatir, ni meshur [dobro poznatih] hadisa. To je hadis koji ne daje si-
gurno znanje, ukoliko ga ne podupire neki vanjski dokaz ili indicija. Ovo je
stav vecine, medutim, po misljenju Imama Ahmeda ibn Hanbela i drugih,
ahad hadis moZe donijeti sigurno znanje. Neka ulema to odbacuje na osno-
vu analogije koju su izveli iz pravne odredbe o dokazima, tj. da svjedoCenje
jednog svjedoka ne moze biti pravni dokaz. Oni koji neupitno prihvataju
autoritet ahad hadisa, kao $to su pripadnici zahirijske $kole, smatraju da
kada je Poslanik htio donijeti odluku u vezi s nekim posebnim pitanjem, nije
pozivao sve gradane Medine da tome prisustvuju.’*

Vecéina dogmatske uleme priznaje da su ahad hadisi pouzdani pod odrede-
nim uvjetima: ,Prema vecini uleme Cetiriju sunijskih $kola, obaveza je po-
stupati prema ahad hadisima, ¢ak i kada ne donose sigurno znanje. Dakle,
u prakti¢nim pravnim stvarima, zann [spekulacija] moZe biti osnova oba-
veze. Samo u stvarima vjerovanja pretpostavke, spekulacije ,ne donose
nikakve Kkoristi istini‘. Medutim, u tom slucaju i ahad hadisi mogu ¢initi
osnovu obaveze ako ispunjavaju (...)“ Sest uvjeta.”

Kao i obi¢no, ne postoji saglasnost medu razli¢itim Skolama u pogle-
du tih uvjeta.”® Medutim, gornjoj tvrdnji - da je postupati po ahad hadisi-
ma obaveza, ¢ak i kada oni ne donose sigurno znanje - suprotstavljaju se
drugi ucenjaci koji vjeruju da je postupati po ahad hadisima samo pozelj-
no, zato Sto oni donose samo spekulativno znanje.

Vec¢ina pravnika, medutim, slaZe se da ahad hadis moze uspostaviti pravno
pravilo, pod uvjetom da ga prenosi pouzdan prenosilac i da sadrzaj tog iz-
vjesStaja ne protivrjeci razumu. Mnoga ulema smatra da ahad hadisi daju
spekulativno znanje i da je postupati po njima samo poZeljno. Onda kada se
mogu naci drugi dokazi u korist takvog hadisa, ili kada se niSta ne suprot-
stavlja njegovom sadrzaju, onda je postupanje po ahad hadisu obaveza. Me-
dutim, na ahad hadise, prema vecini uleme, ne smije se oslanjati kao na
osnovu za vjerovanje (‘akida).””

74  Kamali, Principles of Islamic Jurisprudence, str. 97.
75  Kamali, Principles of Islamic Jurisprudence, str. 98.
76  Kamali, Principles of Islamic Jurisprudence, str. 101-106.
77  Kamali, Principles of Islamic Jurisprudence, str. 97.
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Mora se napomenuti da je ovaj iskaz - na ahad hadise ne moZe se oslanja-
ti kao na osnovu za vjerovanje - samo religijska tvrdnja. Svaki musliman
moze procitati knjige o suStinskom vjerovanju (‘akida), kao Sto je Kitab
et-tevhid Muhammeda ibn Abdul Vehaba ili el-Vela’ ve el-bera’ Muhamma-
da Saeeda al-Qahtanija, da vidi kakve se duge rasprave mogu napisatiibez
posezanja za ahad hadisima.

U stvarnosti, skoro sva hadiska literatura sastavljena je od ahad hadisa,
koji ne daju sigurno znanje. Ipak, mnogi ucenjaci tvrde da su ahad hadisi
izvan sumnje; to je kao da hocete ,i jare i pare”. Jedan od razloga zbog kojeg
muslimani cijeli Kur’an nesumnjivim smatraju jeste $to su svi njegovi ajeti
mutevatir. Slicno: ,Prema misljenju vecine uleme, autoritet mutevatir hadi-
sa jednak je autoritetu Kur’ana."”® Autenticnost Kur’ana zasnovana je na
premisi da mutevatir prenoSenje daje sigurno znanje, a posto je svaki ajet
Kur’ana mutevatir, muslimani smatraju da Kur’an sadrzi sigurno znanje.
Kad bi se smatralo da ahad hadisi takoder daju isti taj nivo sigurnog znanja,
onda bi to bilo jednako tvrdnji da se sigurno znanje moZe steci i u slucaju
mutevatir i u slucaju ahad predaje. Medutim, ova tvrdnja ili premisa, barem
indirektno, podriva posebni status koji se pripisuje mutevatir prenoSenju.

Kada se ahad hadisi koriste da se izvedu ili uspostave zakoni i kodek-
si, onda je to sasvim drugacije pitanje. S jedne strane, ako muslimani nisu
spremni pomiriti se s tim da se potkopava temelj Kur’ana, onda se tvrdnja
da ahad hadisi mogu dati sigurno znanje mora ozbiljno preispitati.

Zapravo, istaknuta ulema, kao $to je imam en-Nevevi, suprotstavlja se
Ibn es-Salahovom misljenju u ovom pogledu i odlu¢no osporava njegovu
neodrZivu tvrdnju da ahad hadisi daju sigurno znanje.

Nevevi (...) i Ibn es-Salah, €ini se, predvode dvije suprotstavljenje kampanje.
Nevevi nedvosmisleno kaZze da ,sahih znaci upravo to - sahih - a ne da je
siguran”. On energi¢no tvrdi da veé¢ina muslimanskih ucenjaka i vodeéih au-
toriteta (el-muhakkikun ve el-aksertun) smatraju da ¢e sahih hadis, ukoliko
nije iz kategorije mutevatir, ostati samo vjerovatan i nikada neée dosegnuti
nivo sigurnosti.”

Slabost u Ibn es-Salahovom glediStu - da sahih naracije daju sigurnost - sada
je trebalo razotkriti. U tom smisly, stavimama en-Nevevija ¢vrst je i trebalo bi
biti oCito da samo predaja mutevatir vrste moZze izbje¢i sumnji. Dakle, ¢im, u
uspostavi islamskih dogmi, uo¢imo probabilisticku osnovu ahad ili nemute-
vatir hadisa, onda se situacija i nasa reakcija na nju mijenja u skladu s tim.

78  Kamali, Principles of Islamic Jurisprudence, str. 94.
79 Hallaqg, ,The Authenticity of Prophetic Hadith: A Pseudo-problem®, str. 85.

135



Ka nasoj reformaciji / Mohammad Omar Farooq

SrZ ovog problema, koji povezuje hadise s islamskom jurisprudenci-
jom, jeste da li se islamsko pravo i njegova kodifikacija zasnivaju uglav-
nom na ne-mutevatir ili ahad hadiskoj literaturi, koja je, u najboljem slu-
Caju, probabilisticka:

Zbog klasifikacije hadisa na mutevatir i ahad hadise - koju daju pravni teo-
reticari - imamo ogroman broj ovih potonjih, samo vjerovatnih, a manje od
desetak ovih prvih, koji su, pretpostavlja se, apodikti¢ni. Opcepoznato je da
masu hadisa kojima se bave tradicionalisti ¢ine ahad hadisi, ukljucujuéi i
hasen hadise, a pravnici izvode pravne propise i na osnovu njih.®°

Ranije smo objasnili da se hadisi Klasificiraju kao mutevatir bi el-me‘ana
kada Poslanikove rijeci narator prenosi vlastitim rije¢ima. Da ponovimo,
ovo su ,konceptualna prenosenja“. Slicno, u slucaju ahad naracija ucenjaci
ne zahtijevaju doslovno prenosenje, vec insistiraju na tome da su zakoni i
kodeksi izvedeni iz ahad hadisa ipak obavezujudi:

Vec¢ina uleme ne tvrdi da ahad hadisi moraju biti doslovno prenosenje ono-
ga Sto je narator prvobitno ¢uo, iako je ovo najautoritativnija forma preno-
Senja bilo kog hadisa. Umjesto toga, prihvataju konceptualno prenosSenje
nekog ahad hadisa, medutim, pod uvjetom da narator u potpunosti razumi-
je jezik i svrhu hadisa (...).

Neka ulema hanefijske i drugih skola smatra da je konceptualno prenosenje
potpuno zabranjeno, Sto je stav koji ve¢ina odbacuje: oni kazu da su ashabi
Cesto prenosili jedan te isti hadis razli¢itim rije¢ima i niko to ne osporava
(-.)- Medutim, kada se ovako stvari postave, onda se snazno preporucuju
tacno preneseni hadisi i njihovo ¢uvanje u izvornoj verziji.#!

Vecina islamskih uc¢enjaka shvatanja je da se ahad hadisi mogu koristiti za
izvodenje obavezujucih zakona i kodeksa. Medutim, zakoni i kodeksi u pi-
tanjima vjerovanja (‘akida) ne mogu se uspostavljati na osnovu ahad hadi-
sa. Medutim, ahad hadisi prodrli su ¢ak i u ovo podrucje, ni ono nije ostalo
imuno na njih. Kako je receno, tvrdnja mnogih u¢enjaka - da ne samo da je
dozvoljeno koristiti ahad hadise za formuliranje pravnih propisa nego su,
pod nekim uvjetima, o kojima nema saglasnosti, ovako izvedeni propisi
obavezuju¢i -prili¢no je slaba i zahtijeva dalje podrobno istrazivanje.

Tipi¢no je da je ¢ak i kod najboljih i najplemenitijih muslimanskih
uCenjaka upecatljivo primjetna neuskladenost misljenja i prakse u tom
kontekstu. Imam Safi‘i pi$e u svojoj ¢uvenoj Risali:

80 Hallag, ,The Authenticity of Prophetic Hadith: A Pseudo-problem®, str. 88.
81  Kamali, Principles of Islamic Jurisprudence, str. 105-106.
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Duznost je onih sa znanjem [prava] da nikada ne iskazu neko misljenje uko-
liko ono nije zasnovano na sigurnosti. Postoje slucajevi u kojima se ra-
spravlja o stvarima pravne naravi kada je bolje da se od toga suzdrze, suzdr-
Zanost je prikladnija i sigurnija, vjerujem.%

Ako ucenjak ne smije iskazivati miSljenje ukoliko ono nije zasnovano na
sigurnosti, onda se postavlja pitanje kako je toliko islamsko pravno zda-
nje sazdano na temelju izvjestaja koji daju uglavnom vjerovatno, tj. pro-
babilisticko znanje?

Dakle, ma kako se nepravilno cinilo, ve¢ina ucenjaka i pravnika oci-
gledno je stava da ne znaci da se neki hadis, ako je ahad, ne moze ili ne
treba koristiti kao izvor upute. Zapravo, ve¢ina smatra obavezuju¢im cak i
naredbe iz ovih izvjesStaja.

S druge strane, ummetu - sljedbenicima islama generalno - bolje bi
sluzilo ako bi sve ahad naracije - a to znaci veéina hadiske literature - va-
ljano bile potvrdene kao probabilisticke u smislu njihove pouzdanosti,
kao i to da je dodatni oprez imperativ kada se one koriste u formuliranju
zakona, kodeksa i dogmi. A kada se formuliraju i provode zakoni i kodeksi
koji imaju velike posljedice po Zivot, dostojanstvo i imetak ljudi, onda mo-
ramo biti joS oprezniji.

(IT) UPOTREBA 1 ZLOUPOTREBA HADISA U FORMULIRANJU
I POTVRPIVANJU VALJANOSTI ISLAMSKIH PROPISA

Jo$ od Poslanikovog vremena, muslimanska drustva razvila su legalisticku
tendenciju, gdje je trend da se sve stvari svode na crno i bijelo, ispravno i
pogresno, dozvoljeno i nedozvojeno. lako je nastanak razli¢itih mezheba
(8kole jurisprudencije) nesumnjivo donio odredene koristi, njegova vaZna
posljedica bila je i pojava legalizma, koju je pratilo cijepanje i fragmentira-
nje muslimanskog drustva na mnogo Skola (mezheb) i drugih izdanaka
(firka); ponekad su se njihovi pripadnici bavili Stetnom praksom izricanja
tekfira (izopcenja) jedni protiv drugih.

Druga i vaznija posljedica ovog trenda jeste proglaSenje brojnih za-
konskih propisa koji, u ime islama, pokazuju jasnu rodnu netrpeljivost te
promoviraju druge nepravedne tendencije, protivrje¢ne islamskim princi-
pima jednakosti i pravicnosti. U ovom kontekstu, vazno je napomenuti da

82 M. Khadduri (prev.), al-Shafi‘i’s Risala, str. 80, hadis no. 28.
83  Faroogq, ,Religious denunciations and Takfir: Isn’t there enough to go around?.
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su dogmatska islamska stajaliSta op¢enito formulirana u jednom muskom
domenu, pri ¢emu su Zene uglavnom iskljucene iz odlucivanja o ovim za-
konima, kodeksima i normama, kao i iz njihovog formuliranja. Otreznjuju-
¢i primjeri i zapaZanja koja ¢emo dalje navesti sadrZe iste te temeljno do-
gmatske stavove. Ako ¢emo pravo, moramo ista¢i da stajaliSte o ovim pita-
njima nije monolitno i treba napomenuti da su, zbog pritisaka moderno-
sti, kao i zbog drugih faktora, muslimanska drustva sada nestabilna. Me-
dutim, ni ove snage nisu imale utjecaja na knjige iz fikha, pa glediSta u tim
knjigama opstaju, dogmatska kakva su i bila. To ne znaci ili ne podrazumi-
jeva da su muslimanski ucenjaci ili prakticari prava bili zZlonamjerni; vise
je to njihova greska pretjeranog, neadekvatnog ili neutemeljenog koriste-
nja hadisa. Razmotrimo sljedece reprezentativne primjere.

1. Odvraéanje Zena od klanjanja u dZamiji

U mnogim vecinski muslimanskim zemljama® Zene ne ucestvuju u ve-
¢em broju u kongregacijskoj molitvi, tj. obavljanju namaza (salat) u dzZe-
matu koji se klanja u dZamijama, zato Sto ih sputavaju da to ¢ine. U nekim
zemljama, naprimjer u TadZikistanu, to im je potpuno zabranjeno.®> Cak i
u Sjevernoj Americi, uprkos nastojanjima dZzamija da budu fleksibilnije, u
mnogim dZematima jednostavno ne Zele Zene u svojoj blizini; ako, iz ne-
kog razloga, moraju ,trpjeti“ prisustvo Zena, to im tesko pada. Kao poslje-
dica toga, mnoge Zene prvrzene islamu ljute se, a neke se i bune. Stvari
oteZzavaju ortodoksna stajalista, koja su iznesena u detaljnom odgovoru
na pitanje: ,Zasto je Zenama bolje da klanjaju kod kucée?“8

Mnoge naracije hadisa utvrduju kategori¢ku Poslanikovu uputu da se
Zenama ne brani da idu u dZamije. Poslanik je naredio da Zene mogu re-
dovno i nesmetano dolaziti u dZamije i klanjati u dZematu. Medutim,
umjesto na ove, u danasnje vrijeme najceSce se poziva na one izvjeStaje u
kojima se Zene obeshrabruju da idu u dZamije, pa ih ¢ak i sprecavaju u
tome, a medu njima su sljedeci hadisi:

84 U skladu s normama pluralizma i naslijedem islama, kakvi su uprimjereni u Medinskoj po-
velji pod Muhammedovim vodstvom, umjesto da se neka zemlja identificira kao , musli-
manska zemlja“, preferira se upotreba ,vecinski muslimanska zemlja“

85  A. Sharifi, , Tajikistan: Women Challenge Mosque Ban“ (6. oktobar 2004), dostupno na: http://
iwprnet/report-news/tajikistan-women-challenge-mosque-ban.

86  Sunnipath, dostupno na: http://qa.sunnipath.com/issue_view.asp?HD=7&ID=8740&CATE=17,
pregledano 5. maja 2006.
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Abdullah ibn Mesud:

Poslanik je rekao: ,Namaz koji Zena klanja u svojoj ku¢i vise vrijedi od na-
maza koji klanja u svom predsoblju, a namaz koji klanja u svojim privatnim
odajama vise vrijedi od onog koji klanja u ku¢i.“®”

Prenosi se od AiSe da je rekla:

Da je Allahov Poslanik znao $ta e Zene raditi, zabranio bi im da idu u dza-
miju kao Sto je bilo zabranjeno Zenama iz Benu Izraela. Jahja bin Said (jedan
od prenosilaca) pitao je Amru (takoder medu prenosiocima): ,A je li Zena-
ma iz Benu Izraela to bilo zabranjeno?“ Ona je odgovorila: ,Jeste.®

Obratite paznju na to da izvjesStaj Abdullaha ibn Mesuda nije mutevatir ha-
dis. Bez obzira na to $to je sahih (ali ne i mutevatir) hadis, ne donosi onu si-
gurnost znanja potrebnu da se utvrdi i istinitost: da li su to zaista Poslaniko-
ve rijeCi o ovom pitanju. Nasuprot ovom hadisu postoje brojni izvjestaji u
kojima se kaze da su Zene obicavale i¢i u dZamiju i redovno i u velikom bro-
ju. Stoga, ili Zene o kojima je rije¢ nisu marile za Poslanikove upute njima
(¢ak ni u njegovom prisustvu) ili su hadis razumjele sasvim drugacije.

Sto se ti¢e drugog citiranog hadisa, iako se on nalazi u el-Buharijevom
Sahihu, on nije iskaz koji potjeCe od Poslanika. Zapravo, to je samo mislje-
nje ashaba (iako vaZnog i Poslaniku bliskog ashaba, njegove supruge). U
tehnickom islamskom vokabularu, ova vrsta naracije naziva se eser. Me-
dutim, bez obzira na to Sto je naratorka hadisa - sasvim zasluZeno - medu
muslimanima vrlo cijenjena i poStovana i kao Poslanikov ashab i kao nje-
gova Zena, ovaj hadis samo je misljenje pojedinca, koje nije doslo iz Posla-
nikovih usta. Osim toga, indikativno je to $to uopce ne postoji neka po-
tvrdna informacija, izjava ili neki izvjestaj iz tog istog perioda koji bi uka-
zali na to da su Zene pocinile nekakav tezak prekrsaj u dzamiji, takav da bi
im Poslanik branio da dolaze. Naracije koje su eser, smatra ve¢ina ucenja-
ka i komentatora, same po sebi nemaju nikakve obavezujuce implikacije.®

87  A.Hasan (prev.), Sunen Abu Dawud (1990), vol. i, hadis no. 570.

88  Khan (prev.), Sahih al-Bukhari, vol. 1, hadis no. 878.

89  Zarazliku od svojih parnjaka iz drugih mezheba, imam Malik ¢esto je davao prednost eser
nad ahad hadisima ako bi nasao da je eser adekvatniji za zauzimanje nekog stava, ¢ak i ako
bi to znacilo da se neki hadis ukine. ,Malik nije priznavao hadise od Poslanika ukoliko nisu
u skladu sa stavom koji Malik preferira“ (Guraya, Islamic Jurisprudence in the Modern World,
str. 117).,U [njegovom] djelu Muvetta ima dovoljno dokaza za potvrdu €injenice da je Malik
koristio hadise od Poslanika kao pravne argumente i da ih je prihvatao samo ako odgovara-
ju sli¢nim uvjetima, inace bi davao prednost drugim argumentima, od drugih autoriteta. Ti
drugi argumenti mogli su biti hadisi od ashaba, medinska praksa, licno Malikovo misljenje
u kombinaciji s iskazima nekih nejasnih autoriteta i hadisa od nasljednika“ (Guraya, Islamic
Jurisprudence in the Modern World, str. 123). Malikov pristup od koristi je za uvid da ih, iako
se tradicionalno hadisi postuju kao jedan od dvaju primarnih izvora islamske jurispruden-
cije, u praksi pravni savjetnici koriste selektivno.
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Kako e$-Serif el-DZurdZani (u. 1413), ugledni hadiski uéenjak, komentira
u svom Muhtesaru:

Sta god se prenosi od ashaba, bilo u obliku iskaza ili u obliku djela, bilo da se
prenosi neprekinutim lancem naratora ili ne, nije obavezujuce.”

Nazalost, iako izvjestaji ove vrste nisu pravi hadisi, pa otud nisu ni obave-
zujucdi, oni su imali jak utjecaj na muslimansku kulturu, $to je dovelo do
velikih ogranicenja za uceSce Zena u javnom Zivotu. Iste te eser naracije
tradicionalisti jo$ uvijek koriste i redovno se na njih pozivaju da odvoje
Zene od njihovih bogomolja.

2. Zabrana Zenama da zauzimaju liderske pozicije

lako nije mutevatir tekst, jedan ahad izvjeStaj od Ebu Bekre (ne treba ga
mijesati sa Ebu Bekrom prvim halifom, vidjeti dalje) imao je za posljedicu
rigidno dogmatsko glediste, po kojem je Zenama zabranjeno da vrse lider-
ske funkcije. Neki pravnici ograni¢ili su ovu zabranu tako da se ona odnosi
samo na poloZaj halife ili ¢elnika drzave. Drugi su, u osnovi, misljenja da je
Zenama zabranjeno da zauzimaju bilo kakvu vodeéu ulogu, osim medu Ze-
nama ili unutar iskljucivo Zenskih struktura (organizacija, institucija itd.):

Prenosi Ebu Bekra:

Tokom Bitke kod kamile, Allah mi je podario (da ¢ujem od Poslanika) jednu
rije¢. Kada je Poslanik ¢uo da su Perzijanci postavili Husrevovu kéer za vla-
darku, rekao je: ,Nece uspjeti nijedan narod koji postavi Zenu za svoga vla-
dara.“%!

Ovaj hadis imao je goleme posljedice: stvaranje ortodoksnog stava o Zen-
skom vodstvu:

Stotinama godina veéinsko miSljenje pravnika bilo je da ovaj hadis znaci da
Zene ne mogu biti drzavne vode (halife) i, kao ima, ne treba im se dozvoliti ni da
budu sudije (Sto je dio funkcije halife). Ovo pravnicko misljenje imalo je za po-
sljedice nazadovanje statusa i poloZaja Zena u drustvu, u toj mjeri da musliman-
ke nisu mogle uzivati ista prava koja uzivaju muskarci. Medu ovim pravima jesu
politicka prava i politicko ucesce, vrsenje visokih javnih funkcija, svjedoCenje,

90 S. A: Rahman, Punishment of Apostasy in Islam (New Delhi, India: Kitab Bhavan, 1996), str.
72, citira Muhtesar Sejjida e$-Serifa el-Dzurdzanija.
91 Khan (prev.), Sahih al-Bukhari, vol. 9, hadis no. 219.
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postavljanje za sudije i vode. Medutim, jedno drugo misljenje koje se oslanja na
ovaj hadis dozvoljava Zenama da budu sudije, ali ne i predvodnice ili elnice u
vladi.*

Medutim, ne samo da se postavlja pitanje unutrasnje dosljednosti ovog
hadisa, u smislu njegovih historijskih okvira,’® nego je poznato da je poje-
dinac koji ga prenosi, Ebu Bekra, bio kaznjavan bicevanjem zbog laznog
svjedocenja.** Po mjerama postavljenim za utvrdivanje autenti¢nosti (sa-
hih), ovaj hadis nije zadovoljio ni standarde samog el-Buharija, iako ga je
on unio u svoju zbirku. Bez obzira na to Sto su analiza i istrazivanje Fatime
Mernissi o bi¢evanju Ebu Bekre diskutabilni,® $to se ti¢e izvodenja pro-
pisa koji je doveo do zabrane liderstva Zenama, vrlo je nepouzdano to Sto
je jedan izolirani izvjeStaj, tako sumnjive i sporne naravi mogao dati onaj
stepen sigurnosti koji je potreban za tako radikalnu i strogu zabranu - za-
branu liderskih pozicija Zenama.

U upecatljivom kontrastu s ovim hadisom sporne vjerodostojnosti, u
Kur’anu se razmatra prica o Belkisi, kraljici od Sabe (Sibe), bez ikakvog na-
govjeStaja negativnog stava prema Zenama na vodec¢im poloZajima. Zapra-
vo, kur’anski portret Belkise, kao kraljice, pa time i Zene na najvisoj politic-
koj funkciji, u potpunosti je pozitivan. Pa ipak je ova kur’anska pripovijest
(en-Neml, 27:20-44) odgurnuta u stranu, u korist hadisa koji je ispripovije-
dao Ebu Bekra. Kako Asghar Ali Engineer prikladno saZima, barem u ovom
kontekstu: ,Zene su u hadisima izgubile ono $to su dobile putem Kur’ana.“%

3. Pravo starateljstva u ugovaranju braka maloljetnika

lako tradicionalno islamsko pravo dopusta maloljetnicki brak, ta je praksa
naslijedena iz obicaja koji su vladali u Arabiji prije Muhammedovog po-
slanstva. Medutim, ugovoreni brak maloljetnika sustinski protivrjeci slo-
bodi i ljudskom dostojanstvu svakog pojedinca, jer se njoj/njemu negira

92  Sisters in Islam, ,Women as judges", SIS Working Paper Series (s. a.), SIS web-site, dostupno na:
http://wwwisistersinislam.org.my/BM/womenjudgescPart1.doc, pregledano 21. jula 2007.

93 K. Siddique, The Struggle of Muslim Women (Singapore: Thinkers Library, 1983), str. 56-59.

94  E Mernissi, Veil and the Male Elite: A Feminist Interpretation of Women’s Rights in Islam (Reading,
Massachusetts: Perseus Books, 1987), str: 49-61, citira Ibn el-Asira, Usd el-gaba, vol. 5, str. 38.

95 G.F Haddad, ,Abu Bakrah and the Feminists®, 2005, obnovljeno 21. 5. 2007, dostupno na:
http://www.abc.se/tm9783/0/abfm_e.html.

96 A. Engineer, ,Qur’an, Hadith and Women®, Islam and Modern Age (februar, 2008), inter-
net-stranica organizacije Svjetskog muslimanskog kongresa [World Muslim Congress], do-
stupno na: http://world-muslimcongress.blogspot.com/2008/02/quran-hadith-and-wom-
en.html, pregledano 3. marta 2008.
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da kao zrela licnost napravi slobodan vlastiti izbor u jednoj od najvaznijih
odluka u zivotu. To je krSenje temeljnog prava na ljudsko dostojanstvo,
vrhunsku vrijednost o kojoj smo raspravljali u 2. poglavlju. Pravo stara-
teljstva u sklapanju ugovora o braku maloljetnika i maloljetnice, prema
tradicionalnom ortodoksnom gledistu hanefijske Skole imaju:

1. otac, 11. majka,
2. djed poocuiuzlazna linija srodstva, 12. unuka - sinova kéer,
3. brat, 13. unuka - kéerina kéer,
4.  brat po ocu/majci, 14. praunuka - unukova kcer,
5.  brati¢, 15. praunuka - unukina kéer,
6. brati¢ po ocu/maijci, 16. sestra,
7. amidza, 17. sestra po ocu/majci,
8. poluamidza, 18. polubrat,
Cives drugi rodaci s majéine strane, u sk-
9. amidzi, 19 ladugs propisima (: nasljedivanju i
poluamidzi¢i i rodaci poput njih
10. (prema propisima o nasljedivanju, 20. vladar/sudija.

oni s oCeve strane imaju prvenstvo),

Navedeni popis razlikuje se od mezheba do mezheba, iako je u Bangladesu,
kao i Sirom JuZne Azije, hanefijski fikh opcenito dominantan i uspostavljena je
hijerarhija kao u ovom popisu. Tekstualni izvor koji odreduju poredak preu-
zet je iz djela Bidhibadhdha Islami Ain (Kodificirano islamsko pravo), poznate
zbirke fikhskih odgovora, zasnovane na autoritativnim hanefijskim izvorima
Kkoje je objavila Islamska fondacija iz Dake.’” Druga poznata i vrlo popularna
knjiga, Bahishti Zewar Ashrafa Alija Thanvija, sadrzi istu hijerarhiju.’®

Obratite paZnju na poloZaj majke u prvenstvu prava na starateljstvo;
ona se javlja 11. na listi, nakon deset muskih srodnika, ukljucujudi i, nevje-
rovatno, bra¢u i amidZi¢e po ocu/majci. Ako za trenutak ostavimo po stra-
ni pitanje normiranja same prakse, $ta je osnova za to da majka bude 11.
po redoslijedu u hijerarhiji staratelja u odlucivanju o braku njenog djete-
ta? Kur’an i sunnet ne daju dokaze za redoslijed starateljstva nad maloljet-
nikom, niti za samu tu praksu.

Ako se, prema ortodoksnim islamskim propisima, hijerarhijski redo-
slijed razmotri iz drugog ugla, za krvno povezane ¢lanove porodice, koji-
ma se daje odgovornost izdrzavanja, redoslijed je sljedeci:

97 M. Musa i M. Haque (ur), Bidhibadhdha Islami Ain [Kodificirano islamsko pravo], 2. izd., 3
vol. (Dhaka, Bangladesh: Islamic Foundation, 2001), vol. i, str. 149.

98 M. Mahomedy (prijevod s uvodom i biljeSkama), Bahishti Zewar [Nebeski ukrasi] by Ashraf Ali
Thanvi (Azaadville, South Africa: Madrasah Arabia Islamia, 1995). Vidjeti poglavlje ,Nikah [Brak]
uislamu”. Ovo je poglavlje dostupno i na: http://www.darululoom-deoband.com/english/books/
nikah.htm#The%20Wali%200r%20Legal%20Guardian, pregledano 15. maja 2006.
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muz,

otac,

majka,

zajednicki djedovi i nane po ocu i majci, kao i unuci po Zenskoj i muskoj liniji,
sin i

oA W N e

krvno vezani srodnici.”®

Poredenjem redoslijeda prvenstva u preuzimanju duZnosti izdrZavanja s
hijerarhijom prava na starateljstvo uocava se upecatljiva nepodudarnost.
U prvom, majka je rangirana visoko - odmah nakon muza i oca -, a u dru-
gom je jedanaesta. Gdje je smisao pravde ili reciprociteta (u duznostima i
pravima) u ovom pogledu?

0 vaznosti muskih srodnika u hijerarhiji govori se, naprimjer, u jed-
noj od najautoritativnijih hanefijskih zbirki, Hidaji. Citirani hadis, ali bez
odgovarajuceg navoda, glasi: ,Poslanik je rekao: ,Obavezu sklapanja brac-
nog ugovora preuzimaju muski srodnici (...).“1%

Uputa na naraciju hadisa iz Hidaje o kojoj je rije¢ ne moZe se naci ni u
jednoj hadiskoj zbirci. Arapski tekst dat je u nastavku. Medutim, on je iz
djela Mebsut, ¢iji je autor es-Serahsi, koji je umro 1096. godine.!!

S ) £
el-Nikah ila el-‘asabat

Bez obzira na to da li je ovo mutevatir ili meshur (dobro poznati) hadis,
ovaj izvjestaj potjece iz izvora izvan hadiskih zbirki. Neobic¢no je Sto Ha-
skefi, kada raspravlja o relevantnom odlomku u djelu Durr el-muhtar - ha-
nefijskom pravnom kompendiju iz dosta kasnijeg perioda, pisanog po
uzoru na ranija djela kao $to je Hidaja - izostavlja ovaj hadis.!*? Takoder,
navodi se i to da ni ,superglosa (Hasija) Ibn Abidinova, naslovljena kao
Radd el-muhtar ‘ala Durr el-muhtar, Koja sumira sva hanefijska gledista do
njegovog vremena, ne ukljucuje ovaj hadis“.1%

99  Musa i Haque, Bidhibadhdha Islami Ain vol. i, str. 166.

100 C.Hamilton (prijevod s uvodom i biljeSkama), al-Hedaya by al-Marghinani, 2. izd. (Karachi,
Pakistan: Darul Ishaat, 1989), str. 107.

101 Es-Serahsi, Kitab el-Mebsut, 1993, vol. 4, str. 219.

102 Es-Serahsi, Kitab el-Mebsut, str. 43. Zahvaljujem dr. Muhammadu al-Faruqueu, vanrednom
profesoru bibliotekarstva i bliskoisto¢nih studija na Univerzitetu Illinois Urbana-Champai-
gn, koji mi je pomogao da ovu izreku pronadem kod jednog od najranijih i najuglednijih
hanefijskih u¢enjaka, es-Serahsija.

103 M. Faruque, li¢cna korespondencija. Komentari dr. Faruquea odnose se samo na utvrdivanje
porijekla ovog hadisa; misljenja, stavovi ili analize date u ovoj knjizi nisu nuzno i njegova
misljenja.
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Nyazee je komentirao isti hadis u svom prijevodu el-Hidaje:

Za ovaj hadis nedostaje tekst kod ez-Zejlaija (Ez-Zejlai, vol. 3, 195). Ovaj ha-
dis citira imam es-Serahsi. Nije zabiljeZen ni u jednoj pouzdanoj zbirci. Ima-
mi Cetiriju Skola prava jednoglasno ga prihvataju. Za hadis se, medutim,
navodi da je mevkufi merfu‘hadis od Alija. Vidjeti el-Ajni, vol. 5, 93.1%*

Ovo je jos jedan karakteristiCan primjer pretjerane upotrebe hadisa, koji
pokazuje sklonost ucenjaka da pribjegavaju ocajnickim potezima kada su
pod pritiskom da nadu Poslanikove hadise koji bi poduprli njihov stav. Sto-
ga, pribjegli su hadisu koji nije ni iz jedne hadiske zbirke, a koji se smatra i
mevkufhadisom (,hadis ¢iji lanac prenosSenja prestaje kod ashaba“)!%® i mer-
fu"hadisom (¢iji lanac prenosenja ili ,sened hadisa ide do Poslanika, iako
moze biti negdje prekinut“),!° kako bi zauzeli jedno pretpostavljeno musko
glediste. Da bi se stvari jos viSe zakomplicirale, nisu jasni ni kontekst ni zna-
¢aj ovog izvjestaja. I tako se, na osnovu jedne ahad naracije, iz spornog izvo-
ra izvan etabliranih hadiskih zbirki, nametnulo jedno bizarno ogranicenje
prava i duznosti Zena prema vlastitoj maloljetnoj djeci, koje je opstalo do
danas. A ipak, kada se radi o odgovornosti izdrzavanja, majka je bas ondje
gdje treba biti, uz oca djeteta, svog muZza.

4. KaZnjavanje otpadnistva

Jedan od najocitijih primjera zloupotrebe hadisa tice se kaznjavanja ot-
padnistva. Dominantno tradicionalno glediste jeste da presuda za otpad-
nistvo (ridda) nije samo kaznjivo djelo, nego da se mora kazniti smrtnom
kaznom.'” Cak i neki od najuglednijih skora$njih i savremenih uéenjaka,
medu kojima su Taqiuddin al-Nabhani,'® Sayyid Abul Ala Mawdudi,'*
Yusuf al-Qaradawi'*? i drugi, drZe se ovog tradicionalnog stajalista.

104 I A. K. Nyazee (prijevod s uvodom i biljeSkama), al-Hidayah: The Guidance by al-Marghi-
nani, vol. I (Bristol, UK: Amal Press, 2006), str. 496, no. 12.

105 Nyazee (prijevod sa uvodom i biljeSkama), al-Hidayah: The Guidance by al-Marghinani, str. 629.

106 Azami, Studies in Hadith Methodology and Literature, str. 44.

107 Jedno od najtemeljitijih izlaganja ovog tradicionalnog stajali$ta nalazi se u poglavlju o apo-
stazi u Y. Friedman, Tolerance and Coercion in Islam: Interfaith Relationships (Cambridge,
Massachusetts: Cambridge University Press, 2003).

108 Al-Nabhani, The System of Islam [Nizam el-islam], ¢lanak 7(c), str. 116.

109 S.A. A.Mawdudi, The Punishment of the Apostate According to Islamic Law, Syed Silal Husa-
in i Ernest Hahn (prev.) (1994), dostupno na: http://answering-islam.org/Hahn/Mawdu-
di/index.htm, pregledano 27. maja 2007.

110 Y. Al-Qaradawi, ,Apostasy: Major and Minor“ (2006), dostupno na: http://www.islamonline.
net/servlet/Satelite?c=Article_C&cid=1178724001992&pagename=Zone-English-Living_Sha-
riah/LSELayout.
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U islamu se otpadnistvo smatra teSkim grijehom, ali to je stvar izmedu
Boga i apostate. Nema ajeta u Kur’anu koji govori o ovom pitanju ili spominje
ikakvo kaznjavanje samo za otpadni$tvo na ovom svijetu.!'! Naprotiv, Kur’an
je nedvosmislen u potvrdi principa religijskih sloboda (el-Bekara, 2:256).112

Prema tradicionalnom gledistu, u skladu s hadiskom literaturom, ot-
padnistvo, ¢ak i kada nije povezano s izdajom ili pobunom, kaznjivo je i
kaZnjava se smrcu.'® Jedan konkretan izvjestaj u sredistu je ovog tradici-
onalnog gledista: ,Ubijte one koji zamijene svoju religiju drugom (men
beddela dinehu fektuluhu).”''* Ovo je ahad ili jednim lancem prenoseni ha-
dis. Ve¢ina ucenjaka ,slaZze se da se propisana kazna (hudud) ne moZe
odrediti na osnovu ahad hadisa i da nevjerovanje samo po sebi ne zahtije-
va smrtnu kaznu“!®

Naravno, da je kazna smréu validna i da se radi o tako teskom grijehu,
Kur’an bi govorio o njemu. Osim toga, nijedan hadis ne navodi da je Posla-
nik prakticirao ovu konkretnu kaznu nad onima koji su po¢inili samo dje-
lo otpadniStva. Naprotiv, jedan konkretan primjer za to kako je Poslanik
rjeSavao slucaj iskljucivo otpadnistva, nevezan za izdaju ili pobunu, sadr-
Zan je u sljede¢em pouzdanom hadisu:

Neki je beduin dao zakletvu na vjernost Allahovom Vjerovjesniku da ce se
drzati islama. Onda je tog beduina uhvatila nekakva groznica u Medini, do-
Sao je do Allahovog Vjerovjesnika i rekao mu: ,,0, Allahov Vjerovjesnice! Ra-
zrije$i me zakletve® ali je to Allahov Vjerovjesnik odbio. Potom je taj ¢ovjek
ponovo dosao Poslaniku i rekao mu: ,,0, Allahov Vjerovjesnice! Razrijesi me
zakletve.” Medutim, Poslanik je odbio. Ovaj je, potom, opet dosao i rekao: ,,0,
Allahov Vjerovjesnice! Razrijesi me zakletve.“ Poslanik je opet odbio. Onda
je ovaj beduin otiSao iz Medine, na $to je Allahov Vjerovjesnik rekao: ,Medi-
na je kao kovacki mijeh: odstranjuje ono sto je necisto, a daje sjaj onome Sto
je dobro.“11¢

111 M. O. Faroogq, ,Apostasy, Freedom and Da‘wah: Full Disclosure in a Business-like Manner*
(2007).

112 Kur'an, el-Bakara, 2:256.

113 Detaljnu analizu najcesce citiranih hadisa koji opravdavaju kaznjavanje otpadni$tva pogle-
dati u A. Saeed i H. Saeed, Freedom of Religion, Apostasy and Islam (London, UK: Ashgate
Publications, 2004); M. E. A. Subhani, Apostasy in Islam (New Delhi, India: Global Media
Publications, 2004); Rahman, Punishment of Apostasy in Islam, 1996.

114 M. M. Khan (prev.), Sahih al-Bukhari, vol. 9, hadis no. 57. Za listu drugih izvora, na kojoj se
ovaj hadis javlja i za njegovu kriticku analizu, pogledati A. Shafaat, ,The Punishment of
Apostasy in Islam (Part II): An Examination of the Hadiths on the Subject” (2007), dostu-
pno na: http://islamicperspectives.com/PunishmentOfApostasy_Part2.html, pregledano
29. oktobra 2007.

115 M. H. Kamali, Freedom of Expression in Islam (Cambridge, UK: Islamic Texts Society, 1997),
poziva se na Shaltuta, el-Islam ‘akida ve Seri‘a, str. 292-93.

116 Khan (prev.), Sahih al-Bukhari, vol. 9, hadis no. 318.
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Kako je nastalo ovo tradicionalno glediSte o otpadnisStvu i zasto? Prvo, ¢ini
se da Krivce treba traziti medu ucenjacima koji nisu uspjeli odvojiti pita-
nje otpadnistva od pitanja izdaje i pobune protiv tek novonastale zajedni-
ce ili mlade islamske drzave za Poslanikovog Zivota i neposredno poslije
njegove smrti. Kasniju kristalizaciju ovog tradicionalnog glediSta jos vise
je zakomplicirala legalisti¢ka tendencija koja se razvila na Stetu vrijedno-
sno orijentiranog pristupa. Ilustracija nepodudarnosti ovih dvaju bitno
razlic¢itih usmjerenja jeste nesklad koji je nastao izmedu vrijednosti ili
principa slobode izbora (hadis o ¢etvrtoj vrijednosti u drugom poglavlju),
koja obuhvata slobodu izbora vjere, i kontradiktornog hadisa u kojem se
kaZe da Covjeka treba ubiti ako promijeni uvjerenje (,ubijte onog koji za-
mijeni svoju religiju drugom”). Medutim, ucenjaci su, izgleda, zanemarili
visi kur’anski princip u korist jednog ahad hadisa. Jeste da se ovaj hadis
javlja u sahih zbirkama, kao $to je el-Buharijeva, medutim, ako nije mute-
vatir, Poslanikov hadis ne daje sigurno znanje i zato je nizeg prioriteta od
kur’anskog teksta. Osim toga, ovaj hadis ima mnoge slabosti, o kojima dis-
kutira Rahman.'*”

Medutim, Sto je jo$ vaZnije, legalisticki pristup i stajaliSte zanemaruju
principe i vrijednosti utvrdene u Kur’anu, a zakoni (posebno oni strogi) ne
smiju protivrjeciti kur’anskim principima i normama.

Kur’an vrlo kategori¢no potvrduje slobodu vjere. Poslanikova praksa
i naslijede u skladu su s ovim temeljnim stavom. Nijedan pojedinacni ili
slabi hadis koji se bavi pitanjem otpadnistva (uz izdaju) ne bi smio poga-
ziti princip slobode vjere koji je objavljen u Kur’anu. Nasreéu, savremeno
shvatanje pitanja otpadnistva jasno je pretegnulo na drugu stranu.!!®

117 Jedna od tih slabosti je to $to, ako se uzme doslovce, ovaj hadis zahtijeva i smaknucée nemu-
slimana koji je zamijenio svoju vjeru drugom. Prema A. Saeedu (,,A Fresh Look at the Free-
dom of Belief in Islam*, u Difference and Tolerance: Human Rights Issues in Southeast Asia, D.
Kingsbury i G. Barton (ur.) (Australia: Deakin University Press, 1994), ,ovaj hadis je, medu-
tim, op¢i (‘amm). Na osnovu tog doslovnog znacenja, moze se tvrditi da kada Covjek prihva-
ti neku religiju, on/a je viSe ne moZe promijeniti, bila ta religija islam, kr§¢anstvo, judaizam,
ili neka druga.“ Dva su u¢enjaka ovaj hadis razumijevala doslovno, bez ogranicenja: ,Govori
se da su imam Safi‘i i Ibn Hazm iskazivali stav da su rije¢i u ovom hadisu opéevazeée, da ih
treba primjenjivati ¢ak i na nevjernike koji promijene svoju vjeru.“ Ima i drugih, medu koji-
ma je Malik, koji se ne slazu sa Safi‘ijem i Ibn Hazmom o ovom pitanju. Vidjeti Rahman,
Punishment of Apostasy in Islam.

118 U jednom novom blogu, ,Apostasy and Islam [Otpadnistvo i islam]“, posveéenom ovom
konkretnom pitanju, prikupljena su mi$ljenja viSe od stotine ucenjaka, pravnika, akademi-
ka, imama itd., dostupno na: http://apostasyandislam.blogspot.com, pregledano 5. juna
2007. Takoder vidjeti Taha Jabir Alalwani, Apostasy in Islam: A Historical and Scriptural
Analysis (London, UK: IIIT, 2011).
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(II1) RAZLICITA GLEDISTA PRAVNIKA I DRUGIH
UCENJAKA O HADISIMA

Da bismo prethodnom izlaganju dali odredenu perspektivu, vazno je na-
praviti distinkciju izmedu hadiskih i pravnih u€enjaka u njihovom pristu-
pu hadisu. Dok ovi prvi izu€avaju, pomno ispituju, analiziraju i kategorizi-
raju hadise, ovi drugi koriste ili primjenjuju hadise (zajedno s drugim
izvorima) da izvedu ili donesu zakon.

U ocuvanju i predstavljanju korpusa znanja koje se odnosi na Poslani-
kove izreke i njegova djela, hadiski uc¢enjaci obavljali su izvanredan i pleme-
nit zadatak, od neprocjenjive vrijednosti. To Sto je hadiska literatura izrasla
u jedan sloZen sistem klasifikacije usmenih naracija na sahih, hasen, da'‘if i
mevduhadise ukazuje na mo¢ ove discipline i na predanost ovih ucenjaka,
koji su dali sve od sebe da sacuvaju i prenesu ovaj korpus znanja. Dok u
podrucju hadisa analiticka nauka ima kontinuitet, na¢in na koji se hadisi
koriste u izvodenju fikha u odgovornosti je pravnih uc¢enjaka.

Pravnici, kada koriste hadise, primjenjuju drugacije principe od onih
koje koriste drugi u€enjaci - oni koji se ne bave pravom. Sve dok neka nara-
cija ne protivrjeci uspostavljenim principima Kur’ana i drugim potvrdenim
hadisima, kao i konsenzusu (idZma‘) muslimanskih pravnih uc¢enjaka, prav-
nicima je, opéenito, neki ahad ili ¢ak i da‘if izvesStaj bolji izvor prava od kijasa
(analognog rasudivanja) nekog pojedinca. Naravno, ima i drugih koji zauzi-
maju drugacija i alternativna gledista, pa vise naglaSavaju kijas i idZma'*®

Muslimani moraju razviti bolje i viSe nijansirano razumijevanje hadi-
sa kao izvora islamskog znanja, a njihovi uc€enjaci, ukljuc¢ujuci pravnike,
moraju preispitati postojeci korpus islamskog prava u svjetlu ciljeva (me-
kasid), kao i vrijednosti i principa islama. Vazno je za sve kojih se to tice da
shvate da bas kao $to hadisi, opCenito, nisu iznad svake sumnje, tako ni
fikh nije nikakav bozZanski poduhvat. Umjesto toga, on predstavlja nesavr-
Seno ljudsko razumijevanje nepogresSive BoZije volje, Sto za posljedicu ima
to da se ona objavljuje kroz pogresno shva¢enu i pogresno tumacenu arti-
kulaciju poznatu kao Serijat.

119 Vidjeti Cetvrto i peto poglavlje u ovoj knjizi, gdje su ova pitanja detaljnije diskutirana.
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(IV) ZAKLJUCAK

Pogres$na primjena hadisa, o kojoj smo govorili u navedenim slucajevima,
sluzi kao ilustracija jednog generalnog problema. Mnogim savjesnim mu-
slimanima tes$ko je koristiti hadise u izvodenju islamskih pravnih gledista
koja su suprotna Kur’anu i sunnetu - presude se Cesto predstavljaju kao
zasnovane na bozanskom Serijatu, dok je, zapravo, veéi dio fikha proizvod
upitnog ljudskog tumacenja.

Mada je to pogresno, razumljivo je Sto se neki ljudi okre¢u krajnostima,
pa njihova neadekvatna upotreba hadisa vodi ka neprihvatljivom pretjeriva-
nju u zakonima i kodeksima, koji, opet, za posljedicu imaju to da drugi napa-
daju ili odbacuju ovaj izvor u potpunosti. Zapravo, sada postoji cijeli jedan
pravac koji tvrdi da su sljedbenici ,,samo Kur’ana“ (kur’anije). Jedna takva gru-
painjen osnivac, Rashad Khalifah, nisu samo odbacili hadise: vrhunac je bio
kada se on proglasio za ,poslanika sporazuma®“, kako je predskazano u Kur’a-
nuy, 3:81.12° Ovim je, razumljivo, Khalifah navukao na sebe nezadovoljstvo mu-
slimanske zajednice i zbog toga op¢enito odbacen. Medutim, nisu svi oni koji
odbacuju hadise ekstremni toliko da vjeruju u laznu vjeru novih Bozijih vjero-
vjesnika Koji bi dosli poslije poslanika Muhammeda. U svakom slucaju, ova i
druga, ocigledno laZna u€enja moraju se odbaciti i osuditi, ali bez ekskomuni-
kacije (proglaSavanja tekfira) - jer nusproizvod ekskomunikacije dovodi do
toga da se muslimani okrecu jedni protiv drugih i odbacuju jedni druge.’?! Bez
obzira na probleme koje su uocili oni koji odbacuju hadise, kritike se ne smiju
mijesati s kriticarima, zato Sto kritike mogu biti valjane i kada odbacite kriti-
Care, a, u meduvremenu, pokudeni obicaj prakticiranja religijskog potkaziva-
nja moZe se jos viSe ukorijeniti u ummetu.

Kako smo napomenuli, istina o hadisima lezi negdje izmedu gledista
onih koji ovaj izvor potpuno odbacuju i glediSta onih koji im pripisuju pot-
puno savrsenstvo i motre ih kao bozanske u svakom pogledu. Ova potonja
grupa efikasno uzdiZe ove naracije u ravan s Kur’anom, ponekad primje-
njujuci hadise tako da potiskuju kur’anski tekst. Korpus sakupljenih hadi-
sa, medutim, dragocjen je i nezamjenjiv izvor u stjecanju detaljnog znanja
o Poslanikovim djelima i rije¢ima, kako su ih zapazili i potvrdili njegovi
plemeniti ashabi. Poslanika opisuju kao Zivo djelujué¢u kur’ansku uputu.
Stoga, jasno je da je susStinski pogresan pristup koji, kada stvari definira
kao islamske, koristi iskljuc¢ivo Kur’an.

120 Sa internet-stranice sljedbenika Rashada Khalife, ,Why Did Rashad Announce His Messen-
gership?, dostupno na: http://www.submission.org/messenger/announce.html, pregleda-
no 1. juna 2007.

121 Faroogq, ,Religious denunciations and Takfir: Isn’t there enough to go around?“
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Druga Cesta greska koju prave zagovornici kur’anske ekskluzivnosti je-
ste potpuno odbacivanje hadiske literature na osnovu toga $to se smatra
umjetnom. Ovo je, zapravo, netacno, s obzirom na utvrdivanje vjerodostoj-
nosti izvora razli€itim nezavisnim sredstvima. Poslanikove izreke, napri-
mjer, briZljivo su memorizirali zbog njihove primjenjivosti u svakodnevnom
zivotu mlade muslimanske zajednice. Ta prva generacija slusala je ovu pre-
daju i svjedocila o Poslanikovim djelima, tako da je zajednica mogla biti si-
gurna u vlastito ispravno kolektivno ponaSanje. Dakle, iako postoji odrede-
ni, prepoznat problem sa ¢uvanjem i Sirenjem nekih Poslanikovih naracija,
to ne znaci da je sve Sto one obuhvataju umjetno ili izmisljeno od drugih.
Ovdje se radi o tome da hadis definitivno nije istog nivoa kao Kur’an. A bu-
dudi da hadis nije poput bozanske objave, koju Allah stiti od greske i kvare-
nja, postoji odredeni nivo ljudske intervencije koji se mora uvaZiti.

S obzirom na c¢injenicu da, osim nekoliko (manje od dvanaest) njih,
koji su mutevatir, skoro svi hadisi, ukljucujuéi i one koji su sahih, samo su
vjerovatni u pogledu znanja koje prenose - probabilisticki. To $to su pro-
babilisticki ne znaci da treba ispitivati njihovu istinitost ili ta¢nost, nego
da treba razumjeti tacku gledista s koje razmatramo hadise i ste¢i osjecaj
kako se hadiska nauka razvila da razlu¢i pouzdane od dobrih i slabih. Cak
i oni koji su krivotvoreni sakupljani su u tomove i tomove zbirki, tako da
ummet bude svjestan da su lazni. Stoga, ovaj korpus literature, hadise koje
imamo danas, moramo Koristiti vise kao izvor informacija, moralnog na-
dahnucéa i mudrosti, nego kao nekakvu sveobuhvatnu i idealnu osnovu za
formulaciju zakona i kodeksa. Kao i za svakog drugog, i za muslimane vazi
da su drustvena bi¢a koja moraju imati zakone po kojima se vladaju;
Kur’an i sunnet, logi¢no, sluZe kao izvori mudrosti i upute u formuliranju
tih zakona. Medutim, s obzirom na opéenito vjerovatni karakter tih hadi-
sa, muslimani moraju biti oprezni. Mora se, kada se koristi hadiska litera-
tura, zauzeti jos$ stroziji pristup da se dode do zakona i kodeksa koji imaju
direktni i iznimno vazan utjecaj na Zivot, dostojanstvo i imetak ljudi. Ta
strogost pristupa vazna je i u slucajevima zakona i kodeksa koji mogu pro-
izvesti diskriminaciju i nepravdu. Takoder je vazno da se, kada se izvode
zakoni i kodeksi, gdje god je to prikladno i relevantno, taj problem propi-
sno ispita s empirijskog gledista, kako bi se bolje razumjele prave dimen-
zije problema i situacije koje neki islamski propis tretira - $to je tema o
kojoj govorimo u Sestom poglavlju.

Kada se, za razliku od bozanski objavljenog i cuvanog Kur’ana, prepo-
zna ljudski unos u hadise, ovaj izvor moZze zauzeti svoju dinami¢nu poziciju
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skladista detaljnih primjera islamskog prava. Takav jedan pristup hadisima
spasit ¢e ih od teznji da se, onoliko koliko se radi o islamskom gledistu, uz-
dignu na teoloski neodbranjiv nivo. Oni ¢e, takoder, sluziti da sprijece name-
tanje strogih zakona i kodeksa kao obavezujuc¢ih naredbi onda kada se oba-
vezujuci karakter ovih zakona i kodeksa ne moZe uspostaviti iz islamskog
okvira. Umjesto toga, kroz proces zasnovan na ucesScu i zastupanju ljudi
(Sura), muslimani ¢e se osposobiti da se, u formuliranju svojih zakona i ko-
deksa, okrenu ovoj dragocjenoj riznici hadisa. Zapravo, unutar takvog jed-
nog dinamic¢nog okvira, ova se literatura ne moze i ne smije odbacivati, nego
se muslimani na nju moraju oslanjati kada, u okviru drustvenog zakonodav-
nog djelovanja, traze uputstvo.

Dakle, nekom islamskom zakonskom propisu ne mogu se pripisati
svetost ili autoritativnost iskljucivo zato Sto potjece iz hadisa, nego zato
Sto je dogovoren u procesu ucesca i savjetovanja (Sura). Ova distinkcija
pomodi ¢e muslimanima da iskoriste vrijednu uputu koju imaju u hadisi-
ma, a da, pritom, njihov teoloski status ne uzdiZu na visi, koji je neodrZiv.
Na osnovu ovog Kkriterija, dakle, neki zakon postaje islamski samo ako
(a) ima korijen u temeljnim izvorima islama, tj. Kur’ana i sunneta; (b) ako
je izveden s posebnim obzirom na viSe ciljeve (mekasid) i vrijednosti isla-
ma i (c) ako ga je usvojilo druStvo putem savjetovanja (Sura). Prema tome,
neki zakon ne moZe se oznaciti kao ,islamski“ ako nisu ispunjeni drugi i
tredi uvjet.
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POGLAVLJE 4
Doktrina idZma‘a - Postoji li konsenzus?

IdZma'ili konsenzus jedan je od Cetiriju izvora islamske jurisprudencije:

IdZma' je glagolska imenica arapske rije¢i edZma‘a, koja ima dva znacenja:
‘odluciti, odrediti’ i ‘sloziti se oko necega’. Kao primjer prvog znacenja, izraz
edZma‘a fulen ‘ala keza znaci ‘to i to odluceno o tome i tome’. Ovakva upotre-
ba rije¢i edZma‘a moZze se nadi i u Kur’anu i u hadisima. Drugo znacenje rije-
¢i edZma’‘a jeste ‘jednoglasni dogovor’, pa otud fraza eZzdma‘a el-keum ‘ala
keza znaci ‘ljudi su postigli jednoglasni dogovor o tome i tome’. Drugo zna-
Cenje idZma‘a ¢esto podrazumijeva prvo, po tome $to gdje god postoji jed-
noglasni dogovor o ne¢emu, postoji i odluka o tome.’

Kur’an i sunnet dva su primarna i temeljna izvora islama, dok su idZma‘i
kijas (analogno rasudivanje) dva sekundarna izvora:

Klasi¢na muslimanska metodologija (usul) navodi osnovne tekstualne izvo-
re i metode koji se koriste u izgradnji muslimanskih stavova u razli¢itim
sferama Zivota, ukljucujuéi i medunarodne odnose. Ovi izvori su Kur’an,
sunnet, idZma‘ (konsenzus) i idZtihad (upotreba ljudskog razuma ili akla) u
razradi i tumacenju Serijata. IdZtihad obuhvata Cetvrti glavni izvor musli-
manskog misljenja, kijas (analogija) (...).2

(-.) Bas niko ne bi smio davati misljenje o nekom konkretnom pitanju tako
$to ¢e samo reci: ,To je dozvoljeno” ili ,To je zabranjeno®, ukoliko nije sigu-
ran u znanje [prava], a to znanje mora se zasnivati na Kur’anu i sunnetu ili
[izvoditi] iz idZma‘a (konsenzusa) i kijasa (analogije).?

1 Kamali, Principles of Islamic Jurisprudence, str. 229-230.

2 AbuSulayman, The Islamic Theory of International Relations: New Directions for Islamic
Methodology and Thought, str. 58-59.

3 M. Khadduri (prev.), al-Shafi‘i’s Risala, str. 78.

151



Ka nasoj reformaciji / Mohammad Omar Farooq

Uocava se da, od dogme ka zakonima i kodeksima, idZma‘ima klju¢no mje-
sto u islamskom diskursu i drustveno-religijskom jedinstvu:

Ova vazna doktrina igra presudnu ulogu u integriranju muslimanske zajed-
nice. U svojoj prvoj etapi, ona se oCitovala kao opce, prosjetno misljenje,
opdi osjecaj zajednice i kao obavezujuca snaga korpusa zakona protiv neu-
temeljenih i iskrivljenih misljenja. U klasi¢nom periodu, razvijaju se njegove
sloZene teorije i ogranci. Postao je odlu¢ujuéi autoritet u religijskim poslo-
vima. Sve religijske doktrine standardizirane su putem idZma‘a. Njegovo
odbacivanje smatralo se herezom, ne¢im $to je ekvivalentno nevjerovanju.*

Mora se napomenuti (..) da, za razliku od Kur’ana i sunneta, idZma‘nema
izravno mjesto u bozanskoj objavi. Kao doktrina i dokaz Serijata, idZma‘je,
u osnovi, racionalni dokaz. Takoder, teorija idZma‘a jasna je po tome Sto je
on obavezujuci dokaz.®

IdZma'igra klju¢nu ulogu u razvoju Serijata. Postojeci korpus fikha proizvod
je dugotrajnog procesa idztihada i idZzma‘a.b

Samo idZma‘moze dokraj¢iti sumnju i kada on da svoju teZinu nekoj odluci, ta
odluka postaje konac¢na i nepogresiva. I[dZma“ se prvenstveno smatra instru-
mentom konzervativnosti i o¢uvanja naslijeda proslosti (...). [dZma‘jaca auto-
ritet propisa koji je spekulativnog porijekla. Spekulativni propisi nemaju oba-
vezujucu snagu, medutim kada se postigne idZma‘u njihovu Korist, oni posta-
ju konacni i obavezujudéi (...). Naposljetku, idZma" predstavlja autoritet. Jed-
nom kada se idZma‘ uspostavi, on tezi da postane autoritet sam po sebi, a
njegovi Korijeni u primarnim izvori postepeno slabe, pa se ¢ak i gube.’

Zanimljivo, uprkos dobro utvrdenom mjestu koje idZma‘ima u islamskoj
jurisprudenciji, obi¢ni muslimani opéenito ne znaju ¢injenicu da je idZma’,
kao autoritet ili izvor islamske jurisprudencije, nije na visokom nivou.

lako je idZma‘, u odredenoj mjeri, igrao integrativnu ulogu u islam-
skom pravnom diskursu, on je, takoder, doprinio i nekom razilazenju po
taborima. Medutim, jos$ je i vaZnije to $to ima zloupotrebe idZma‘a, u tom
smislu Sto se Cesto koristi kao sredstvo za usutkivanje oponenata ili Sto se
Cesto tvrdi da postoji idZma'i tamo gdje ga oc¢igledno nema. Ovo je klju¢no
pitanje, zato Sto, po tradicionalnom miSljenju, ako o nefemu postoji
idZma‘, bilo da se radi o dogmi ili o pravnom pitanju, to je obavezujuce za
muslimane.

4 A. Hasan, The Doctrine of Iljma: A Study of the Juridical Principle of Consensus (New Delhi,
India: Kitab Bhavan, 2003). Vidjeti Uvod..

5 Kamali, Principles of Islamic Jurisprudence,, str. 228.

Kamali, Principles of Islamic Jurisprudence, str. 231.

7 Kamali, Principles of Islamic Jurisprudence, str. 232.

=)}
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Oni koji nisu upoznati s idZma‘om kao pojmom ili dogmom mogu se
zapitati zasto na samom pocetku nije data neka nedvosmislena definicija
ovog pojma; za to postoji valjan razlog - Citatelja ¢e iznenaditi kada ¢uje da
konsenzus (idZma") ne postoji ¢ak ni u pogledu ispravne definicije idZma‘a.
MoZe ga iznenaditi to Sto su veliki islamski u¢enjaci kao $to su Ibn Hanbel,
Ibn Hazm, Ibn Tejmijja i Ibn el-Kajjim ,energi¢no osporavali Serijatsku valja-
nost bilo kakvog idZma‘a: oni su ga smatrali samo umnoZavanjem pojedi-
nacnog misljenja (re’f), kojem je neopravdano dat status svetog, samo zato
Sto je bio (ili moZe biti) poduprto brojnos¢u“® U ovom poglavlju o ideji
idZma‘a diskutira se dovoljno detaljno, dovoljno da tu ideju predstavi obic-
nim muslimanima, da im je objasni i da ih upozna s upotrebom i zloupotre-
bom ovog inace valjanog instrumenta islamske jurisprudencije. Cilj je i da
se da dobra ilustracija i pomogne u prepoznavanju i shvatanju ¢injenice da
jos uvijek postoji prostor za koristenje idZma‘a, s ozbirom na raSirene pro-
bleme i ogranicenja s kojima se muslimani nose, te da se taj koncept ade-
kvatno adaptira, kako bi bio relevantan i u savremeno doba.

(I) TRADICIONALNI NAGLASAK NA IDZMA'

Ovaj nas segment uveliko se oslanja na opseZno djelo Ahmada Hasana, u
kojem su sve reference pribiljeZene u cijelosti. Iz navedenih izvora potjecu
sljedeci iskazi o konsenzusu (idZma’).

- El-Bejdevi (u. 1280), hanefijski ucenjak:

,0naj ko odbacuje ucenje idZma‘a odbacuje vjeru u cjelini. To je tako zbog
togo Sto je putanja svih osnova religije i njihova povratna tacka - konsenzus
(idZma") musilmana.”®

- Es-Serahsi (u. 1090), jos jedan hanefijski ucenjak:
,Onaj ko porice valjanost idZma‘a izokola trazi da razrus$i samu vjeru.“!°
- Abdul Malik el-DZuvejni (u. 1085), Safijski u¢enjak:

,IdZma'je remen i potpora Serijata i njemu Serijat duguje svoju vjerodostoj-
nost. !

8 Asad, This Law of Ours, str. 51.

9 Hasan, The Doctrine of [jma: A Study of the Juridical Principle of Consensus, str. 36.
10  Hasan, The Doctrine of [jma: A Study of the Juridical Principle of Consensus, str. 36.
11  Hasan, The Doctrine of [jma: A Study of the Juridical Principle of Consensus, str. 36.
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- El-Karafi (u. 1285), malikijski pravnik:

LldZma'je, u pogledu konacnosti, ispred ostalih triju izvora prava, tj. Kur’a-
na, sunneta i kijasa.“'?

Upecatljivo je da el-Dzuvejni Serijatsku vjerodostojnost postavlja ne na
Kur’an, sunnet ili kijas, nego na idZma’". El-Karafi ide jo$ dalje pa je kod
njega, s obzirom na konacnost, idZma‘ na viSem poloZaju nego Kur’an,
sunnet ili kijas:

Neki pravnici prenaglasavali su vrijednost idZma‘a, toliko da su mu davali pr-
venstvo nad Kur’anom i sunnetom. U prilog ovom misljenju navodili su da su
i Kur’an i sunnet podloZni derogaciji i interpretaciji, dok je idZma‘nepogresiv
i konacan. Ako je neki propis potkrijepljen konsenzusom (idZma"), onda nema
mjesta sumnji. Njemu se daje prvenstvo i nad kijasom (analogijom), zato Sto
je ovaj potonji ponekad podloZan greskama. Valja napomenuti da taj idZma“
kojem se daje prednost pred Kur’anom i sunnetom mora biti od one vrste koja
je konacna (kat ), verbalna (lafzi), vidljiva ili opipljiva (musehad) ili prenese-
na kao tevatur. Sto se ti¢e spekulativnog idZma‘a, Kur'an i sunnet imaju pred-
nost nad njim. Podupiru¢i ovakvo glediste, el-Isfahani primjecuje da je idZma“
iznad svih izvora prava (edille) i nema autoriteta koji bi se, u osnovi, mogao
uporediti s njim. On ovaj stav pripisuje velikom broju uc¢enjaka.'®

(IT) TVRDNJE DA OKO NECEG POSTOJI IDZMA‘ PRECESTE SU

Kao ilustraciju, ovdje dajemo jedan popis raznovrsnih tvrdnji o konsenzu-
su (idZma“) da pokazemo kako su uobicajene tvrdnje o postojanju idZzmaa.
Zanimljivo, nasuprot ovim pretpostavkama jedva da i oko ¢ega na ovoj listi
postoji konsenzus: kada se neopravdano tvrdi da je oko necega postignut
konsenzus (idZma"), to je pogresno predstavljanje ovog termina.

e Proglasiti ,talak” tri puta u jednom mahu razvod ¢ini
valjanim

Tri puta izgovoreno ,talak“ prihvata veéina u mezhebima, kao i pretpo-
stavku da o ovome postoji idZma’, te se svakako ne uzima u obzir misljenje
bilo koga ko se tome suprotstavlja.!*

12 Hasan, The Doctrine of [jma: A Study of the Juridical Principle of Consensus, str. 36.

13 Hasan, The Doctrine of [jma: A Study of the Juridical Principle of Consensus, str. 149-150.

14  Muhammad Vanker, ,Three Talags” (s. a.), dostupno na: http://www.umhlangaislamic.co.za/
articles/talaags.htm, pregledano 5. marta 2007, poziva se na Sarh Zerkani, vol. 3, str. 167.
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e Teravih-namaz Cini 20 rekata
Imam Muveffekuddin ibn Kudama el-Makdisi (u. 1223), vode¢i onovreme-
ni imam hanbelijske Skole miSljenja, objavio je u svojoj knjizi iz fikha,

el-Mugni 1/803: ,Postoji konsenzus Poslanikovih drugova (idZma“ es-sa-
haba) o rekatima teravih-namaza.“*®

e Kamata je zabranjena

Sve Skole misljenja muslimanske jurisprudencije zauzimaju jedinstven
stav da su riba, tj. lihvarenje i kamata zabranjeni.'®

e Svjesno propusten namaz mora se naklanjati

Postoji konsenzus (idZma‘) ucenjaka cije se misljenje uvazava da ko god
svjesno propusti namaz mora ga nadoknaditi.'”

e Zabranjeno je da Zene budu vode

Postoji konsenzus misljenja (idZma") u ummetu da nije dopusteno Zena-
ma da budu na rukovodecim funkcijama. IdZmaje tre¢i po vaznosti izvor
islamskog prava i ne moze mu se protivrjeciti.'®

15 ,Regarding Tarawih®, obnovljeno 23. aprila 2007, dostupno na: http://mac.abc.se/tone-
sr/h/91.html.

16 S.H.Siddiqui, Islamic Banking: Genesis & Rationale, Evaluation & Review, Prospects & Chal-
lenges (Karachi, Pakistan: Royal Book Company, 1994), str. 15. Kada je rije¢ o zabrani lihva-
renja (riba), nema razlika u misljenju. Dakle, postoji idZma‘ili jednoglasnost o tom pitanju,
bez obzira na to $to ovo i nije pitanje za konsenzus (idZma°), zato $to je to nesto eksplicite
dato u Kur’anu. Medutim, kada se riba izjednacava s kamatom, onda vi$e ne stoji ta tvrdnja/
citat, zato $to postoje misljenja po kojima se kamata (u svim njenim oblicima) ne smatra
lihvarenjem (riba). Abdullah Saeed, Islamic Banking and Interest: A Study of Prohibition of
Riba and its Contemporary Interpretation (New York: E. ]. Brill, 1996); Nabil A. Saleh, Unlaw-
ful Gain and Legitimate Profit in Islamic Law: Riba, Gharar and Islamic Banking (Cambridge,
UK: Cambridge University Press, 1996).

17  Imam en-Nevevi, el-MedZmu Sarh el-muhezzeb (3:86), dostupno na:

http://qa.sunnipath.com/issue_view.asp?HD=3&ID=2190&CATE=343, pregledano 13. decem-
bar 2006.

18  Dostupno na: http://www.beautifulislam.net/women/female_leadership_islam_p.html.
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e Mjesto gdje je Poslanik ukopan najsvetije je mjesto

Prema konsenzusu (idZma®) svih ucenjaka, komad zemlje u kojem pociva
blagoslovljeno tijelo Vjerovjesnika Allahovog cestitije je od svih drugih,
ukljucujuéi i Kabu i prijestolje (‘ars) Uzvisenog Allaha.'?

» Telfik (mijesanje i spajanje misljenja razlicitih mezheba)
nije valjan

Medu pitanjima koja treba napomenuti jeste da su pravnici (fukaha’) rekli
da telfik (spajanje misljenja vise od jednog mudZtehida u jednom djelu)
prema ucenjackom kKonsenzusu (idZma‘) nije vazeci. To prenose Ibn Abi-
din, Kasim ibn Kutlubuga od hanefija i Ibn HadZer el-Hajtami od Safija.?

e Tehijjetul-mesdZid namaz jeste sunnet

Spominje se u el-Halbi (Ibn Armira Hadza el-Halebija): u¢enjacki konsen-
zus (idZma‘) navodi se u vezi s namazom pozdrava dZamiji kao sunnet.?!

e Na putovanju je dozvoljeno uzeti abdest preko carapa

En-Nevevi kaze: ,Svi oni koji su kvalificirani za idZma“ (konsenzus) slazu
se da je dozvoljeno uzeti abdeset preko ¢arapa - bilo na putu ili kod kuce,
ako je to potrebno ili ako nije - ¢ak i Zenama koje su stalno kod kuce, a i
ljudima koji su nepokretni.??

¢ Klanje Zivotinja bez spomena Allahovog imena nije halal
Veliki hanefijski pravnik Allama ibn Abidin objasnjava navedenu tvrdnju

rijeCima: ,Znacenje izjave da jedenje Zivotinjskog mesa neée biti zakonito
(halal), ako se za vrijeme klanja Zivotinje nije svjesno izgovorilo Allahovo

19 Poziva se na Mula Alija el-Karija, dostupno na: http://qa.sunnipath.com/issue_view.
asp?HD=7&ID=2987&CATE=108, pregledano 17. maja 2007.

20 Poziva se na Mula Alija el-Karija, dostupno na: http://qa.sunnipath.com/issue_view.
asp?HD=1&ID=1022&CATE=4, pregledano 17. maja 2007.

21 Poziva se na Mula Alija el-Karija, dostupno na: http://qa.sunnipath.com/issue_view.
asp?HD=1%ID=1115&CATE=4, pregledano 17. maja 2007.

22 ,Sunnah Method and description of Wudhu* (s.a.), dostupno na: http://www.central-mosque.
com/figh/sunwudhu.htm, pregledano 17. maja 2007.
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ime, bilo da je mesar musliman ili pripadnik naroda knjige (kitabija), a
zbog (jasnog) teksta Kur’ana i konsenzusa (idZma‘) svih ucenjaka“.?3

e OZeniti Zenu koja nije iz naroda knjige (ehl el-kitab) nije
prihvatljivo

Svi muslimanski pravnici potpuno su saglasni (idZma‘) da se kur’anska do-
zvola muslimanima da se Zene Zenama naroda knjige (ehl el-kitab) odnosi
samo na jevrejske i kr§¢anske Zene i da se ne moZze prosiriti i na druge grupe.*

e [zbor Ebu Bekra

Po hanbelijskom gledistu, jedini pravi idZma"koji je postignut izvan sagla-
snosti o religijskim vjerovanjima jeste konsenzus mlade muslimanske za-
jednice koja je, poslije smrti Poslanika Casnog, izabrala Ebu Bekra kao
prvog halifu.?®

e Imam Ebu Hanifa je zaveden

Muhammad ibn Abdullah el-Maliki rekao je: ,Cuo sam da je Ebu Bekr
SubdZistani rekao svojim sljedbenicima: ,Sta biste rekli za fetvu oko koje
su idZma’ postigli imam Malik, Safii, imam Evzai, Hasan bin Salih, Safjan
Suhri i njihovi sljedbenici?* Njegovi sljedbenici rekli su da to mora biti is-
pravna odluka. Onda je Ebu Bekr SubdZistani rekao da su ovi pojedinci
postigli konsenzus (idZma‘) da je Ebu Hanifa greSan i zaveden.?¢

e [dZma’ protivimama Ibn Tejmijje

Ibn Tejmijja je bacen u zatvor po saglasnosti muslimanskih u¢enjaka Egip-
ta i e$-Sama. Njegovo zatocenje bilo je posljedica konsenzusa (idZma’)
ucenjaka njegovog doba.?’

23 Oslanja se na Radd el-muhtar ‘ala ed-durr, 5/298-299, dostupno na:

http://www.ummah.com/forum/showthread.php?t=221148, pregledano 18. maja 2007.

24 Dostupno na: http://www.pakistanlink.org/Religion/2005/07222005.htm.

25  Dostupno na: http://www.londoninternational.ac.uk/current_students/programme_re-
sources/laws/subject_guides/islamic/islamic_chpt3.pdf, str. 20.

26  Oslanja se na Tarikh Baghdad [ Tarih Bagdad)], vol. 13, str. 383, dostupno na: http://en.rafed.
net/index.php?option=com_content&view=article&id=1556&catid=187&Itemid=965.

27 Dostupno na: http://al-islam.org/encyclopedia/chapter9/6.html, pregledano 15. maja
2007.
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e Putovanje Isra (i MiradZ) bilo je dusom i tijelom

Postoji ucenjacki konsenzus (idZma‘) da je putovanje poslanika Muham-
meda iz Mesdzida el-harama u Meki do Mesdzida el-aksa u Jerusalemu
bilo dusom i tijelom. Osim toga, ovi uc¢enjaci naznacavaju da je onaj ko
negira ovo putovanje (el-Isra) bogohulnik, zato $to ne vjeruje eksplicit-
nom tekstu Kur’ana.?

e Ljubljenje palca za vrijeme ezana

Kako Sayyid Alawi al-Maliki piSe u svojoj raspravi o pravilima koriStenja
slabih hadisa, Menhal latif, u€enjaci svih Cetiriju pravnih Skola (mezheba)
postigli su konsenzus (idZma‘) - a ovaj idZma’ biljezi se od vremena ima-
ma MudZtehida, Ahmeda ibn Hanbela do danas - da se moZe postupati po
svakom hadisu koji je slab (da‘if, sve dok nije mevdu?).?°

o Sta jesti u vrijeme gladi?

Ovim neobi¢nim hipoteti¢nim slu¢ajem bavi se el-Gazali, a Nyazee ga
predstavlja ovako:

To je slucaj nekih ljudi na brodu koji su zalutali na moru i izglednjeli do pred
smrt. BaciSe kocku da izaberu jednog od svojih drugova kojeg e ubiti i jesti
njegovo meso, tako da se drugi spase. Sto se ti¢e prava, ovdje se zahtijeva
pravilo garib, odbaceno u Serijatu, zato Sto ne zadovoljava tri dodatna uvje-
ta koja el-Gazali namece.

Prvo, iako je obavezno da ljudi na brodu pokusaju spasiti svoje Zivote, ¢ak i
ako moraju jesti haram, oni ne smiju nikoga ubiti zbog toga. Razlog je Sto je
ubijanje drugog Covjeka zabranjeno, bez pravnog objasnjenja. SpaSavanje
dan Serijatom. Drugim rije¢ima, to nije daruri. Drugo, ljudi na brodu nisu
sigurni da Ce se spasiti cak i ako jedu meso ¢ovjeka kog ubiju. Moguce je da
¢e ostati na moru i da se nece uspjeti spasiti. Ovo pitanje, dakle, nije kat’i.
Trece, i najvaznije, ovo pitanje odnosi se na samo nekoliko pojedinaca na
brodu, a ne na cijeli ummet. To, znadi, nije kulli i, stoga, ne moZe predstavlja-
ti javni interes.

28  Dostupno na: http://www.sunna.info/Lessons/islam_365.html.
29  Alawi al-Maliki, Menhal, 251-253, dostupno na: http://www.abc.se/tm9783/maa/ktda_e.
html, pregledano 21. maja 2007.
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Dakle, Serijat ne dozvoljava da se pojedinac ubije, budu¢i da taj slucaj ne
zadovoljava dodatne uvjete koje je identificirao el-Gazali. Zato se interes
ovih pojedinaca odbacuje.*

Nyazeeovo objasnjenje precizno pokazuje kako su islamski zakoni i kodeksi
ponekad pravno nategnuti, tako da su temeljne vrijednosti, bilo s islamskog
ili s ljudskog gledista, zanemarene. Osim toga, ono $to ljudi mogu uraditi u
straSnim situacijama ne moZe se precizno predvidjeti niti kodificirati. Ako
se neki ljudi zaista suoce sa situacijom ove vrste i traze misljenje pravnika,
to je jedna stvar. Medutim, ako je to misljenje samo proizvod spekulacije,
pravnicke argumentacije u nekoj imaginarnoj situaciji, onda je to neprihvat-
ljivo (protivrjeci pravnom principu koji kaZe da presuda mora biti u skladu
sa zbiljom, nasuprot hipoteti¢nim situacijama).

U sustini, jedno pravnicko stajaliste ovakvog karaktera krsi temeljno pra-
vo na ljudsko dostojanstvo, koje potvrduje Kur'an [prva vrijednost o kojoj je
diskutirano u drugom poglavlju]. Ubistvo drugog ¢ovjeka da bi se pojeo i tako
spasio vlastiti Zivot, ¢ak i u tako strasnoj, sudbonosnoj situaciji ne spada u
podrudja prihvatljivih ljudskih interesa. Ubiti drugo ljudsko biée kako bi se
pojelo i spasio svoj Zivot ocita je izopacenost pravde, morala i osnovne uljud-
nosti. U ovoj situaciji, Zrtvovanje vlastitog zivota za druge - ¢ak i za greSnike,
ljude koji nisu muslimanske vjere ili za neprijatelje - jeste ispravno djelo. Da-
Kkle, u cijelosti, dokazi za konsenzus pravnic¢kih argumenata o ovom pitanje
krajnje su nedostatni, Sto se vidi iz djela drugih ucenjaka: ,Ako neka grupa
ljudi umire od gladj, nije im zakonito da jedu meso ikog od njih kako bi spasi-
li vlastiti zivot, jer je tu javni interes (masleha) parcijalan, a ne op¢i.!

[ako svi navodi ne potjecu iz djela vjerskih u€enjaka, sasvim je ocito
kakva je uobicajena primjena idZma‘a. Nazalost, citirani odlomci ilustriraju
tendenciju da se idZma‘zloupotrebljava isto toliko Cesto koliko i upotreblja-
va, bududi da u vecini slucajeva, zapravo, ne postoji nikakav konsenzus. U
mnogim slucajevima, ljudi imaju odredeni utisak, zasnovan na pogresnim,
neutemeljenim ili laznim tvrdnjama. Imam Ibn Tejmijja upozorava na to:

IdZma'znaci da se sva ulema ummeta slozila oko odredenog pitanja. A kada
se to utvrdi u nekoj pravnoj stvari, onda niko nema pravo da je odbije. To je
tako zato Sto se ne moZe cijeli ummet sloZiti oko zablude. Medutim, ljudi
misle da oko mnogih pitanja postoji idzma’, a zapravo ga nema. U nekim slu-
Cajevima Cak je ispravan i suprotan stav i treba ga zauzeti.??

30 Nyazee, Islamic Jurisprudence (Usul al-Figh), str. 247-248.

31 Hasan, The Doctrine of Iljma: A Study of the Juridical Principle of Consensus, str. 280; citira
el-Gazalija, el-Mustasfa min ‘ilm el-usul (Kairo: Metba‘a Mustafa Muhammad), vol. ii, str. 141.

32  Mawdudi, Islamic Law and Constitution, str. 92, citira Ibn Tejmijju, Fetava (Kairo: Metba‘a
Kurdistan el-‘ilmijja, 1326), vol. i, str. 406.
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Cesta je praksa medu muslimanskim uéenjacima i pravnicima da tvrde
kako postoji konsenzus (idZma®) o skoro svemu o ¢emu su dali pravno mi-
Sljenje. Sama upotreba rijec¢i idZma‘ pobuduje strahopostovanje medu
vjernicima. Medutim, stvarnost je da se idZma’ rijetko postigne; neki bi
mogli re¢i da ga ¢eS¢e nema, nego Sto ima. Kako to AbuSulayman istice,
osim u nekoliko osnovnih stvari, jedva da uopc¢e postoji konsenzus:

Cilj je da se idZma primijenjuje u slucajevima o kojima nema teksta (nass) iz
Kur’ana ili sunneta po kojem bi se donijela norma (hukm) (...). Jedino oko
Cega su pravnici saglasni a zasnovano je na konsenzusu (idZma’) tice se na-
maza pet puta dnevno, obaveze zekata itd. Ova pitanja, medutim, podupiru
Kur’an i sunnet, te idZma‘ Poslanikovih, s. a. v. s, ashaba; ona su, zapravo,
opce znanje. Osim ovih temelja, apsolutno ni o jednom pitanju nije postignut
konsenzus. Stoga traje neprekidna rasprava u razli¢itim $kolama prava.*?
Jaz izmedu teorije i prakse idZma‘a, po priznanju mnogih pravnika, ogleda
se u teSko¢i koja postoji u zadovoljenju njegovih teorijskih zahtjeva. Apso-
lutni uvjeti klasi¢ne definicije idZma‘a tesko da se mogu ispuniti nekim pre-
sudnim ¢injeni¢nim dokazima koji bi eliminirali svaki nivo ihtilafa. Cesto se
tvrdi da postoji idZzma“ za propise oko kojih vecinski konsenzus postoji samo
unutar ili izvan neke konkretne skole. Dokazivanje autentinosti idZma‘a
nije, s druge strane, dobilo onu paZnju koja se daje utvrdivanju autenti¢no-
sti hadisa preko pouzdanog seneda.?*

Sira saglasnost ne postoji ni oko jedne postojece definicije ovog termina.
Da bismo shvatili ovu tvrdnju, razmotrimo slucaj hanefijske skole, u ¢ijem
su oblikovanju klju¢ne uloge uz osnivaca, imama Ebu Hanifu, imala njego-
va dva ucenika, imam Muhammed i imam Ebu Jusuf. Dok prolazimo kroz
el-Marginanijevu Hidaju, jedan od glavnih tekstova hanefijskog fikha za-
snovanog na klasi¢nim izvorima, vidimo da je moguée nasumi¢no odabra-
ti neku temu, u okviru koje se obraduju razlicita pitanja, oko kojih se ¢esto
ne slazu ¢ak ni ova trojica starjeSina hanefijskog fikha (imam Ebu Hanifa i
njegova dva ucenika).®

33 AbuSulayman, The Islamic Theory of Internationaln Relations: New Directions for Islamic
Methodology and Thought, str. 75; italik dodan.

34  Kamali, Principles of Islamic Jurisprudence, str. 229.

35 Zakonkretno predstavljanje ovih neslaganja, vidjeti ,Disagreements in Hedaya“, dostupno
na: http://www.global-webpost.com/farooqm/study_res/islam/figh/ijma_hedaya.html,
pregledano 15. februara 2007.
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(II1) IDZMA": DEFINICIJA I NEDOSTATAK KONSENZUSA

Problem s konsenzusom (idZma‘) po€inje od definicije tog termina. Ne po-
stoji idZma“ (konsenzus) o definiciji idZma‘a (konsenzusa). To potvrduje i
podrobno ispitivana literatura.

Zanimljivo je da se pitanje definicije idZma‘a nije postavljalo sve do
vremena imama Safi‘ija (u. 820). Cak i u¢enjak iz 10. stolje¢a Ebu Bekr
el-DZassas (u. 980) ne daje tu definiciju. Krajem desetog stoljeca pocinju
pokusaji nekih ucenjaka da definiraju idZma"“. To detaljno razmatra Hasan
(2003).3¢

e Ebu el-Husejn el-Basri®” (u. 1085) pise da je idZma‘ ,dogovor
neke grupe (dZema‘a) o odredenoj stvari putem ucestvovanja ili
odustajanja“.

e Imam el-Gazali (u. 1111) kaze da je to ,,dogovor Muhammedove
zajednice o nekom religijskom pitanju*.

e El-Amidi (u. 1233) kaze: ,(..) dogovor svih ljudi koji pripadaju
Muhammedovoj zajednici i koji, u odredenom periodu imaju au-
toritet da, propisom o nekom slucaju, obavezuju i razrjesavaju od
obaveza“3®

Na osnovu razlicitih definicija ovog termina, mogu se identificirati cetiri
Siroka aspekta idZma‘a. Zanimljivo je da konsenzusa nema niti o jednom
od ovih Cetiriju aspekata:

(i) Ciji dogovor je idZma®?

(i) Kakve kompetencije ¢lanovi grupe moraju minimalno imati?

(iii) Koji period idZma“ pokriva?

(iv) Koje teme spadaju u djelokrug idZma‘a?

Na ovom mijestu valjalo bi ispitati detaljnije ¢iji dogovor je idZma’, tj. ko
postize konsenzus.

Prema ortodoksnom glediStu, idZma“ je jednoglasni dogovor zajednice ili
ucenjaka.®

36  Hasan, The Doctrine of ljma: A Study of the Juridical Principle of Consensus, str. 72-82.

37  El-Basri je bio mutazilijski u¢enjak i fekih, autor djela el-Mu‘temid fi usul el-fikh, glavnog i na-
juglednijeg izvora u podrucju fikha prije proslavljenog djela Fahruddina er-Razija, Mehsul.

38 Tj.ehl el-hal ve el-‘akd.

39  Hasan, The Doctrine of ljma: A Study of the Juridical Principle of Consensus, str. 75.

161



Ka nasoj reformaciji / Mohammad Omar Farooq

Vidi se da u navedenom tradicionalnom misljenju nema saglasnosti o
tome da li je to konsenzus cijele zajednice ili konsenzus ucenjaka. Prema
misljenju imama Safi‘ija, idZma’ nije idZma‘ ukoliko nije postignut konsen-
cijele zajednice. U uvodu svog prijevoda Safi‘ijeve Risale, Majid

Suz

Khadduri navodi sljedece:

Imami Malik i el-Gazali te Ibn Hazm (zahirije) imaju vrlo razli¢ita mislje-

Pod konsenzusom (idZma) Safi‘i ne podrazumijeva samo dogovor nekolici-
ne ucenjaka nekog grada ili mjesta, kao $to su pravnici HidZaza i Iraka sma-
trali, nego ve¢ine vodec¢ih pravnika u muslimanskim zemljama. On, takoder,
univerzalizira idZma‘u temeljnim pitanjima, tako da on znaci dogovor mu-
slimanske zajednice. U temeljnim stvarima koje se dogovore konsenzusom,
tvrdi Safii, ne smije biti neslaganja (ihtilaf), ali u pitanjima detalja, gdje
mogu postojati dva odgovora, jedan od tih odgovora moZe se izabrati pri-
mjenom diskrecionog prava ili preferencije (istihsan). Raniji pravnici su,
¢ini se, $ire koristili diskreciona prava nego $to je Safi‘i bio sklon prihvatiti.*°

nja o ovom terminu:

Za Malika, idZma’ je konsenzus Poslanikovih ashaba i njihovih nasljednika
koji su Zivjeli u Medini.*!

Malik (...) uvaZava idZma‘ ucenjaka iz svog mjesta zivljenja - Medine.*?

Safi‘ijevoj doktrini o konsenzusu cijele zajednice suprotstavljali su se drugi
ucenjaci, ukljuCujuéi njegove vlastite sljedbenike, mada je Gazali (...) poku-
Sao ograniciti takav dogovor na temeljne principe, ostavljajuéi pitanja deta-
lja konsenzusu uéenjaka. Glavna slabost u ovoj doktrini konsenzusa zajed-
nice jeste proceduralnog karaktera - nedostaje adekvatna metoda kojom bi
zajednica postigla dogovor.*®

Za zahirije validan idZma‘bio je konsenzus Poslanikovih ashaba.**

Ibn DZerir et-Taberi i Ebu Bekr er-Razi uvazavaju ¢ak i odluku vecine kao
idZma‘*

A prema misljenju Ibn Tejmijje:

(... ) idZma‘znadi da se sva ulema ummeta sloZila o odredenom pitanju.*®

40
41

42
43
44
45
46
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Zahirije, kako i imam Ahmed ibn Hanbel, ograni¢avaju idZma‘ samo na
konsenzus ashaba (idZma’es-sahaba). Interesantno je da su neki zagovor-
nici hilafeta (ili islamske drzave) u moderno doba predlagali da idZma“
es-sahaba ude u ustav. U knjizi Nizam el-islam [Islamski sistem], Taqiudin
al-Nabhani predlaZe nacrt ustava za hilafet ili islamsku drzavu:

Clan 12: Jedini dokazi koji ¢e se razmatrati za bozanske norme (ahkam $era‘ija)
jesu: Kur’an, sunnet, konsenzus ashaba (idZma“ es-sahaba) i analogija (kijas).
Zakoni se, osim iz ovih dokaza, ne mogu uzimati ni iz jednog drugog izvora.”’

lako postoji opca saglasnost da se islamski zakoni izvode iz Cetiriju temeljnih
izvora, medu kojima je i idZma’, odrediti da je idZma‘samo idZzma‘ es-sahaba
jednostavno je neodrzivo, buduéi da ne postoji konsenzus o definiciji idZma‘a;
niti bi takva pitanja trebalo da budu tako usko navedena u ustavu, iskljucujuci
sva ostala moguca znacenja ili definicije. MoZe se ustvrditi da ima stvari oko
kojih je postignut idZma‘ es-sahaba,*® a postoje i teoloski ili intelektualni slu-
Cajevi u kojima je idZma'es-sahaba jedini valjani konsenzus, medutim posto je
ustav obavezujuéi zakonski akt ili ugovor, ograniciti idZma‘ samo na idZma“
es-sahaba, a onda ga uzdici na status dogme u tako uskoj ili ogranicenoj formi
- nije opravdano.” Sta je sa svima onima koji se ne slazu s ovim stavom (i
zaista, prevladavaju¢e misljenje ucenjaka ne ogranicava idZma‘ samo na

47  Al-Nabhani, The System of Islam [Nizam el-islam], str. 118.

48 Jedno od pitanja oko kojeg postoji i idZma‘generalno i idZma’es-sahaba jeste dali je ono $to
je sada u Kur’anu isto ono $to je objavljeno Poslaniku, kakvo je sa¢uvano u pisanom, stan-
dardiziranom obliku od vremena tre¢eg halife Osmana. Medutim, ovo glediste predstavlja
idZma‘koji se odnosi samo na ¢uvanje Kur’ana. Status Kur’ana - da je on konacan, direktan
i doslovna objava (vahj) od Boga do poslanika Muhammeda - i inace se ne temelji ni na
kakvom konsenzusu, nego je Kur’an, kao bozanska objava, nezavisan. To je stoga $to se
Kur’an, bududi da je direktna objava od Boga smatra nepogresivim, a nepogresivost se ne
moZe utvrditi ni za jedan drugi izvor. Ustanovljeno je da u Kur’anu nema dokaza koji bi
potvrdio nepogresivost idZma‘a. Medutim, ako se Kur’an koristi da se utvrdi nepogresivost
idZma‘a i njegovog statusa kao temeljnog izvora, a potom se idZma’, dalje, koristi da se utvr-
di nepogresivost Kur’ana i njegovog statusa kao sa¢uvane objave od Boga, onda to podrazu-
mijeva logiku zacaranog kruga, $to je neodrzivo. Zapravo, ¢ak i u slucaju hadisa, iako su
neophodni temeljni izvor, neupitno je da oni ne spadaju u istu kategoriju nepogresivog
izvora kao $to je Kur’an, o ¢emu smo diskutirali u prethodnom poglavlju.

49  Zapravo, proizvoljnost tog stava postaje vidljiva nasuprot pitanju ko je taj ko pripada Posla-
nikovim drugovima (ashabima). Kao i svi drugi koji smatraju idZma“ es-sahaba jedinim va-
ljanim konsenzusom (idZma“), Nabhani se, takoder, morao baviti pitanjem definiranja asha-
ba. Prema miSljenju Nabhanija i njegovih sljedbenika za idZma“ es-sahaba kvalificirani su
oni koji su bili Poslanikovi drugovi barem jednu godinu ili se borili u barem jednoj bici.
Evidentno, ovaj kriterij - da je neko bio Poslanikov drug godinu dana ili u¢estvovao u ba-
rem jednoj bici - jeste proizvoljan, pogresiv ljudski konstrukt. Ideja po kojoj je nepogresiv
(tj. ,nije podlozan gresci“) i da se, ravnopravno Kur’anu i sunnetu, treba uvrstiti u temeljne
izvore, ne mozZe se zasnovati na takvom jednom konstruktu. Ako je i potrebna takva defini-
cija, onda bi se ona trebalo da tretira kao radna definicija, a ne da joj se daje nivo dogme.
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idZma“ es-sahaba)? Zapravo, ako postoje znacajne razlike u misljenju, moze
biti opasno da drzava konstitucionalizira takve dogme.

Dalje, ovaj stav ne vodi nicemu funkcionalnijem, niti korisnijem. Ra-
zlog je to Sto o velikom spektru pitanja ashabi nisu pokazivali neki visok
nivo konsenzusa, da bi se taj konsenzus kvalificirao kao idZma‘ es-sahaba.
Imam Safi‘i prihvata valjanost ovog idZma‘a, ali objanjava:

Prihvatio bih misljenje [nekog ashaba] ako ne bih nasao nista o tome u Knji-
zi, ili potvrdenom sunnetuy, ili konsenzus o tome, ili bilo $ta slicnog znacenja
$to ga podupire, ili neki analogni zakljucak. Medutim, rijetko se nade mislje-
nje nekog ashaba kojem ne protivrjeci neko drugo.*®

Gornje izlaganje vodi zakljucku da nema pravog slaganja o temelju treceg
izvora islamske jurisprudencije, konsenzusu (idZma"), iako se, prema nekim
komentatorima, smatra da on ¢ak ima prednost nad Kur’anom, sunnetom i
kijasom, a zbog svoje konacnosti. Uprkos tome, u tradicionalnim diskusija-
ma o ovoj temi, nakon $to se spomenu nepomirljive razlike medu pravnici-
ma, izvodi se zakljucak upravo suprotan onom koji se oc¢ekuje ili jam¢i:

Prethodna diskusija jasno pokazuje da idZma“i ve¢inska odluka ummeta o
odredenim tumacenjima o kojima nema teksta (nass), ili o odredenim za-
konskim propisima donesenim na osnovu kijasa, idZtihadom ili na drugi
svrsishodan nacin - zaista predstavljaju zakon i smatraju se autoritativnim
u Serijatu. Ako takav neki zakon donose ljudi od nauke i autoriteta u islam-
skom svijetu, on je obavezujuéi za sve muslimane na svijetu, a ako ga usvoje
oni iz jedne zemlje ili regije, onda on vazi samo za njih.>!

Izgleda da nema niceg Sto bi potkopalo polozaj idZma‘a kao konac¢nog au-
toriteta u o¢ima nekog tvrdokornog komentatora. Do sada smo diskutirali
samo o prvom apsektu idZma‘a, koji se odnosi na definiranje ko moZe po-
sti¢i konsenzus, a tu postoji ozbiljan nedostatak - nema saglasnosti uce-
njaka. Kada se istrazuju ostala tri aspekta, ovaj problem se jo$ viSe uslo-
Znjava. Ipak, tradicionaliste, u njihovoj tvrdnji o autoritativnosti idZma‘a,
ni to ne moZze pokolebati ili zbuniti:

Svi se slazu da idZma‘ima konacni autoritet. To znaci da kada se o odrede-
nom tumacenju tamo gdje nema teksta (nass) ili o odredenom idztihadu,
kijasu ili drugom svrsishodnom zakonodavstvu postigne idZma’, onda je ta-
kav konsenzus obavezujuéi za sve i mora se poStovati. Razlike se javljaju

50 Khadduri (prev.), al-Shafi‘i’s Risala, str. 350.
51 Mawdudji, Islamic Law and Constitution, str. 92.
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samo u pitanju je li postojao idZma‘o odredenoj pravnoj stvari ili ne. Niko
ne smije osporiti autoritet konsenzusa (idZma‘) kao takvog. Kontroverza se
javlja samo oko pitanja da li je idZma‘ postignut ili ne!>?

(..) ideja idZma‘a kao pravnog dokaza, delil, nosi skoro isti autoritet kao i
sami objavljeni izvori [tj. Kur’an i sunnet].>

Drugi idu dalje i, Sto je neprihvatljivo, uzdizu idZma‘ na nivo objave:

Klasi¢ni pravnici pretpostavljaju da su zakoni uspostavljeni putem idZma‘a
ono $to je Bog namjeravao, pa se tako smatraju objavom od Boga.>*

(IV) OGRANICEN]JA IDZMA‘A KAO 1ZVORA

Vazno je napomenuti da za vecinu pitanja relevantnih za idZma‘ nema
konsenzusa o tome iz kojeg se izvora izvodi njegov autoritet. Neki ucenja-
ci pokuSavaju identificirati relevantne dijelove Kur’ana koji podupiru nje-
gov status jednog od konacnih autoriteta islamske jurisprudencije. Citira-
ni su mnogi ajeti kao dokaz (delil) da idZma" jeste autoritet. Diskusija o
njima ne spada u djelokrug ovog rada, medutim jedan temeljit pregled te
teme sacinio je Hasan (2003). Nazalost, nastojanja u tom pravcu nisu
uvjerljiva, a ima i uglednih ucenjaka koji se suprotstavljaju tvrdnji da je
idZma‘koncept zasnovan na kur’anskoj odredbi:

IdZma'je opravdan na temelju Kur’ana, sunneta i razuma. Pravnici su skoro
jednoglasni u misljenju da kur’anski ajeti, koji se navode kao opravdanje za
idZma’, nejasno dokazuju njegov autoritet. IdZma‘se, zato, podupire brojnim
Poslanikovim hadisima. Ovi hadisi jesu dokaz, prema pravnicima, eksplicit-
niji i mo¢niji od kur’anskih ajeta.>

Ulema u cijelosti odrzava utisak da tekstualnih dokaza u potvrdu idZzma‘a
nema toliko da bi bili odlucujuci. Kada se to kaze, moze se dodati da su i
el-Gazali i el-Amidi miSljenja da, u poredenju s Kur’anom, sunnet nudi jaci
argument u korist idZma‘a.5

52  Mawdudji, Islamic Law and Constitution, str. 90-91.

53  S. Yusuf Talal DeLorenzo, ,Introduction [Uvod]* str. 1-9 u Interest in Islamic Economics:
Understanding Riba, A. Thomas (ur.) (London, England: Routledge, 2006), str. 7.

54  Alauya, Fundamentals of Islamic Jurisprudence, str. 65.

55  Hasan, The Doctrine of ljma: A Study of the Juridical Principle of Consensus, str. 17.

56  Kamali, Principles of Islamic Jurisprudence, str. 236.
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Buduéi da nije uvjerljivo dokazano da su Kur’an ili hadisi izvor ili osnova
za idZma’, ostaje pitanje: Da li postoji osnova za autoritet idZma‘a? Neki
vodedi ucenjaci pokusali su postaviti pogresivi ljudski sud o nepogresivo-
sti idZma‘a kao autoritativni temelj islamske jurisprudencije. Medutim,
¢ak ni ovaj pokusaj nije uspio. Kako ¢emo kasnije vidjeti, nakon pomne
analize svih mogucih alternativa, imam el-Gazali odustao je od ovog pro-
blema i ustvrdio da se validnost konsenzusa moZda jednostavno zasniva
na obicajnim normama. Drugim rije¢ima, idZma“ se prihvata i uvazava ne
zbog Kur’ana i hadisa, nego zbog toga Sto su ga muslimani prihvatili kao
obicajni standard:

Iako je ortodoksija dala sve od sebe da definira idZma“ na tradicijskim i racio-
nalnim osnovama, to nije uvjerilo njene oponente. Medu zagovornicima
idZma‘a, ¢ak su i neki pravnici, kao $to su el-DZessas i el-Bezdevi, sumnjali u
nepogresivi karakter zajednice, na temelju &istog ljudskog razuma (...). Cini se
da je i el-Gazali, iako je energi¢no branio idZma‘na tradicionalnim, racional-
nim i ¢injeni¢nim osnovama, bio nezadovoljan tim argumentima. U el-Menhu-
lu, on biljeZi svoj sud da se idZma’ moZe braniti samo obi¢ajnim normama i
piSe: ,Nema nade da se idZma’ opravda razumom. Autoriteti koji se baziraju
na objavi, kao $to su mutevatir hadisi i tekstualni dokazi iz Kur’ana, to ne po-
dupiru. Potkrijepiti idZma“ dokazima idZma‘a nesuvislo je. Spekulativna ana-
logija nema mjesta u konac¢nim izvorima, a samo su oni sustinski pravni prin-
cipi. Ne ostaju drugi principi osim obi¢ajnih normi (mesalik el-‘urf). Doktrinu
o konsenzusu moZemo usvojiti samo na osnovu ovog izvora.“”’

Otkud ta zaokupljenost i fasciniranost muslimanskih u¢enjaka i pravnika
konsenzusom (idZma‘)? Razlog je jednostavan: kakva god da je definicija,
on se smatra nepobitnim izvorom (delil) za bilo koje relevantno pitanje ili
vaZan problem:

Samo idZma‘moZe dokraj¢iti sumnju i kada on da svoju teZinu nekoj odluci, ta
odluka postaje konac¢na i nepogresiva. IdZma“ se prvenstveno smatra instru-
mentom konzervativnosti i o¢uvanja naslijeda proslosti (...). [dZma‘jaca auto-
ritet propisa koji je spekulativnog porijekla. Spekulativni propisi nemaju oba-
vezujucu snagu, medutim kada se postigne idZma‘u njihovu korist, oni posta-
ju konacni i obavezujudi (...). Naposljetku, idZma" predstavlja autoritet. Jed-
nom kada se idZma‘ uspostavi, on teZi da postane autoritet sam po sebi, a
njegovi Korijeni u primarnim izvori postepeno slabe, pa se ¢ak i gube.>®

57  Kamali, Principles of Islamic Jurisprudence, str. 67.
58  Kamali, Principles of Islamic Jurisprudence, str. 232.
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NajceSce citiran hadis navoden za potvrdu idZma‘a jeste: ,Moja se za-
jednica nikada nece sloziti na zabludi.“*® Varijante ovog hadisa prenose se
i u drugim zbirkama, kao $to su DZami” et-Tirmizi ili Musned Ahmed.*°
Naravno, preSutno se podrazumijeva da ako se zajednica zaista slaze oko
necega, tj. ako je postignut konsenzus oko necega, to ne moZe biti pogres-
no, pa je time i nepobitno.

Medutim, temeljni problem s ovim i drugim spomenutim hadisima
koji potvrduju idZma‘! jeste to $to hadisi o kojima je rije¢ nisu mutevatir,
S$to znaci da ne iznose sigurno znanje,®? ni u pogledu teksta, ni u pogledu
njegovog znacenja i implikacija. U stvarnosti, da i ne spominjemo sigur-
nost koju generiraju mutevatir hadisi, to je ono o ¢emu govori Ibn MadZe:

Prema ez-Zevaidu, u njegovom senedu je Ebu Haif el-A‘ma, a njegovo ime je
Hazib b. ‘Ata, i on (taj sened) je da‘if.*®

Zanimljivo, navedeni hadis ima ovakav kraj: ,Kada vidite mimoilaZenje, na
vama je da se priklonite vecini (es-seved el-a‘zam).“ Prvi i drugi iskaz u ovom
hadisu u ozbiljnom su raskoraku. Dok se u prvom tvdi da se ummet ne moze
sloziti oko zablude, u drugom se savjetuje da se ¢ovjek, u slucaju sporenja,
prikljuci ve¢ini. Medutim, jasno je da je pitanje nepogresivosti, ako tako ne-
Sto uopce postoji, na ummetuy, a ne na vecini, ne na u¢enjacima i ne na nekoj
specijaliziranoj ili uZoj grupi muslimana. Ne ukazuje se ni na neki konkretni
period ili generaciju. Dakle, ne bi trebalo biti teSko razabrati ¢injenicu da
nema mnogo pitanja oko kojih ummet - cijeli ummet, pocevsi od generacije
ashaba, pa dalje, preko sljedeéih generacija - ima konsenzus.

Ima uglednih ucenjaka koji odbacuju stav da ovaj hadis moZe biti os-
nova za idZma’. Prema e$-Sevkanijevom misljenju, ,Sto se ti¢e hadisa, moja
se zajednica nece sloziti oko zablude® i slicnih hadisa, treba napomenuti
da Poslanik u ovim hadisima predskazuje da ¢e se jedan dio njegove za-
jednice i dalje drzati istine i prevladati druge, suprotstavljene grupe. Ovaj
hadis nema znacaja za idZma“. Drugi hadisi naglaSavaju jedinstvo i osudu-
ju odvajanje od zajednice. Oni ne pokazuju da je idZma‘ sam po sebi neza-
visni pravni izvor, pored Kur’ana i sunneta.* Sah Velijullah Dehlevi (u.
1762) takoder ponavlja e$-Sevkanijev stav.t>

59  Ansary (prev.), Sunan Ibn-i-Majah [Sunen Ibn-i-MadZe), vol. 5, ,Kitab el-fitan", no. 3950, str. 282.

60 Hasan, The Doctrine of ljma: A Study of the Juridical Principle of Consensus, str. 50.

61 Hasan, The Doctrine of ljma: A Study of the Juridical Principle of Consensus, str. 50.

62  Hasan, The Doctrine of ljma: A Study of the Juridical Principle of Consensus, str. 51.

63  Ansary (prev.), Sunan Ibn-i-Majah [Sunen Ibn-i-MadZe] vol. 5, str. 282; da‘if znaci slab.

64  Hasan, The Doctrine of ljma: A Study of the Juridical Principle of Consensus, str. 193.

65  Hasan, The Doctrine of ljma: A Study of the Juridical Principle of Consensus, str. 227; Kamali,
Principles of Islamic Jurisprudence, str. 255.
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Ima jo$ jedan vaZzan razlog zbog kojeg ucenjaci precesto tvrde da je
idZma’ funkcionalan; samo mutevatir hadisi daju sigurno znanje o tome
$ta je tac¢no Poslanik rekao ili u¢inio, medutim, osim u slucaju nekoliko
naracija (mozda manje od 12), ve¢ina hadisa nisu mutevatir hadisi (nego
ahad, sto znaci jedine naracije), pa ¢ak i ako su autenti¢ni (sahih), oni su
samo, u razli¢itom stepenu, vjerovatni (probabilisticki).®® Dakle, ako se
moZe tvrdi da postoji idZma‘ (kao nepogresivi izvor) o nekom pitanju,
onda se moze traziti od ljudi da mnogo visSe posStuju propis o tom pitanju i
da ga se mnogo viSe pridrzavaju:

S populariziranjem predaje (hadisa) krajem drugog stolje¢a po Hidzri, javlja
se sukob izmedu dogovorene prakse i ahad hadisa. Mutazilije prigovaraju
hadisima koji protivrjece kur’anskim uc¢enjima i op¢eprihvacenoj praksi. Na
osnovu tog kriterija, oni ucestalo optereéuju dogmu prihvatanjem ahad ha-
disa i odstupanjem od uspostavljene prakse zajednice, tj. idZma‘a. To poka-
zuje kakvu je vrhunsku ulogu imao idZma‘u formuliranju zakona i dogmi u
islamu. S obzirom na vrhunsku vaznost ove doktrine, Ibn Kutejba, u svom
odgovoru na kritike mutazilija, brani idZma‘, a ne ahad hadise. On zapaza:
,Mi vjerujemo da je istina vise uspostavljena na osnovi idZma‘a nego na osno-
vi predaje (rivaja). To je zato $to se hadisi mogu zaboravljati, podlozni su
tumacenjima, derogiranju i ovise o velikoj umjeSnosti prenosilaca. Hadisi
ponekad iznose protivrje¢ne norme, koje su vazece, ali u razli¢itim kontek-
stima (..). Medutim, idZma“ je imun na sva ova sumnjic¢enja (...). Ponekad,
zajednica ni hadise sa savrS§enim lancem prenosenja ne slijedi.“”

Zapravo, ima i drugih uglednih ucenjaka, kao Sto je znacajni uc¢enjak usul
el-fikha el-Amidi, koji je, na temelju svoje savjesti, donio zaklju¢ak da je
¢akiidZma’samo probabilisticki:

Izgleda da je Amidi, na kraju, pripadao taboru onih koji su smatrali da idZma“
funkcionira kao vjerovatan pokazatelj prava, takav koji ne moZe iznjedriti ni-
Sta viSe od miSljenja. Izgleda da je on, u rjeSavanju pitanja autoriteta idZma‘a,
pokuSao zauzeti srednji stav izmedu dvaju tabora, tvrdnjom da kur’anski i
sunetski tekstovi - posebno ovi potonji - potrvduju da je konsenzus blizu od-
lucujuceg, tj. skoro pa presudan. Medutim, ,skoro presudan” nije, s tehnicke
tacke gledista, isto Sto i presudan, te se Amidi, na kraju, nasao u Skripcu i do-
pustio da se apsolutni autoritet idZma‘a zasniva na vjerovatnosti. U tom sluca-
ju, nije imao izbora nego da ocijeni da idzZzma“ zapravo funkcionira kao vjero-
vatni pokazatelj, zavisan od pogresivih odluka pojedinacnog mudZztehida.®®

66 Detalje o ovome potraziti u trecem poglavlju ove knjige.

67  Hasan, The Doctrine of ljma: A Study of the Juridical Principle of Consensus, str. 172.

68  Weiss, The Search for God’s Law: Islamic Jurisprudence in the Writings of Sayf al-Din al-Ami-
di, str. 254.
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Zbog takvih temeljnih problema s doktrinom idZma‘a, imam Hazm (koji
idZma‘ definira kao konsenzus ashaba) tvrdi da:

(-.) tvrdnje ucenjaka da postoji idZma“u tako velikom broju pravnih pitanja
nisu tacne. Neke od njih definitivno su sporne, a druge podlozne sumnji.*

Dijalog izmedu imama e$-Safi‘ija i njegovog sagovornika u Risali, u tom
kontekstu, vrlo je poucan:

633: On [tj. sagovornik] rece: ,Je li misljenje oko koga su se slozili u Medini
jace od hadisa koji prenosi pojedinac? Jer, zasto bi nam on kazivao slabi ha-
dis, koji prenosi jedan pojedinac i sputavao nas da se oslanjamo na jacu i
obavezuju¢u materiju oko koje su se slozili [ucenjaci]?“

644: Upita [Safi‘i]: ,Pretpostavimo da ti neko kaZe: ,To je zato $to je ova pre-
daja rijetka, a saglasnost [o toj stvari] suviSe poznata da bi se prenosila‘; bi
li trebao sebi reci: ‘Ovo je stvar oko koje su se slozili’?“

645: On [sagovornik] odgovori: ,Ni ja, ni bilo koji u¢enjak nece re¢i: ,0vo je
[stvar] oko koje su se slozili‘, ukoliko to nije nesto Sto u¢enjaci samo preno-
se od prethodnika, takvo kao $to je da podne-namaz ima Cetiri rekata, da je
vino zabranjeno i slicno. Ponekad nadem nekog ko kaze: ,0vo je stvar oko
koje su se slozili', ali u Medini cesto nalazim ucenjake koji govore suprotno i
zakljucujem da se vecina [ucenjaka] iz drugih gradova protivi tome oko ega
je receno da su se ,sloZili'“"°

Prenosi se da je imam Ahmed ibn Hanbel, osnivac jedne od Cetiriju tradi-
cionalnih Skola (mezheb) postavio jednu op¢u tvrdnju:

Ko god tvrdi da postoji konsenzus lazov je.”*

Argument imama Ibn Hanbela jeste da se moZe tvrditi da nema poznatog
slu¢aja neslaganja ili oponiranja, nego samo pozitivna tvrdnja da konsen-
zus (idZma") jednostavno nije odrziv bez odgovaraju¢eg dokaza.

Za primjer, dalje se navodi sazZetak razlicitih pitanja relevantnih za
konsenzus (idZma‘) o kojima, zapravo, nema konsenzusa (idZma®).

69  Hasan, The Doctrine of ljma: A Study of the Juridical Principle of Consensus, str. 180.

70  Khadduri (prev.), al-Shafi‘i’s Risala, str. 318, no. 633-635.

71 M. Abu Zahrah, ,The Fundamental Principles of Imam Malik’s Figh“ (s. a.), dostupno na:

http://www.iium.edu.my/deed/lawbase/maliki_figh/usul5.html, citira Ibn Hanbela iz Ibn
el-Kajjima, I'lam el-Muvakki‘in, dio 2, str. 179.
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o RPEEE R

10
11.

12.

13.

14.

Predmet/tema
Definicija idZma‘a
Ko postize dogovor?
Kakve bi trebale biti kompetencije ¢lanova?
Koji period pokriva idZzma“?
Sta je djelokrug idma‘a?
Izvor autoriteta idZzma‘a (Kur'an, sunnetili idZzma‘)?
Sta zna¢i i koji je djelokrug ummeta ili dZemata?
Koje je znacenje delila ili hata’a u odgovaraju¢em
hadisu koji sluzi kao osnova za doktrinu idZma‘a?
Da li doktrinu idZma‘a viSe opravdavaju tekstu-
alni izvori ili racionalni sudovi?
Je li izbor Ebu Bekra za halifu bio idZzma*?
Jesuli pitanja dogme i vjerovanja unutar djelokru-
ga idZma‘a?
Da li svjetovne poslove obuhvata djelokrug
idZma®?
Da li idZma“ mora biti na osnovi pozitivnog iska-
za ili moZe biti i na osnovi (necije) Sutnje?
Kad je idZma“ ve¢ postignut, da li se on moze
promijeniti u buduc¢nosti na osnovu novih ili do-
datnih dokaza?

Postoji li idzma‘?
Ne postoji idZma‘ o tome.
Ne postoji idZma“ o tome.
Ne postoji idZma‘ o tome.”?
Ne postoji idZma“ o tome.”
Ne postoji idZma‘ o tome.”
Ne postoji idZma“ o tome.
Ne postoji idZma“ o tome.”

Ne postoji idZma‘ o tome.”®

Ne postoji idZma‘ o tome.””
Ne postoji idZma‘ o tome.”®

Ne postoji idZma‘ o tome.”®
Ne postoji idZma‘ o tome.®°

Ne postoji idZma‘ o tome.®!

Ne postoji idZma“ o tome.5?

(V) MODERNE PERSPEKTIVE O KONSENZUSU (IDZMA")

Pojava mezheba (Skola jurisprudencije), iza koje je uslijedilo priznanje
njih nekoliko kao tradicionalnih Skola, predstavlja sistematizaciju kako
metodologije, tako i korpusa zakona, kodeksa i dogmi. Doktrina idZma‘a
igrala je presudnu ulogu u ovom procesu. Raznolikost misljenja i Sirina
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79
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81
82
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prostora za neslaganje, u odredenim aspektima, znaci dinami¢nost. Me-
dutim, u svakom mezhebu smatralo se poZeljnim da se ono oko Cega se
postigla velika saglasnost ili skoro potpuni konsenzus, kao $to su razliciti
aspekti bogostovlja i obreda - mora kristalizirati. Jasno, to ne znaci da su
se, ¢ak ni tokom petnaest stoljeca, pitanja o tome da li teravih-namaz ima
osam ili 20 rekata, ili da li se u dzematu amin treba izgovarati naglas, rije-
Sila u mezhebima. Takoder, iako sistematizacija zakona i kodeksa ima inte-
grativno djelovanje, ona, takoder, doprinosi i netrpeljivosti na medumez-
hepskom planu. Naprimjer, iako je, prema hanefijama, brak izmedu mus-
karca hanefije i Zene $afije valjan, prema Safijskoj — nije.®* lako je idZma’,
kad je rijeC o pitanjima bogostovlja i obreda, bio osovina jacanja integra-
tivnog ucinka na nivou mezheba, korpus islamskih zakona i kodeksa po-
stao je neuskladen, ne samo sa savremenos$¢u nego i sa simim principima
i vrijednostima islama koje bi ti zakoni i kodeksi trebalo da sadrzavaju:

Da muslimani nemaju moralnu obavezu da se pridrzavaju prijasnjeg kon-
senzusa (idZzma") nije novo niti moderno glediste. ,,Ovaj princip predloZio je
Cuveni hanefijski pravnik Ebu el-Husr el-Bezdevi u svojoj knjizi Usul el-fikh
[Principi jurisprudencije]. El-Bezdevi je Zivio u 4. i 5. stolje¢u po HidZri. Nje-
govo djelo predstavlja veliki doprinos islamskoj pravnoj nauci. Zahvaljujuéi
njegovom objas$njenju mi mozemo re¢i da konsenzus nije izvor problema za
nas. Ako se oko nekog pitanja postigne konsenzus, a kasnije se nade da je to
neadekvatno, onda ostaje moguénost da to moZemo promijeniti postiza-
njem novog i opozivanjem starog konsenzusa.“®*

U nekoliko proteklih stolje¢a, uz nastojanje da se doktrina konsenzusa
(idZma“) dovede u sklad s realno$¢u modernog doba i u saglasje s duhom
i vizijom islama, klasi¢na definicija i odnos prema njemu, skoro neprekid-
no, ili su se odbacivali ili osporavali. Muslimanski uc¢enjaci i inteligencija u
novije doba nisu odbacili koncept idZma‘a, nego su ga, umjesto toga, poku-
Savali ponovo uvesti, na prakti¢niji nacin. Sayyid Ahmad Khan (u. 1898)
vjerovao je da su mase koje su slijedile obi¢aj kao da je idZma’ mijeSale
idZma’ s obic¢ajima.?® Priznavao je da je idZma‘ valjan ako je adekvatno
potvrden tekstualnim dokazima. Medutim, on je smatrao i da je

(..) doktrina idZma‘a progresivna ideja. On treba i¢i u korak s vremenom
kako bi se rijesili novi problemi. Zato, ponekad, proglasava nevaze¢im ¢ak i

83  B. M. Dayal (prijevod s uvodom i biljeSkama), Durr-ul-Mukhtar by al-Haskafi (New Delhi,
India: Kitab Bhavan, 1992), vol. 2, str. 351; takoder, za viSe detalja, pogledati u ovoj knjizi
sljedece poglavlje o kijasu.

84  Ramadan, Western Muslims and the Future of Islam, str. 45.

85  Hasan, The Doctrine of [jma: A Study of the Juridical Principle of Consensus, str. 233.
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idZma‘ashaba o nekim pitanjima, tvrdeci da ga treba zamijeniti novim kon-
senzusom (idZma“), s obzirom na promijenjene okolnosti.?

Muhsin al-Mulk (u. 1907) i Ubayd Allah Sindhi (u. 1943) medu onima su
koji su pokusavali redefinirati ili reinterpretirati koncept idZma‘a.®’” Mu-
hammad Igbal (u. 1938) medu onima je koji su podigli moderni diskurs o
konsenzusu (idZma‘) na novi nivo:%®

Revidiranje islamske jurisprudencije u svjetlu moderne situacije koja vlada
u muslimanskom svijetu glavni je Igbalov cilj. On misli da ¢e dublje izuc¢ava-
nje islamskog prava frustrirati zagovornike misljenja da je islamsko pravo
stati¢no. Klasi¢ni islamski fikh zahtijeva kriticku raspravu, iako to ¢esto vri-
jeda mnoge pravovjerne muslimane. Fikh se mora mijenjati s obzirom na
promijenjene okolnosti. Osnivaci fikha nikada nisu tvrdili da su njihova mi-
Sljenja konacna i nepromjenjiva. Temeljni pravni principi moraju se tumaci-
ti u skladu s iskustvom savremene muslimanske generacije (...). On vjeruje
da je prenoSenje moc¢i idZtihada na muslimansku zakonodavnu skupstinu
jedina moguca forma idZma‘a u savremenom dobu. To, takoder, omogucuje
laicima, koji imaju odredena saznanja, da daju svoj doprinos.®

Medu drugim pripadnicima reformistickog pravca bio je Muhammad
Abduhu (u. 1905), bivsi rektor al-Azhara u Egiptu. I on je odbacivao tuma-
Cenja Cesto citiranih hadisa kao osnovu za formuliranje autoritativnog
gledista o konsenzusu (idZma‘) u islamskoj jurisprudenciji.®® On je Kklasic-
nu definiciju idZma‘a smatrao pogresnom i neprakti¢cnom i tvrdio:

IdZma' znaci konsenzus cijele muslimanske zajednice u nekoj konkretnoj
generaciji.”!

On, takoder, naglaSava znacaj termina ‘uli el-emr (oni s autoritetom, ljudi
koji odlucuju), ukazujuéi na to da ljude na vlasti treba da biraju ljudi iz
samih zajednica.”? I al-Sanhuri naglasava koliko je idZma“vazan i relevan-
tan za razvoj ,predstavnicke vlasti“”

Jedan od glavnih zamaha reformistickog osporavanja i reinterpretaci-
je doktrine idZma‘bila je Cinjenica da je:

86  Hasan, The Doctrine of [jma: A Study of the Juridical Principle of Consensus, str. 236.

87  Hasan, The Doctrine of [jma: A Study of the Juridical Principle of Consensus, str. 235-238.
88  Kamali, Principles of Islamic Jurisprudence, str. 255-257.

89  Hasan, The Doctrine of [jma: A Study of the Juridical Principle of Consensus, str. 240.

90 Kamali, Principles of Islamic Jurisprudence, str. 242.

91 Hasan, The Doctrine of [jma: A Study of the Juridical Principle of Consensus, str. 246-248.
92  Hasan, The Doctrine of [jma: A Study of the Juridical Principle of Consensus, str. 248.

93  Kamali, Principles of Islamic Jurisprudence, str. 257.

172



Doktrina idzma‘a - Postoji li konsenzus?

(...) idZma‘igrao klju¢nu ulogu u zatvaranju vrata idZtihadu. Dogovorene odlu-
ke iz drugog i treceg stoljeca bile su neopozive. IdZtihad se prakticirao u pita-
njima koja nisu bila rijeSena konsenzusom (idZma"). To se nastavljalo iz gene-
racije u generaciju; u€enjaci naredne generacije komentirali su ili objasnjava-
li odluke ranijih generacija. Stoga su vrata idZtihadu zatvorena, iako su neki
ucenjaci - iz razlicitih vremena - tvrdili da su mudztehidi. Postoji odredena
analogija izmedu odluke donesene na osnovu idZma‘a i one koju donose vije-
¢a krscanskih crkvi. IdZma‘je u islamu postao mjerilo hereze.**

Ziauddin Sardar obja$njava kako su izgubljene inkluzivna i participativna
dimenzija idZma‘a i kako je on postao instrument netrpeljivosti i ekskluzi-
vizma:

() Ideja idZma‘a, sredisnji pojam Zivota u zajednici u islamu, svela se na kon-
senzus nekolicine. IdZma“ doslovno znaci konsenzus naroda. Koncept potjece
iz prakse samog poslanika Muhammeda kao lidera prvobitne politicke orga-
nizacije muslimana. Kada je poslanik Muhammed htio donijeti neku odluku,
sazvao bi cijelu muslimansku zajednicu - koja tada, doduse, nije bila velika - u
dzamiju. Uslijedila bi diskusija; iznoSeni su argumenti ,za“ i argumenti ,pro-
tiv. Napokon, cijeli bi skup postigao konsenzus. Dakle, u sredistu kolektivnog
i politickog Zivota ranog islama nalazio se jedan demokratski duh. Medutim, s
vremenom su imami i vjerski u¢enjaci izbacili narod iz jednadzbe i -idZma“
sveli na , konsenzus religijskih u¢enjaka“ Ne ¢udi $to u muslimanskom svijetu
vladaju autoritarizam, teokratija i despotizam. Domen politike nasao je svoj
model u onome $to je postala prihvac¢ena praksa i specijalnost autoritativne
Jreligijske” branse, onih koji tvrde da imaju monopol na obja$njavanje islama.
Nazadne i mra¢ne mule, u ruhu uleme, dominiraju muslimanskim drustvima
i opsjedaju ih fanatizmom i apsurdnom reduktivnom logikom.*

AbuSulayman prikladno sumira reformisticku tendenciju u pogledu
idZma‘a i drugih aspekata islamske jurisprudencije:

Tradicionalisti smatraju da je idZma‘konsenzus svih mudZtehida, $to se u sa-
vremenom svijetu svodi na konsenzus autoritativne ,,uleme". Takav stav vise
nije zadovoljavajuci. Ulema viSe nije nuzno predstavnik glavne struje musli-
manskog intelektualnog i javnog angazmana. Njihov sistem obrazovanja ne
odrazava promjene koje se deSavaju u danasnjem svijetu. Jasno je da jedno-
stavna, tradicionalna ideja idZma‘a viSe nije adekvatna u jednom neklasicnom
drustvenom sistemu. Pravo i vodenje politike, posebno u podrucju meduna-
rodnih odnosa, podrazumijeva sloZene tehnike i interese koji nisu prijemcivi

94  Hasan, The Doctrine of [jma: A Study of the Juridical Principle of Consensus, str. 254.
95  Z.Sardar, ,Rethinking [slam® Islam for Today (juni, 2002), dostupno na: http://www.islam-
fortoday.com/sardar01.htm, pregledano 11. marta 2008.
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za stari nacin prakticiranja idZma‘a. Jasno je da idZma‘ - konsenzus o razlici-
tim pitanjima - danas zahtijeva konsenzus i drugih segmenata drustva. Pri-
mjena idZma‘a viSe ne moZe biti iskljuciva povlastica profesionalne uleme.
Osim toga, u svijetu koji se ubrzano mijenja, ideja trajnog idZma‘a, posebno
kad je rije¢ o promjenjivom podrucju medunarodnih odnosa, nije, zbog pro-
storno-vremenskog faktora, ni prakti¢na, ni moguca.®

Drugi vazan aspekt idZma‘a koji trazi kriti¢ki osvrt jeste da proces ostva-
rivanja idZma‘a ne moZe biti elitisticki i da oni ljudi na cije ¢e Zivote utje-
cati neka odluka ili politika moraju biti konsultirani u postizanju konsen-
zusa (idZzma‘):

IdZma’ koji postignu samo pravnici (fukaha) ili ehl el-hal ve el-‘akd, ¢ak i
kada tvrde da ga podupiru Kur’an i sunnet, zasigurno nije obavezuju¢i ni za
koga i ne predstavlja zakon ukoliko ga ne potvrdi cijeli ummet.”’

Naravno, ne bi bilo prakti¢no da cijeli ummet bude direktno ukljuc¢en u
takav proces potvrdivanja. Medutim, upravo ovdje princip Sure postaje re-
levantan. Pitanja Sure i idZma‘a moraju se uskladiti i integrirati, da se
osmisli jedan predstavnicki proces odlucivanja, kako bi se osigurala funk-
cionalnost i dinami¢nost:

Neki ljudi vjeruju da je idZma“ konsenzus misljenja samo ucenih mudZtehi-
da, dok neki vjeruju da je to konsenzus svih muslimana, osim djece i umo-
bolnika. Medutim, ovo, zapravo, nisu suprotstavljena shvatanja, ona su
komplementarna. To su razli¢ite etape u razvoju prava. Prvo, tehnicki struc-
njaci primijene idZtihad i pokuSaju do¢i do konsenzusa, a onda se njihovo
misljenje iznosi svim ljudima kojih se tice primjena tog zakona. Bududi da ¢e
se zakon primjenjivati na njih, neophodan je njihov konsenzus kroz idZti-
had. U normalnim okolnostima, da bi neki covjek postovao vazeci zakon i da
bi taj konkretni zakon usmjeravao njegova djela, u provedbi tog zakona nu-
Zan je njegov pristanak (...). MoZemo, o odredenom pitanju ili odredenim
pitanjima, konsultirati tehnicke stru¢njake za islamski fikh i jurisprudenciju
caki iz cijelog svijeta, medutim naposljetku e se to pitanje podvrgnuti idZti-
hadu ljudi na koje ¢e se zakon primjenjivati.®®

Dakle, neki zakon ne postaje islamski zbog tvrdnje da je o njemu posti-
gnut konsenzus (idZma‘), koji, generalno gledano, ne postoji niti u jednom

96  AbuSulayman, The Islamic Theory of Internationaln Relations: New Directions for Islamic
Methodology and Thought, str. 76.

97  Mumisa, Islamic Law: Theory & Interpretation, str. 86.

98 Laliwala, The Islamic Jurisprudence, str. 26-27.
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slucaju. Zakon je islamski kada zadovoljava svaki sljedeci uvjet: (a) formulaci-
ja tog zakona mora biti zasnovana na temeljnim izvorima islama; (b) mora se
izvesti s posebnim obzirom na vise ciljeve i vrijednosti islama (mekasid) i
(c) taj se zakon u drustvu mora usvojiti i provesti putem savjetovanja (Sura).

(VI) ZAKLJUCAK

IdZma' se predstavlja kao izvor koji ¢ini konac¢ni autoritet u tradicionalnoj
islamskoj jurisprudenciji. NaZalost, kako smo diskutirali u ovom poglav-
lju, postoje ozbiljni problemi u funkcionalnoj upotrebi ovog izvora. Tako-
der, ne postoji ni saglasnost o tekstualnoj osnovi za ovu doktrinu. Iako
idZma‘naoko ima odredene pozitivne aspekte, oni uveliko zavise od toga
moze li on ponovo ostvariti svoju dinami¢nost (u smislu prava svake nove
generacije da postigne vlastiti konsenzus) i od toga moze li redefinirati
svoju konsultativno-participativnu ulogu (u smislu angazmana znacajnih
ucenjaka i stru¢njaka ili cijele zajednice preko izabranih tijela):*

IdZma’ nije pitanje konsenzusa nekih struc¢njaka ili pravnika. Njegovo znace-
nje i funkcija razrjesavaju se u odnosu na zakonodavnu funkciju u konkretnim
politickim sistemima, u kojima se moze stvoriti funkcionalan odnos izmedu
idealnog i realnog, uz maksimalnu podrsku i u¢e$¢e muslimanskog naroda.'®

Cilj ovog rada nije iznijeti tvrdnju da idZma"nije igrao vaznu ulogu u histo-
riji islama, niti da on uop¢e nema vrijednost ili znacaj, nego da pomogne
izvodenju jasnijeg zakljucka: da muslimani nemaju potrebe tvrditi, niti
tvrde da je bozanskog karaktera jedna ideja oko cije boZanstvenosti jed-
nostavno nema saglasnosti. Nadalje, kako je objasnjeno, izuzev nekoliko
op¢ih i osnovnih pitanja oko kojih postoji idZma"ili konsenzus, jedva da
ima pitanja oko kojih je on postignut. Dakle, muslimani moraju biti opre-
zni kada prihvataju tvrdnje za koje se, kao dokaz valjanosti, iznosi da je o
njima postignut konsenzus (idZma‘).

99 T A. Amal, ,Observing the Contemporary Model of Ijma“, 2004, dostupno na: http://isla-
mlib.com/en/page.php?page=article&id=595, pregledano 23. februara 2007; M. K. Masud,
,Muslim Jurists’ Quests for the Normative Basis of Shariah“, uvodno predavanje na Meduna-
rodnom institutu za islamske studije u savremenom svijetu, Nizozemska [Interntational
Institute for the Study of Islam in the Modern World, Netherlands] (2001), dostupno na:
http://www.isim.nl/files/inaugural_masud.pdf, pregledano 29. augusta 2007.

100 AbuSulayman, The Islamic Theory of Internationaln Relations: New Directions for Islamic
Methodology and Thought, str. 84.
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Takoder treba priznati da su slucajevi u kojima funkcionira idZma“
es-sahaba rijetki i da su ¢ak i tvrdnje o postojanju konsenzusa ashaba u
ovim slucajevima sporne. Medutim, ako zaista postoji legitimni idZma
es-sahaba o nekom propisu, onda on zasluZuje najviSe poStovanje. Medu-

‘

tim, najviSe posStovanje ne znaci da je svaki tako utvrdeni idZma‘zauvijek
obavezujudi. Na slican nacin, idZma“ ucenjaka, pravnika i stru¢njaka nosi,
u odredenom smislu, posebnu teZinu i u skladu s tim se mora i postupati.
Sve dok se konsenzusu (idZma‘) ne pristupa sa shvatanjem o njegovoj ne-
pogresivosti, nego viSe s gledista funkcionalnosti, sve takve definicije
idZma‘a mogu biti validne i relevantne ako su u zakonodavstvu zadovolje-
na tri spomenuta uvjeta.

Djelokrug ovog poglavlja ogranicen je na istrazivanje kako osigurati
da idZma‘ bude relevantan i funkcionalan u bilo kom realnom vremenu.
Iako postoje ozbiljne praznine u doktrini idZma‘a, neporecivo je da tu
mora biti i odredenih integrativnih mehanizama, alata i institucija koji do-
nose funkcionalni i u¢inkoviti sporazum i sklad medu muslimane. U tom
pogledu, idZma‘, kao klasi¢na islamska doktrina, mozda nije odrziv u sa-
dasnjem vremenu, medutim ta ideja ima znacaj kao metoda i kao institu-
cija, ako muslimani nadu nacina da ih upotrijebe. Dakle, savjesni musli-
mani moraju se ponovo posvetiti prakticiranju islama i moraju Zivjeti svo-
je zivote skladno, dinamicno, rjeSavajuci probleme, umjesto da slijepo
pristaju uz krute dogme ili samodovoljni legalizam.
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POGLAVLJE 5
Kijas (analogno rasudivanje) i neka
problematicna pitanja u islamskom pravu

Sirom muslimanskog svijeta vlada napetost izmedu snaga rigidnog konzerva-
tivizma i snaga modernosti i reforme. U srediStu ovih tenzija nalazi se korpus
islamskog prava (fikh), ciji je veéi dio, Sto mnogi savjesni muslimani priznaju,
viSe nije uskladen ne samo s duhom i i vizijom islama nego i sa savremenim
izazovima i stvarno$éu s kojima se suoc¢ava muslimansko drustvo. Zapravo,
drzave koje su se proglasile ,islamskim®, iako povrsno, institucijom i proved-
bom tradicionalnog korpusa islamskih zakona, otkrile su da se ¢aki postojane
pristalice islama - obi¢ni muslimanski narod - teSko shvataju pravne detalje,
pojedinosti precesto sagradene na krutim ili doslovnim tumacenjima, a koja
se moraju prihvatati kao data, i teSko se nose s njima.

U skladu s tim, negativni utjecaj koji je, naprimjer, Zakon o hududu u
Pakistanu imao na brojne Zene dobar je pokazatelj nepravde i okrutnosti
koje se vrse u ime religije, dok se, u zbilji, zapostavljaju postulati i zahtjevi
islamske vjere.! To je licemjerno i Zalosno. Preko granice, u Indiji, stvari
su dobile tako frustrirajuci obrat da su muslimanke kojima je dojadio Sve-
indijski odbor za licna prava muslimana (jedna institucija sastavljena od
samih muskaraca) hrabro uzele stvari u svoje ruke i osnovale Sveindijski
odbor za li¢na prava muslimanki.? U meduvremenu, afgansko drustvo
jos se oporavlja od talibanskog rezima, koji je stvorio sasvim razlic¢itu ali

1 Za relevantne informcije i analize ove neislamske i nehumane prakse, pogledati M. O. Faro-
0q, ,Rape and Hudood Ordinance: Perversions of Justice in the Name of Islam". Takoder vi-
djeti Quraishi, ,Her Honor: An Islamic Critique of the Rape Laws of Pakistan from a Wo-
man-Sensitive Perspective”.

2 M. Hasan, ,Women'’s personal law board*, The Milli Gazette (16-28. februar 2005).
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dublju no¢nu moru u kojoj se, naprimjer, muSkarcima namecée obaveza
nosenja brade, a Zenama da se potpuno umotavaju u tradicionalne burke
i ostaju kod kuce, te im se uskracuje svaka mogu¢nost ozbiljnog zaposle-
nja ili studiranja u vanjskom svijetu.

lako se takvi ekstremi ne mogu opcenito pripisati djelovanju nas$ih ¢a-
snih pravnika i u¢enjaka iz klasi¢nog perioda, mora se priznati da je u vrije-
me kada su oformljene razlicite Skole islamskog misljenja (mezhebi) i uobli-
¢ene dogme islam ve¢ postao Zrtva pretjeranog legalizma i literalizma.

Ono Sto se danas najcesce identificira i shvata kao nesto Sto predstav-
lja Serijat i Sto se najceSce predstavlja kao boZanski odredeno zapravo je,
uglavnom, sacinjeno od tumacenja pogresivih ljudi. To je tako, bez obzira
na to Sto su to ljudsko djelovanje oblikovala dva primarna islamska izvora,
Kur’an i sunnet - gdje Kur’an ¢ini direktnu, neiskvarenu i nepogresivu
objavu od Boga, a sunnet Poslanikove hadiske naracije koje su osnova za
izvodenje vecine detalja zakona i njihovih kodeksa. Iako su hadiski uce-
njaci napravili vrlo dragocjenu uslugu sastavljajuéi zbirke hadisa i razvija-
ju¢i metode utvrdivanja njihove vjerodostojnosti, pojedini hadisi, sami po
sebi, niti su bozanski, niti su nepogresivi. Kada se jo$ viSe udaljimo od
boZanskog izvora, nalazimo dva druga izvora islamskog prava: idZma’
(konsenzus) i kijas (analogno rasudivanje).

Kur’an je primarni izvor prava. Ostala tri izvora, tj. sunnet, idZma’1i kijas
ovjereni su pecataom objave (...). Kijas svoju vrijednost izvodi iz ovih izvora;
stoga je indirektno nepogresiv.?

Muslimanska jurisprudencija (fikh) za sistemati¢no izvodenje prava razvila je
vlastitu metodologiju, u svrhu tumacenja i odlucivanja u skladu sa Serijatom,
naprimjer kijas (analogiju), idZma‘ (konsenzus) (...). Glavnih usula ima Cetiri:
Kur’an, sunnet, idZma‘i kijas. Razli¢ite $kole muslimanske jurisprudencije ra-
zlikuju se po broju usula koje izdvajaju, ali sve uklju¢uju Kur’an i sunnet.*

IdZma' je najvaZzniji interpretativni alat koji se koristi za utvrdivanje svetosti
islamskih zakona i kodeksa, ukljucujuéi one zasnovane na kijasu. Medutim,
nesto malo dragocjenog konsenzusa oko doktrine idZma‘a postoji, kako smo
pokazali u prethodnom poglavlju. Ipak, malo je toga dragocjenog Sto se odno-
si na doktrinu idZma’a oko koje postoji konsenzus. Fokus ovog poglavlja jeste
kijas, Cetvrti izvor islamskog fikha i inaCe valjani i korisni instrument islamske
jurisprudencije.

3 Hasan, The Doctrine of [jma: A Study of the Juridical Principle of Consensus., str. 21.
4 AbuSulayman, The Islamic Theory of Internationaln Relations: New Directions for Islamic
Methodology and Thought, str. 2.
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Muslimani se Zele pridrzavati islamskog prava, zato Sto korpus zako-
na i njegov kodeks za njih znaci (oni tako misle i tako su poucavani) is-
pravnu islamsku uputu za svako podrucje zivota. Medutim, ¢ak i ako Zele
slijediti islam i zakone koji su im predoceni kao nesto Sto ¢ini islam, oni ne
znaju ni odakle su oni, niti vide mo¢i pravde i rjeSavanja problema, moci
koje ta uputa utjelovljuje. Mnogi muslimani sada okrec¢u leda tradicional-
nom korpusu islamskog prava, a ima i onih koji ih ¢ak i pori¢u. Izvor pro-
blema je, €ini se, povezan s kijasom:

Formalizam i ucestala upotreba kijasa u pravu podsticu mrznju prema
ovom principu. Medu pravnicima, posebno irac¢kim, postoji veliko neslaga-
nje, Sto je posljedica upotrebe slobodnog misljenja [ra’j] i analogije [kijas].®

U mnogim slucajevima, kada se pravnici susre¢u s novim situacijama, oni,
da nadu nova rjesenja, uspjesno i u¢inkovito primjenjuju kijas. Kao musli-
mani, svi mi imamo koristi od njihovog dragocjenog, plemenitog doprino-
sa u tom pogledu. Medutim, kijas nije apsolutni blagoslov. U ovom poglav-
lju istrazit ¢emo nekoliko aspekata islamskog prava, ilustrativnih za neke
kljucne prijestupe koji proistjecu iz primjene kijasa na legalisticki i litera-
listicki nacin, nepovezanog s ciljevima (mekasid) i vrijednostima islama.

(I) NEKE OSNOVE KIJASA

Daleko od toga da je Kur’an zbirka zakona i kodeksa, tek mali njegov dio
odnosi se na konkretna uputstva za utvrdivanje $ta je dozvoljeno, a Sta
zabranjeno. Osim utvrdivanja nekih osnovih principa, normi i parameta-
ra, najceSce stajaliSte islamskog fikha jeste da, osim onoga Sto se katego-
ricki zabranjuje, standardna uputa Kur’ana jeste dopustivost. Kao Sto
al-Qaradawi objasnjava:

Prvi ‘asl, ili princip, koji islam utvrduje jeste da su stvari koje je Allah stvorio i
koristi od njih od sustinske vaznosti za ¢ovjekovu upotrebu, pa su, stoga, dopu-
Stene. NiSta nije haram, osim onog $to je zabranjeno jasnim ili eksplicitnim tek-
stom (nas) Zakonodavca (...). A On je zabranio svega nekoliko stvari, iz konkret-
nih razloga (...). U islamu, sfera zabranjenog vrlo je mala, dok je sfera dopuste-
nog ogromna. Samo je mali broj jasnih i eksplicitnih tekstova o zabranama, a

5 A. Hasan, Analogical Reasoning in Islamic Jurisprudence: A Study of the Juridical Principle of
Qiyas (Islamabad, Pakistan: Islamic Research Institute, 1986), str. 424.
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sve ono Sto u tekstu nije spomenuto kao zakonito ili zabranjeno spada u pod-
ru¢je dopustenih stvari i u podrucje kojim je Allah zadovoljan.t

Buduci da je Poslanikov Zivot, koji se ogleda u njegovim djelima, uzor, musli-
mani se okre¢u sunnetu (¢iju vjerodostojnost ovjeravaju hadisi) za detaljna
uputstva. Medutim, ni Kur’an ni sunnet ne obuhvataju svaku situaciju s kojom
se Poslanikovi sljedbenici mogu susresti. Tu ulazi kijas ili analogno rasudiva-

nje -, korijensko znacenje ove rijeci (...) je ,mjerenje’, ,sklad"i,jednakost™:

w7

Kijas znaci traziti slicnosti izmedu novih situacija i ranije prakse, posebno
Poslanikove.?

Funkcija kijasa jeste da otkrije djelotvorni razlog ili ‘ille objavljenog zakona,
tako da se on mozZe primijeniti na slicne slucajeve. Pijenje vina, naprimjer,
zabranjeno je eksplicitnim tekstom. Razlog ove zabrane jeste ucinak intok-
sikacije, pa se, otud, kad god se nade ovaj razlog, primjenjuje ista zabrana.’

(...) Bas niko ne treba davati misljenje o nekoj konkretnoj stvari samo pu-
kom izrekom: to je dopusSteno ili je zabranjeno, izuzev ako nije siguran u
poznavanje prava, a to znanje mora se zasnivati na Kur’anu i sunnetu ili
mora biti izvedeno putem idZma‘a (konsenzusa) ili kijasa (analogije).'

Kijas je:

(...) dio islamskog prava (...) koji onome $to je podloZno promjenama, u skla-
du s potrebama i zahtjevima promijenjenih vremena, daje vece moguénosti
rasta i napretka i omogucava mu da ispuni sve potrebe sve veceg ljudskog
drustva, u svakom dobu.'

Postepeno, kijas je stekao veéi znacaj i dobio vazniju ulogu:

Kijas je priznat kao Cetvrti izvor prava, uz ostala tri. Ubrzo, ljudi su se uveli-
ko poceli oslanjati na njega. Naposljetku, pretekao je Kur’an i sunnet.!?

Neki nagovjestavaju, a drugi tvrde da medu ashabima postoji idZma‘ o va-
ljanosti kijasa, kao dijela muslimanskog alata pomoc¢u kojeg se izvode ili

6
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Al-Qaradawi, The Lawful and the Prohibited in Islam, str. 14-15.

Muslehuddin, Philosophy of Islamic Law and the Orientalists, str. 140.

AbuSulayman, The Islamic Theory of Internationaln Relations: New Directions for Islamic
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kojim se dolazi do rjeSenja za situacije koje nisu obuhvacene primarnim
izvorima, tj. Kur'anom i sunnetom:

Ashabi su jednoglasno prihvatili primjenu analogije.’®

Medutim, oni koji su dobro upoznati s idZma‘om kao doktrinom i metodom,
$to smo pokazali u ¢etvrtom poglavlju, znaju da je ova tvrdnja o konsenzusu
ashaba o kijasu jednostavno neodrZiva. MoZe se tvrditi da su mnogi ashabi
primjenjivali ono Sto su znali na nepoznate situacije, ali slicne onome $to je
ranije utvrdeno, pa je to Sto je tako prakticirano jednako kijasu. Medutim,
tesko je nac¢i dokaz za tvrdnju da su ashabi znali da to predstavlja kijas, da
su odlucivali u skladu s tim i poslije postigli konsenzus o tome.

Zapravo, oni koji su htjeli utvrditi valjanost bilo ¢ega koriste(i pristup
orijentiran na tekst, kroz identifikaciju i nudenje tekstualnih dokaza, po-
kusavali su osigurati relevantni dokaz iz Kur’ana i sunneta kao osnovu za
tvrdnju da je kijas jedan od izvora islamskog fikha.'* U Kur’anu nema aje-
ta oko kojeg su se ucenjaci uspjeli sloZiti a za koji se jasno moZe ustanovi-
ti da je osnova za kijas. Osim toga, sunnet, preko hadiskih zbirki, davao je
mogucnost da se nade dodatno tekstualno opravdanje za kijas. Jos jed-
nom, nema saglasnosti o tome $ta je osnova za kijas, bez obzira na mnos-
tvo razlic¢itih primjera koje nude mnogi ucenjaci.

Neki muslimanski ucenjaci i neke muslimanske grupe, kakva je zahi-
rijska Skola i njen glavni predstavnik Ibn Hazm, u potpunosti odbacuju
kijas. Ibn Hazmov zahirijski pristup baziran je na literalizmu i razradi ek-
splicitnog znacenja tekstualnih dokaza, dok se kijas potpuno izbjegava.
Ipak, iznova i stalno nastojalo se na¢i opravdanje za kijas kao dio idZtiha-
da. Jedan cesto citirani hadis prenosi Muaz ibn DZebel, kog je Poslanik
poslao u Jemen kao sudiju. Prema tom hadisu, Poslanik je Muaza pitao
kako ¢e suditi u situacijama o kojima Kur’an ili sunnet ne govore. Muaz je
odgovorio: ,Dat ¢u sve od sebe i ne¢u Zaliti truda da donesem vlastito mi-
Sljenje o tome."®

Ibn Hazm, kao i neki ucenjaci drugacijih ubjedenja, raspravljaju o
ovom hadisu:

Ibn Hazm ne uvazava hadis o Muazu ibn DZebelu kao ¢vrst. Taj hadis Cesto
citiraju zagovornici kijasa. On misli da je ovaj hadis poznat samo preko Ebu

13 Muslehuddin, Philosophy of Islamic Law and the Orientalists, str. 136.

14  Hasan, Analogical Reasoning in Islamic Jurisprudence: A Study of the Juridical Principle of
Qiyas, poglavlje tri.

15 Hasan (prev.), Sunan Abu Dawud, 1990, vol. iii, hadis no. 3584.
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Evna od Muaza, a njegov prenosilac el-Haris ibn Omer nije siguran. Zato je
nepouzdan.'®

Pazljive Citatelje moZe zacuditi kada naidu na poglavlje iz el-Buharijeve
zbirke hadisa koje se zove, ni manje ni viSe nego: ,0 pokudenosti sudenja
(uvjeri) zasnovanog na vlastitom misljenju (tj. re’) ili analogiji (tj. kijasu)“
ili , Kada bi Poslanik bio upitan o ne¢emu o ¢emu nije bilo objavljenog aje-
ta, on bi odgovorio ili ,Ne znam’ ili ne bi odgovorio, ali ne bi odgovarao po
vlastitom nahodenju ili analogiji“!'” Zapravo, u nekoj etapi protivljenje
re’ju ili kijasu bilo je tako jako da se i u ovim naslovima poglavlja vidi ka-
kvo je pravno misljenje o tome imao el-Buhari.!®

Bez obzira na medusobno suprotstavljanje i neslaganje Cetiriju tradi-
cionalnih $kola, koje predstavljaju glavne struje, one su pomogle pojavi
kijasa i tome da on sluZi kao jedan od dominantnih i najcesce koristenih
instrumenata islamske jurisprudencije.

IdZma'i kijas su vrlo bliski jedan drugom. Dok je idZtihad taj koji osigura-
va dinamicnost islamske jurisprudencije, dotle je institucija kijasa ta koja
unosi disciplinu u opéu primjenu ljudskog prosudivanja u odredivanju Sta je
islamski prihvatljivo, a $ta ne, u stvarima ili situacijama koje ve¢ nisu obuhva-
¢ene ostalim trima izvorima. Medutim, da bi rezultat analognog zakljucivanja
(kijas) bio Siroko prihvacen, njega mora ovjeriti idZma'. Kada je ovjeren, veéi-
na muslimanskih ucenjaka daje visoko mjesto kijasu kao metodologiji:

Procedura analogije osmisljena je kako bi se iskljucila slobodna upotreba
razuma i nezavisne vrijednosne prosudbe.?

Vladala je oStra rasprava medu Kklasi¢nim pravnicima o valjanosti idZma‘a u pi-
tanjima zasnovanim na analogiji (kijas) i individualnom tumacenju (idztihad).*

IdZma'ima autoritet da odluci da li su odredeno misljenje pravnika ili neka
presuda sudije ispravni ili pogresni. Nijedan kijas ne moZe ste(i status prava
ukoliko mu autenti¢nost nije potvrdena konsenzusom (idZma").*

16  Hasan, Analogical Reasoning in Islamic Jurisprudence: A Study of the Juridical Principle of
Qiyas, str. 454, referira se na Ibn Hazma, Mulahhas ibtal el-kijas ve er-re’j (Kairo: Matba‘a
dzemi‘a dimisk, 1960), str. 14.

17  Khan (prev.), Sahih al-Bukhari, vol. 9, ch. 7 - Bab ma juzkeru min zemm er-re’j ve tekalluf
el-kijas, str. 305 i ch. 8 - ve lem jekul bi re’j ve la bi kijas, str. 307.

18 ,Adekvatno je tvrditi da naslovi raznih poglavlja u zbirci Sahih el-Buhari sadrze el-Buhari-
jev fikh“ (Siddiqi, Hadith Literature: Its Origin, Development & Special Features, str. 57). Al-
ternativno glediste jeste da ovi naslovi poglavlja kod el-Buharija nisu nuzno njegovo licno
misljenje, nego ono $to je on smatrao vladaju¢im gledistem.

19  Muslehuddin, Philosophy of Islamic Law and the Orientalists, str. 137.

20  Hasan, The Doctrine of ljma: A Study of the Juridical Principle of Consensus, str. 130.

21  Muslehuddin, Philosophy of Islamic Law and the Orientalists, str. 148.
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(I1) RAZLICITA GLEDISTA O KIJASU

Bez obzira na to Sto oni koji slijede Cetiri glavne sunijske Skole misljenja
opcenito prihvataju kijas kao jedan od cetiri izvora islamske jurispruden-
cije, umnogome se ne slazu oko toga Sta ¢ini kijas, koji je njegov opseg,
koje su metode utvrdivanja njegove valjanosti itd.:

Poslije ashaba, pravnici su se razisli oko mjere u kojoj se smije oslanjati na

analogiju (...). Pitanje analogije izazvalo je mnogo rasprava.?

Oko kijasa je postignuto malo konsenzusa. Svaka skola daje prednost vla-
stitoj definiciji i ima svoj poseban naglasak ili nijansu.

Hanefije kijas definiraju kao , proSirenje prava od izvornog teksta
koji se odnosi na proces u nekom konkretnom slucaju, putem
djelotvornog razloga (‘ille), a do kojeg se ne moze do¢i iskljucivo
tumacenjem jezika teksta“3

Prema malikijama, kijas je ,uskladivanje zakljucka s izvornim tek-
stom, u pogledu djelotvornog razloga (ille) njegovog propisa“?*
Za Safije je on ,uskladivanje neceg poznatog s ne¢im nepoznatim
zbog jednakosti jednog s drugim u pogledu djelotvornog razloga
prava“. Za Safije su kijas i idZtihad (tumacenje) dva termina s
istim znac¢enjem.“®

Zajednicki imenitelj u svim ovim slucajevima jeste identifikacija djelo-
tvornog razloga pravnog propisa (‘ille; ratio decidendi).

Izgleda da se termin ‘lle (djelotvorni razlog) nije upotrebljavao u pravnom
misljenju sve do Safi‘ijevog vremena. Ne mozZe se pronadi ni u djelima prvih
pravnih $kola. Safi‘i naziva taj zajednicki faktor ponekad ma‘na (ideja), a na
drugim mjestima ‘asl (osnova). Mora da je termin %lle uSao u upotrebu po-
slije Safi‘ijevog doba.2

Takoder su uo¢ljive i neke vaZne razlike u tom pogledu. Za e$-Safi‘ija, kijas i
idZtihad jesu sinonimi, dok kod drugih ucenjaka nije takav slucaj.
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Muslehuddin, Philosophy of Islamic Law and the Orientalists, str. 137.
Muslehuddin, Philosophy of Islamic Law and the Orientalists, str. 140.
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Qiyas, str. 12.



Ka nasoj reformaciji / Mohammad Omar Farooq

Ba$ kao $to nema konsenzusa o tome da je kijas validna metodologija
islamske jurisprudencije, tako nema ni konsenzusa o tome $ta je ‘ille, kako
se izvodi, pa ni kako se utvrduje njegova valjanost:?’

Kao $to se moZe ocekivati, nisu svi muslimanski pravnici prihvatili validnost
kijasa, a i oni koji jesu imaju razlic¢ita misljenja o tome da li je njegova upo-
treba legitimna.?®

U donoSenju zaklju¢aka o nepoznatom, pocevsi od poznatog, Sirenjem gra-
nica ljudskog znanja i razumijevanja, ili u nalaZenju rjeSenja za probleme s
kojima se nisu ranije susretali, logicki alat koji ljudi najceSée koriste jeste
analogija. Kevin Dunbar s Univerziteta Dartmouth objasnjava to ovako:

Analogija je osnovni proces ljudskog rasudivanja koji se koristi u nauci, knji-
Zevnosti, umjetnosti, obrazovanju i politici. Analogija se moZe Koristiti da se
prave predvidanja, ponude obja$njenja i restrukturira nase znanje. Analogi-
ja se koristi i da se utjece na javno mnijenje i ishode bitaka, pobijedi u rato-
vima, po¢nu i zavrse veze i oglasava deterdZent za ves$.?

Dunbar ilustrira primjenu analogije u savremenoj nauci i istice da taj me-
tod nipoSto nije jednostavan:

Razli¢iti istrazivaci analogije koriste razlic¢itu terminologiju, medutim veci-
na istrazivaca pravi razliku izmedu dviju glavnih komponenti analogije -
Izvora i Cilja. 1zvor je onaj dio znanja koji se poznaje. Cilj je obi¢no manje
poznat dio znanja. Kada neko pravi analogije, onda on mapira obiljezja Izvo-
ra na Cilj. Na primjeru analogije Zemlja - Mars, Izvor je Zemlja, a Cilj je Mars.
UnoSenjem obiljeZja Zemlje u mapu znanja o Marsu, moguce je postaviti
pretpostavke o karakteristikama koje ¢e se na¢i na Marsu, kao $to su posto-
janje vode i Zivota. Dakle, analogija je vrlo mo¢an mentalni alat za otkrivanje
novih stvari. Kao i kada prave razlike izmedu Izvora i Cilja, istraZivaci u ana-
lognom rasudivanju cesto prave razlike izmedu Povrsinskih i Strukturnih
obiljezja. Povrsinska obiljezja su, npr, da je Mars loptast ili da je crvene
boje. Tako ¢e pravljenje analogije izmedu Marsa i znaka ,stop” biti analogija
zasnovana na obiljeZju crveno, $to je povrsan atribut. Strukturna (ili relacij-
ska) obiljezja odnose se na temeljne skupove odnosa izmedu obiljezja (od-

27  N.Shehaby, llla and Qiyas in Early Islamic Legal Theory*, Journal of American Oriental Soci-
ety, 102:1 (januar/mart 1982), str. 27-46.

28 M. Fadel, prikaz knjige Analytical Reasoning in Islamic Jurisprudence: A Study of Juridical
Principle of Qiyas Ahmada Hasana, The Journal of Law and Religion 15:1/2 (2000-2001), str.
359-362.

29 K. Dunbar, ,Analogy” (s. a.), dostupno na: http://www.diplomacy.edu/Language/Analo-
gies/default.htm, pregledano 11. marta 2007.
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nosi prvog reda) ili odnosa izmedu odnosa (odnosi drugog i treceg reda). Na
primjeru Marsa, strukturni odnosi mogu biti sezonska pomjeranja tamnih
linija na povrsini planete i postojanje , pjeS¢anih davolaka“ (vrtloga). Uoca-
vanje ovih atributa i odnosa vodi ka hipotezi da su ti pjeScani vrtlozi isti kao
na Zemlji i da isti mehanizmi koji proizvode te vrtloge na Zemlji funkcioni-
raju i na Marsu (kao $to moZete vidjeti, analogija moZze biti komplikovana).
Glavna vrlina analogije jeste to Sto omogucuje da se ide iznad povrsinskog.3

Analogno rasudivanje bilo je od velike Koristi za mnoga nau¢na otkrica.!
Ne ¢udi ni $to je upotreba analognog rasudivanja rasirena i u savremenom
obrazovanju, te $to GRE-test** za prijem diplomaca u SAD-u sadrZi pro-
bleme zasnovane na analogiji. Ovako se objaSnjava zasto je analogno rasu-

divanje relevantno za takve testove:

Na dubljem nivou, skoro sve Sto radimo podrazumijeva analogiju. Analogno
rasudivanje nije samo osnova za povezivanje dviju stvari, nego, buduéi da u
odnos stavljamo sve viSe i viSe stvari, koristimo neki oblik analognog rasu-
divanja kako bismo apstrahovali op¢ije pojmove i pravila i stvorili mentalne
mape odnosa viSeg reda medu ovim pojmovima. Prema tome, kako moZemo
i pretpostavljati, veliki ucitelji i inovatori psiholoskih pojmova pokazuju da
iznimno dobro vladaju analogijom i analognim rasudivanjem.

Dakle, to Sto su muslimanski u¢enjaci bili opc¢injeni kijasom i Sto su ga Ce-
sto upotrebljavali lahko je razumljivo i sasvim logi¢no. Medutim, u religij-
skom kontekstu, jedan inace uobicajen alat ljudskog rasudivanja poprima
sveti karakter. Bilo kako bilo, vazno je na umu imati da je kijas sustinski
spekulativan (zanni):

Pravnici koji pribjegavaju kijasu uzimaju zdravo za gotovo da Serijatska pra-
vila slijede odredene ciljeve (mekasid) koji su u skladu s razumom. Racio-
nalni pristup otkri¢u i identifikaciji ciljeva i namjera Zakonodavca nuzno
pribjegava ljudskom umu i sudu u evaluaciji propisa (ahkam) (...). Budu¢i da
istrazivanje razloga i ciljeva bozanskih naredbi ¢esto podrazumijeva i jednu
mjeru pravnicke spekulacije, protivnici kijasa dovode u pitanje njegovu su-
stinsku vrijednost. Njihov argument jeste da zakon mora biti zasnovan na
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Dunbar, ,Analogy*.

Stella Vosniadou i Andrew Ortony, ,Similarity and Analogical Reasoning: A Synthesis®, str.
1-17, u Similarity and Analogical Reasoning Stella Vosniadou i Andrew Ortony (ur.) (New
York: Cambridge University Press, 1989), str. 1.

* Test GRE (Graduate Record Examinations) - standardizirani test za prijem na postdiplom-
ske (magistarske) studije u SAD-u i jo$ nekim zemljama (prim. prev.).

B. Mistler, ,Masters of Analogies: The GRE is to the MAT as a Freud is to James* (s. a.), pre-
gledano 5. maja 2007, dostupno na internet-stranici APA: http://www.apa.org/apags/
edtrain/gre.html.
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sigurnosti, dok je kijas uveliko spekulativan i pretjeran (...). JoS jednom, pre-
poznavsi ovaj element nesigurnosti u kijasu, ulema svih pravnih skola rangi-
rala je kijas kao , spekulativni dokaz"3*

S epistemoloske tacke glediSta, najvaznije obiljeZje sudova donesenih analogi-
jom po djelotvornom razlogu (ille) jeste to $to su sporni. To proistjece iz ¢inje-
nice da se nikada ne moze u potpunosti utvrditi ili dokazati da je istinit djelo-
tvorni razlog (ille), putem kojeg se dolazi do ovih sudova, zbog ¢ega se na razli-
Cite nacine shvata sta je odgovarajui ili prihvatljivi djelotvorni razlog (‘ille).®

(-..) svi pravnici zakljucili su da je kijas forma probabilistickog (ez-zann er-
redZih) dokaza. Osim one forme kijasa u kojoj se ‘ille jasno identificira u
tekstu, kijas se nikada ne smatra tako jakim autoritetom kao Sto je tekst ili
idZma’, koji se smatraju konacnim ili presudnim dokazom (kati), nego se
kijas shvata kao stepen vjerovatnoée, mjeren ,priblizno i u skladu” s tekstu-
alnim autoritetima.®®

Analogija (temsil) podrazumijeva vjerovatnocu, koja se moze dosegnuti
spekulacijama i zamisljanjem.?’

Problem s kijasom kao metodoloSkim izvorom i autoritetom u islamskoj
jurisprudenciji jeste taj Sto mu ozbiljno nedostaje saglasnost o odnosu iz-
medu ‘asla (izvornog slucaja) i valjanosti na kijasu izvedenih pravila:

Sada mozemo diskutirati o uvjetima koje su postavili pravnici za valjanost
pravne norme, sadrzane u izvornom slucaju. Kako nema rane literature o
ovoj temi, ne mozZemo utvrditi porijeklo uvjeta kakvi su razradeni u klasic-
nom periodu. El-DZassas (u. 980) ne bavi se ovim uvjetima; on detaljno dis-
kutira o pravnom razlogu (‘ille). Ebu Ishak e$-Sirazi (u. 1083) navodi $est
uvjeta, el-Gazali (u. 1111) i el-Amidi (u. 1233) daju osam, Ibn Kudama (u.
1223) predvida samo dva uvjeta, er-Razi (u. 1209) i Ibn el-HadzZib (u. 1249)
navode Sest a el-Bejdevi (u. 1286) pet. Kako je vrijeme prolazilo, broj uvjeta
povecao se na 12, koliko nabraja e$-Sevkani. Cini se da se pravnici nisu mo-
gli sloziti o kona¢nom broju uvjeta zato $to su neki uvjeti primarni, a neki
sekundarni. Otud neprestano kolebanje u cijelom ovom procesu. Zaista je
tesko sloziti se u tako spekulativnim pitanjima. Prema er-Raziju, postignuta
je saglasnost o Sest uvjeta, a ostali su sporni.*®
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Sustinski, dakle, kijas je spekulativni dokaz, buduéi da se zasniva na pogre-
Sivom ljudskom rasudivanju. Medutim, kada nepogresivi bozanski izvori i
pogresivi ovozemaljski izvori postanu dio jednog jedinstvenog instrumen-
tarija, moZe se desiti prijestup ukoliko se ne uzme u obzir i eksplicite ne
prizna da postoji odgovarajudi nivo svijesti o ljudskoj pogresivosti. U nared-
nim odjeljcima obradit éemo primjere koje su ugledni muslimanski ucenja-
ciipravnici donosili u literalistickoj i legalisti¢koj primjeni kijasa.

Prije nego $to udemo u sadrzajnu analizu kijasa, po¢nimo jednim in-
formativnim primjerom o izvodenju op¢ih zakljucaka. Alauya je savjetnik
za islamsko pravo na Filipinima i ¢lan Serijatske advokatske komore u toj
zemlji. U objasnjenju za ‘ibaru, jednu od metoda izvodenja argumenata
(istidlal) iz Kur’ana, on, u svom djelu Temelji islamske jurisprudencije, piSe:

‘Ibara, ili jednostavan iskaz. Primjer: ,Majke ¢e, nakon razvoda, dojiti svoju dje-
cu dvije pune godine, ako hoce upotpuniti dojenje, a otac ih je duzan izdrzavati
i odijevati u skladu sa svojim mogu¢nostima“ (Kur’an, 2:233). Iz ovog ajeta izvo-
de se dva zakljucka. Prvo, majke imaju pravo na izdrzavanje dok doje djecu, ¢ak
i nakon razvoda. Drugo, duznost izdrzavanja majke dojilje pada na oca. To poka-
zuje da je odnos djeteta s ocem bliskiji od odnosa djeteta s majkom.>

Drugom aspektu drugog zakljucka potrebna je odredena kriticka procjena.
Ako je otac koji izdrZava majku osnova za zakljucak da je dijete bliZe ocu,
onda se moZe tvrditi i da je drzava bliZa djetetu nego i otac i majka kad god
siromasne (ocCeve ili majke) izdrzava drzava kroz program socijalne zastite.

U analizi ovih problemati¢nih pitanja ne smije se zakljuciti da su mu-
slimanski u¢enjaci i pravnici imali loSe namjere, nego samo to da su, budu-
¢i da su bili poboZzni, savjesni i umni ljudi, bili i pogresivi. Drugim rije¢ima,
ne moZe se poricati ¢injenica da su razradili mnoge detalje islamskog fik-
ha $to su najbolje znali i umijeli, vodeci se islamom kao glavnim princi-
pom, medutim oni su svoje sudove iznosili sa tako vidljivim Zarom da su
se zanosili, ne zastavsi da razmotre ili predvide moguce buduée posljedice
svojih iskaza.

Mnogi su, u svoje vrijeme, utirali nove puteve, ne oklijevajuci da bace
kriti¢ki pogled i na korpus islamskog prava koji im je prethodio, kako bi ga
poboljsali u cemu god su mogli. To, medutim, ne znaci da su uvijek i uspi-
jevali u tome.

39  Alauya, Fundamentals of Islamic Jurisprudence, str. 37.
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(III) NEKA PROBLEMATICNA PITANJA U PRIMJENI KIJASA

Buduc¢i da je kijas bio jedan od najcesce koriStenih alata islamske pravne
prakse, nije tesko pronadi relevantne primjere kojima su se ucenjaci i
pravnici zanosili. Medutim, nekolicina ovdje odabranih ima veliku vaznost
za vrijednosni sistem islama.

(a) Kefaet ili kufu’: Jednakost u braku

Brak je srz svih drustvenih institucija, i u islamu to nije izuzetak. Odluka
koju o sklapanju braka donose dvoje ljudi suprotnog spola, koji stvaraju
jednu zajednicu, takoder je jedna od najvaznijih li¢nih odluka u Zivotu po-
jedinca. Budu¢i da se od te institucije generalno ocekuje da traje cijeli Zi-
vot, u harmoniji ili, barem, u funkcionalnom odnosu, stvaranjem novih
veza preko djece i drugih, mi od pocetka imamo jedan izazovan poduhvat
od velike vaznosti. Naravno, neki savrseni ili jamceni nivo skladnosti ne
postoji, medutim Sto je element nesklada manji - tim bolje. Iako to nije
pravilo, opéenito govoreci, velike razlike u godinama, obrazovanju, bogat-
stvu i statusu mogu biti prepreka skladnom bra¢nom Zivotu.

Cinjenica da bi buduéi bra¢ni partneri trebalo da imaju $to vi$e zajed-
nickog ili da budu Sto sli¢nijeg porijekla jeste zdravorazumska stvar. Pa
ipak, vaznije je da o tome razmisljaju sami buduéi bra¢ni partneri nego
roditelji buduéih partnera. Medutim, preobrazba cijelog tog pitanja u neki
pravni uvjet i razrada konkretnih krsenja tog uvjeta, kao pitanja pravne
intervencije ¢lanova porodice i sudije (kadije), kako ¢emo vidjeti - ilustra-
tivan je primjer legalisticke tendencije.

[ako uvjeti za brak i njihove pravne posljedice nisu isti u svakom me-
zhebu, hanefijski stav, kako je predstavljen u razli¢itim tekstovima hanefij-
skog fikha, bit ¢e dovoljno ilustrativan za tradicionalno islamsko glediste.
Sljede¢i odlomci uzeti su iz jednog od najautoritativnijih i najuglednijih
hanefijskih tekstova, Hidaja el-Marginanija (u. 1197):%°

Kefaet doslovno znaci ‘podudarnost, jednakost’. U pravnom govoru oznaca-
va jednakopravnost muskarca sa Zenom (...).

40 Prijevod engleskog izdanja Hidaje, iz kog je uzet odlomak, slab je i sacinjen u arhai¢cnom
engleskom jeziku. Takoder, transliteracija nekih termina i imena tesko je Citljiva. Stoga su
napravljene neke izmjene ili date napomene, kako bi se omogucila ve¢a razumljivost od-
lomka o kojem je rijec.
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U braku se mora poStovati jednakopravnost, zato $to je Poslanik to naredio,
rijeCima: ,Pazite [sic!] da ne sklapate ugovor o braku sa Zenama bez njiho-
vog staratelja i da ga ne sklapate bez njenih svjedoka“; takoder, zbog poZzelj-
nih ciljeva braka, u takvoj bra¢noj zajednici, drustvu i prijateljstvu ne moze
se potpuno uzivati ako oni koji su ga sklopili nisu jednakopravni (prema
uobicajenom shvatanju jednakopravnosti), jer bi Zeni viSeg ranga i porodice
mogla biti mrska zajednica covjekom nizeg polozaja; preduvjet je, dakle, da
se jednakost postuje i u pogledu muza; hoce se re¢i da muz bude jednako-
pravan sa svojom Zenom; medutim nije nuzno da Zena bude jednakopravna
muzu, budu¢i da muz, u tom slucaju, nije poniZen zajednicom sa Zenom ni-
Zeg poloZaja. Valja ovdje napomenuti da je jedan od razloga za poStivanje
jednakosti u braku to $to se ta okolnost uzima u obzir kod potvrdivanja bra-
ka i utvrdivanja njegove valjanosti; jer ako se Zena uda za muskarca niZeg
poloZaja, njeni Ce staratelji imati pravo da ih razdvoje, kako im taj brak ne bi
bio ispod Casti, a inace bi muZ i Zena opstali u njemu.*!

Problem kod ovog odlomka jeste $to navodi da je neSto ,uvjet” za brak, a
ni Kur’an, ni sunnet ne navode takvo nesto. Osim toga, navod da staratelji
dvoje budu¢ih bra¢nih partnera mogu pravno intervenirati kroz sudski
sistem da se brak, ako ne zadovoljava te uvjete, razvede - nije utemeljen.
Izgleda da se ovo pitanje uvjeta zasniva na jednom tekstualnom dokazu od
Poslanika, kojem se pripisuje sljede¢i hadis:

Prenosi se od AiSe da je Poslanik rekao: ,Izaberite za svoje sjeme najbolje
Zene, Zenite se Zenama s kojima se mozete porediti [na arapskom akfa’] i
zaprosite ih.“4?

Vazno je napomenuti da ima mnostvo sli¢nih uputstava od Poslanika koja sa-
drZe nadasve osjecajne i mudre savjete, ali koje ne treba nuZno tretirati kao
pravno pitanje. Preinacavati svakovrsne probleme u pravna pitanja jeste neka
vrsta pretjeranog legalizma, ¢ija je muslimansko drustvo postalo Zrtva.

Ako se ovaj hadis pobliZe posmatra, uvida se da on nije mutevatir hadis,
ona vrsta hadisa koji daju sigurno znanje o izrekama Poslanika. Ova naracija
ne sadrzi ni tane rijeci (mutevatir bi el-lafz) niti tano znacenje (mutevatir bi
el-me‘ana) hadisa. Sve i da je naracija svrstana u Kkategoriju sahiha - inace
naziv za vjerodostojne hadise - u ovom slucaju ona nije dala sigurno znanje.

Medutim, veci problem jeste ¢injenica Sto ovaj hadis nije ni sahih. Re-
levantni komentar u zbirci Sunen Ibn MadZe precizno objasnjava ovaj pro-
blem:

41 Hamilton (prev.), al-Hedaya by al-Marghinani, str. 110.
42 Ansary (prev.), Sunan Ibn-i-Majah [Sunen Ibn-i-MadZe], vol. 3, no. 1968
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Prema ez-Zevaidu, u senedu ovog hadisa je Haris ibn Imran el-Medine. Ebu
Hatim je za njega rekao: ,On nije pouzdan prenosilac i hadis - tj. ovaj hadis -
koji on prenosi od pouzdanih autoriteta nema osnove.“ Derakutni je rekao:
,0n je metruk.“s

Zapravo, osim ovog hadisa, prolaZenje kroz hadisku literaturu otkriva od-
sustvo bilo kakvih drugih predaja u vezi s ovom temom. Kod el-Buharija i
u Ebu Davudovom Sunenu, naprimjer, postoje naslovi poglavlja ,Jednakost
u braku® ali nijedan od ovih hadisa nije tako konkretan kao ovaj citiran u
Ibn MadZeovoj zbirci. U Ebu Davudovoj zbirci stoji sljedece:

Prenosi Ebu Hurejra: Ebu Hind je kupicom [hidZama] pokupio krv s tjemena
Poslanikove, s. a. v. s, glave. Poslanik, s. a. v. s., rekao je: ,Benu Bejda, oZenite
Ebu Hinda vasim kéerima i traZite od njega njegove kéeri da se njima Zeni-
te.” Rekao je: ,Najbolji nacin da se lijecite jeste hidZama.“**

Samo se spekulacijom moZe objasniti pravni izum, izveden iz ove naracije,
Cije krSenje moze povlaciti pravnu intervenciju. Drugi relevantni hadis na-
lazi se u el-Buharijevom Sahihu, pod naslovom ,Jednakost u bogatstvu®,
gdje je jos jednom podloZna sumnji ¢injenica da je je jedna ovako relevan-
tna naracija osnova za pravni uvjet:

Prenosi se od ‘Urse da je pitao AiSu o ovom ajetu: ,,Ako se bojite da necete pra-
vedni biti prema Zenskoj sirocadi (4:3) (..)“ Ona je odgovorila: ,0, moj brati¢u!
Ovaj ajet govori o Zenskim jetimima koji se nadu pod starateljstvom, pa se nje-
nom staratelju dopadne njena ljepota i bogatstvo, pa se poZeli oZeniti njome i
umanjiti joj mehr. Takvim starateljima zabranjuje se da se oZene njima, izuzev
ako Ce biti pravedni i dati im puni mehr, a dopusteno im je da uzimaju i druge
Zene, osim njih. Ljudi su pitali Allahovog Poslanika i kasnije o tome, pa je Allah
Uzviseni objavio: ,Pitaju te o Zenama (...) kojima hocete da se Zenite (...)“ (4:127).
Paim je Allah objavio da ako je djevojka jetim lijepa i bogata, a oni se njome Zele
oZeniti zbog ugleda njene porodice, onda se mogu oZeniti njima samo ako im
daju puni mehr. A ako se ne Zele njima Zeniti zato Sto nisu lijepe, niti bogate,
onda ih ostavljaju i Zene se drugim Zenama. Dakle, posto su obicavali ostavljati
ih kada nemaju interesa, zabranjuje im se i da ih Zene kada imaju interesa, osim
ako ¢e biti pravedni prema njima i dati im puni mehr.*®

43  Ansary (prev.), Sunan Ibn-i-Majah [Sunen Ibn-i-MadZe], str. 180. Medine je vjerovatno po-
gres$na transliteracija za Medini. Napomena: metruk znac¢i ‘napusten ili odbacen’, zato $to je
to hadis koji u svom lancu prenoSenja ima nekog za kog se zna da je bio lazljivac. Detaljniji
glosarij pogledati u Awliya'i, ,Outlines of the Development of the Science of Hadith")

44 Hasan (prev.), Sunan Abu Dawud, 1990, vol. ii, hadis no. 2097.

45  Khan (prev.), Sahih al-Bukhari, vol. 7, hadis no. 29. To $to je u prijevodu kao narator nave-
den ‘Ursa vjerovatno je greska. Izvorni arapski tekst zbirke Sahih el-Buhari navodi da je
narator ‘Urve, dobro poznati Poslankov ashab.
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Dakle, izgleda da su neke dragocjene i mudre rijeci Poslanikove, izreCene
u svrhu podsticaja i uvjeravanja, preinacene u pravnu stvar na osnovu jed-
nog hadisa: ne samo $to je taj hadis sumnjiv, on nije ni vjerodostojan, neo-
sporan niti jasno relevantan. Ipak, ovo nije primjer kijasa zato Sto je op¢i
princip jednakopravnosti ili kompatibilnosti, koji je u osnovi ovog prav-
nog stajalista, postuliran jednim hadisom, kakav je u zbirci Sunen Ibn
MadZe (iako se, zacudo, ne smatra vjerodostojnim). Medutim, onda su au-
toritativni u¢enjaci rastegnuli pitanje jednakosti u toj mjeri da su ga dove-
li u podrucje kijasa, budu¢i da ovakvu argumentaciju ne podupiru ni
Kur’an ni sunnet:

Jednakost u smislu sloboda ista je, prema islamskom shvatanju, u svim pret-
hodno navedenim okolnostima, zato $to je ropstvo posljedica nevjerovanja,
aipodlostipokvarenost nalaze se u ropstvu.*

Gornja odredba zapravo odvaja one koji su slobodni od onih koji trpe rop-
stvo (robove). Klasi¢ni pristup ropstvu nepomirljiv je s islamskim princi-
pima pravde i dostojanstva - to je, medutim, jedna potpuno zasebna tema,
o kojoj ovdje neCemo raspravljati*’ - ali je ovdje vazno napomenuti da
dati hadis ne navodi nijedan parametar za kefaet. Ipak, moze se tvrditi da
je sloboda sustinsko ljudsko stanje (odnosi se na cetvrtu islamsku vrijed-
nost iz drugog poglavlja) te da je kompatibilnost dvaju buduc¢ih partnera
u tom smislu takoder stvar zdravog razuma te da nije tema koja pripada
pravnom podrudju. Sli¢no, uvjetovanje kefaeta u smislu poboznosti i vrli-
ne u sljedecem primjeru jednostavno je neodrzivo:

Mora se postivati jednakost u poboZnosti i vrlini, prema misljenju Ebu Ha-
nife i Ebu Jusufa; to je potvrdeno, zato $to je vrlina jedan od prvih principa
iznimnosti, pa i Zena podnosi odredenu mjeru bruke i sramote zbog razuz-
danosti svog muza, vecu od onih koje trpi od svojih srodnika (...).**

Jasno je da prije braka relevantne strane moraju razmotriti da li je neki
pojedinac na loSem glasu ili ima loSe navike. Medutim, mora se postaviti
pitanje: Zasto to pretvarati u pravnu stvar onda kada dvoje punoljetnih
muslimana Zeli sklopiti brak, ¢ak i ako ne postoji kefaet u smislu poboZno-
stiivrline?

46  Hamilton (prev.), al-Hedaya by al-Marghinani, str. 112.
47  Farooq, ,Fundamental Human Dignity and the Mathematics of Slavery*.
48 Hamilton (prev.), al-Hedaya by al-Marghinani, str. 112.
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Jednakost se mora postovati u pogledu imetka, pod ¢im se podrazumijeva
da muskarac posjeduje dovoljno da Zeni da mehr i osigura izdrzavanje (...).*

Jo$ jednom, miraz (mehr) postavlja se kao uvjet za brak i poduprt je zaseb-
nim dokazima iz Kur’ana i sunneta. Neki stepen kompatibilnosti, posebno
u smislu bogatstva i imetka - jo$ jednom da kazemo - stvar je zdravog
razuma. Medutim, nema neke narocite potrebe pretvarati to u zakonski
uvjet, osim u slucaju zaStite prava neke slabe i obespravljene strane.

To kako su neki relevantni ucenjaci dalje razradili kijas imalo je za
posljedicu potpuno neprihvatljvo pretjerivanje, pri ¢emu je ideja ,jedna-
kosti“ u potpunosti preokrenuta i protivrjeci izvornim islamskim principi-
ma i vrijednostima pravde i ravnopravnosti (druga i trec¢a vrijednost o
kojima je diskutiran u drugom poglavlju):

Podudarnost bi trebalo poStovati i u trgovini ili struci, prema misljenju Ebu
Jusufa i Muhammeda (...) struka se ne moze postovati ukoliko je toliko poni-
Zavajuca da ne moze premostiti prigovore; takvi su, npr., berberi, tkalci, Sta-
vioci koze ili drugi kozarski radnici, te smetljari, koji nisu jednaki trgovcima,
proizvodaci mirisa, apotekari ili bankari.>

Naravno, zdrav razum nalaZe da udaja Zene s viSim profesionalnim soci-
jalnim statusom s osobom nizZeg profesionalnog stanja moze stvoriti ne-
prilike. Bez obzira na to, ako je Zena punoljetna i ako Zeli taj brak, uprkos
oc¢iglednom raskoraku, onda to zasigurno treba biti njeno pravo; potreba
za jednakos$¢u u strutnom obrazovanju nije strogi zahtjev. U ovoj raspravi
posebno se moZe prigovoriti tome $to se berberi, tkalci, kozari itd. identi-
ficiraju kao poniZavajuéa zanimanja. Zapravo, nigdje nema dokaza da je
Poslanik ikada izrekao ista ¢cime bi omalovazavao neko zanimanje, napro-
tiv on je uvijek priznavao i uvazavao €astan posao:

Jednakost se postuje kad je rije¢ o porodi¢nom porijeklu, budu¢i da je ono
izvor razlika medu ljudima; stoga je receno: ,Jedan Kurejsija jednak je dru-
gom Kurejsiji u svim njihovim plemenima;“ to jest nemaju prednost neki
medu njima, medu Hasimijama i Nislijama, Tejemijama ili Adijima; i u sli¢-
nom maniru govorili bi: ,,Arapin je jednak drugom Arapinu.” Ovakvo mislje-
nje potjece iz jedne Poslanikove naredbe; otud je vidljivo da nema prevlasti
medu kurejsijskim ku¢ama: a, s obzirom na to da je imam Muhammed isti-
cao da ,prvenstva medu kurejsijskim porodicama ili klanovima nema, osim
kada su neke opcepoznate, kao $to su kuce halifa“, njegova je namjera da

49  Hamilton (prev.), al-Hedaya by al-Marghinani, str. 113.
50 Hamilton (prev.), al-Hedaya by al-Marghinani, str. 114.
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ovim izuzetkom samo pokaze da se postovanje treba ukazivati odredenoj
kudi iz postovanja prema halifama te da bi se suzbile pobune i nezadovolj-
stvo; ne Zeli se reci da ta izvorna jednakost nije postojala od tada...

Mevalije, to jest adZemije, koji nisu ni Kurejsije ni Arapi, jednaki su svima
drugima i medu njima nema prednosti po porijeklu, osim po islamu. Zato je
jedan adZemija, Cija je porodica muslimanska ve¢ dvije ili viSe generacija,
jednak potomku nekog s daljim muslimanskim precima; medutim kada je
neko tek prihvatio vjeru, on ili njegov otac nije jedak adZemiji ¢iji su i otac i
djed bili muslimani; zato $to se porodica ne osniva pod odredenom denomi-
nacijom (muslimanskom, na primjer) unazad linijom kra¢om od djeda. Ovo
je doktrina Hanife i Muhammeda. Ebu Jusuf kaze da je adZemija iji je otac
musliman jednak Zeni ¢iji su otac i djed muslimani.

AdZemija koji je prvi u porodici svjedocCio vjeru nije jednak Zeni ¢iji je otac
musliman.5!

Spomenuta logika, osim u slu¢aju Ebu Jusufovog izdvojenog misljenja, oz-
biljno protivrjeci Poslanikovim ucenjima. U ¢uvenom Oprosnom govoru,
Poslanik rusi sve diskriminacijske i nepravedne ideje, kada kaZe:

Svi ljudi su od Adema i Have (...). Nema prednosi Arapin nad nearapinom,
niti bijelac nad crncem, niti crnac nad bijelcem, osim u poboznosti (takva) i
dobrodinstvu.

Zato je shvatanje da nearapin nije jednak Arapinu jednostavno pogresno:
protivrjeci, nedvojbeno, jasnom Poslanikovom ucenju. Dalje, tvrditi da mu-
sliman konvertit nije jednak onome ko je roden u muslimanskoj porodici
takoder je sramna i pogresna primjena kijasa. O istoj temi kefaeta, Hidaja se,
potom, bavi pitanjem miraza ili mehra i pretvara ga u pravno pitanje:

Ako Zena sklopi brak i pristane da primi mehr mnogo manje vrijednosti od
one Kkoja joj pripada, staratelji imaju pravo da se tome suprotstave, sve dok
muz ne pristane da joj da puni i valjani mehr, u protivhom je mogu rastaviti
od njega. Ovo je prema Hanifi (...). Dva u¢enika smatraju da staratelji nema-
ju takav autoritet.>

Iako se dva ucenika imama Ebu Hanife - Ebu Jusuf i Muhammed - ne slazu
s njim (Sto je utjesno), €ini se da je hanefijski fikh, ipak, kasnije rijeSio ovo
konkretno pitanje prema Ebu Hanifinom misljenju, a ne prema boljem sudu
njegovih ucenika. Kao alternative, oni su se drzali principa da je veéina ovih

51 Hamilton (prev.), al-Hedaya by al-Marghinani, str. 111-112.
52 Hamilton (prev.), al-Hedaya by al-Marghinani, str. 114.
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odluka iskljucivo pravo punoljetne Zene koja je dala svoj pristanak; smatra-
li su da nije ispravno da Zenini staratelji interveniraju u ovim stvarima. To je,
zapravo, najcévrsce i najispravnije islamsko stajaliste.

Ovo pretjerano Sirenje kijasa tako da obuhvata svakovrsne probleme
i situacije, kako je dato u el-Marginanijevoj Hidaji, nastavilo se i u kasnijim
pravnim raspravama. Sljede¢i primjeri ove tendencije javljaju se, medu
ostalim izvorima, u Haskefijevom (u. 1677) djelu Durr el-Muhtar-:

Covjek koji je primio Muhammedovu vjeru nije isti kao onaj ¢iji je otac bio
musliman, niti je onaj koji je osloboden jednak slobodnom ¢ovjeku ili oslo-
bodenom robu ¢ija je majka prethodno oslobodena.>

Muskarac kojeg je oslobodio muskarac nize klase nije jednak Zeni koju je
oslobodio neko ko pripada krivovjercima.>*

AdZemija (nearapin) muskarac nije jednak Arapkinji, makar adZemija bio
ucen Covjek ili kralj, a to je najispravnije misljenje.>

Hanefija muskarac jednak je kceri Safije, a, ako nas pitaju da li je to ispravno
prema ucenjima te sekte, mi éemo odgovoriti da je ispravno prema nasoj sekti.>®

Zacudno, segment Hidaje koji se odnosi na ovu temu pocinje ovom uvodnom
napomenom: ,Kefaet, u doslovnom znacenju, znaci ‘podudarnost’. U pravnom
jeziku on oznacava jednakost muskarca sa Zenom (...).*” Medutim, kasnije
pravne analize i prosudbe preokrenule su pitanje jednakosti i priklonile se
stavu o nejednakosti. Ono $to je, pretpostavlja se, formulirano u svrhu zastite
prava i statusa Zena i njihovih porodica, umjesto toga, osigurava njihovu infe-
riornost, Sto se ocituje i u sljede¢em odlomku: ,,Za muskarca se moZe rec¢i da
je u kefaetu s nekim kada je podudaran s tim drugim. Ovdje se pod kefaetom
podrazumijeva posebna vrsta jednakosti ili podredenosti mlade (ili mladoze-
nje).*® Kako su ucenjaci mogli preinaciti pitanje jednakosti u pitanje koje
podrazumijeva navodno podredeni status mlade - zahtijeva objaSnjenje: u
ovom slucaju ono se vrti oko neopravdanog prilagodavanja kijasa.

Osim u slucaju nekoliko tipova bra¢nih partnera, ne postoje kur’an-
ske zabrane da Zena samostalno sklapa brac¢ni ugovor. Zapravo, naglasak
je na religijskoj podudarnosti, poboznosti i pravi¢nosti:

53  Dayal (prev.), Durr-ul-Muhtar, str. 50.

54  Dayal (prev.), Durr-ul-Muhtar, str. 50.

55  Dayal (prev.), Durr-ul-Muhtar, str. 50.

56 Dayal (prev.), Durr-ul-Muhtar, str. 52. U fusnoti je objasnjeno: ,Prema hanefijskom mislje-
nju, brak izmedu muskarca hanefije i Zene Safije valjan je, medutim prema Safijskoj sekti
nije valjan - Raddul Muhtar, vol. 2, str. 351; Radd el-Muhtar je Ibn Abidinov (u. 1836) ko-
mentar Haskefijevog Durr el-Muhtara, jedne od najuglednijih hanefijskih fikhskih zbirki.

57  Hamilton (prev.), al-Hedaya by al-Marghinani, str. 110.

58 Dayal (prev.), Durr-ul-Muhtar, 1982, str. 48.

194



Kijas i neka problematic¢na pitanja u islamskom pravu

[ zabranjene su vam udate Zene, osim onih koje desnicom posjedujete! Tako
vam Allah odreduje (zabrane). Osim ovih, sve druge su vam dozvoljene, pod
uvjetom da ih vjencate, uz dar iz svog imetka - Zele¢i ¢ednost, a ne blud i da
od njih dobra vidite, da im date propisani vjencani dar; medutim, nakon $to
je dat mehr, ukoliko se nagodite da bude drugaciji, nema vam krivice. A
Allah je Sveznajuci i Mudri. (en-Nisa, 4:24)

Hadis o kefaetu, koji se spominje u zbirci Sunen Ebu Davud (vidjeti gore)
sadrzi neke komentare prevodioca koji su poucni:

Ebu Hind je bio oslobodeni rob u plemenu Bejda. Nije bio pripadnik njiho-
vog plemena. Poslanik, s. a. v. s., zatrazio je od Benu Bejde da daju svoje
kéeri za Zene Ebu Hindu i da traZe od njega da im daje svoje kéeri za Zene. To
pokazuje da se samo religija moZe uzimati u obzir u pogledu jednakosti u
braku. Takav je Malikov stav. To znaci da nije neophodno uzimati u obzir
jednakost u smislu porodi¢nog porijekla, zanimanja, statusa i drugih obi-
ljeZja. Za brak se uzima u obzir samo vjera. Musliman moZe oZeniti musli-
manku ma kakvo njeno porodi¢no porijeklo, status ili zanimanje bili. Preno-
si se da su Ibn Omer, Ibn Mesud, Muhammed ibn Sirin i Omer ibn Abdulaziz
imali takvo misljenje. Prema veéini uCenjaka, kod sklapanja braka treba
uzimati u obzir jednakost u pogledu religije, statusa, porodi¢nog porijekla,
dobro zdravlje i finansijsko stanje. Jednakost u porodi¢nom porijeklu vec¢ina
ucenjaka uzima u obzir. Prema miSljenju Ebu Hanife, Kurejsije su jednake
medu sobom. Arapi su jednaki medu sobom. Nearapi nisu jednaki Arapima.
E$-Safi‘i ima umjereniji stav. On misli da se jednakost treba uzimati u obzir
kod sklapanja braka, medutim brak nije zabranjen ni medu nejednakima.
Ako dvoje sklopi brak, a nisu jednaki jedno drugome, njihov brak je valjan
ako su oboje dali svoj pristanak na njega. U slucaju kada se sklapa brak
medu nejednakima a bez njihovog pristanka i saglasnosti, njihov se brak
moZe razvesti. Treba napomenuti da nema pouzdanog hadisa koji podupire
jednakost porodi¢nog porijekla kod sklapanja braka.>®

Hamudah Abd al-Ati, autor naucnog djela Porodicna struktura u islamu,
nudi jednu ilustrativnu analizu pitanja zasto su Kklasi¢ni u¢enjaci skrenuli
ka pretjeranom naglasavanju kefaeta.*® On pravi razliku izmedu , drustve-
ne jednakosti u braku“ i ,religijske jednakosti u braku“ Al-Ati utvrduje

59 Hasan (prev.), Sunan Abu Dawud, vol. ii, str. 562-563; govori o Evn el-Meabudu, 11.
60 H. A. Al-Ati The Family Structure in Islam (Indianapolis, IN: American Trust Publications,
1977), str. 84-97.
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¢injenicu da je prijemuhamedovsko®! arapsko drustvo bilo izrazito hije-
rarhijsko i raslojeno, zasnovano, kao takvo, na brojnim raznovrsnim ka-
rakteristicnim parametrima. To je drustvo jako naglasavalo potrebu ocu-
vanja klasnog statusa i jednakosti (po porodi¢nom porijeklu, bogatstvu,
zanimanju itd.) medu bra¢nim partnerima. Pomakom naglaska drustvene
jednakosti na religijsku jednakost, Poslanik je revolucionirao to drustvo:
»Zato je nemuslimanu zabranjeno oZeniti muslimanku - nisu jednaki u
religiji.“ Nova, mlada zajednica, pod vodstvom i uputom njenog zacetni-
ka, poslanika Muhammeda, smanjila je utjecaj stratifikacijskih faktora na
drustvenu jednakost. NaZalost, najvjerovatnije zbog vladajucih drustve-
nih €injenica i kulturnih normi muslimanskog drustva koje se prosirilo na
viSe kontinenata, ucenjaci su se vratili na staro stanje i poceli uvazavati
drustvenu podudarnost, a ne religijsku.

Kako god neko gledao na ovu temu, ostaje Cinjenica da je normalni
egalitarni stav islama ozbiljno ugrozen donoSenjem propisa o kefaetu, ko-
riStenjem nepotvrdenih ili spornih hadisa i neodgovornom i pogreSnom
primjenom kijasa.

(b) Ropstvo: Pravilo jedne polovine

Sloboda i izbor uvjeti su prvog reda u islamu.®® Ljudska bi¢a, kao nova
vrsta, stvorena su zato Sto je Bog htio stvoriti bi¢e obdareno slobodom i
moguénoscu izbora. Za razliku od meleka (andeli), koji su stvoreni da slu-
Ze i da Mu budu poslusni, ¢ovjeku je data slobodna volja. To je standardno
islamsko glediste. Dakle, porobljavanje je u oStrom protivrjecju s osnov-

61 U literaturi o islamu na engleskom, izraz ,prijeislamski“ naj¢esce se koristi kada se identi-

ficira period dZahilijjeta ili neznanja. Izraz ,prijeislamski“ u ovom ogledu javlja se samo u
citatima drugih. Kada ti autori koriste termin , prijeislamski‘, oni, u osnovi, podrazumijeva-
ju period prije nego $to je Muhammed postao poslanik. Stoga se taj period moZze opisati i
kao prijemuhamedovski. S islamske tacke gledista, ne postoji ,prijeislamski“ period u ljud-
skoj historiji, budu¢i da islam pocinje s Ademom/Havom i nastavlja se preko mnogih posla-
nika, sve do posljednjeg poslanika i vjerovjesnika - Muhammeda.
,On vam uspostavlja istidin [religiju] koji je zapovjedio Nuhu - onaj koji smo nadahnu¢em
tebi dali - i onaj koji smo oporucili Ibrahimu, Musau i Isau, a to je da morate ostati ¢vrsti u
dinu i ne smijete praviti podjele u njemu: oni koji obozavaju nesto drugo, a ne Allaha, tesko
je ono ¢emu ih ti poziva$. Allah odabire koga On hoce i upucuje onoga ko mu se okrene!“
(e$-Sura, 42:13).

Iako nemuslimani, koji ne vjeruju da je islam poceo sa stvaranjem ¢ovjecanstva, mogu
Koristiti izraz ,prijeislamski, to muslimanima ne prili¢i, budu¢i da daje kredibilitet sta-
jaliStu onih koji tvrde ili smatraju da je islam poceo s poslanikom Muhammedom i koriste
islam i muhamedanstvo sinonimno.

62  Al-Ati, The Family Structure in Islam, str. 88.

63  Farooq, ,Freedom and Choice: The First Order Condition of Islam"
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nim uvjetima u islamu, vrijednostima o kojima smo diskutirali pod brojem
jedan i dva u drugom poglavlju.

Ropstvo je institucija naslijedena iz proslosti i postojalo je i tokom
najranijih perioda islama pod poslanikom Muhammedom. Kada je islam
pozvao Covjecanstvo da se vrati prvobitnim i izvornim BoZijim ucenjima,
pravovaljano je potvrdio temeljno dostojanstvo ¢ovjecanstva. MozZe se do-
kazivati da ropstvo, samo po sebi, islam nije kategoricki zabranio, kakav je
slucaj sa zabranom intoksikacije, preljube ili jedenja svinjetine. Medutim,
iako je ovo tradicionalno glediSte, ono je pogresno, prema misljenju vaSeg
autora. Ipak, nema sumnje da je islam unio revoluciju u stanje ropstva i
stvorio institucije na putu njegovog ukidanja. Uspostavio je i, kao dio jav-
nog obreda davanja milostinje, zekat posebno namijenjen u svrhu osloba-
danja onih koji su u ropstvu.*

Robovi u antickom svijetu, ukljucujuci i Arabiju, nisu imali nikakva
prava i prema njima se moglo postupati onako kako je to Zelio njihov vla-
snik. Naprimjer, mogli su ih zlostavljati, pa i ubiti, a, umjesto odredivanja
sankcija, ova djela poStovana su kao pravo vladajuce klase. Jednom rob,
uvijek rob, bila je maksima, generacijama.

Kur’anska uputa, zajedno s Poslanikovim vodstvom, revolucionirala
je ondasnje arapsko drustvo tako Sto je formulirala i uspostavila zakone i
parametre za posjedovanje robova. Zbog toga je i ljudsko dostojanstvo ro-
bova uzdignuto i krenulo se ka cilju oslobadanja svih robova. Porobljava-
nje slobodnih ljudi zabranjeno je, osim u slucaju ratnih zarobljenika. Alj,
¢ak i u slucaju ratnih zarobljenika i postoje¢ih robova, podsticaji na oslo-
badanje stvorili su okruzenje da oni steknu slobodu. Jedan dio obaveznog
zekata trajno je dodijeljen za oslobadanje iz ropstva:

Zekat je za siromasne i one u bijedi, i za one koji ga sakupljaju; za one ¢ija
srca treba pridobiti, i za oslobadanje robova i onima koji su u dugu; za one
koji se bore na Allahovom putu i za putnike namjernike: tako je odredio
Allah, a Allah sve zna i Mudar je! (et-Tevba, 9:60)

Poslanik je poucavao da je oslobadanje ljudi tako plemenita vrlina da ¢e
ljudima pomo¢i da se spase na onom svijetu. U¢enim ratnim zato€enicima
(koje su pretvorili u robove) data je mogu¢nost oslobodenja ako nauce
neke ljude iz novostvorene muslimanske zajednice u Medini da citaju. Po-
slanik je prikazivao ¢in oslobadanja ljudi iz zarobljenistva kao dobar nacin
iskupljenja za grijehe. A oslobadanje robova potvrdeno je kao pravni lijek
ili iskupljenje u slu¢aju njihovog fizickog zlostavljanja:

64  Farooq, ,Fundamental Human Dignity and the Mathematics of Slavery*.
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Prenosi se od Ebu Musaa el-Asarija: ,Poslanik je rekao: ,Nahranite gladnoga,
obidite bolesnoga i oslobodite zarobljenika.“%

Prenosi se od Esme: ,Nema sumnje da je Poslanik naredio ljudima da oslo-
badaju robove tokom pomracenja Sunca.“®

Abdullah ibn Omer prenosi da je Omer ibn el-Hattab pitao Vjerovjesnika
Allahovog, s.a.v.s., dok je bio u DZirani, na povratku iz Taifa: , Allahov Posla-
nice, u vrijeme dZahilijjeta zakleo sam se da ¢u jedan dan provesti u itikafu
u Mesdzid el-haramu. Sta ti misli§ o tome?“ A on mu reée: ,Idi i provedi dan
u itikafu.“ I Allahov Poslanik dao mu je neku robinju iz petine [¢asni Posla-
nik je mislio na ratni plijen]. A kada je Allahov Poslanik, s. a. v. s., oslobodio
neke zarobljenice, Omer ibn el-Hattab ¢uo je njihove glasove dok su govori-
le: ,Oslobodio nas je Allahov Poslanik.” Pitao je [Omer]: ,Sta je to?“ Odgovo-
rili su mu: , Allahov Poslanik, s. a. v. s, oslobodio je ratne zarobljenike od
ljudi.“ Onda je Omer rekao: ,Abdullahu, idi do one robinje i oslobodi je."®”

Prenosi se od Zazana da je Ibn Omer pozvao svog roba i nasao oziljke (od
bicevanja) na njegovim ledima. Rekao mu je: ,Zadao sam ti bol.“ Rob odgo-
vori: ,Nisi* Medutim, Ibn Omer rece: ,Slobodan si.“ Onda je uzeo nesto sa
zemlje i rekao: ,Nema za to meni nagrade ni ovoliko. Cuo sam Allahovog
Poslanika da kaze: ,0nome koji tuce roba bez vidljive krivice ili ga udara isku-
pljenje za to jeste da ga oslobodi."%®

Ebu Mesud prenosi da je jednom tukao svog roba, a ovaj govorio: ,UtjeCem
se Allahu* ali ga je i dalje tukao, a ovaj nakon toga govorio: ,UtjeCem se Alla-
hovom Poslaniku®, pa ga je poStedio. Onda je ¢uo Allahovog Poslanika kako
kaze: ,Allah ima veéu vlast nad tobom nego $to ti imas nad njim [robom]* pa
ga je oslobodio. Ovaj hadis prenosi se od Subaa, s istim lancem prenosilaca,
ali se ne spominju rijeci: ,Utje¢em se Allahu, traZim utociste kod Allahovog
Poslanika.“®®

Ebu Hurejra prenosi da je Allahov Poslanik, s. a. v. s., rekao: ,Kada vam rob
priprema hranu i posluzi vam je nakon $to je trpio vruéinu i dim, onda bi
trebalo da i vi dopustite njemu [robu] da sjedne s vama i jede s vama, a ako
vam se ¢ini da je malo hrane, onda mu odvojite njegov dio“ - (a drugi preno-
silac) Davud kaze: ,tj. zalogaj ili dva“’®

Prenosi el-Ma‘rur: U er-Rebazi sam sreo Ebu Zerra. Nosio je ogrtac, a i na
njegovom robu bijaSe slican ogrtac. Pitao sam ga $ta je razlog za to. On od-
govori: ,Uvrijedio sam jednog ¢ovjeka, nazvavsi mu majku pogrdnim imeni-
ma. Poslanik mi na to rece: ,0, Ebu Zerre! Sto uvrijedi ¢ovjeka, $to mu majku
nazva pogrdnim imenima? Jos$ uvijek ima$ osobine iz doba neznanja. Tvoji

65
66
67
68
69
70
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robovi su tvoja braca, a Allah ih je dao tebi u vlast, pa svako ko ima brata pod
svojom vlascu, treba ga hraniti onim $to sam jede i oblaciti onim $to sam
nosi. Ne opterecuj ih [robove] preko onog $to mogu podnijeti, a, ako to €inis,
pomozi im.“7?

Prenosi Enes da je Poslanik rekao: ,Niko od vas nece vjernikom biti sve dok
ne bude Zelio svom bratu ono $to sebi Zeli.7?

Poznato je da je Poslanik uzdigao robove na status brace (dijela istog brat-
stva) i (kao u prethodnom hadisu) opominjao zajednicu da ih ne maltreti-
ra. Posljedica svih ovih podsticaja i opomena bio je jedan pokret oslobada-
nja robova koji su zapocele prve generacije, ¢cime su postovali zakone i
standarde koje je uspostavio islam. Za Poslanikovog Zivota, bivsi robovi
bili su potpuno prihvaceni u bratstvo, a neki su odmah stekli i pocasne
poloZaje, npr. mujezina u Poslanikovoj dzamiji. Ova tendencija nastavila
se, pa su sinovi bivsih robova predvodili vojne pohode u kojima su Posla-
nikovi ashabi, medu kojima je bilo mnogo bivSeg plemstva i uglednika,
ucestvovali kao obi¢ni vojnici.”®

Vazno je shvatiti da se dosadasnja diskusija o ropstvu odnosila samo
na one koji su ve¢ bili robovi, zbog toga Sto se pretvaranje slobodnih ljudi
u robove (putem trgovine) smatra zabranjenim. Nekoliko hadisa u zbirka-
ma Sahih el-Buhari i drugima, sli¢cnim dalje navedenom, ukazuju na to da
¢e Bog, na onom svijetu, biti protiv onih koji su porobljavali slobodne
muskarce i Zene.

Prenosi Ebu Hurejra:

Poslanik je rekao: ,Allah je kazao: ,Tri su vrste ljudi protiv kojih ¢u biti na
Dan ustanuca: onog koji je sklopio pogodbu u Moje ime, pa iznevjerio; onog
ko je prodao slobodnog ¢ovjeka (kao roba) i pojeo tu zaradu; i onog ko unaj-
mi radnika i iskoristi ga, ali mu ne isplati njegovu zaradu.“’*

Na osnovu hadisa poput ovog, u€enjaci i pravnici zauzeli su stav da je trgo-
vina slobodnim ljudima zabranjena. Stoga se pitanje ropstva u islamskom
pravu, zapravo, primjenjuje samo na one Koji su ve¢ u tom statusu ili ako
je rijeC o ratnim zarobljenicima.

lako tek treba obraditi relevantne kur’anske ajete, islamski etos saZet je
u jednoj jezgrovitoj Poslanikovoj naredbi: ,,Oslobadajte robove [rakabd] (...) "

71  Khan (prev.), Sahih al-Bukhari, vol. 1, hadis no. 29.

72 Khan (prev.), Sahih al-Bukhari, vol. 1, hadis no. 12.

73  Siddiqi (prev.), Sahih Muslim, vol. iv, ,Kitab el-fedail es-sahaba“, hadis no. 5958.
74  Khan (prev.), Sahih al-Bukhari, vol. 3, hadis no. 430.

75  Ibn Hanbel, Musned Ahmed, 1993, hadis no. 18672.
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U klasi¢énom dogmatskom misljenju pogreSno se tvrdi da Poslanik ni-
kada nije konkretno ili kategori¢no zabranio ovu praksu. Medutim, to se
zasniva na tvrdnji da se rije¢ ,haram“ (ono Sto je zabranjeno) ili neka dru-
ga prohibitivna naredba koja se odnosi na ropstvo ne javljaju nigdje u
Kur’anu ili u Poslanikovim hadisima. To je strasna greska, zato Sto se oni
aspekti koji se smatraju zabranjenim (haram) ili obaveznim (farz) ne za-
snivaju nuzno na eksplicitnom postojanju ovih termina u sdmim tekstual-
nim izvorima (tj. u Kur’anu i sunnetu). Zapravo, uc¢enjaci i pravnici presu-
dili su da je zabranjeno ili obavezno dosta toga na temelju vlastitog mislje-
nja, izvedenog iz najslabijih hadisa i vrlo rijetkih primjena kijasa (kako
smo ilustrirali u prethodnom odjeljku o kefaetu). Kada se ve¢ moralo osi-
gurati da Poslanikova odredba o pokretu oslobodenja dosegne svoj logi¢-
ni zakljucak, izvorni islamski duh je, nazalost, u potpunosti preokrenut.

Umjesto da se sacuva temeljno dostojanstvo i svetost ljudske licnosti
kao norma, kao i da se nastavi s oslobadanjem, naredne generacije pomi-
rile su se s postoje¢im ropstvom kao trajnom institucijom. Do vremena
kada su se formalizirale ortodoksne Skole islama, institucija ropstva ve¢
se tretirala kao nesto normalno, a kijas je koriSten da dalje normalizira tu
instituciju. Zapravo, moZe se uociti da neki vode¢i pravnici, kada obraduju
problem ropstva, vrednuju to stanje kao neku vrstu robe. Naprimjer, imam
Safi'i pretpostavlja odredenu vrijednost robova u krvarini ovako:

Ibn Sihab je rekao da su drugi dodali: ,Cijena roba odredivat ¢e se na isti
natin kao i cijena druge robe (...). On upita: ,Sta je dokaz?* On [Safi‘i] odgo-
vori: ,Analogija sa slucajem zloc¢ina koji pocini slobodan ¢ovjek. Odgovori:
,Razlikuje se [naknada za roba] od krvarine (dija) koja se pla¢a za slobod-
nog covjeka, zato $to je ova potonja konkretno odredena, dok je prva jedna-
ka njegovoj cijeni, bas kao Sto je robi - kao $to su kamile, grasak, zivotinje i
sli¢no - odredena cijena.”7®

Povremena dehumanizacija robova kroz njihovo izjednacavanje sa stvari-
ma, robom, a preko ,rastezanja“ naucne analogije Zalosna je, zato Sto nije
u skladu s kur’anskim i Poslanikovim stajaliStima koja oplemenjuju ljud-
ski Zivot i poStuju njegovu svetost (prva vrijednost o kojoj je diskutirano u
drugom poglavlju). Jo$ pretjeranija primjena kijasa na propise o ropstvu
vidi se u koriStenju jedne matematicke funkcije, zasnovane na pretpostav-
ci o pola vrijednosti, poznate kao ,pravilo jedne polovine*.

76  Khadduri (prev.), al-Shafi‘i’s Risala, str. 321.
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Varijacije pravila jedne polovine mogu se naci u skoro svim tradicij-
skim Skolama fikha. Prema imamu Maliku:

Jahja mi je prenio od Malika od Ibn Sihaba da su ga pitali o kazni (hadd) za
roba koji pije vino. On odgovori: ,,Cuo sam da je za roba kazna za pijenje vina
polovina kazne odredene za slobodnog ¢ovjeka. Omer ibn el-Hattab, Osman
ibn Affan i Abdulah ibn Omer svoje su robove kaznjavali polovinom kazne
kojom se kaznjava slobodan ¢ovjek za pijenje vina.“””

Pobliza i detaljnija analiza hanefijskog stajaliSta, opet iz Hidaje, otkriva da
je robovima bilo dozvoljeno da se oZene dvjema Zenama, Sto je polovina
od broja Zena dozvoljenih slobodnim muslimanima:

Slobodnom ¢ovjeku dozvoljeno je oZeniti se Cetirima Zenama, bilo da su slo-
bodne ili ropkinje (...). Nije dozvoljeno musSkarcu robu oZeniti se sa viSe od
dviju Zena. Malik smatra da je zakonito da se rob oZeni sa onoliko Zena koli-
ko je dozvoljeno i slobodnom covjeku, drzeéi se principa da je rob, u pogle-
du braka, u svim pojedinostima isti kao slobodan €ovijek, toliko da rob (pre-
ma njemu) ima pravo oZeniti se i bez saglasnosti svog vlasnika. Argumenta-
cija nasih doktora, u ovom slucaju, jest da ropstvo oduzima polovinu prirod-
nih prava i povlastica, a buduci da zakonitost Cetiriju Zena spada u ovaj opis,
slijedi da pravo roba obuhvata mogu¢nost Zenibe dvjema Zenama, ¢ime se
potvrduje dostojanstvo i sloboda.”®

Medutim, ovo glediSte protivrjeci Safijskom u pogledu broja iskaza koji se
traze od muskog roba kada se razvodi od supruge (ropkinje):

Krajnji broj razvoda, kad je rije¢ o ropkinjama, jeste dva, bilo da je njen muz
rob ili slobodan; u istom pogledu, za slobodnu Zenu broj moguéih razvoda je
tri. Safii je rekao da se, kad je u pitanju razvod, treba postovati status mus-
karca; tj. ako je muz slobodan, ima pravo da izrekne tri talaka, makar mu
Zena bila ropkinja; ali, ako je muskarac rob, nema pravo na vise od dva ra-
zvoda. Poslanik je rekao: ,U razvodu se gleda na poloZaj muskarca i na pri-
Cek (iddet) Zene.“ ,Ropkinja se moZe razvesti dva puta, a njen iddet je dvije
mjesecnice.” Drugo, Zena je pravni subjekt i zakon joj daje pravo na dobit;
medutim, ropstvo joj daje samo polovinu tih koristi; otud slijedi da broj ra-
zvoda ne smije preci jedan i po, ali posto je podrazdjela u broju razvoda
nemoguca, broj razvoda za nju proteZe se na dva. Kao $to se u Poslanikovoj
izreci, koju Safi‘i citira, kaZe da se ,u razvodu gleda na polozaj muskarca® to
ne znaci nista drugo nego da od njega potjece djelotvornost razvoda.”

77  Rahimudin (prev.), Muwatta Imam Malik, ,Kitab el-asriba“, no. 1559
78  Hamilton, (prev.), al-Hedaya by al-Marghinani, str. 88.
79  Hamilton (prev.), al-Hedaya by al-Marghinani, str. 212.
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0d slobodnih ljudi zahtijeva se da izgovore rijeci ,Pustam te“ [ili ,Razvo-
dim se od tebe“] tri puta, medutim ako se pravilo jedne polovine strogo
primijeni na slu¢aj muskih robova, onda bi oni bili obavezni, po formuli,
izgovoriti te rijeci jedan i po put. Naravno, poSto je to besmislica, postavlja
se pitanje odakle potjece pravilo jedne polovine? Mozda se u sljedeéem
ajetu moZe locirati porijeklo tog stava:

A, ako neki od vas nema imovine da se oZeni slobodnom vjernicom, on se
moZe oZeniti vjernicom medu onima koje vasa desnica posjeduje. A Allah
zna sve o vasoj vjeri. Vi ste jedni od drugih: Zenite se njima s dopusStenjem
njihovih vlasnika i porodica i dajite im vjenc¢ane darove, kako je i razumno
- one moraju biti ¢edne i ne smiju ¢initi bluda niti uzimati ljubavnike. A
kada su udate, a pocine blud, kazna im je pola kazne za slobodne Zene. Ovo je
za one medu vama Koji se grijeha boje; ali bolje je za vas da se obuzdavate.
A Allah mnogo grijehe prasta i Najsamilosniji je. (en-Nisa, 4:25)

Ovaj ajet kaze da cCe, u slucaju preljube, ropkinja dobiti kaznu koja je jed-
naka polovini kazne za slobodnu udatu Zenu. Ima li ovdje, ili bilo gdje
drugdje u Kur’anu ili u nekom Poslanikovom hadisu - bio mutevatir ili ne
- te naznake da ovo odreduje opce pravilo koje se mora primjenjivati kao
norma za sve propise o robovima? Umjesto da se ide ka postepenom uki-
danju ropstva, u skladu s Poslanikovim naslijedem i vizijom, formulirani
su precizniji propisi koji se odnose na pitanja i probleme ropstva. Napu-
Stanje Poslanikove ostavstine imalo je za posljedicu knjige islamskog pra-
va kakva je Hidaja, napisana skoro Sest stoljeca poslije, u kojoj se u disku-
siji o propisima o ropstvu ne spominje njihovo oslobadanje kao velika vr-
lina, niti Poslanikovi podsticaji na oslobadanje, niti to da ropstvo pred-
stavlja negaciju temeljnog dostojanstva i svetosti Covjeka, niti da su te
odredbe o ropstvu u fikhu ostavljene samo kao prelazno rjesenje, dok se u
svijetu ropstvo sasvim ne iskorijeni.?

Izvrsenje smanjene kazne za ropkinje u slucaju preljube i u oblasti
braka, razvoda i drugih pitanja koja se odnose na trgovinu robljem, ilus-
trativna je pogresna primjena kijasa. Imam Malik pobija i odbacuje po-
gresno koriStenje kijasa u ovim i slicnim slu¢ajevima:

80 Hidaja ima posebno poglavlje o oslobadanju (‘itak) robova. Zanimljivo je da ono pocinje
Poslanikovim hadisom o ovome i ukazuje na to da se preporucuje oslobadanje robova. Me-
dutim, ve¢ sljedeci odjeljak pocinje sa ,Oslobadanje se odobrava“ Postoji razlika izmedu
neceg Sto se preporucuje i neceg $to se odobrava. Osim toga, presude o ropstvu rasute su po
cijeloj knjizi. Ako Citatelj ne bi procitao poglavlje o oslobadanju robova, malo je vjerovatno
da bi znao da je oslobadanje preporuceno.
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Malik smatra da je zakonito da rob oZeni onoliko Zena koliko i slobodan
covjekion to smatra principom: da je rob, u pogledu braka, u svakom pogle-
du isti kao slobodan Covjek, u tolikoj mjeri da (prema njegovom misljenju)
rob ima pravo da se oZeni bez vlasnikove saglasnosti.®!

Pravna glediSta imama Malika jesu hvalevrijedna, a prema njima, osim
onoga Sto je navedeno u Kur’anu, nema osnove za analognu ekstrapolaciju
o robovima i uvjetima ropstva. Medutim, sve tradicionalne skole, ukljucu-
judi i malikijski mezheb, u svojoj jurisprudenciji govore o ropstvu kao o
ne¢emu normalnom i trajnom.

Valja napomenuti da su, osim u slucaju kefaeta (podudarnosti), tradici-
onalne Skole iSle najdalje Sto su mogle da nadu ¢ak i najslabiji hadis; kada se
nije mogao nadi tekstualni izvor, Koristio se kijas da se izvedu pretjerani
zakljucci i propisi. U treCem poglavlju opisali smo neke neutemeljene za-
Kkljucke, ponekad izvedene na osnovu hadisa, gdje je ta pogresna primjena
ozbiljno potkopala ulogu i poloZaj Zene u muslimanskom drustvu.

Nasuprot mnogim i razli¢itim pravnim misljenjima o ropstvu, Posla-
nikovi hadisi uspostavili su princip oslobadanja. Naprimjer, postoji jedna
naracija koja potjece iz Ahmedovog Musneda, prema kojoj Poslanik jasno
nareduje: ,Oslobadajte robove (rakaba) (...).“%?

Kur’an takoder podstice vjernike da poStuju vrlinu ljudskog dostojan-
stva i slobode. U sljede¢im ajetima, Kur’an nudi perspektivu oslobadanja
robova kao iskupljenje za odredena nedjela, ve¢a i manja:

Vjernik ne smije ubiti vjernika! A ako se to desi iz nehata, odreduje se da
oslobodi roba vjernika i plati krvarinu porodici ubijenog, osim ako ona
oprosti. A ako je ubijeni iz redova onih koji ratuju protiv vas, onda je osloba-
danje jednog roba vjernika dovoljno. Ako je [ubijeni] iz redova naroda s ko-
jima sporazum imate, naknada se pla¢a njegovoj porodici i oslobada se je-
dan rob. Onima kojima je ovo preko moguénosti propisuje se post dva mje-
seca zaredom, da bi im Bog pokajanje primio: jer Bog je Sveznajuc¢i i Mudri.
(en-Nisa, 4:92)

Bog vas nece kaZnjavati za nenamjerne zakletve, ali ¢e vas On pozvati na
odgovornost za vase svjesne zakletve: da se iskupite, nahranite deset siro-
maha, uobic¢ajenom hranom kojom svoje porodice hranite; ili ih odjenite; ili
roba oslobodite. Ako je ovo preko vasih moguénosti, postite tri dana. To je
iskupljenje za zakletve koje date. A zakletvi se pridrzavajte. Tako vam Bog
uistinu objasnjava Svoja znamenja, da biste zahvalni bili. (el-Maida, 5:89).

81 Hamilton (prev.), al-Hedaya by al-Marghinani, str. 88.
82 Ibn Hanbel, Musned Ahmed, hadis no. 18672.
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A one koji se razvedu od Zena jer su im rekli da su im kao majke njihove, a
onda pozZele da povuku izreceno, nareduje se da oslobode roba prije nego
$to jedno drugo dotaknu. Opomenuti ste da tako ¢inite: a Bog je dobro upo-
znat sa svim $to vi radite. (el-Mudzadele, 58:3)

Trebalo bi da ovi ajeti budu dovoljni i da se smatraju podsticajem na oslo-
badanje robova. Jedan od kur’anskih ajeta koji se odvaja od drugih, a koji,
zapravo, predstavlja daleko uzviSeniji poziv, jeste sljededi ajet, u kojem je
podsticaj na oslobadanje robova naveden prije dviju obaveznih (farz)
duZnosti islama: obavljanja namaza i davanja zekata.

Nije pravovjerje da vi lica svoja okrecete ka Istoku ili ka Zapadu; ve¢ je pra-
vovjerje da vjerujete u Boga i Sudnji dan, u meleke i u Knjigu, i u vjerovjesni-
ke; da dajete od svog imetka, iz ljubavi prema Bogu, za rodbinu i za sirocad,
za siromahe i putnike namjernike, za prosjake i za oslobadanje iz ropstva;
da redovno klanjate i dajete milostinju; svoje ugovore izvrsavate; da budete
snazni i strpljivi, u bolu, patnji i u neda¢ama, te u borbi strasnoj. Takvi su
ljudi istine, bogobojazni. (el-Bekara, 2:177)

Sura el-Beled, poglavlje Kur’ana, od posebne je vaznosti za problem slobo-
de i ropstva. Ova prelijepa sura pocinje snaznom potvrdom temeljne slo-
bode ljudi i direktno se obraca Poslaniku, podsjecajuéi ga da je on sam
slobodan covjek:

Pozivam za svjedoka ovaj Grad, da si ti slobodan u ovom Gradu; i roditelja i
dijete; uistinu, Mi smo stvorili covjeka da se trudi i bori. (el-Beled, 90:1-4)

Vrhunac ove sure dolazi u sljede¢im ajetima u kojima, se kaze da je Bog
pokazao covjeCanstvu dva puta, put istine i put lazi, ispravnog i pogres-
nog, vrline i grijeha, dobra i zla. Medutim, jedna od ovih dviju staza teZa je
i zato su ljudi skloni krenuti onom lakSom, umjesto da podnose teskoce,
Sto zahtijeva viSe standarde:

Zar mu nismo pokazali dvije vodilice? Ali, on nije poZurio putem strmim
[akaba]. 1 zar mu nismo objasnili tu stazu strmu? Ona je: roba osloboditi
[rakaba] (...). (el-Beled, 90:10-13)

Nakon Sto se kaze ,osloboditi roba“, sura el-Beled nastavlja se uputom na

druge stvari koje predstavljaju strmu stazu, a koju su ljudi tako skloni
izbjegavati:
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Ili nahraniti, kada glad zavlada, siroce bliznjeg; ili siromaha ubogog. Taj ¢e
biti od onih koji vjeruju i jedni drugima preporucuju strpljenje i preporucu-
ju jedni drugima dobro i saosjecajnost. Takvi su sretnici, drugovi Desne
strane. Ali, oni koji odbacuju nase znakove, oni su nesretnici, drugovi Lijeve
strane. Nad njima ¢e Vatra svod sklopiti. (el-Beled, 90:14-20).

Ovdje je kur’anska poruka kategori¢na. Bog objelodanjuje dva puta. Jedan
je tezak i podrazumijeva: oslobadati porobljene, nahraniti gladne, zbrinja-
vati siroCad, siromasne, uboge i nevoljnike (koji predstavljaju slabe, pri-
kradene i vrlo Cesto obespravljene). Ovo poglavlje zavrSava se proglasom:
»T1 ¢es biti od onih koji vjeruju (...) to su drugovi Desne strane*, $to ukazu-
je na da su to oni koji ¢e biti spaseni na Sudnjem danu. U ovom odlomku
sadrZano je strogo upozorenje onima koji ne Zele i¢i teZom stazom i, umje-
sto nje, biraju laksi put, na kojem se ne traZi borba niti Zrtvovanje.

Cudno je $to je toliko erudita medu uéenjacima i pravnicima i$lo u
krajnost pa su objasnjavali ¢ak i najslabiji hadis (koji se Cesto oslanja na
netekstualni dokaz) kako bi izveli svoje pretjerane zakljucke. Izgleda da
su se upustali u beskrajne rasprave, pa formulirali sve vrste izgovora $to
se tice ropstva. To je josS jedan zalostan primjer legalizma, gdje se visi cilje-
vi (mekasid) islama zanemaruju, previdaju, ugroZavaju, pa ¢ak i Zrtvuju.

To je taj legalisticki pristup i mentalni sklop koji je zaveo ucenjake i
pravnike. Na osnovu naracija, poput onih u el-Buharijevom Sahihu, gdje
Bog izricito kaZe da ¢e biti protiv svih onih ,koji prodaju slobodnog covje-
ka (kao roba) i pojedu tu zaradu®, ucenjaci su dosli do konsenzusa po ko-
jem je porobljavanje slobodnih ljudi zabranjeno. Dakle, ova norma potvr-
dila bi temeljno dostojanstvo ¢ovjeka. Medutim, ucenjaci i pravnici posta-
li su zatocCenici vlastitog legalizma, umjesto da iskorjenjuju tu praksu i da
njene ostatke smatraju Cisto prolaznom pojavom.

SrZ ovog problema nije da li postoji neki eksplicitni tekst ili dokaz da
islam zabranjuje ropstvo (mada je moguce legitimno tvrditi i to da nijedna
ucenjacka zabrana i nijedno njihovo ogranicenje - a ne samo ona o rop-
stvu - nisu zasnovani na eksplicitnom tekstu ili dokazu). Ne, pravo pitanje
je daliislam podrzava temeljno dostojanstvo i svetost ¢ovjeka, potvrduju-
¢itime slobodu kao uvjet prvog reda. To je ono $to Kur’an nedvojbeno ¢ini:
provedba tog principa ¢vrsto je uspostavljena kroz o€iglednu Poslanikovu
praksu, kao i u podsticajima i zahtjevima prvih muslimanskih zajednica
na oslobadanje robova; ova izvorna teznja kasnije se izgubila u labirintu
tradicionalnog legalizma.
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(c) Brak, ugovor i kupoprodaja

Brak je jezgra svih drustvenih institucija. U nekim drustvima i religijama,
kao Sto je kr§¢anstvo, brak je sakrament (tj.,,obred koji uklanja zabranu sa
seksualnog odnosa izmedu jednog muskarca i jedne Zene, namecu¢i im u
isto vrijeme cjelozivotnu zabranu na seksualni odnos s tre¢om stranom*),®?
zbog Cega je toliko svet da se tradicijski ne moZe rastaviti. Zato Rimokato-
licka crkva smatra razvod jednim od najveéih grijehova i kao takvog ga
zabranjuje. S druge strane, u mnogim savremenim sekularnim drustvima
brak ne predstavlja niSta viSe od ugovora, pa se, zbog toga, uz njega ne
vezuju ni trajnost ni svetost. Zapravo, ova drustva idu u tom pravcu da se
za zajednicu dvoje ljude zakonski ne zahtijeva ni brak. Da Zive zajedno bez
sklapanja braka, da imaju djecu bez vjencanja, ¢ak i brak osoba istog spola
- u danasnje sekularno doba sve je to omoguéeno ili legalizirano. Brak u
islamu niti je sakrament niti je puki ugovor:

U islamu razlika izmedu svetog i svjetovnog nikada nije bila eksplicitna.
Svako djelo i svaka razmjena imaju religijska znacenja. Zakoniti seks nije
definiran kao zlo. Zene, barem u doktrinama, ne smatraju se inferiornim
prema muskarcima na duhovnom nivou, buduéi da se o njima ne misli kao o
Jkrivcima“ za bilo kakav grijeh od kojeg su muskarci slobodni i na koji su
imuni. Osim toga, brak u islamu nije uvjetovan posredovanjem svecenika,
zato Sto, strogo govoreci, takve funkcije i nema. Nema ni vjerskog blagoslo-
va, iako se on snazno preporucuje za tu priliku, kao potrebni uvjet za valja-
nost braka (...). [Stoga] ,brak jest ugovor, ali i zavjet“8*

Medutim, ¢ini se da su legalisticke tendencije, koje dominiraju u opc¢oj
praksi islamskog prava, uzrok tome da u shvatanjima braka prevladava
sklonost ka njegovim ugovornim dimenzijama. Od miraza do izdrZavanija,
od bra¢nih obaveza do uvjeta razvoda i njegovih procedura, naglasak je na
ugovornim aspektima, zbog c¢ega brak postaje potpuno formalizirano
iskustvo.

Ideja miraza (koji mladoZenja daje mladoj) nije islamski specifikum.
Zapravo, u razli¢itim drustvima i kulturama, tokom veceg dijela povijesti,
postoji miraz:

Ideja miraza obi¢no se povezuje s odredenom vrstom braka, a to je brak
pogodbom, tj. kupovinom. Ova vrsta braka bila je ,veoma rasprostranjena

83  Al-Ati, The Family Structure in Islam, str. 56.
84  Al-Ati, The Family Structure in Islam, str. 59.
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Sirom svijeta i kroz historiju (...). Ovaj brak prevladava u svim ograncima
semitske rase (...). Medutim, moramo napomenuti da brak kupovinom ne
podrazumijeva kupovinu dijela posjeda (...).“8°

Zanimljiva je ¢injenica da je brak toliko dugo pratila ,cijena mlade ili ,cije-
na mladozenje* Porijeklo cijene mlade, prema jednom savremenom antro-
pologu, ,mora se traziti u uspostavljaju porodice u kojoj je djevojcica eko-
nomska prednost za porodicu njenog oca. Njeno odvajanje od porodice bilo
je ekonomski gubitak, a on se kompenzirao isplatom za mladu. S tacke gle-
dista mladoZenjine porodice, to Sto je on stekao Zenu znacilo je jos jedan par
ruku za rad, u zamjenu za iznos pla¢en mladinoj porodici.“ Time se moze
objasniti porijeklo ovog obicaja, medutim, teSko se moze objasniti zasto je
taj obicaj opstao i ondje gdje viSe nema takvih, proSirenih porodica ili gdje
Zena sama prima miraz.®

Al-Ati detaljno izlaZe razlicite ekonomske i druge, moderne teorije kao objas-
njenje obicaja vezanih uz miraz. Medutim, njegova analiza pokazuje da nijed-
no od tih shvatanja ne pomaZe objasnjenju i tumacenju islamskog stajaliSta o
tome. NeKi istaknuti aspekti miraza (mehr) u islamu su opisani ovdje:

Miraz ovdje oznacava ono $to mladoZenja musliman daje svojoj buducoj su-
pruzi. To je njena li¢na imovina, koje se ona moZe odreci, koju moze traziti u
manjem iznosu, koju moZze vratiti svom muZzu ili raspolagati s njom kako
Zeli. To je naredeno u Kur’anu, u Poslanikovim hadisima i konsenzusom mu-
slimana. Mehr moZe biti u novcu, posjedu, pokretnim stvarima ili uslugama
koje mlada trazi za sebe. Postoji hadis da je jedan Poslanikov ashab htio
oZeniti neku Zenu, ali nije imao nista da joj ponudi kao miraz. Poslanik je
zatrazio od njega da je pouci onome S$to on zna iz Kur’ana i rekao da je to
dostatan miraz. Izvjesni Ebu Talha zaprosio je neku Zenu koja je, u odgovoru
na prosidbu, rekla: ,Covjek tvog polozaja ne odbija se; ali ti nisi vjernik, a ja
sam muslimanka. Meni nije dopusteno udati se za tebe. Ako primis islam, to
e biti moj mehrija viSe nista od tebe necu traziti.“ On je onda primio islam
i to je bio njen miraz. Sli¢no, ako se gospodar Zeli oZeniti svojom ropkinjom
i ponudi joj slobodu kao mehr, valjani su i ponuda i brak.?’

Iako se islamskim propisima odreduje davanje mehra, ne odreduje se ni-
kakav ni minimum, ni maksimum, niti se precizira njegova forma. To je
vazno shvatiti kada se pokusava protumaciti zasto vecina teorija ne uspi-
jeva objasniti islamsko stajaliSte o mehru:

85  Al-Ati, The Family Structure in Islam, str. 62.
86  Al-Ati, The Family Structure in Islam, str. 62-63.
87  Al-Ati, The Family Structure in Islam, str. 64-65.

207



Ka nasoj reformaciji / Mohammad Omar Farooq

Bududi da u islamu nije odreden ni minimum za mehr, prema misljenju ve-
¢ine pravnika, ni maksimum za mehr, prema misljenju svih pravnika, zasto
je, onda, uopce i propisan? Prethodno smo spomenuli nekoliko teorija o in-
stitucionalizaciji miraza. Medutim, ¢ini se da nijedna, sama po sebi, ne daje
adekvatno objasnjenje miraza u islamu.?®

Teorija da je miraz kompenzacija ocu ili nadomjestak za gubitak ekonom-
ske koristi od kceri nije primjenjiva, kao prvo, jer miraz mozZe biti takve
nominalne vrijednosti da se to teSko moze smatrati odgovaraju¢om na-
knadom staratelju o kojem je rije¢. Osim toga, u islamu je propisano da
mehr pripada iskljuc¢ivo mladoj. Miraz, dakle, ne moZe traziti niti prisvojiti
niko drugi, pa ni mladini roditelji ili staratelji:

Ponekad se tvrdi da je islam naredio miraz kako bi o¢uvao ekonomska prava
Zene nakon vjencanja i ojacao njen finansijski polozaj. Ovaj stav ima veliku
vrijednost u objasnjenju miraza samo ondje gdje je miraz veliki i samo kada
je takva ekonomska dobit ocito u funkciji braka. Medutim, u vecini slucajeva
nije tako.®”

Postoje teorije i da miraz (od mladoZenje mladoj) sluzi i kao ,prepreka
raskidu zajednice iz beznacajnih razloga“ ili je ,u funkciji odvrac¢anja od
viSezenstva“’® Medutim, te teorije ne vaZe za ve¢inu brakova u musliman-
skim drustvima, u kojima miraz nije dovoljno veliki da sluzi za navedene
svrhe. Kakva su, onda, religijska objasSnjenja muslimanskih ucéenjaka i
pravnika?

Muslimanski pravnici kasnijih stolje¢a zauzimali su tehnicki stav, da se mi-
raz odreduje u zamjenu za pravo muskarca, barem potencijalno, da ima za-
konit pristup bracnoj zajednici sa Zenom kojoj daje mehr. Ona ima pravo na
miraz zato $to je pristala na brak i zato Sto je ,postala dostupna“. Medu prav-
nicima se Cesto diskutiralo o ovom problemu. Medutim, zagovornici ova-
kvog stava izgleda pretpostavljaju ili zakljucuju da Zena nema vlastitih sek-
sualnih Zelja i potreba, da zadovoljstvo nije obostrano, da je seks jeftina
roba u pogledu dopustenosti nominalnih miraza i da je brak neSto malo vise
od trgovacke transakcije. Taj popis pretpostavki i zaklju¢aka moZze se prosi-
riti. Ipak, oni protivrjec¢e bio-psiholoskim ¢injenicama i samoj ideji braka
kako je opisana u Kur’anu (npr. 30:21), kao utocistu mira i utjehe i kao putu
uzajamne ljubavi i milosti.’!

88  Al-Ati, The Family Structure in Islam, str. 67.
89  Al-Ati, The Family Structure in Islam, str. 68-69.
90  Al-Ati, The Family Structure in Islam, str. 68.
91  Al-Ati, The Family Structure in Islam, str. 68.
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Nema utvrdenih podataka o broju muslimana koji ugovorom sklapaju
brak pri ¢emu bracne strane smatraju da su dio trgovinske transakcije:
gdje mladoZenja misli da kupuje, a mlada da je prodaju. Cak i bez informa-
cija prikupljenih nau¢nim anketama ili opseZnijim studijama ove teme,
moZe se sa sigurnoS$cu pretpostaviti da se vecina Zena zgraza nad brakom
u kojem bi one bile prodate i kupljene i da takav brak odbijaju. Osim toga,
i muSkarci bi smatrali ideju neke vrste trgovinske razmjene u pogledu
braka vrlo odbojnom. NaZalost, kada c¢itate legalisticka djela i stajaliSta
muslimanskih pravnika, ne mozete se oteti utisku da su oni brak zaista
sveli na trgovinsku razmjenu:

Zena moze odbiti tjelesno zblizavanje sa svojim muZem sve dok ne dobije
svoj miraz od njega, tako da dobije zauzvrat svoje pravo, na isti nacin kao
njen muz, kao kod prodaje.®*

Ono $to je ovdje izneseno, proistjece iz pretpostavke da je cijeli miraz, ili odre-
deni njegov dio isplacen odmah - muadZel; medutim, ako se sve $to je predvi-
deno muadZel ili ako je isplata mehra odgodena, Zena nema prava odbiti svog
supruga, buduci da se odrekla svog prava time $to je pristala na muadZel - isto
kao u slu¢aju prodaje, kada, ako se odgodi isplata cijene za neki komad robe,
prodavac nema pravo zadrZati robu pod izgovorom placene cijene.”®

Primjereno je napomenuti da, kada Zena odbije prihvatiti da muz ponovi
tjelesni €in, kako je receno, ona, unato¢ tome, ima pravo (prema Hanifi) tra-
Ziti izdrzavanje, buduéi da njeno odbijanje ne potjece iz tvrdoglavosti ili ne-
poslusnosti, jer to ne znaci pobijanje jednog prava, nego njegovo ocuvanje.
Dva (Ebu Hanifina) u€enika smatrala su da ona nema prava ni na kakvo iz-
drzavanje; njihov argument za ovo jeste da je sami predmet ugovora uredno
isporucen muzu, bilo jednim tjelesnim ¢inom ili jednim potpunim odbija-
njem, kako je prije receno. Time se objasnjava da je njeno pravo na cijeli
miraz potvrdeno i utemeljeno, a posljedi¢no - ona nema pravo uskracivati
sebe; kao u slucaju prodaje, kada prodavac koji je isporucio prodatu robu
kupcu nema pravo na tu robu prije nego $to mu je isplac¢ena cijena.®*

Ako se muskarac po jednom ugovoru oZeni dvjema Zenama, od kojih mu je
jedna dozvoljena, a druga zabranjena, njegov brak s onom koja mu je dopu-
Stena smatra se valjanim, a s drugom niStavnim, zato $to se tu nalazi razlog
za poniStenje. Nasuprot tome, kada ¢ovjek proda slobodnog covjeka i roba
zajedno, po jednom ugovoru, pri emu je ta prodaja nistavna u vezi s obojicom
zbog nevaljanog uvjeta: za ugovor o takvoj prodaji potrebna je saglasnost
slobodnog ¢ovjeka da bi i prodaja roba bila zakonita.*®

92  Hamilton (prev.), al-Hedaya by al-Marghinani, str. 150.
93  Hamilton (prev.), al-Hedaya by al-Marghinani, str. 150.
94  Hamilton (prev.), al-Hedaya by al-Marghinani, str. 151.
95  Hamilton (prev.), al-Hedaya by al-Marghinani, str. 92.

209



Ka nasoj reformaciji / Mohammad Omar Farooq

Dakle, kako ta¢no pravnici izvode ovu vezu izmedu braka i ,prodaje“? Od-
govor leZi u kijasu. Brak je forma ugovora, kao Sto su i kupovina i prodaja
(trgovinske transakcije ili razmjene). Stoga, u ostvarivanju prava muza da
svoju Zzenu ima u krevetu, u uskradivanju izdrzavanja za nju kada odbije da
dijeli postelju s njim ili u odredivanju uvjeta za zakonit/valjan i nezako-
nit/nevaljan brak, pravnici su pronasli uzasnu analogiju izmedu braka i

trgovinskih transakcija:

Ni teorije koje nude sociolozi ni one koje su u osnovi gledista musliman-
skih pravnika ne pomaZu da se pronade adekvatno tumacenje i shvatanje
uloge mehra u islamu. Uvazavajuéi potrebu daljeg istrazivanja, al-Ati daje

Zanimljivo je Sto termin mehr (cijena mlade), koji obi¢no znaci komercijali-
zaciju braka, u Kur’anu uopce nije upotrijebljen. Javlja se vrlo rijetko u Po-
slanikovim hadisima; kada se i javlja, obi¢no ga prate drugi termini, kao $to
su ferida (od Boga dato pravo) ili sadak (koji je povezan s korijenskom rijeci
za brac¢ni poklon, milostinju, prijateljstvo, vjernost, istinu itd.). Pravnici su
koristili ove termine sinonimno kao oznaku za od Boga dato pravo na miraz.
Medutim, nije sigurno da li su ove sinonimne upotrebe tradicionalnih kono-
tacija termina mehr sublimirale moralna i milosrdna denotativna znacenja
kao Sto su sadak, ferida itd.; niti je sigurno da li su sami ovi termini poprimi-
li tradicionalna konotativna znac¢enja mehra. Na osnovu pregleda klasi¢nih
pravnih tekstova moglo bi se ukazati da se tamo, gdje se oni javljaju, i mehr
koristi u sublimiranom moralnom znacenju koje se ne razlikuje od znacenja
sadaka, ferida i slicnih termina. Medutim, pravne knjige i upotrebe tokom
narednih stoljeca koriste termin mehr i druge alternativne termine u znace-
nju koje je srodno tradicionalnom znacenju cijene za mladu. Ovaj obrat u
znacenju u ociglednoj je vezi s nazadovanjem pravne Kkreativnosti, statusa
Zena, kao i pogresnim shvatanjem ideje braka.?

neke sugestije koje su prili¢no smislene i relevantne:

Miraz je vjerovatno simboli¢ni izraz mladoZenjine svijesti o ekonomskoj od-
govornosti u braku i njegove spremnosti da izvrSava te duZnosti poslije
sklapanja braka. MoZe se o tome misliti kao o njegovom jasnom uvjeravanju
da ¢e stititi mladinu ekonomsku sigurnost i njena prava. To je simboli¢no
ocitovanje da on razlikuje ili ¢e razlikovati svrhu braka od ekonomskog izra-
bljivanja. Iz ,instinktivnih“ ili kulturnih razloga, uobicajeno je da je Zenu
potrebno uvjeriti u muskarceve namjere i interese. Uvjeravanje moZe zahti-
jevati vise od verbalnih iskaza ljubavi i ozbiljnih namjera muskarca, pa mi-
raz mozZe biti opipljivi simbol te ljubavi i ozbiljnosti. Za mladu, to je znak
mladoZenjine Zelje da ude u bra¢nu zajednicu s njom. Za njenu porodicu, to
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je gesta obostranog prijateljstva i solidarnosti, jamstvo da ¢e njihova kéer
biti sigurna i u dobrim rukama. Medutim, moZe biti i drugih simboli¢nih
znacenja miraza, kao $to je i receno. Ne treba zanemariti da je ono na Sto se
ovdje ukazuje konceptualizirano u smislu religijskih i moralnih ideala koji
mogu i ne moraju biti i zaista ostvareni. U ovom sluc¢aju nema dovoljno os-
nova za pretpostavku da se ono $to je stvarnost podudara s idealnim.?”

(d) Brak, ugovor i najam

U fokusu prethodnog dijela bilo je pokazati kako se, pod utjecajem legalizma
i literalizma, ucenjaci ponekad zanesu u primjeni kijasa. Nije primjereno za-
Kkljuciti da postoji analogna veza izmedu ugovora i prodaje pa to primijeniti na
brak. Medutim, postoje i druga srodna pitanja koja vrijedi spomenuti.
Odredeni aspekti islamskog prava jednostavno nisu prakti¢ni, dok
drugi nisu pravicni. Naprimjer, tradicionalne Skole zahtijevaju da Zena u
braku ima pravo na vlastiti, isklju¢ivo Zenski dio doma za prebivanje:

Muz je duZan osigurati zaseban prostor za stanovanje svojoj Zeni, kako bi
bio samo i iskljucivo prilagoden njoj za koristenje, tako da niko od muzevlje-
ve porodice ili drugi ne moZze u¢i bez njene dozvole i Zelje, zato $to je to njoj
sustinski neophodno, pa joj je stoga, kao i izdrzavanje, Bog dao pravo na dio
kuce za stanovanje: odgovornost je muza da osigura mjesto za stanovanje
svojoj Zeni i on nema pravo dozvoliti nekom drugom da taj prostor dijeli s
njom, jer bi to bila uvreda za nju, ugrozilo bi njen imetak i omelo njeno za-
dovoljstvo s muzem (...).%

Zena ima pravo na odaje u ku¢i u kojima ne borave ¢lanovi muzevljeve po-
rodice.”

Hvala Bogu, ucenjaci nisu eksplicite trazili da svaki musliman bude bogat
ili, barem, imu¢niji, zato $to su ekonomski uvjeti u muslimanskom svijetu
takvi da vecina porodica jedva preZivljava pod jednim krovom i nemaju
zasebne sobe, a da ne govorimo sobu iskljucivo za suprugu. Zanimljivo je
da Zene malo znaju o ovom svom divhom pravu i, razumljivo, muslimanski
ucenjaci malo se trude da ih obrazuju o ovoj povlastici te o zahtjevu da tu
povlasticu muskarci postuju. Uocljivo je da nema vjerodostojnog ili ekspli-
citnog tekstualnog dokaza za konkretno pravo na poseban prostor za sta-
novanje za Zenu, ali, bez obzira na to, moZe se sigurno iznijeti tvrdnja da

97  Al-Ati, The Family Structure in Islam, str. 70.
98 Hamilton (prev.), al-Hedaya by al-Marghinani, str. 401-402.
99  Dayal (prev.), Durr-ul-Muhtar, str. 322.
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bi muslimanske supruge bile duboko zahvalne kada bi se takvo njihovo
pravo postovalo.

Medutim, da se muslimanke ne bi zanijele i trazile ovo dragocjeno
pravo nakon Sto bi za njega, na svoje iznenadenje, saznale, mora se imati
na umu da se legalizam i literalizam provlace kroz mnoge propise izvede-
ne u ime islama, $to znaci da u ovom primjeru mozda i nije sve tako kako
izgleda te da ima i drugih iznenadenja za njih, kako ¢emo objasniti dalje. U
stvarnosti, muz ima veliku kontrolu nad tom situacijom i to $to odreduje
prostor za Zivljenje isklju¢ivo Zeni ne znaci i da ona taj prostor posjeduje:

Muz je slobodan sprijeciti roditelje svoje Zene, njene druge srodnike ili nje-
nu djecu iz prethodnog braka da joj dolaze, jer su njene odaje ili prebivaliste
njegovo vlasniStvo i on ima zakonsko pravo zabraniti bilo kome da ude u
njih; medutim, on ih ne moZe sprijeciti da je vide i razgovaraju s njom kada
god to zazele (...). Neki kazu da im on ne moze zabraniti ni da joj dolaze, kao
ni zabraniti da je vidaju ili da razgovaraju s njom.!

Iako dodjeljivanje iskljucivog prebivalista za Zenu moZe biti prijatno iznena-
denje mnogim Zenama (i, bez sumnje, Sok za mnoge muskarce), ima i nekih
neprijatnih iznenadenja koja ¢ekaju Zenu. Prema islamskom pravu, Zene ima-
ju pravo na odredeno izdrzavanje (nafaka). Ali, od ¢ega se tacno ona sastoji?

Kada se Zena prepusti starateljstvu muza, na njemu je da joj, od tada, obez-
bjeduje hranu, odjecu i smjestaj, bila ona muslimanka ili nevjernica, zato Sto
je takav propis i u Kur’anu i u hadisima (...).1"!

Nafaka doslovce znaci ono $to ¢ovjek trosi na svoju djecu; u pravu znaci osi-
guravati hranu, odje¢u i smjestaj; u uobicajenoj upotrebi ona znaci hrana.'®

Sta ako se Zena razboli, posebno ako dugo boluje ili ¢ak stalno? U tom slu-
¢aju, pravo je vrlo jasno: zena ima zakonsko pravo samo na hranu, odjec¢u
i smjestaj. Pada u o€i da nema konkretnog ili preciznog tekstualnog doka-
za koji bi podupro tako usku definiciju izdrzavanja. Bio bi Sok za vecinu
muslimana i muslimanki kada bi saznali da islamsko pravo ne predvida da
se muZ mora brinuti o svojoj bolesnoj Zeni i da ona nema pravo na izdrZza-
vanje (hranu, odjec¢u, smjestaj), posebno ako ne moze ispuniti osnovni za-
htjev bracnog ugovora - tjelesno zadovoljiti muza:

100 Hamilton (prev.), al-Hedaya by al-Marghinani, str. 402.
101 Hamilton (prev.), al-Hedaya by al-Marghinani, str. 392.
102 Dayal (prev.), Durr-ul-Muhtar, str. 396.
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Ako se Zena razboli u muzevljevoj kudi, jo$ uvijek ima pravo na izdrzavanje.
To se zasniva na principu dobrovoljnosti, jer bi se po analogiji dalo zakljuci-
ti da ona nema pravo na izdrzavanje, budu¢i da, zbog bolesti, nije u stanju
omoguciti muzu bracno spajanje, te se u tom slucaju ne moze smatrati da je
zadrzana u svrhu uzitka.'®

[ako ima suprotnih misljenja, ovo nije samo jo$ jedan primjer pogreSne
primjene kijasa, nego potpune marginalizacije temeljnih vrijednosti isla-
ma. | opet - ovo pokazuje tu legalisticku i literalisticku tendenciju, kojoj je
pravo Zrtvovano. U odjeljku ,IzdrZavanje u bolesti‘, al-Ati dalje analizira:

Kur’an i sunnet nareduju brigu i dobrotu prema Zeni. Medutim, primjena
ovog opceg principa na slucaj bolesne Zene podstakla je zacudne rasprave,
razlike u misljenju i pravnu iznijansiranost. Prema nekim pravnicima, bole-
sna Zena koja, zbog svog slabog zdravlja, ne moze ispunjavati svoje bracne
duznosti, nema zakonsko pravo na izdrzavanje od muza.'**

Problem izdrzavanja bolesne Zene izazovan je, iako se €ini da je on visSe pri-
vidan, nego stvaran, to jest viSe je neka vrsta akademskih vjezbi, nego prak-
tican problem. To vjerovatno pokazuje i Cinjenica da su se neki pravnici, $to
je vrijeme viSe protjecalo, sve viSe udaljavali od duha zakona i njegovih etic-
kih temelja. Cudno je to $to ni Kur’an ni sunnet ne postavljaju taj problem ni
blizu kao ti pravnici. Osim toga, nijedan diskutant nije iznio nikakav autori-
tativan dokaz kojim bi podupro svoj argument protiv suprotnog stava.'%®

Al-Ati piSe da ova tendencija nije ograni¢ena samo na izdrzavanje, jer, pre-
ma vecini pravnika, bolesne Zene nemaju pravo ni na troskove medicin-
skog lijecenja. Dakle, na kakvoj osnovi pravnici, op¢enito govoreéi, ospo-
ravaju medicinske troskove i izdrzavanje na koje bolesna Zena ima pravo?
Odgovor, opet, leZi u kijasu:

Za problem izdrzZavanja bolesne Zene vezan je problem troskova za njeno me-
dicinsko lijecenje. Formalni konsenzus, ali ne i jednoglasno misljenje, vecine
pravnika jeste da muz nije zakonski obavezan placati medicinske troskove,
ljekara, itd. Neki pravnici, medutim, smatraju da je muz, ako je finansijski sta-
bilan, a troskovi lijeCenja umjereni, odgovoran za to. Drugi tvrde da, ¢ak i ako
se zakonskKi ne tereti za te troskove, ipak ima religijsku duznost da ih snosi,
zbog samilosti, uljudnosti ili u skladu s drustvenim normama. Oni koji osloba-
daju muza ove duznosti ne uzimaju u obzir da su medicinski troskovi dio oba-
veznog izdrzavanja. Oni povlace analogiju izmedu statusa supruge i imovine

103 Hamilton (prev.), al-Hedaya by al-Marghinani, str. 396.
104 Al-Ati, The Family Structure in Islam, str. 181.
105 Al-Ati, The Family Structure in Islam, str. 152.
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uzete u najam; najmoprimci nisu odgovorni za popravke i poboljSavanje onog
$to su unajmili. Njihova je obaveza samo da placaju kiriju; za ostalo je zaduzen
vlasnik. Poput najmoprimca, muz nije odgovoran za bilo kakve troskove koji-
ma Ce se izloZiti njegova Zena da vrati ili popravi svoje zdravlje.'%®

Za navedeno je kriva pretjerano revnosna upotreba kijasa. Na primjeni
kijasa na kur’ansku zapovijed da se ljudi ostave svakog posla kada zacuju
ezan za dzuma-namaz moze se vidjeti kako se kijas ,razvlaci“ da pokrije
sve aspekte bra¢nog Zivota:

Prodaja robe ili vodenje poslova za vrijeme zajednicke podnevske molitve
petkom zabranjeni su sljede¢im ajetom Kur’ana: ,0, vjernici! Kada Cujete
poziv na namaz petkom, poZurite svesrdno da spominjete Boga i ostavite se
kupoprodaje.” Djelotvorni razlog (‘ille) ove zabrane jeste Sto kupoprodaja
sputava ¢ovjeka da ode na dZuma-namaz i s vremenom ga odvaja od njega.
Smatra se da ovakav djelotvorni razlog (‘ille) postoji i u transakcijama naj-
ma, zaloga ili braka. Stoga je hukm za sve ove transakcije u vrijeme dzu-
ma-namaza isti kao za kupoprodaju.'®’

To Sto se mnoge Zene okrecu protiv ovakvih ,ortodoksnih“ islamskih propi-
sa, dok ostaju privrZene islamu kakav je utjelovljen u Kur’anu i sunnetu, veé
je uvrijeZena pojava. Mnogi muslimani muskarci takoder nalaze da su deta-
lji ovih propisa upitni, posebno oni aspekti koji se izvode koriStenjem po-
greSive metodologije ljudskog rezonovanja (kijas), neuskladene sa samim
islamom. Savremeni muslimanski ucenjaci, posebno oni koji nisu obrazova-
ni u dogmatskoj tradiciji, takoder se suprotstavljaju ovom legalizmu:

Savremeni muslimanski u€enjaci nemaju strpljenja za ovakva formalisticka
pravna tumacenja koja, s jedne strane, nalazu muzu da svojoj Zeni osigura
sluzavke - $to je ociti luksuz - a, s druge strane oslobadaju ga od odgovor-
nosti za njeno medicinsko lijeCenje. Za ove ucenjake to je Cisto izrugivanje,
kazuistika i zloupotreba ciljeva prava.

Osim toga, takva formalna tumacenja ne sadrze autoritativne dokaze niti su
u skladu s odredbama Kur’ana i sunneta, odredbama koje nedvosmisleno
pozivaju na paznju, samilost i obzir. Ovdje se jo$ jednom postavlja pitanje:
Da li se ovi pravnici bore protiv vjetrenjaca ili zahvataju stvarni problem?
Kako mogu zapostavljati jasne naredbe Kur’ana i sunneta i, umjesto na njih,
usredotociti se na jedan tako formalisti¢ki pristup?

106 Al-Ati, The Family Structure in Islam, str. 152.
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Stav da se muz moze osloboditi obaveze izdrzavanja i pla¢anja za medicin-
sku njegu bolesnoj Zeni ne moze se objasniti nijednim autoritativnim tek-
stom iz Kur’ana ili hadisa. Ne samo $to u njima nema nikakvog moguceg
objasnjenja nego je sami ovaj stav mozda jedan od najjasnijih primjera
»skretanja“ sa smjera koji daju osnovni izvori islamskog prava.'’®

Vazno je shvatiti da ova pogresna upotreba kijasa nije izoliran slucaj. Al-
Ati daje odredeni uvid u smjer koji su pravna djela uzela tokom stoljeca:

Osim mogu¢nosti intelektualisti¢kih zagonetki ili formalne kazuistike, ovaj
stav, pra¢en analogijom izmedu statusa supruge i ,unajmljene imovine“ bio
je, vjerovatno, odraz odredenih drustvenih i intelektualnih kretanja (...).

Demografska struktura muslimanskog stanovnistva rasla je i usloZnjavala
se. Urbani nacin zivota, u sve ve¢im razmjerama, uz pratecu relativnu anoni-
mnost i individualnost, sve viSe je bio u trendu. U takvim okolnostima, brac-
ne veze nece se smatrati toliko savezom porodica, klanova ili plemena niti
stvaranjem veza s ,druzbenicom” i ,druzbenikom®, koliko individualnim
ugovorima koji su uveliko usmjereni na konkretnu razmjenu koristi. Zene su
poceli, po pravilu, sve vise odvajati u straznji dio kuce i iskljucivati iz svijeta
muskaraca (...). Uz tradicionalnu ulogu majke, tako potcijenjenu, i uz ulogu
druzbenice, za koju se bore i druge konkurentkinje, vjerovatno je normalnoj
domacici ostalo vrlo malo toga, osim da bude seksualni objekt. A ¢ak ni ta
uloga nije bila predodredena iskljucivo za nju.'%®

U raspravama iz prava ogleda se tendencija ka ,odjeljivanju Zena“ od ak-
tivnog Zivota i djelovanja. Kada udu u brak, da li muZ postuje Zenu ili od
nje ocekuje da se ,potcini starateljstvu“ svog muza? Ili, ima li Zene koja
ocekuje da brak u osnovi podrazumijeva to da ona prihvati zivot ,,u zatvo-
ru“i,sekluziji“? Ovo je, nazalost, nac¢in na koji pravnici razumijevaju brak
i kako ga predstavljaju u pravnim tumacenjima:

Kada se Zena preda u ruke (staranje) svog muza, on je duzan da je od tada
opskrbljuje hranom, odjecom i smjeStajem, bila ona muslimanka ili nemu-
slimanka, zato $to je takav propis dat i u Kur’anu i u hadisima; te, takoder,
zato $to je to izdrzavanje naknada za ogranicenja u braku.'*°

Podesna arapska rijec je ahbas, izvedena iz habasa (u znacenju ‘sputati,
zatociti, zatvoriti’).!*! Takva karakterizacija, u prijevodu Haskefijevog dje-

la Durr el-Muhtar, jos je eksplicitnija i jaca:

108 Al-Ati, The Family Structure in Islam, str. 153-154.

109 Al-Ati, The Family Structure in Islam, str. 154-155.

110 Hamilton, (prev.), al-Hedaya by al-Marghinani, str. 392.

111 J]. Cowan (ur), Arabic-English Dictionary: Hans-Wehr Dictionary of Modern Written Arabic
(Ithaca, New York: Spoken Language Services, Inc., 1976), str. 153.
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Izdrzavanje je naknada za njeno zatvaranje.!'

Protivno naslijedu Poslanikovog perioda, Sto su Zene viSe bivale odijeljene
od drustva i Sto su viSe ,ograniCavane” pravni¢ckim misljenjima, islamski
diskurs se sve viSe izolirao i zapao u legalizam i literalizam.

(e) Mirovni sporazumi s nemuslimanima

Iako islam Kklevecu zbog njegove navodne agresivnosti prema drugima, u
principu islam tezi miru i pravdi, a ¢injenica je da Poslanik nije poduzeo
nijedan napadacki pohod, tj. agresiju.

U skladu s univerzalno priznatim principima, islam dozvoljava samo-
odbranu. To, medutim, ne znaci da, nakon Poslanikovog doba i vremena
pravedno vodenih halifa, muslimani nisu vodili i agresivne pohode tokom
svoje historije. Kur’an ne dozvoljava agresivne napade:

Dozvoljeno vam je braniti se od onih koji vas napadnu, zato $to oni nepravdu cine;
a, uistinu, Allah je najmo¢niji da pomogne onima koji su bespravno izgnani iz
svojih domova, ni zbog Ceg drugog nego Sto su govorili: ,Nas je Gospodar Allah.”
Da Allah nije omoguéio ljudima da se brane jedni od drugih, manastiri i crkve,
sinagoge i dZamije - u kojima se mnogo veli¢a ime Allahovo - sigurno bi do sada
bili poruseni. A Allah ¢e sigurno pomoci one koji pomazu vjeru Njegovu, jer, ui-
stinu, Allah je Silni i UzviSen u Svojoj Modi. (el-Hadz, 22:39-40)

Ovdje se ne radi samo o zastiti dZzamija, nego o tome da, kao dio zastite
svojih univerzalnih principa, islam nastoji uspostaviti pravdu i mir za sve,
ukljucujudi zastitu crkvi, sinagoga, hramova itd. Ima i drugih ajeta koji go-
vore o situaciji u kojoj muslimani ne mogu izbje¢i borbu ili kada moraju
ucestvovati u ratu. Muslimani koji moraju ratovati, moraju se suceliti sa
svojim neprijateljima hrabro i odlu¢no i uciniti sve da ih nadvladaju. Alj,
¢ak i u takvim slucajevima, islam postavlja stroga pravila da se civilima
(djeci, Zenama, starcima i neborcima) ne smije nanijeti zlo, da se ne smije
uniStavati imovina drugih itd. Jasno, postavljaju se i savremena prakti¢na
pitanja - oruZje za masovno uniStavanje jeste jedan aspekt - koja se tako-
der moraju razmatrati.’'®* Medutim, na prvi znak da se moze uspostaviti
mir, muslimani su obavezni i sami i¢i k njemu, kako ih upuéuje Kur’an:

112 Dayal (prev.), Durr-ul-Muhtar, str. 316.
113 AbuSulayman, The Islamic Theory of Internationaln Relations: New Directions for Islamic
Methodology and Thought, str. 68.
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A ako neprijatelji miru budu skloni, budi i ti, miru se prikloni, i na Allaha se
osloni: jer On je Onaj Koji sve ¢uje i sve zna. (el-Enfal, 8:61)

Zapravo, osim odbrane od agresije i pozivanja na mir, po islamu je stvara-
nje i o¢uvanje mira (vrijednost osma u drugom poglavlju) medu najvisim
odgovornostima:

I neka vam zakletva Allahom ne bude smetnja da dobro ¢inite ili ispravno
postupate, ili da sklapate mir medu ljudima (en-nas, covjecanstvu); jer Allah
je Onaj Koji ¢uje i zna sve! (el-Bekara, 2:224)

Ovi principi i norme stvoreni su ne samo u kontekstu izgradnje mira nego
i osiguravanja pravde. Op¢enito, muslimanima je zabranjeno da imaju
predrasude o bilo kome - Jevrejima, kr§¢anima, budistima, ateistima, ko-
munistima, animistima itd. - i obavezni su da se suprotstavljaju samo oni-
ma koji ugnjetavaju i ¢ine nepravdu:

[ borite se protiv njih sve dok metez i ugnjetavanje ne prestanu i dok pravda
i vjera u Allaha ne prevladaju; pa, ako prestanu, neka ne bude neprijatelj-
stva, osim prema onima koji ugnjetavaju druge. (el-Bekara, 2:193)

Takoder se tvrdi da je ovaj ajet derogiran drugim, kasnije objavljenim aje-
tima, pa, stoga, obavezivanje muslimana na izgradnju mira kao norme vise
nije primjenjivo. [ako djelokrug ovog rada ne dozvoljava detaljniju disku-
siju o pojmu nesha (derogacije), treba napomenuti da je i nesh jedan od
pogresno tumacenih i pogresno primjenjivanih pojmova u islamskoj ju-
risprudenciji. Tvrditi da je neki ajet derogiran sustinski znaci da je postao
nepotreban i da nije relevantniji od historijske fusnote Kur’anu. Zapravo,
onda se moZe tvrditi da muslimani mogu jednostavno izbrisati one ajete
iz Kur’ana koji viSe nemaju prakti¢nu vaznost. Ovakav pravac razmisljanja
neodrziv je. NiSta u Kur’anu nije nevazno i negdje, nekad, ljudi ¢e odrediti
relevantnost ajeta na osnovu vlastitog iskustva.
AbuSulayman objasnjava:

Danas ¢e i student musliman uociti da ideja nesha u svom tradicionalnom
obliku zapravo protivrje¢i mnogim osnovnim principima objave i zapravo
ponistava ili ogranicava djelokrug njene primjenjivosti, tako da obuhvata
samo ono $to je bilo relevantno tokom drugog medinskog perioda.'*

114 AbuSulayman, Crisis in the Muslim Mind, str. 50.
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0 petom ajetu iz devetog poglavlja Kur’ana (sura et-Tevba), AbuSulayman
zakljucuje:

Ovdje otkrivamo da se tradicionalnim tumacenjem nesha ne uspijeva izvesti
Zeljeni stav iz ove situacije, onaj o reformi, poboljSanju karaktera te suprot-
stavljanju nepravdi i ugnjetavanju snagom odvracanja. Umjesto toga, tradi-
cionalno tumacenje prenosi se u podruéja da‘ve, odnosa s drugima i svaku
drugu formu diskursa s nemuslimanima. Ako se izvuku sli¢nosti iz ovih do-
gadaja, gubi se sav smisao odnosa s ravnopravnima, davanja dobro¢initelji-
ma onoga $to su zasluZili, omeksavanja srca onih koji se priblizavaju islamu.
Stoga, tolerancija kao ideja postaje uvjetna vrijednost, suZena samo na
odredene situacije, dok je ideja ogranicavanja individualnih sloboda religij-
skog vjerovanja postala strogo pravilo.!*®

Zapravo, teorija i pojam nesha doprinijeli su velikoj zabuni i znatno naste-
tili sposobnosti muslimana da razmisljaju i pristupaju Zivotnim problemi-
ma dosljedno i postojano. To je zato Sto kada se, u mnogim slucajevima,
pribjegne teoriji nesha, neki klju¢ni ajeti Kur’ana gube vaznost. S obzirom
na ogranicenost prostora, ovom pitanju ne mozemo posvetiti dovoljnu pa-
Znju; medutim, nas je stav o neshu da nijedan kur’anski ajet nikada nije
derogiran. U ovom konkretnom slucaju, nema smislenog dokaza da bi bio
derogiran ajet koji promovira prekid neprijateljstva.!¢

Jedan od nacina na koji su muslimani pokusavali izbje¢i rat i sukobe
jeste sklapanje dugotrajnih mirovnih sporazuma i uspostavljanje saradnje
za opce dobro:

Nije pravovjerje da vi lica svoja okrecete ka Istoku ili ka Zapadu; ve¢ je pra-
vovjerje da vjerujete u Boga i Sudnji dan, u meleke i u Knjigu i u vjerovjesni-
ke; da dajete svog imetka, iz ljubavi prema Bogu, za rodbinu i za sirocad, za
siromahe i putnike namjernike, za prosjake i za oslobadanje iz ropstva; bu-
dete postojani u namazu i redovno dajete milostinju; svoje ugovore izvrsa-
vate; da budete jaki i strpljivi, u bolu, patnji i u neda¢ama, i u strasnim vre-
menima. Takvi su ljudi istine, bogobojazni. (el-Bekara, 2:177)

Islam muslimanima postavlja stroge zahtjeve da se drze svojih ugovora,
sporazuma i obec¢anja. Islam, isto tako ozbiljno, tretira krSenje mira i spo-
razuma, ili izdaju, posebno kada su iznenadni i jednostrani te na Stetu mu-
slimana:

115 AbuSulayman, Crisis in the Muslim Mind, str. 51.

116 Takoder vidjeti dr. Taha ]. Alalwani, Nehva mevkif kur’ani min en-nesh [Ka jednom kur’ans-
kom gledistu o derogaciji] (Egipat: Mekteba es-Suruk ed-davlijja, 2007), u kojoj on odbacu-
je koncept derogacije.
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Kod Allaha su najgora stvorenja oni koji Ga poricu: oni nece vjerovati. Oni su
oni s kojima si sklapao sporazume, pa bi ih oni svaki put prekrsili, ne bojeci
se Allaha. Pa, kad ih u ratu nadvladas, ti, uz njih, rasturi i one koji ih slijede,
ne bi li se opametili. (en-Enfal, 8:55-56)

Ovdje je vazno shvatiti da islam ne trazi rat, nego da tezi miru i pravdi. Da
bi ostvarili ove ciljeve, islam nareduje muslimanima da nadu nacina da
uspostave i odrzavaju mir i pravdu putem mirovnih sporazuma.

Medutim, istrazivanja klasi¢nog i tradicionalnog islamskog diskursa
dramati¢no mijenjaju tu sliku:

() e$-Safii, kada govori o odnosima prema strancima, savjetuje musliman-
ske vladare da napadaju mustrike [politeiste] u svojoj zemlji barem jednom go-

disnje, ako ne i ¢esce, te da ne prihvataju primirje vise od deset godina (...).1*”
Iako Poslanik nije li¢no sklopio primirje koje je trajalo viSe od deset godina,
on ga nije ni zabranio, niti je savjetovao da se nemuslimanske zemlje napa-
daju jednom ili viSe puta godiSnje. Nevjerovatno i Sokantno zvuci da su ova-
kve teznje opet proizvod pogresne primjene kijasa. Zato se ovo pripisuje:

(-.) analogiji s Poslanikovim sunnetom, buduci da je on vodio bitke protiv
svojih neprijatelja barem jednom godiSnje i nije prihvatio nijedno primirje
koje je trajalo viSe od deset godina (...).1*8

Zanimljivo je to Sto je za osnovu kijasa, u pokuSaju uspostavljanja norme,
uzeto Poslanikovo ucesée u bitkama, koje su vodene u prosjeku jednom go-
diSnje. Naravno, postoje razli¢ita pravna gledista, poput hanefijskog mislje-
nja, koje je suprotno Safijskom propisu.!'® Medutim, ono najbolje $to su mu-
slimanski u¢enjaci mislili i tvrdili mora biti opéepoznato i zabiljeZeno. Pravo
je pitanje, medutim, zasto utjecaj ovakvih glediSta nije ostao u klasi¢nim
raspravama proSlosti, nego te premise, stavovi i tumacenja u osnovi ovih
misljenja i dan-danas vrSe utjecaj na um muslimana. AbuSulayman se jada:

Razumljivo je $to su klasi¢ni pravnici ove hadise analizirali doslovce, od rijeci do
rijeci i od problema do problema, poredenjem i analogijom u argumentaciji,
linijom ovih tradicija, medutim kada savremeni pravnik djeluje u istom maniru,

117 AbuSulayman, The Islamic Theory of Internationaln Relations: New Directions for Islamic
Methodology and Thought, str. 68, citira e§-§afi'ija, el-Umm, vol. iv, str. 90-91; i Ibn Rusda,
Bidajet el-mudZtehid, vol. 1, str. 313-314.

118 AbuSulayman, The Islamic Theory of Internationaln Relations: New Directions for Islamic
Methodology and Thought, str. 68.

119 AbuSulayman, The Islamic Theory of Internationaln Relations: New Directions for Islamic
Methodology and Thought, str. 17.
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pa ¢aki ponavlja stare upute od rijeci do rijeci, o¢ito postoji nedostatak razumi-
jevanja promjena koje su se dogodile.'?°

(IV) ZakLJuCAK

Analogno rezonovanje, kijas, jedna je od najc¢e$¢ih metoda koju ljudi koriste
u svim podrucjima znanja. Islamski vjerski ucenjaci i pravnici, takoder, na-
veliko su ga koristili, a u mnogim slucajevima to je bila sjajna i u¢inkovita
praksa. Medutim, u nekim slucajevima, posebno kada bi se zanijeli legali-
stickim i literalistickim tendencijama, kijas bi doveo do zakljucaka i propisa
koji nisu u skladu s islamskim naredbama, $to je dovelo do njegove nelegiti-
mne primjene. To ne znaci da postoji neki op¢i problem s kijasom kao meto-
dologijom; on je i dalje validni sastavni dio pravnickog alata kojim se formu-
liraju zakoni i kodeksi. Medutim, vazno je napomenuti da uc¢enjaci moraju
biti dovoljno ponizni da razotkriju i ograde se - da shvate da je proizvod
ovakve prakse pogresiv. Oni, takoder, moraju biti krajnje obazrivi da se ne
zanesu kada koriste ovakve instrumente u ljudskom rasudivanju. Nadalje,
diskusija o kijasu relevantna je i za kontekst diskursa o Serijatu opéenito,
kada se on predstavlja kao boZanski i nepromjenjiv, jer se mnogi aspekti
Serijata zasnivaju na prakticiranju kijasa, a to je, sustinski, ljudska praksa u
rasudivanju i u njoj teSko da moze biti neki element koji je boZanski.

AbuSulayman naglasava jos nesto Sto je vazno o mikronivou primjene
kijasa na odvojena, pojedinacna pitanja, bez zauzimanja pristupa ili staja-
liSta koji bi bili viSe holisticki ili sistematicni:

Kijas vise ne moze biti parcijalan ili traziti pristup odvojenih pitanja. On
mora biti sistematican, konceptualan, apstraktan i obuhvatan.!?!

Pretjerana ili neadekvatna upotreba kijasa, posebno u traZzenju djelotvornog
razloga (ille), odvojena od hikme (logike ili mudrosti), kojoj nedostaje siste-
maticno stajaliste, doprinosi sadasnjoj rigidnosti, legalizmu i disfunkcional-
nom pona$anju muslimanskog svijeta.!?> Kijas, ili analogno zakljucivanje,
naravno, i dalje ¢e nuZno biti dragocjen dio islamske metodologije jurispru-
dencije. Medutim, autoritativnost koja se toj metodi i njenim proizvodima
pripisuje mora se svesti na nivo koji se realno moze braniti.

120 AbuSulayman, The Islamic Theory of Internationaln Relations: New Directions for Islamic
Methodology and Thought, str. 68.

121 AbuSulayman, The Islamic Theory of Internationaln Relations: New Directions for Islamic
Methodology and Thought, str. 84.

122 Farooq, ,Riba, Interest and Six Hadith: Do we have a Definition or a Conundrum?*
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Da ponovimo, zakon ne postaje islamski zbog prakse kijasa, Sto je Speku-
lativna primjena koja donosi nedorecéene ishode. Umjesto toga, zakon postaje
islamski kada ispunjava sve sljedece uvjete: (a) formulacija propisa mora biti
ukorijenjena u temeljnim izvorima islama; (b) ona mora biti izvedena sa po-
sebno iskazanim obzirom na mekasid i vrijednosti islama i (c) usvajanje i pro-
vedba propisa u drustvu vrsi se kroz suru (savjetovanje, dogovaranje). Kama-
li, ugledni savremeni ucenjak islamske jurisprudencije primjecuje:

U odredivanju $ta je ratio decidendi nekog propisa preporucuju se mudrost
i zdravi razum, a ne mehanicki ili uvrijeZeni skup logickih pravila, (...). Me-
dutim, rigidnost koju neki muslimanski pravnik pokusava izbjeci, u ovom
primjeru opteretit ¢e kijas zamornim tehnickim pojedinostima. Pravi savjet
pravniku u oba slucaja jeste, zasigurno, da se ne pridrZava prethodnih pri-
mjera strogo, na Stetu uvida u vi$u svrhu i vise ciljeve prava.®

SadasSnja generacija uCenjaka treba slijediti stope prvih u¢enjaka islama,
tako Sto Ce izostaviti njihove pogreske i nadovezati se na njihove uspjehe -
uostalom njihov je vitalni doprinos sistematizaciji razlicitih islamskih zako-
na i kodeksa. Pravi uenjaci svake epohe pristupali su svom relevantnom
interesnom podrucdju, uz najviSe posStovanje prema proslim generacijama i
doprinosu koji su one dale islamskom znanju. Isto tako, oni se nikada nisu
kolebali u identificiranju gresaka, kada god je to bilo izvedivo, ni da se okre-
nu Kur’anu i Poslanikovom naslijedu, kao ni da pribjegnu ljudskom razumu
i savjesti, kako bi ponudili novija ili bolja stajalista i formulacije.

Danas treba da idemo njihovim stopama i da slijedimo njihov pristup.
Golema riznica znanja i mudrosti koju su ostavile prve generacije genijal-
nih i plemenitih u¢enjaka mora se postovati, to znanje uciti i primjenjivati,
ali ovoga puta tako da se gleda unaprijed. Nove generacije ucenjaka mora-
ju ispravno razlucivati pitanja koja doti¢u savremeno doba i krenuti u po-
duhvat oblikovanja buduénosti, gledaju¢i ne samo sa stanovista proslih
generacija uc¢enjaka i njihovih djela nego i sa stanovista Kur’ana i Poslani-
kovog naslijeda. Time nece iskazivati nepoStovanje prema muslimanskim
precima, niti odbaciti njihova djela, nego ¢e, slijedeci njihovo vodstvo,
iskazivati poStovanje i pocast prema njima. Dakle, od klju¢ne je vaZnosti
da jedan pristup i stav koji gleda u buduénost, voden Kur’anom i Poslani-
kovim naslijedem, te obogacen kriticCkom procjenom naucnog naslijeda i
dostignuca proslosti, ¢ini osnovu kako sadasnjih, tako i budu¢ih imperati-
va da se izade u susret izazovima novog doba.

123 Kamali, Principles of Islamic Jurisprudence, str. 301.
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POGLAVLJE 6
Islamski fikh (pravo) i zapostavljene
empirijske osnove

Muslimani vjeruju da je islam obuhvatni vodic za Zivot na ovom svijetu. Na
temelju Kur’ana i sunneta,! muslimani smatraju da posjeduju kona¢no
uputstvo za rjesavanje problema s kojima se susrecu u zZivotu, kako bi ovaj
zZivot zivjeli uravnoteZeno i uspjesno. Poslije Poslanikove smrti, tokom
viSe od hiljadu godina islamska civilizacija dominirala je svijetom. Medu-
tim, pocela je postepeno propadati: danasnja muslimanska drustva prak-
ticno su disfunkcionalna i, kako zbog unutrasnjih, tako i zbog vanjskih
faktora, nesposobna rijesiti veéinu vlastitih problema, a da ne govorimo
da nije kadra natjecati se s razvijenim svijetom.

Danas, muslimani imaju jako lijepe uspomene na svoju slavnu proslost.
Medutim, ogromni korpus naslijedenog islamskog pravnog znanja i kodek-
sa danas je u neskladu sa stvarnoscu savremenog doba. Bez obzira na to $to
se tvrdi da se islam zalaZe za pravdu i, u principu je to sigurno ta¢no, mnogi
muslimani u svojim vlastitim druStvima bivaju Zrtve bremena legalizma i
bezosjecajnosti, koja se prema njima iskazuje u ime islama. Zene su jedan
takav primjer. Mnoge su, naprimjer, posebno one iz drusStvenih staleZa koji
im ne daju neku veliku mo¢ ili visoki status, postale Zrtve teskih kazni kri-
vi¢nog zakona (hudud) koji je na snazi u nekim zemljama. I Zivoti drugih su,
skoro istovremeno, razoreni zbog ucestale primjene zakona ili kodeksa o
razvodu braka koji se zasnivaju na prijemuhamedovskim tradicijama.? Bez

1 Doslovno znad¢i ‘utrta staza’ U islamu, Poslanikov sunnet znaci ‘Poslanikov put.

2 Neogranicena i isklju¢iva mo¢ muskarca da se jednostrano razvede vladala je u prijemuhame-
dovskom arabljanskom drustvu, gdje su muskarci obi¢no imali Zene kao vlasnistvo. Kur’an je
sve to promijenio i predvidio jasnu i konkretnu proceduru razvoda, u slucaju kada se brak ne
moze spasiti.
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obzira na odredbe o mehru (islamom utvrden bracni poklon), Zene jedva da
steknu ikakvu ekonomsku sigurnost u braku, $to je surova stvarnost koja ih
osvijesti kada se jednom suoce s razvodom. Ili, uzmimo primjer lihvarenja.
Tvrdi se da je kamata zabranjena - zapravo, zabranjeno je lihvarenje (riba), a
ono je izjednaceno s kamatom - pa se, zbog toga, pretpostavlja da islamska
ekonomija i srodne joj finansije moraju biti oslobodene kamate. Zasto su
onda proizvodi i usluge koje osmisljavaju i nude danasnje islamske finansij-
ske institucije samo imitacija ili sjena konvencionalnih finansijskih sistema?®

Mora se postaviti mnostvo razlicitih relevantnih pitanja, oko ovih i
srodnih problema. Naprimjer, otkud jaz izmedu postojeéih islamskih pro-
pisa i stvarnosti na terenu, u smislu rjeSavanja problema i ostvarivanja
islamskih principa pravde i ravnoteze? Zasto je, zapravo, islamskim propi-
sima - kakvim ih proglasavaju muslimanski pravnici koji ¢esto tvrde da su
oni zasnovani na Bozijoj uputi, datoj za sva vremena - potrebno stalno
pozivanje na princip darurijata, da bi se svrsishodno reinterpretirali ili
preuredili za ono $to je — tvrde - norma? Zasto se mnoge muslimanke
bune protiv nekih glavnih odredbi klasi¢nog prava i, umjesto njima, okre-
¢u sekularnim zakonima ili pak u svojim zahtjevima kojima traze pravdu,
te valjanu i dimani¢nu provedbu islama - osporavaju tradicionalne islam-
ske vjerske ustanove? Zasto muslimani u svojim vlastitim drustvima traze
slobode, kada se tvrdi da je islam avangarda dostojanstva i sloboda? Zasto
su muslimanska drustva opterecena problemima sveprisutnog siromas-
tva i bijede, zastarjelog obrazovanja, kao i tehnoloske nazadnosti? [ako se
moze tvrditi da je pravi duh Serijata svjesno povrijeden, grubom interpre-
tacijom u korist korumpiranih diktatorskih rezima, ipak je legalisticki
mentalni sklop, pokretan fosiliziranim, stati¢cnim shvatanjima, taj koji igra
neku svoju, ali presudnu ulogu, dozvoljavajuci da se sve to dogada.

Vazno je shvatiti da je, u nastojanju da se ovi problemi rastumace,
potrebno prepoznati ¢injenicu da islamskom pravu ili fikhu nedostaje sis-
tematska empirijska osnova (termin empirijska ovdje se ne smije pomije-
Sati s uskim znaCenjem empirizma - prakse oslanjanja samo na posmatra-
nje i eksperiment).

Medutim, adekvatan zakljucak o korpusu islamskog prava jeste da je
ono usmjereno na tekst, a ne na zivot. Bez obzira na to sto El Fadl Koristi
termin ,na tekst orijentirani“4 u kontekstu fundamentalizma i ekstremiz-
ma, orijentacija na tekst ostaje zig islamskog prava i op¢enito. Da bi to

3 R. Zaman i H. Movassaghi, ,Interest-Free Islamic Banking: Ideals and Reality*, The Interna-
tional Journal of Finance 14:4 (2002), str. 2428-2443.
4 El Fadl, Place of Tolerance in Islam, str. 10.
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ilustrirao, Mahmoud EIl-Gamal, poznati ucenjak i stru¢njak za podrucje
islamske ekonomije i finansija, objasnjava kako se dinamika islama moze
osigurati kroz idZtihad:

Mora se shvatiti: kada tvrdimo da je islam zadovoljavajuce rjesenje za svaki
problem koji se javi, u bilo kojoj situaciji i za bilo koje vrijeme, i ono koje tek
dolazi, mi ne mislimo pod tim da su Kur’an Casni i sunnet Poslanika ¢asnog,
ili odluke islamskih ucenjaka, osigurali konkretan odgovor za bas svaki po-
jedini i najsitniji detalj naSeg drustveno-politickog Zivota. Mi podrazumije-
vamo da su Kur’an Casni i Poslanikov sunnet postavili $iroke principe u
svjetlu kojih ucenjaci svakog vremena izvode specificne odgovore za nove
situacije, nastale u njihovom dobu. Stoga, da bi dosli do konac¢nog rjeSenja
za neku novu situaciju, uc¢enjaci Serijata moraju imati vrlo vaznu ulogu. Oni
moraju analizirati svako pitanje u svjetlu principa koje su postavili Kur’an
Casni i sunnet, kao i u svjetlu standarda koje su postavili raniji pravnici i
naveli u knjigama islamske jurisprudencije. Ta praksa naziva se istinbat ili
idZtihad (...). Aktuelni proces istinbata ulijeva nove ideje, koncepte i odluke
u naslijede islamske jurisprudencije (...).>

Medutim, sve takve pravne i ucenjacke analize vodit ¢e se prvenstveno
principima postavljenim u Kur’anu (koji se smatra objavljenim tekstom,
ali je to, ipak - tekst), sunnetom (za koji je ustanovljeno, brojnim hadiskim
zbirkama razli¢itog utjecaja, da je, takoder, zbirka tekstova) i knjigama
islamske jurisprudencije (viSe tekstova koje predstavljaju razlicite islam-
ske $kole misljenja, koje se ¢esto ne slaZu jedna s drugom). Primjetno je da
nema ni nagovjestaja istrazivanja u stvarnom svijetu, osim Sto se konsul-
tiraju relevantni tekstovi ili knjige u ,dedukciji“ konkretnih odgovora.
Osim toga, izgleda da nema ni tracka nekog uceséa u induktivnom pristu-
pu, studijama ili istrazivanjima; umjesto toga, sve se vrti oko islamskih
tekstova, komentatorskih knjiga i, s njima povezanih, dedukcija.

Orijentaciju ka tekstu ucvrsc¢uje primjena arhai¢nih islamskih obra-
zovnih modela. Tariq Ramadan daje sljede¢e komentare u kontekstu
islamskog obrazovanja na Zapadu - uvjeti islamskog obrazovanja u musli-
manskom svijetu daleko su gori:

U ovom obrazovanju nalazimo dvije slabosti, na koje nas islamska poruka
upozorava (..): svodenje duhovnosti na obredne tehnicke pojedinosti i
usvajanje dualistickog i manihejskog pristupa, zasnovanog na ,mi“ nasu-
prot,njih“ One se protezu i na Poslanikov zZivot (za koji bi se o¢ekivao jedan
ljudski pristup), koji se svodi na niz datuma i dogadaja, bez prave sustine:

5 El-Gamal, Islamic Finance: Law, Economics and Practice, str. 17.
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svidjelo bi nam se da mladi zavole ,uzor* ali je on sadrzajem nastave skoro
potpuno dehumaniziran.

Ni obrazovne metode nisu mnogo bolje. Dok u sistemu javnih $kola djecu
uce da se izrazavaju, da iskazuju svoje misljenje i iznesu svoje sumnje i
nade, u dzamijama i islamskim organizacijama nalazimo suprotnost tome.
Ovdje, ucenik mora biti miran i slusati: nema mjesta diskusiji, razmjeni i
debati, Sto je nezdrava i Sizofrena situacija, u kojoj uce da s ,nemuslimani-
ma“ govore o svakoj temi, a zanijeme kad treba razgovarati o islamu ili ko-
municirati sa svojim vjerouciteljima (da, tako, i ,religijskim“ izgledom odaju
poStovanje svemu Sto vjeroucitelji kazu). Igraju igru obrazovanja, koja je,
zapravo, svakako izgubljena. Ako uzmemo u obzir Sta se obi¢no danasnjim
generacijama mladih muslimana na Zapadu nudi, uvjerimo se da je ono $to
»obrazovanjem" zovemo ($to bi trebalo biti prenoSenje znanja i znanje kakvi
treba da budemo), zapravo, loSe vodena ,nastava“, koja se bavi samo zna-
njem zasnovanim na principima, pravilima, obavezama i zabranama, ¢esto
predstavljenim u hladnom, strogom, oporom maniru, bez duse i ljudskosti.®

(I) FORMULIRANJE ISLAMSKIH ZAKONSKIH PROPISA:
PRISTUP ORIJENTIRAN NA TEKST

Islam je viSe od jednostavne zbirke zakona, iako bi u bilo kojem funkcio-
nalnom drustvu, sasvim prirodno, uvijek postojala potreba za izgradnjom
zakona, kodeksa i standarda kako bi se osigurala drustvena stabilnost i
struktura. Medutim, kako smo objasnili, suprotno islamskim principima i
shvatanjima islama, s vcemenom je u muslimanskim dru$tvima prevladao
legalizam. Tako se moZe objasniti zasto, kad god se uputi poziv za uvode-
nje Serijata, kada se u nekoj formi poc¢ne provoditi (Sto se desilo u nekoli-
ko veéinski muslimanskih zemalja u 20. stolje¢u), to, u osnovi, znaci samo
uvodenje nekoliko strogih zakona i kazni, pod autoritarnim rezimima, li-
Senih oslonca na Sire islamske vrijednosti i principe. Nas cilj u ovoj studiji
bio je istraZiti ovo intelektualno robovanje proSlosti i unakrsno ispitati
tumacenja koja su mozda dobro sluzila u svom vremenu, ali koja se nepri-
mjereno smjesStaju i u danasnje drustvo. Pretjerani legalizam nije nedosta-
tak Serijata, nego greska nas samih, problem koji smo sami stvorili. [slam
je, u stvarnosti, otvoren za dinamic¢no i razborito tumacenje, samo ako su
date mogu¢nosti da se ostvari njegov potencijal.

6 Ramadan, Western Muslims and the Future of Islam, str. 127-128.
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Usredsredenost na tekst ili orijentacija na tekst nisu samo izuzetno
odgovorni za gubitak dinamike islama i njegovih zakona, ve¢ su dovelii do
toga da oni nemuslimani koji su proucavali islam budu ranjivi na nerazu-
mijevanje uvjerenja i skloni pogreSnom tumacenju:

Kada islamskom pravu, kao tradiciji zasnovanoj na tekstu, pristupaju redu-
ktivno, kolonijalisti pokuSavaju ,razumjeti“ muslimane i islamsko iskustvo
pukim osloncem na tekst, zanemarujuci znacaj konteksta i potencijala, koji
se Cesto uzimaju u funkcionalnoj vladavini pravnog sistema.”

Mnogi kolonijalisti imaju vlastite ideoloSke predrasude, ali ¢ak se ni mu-
slimani ne mogu oteti utisku da je tradicionalni islam reduktivno legali-
sticki, zatvoren pod naslagama primarnih, sekundarnih i tercijarnih tek-
stova, vrlo Cesto odsjecen od Zivotne realnosti.

Zdanje islamskog fikha (prava) primarno je orijentirano na tekst: prvi
i glavni temelj islamskog fikha jeste Kur’an - nepogresiva objava, poslana
direktno od Boga, o ¢emu nema rasprave medu muslimanima. Buduéi da
je on objavljeni tekst, sve Sto podupire ili se smatra uputom za nesto, po-
tisnut ¢e sve druge izvore. Drugi izvor islamskog fikha je sunnet, koji ¢ine
Poslanikove izreke i praksa, kakvi su sacuvani u zbirkama hadisa. U ve¢ini
slucajeva, Kur’an samo postavlja opce principe ili propise, a da pritom ne
definira, niti daje konkretne detalje. Muslimanski pravnici okrec¢u se hadi-
sima da daju definicije i da identificiraju viSe detalja. O prirodi hadisa i
medu samim muslimanima postoji rasprava. Ve¢ina muslimanskih uce-
njaka tvrdi da konkretne informacije postoje u hadisima, posebno ako su
sahih (vjerodostojni, autenti¢ni), pa je ta naredba ili uputa obavezujuca.
Medutim, kako je ve¢ objaSnjeno u tre¢em poglavlju, i sami muslimanski
pravnici generalno priznaju da hadis (bilo sahih ili neki drugi) daje samo
spekulativno ili vjerovatno znanje. Postoje neke zbirke hadisa koje se ma-
nje-viSe opcéenito smatraju autenti¢nim ili neSto autenti¢nijim od drugih.
Sest glavnih poznate su kao es-sihah es-sitta. Muslimanski u¢enjaci i prav-
nici okre¢u se ovim i drugim hadiskim zbirkama kada razmatraju sta je
obavezno, Sta dopusteno, pokudeno, zabranjeno itd.

Treci izvor islamskog fikha jeste idZma‘ (konsenzus). U biti, on je inte-
grativni izvor, u smislu da ako postoji konsenzus o nekom pitanju, on se
smatra islamski autoritativnim, obavezujuéim i neospornim. Nazalost, kako
smo pokazali u Cetvrtom poglavlju, idZma‘ se ¢esto pretjerano i pogresno

7 A. Emon, ,Islamic Law and the Canadian Mosaic: Politics, Jurisprudence, and Multicultural
Accomodation®, Canadian Bar Review, 87:2 (februar 2009), str. 402.
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upotrebljava, zato $to ne postoji ociti konsenzus oko toga Sta je definicija
idZma‘a. Zapravo, osim nekih $irih principa ili dogmi, te nekih temeljnih
obreda, jedva da postoji nesto oko ¢ega postoji konsenzus. IdZma’, takoder,
nije primjenjiv ni u savremenom svijetu zato Sto ne postoji nacin da se po-
stigne konsenzus u strogom, klasi¢cnom smislu. Medutim, bez obzira na de-
finiciju, i kada nastoje posti¢i takav konsenzus (idZzma°), pravnici posezu za
primarnim tekstualnim izvorima - Kur’anom i hadisom - zbog ¢ega i sam
idZma' postaje izvor orijentiran na tekst.

Posljednji izvor islamskog fikha jeste kijas - analogno zakljucivanje ili
rasudivanje. Funkcija kijasa jeste primjena poznatih propisa ili kodeksa
na nove situacije. ,,Funkcija kijasa jeste otkrivanje djelotvornog razloga
(‘ille) objavljenog propisa, tako da se on moZe prosiriti na slicne slucajeve.
Pijenje vina, naprimjer, zabranjeno je eksplicitnim tekstom. Djelotvorni
razlog ove zabrane jeste ucinak intoksikacije, pa otuda zabrana postaje
primjenjiva kada god se nade ovaj razlog.”® Budu¢i da potvrda valjanosti
kijasa takoder zavisi prvenstveno od tekstualnih izvora, onda se ispostav-
lja da je cijelo zdanje islamskog fikha utemeljeno na pristupu orijentira-
nom na tekst. IdZtihad (pravna interpretacija zasnovana na primjeni kija-
sa) jedan je od klju¢nih aspekata islamskog fikha koji dozvoljava reinter-
pretaciju i prilagodavanje s obzirom na nove probleme, medutim cak i
potreba za idZtihadom podstiCe pravnike i u¢enjake da se vrate islamskim
tekstovima u potrazi za jos adekvatnijom uputom.

Jedan ocigledan, a suStinski, nedostatak vecine tradicionalnog islam-
skog prava (fikh) jest to da se, iako je islam namijenjen da vodi svoje sljed-
benike ka nalaZenju rjeSenja za probleme, vrlo malo uvaZava potreba za
istrazivanjem, izu¢avanjem i razumijevanjem prirode i djelokruga tih pro-
blema, pa se oni tretiraju kao da su ve¢ poznati i adekvatno protumaceni.
Empirijsko istraZivanje nije proces ugraden u obrazovanje ili iskustvo mu-
slimanskih pravnika i u¢enjaka opéenito. Bas kao Sto istrazivanje ili empi-
rijski radovi - koji vode potpunijem shvatanju problema prije formulira-
nja ili donoSenja zakona - prakti¢no potpuno izostaju u ovom kontekstu,
tako nedostaju i istrazivanje ili empirijski rad o ucincima i posljedicama
provodenja pojedinih pravnih formulacija i akata.

Tradicionalne institucije visokog islamskog obrazovanja nemaju ele-
menata otvorenih drustvenih studija ili istraZivanja u drustvenim nauka-
ma, koje bi Cinile istaknuti ili integralni dio njihovog cjelovitog nastavnog
plana. Cak i oni savremeno obrazovani muslimani, a koji islam uzimaju

8 Muslehuddin, Philosophy of Islamic Law and the Orientalists, str. 135.
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ozbiljno, rijetko pokazuju interes za empirijska druStvena istraZivanja.
Dakle, zasto bi ¢udilo Sto nalazimo toliko mnogo islamskih zakona pove-
zanih sa svetim tekstovima, ali odsjecenih od stvarnosti na terenu? Slijedi
ispitivanje nekih upecatljivih primjera ove situacije, a u svrhu ilustracije
za to kako se primjena klasi¢nog islamskog prava odvojila od izvornih
islamskih vrijednosti i principa pravde i ravnoteze.

1. Zinaluk i Zakon o hududu u Pakistanu

Godine 1978, pod vojnom vlaséu generala Zija ul-Haqa, pakistanska vlada
odlucila je uvesti Serijat, projektom nazvanim Nizam-e-Mustafa (Islamski
sistem), a 1979. usvojila je zakon Hudud. NaZalost, njihova verzija ove ideje
bila je parcijalna, pogresno shvaéena, pogreSno protumacena i, posljedi¢no,
pogresno ostvarivana. Zakonodavci su se koncentrirali na to da proglase
hudud aspekte Serijata — pri cemu hudud (mnoZina od hadd) ¢ini nekoliko
ogranicenja - $ta je boZanski odredeno kao zakonito, a Sta kao nezakonito
- i ¢ije krSenje povlaci kaznu. Sankcije hadd jesu posebne, fiksirane kazne
koje je Allah odredio za odredene prijestupe ili zloCine. U ostvarivanju ovog
cilja, usvojen je jedan obuhvatni kazneni zakon (Hudud), koji ukljucuje i
»prekrsaj zinaluka“: Hudud zakonik VII iz 1979, po kojem je zinaluk (prelju-
baili blud) zabranjen, jer prema Kur’anu predstavlja kaznjivo djelo. Zakonik
VII definira zinaluk dosta slobodnije i utvrduje da taj termin oznacava bilo
preljubu, blud, prostituciju ili silovanje. Dakle, silovanje je postalo oblik zi-
naluka, zina bi el-dZebr (ili ,nasilni zinaluk").

To je bilo tesSko vrijedanje jedne ideje, ruganje duhu islama, jedna sra-
mna i necuvena pogreSna primjena propisa, koja je imala katastrofalne
posljedice po Zene. Kada su tako izmijeSani preljuba i silovanje, kategori-
zacijom silovanja kao potkategorije zinaluka, Pakistanke su se nasle u pra-
voj no¢noj mori, situaciji gdje je na hiljade njih koje su tvrdile da su zrtve
silovanja zavrsilo na sudu pod optuZbom za preljubu! Ovaj zakon formuli-
ran je direktno i iskljucivo iz religijskih tekstova, bez ikakvog istrazivanja,
poduzetog da se utvrde njegove posljedice nakon provedbe. Savjesni mu-
slimani, oni koji islamske principe i vrijednosti shvataju ozbiljno, podigli
su glas. Nakon $to je ova potkategorija ozakonjena, vjerski krugovi i obra-
zovne institucije nisu proveli nikakvu analizu njenih posljedica, o¢igledno
zadovoljni $to je zakon o hududu bio uspostavljen i, time, od Boga dat za-
datak ostvaren. Ne samo $to nisu istrazili ili se informirali o posljedicama
ovog zakona, nego su se pravili gluhi, nijemi i slijepi na sve proteste, kao i
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na rezultate kasnijih istrazZivanja na terenu. Trebalo je viSe od 25 godina
da islamski ucenjaci u toj drzavi samo priznaju da su napravili velike pro-
bleme sa drzavnim zakonom o hududu.

Tipicni slucaj: Gda (Mst®) Sukhan:

Otac gde Sukhan podnio je Zalbu u kojoj tvrdi da su njegovu kéer otele tri
osobe. Na sudenju su sva trojica, optuZena za otmicu, oslobodena. Gospoda
Sukhan osudena je za zinaluk. Gda Sukhan u pocetku je tretirana kao svje-
dok optuzbe i kao osoba koja je oteta. Tokom istrage, po uputama zamjenika
nacelnika policije, istrazni sudija Muhammad Ibrahim uhapsio je gdu Suk-
han 27. 12. 1981. godine, pod optuzbom da je umijeSana u slucaj. U foren-
zickom izvjestaju stajalo je da su nadene mrlje krvi i sjemena na odjeci ote-
te. Sud je utvrdio da, bududi da je kidnapovana Zena bila oteta tri mjeseca i
bez muzevljeve pratnje, prisustvo krvi i sjemena dokaz je njene krivice. Ote-
ta Zena, medutim, tvrdila je da je silovana u policijskoj stanici. Savezni Seri-
jatski sud je, po zalbi, oslobodio gdu Sukhan.*®

Slucaj gde Sukhan imao je relativno povoljan zavrsetak, buduéi da je ona
oslobodena. Medutim, ostaje pitanje zasto je Zrtva uopc¢e morala pretrpjeti
krivi¢no gonjenje, kao prvo. Osim toga, nije svaki slucaj voden po zakonu
Hudud imao ovakav zavrSetak. To Sto je ona oslobodena dio je pravde, me-
dutim jednostavno nije dovoljan, s obzirom na godine zatoc¢enistva, izgu-
bljen drustveni ugled, kao i patnju zbog napustanja od strane porodice:

Prema advokatima iz organizacije LHRLA (Advokati za ljudska prava i prav-
nu pomoc), od 7.000 Zena Sirom zemlje koje u zatvoru cekaju sudenje, 88
posto njih optuzeno je za zloc¢in po hudud zakonu, a 50 posto ne zna da ima
pravo na advokata. Vec¢ina Zena optuzenih za krsenje hudud propisa oslobo-
dena je, ali su gubile u prosjeku pet godina u zatvoru, kao i svoj ugled.!!

Rad Jahangira i Jilanija, zasnovan na dobro dokumentiranom istrazivanju,
izvrstan je primjer studije kakvu bi islamski ucenjaci i institucije morali
provoditi. Mi tvrdimo da bi se u€enjaci i institucije, u slucajevima kada ne
mogu sami provesti istrazivanja, morali informirati o svakom istrazivanju
ili studiji o zakonima i kodeksima koje Zele proglasiti.

Da ne bi doslo do nesporazuma, moja namjera nije kriviti Serijat ka-
kav on sustinski jest, jer su se muslimanski u¢enjaci i u Pakistanu i izvan

9 Autori koriste titulu Mst., pretpostavljajuci da Citatelji znaju Sta ona znaci. Nije najjasnije,
ali najvjerovatnije je to oznaka za musammat, naziv Koji se u Juznoj Aziji obi¢no koristi za
udatu muslimanku.

10 Jahangir i Jilani, The Hudood Ordinance, str. 90.

11  S.Baldauf, ,Pakistani religious law challenged*, Christian Science Monitor (2. mart 2005).
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njega kategoricki odrekli navedene prakse kao suprotne Kur’anu i Posla-
nikovom sunnetu. Osim toga, nije mi namjera koristiti ovu kritiku kao
oruZzje protiv Serijata u Sirem smislu, s ciljem njegovog ukidanja ili preis-
pitivanja njegove valjanosti — Sto oni koji su protiv islama s rados¢u ¢ine
- nego samo tvrdim da se svi islamski zakoni koji zahtijevaju ljudsko tu-
macenje moraju formulirati s duznom paznjom i osjetljivoS¢u, primjenji-
vati holisticki i vjerno viSim ciljevima Kur’ana i sunneta, moralnim, drus-
tvenim i duhovnim, u svrhu dobrobiti i zastite covjeCanstva te stvaranja
uvjeta za pravdu, mir i sklad. Pristup zasnovan samo na tekstu, koji ne
uzima u obzir ukupnu sliku ili Zivot ¢ovjeka, otvara vrata pogresnoj pri-
mjeni i zloupotrebi zakona.

2. Trostruki talak (razvod)

Isto tako, postoji i problem trostrukog talaka. lako je ova praksa nedvoj-
beno suprotna uenjima Kur’ana i sunneta, ako se u jednom mahu izgovo-
ri talak u svrhu poniStavanja braka, u klasi¢noj fikhskoj literaturi to je pri-
znato kao valjano i pravosnazno. Razlog za to jeste Sto je drugi halifa,
Omer ibn el-Hattab, tako odlucio bez, tvrdi se, saglasnosti drugih Poslani-
kovih ashaba. Kako se smatra da oko ovog suda postoji idZma“ (konsen-
zus), tako se on smatra i valjanim, kao i da je protivno konsenzusu da se
osporava ili zabranjuje.

Zapravo, o tome ne postoji idZma‘i malo je razloga za tvrdnju da moze
postojati, zato $to ne postoji saglasnost o tome Cije se misljenje uvazava za
idZma’. Postavljanje problema iskljucivo na pitanje da li o njemu postoji
idZma“ili ne podudara se s koriStenjem pristupa orijentiranog iskljucivo
na tekst, a koji zapostavlja islamske principe. I opet je Zena ta koja trpi
posljedice. Kao komplementaran, pristup orijentiran na zZivotnu stvarnost
zahtijevao da se ne vrijedaju duh Kur’ana i sunneta, kao i da se ¢uva sve-
tost braka. Ako bi skeptici trazili dokaz, samo bi trebalo provesti istraziva-
nje i izvesti studiju o tome koje posljedice praksa trostrukog talaka ima,
ne samo po pojedince, nego i po drustvo u cjelini.

12 Mnogo je savremenih ucenjaka, medu kojima je i Syed Sulaiman Nadvi (u. 1953), koji se
nisu slagali s ovim stavom. ,Nadvi se suprotstavlja misljenju mnogih tradicionalistickih
ucenjaka koji tvrde da su se oko Omerove odluke ashabi, ili drugovi, jednoglasno slozili. Y.
Sikand, ,Triple talaq: counter-perspective (2004), dostupno na: http://www.sabrang.
com/cc/archive/2004/july04/cover10.html, pregledano 21. juna 2007.
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Stvarnost je takva da, iako je to vrlo diskutabilno, tradicionalno islam-
sko pravo daje pravo razvoda primarno muskarcu. Muzevi i neki ucenjaci
tu Cinjenicu previse kreativno tumace. Muz se moze razvesti od Zene kad
god hoce, na bilo koji nac¢in (usmeno, pismom, e-mailom, glasovnom poru-
kom itd.), u bilo kakvom stanju (ljut, pijan ili prinuden), da se od njega ne
ocekuje da da ikakav razlog, izgovor ili osnovu, bilo kome, i bez potrebe za
svjedokom.!? To $to se, prema tradicionalnom islamskom pravu, ne traZi
svjedok direktno protivrjeci Kur’anu:

A kada se vrijeme ¢ekanja navrsi, ili ih pravedno vratite ili se od njih praved-
no rastavite; a za svjedoke uzmite dvojicu pravednika medu vama i svjedo-
Cite pred Allahom. Takva je opomena upucena onome Koji vjeruje u Allaha i
Sudnji dan. A onima koji se Allaha boje, On uvijek izlaz nade. (et-Talak, 65:2)

Jedino ogranic¢eno pravo da traze razvod Zene imaju prvenstveno kroz
strukturirani pravni proces, pod mnogo uvjeta i uz dosta sputavanja, koja
su za mnoge Zene krajnje teSka. Literalisticki ili legalisticki pristup potpu-
no je neosjetljiv za probleme i patnje Zena, kao Sto sljedec¢i dogadaji iz In-
dije s prijelaza iz 19. u 20. stoljece i pokazuju.

Pocetkom 20. stolje¢a mnoge muslimanke koje su trazile razvod uvi-
djele bi da ga je izuzetno tesko dobiti. Zapravo, u nekim sluc¢ajevima jedina
opcija koja im je ostavljena bila je otpadnistvo: u tom slucaju, prema hane-
fijskom pravu, brak bi se proglasavao niStavim. Time su kr§¢anski misionari
dobili izvrstan alat da namame muslimanke u kr$¢anstvo, a one dobiju ra-
zvod. Vjerski sluZbenici, koje je u to vrijeme predvodio Maulana Ashraf Ali
Thanvi, u pocetku su bili potpuno nesvjesni toga Sta se zbiva. Zaista cudi sto
su preferirali otpadnistvo muslimanki u odnosu na mogu¢nost da se te Zene
razvedu, bez obzira na to Sto je, prema Kur’anu, razvod njima dopusten:

A njihovi muzevi imaju prece pravo da ih vrate u tom vremenu, ako imaju
Zelje za pomirenjem. A, po pravdi, prava Zena kod muzeva jednaka su pravi-
ma muzeva kod njih, iako muskarci imaju prednost nad njima za jedan ste-
pen (...). (el-Bekara, 2:228)

Medutim, ni kada je traZenje razvoda putem apostaze uzelo maha i dose-
glo jedan alarmantan nivo, vjerski krugovi nisu se okrenuli rjeSavanju
problema i uklanjaju nepravde koja je bila u osnovi tog problema, prema
tradicionalnim islamskim propisima o razvodu, nego su, umjesto toga,

13 Pogledati poglavlje o razvodu u bilo kojoj znacajnijoj pravnoj zbirci, ukljuc¢ujudi i el-Margi-
nanijevu el-Hidaju, koja je hanefijska. Hamilton (prev.), al-Hedaya by al-Marghinani.
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pribjegli telfiku (mijeSanje pravnih stavova viSe od jedne $kole), ¢ime su
zatvorili vrata konverziji velikih razmjera i izdali fetvu u kojoj se tvrdi da
konverzija ne ponistava brak.!*
Slijedi ilustrativni slucaj koji nije neuobicajen ni u nase, savremeno doba:
Tipicni slucaj: Amina

Amina, mlada telefonska operaterka u Delhiju, vratila se ku¢i jedne veceri i
na$la svog muza u zagrljaju s drugom Zenom. Cak i prije nego $to je uspjela
da se sabere, on se okrenuo i tri puta proglasio talak. Aminin brak, koji je
trajao $est godina, bio je okonéan. Sto je jo$ gore, odbio je da joj plati izdrza-
vanje za period pric¢eka (iddet, tri menstruacijska ciklusa). Danas, poslije
dvije godine, zahvaljujuéi Zakonu o pravima (na razvod) Zena iz 1986, Ami-
na Ceka isplatu duga od svog muza.'®

Prema tradicionalnom islamskom pravu, kada se tri puta izrekne talak u
jednom mahu, razvod, barem prema normama nekih $kola, postaje neopo-
ziv i razvedena Zena prakti¢no je na ulici.'® Ironi¢no, iako je u islamu razvod
braka dozvoljen, sami taj ¢in smatra se vrlo nepoZeljnim, pa je, stoga, i odre-
deno da bude tezak. Medutim, kad je rije¢ o muskim pravima i povlasticama
na razvod, to nije tako. Jo$ viSe ironije jeste u Cinjenici da, iako pravnici i
ucenjaci ne vole razvod, ne pokazuju nikakve Zelje ili potrebe da istrazuju
faktore (drustvene i druge) koji doprinose propadanju braka i na¢in na koji
bi se taj problem mogao rjeSavati u svrhu stvaranja veée bracne harmonije.

Ako bi se pridrzavali dokaza koje sadrze Kur’an i sunnet, izricanje
razvoda u jednom mahu bilo bi zabranjeno, a muslimani bi trebalo da tra-
Ze njegovo potpuno ukidanje. NaZalost, istraZivanja koja bi vodile religij-
ske dogmate, da bi stekle kakvo znanje o posljedicama koje po Zivote

14  Zajedno historijski znacajno djelo, ilustrativno za ovu temu, pogledati M. K. Masud, ,Apo-
stasy and Judical Separation in British India“, u Islamic Legal Interpretation: Muftis and
Their Fatwas (Cambridge, Massachusetts: Harvard University Press, 1996), str. 193-203.
Detaljnije izlaganje o talaku pogledati u B. Krawietz, ,Cut and Paste in Legal Rules: Desi-
gning Islamic Norms with Talfiq“, Die Welt des Islams 42:1 (april 2002), str. 3-40.

15 S.Y.Khan, ,Divorced from Reality - Amending the Triple Talaq Law*, The Times of India (5.
oktobar 2000).

16  Farzand Ahmad, ,No, triple talaq can’t be abolished, India Today, All India Muslima Personal
Law Board - intervju (31. januar 2010), dostupno na: https://www.indiatoday.in/web-exclusi-
ve/story/no-triple-talag-can-be-abolished-66207-2010-01-31, pregledano 13. februara 2011;
takoder, Frank Vogel primjecuje: ,Uglavnom na temelju (...) hadisa o tavusu od Ibn Abbasa, Ceti-
ri sunijske Skole usaglasile su misljenje da trostruki talak u jednom mahu ima iste posljedice
kao tri talaka proglasena odvojeno. U hanbelijskoj $koli, djelo koje, vise i od jednog drugog,
utvrduje stavove Skole jeste el-Mugni Muveffekuddina ibn Kudame (u. 620/1223). Ova knjiga
poznata je po tome $to navodi miSljenja svih Cetiriju sunijskih skola, kao i mnogih ranijih uce-
njaka“, E: Frank Vogel, Islamic Law and Legal System: Studies of Saudi Arabia (Leiden, Nether-
lands: Brill, 2000), str. 11.

233



Ka nasoj reformaciji / Mohammad Omar Farooq

razvedenih Zena, njihovih porodica i djece ima ovakav razvod, upadljivo
nedostaju; nastranu s tim Sto ulema, ¢ak ni muslimanski intelektualci,
previse zaokupljeni polemickim islamskim djelima, ne istrazuju ovaj pro-
blem u nekom veéem obimu, bez obzira $to grupe za zastitu ljudskih i pra-
va Zena vode kampanje za zastitu Zena i objavljuju informacije o posljedi-
cama ovakvog trenutnog razvoda. Studije koje imamo na raspolaganju
uglavnom potjec¢u od zapadnih nauc¢nika ili sekularnih istraZivaca iz ve-
¢inski muslimanskih zemalja. Medutim, na scenu stupa jedno novo poko-
ljenje islamskih feministickih naucnica, koje, uz svoje zapadno obrazova-
ne kolege muslimane, donose promjene u ovo podrucje. Obratno, institu-
cije visokog vjerskog obrazovanja jos su uvijek vezane za tradiciju i ostaju
u pozadini, jer ne priznaju potrebu da svojim nastavnim planovima obu-
hvate istraZivanja i druStvene studije.

3. Drustveni znacaj tradicionalnog naslijeda

Klasi¢no islamsko nasljedno pravo fiksno je i kruto. Serijat predvida da iza
umrlog ostali ¢lanovi porodice i srodnici imaju odredene dijelove naslije-
da, odredene iskljucivo na temelju tekstualnih izvora. Nema savremenih
studija koje istrazuju utjecaj ovih propisa na Zene, koje su, opc¢enito, medu
moZe napustiti porodi¢ne veze i obaveze; takoder je poznata Cinjenica da
Zena to ne moze. Uprkos idealiziranim tvrdnjama, Cinjenica je da, nakon
Sto se razvede ili postane udovica, ukoliko ne posjeduje vlastitu uStedevi-
nu ili neke resurse, Zena ne moZe pouzdano ra¢unati ni na koga. Sto je jo$
vaznije, tradicionalni islamski autoriteti ne prepoznaju potrebu da Zena
bude samostalna, niti vide u tome vrlinu, zato Sto se smatra i tvrdi da ¢e
ona uvijek imati neciju potporu: bio to njen otac, muz, brat, sin ili vlast i
drustvo. Bez odgovarajuc¢ih empirijskih drustvenih studija kojima bi se
istrazila priroda i opseg ovog problema, koji je izrastao na rigidnosti pro-
pisa o nasljedivanju, ne mogu se shvatiti muke i ranjivost mnogih Zena,
posebno onih siromasnih.

Uloga pravnika i vjerskih uc¢enjaka ne treba se vezivati iskljucivo za
podrucje tekstova. Pristup iz ,kula bjelokosnih“ koji se fokusira samo na
formuliranje i donoSenje propisa, dok se, pritom, zanemaruju principi
Kur’ana i sunneta, takav je da moZe donijeti nevolju mnogima. Imperativ
je da se ucenjaci upoznaju s problemom koji pokusSavaju rijesiti i s poslje-
dicama zakona i kodeksa koje izvode. Nije dovoljno tvrditi da Zena, prema
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islamskom pravu, ima pravo da naslijedi i posjeduje imovinu, dobije bracni
poklon (mehr) ili raspolaZe vlastitom imovinom. Umjesto toga, oni koji su
kvalificirani da to u¢ine moraju istraziti $ta se deSava u stvarnom Zivotu,
svakodnevici ljudi, da bi uvidjeli zaSto postoji taj ozbiljni jaz izmedu stvar-
nosti i visih ciljeva prava. Tek ¢e tada moci poceti premoscavati taj jaz.

Moors i Tripp, naprimjer, napisali su izvrsnu studiju o iskustvima Pa-
lestinki u pogledu odnosa islama prema vlasnistvu. To je ona vrsta empi-
rijskog istrazivanja kakve religijski ucenjaci i institucije treba da poduzi-
maju, ako ne sami, a onda tako $to ¢e finansirati one koji to mogu izvesti,
ozbiljno razmotriti nalaze, razumjeti ljudsko stanje te izgraditi sredstva i
pronaci nacine da se ono pobolj$a.l”

4. Brak maloljetnika (Zdravlje i druga pitanja)

Brak maloljetnika jeste praksa naslijedena iz obicaja koji su vladali u Ara-
biji prije pojave Poslanika. I danas, u nekim muslimanskim kulturama, pu-
bertet se Cesto smatra normalnom dobi za sklapanje braka. Medutim, ma-
loljetnicki brak sustinski protivrjeci slobodama i dostojanstvu pojedinca
- time se ljudima negira moguc¢nost samostalnog izbora u jednoj od naj-
vaznijih zivotnih odluka. Pod pretpostavkom da je dozvoljen brak malo-
ljetnika (s ¢ime se jedan musliman i ¢ovjek teSko moZe pomiriti), tuzna je
stvarnost da muslimanski pravnici nisu istraZili posljedice ovakvih brako-
va, posebno na zdravlje, fizicko i mentalno, kao i druge karakteristike dje-
vojcice koja u njega ulazi.

Primjera je mnogo: porodica, koja je u SAD dosla kao imigrantska iz
jedne juZnoazijske vecinski muslimanske zemlje, udaje svoju kéer, mladu
od 16 godina. Djevojc¢ica ne moZe ponijeti odgovornost za novorodence, a
zbog sve te situacije ona se ljuti na sebe i svoju porodicu. Kod nje se razvi-
ja Sizofrenija i simptomi se pogorsavaju. lako je ovo stvaran, ali anegdot-
ski slucaj, ta praksa nije neuobicajena i tacno oslikava stanje mnogih dje-
vojaka koje su udali bez njihovog pristanka. Budu¢i da je kultura mnogih
muslimanskih drustava takva da mladoZenjina prosirena porodica prima
mladuy, tu se javljaju mnogi emocionalni i drugi problemi s kojima se ne-
zrele supruge u ovoj situaciji moraju nositi.

Prema rezultatima jedne empirijske studije u Iranu, koja istrazuje
plemenske Zene, najvise je odredenih ginekoloskih problema, i ukazuje se

17  A.MoorsiC. Tripp, Women, Property and Islam: Palestinian Experiences, 1920-1990 (Cambridge,
Massachusetts: Cambridge University Press, 1996).
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na to da brak i radanje djece prije punoljetstva doprinose tim medicinskim
stanjima. Empirijska studija u Iranu koja je istrazivala plemenske Zene ot-
krila je da su odredeni ginekoloski problemi rasprostranjeniji, a sugerira se
da brak i radanje djece u ranoj dobi doprinose zdravstvenim stanjima:

Ginekoloski problemi povezani s trudno¢om i porodajem ispitani su kod
1.010 udatih Zena polunomadskog plemena Kaskaji. Najces¢i problemi bili
su cistokela (prolaps besike, 56,0%), prolaps materice (53,6%) i rektokela
(40,4%). Nadeno je da je ucestalost drugih problema, kao $to su ektopija i
upala grli¢a materice, urinarna inkontinencija i dispareunija, izmedu 24% i
40%. Najvazniji faktori koji dovode do ovih visokih stopa ucestalosti pro-
blema jesu sklapanje braka u ranoj dobi, veliki broj porodaja i lo$ pristup
medicinskim objektima, iako se i nacin Zivota u ovoj zajednici moze smatra-
ti vaznim faktorom.!®

U drugom empirijskom radu, istraZivanju o faktorima koji utjecu na razvod
u jednoj tradicionalnoj muslimanskoj zajednici u Banglade$u, nadeno je:

Niski drustveno-ekonomski status mladoZenje i mlade, nepismenost i skla-
panje maloljetnickog braka povecava vjerovatnoéu za razvod.'’

Mnoge vecinski muslimanske zemlje ve¢ su ozakonile minimalnu dob u
kojoj djevojke i mladi¢i mogu sklopiti brak:

Ni u Kur’anu, ni u Poslanikovim hadisima ne spominje se konkretno koja je
odgovarajuca dob za brak. Istina je da Kur’an ¢asni govori o ,bra¢noj dobi‘,
ali ne odreduje neku konkretnu dob, tako da se ostavlja da se ona odredi
prema okolnostima i klimatskim uvjetima. Svaka zajednica, zato, ima pravo
da odredi dob za brak koju smatra adekvatnom za razvoj pojedinih njenih
pripadnika.?’

U islamu nema fiksirane dobi za brak, mada neke muslimanske zemlje mogu
usvojiti zakone kojima se predvida minimalna dob. U nekim fikhskim tek-
stovima (npr. el-AdZelijevom es-Sara’ir fil-fikh i Hillijevom Ser‘i el-islam)
spominje se devet godina, bez objasnjenja zasSto i na ¢emu je zasnovan izbor
te dobi.?!
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Ve¢ina muslimanskih zemalja danas je zakonom propisala minimalnu dob
za brak. Naprimjer, u Indiji je minimalna bra¢na dob 21 godina za muskarce
i 18 za Zene; u Pakistanu, u Maleziji i u nekoliko arapskih drzava ta dob je 18
za muskarce i 16 za Zene (...).%2

Ovakvi zakoni ¢esto se usvajaju zbog pritiska izvana i uz podrsku religij-
skog establiSmenta, te povecavaju jaz izmedu tradicionalnog religijskog
stajaliSta i snaga unutar muslimanskih drustava koje ukazuju na nova,
akumulirana ¢ovjekova znanja i iskustva. Tradicionani pristup ovakvim
pitanjima jeste da Kur’an govori o ,dobi tj. ,zrelosti za brak” (belagu ni-
kah, sura en-Nisa, 4:6) i ona se opcenito identificira s pubertetom. Medu-
tim, budu¢i da Kur’an ne navodi neku posebnu dob za brak, a saznanja o
negativnim posljedicama na rani brak moraju se uzeti u obzir, islam ostav-
lja drustvu da uspostavi svoju dinamiku ili iskustveni standard u tom po-
gledu. Takvo postavljanje standarda, naravno, zahtijeva uputu iz sunneta,
kao i empirijska drusStvena istrazivanja tokom duZeg perioda.

Naravno, svako empirijsko istrazivanje moze se pobijati alternativnim
empirijskim studijama, posebno ako su radene da podupru unaprijed stvo-
rene ideje ili da se uklope u ve¢ formulirane zakljucke. Obaveza je da, kada
se islamski fikh upotpunjuje empirijskim saznanjima, postoji neko novo sa-
znanje. Medutim, istraziti razmjere problema ili ne - u odgovornosti je onih
koji formuliraju islamski zakon. I, bez obzira na njihov pristup orijentiran
na tekst, ako bi ucenjaci uspjeli unijeti drustvene istrazivacke programe u
obrazovanje, obuku i praksu, napravili bi iznimno dobar posao s tim.

5. Kontrola radanja (Ceste trudnoce)

Poznato je da je muslimanski svijet regija s velikim rastom stanovnistva.
Nekoliko veéinski muslimanskih zemalja, poput Bangladesa i Pakistana,
na popisu su drzava sa velikim brojem stanovnika u kojima je rasireno
siromastvo. Posljedica spoja mnogoljudnosti i siromastva jeste joS vece
siromas$tvo. Za ogromnu veéinu ljudi, kvalitet Zivota stagnirao je na vrlo
niskom nivou ili jo$ uvijek opada. Vjerske institucije su, generalno, protiv
bilo kakve politike ili programa kontrole radanja. Razlog za to jeste Sto se
smatra da je kontracepcija nespojiva s islamom, jer o Zivotu i smrti odlu-
Cuje Allah, pa stoga ljudi ne smiju pokusavati mijeSati se u reproduktivni
proces ili utjecati na njega.

22 ].Hussain, Islam: Its Law and Society (Annandale, Australia: Federation Press, 2004), str. 79.
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Ma kako se pozivali na retoriku pravde i humanizma (insanijjet), ¢i-
njenica je da se dopusteno i zabranjeno u islamskom pravu odreduje time
da li ga podupiru ili potvrduju islamski tekstualni izvori, a ne razmatra-
njem ljudskih faktora. Ne mogu muslimanski pravnici, koji ¢ine iskljucivo
muske krugove, adekvatno shvatiti kroz kakvo iskustvo prolazi Zena to-
kom trudnoce ili kako je tesko radati djecu mnogo puta tokom skoro cije-
log reproduktivnog doba. Na zdravlje i Zene i djeteta utjece to Sto majka ne
mozZe zadovoljiti svoje fizicke i emocionalne potrebe. Ovakvo stanje do-
datno pogorsava tendencija muslimanskih kultura ka patrijarhatu, sto za
rezultat ima jedno okruZenje u kojemu su problemi oko trudnoce, poroda-
jaiodgoja djeteta potpuno stavljeni na teret Zeni. Previse je porodica koje
Zive u siromastvu - zato Sto su velike i zato Sto gaje arhai¢ne kulturne
veze. Pravnici su svjesni ovih pitanja, ali ne posvec¢uju dovoljno truda da bi
ih istrazivali i jo§ manje da bi ih rjeSavali.

I[slamsku jurisprudenciju ¢ine odredeni principi koji dopustaju prila-
godavanje, ¢ak i onog Sto je proglaseno u svetim tekstualnim izvorima, a ti
principi su: masleha (javni interes), istihsan (pravna preferencija), darura
(nuzda) itd.® Svaki ovaj pravni princip (koji predstavlja sekundarnu me-
todologiju) dao je odredenu dinamiku procesu idZtihada. Ipak, ¢ak i s
ovim dodatnim alatom, islamsko pravo i jurisprudencija ostaju i dalje su-
Stinski ,mikropravni“ - odnose se na pitanja i interese vjernika pojedin-
ca.** Osim toga, za jedan nacin Zivota koji se smatra tako obuhvatnim,
pravni alat previse je oskudan za ucinkovito rjeSavanje svih zivotnih pro-
blema i izazova i uz dovoljnu dinamiku. AbuSulayman s pravom istice:

Buduc¢i da se metodologija u islamskoj misli raspoznaje po obuhvatnosti pred-
meta primjene, potrebno je da se raspoznaje i po obuhvatnosti svojih metoda.
Podrucdje primjene za muslimane je Zivot, u svim svojim aspektima. Oni su oba-
vezni da u njemu traZe znanje i spoznaju i da nastoje svim raspoloZivim sred-
stvima da ono $to rade u Zivotu usmjere ka svojim ciljevima. Medu pouzdanim
sredstvima stjecanja znanja i spoznaje nema nijednog koji bi muslimani smjeli
zanemariti, bilo ono materijalno, semanticko, umjetnicko, nauc¢no, empirijsko,
racionalno, kvantitativno, kvalitativno, teorijsko ili analiti¢cko.?

Bez provodenja istraZivanja zasnovanog na potrebama stvarnog Zivota,
sve pravne norme, propisi i odluke izvode se orijentacijom na tekst, usljed

23 AbuSulayman, Crisis in the Muslim Mind, str. 38, 42-43. ] hanefijska i malikijska $kola uvaza-
va vrijednost istihsana. Medutim, razlikuju se po opsegu i prirodi ovog pojma. O malikij-
skom stavu, vidjeti Abu Zahrah, ,The Fundamental Principles of Imam Malik’s Figh“.

24  Krawietz, ,Cut and Paste in Legal Rules: Designing Islamic Norms with Talfiq"

25 AbuSulayman, Crisis in the Muslim Mind, str. 98-99.
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Cega su argumenti neuskladeni, ne samo sa stvarnos¢u nego i s nekim vaz-
nim ucenjima Kur’ana. To mozemo ilustrirati prije svega ovako: Stvoritelj
kaze da muskarac i Zena ne treba da se Zene i udaju ukoliko ne mogu izdr-
Zavati porodicu. A dok Bog ne omogucéi naredene finansijske uvjete, oni
treba da cuvaju svoju cednost: ,Neka cuvaju cednost oni koji nemaju mo-
gucnosti za brak (...)“ (en-Nur, 24:33). Zanimljivo, ovo jasno stajaliSte pro-
tivrjeci tradicionalnom glediStu, prema kojem se veli¢ina porodice ne po-
vezuje s njenom moguéno$éu da se izdrZzava. To je isto kao i re¢i da nas
Allah ne smatra odgovornim za neobuzdano razmnoZzavanje, bez mudro-
sti, zdravog razuma ili savjesti. Drugim rijec¢ima, to je kao da mi muslimani
nemamo odgovornosti da osiguramo ¢ak i ono osnovno za nasu djecu.

Osim toga, Kur’an odreduje normu da majke doje bebe pune dvije go-
dine: ,Majke e dojiti svoju djecu dvije pune godine, a otac je obavezan da
ih izdrZava u skladu sa svojim mogu¢nostima“ (el-Bekara, 2:233). Neos-
porna je fizicka i emocionalna korist tako dugog dojenja djeteta. Medutim,
nuzna posljedica dvogodisnjeg dojenja jeste da izmedu svake trudnoce
moraju proc¢i bar dvije godine.

Da ponovimo, ovo su argumenti i dokazi orijentirani na tekst i sluze
da ilustriraju ozbiljne greSke tradicionalnog islamskog stajaliSta, c¢ak i
kada se ono izvodi iz tekstualnih izvora. Zapravo, ocigledna konfuzija u
pogledu izvora islamskog znanja, relevantnih istrazivackih metoda, kao i
prateceg istrazivackog alata, mora se otkloniti:

Historijski, muslimani su troS$ili ogromnu energiju kada su poceli diskutira-
ti o pitanjima nevidljivog, teologiji i filozofskim sofisterijama, bave¢i se
ovim pitanjima kao da su boZanski izri¢aji (...). VaZno je da, u ovoj studiji
islamske metodologije, ne smijemo pomijesati izvore islamskog znanja, a to
su objava (vahj), razum i prirodni zakoni univerzuma, sa sredstvima za vo-
denje istrazivanja i studije. Svako naucno podrudje ima vlastita sredstva
koja mu konkretno odgovaraju. Jasno je da se islamske discipline moraju
zasnivati na objavi (vahj), razumu i zakonima i standardima koje je Allah
dao stvorenom svijetu. Ovako utemeljene, nove islamske discipline razliko-
vat e se po svojoj obuhvatnosti i otvorenosti za svako sredstvo i svaki na¢in
proizvodenja znanja od Kkoristi za ¢ovjeCanstvo.?

Iako je jasno da je potrebno pomijeriti fokus djelokruga i paznje islamskih
pravnih studija ka empirijskom istrazivanju kako bi se obuhvatila drus-
tvena stvarnost, postoji i potreba razlikovanja izmedu makro i mikropo-
sljedica. U tom pogledu, u jednoj ravni, muslimanski pravnici moraju biti

26  AbuSulayman, Crisis in the Muslim Mind, str. 60.
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osjetljivi na pitanja Zenskog zdravlja i drugih povezanih faktora. U sasvim
drugoj ravni, oni, takoder, moraju razmatrati ukupne negativne posljedice
eksplozivnog rasta stanovnistva po ekonomiju i drustvo, posebno u glo-
balno konkurentnom ili svadljivom okruZenju.

6. Polemike o islamskoj ekonomiji i finansijama

Jedno savremeno podrucje koje svjedoc¢i jasnom utjecaju empirizma jeste
podrucje islamske ekonomije i finansija - empirizam je na finansije izvr-
Sio nesrazmjerno veci utjecaj nego na ekonomiju. Pokret islamskog ban-
karstva i finansija pojavio se kao uocljiv fenomen u vecinski musliman-
skim zemljama, a postao je i dijelom glavnih tokova finansijskih operacija
na Zapadu. Cijeli pokret proistekao je iz pretpostavke da su savremena
ekonomija i finansijski sistem zasnovani na kamati i iz potpunog poisto-
vjecivanja kamate s lihvarenjem (riba), Sto je posljedicno dovelo do toga
da se taj sistem smatra zabranjenim. Stoga mnoge revivalisticke snage
Zele vidjeti jednu ekonomiju bez kamate.

Zbog dihotomije izmedu religijskog i sekularnog obrazovanja, malo je
muslimanskih pravnika i u¢enjaka koji poznaju podrucje moderne ekono-
mije i finansija. Bez ozbira na ovaj nedostatak, nista ih ne sputava da izda-
ju fetve (pravna misljenja s religijskog stajaliSta) o toj temi. Pomoc¢ je na-
dohvat ruke u liku novog narastaja nauc¢nika i prakticara iz podrucja eko-
nomije i finansija. Ovi stru¢njaci pomaZzu pravnicima da bolje razumiju
savremene Cinjenice i procese. Oni, takoder, poduzimaju relevantna empi-
rijska istrazivanja. Pitanje je kako je ovaj aranzman utjecao na shvatanje
pravnika i vjerskih uc¢enjaka? S tim u vezi, dajemo tri ilustracije:

(a) Yusuf al-Qaradawi poznat je i priznat kao jedan od vodec¢ih sa-
vremenih islamskih pravnika i u¢enjaka. Njegove misli i stavovi imaju
modernisticki prizvuk, ali je u njima nepogresivo o¢uvana jedna duboka
privrzenost autenti¢nosti islama. Opcenito, on ocrtava granice jednog
umjerenog stava o vedini pitanja naSeg vremena i danasnje generacije
veoma ga postuju. Od njega se traZe fetve o raznim savremenim pitanji-
ma, medu Kojima i misljenje o islamskoj ekonomiji i finansijama. Bio je
dekan Odsjeka za islamske nauke na Fakultetu za Serijat i islamske stu-
dije u Kataru i ¢elnik je Evropskog vijeca za fetve i istraZivanja. Njegova
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knjiga Zakonito i zabranjeno u islamu?®”* popularna je medu muslimani-
ma zbog svoje moderne perspektive. U ovoj knjizi, on piSe o mudrosti
zabrane kamate:

Stroga je zabrana kamate u islamu plod njegovog dubokog interesa za moralnu,
drustvenu i ekonomsku dobrobit Covjecanstva. Islamski ucenjaci, kada objasa-
njavaju logiku ove zabrane, daju ¢vrste argumente, a novije studije potvrduju
njihova misljenja, uz neke dodatke i prosirivanje njihovih argumenata.?

Interesantno, ali ne i neocekivano, nema daljih uputa ili informacija o
ovim ,novijim studijama koje potvrduju njihova misljenja“. Naprimjer,
sljede¢u opasku uputio je prevodilac i komentator kanonske hadiske zbir-
ke Sahih Muslim, ali koji nema obrazovanja iz ekonomije ili finansija:

Posljednja istrazivanja u ekonomiji dokazala su bez i sjene sumnje da je kamata
kriva za ekonomsku krizu u svijetu. S porastom kamatne stope, marza profita
opada i investitor vise voli posuditi svoj novac s kamatom, nego ga uloZiti u neki
posao i preuzeti rizik (...). Sve ve¢i rast na kamati zasnovane ekonomije jeste
zavjera sebicne i bezdu$ne imu¢ne klase protiv drugih proizvodnih ¢inilaca.?®

Da, kamata je imala ulogu u spomenutoj krizi, ali i ovdje je izrecena nasu-
micna tvrdnja o ekonomijama koje dozvoljavaju kamatu, a da nije dat ni-
jedan dokaz kojim bi se ta tvrdnja potkrijepila.

lako empirijske studije zagovornika islamskog bankarstva i finansija
postoje, isticu se dva problema kad je rije o stavovima tih u¢enjaka. Prvo,
oni su skloni formulirati svoje stavove tako autoritativno da ne ostaje mno-
go prostora za bilo kakvo alternativno stajaliSte. Oni snose krivnju zato $to
ne otkrivaju da iz Cetiriju izvora - Kur’ana, hadisa, idZma‘a i kijasa - iznose
uglavnom spekulativno ili probabilisticko znanje, zbog ¢ega nijedna izdata
fetva nije bozanska zapovijed, nego na Kur’anu i sunnetu zasnovan ljudski
konstrukt. Da ne bi bilo nesporazuma, kao $to sam ve¢ spomenuo u ovoj
knjizi, Kur’an za muslimane jeste izvor Kkoji daje sigurno znanje, ali to se ne
odnosi na ljudsko tumacenje i shvatanje Kur’ana. Drugo, isti ti stru¢njaci ne
priznaju postojanje empirijskih studija koje pobijaju njihove tvrdnje.

Naprimjer, Syed Nawab Haider Naqvi vodec¢i je pakistanski ekonomist
koji je doktorirao na Princetonu, bivsi direktor Pakistanskog instituta za ra-
zvoj ekonomije u Islamabadu (1979-1995) i autor djela Etika i ekonomija:

27  *Objavljena u Bosni i Hercegovini u dva izdanja, pod nazivom Halal i haram u islamu.
28  Al-Qaradawi, Approaching the Sunnah, str. 265.
29  Siddiqi, (prev.), Sahih Muslim, vol. iii, str. 832, hadis no. 2021.
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islamska sinteza. Poucno je njegovo empirijsko istraZivanje, zasnovano na po-
dacima iz Pakistana i predstavljeno u radu ,Islamsko bankarstvo: evaluacija“:

Muslimanski ekonomisti naglasavaju da logika norme (djelotvorni razlog,
‘illet el-hukm) o zabrani lihvarenja (riba) nije samo matematicka formula
koja se koristi da se zara¢una kamata, nego su to Stetne posljedice koje riba
ima po raspodjelu prihoda i bogatstva. Takvo stajaliste trebalo bi zauzeti
zato Sto, protivno Nozickovom nekonzekvencijalizmu (Nozick, 1974), islam
vrednuje ispravnost (ili neispravnost) konkretne politike prema tome da li
su njene posljedice prihvatljive s moralne, ekonomske i drustvene tacke gle-
dista. Medutim, takva tvrdnja sustinski je jedna upitna hipoteza, koja se
mora ispitati s teorijskog i empirijskog stajalista.

Ovdje smo ispitali ovaj argument, Koriste¢i pakistanske podatke (...). Situa-
cija u drugim muslimanskim zemljama takoder se moZe ispitati na sli¢can
nacin. Moralo bi biti jasno da informacije date u tabeli ne potvrduju nedvo-
smisleno navedene hipoteze, ve¢ pokazuju da i profit i dobit od kamate - kao
i druge vrste prihoda navedene u tabeli - idu vise u korist bogatasima nego
grupama sa srednjim i niZzim prihodima; oni s najniZim prihodima ne dobija-
ju nista od kamata i skoro nista od profita. Razlog za to jeste Sto je pocCetna
raspodjela prihoda izrazito nejednaka... Zato ¢e se onima koji imaju vise dati
jos$ viSe! Tabela cak jasno pokazuje da je, relativno govoreci, dobit od kamate
vaznija od profita za grupe s niZzim i srednjim prihodima (od 1.001 do 4.000
pakistanskih rupija) i obratno za grupe s viSim primanjima (4.000 pakistan-
skih rupija i vise).3

Iako su ovi zakljuéci zasnovani na iskustvu jedne zemlje, rezultati Naqvi-
jevih istrazivanja suprotni su rasirenom shvatanju. Ako su i profit i kama-
ta viSe u interesu bogatih, onda je pogresno usmjeriti paznju samo na ka-
matu. Osim toga, ako je kamata vazZnija grupama s niZim prihodima, a pro-
fit (ne kamata) vaznija grupi s viSim prihodima, onda uobicajene tvrdnje
zagovornika islamske ekonomije treba temeljito preispitati.

Poenta je da su, zato $to ne znaju koliko su vazna empirijska istraziva-
nja i kakva je njihova uloga, religijski pravnici i ucenjaci skloni iznositi
neutemeljene tvrdnje, ¢esto bez ikakvog konkretnog dokaza.

(b) Sayyid Abul A‘la Mawdudi (1903-1979) bio je jedan od najutjecajni-
jih muslimanskih li¢nosti 20. stoljec¢a i osniva¢ DZemaat-e-islami, politicke
stranke sa sjediStem u Pakistanu. Smatra se jednim od zacetnika globalnog
islamistickog revivalistickog pokreta. Takoder je snazno utjecao na pojavu

30 S. N. H. Nagvi, ,Islamic Banking: An Evaluation®, IIUM Journal of Economics and Manage-
ment, 8:1 (2000), str. 41-70.

242



Islamski fikh i zapostavljene empirijske osnove

islamskog bankarstva i finansija. Njegova knjiga o interesu (sud), izvorno na-
pisana na urdu jeziku, raspirila je strasti oko toga zasto je kamata zabranjena
u islamu. Odlomci koji slijede preuzeti su iz prijevoda te knjige na bengalski
- do danas se nije pojavio prijevod na engleski - Interes i moderno bankarstvo
[Sood o Adhunik Banking]. Njegovo stajaliSte o tome kako da vlast zadovolji
neprofitne potrebe javnosti jeste sljedece:

Treca kategorija duga odnosi se na javni sektor. Vlasti ponekad moraju po-
segnuti za javnim dugom, bez ikakve povezanosti s profitom, u slucaju ne-
predvidenih situacija ili rata. U modernim ekonomijama, takve potrebe op-
¢enito se zadovoljavaju stvaranjem drzavnog duga i, naravno, koriStenjem
instrumenata koji podrazumijevaju kamatu. Medutim, u jednom islamskom
sistemu moguce je ostvariti i sasvim suprotno. Sve dok vlast obavjestava
javnost o svojim potrebama, javnost i institucije spontano ¢e i neposredno
izdvajati iz svojeg bogatstva i prihoda za javnu riznicu. U jednom sistemu
bez interesa, a koji takoder funkcionira na sistemu zekata, narod ¢e biti toli-
ko ekonomski napredan da ¢e bez briga i bez oklijevanja ponuditi dio svog
viska vlastima. Ako se ni tako potrebe vlasti ne zadovolje, vlada moze traziti
pozajmicu i narod ¢e dobrovoljno i spremno ponuditi veliki beskamatni za-
jam. Ako se ni time ne zadovolje potrebe vlasti, onda ona moZze poduzeti
neke od ovih koraka da ucinkovito rijesi problem i zadovolji svoje potrebe:

a.  Vlada ¢e koristiti resurse iz prikupljenog zekata i humsa (petina plije-
na skupljenog od neprijatelja tokom rata).

b.  Vlada ¢e javnim dekretom omoguciti uzimanje, na zajam, procenta de-
pozita koji se drzi u bankama. Bas kao $to vlast ima mo¢ i pravo da
nametne regrutaciju ili mobilizaciju u vojne svrhe ili da rekvizicijom
zaplijeni kuce, vozila i druge potrebne stvari koje pripadaju stanovnis-
tvu, ona, takoder, ima ovlasti i mo¢ da nametne bankama zahtjeve za
vecim pozajmicama vladi.

c.  Posljednje sredstvo bilo bi Stampanje novca u skladu s potrebama vla-
sti. To je isto Sto i zaduZivanje u ime javnosti. Medutim, to bi bilo po-
sljednje pribjeziste. Ako nema drugog nacina da se zadovolje potrebe
vlasti, tek tada se poseZe za ovom opcijom, zato $to ona povlac¢i mnoge
negativne ekonomske posljedice.!

Mawdudijeve tvrdnje ne oslanjaju se ni na kakva istrazivanja ekonomske
historije, niti na ekonomsko iskustvo ¢ovjecanstva; ovi su stavovi Cista
utopija. Savremeni muslimanski u€enjaci viSe ne smatraju hums ili ratni
plijen izvorom steCenog javnog bogatstva. Zagovarati zekat kao sredstvo

31 S.A. A Mawdudi, Sood o Adhunik Bankina [Interes i moderno bankarstvo] (Dhaka, Bangla-
desh: Adhunik Prokashoni, 1987), st. 134-135.
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za zadovoljavanje potreba vlasti, posebno u vrijeme kada su muslimanske
drzave sve samo ne islamske, niti je razborito niti prakticno. Zahtjev da
banke daju vladi beskamatni zajam ismijale bi ¢ak i postojece islamske fi-
nansijske institucije; on bi mogao dovesti do toga da ljudi povuku svoju
gotovinu ako bi takva politicka mjera ikada i bila uspje$no provedena. I
posljednje sredstvo, Stampanje novca i banknota kada im je to potrebno
jednostavno priziva ekonomsku katastrofu kroz neobuzdanu inflaciju,
onakvu kakva je pogodila Njemacku u periodu izmedu dvaju svjetskih ra-
tova. Cak ni kao posljednje pribjeZiste, to nikada ne bi smjelo biti opcija.
Treba napomenuti da je Mawdudi o ovim pitanjima pisao davno prije po-
jave islamske ekonomije kao nezavisne discipline. Stoga ovo nije Kkritika
upucena njemu konkretno, nego op¢em nedostatku svijesti ili opéem za-
nemarivanju empirijskih osnova mnogih nasih zakona, ideja i propisa.

U navedenim shvatanjima moZe se razabrati implicitno odbacivanje
ekonomskog ¢ovjeka (homo economicus), racionalnog aktera, ,koji gleda
samo vlastiti interes®, $to je vladaju¢a pretpostavka savremene ekonomi-
je. Medutim, ako su Mawdudijevi stavovi odraz islamskog covjeka (homo
islamicus), onda u njegovim hipotezama postoji ozbiljan problem, zato $to
ne samo Sto ih niSta ne podupire, nego obratno: kako je receno u Kur’anu,
islam sam po sebi ne odbacuje faktor li¢cnog interesa, koji je sustina homo
economicusa.

Ko primi uputu, primi je na svoju vlastitu Korist: a ko zastrani, to ini na
svoju vlastitu Stetu (...). (el-Isra’, 17:15)

vy 2

(..) A ko se prociScuje, €ini to za korist duse svoje (...). (Fatir, 35:18)

Ko ¢ini dobro, za svoju dusu ga ¢ini, a ko €ini zlo, ¢ini ga protiv sebe. (el-DZa-
sija, 45:15)

Stoga ne C¢udi Sto jedan od problema s kojim se suocavaju islamske finan-
sijske institucije podrazumijeva to $to homo islamicus oponasa homo eco-
nomicusa.** Time se moZe objasniti zasto se za mudarabu i musaraku,
zasnovane na principima zajedni¢kog preuzimanja rizika i gubitka, tvrdi
da su transakcije koje su islamski valjane i prihvatljive, dok je realnost
takva da su one najmanje prisutni instrumenti u portfolijima islamskih

32  ].Useem,,Banking On Allah: Devout Muslims don’t pay or receive interest. So how can their
financial system work?“, Fortune (10. jun 2002); M. Faroogq, ,Self-Interest, Homo Islamicus
and Some Behavioral Assumptions in Islamic Economics and Finance®; International Jour-
nal of Excellence in Islamic Banking and Finance, 1:1 (januar 2011), str. 52-79, dostupno na:
http://ssrn.com/abstract=1740729, pregledano 11. februara 2011.
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finansijskih institucija (IFI). MoZe se tvrditi da islamske finansijske insti-
tucije jednostavno nisu kako valja privrZene islamu, pa da zato ne uzimaju
ozbiljno one islamski idealne nacine podjele profita i gubitka (PLS). Me-
dutim, stvarnost je mozda dosta sloZenija.?®

(c) Muhammad Taqi Usmani vrlo je cijenjen u tradicionalnim islam-
skim ucenjackim krugovima. Priznati je stru¢njak za podrucja islamske
jurisprudencije, hadisa i sufizma. Smatra se i stru¢njakom za ekonomiju.3*
Nedavno je bio i sudija Apelacionog Serijatskog suda pri Vrhovnom sudu
Pakistana. Medu onim je stru¢njacima za Serijat kog islamske finansijske
institucije najviSe traze. Takoder je i zamjenik predsjednika Islamskog
fikhskog vijeéa, sa sjediStem u DZeddi, organu Organizacije islamske sa-
radnje (OIC).

Usmani tvrdi da ne vjeruje da u islamu postoji ikakva ideja vremen-
ske vrijednosti novca:

U Serijatu nema koncepta vremenske vrijednosti novca.?

Mnogo je muslimanskih ekonomista koji se niposto ne bi slozili s ovim
shvatanjem. Neki tvrde da islam priznaje vremensku vrijednost novca, ali
samo onda kada se radi o transakciji koja podrazumijeva nenovcana sred-
stva. Dakle, vremenska vrijednost novca u zajmovima nije prihvatljiva.?®
Drugi, kao Sto je El-Gamal, koji drzi katedru za islamsku ekonomiju i fi-
nansije, tvrde: ,Ideja da u islamu bogatstvo nema vremensku vrijednost
lazna je. Ideja da je novac sterilan (da ne raste sam od sebe) i da nema
vremensku vrijednost jeste - zapravo - dio tradicionalne doktrine Kato-
licke crkve i prili¢no je strana islamu.“*” Usmani takoder tvrdi:

Instrument kamate ima stalnu tendenciju da ide u prilog bogatima i protiv
interesa obi¢nih ljudi.*®

33 M. 0. Farooq, ,Partnership, Equity-Financing and Islamic Finance: Whiter Profit-Loss Sha-
ring?“, Review of Islamic Economics, 11 (2007), str. 67-88.

34  Albalagh, ,Mufti Taqi Usmani“, dostupno na: http://www.albalagh.net/taqi.shtml, pregle-
dano 30. maja 2007.

35  Usmani, An Introduction to Islamic Finance, str. xvi.

36 ,Negiranje ekonomske vrijednosti vremena u sluc¢aju zajma znaci da se vrijeme drugacije
tretira u zajmu i u prodaji.“ R. Saadallah, ,Concept of Time in Islamic Economics®, Islamic
Economic Studies, 2:1 (1994), str. 81-102.

37  El-Gamal, A Basic Guide to Contemporary Islamic Banking and Finance (Plainfield, Indiana:
Islamic Society of North America, 2000, str. 12, fn. no. 3.

38 Usmani, An Introduction to Islamic Finance, str. 113.
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Kao i mnogi religijski uc¢enjaci, Usmani je sklon da autoritativno iznosi
stajaliSta, ne dajuci dokaze. Medutim, kako smo ranije diskutirali, Naqvije-
va empirijska studija, zasnovana na stvarnim podacima iz Pakistana, nije
u skladu s ovim smjelim tvrdnjama.

Zapravo, mnogi su pravnici skloni tome da ne navode dokaze ne samo
kada piSu u svom vlastitom podrucju, islamskom fikhu, nego i kada pisu o
drugim oblastima (naprimjer, ekonomiji), za koje tek treba da pokazu
strucnost. U istoj knjizi, u poglavlju pod naslovom ,Osnovna razlika izme-
du kapitalisticke i islamske ekonomije“, Taqi Usmani o kapitalistickoj eko-
nomiji piSe sljedece:

Kamata, kockanje, spekulativne transakcije teze da koncentriraju bogatstvo
u ruke manjine.*

Iako je ta¢no da je u razvijenim zemljama bogatstvo koncentrirano u ruka-
ma manjine, isto jo$ viSe vaZi za zemlje u razvoju. Zapravo, za razliku od
onog Sto Usmani u svojoj povrsnoj tvrdnji iznosi, kamata, kockanje i spe-
kulativne transakcije nisu pravi ili nisu glavni faktori koji dovode do kon-
centracije bogatstva.

Usmani smatra da je najvaznija karakteristika islamskih finansija fi-
nansiranje pokriveno imovinom.* On, nadalje, precizira da ,,(...) svako fi-
nansiranje u islamskom sistemu stvara dugotrajnu materijalnu imovinu“*
Da je napisao da ,,(...) svako finansiranje u islamskom sistemu podrazumi-
jeva dugotrajnu materijalnu imovinu®, Usmanijevo misljenje mozda bi se
moglo braniti. Medutim, ¢ak i da je njegova tvrdnja ta¢na, tada bi finansi-
ranje trgovine prestalo postojati, zato Sto ove transakcije i ne moraju do-
vesti do dugotrajne materijalne imovine. Nazalost, stvarnost je takva da
su postojece islamske finansijske institucije (IFI), zbog unapredenja proi-
zvodnje i ekonomskog razvoja, disproporcionalno uklju¢ene u finansira-
nje trgovine i finansiranje realnog sektora.

Prema Usmaniju, muSaraka i mudaraba predstavljaju jedine prave Se-
rijatske finansijske instrumente.*? Medutim, islamske finansijske institu-
cije rijetko prakticiraju ova dva modela podjele profita i gubitka. Umjesto
toga, finansiranje metodom ,troSkovi plus“ ili murabaha (uglavnom duz-
nicki instrumenti) i dalje je glavna struja u islamskom bankarstvu. U po-
glavlju ,Uspjesnost islamskih banaka - jedna realna procjena“, Usmani
iznosi zacudujuce otkrice dok jadikuje:

39 Usmani, An Introduction to Islamic Finance, str. xiv.
40 Usmani, An Introduction to Islamic Finance, str. Xiv.
41 Usmani, An Introduction to Islamic Finance, str. xv.
42  Usmani, An Introduction to Islamic Finance, str. xv.
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Ova [tj. islamska] filozofija ne moze se prenijeti u stvarnost sve dok islam-
ske banke ne prosire upotrebu musarake. Tacno je da postoje prakti¢ni pro-
blemi u koristenju musarake kao modusa finansiranja, posebno u sadasnjoj
atmosferi u kojoj islamske banke rade u izolaciji i uglavhom bez podrske
svojih vlada. Medutim, ostaje Cinjenica da bi islamske banke postepeno, u
etapama, morale i¢i ka musSaraki i da bi trebalo da povecaju finanansiranje
musarake. Nazalost, islamske banke gube iz vida ovaj osnovni zahtjev islam-
skog bankarstva, pa, stoga, nema vidljivih nastojanja da napreduju ka ovom
vidu transakcija, cak ni postepeno, ¢ak ni selektivno (...). Filozofija koja je u
temelju islamskog bankarstva, Cini se, potpuno se zanemaruje.*?

Usmani, izgleda, misli da se radi samo o tome da li je neSto svrsishodno u
pogledu privrZenosti ljudi boZanskoj uputi. Medutim, ¢ini se da je opet
homo islamicus iskazao ponasSanje homo economicusa, $to bi mogao biti

nagovjeStaj da je pretpostavka o ponaSanju koja se nalazi u osnovi homo

islamicusa problemati¢na.
Mohammad Hashim Kamali, jedan od vodecih savremenih ucenjaka
islamske jurisprudencije, kaZe da to $to islamske finansijske institucije su-
viSe veliki naglasak stavljaju na kratkoroc¢ne finansije primarno podrazu-
mijeva finansiranje trgovine, a ne proizvodnje, suprotno iskazanim ciljevi-

ma i pretpostavkama islamske ekonomije i finansija:

Kratkoroc¢na finansiranja uglavnom se odnose na finansiranje roba ve¢ pro-
izvedenih, a ne na stvaranje ili povecanje proizvodnje kapitala ili objekata
kao Sto su fabrike i postrojenja, infrastruktura itd. A ulaganje u takve objekte
jeste ono $to podstice rast realnog sektora. Zato sadasnji naglasak islamskih
banaka na kratkoroc¢na finansiranja nije u skladu s dugoro¢nim ciljevima
banaka niti s njihovom agendom drustvenog blagostanja.**

Usmani ponavlja ovaj zakljuc¢ak kada piSe:

Na kamati zasnovane finansije ne moraju dovesti do dugotrajne materijalne
imovine, dakle pribavljanje novca kroz zajmove koje daju finansijske insti-
tucije najceSce se ne poklapa s proizvedenim robama i uslugama u drustvu,
zato Sto zajmovi stvaraju artificijelni novac, preko kog se ponuda novca po-
vecava, a ponekad i umnozava, a da se ne stvara dugotrajna materijalna
imovina u istoj koli¢ini. Ovaj jaz izmedu ponude novca i proizvodnje dugo-
trajne materijalne tecevine stvara ili podstice inflaciju.*®

43
44
45

Usmani, An Introduction to Islamic Finance, str. 113.
Kamali, Principles of Islamic Jurisprudence, str. 104.
Usmani, An Introduction to Islamic Finance, str. xvi.
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Ovdje izostaje, a to se jednostavno moZe pripisati loSoj formulaciji, to Sto
se ne prepoznaje da Sokovi ponude i potraznje — Sokovi koji proistjecu iz
proizvodnje, tehnologije itd. - takoder uzrokuju inflaciju.

[ opet treba reci, ne uvaZzava se potreba da se ove pretpostavke provjere
empirijski. Medutim, u praksi je upravo to pristup koji zauzimaju obicni lju-
di. Ne ¢udi, stoga, $to je, uprkos pocetnom entuzijazmu i opredjeljenju Ira-
naca za etos islamske revolucije, vlast brzo uvidjela da su oc¢ekivanja da ¢e
javnost donirati svoj novac ili ponuditi veliki beskamatni zajam drzavi, kada
ona to zatrazi - bila krajnje nerealna. Umjesto toga, Islamska republika Iran
legitimirala je izdavanje drZavnih obveznica s fiksnom stopom vraéanja, re-
zonujudi da ovaj oblik javnog zajma nije obuhvacen zabranom lihvarenja
(riba): ,,Drzavni zajam, s fiksnom stopom vracanja, iz nacionaliziranog ban-
kovnog sistema nije isto $to i kamata i zato je dozvoljen.“

Ovim se nece reéi da je pristup koji je zauzeo Iran valjan ili da nema
problema s kamatom; visoke kamatne stope, nepravilna kolebanja kamat-
nih stopa, promjenjive transakcije, Zivot ,na kredit“ itd. mogu imati ozbilj-
ne i dugoro¢ne ekonomske posljedice. Medutim, ekonomisti opéenito ne
pripisuju ove probleme samoj kamati. Kada god kamata postane lihvare-
nje (a izrabljivanje ili zulum nepogresivi je profil lihvarenja), ona se mora
odbaciti. Medutim, pristup po kom se to dvoje poistovjecuje dovodi do
ozbiljnih problema, kao $to su razlika izmedu nominalne i realne kamatne
stope. Nominalna kamatna stopa ukljucuje premije za inflacije (dodate re-
alnoj kamati). Ako se i nominalna i realna kamatna stopa smatraju zabra-
njenim, onda muslimani moraju pronaci rjeSenje u obliku jedne ekonomi-
je u kojoj nema inflacije, $to do danas nijedno drustvo nije uspjelo.

(IT) NEKA SAVREMENA PROMISLJANJA

RavnoteZa izmedu pristupa koji je orijentiran na tekst i onog koji je orijen-
tiran na zivot zahtijeva da smisleno istrazujemo, tumacimo i definiramo
drustvene Cinjenice, procese i promjene. Muhammad Igbal, u svom vrlo
utjecajnom djelu Obnova vjerske misli u islamu, dao je jedno od najrelevan-
tnijih zapaZanja u tom pogledu:

Nema sumnje, direktni cilj Kur’ana u ovom misaonom posmatranju Prirode je-
ste probuditi u ¢ovjeku svijest o Prirodi kao simbolu. Medutim, treba istaknuti

46 M. Ariff, , Islamic Banking", Asian-Pacific Economic Literature, 2:2 (septembar 2008), str. 46-62.
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op¢i empirijski stav Kur’ana koji je u svojim sljedbenicima iznjedrio osjecanje
postovanja prema stvarnosti, zbog ¢ega su postali utemeljitelji moderne nauke.
Vazna uloga bila je pobuditi empirijski duh u dobu koje je poricalo vidljivo kao
nesto Sto, u covjekovom trazenju Boga, nema vrijednosti.*’

Ovdje Igbal govori o empirijskom stavu, posebno u nau¢nom kontekstu.
Takode spominje ,,op¢i empirijski stav®, iako smatra da je glavni nacin sa-
znavanja viSe istine - kroz bozansku objavu (tj. ono Sto je Bog prenio lju-
dima). U ovom pogledu, Igbal prepoznaje koliko je vaZno nastojanje ljudi
da Boga spoznaju kroz ono $to nam je On dao kao ajete (znakove) u Svom
stvorenom svijetu i Svojim objavama. Igbalovi stavovi o tome imaju jednu
misti¢nu dimenziju:

Nema sumnje da odnos prema religijskom iskustvu, kao izvoru BoZanskog
znanja, historijski prethodi odnosu prema drugim podruéjima ljudskog
iskustva u istoj ulozi. Kur’an, priznajuéi empirijski stav kao nezaobilaznu
etapu u duhovnom Zivotu ¢ovjecanstva, pripisuje istu vaznost svim podruc-
jima ljudskog iskustva koja daju znanje o Konac¢noj Zbilji, a koja otkriva svo-
je simbole iznutra i izvana.*®

Iako je empirijski pristup posebno dominantan u prirodnim naukama,
Igbal, takoder, istice ulogu i doprinos muslimana u drustvenim naukama.
Drugim rije¢ima, pravi djelokrug empirijskog pristupa nije bio nepoznat
ni islamu ni muslimanima; muslimani su imali predvodnic¢ku ulogu u nje-
govom razvoju:

Ibn Hazm u svom djelu Djelokrug logike istice ¢ulno opaZanje kao izvor zna-
nja; a Ibn Tejmijja u svom djelu Pobijanje logike pokazuje da je indukcija je-
dina pouzdana forma argumentacije. Tako su nastale metode posmatranja i
eksperimenta. To nije puka teorijska stvar. El-Birunijevo otkri¢e onog $to on
naziva vrijeme reakcije i el-Kindijevo otkri¢e da su ¢ula srazmjerna podsti-
caju primjeri su njenih primjena u psihologiji.*

U jednoj aktuelnoj i zaCetnickoj knjizi, Islamska teorija medunarodnih od-
nosa: Novi smjerovi islamske metodologije i misli, AbuSulayman sazima
problem nedostatka empirijskih temelja ovako:

47 M. Igbal, The Reconstruction of Religious Thought in Islam (New Delhi, India: Kitab Bhavan,
2000), str. 14.

48 Igbal, The Reconstruction of Religious Thought in Islam, str. 15. Takoder, vidjeti Kur’an, sura
Fussilet, 41:35, sura ez-Zarijat, 51:20-21.

49 Igbal, The Reconstruction of Religious Thought in Islam, str. 129.
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0d samih pocetaka usula, nalazimo da su muslimanski pravnici, kako u unu-
trasnjim, tako i u vanjskim pitanjima, na dedukciju iz islamskih tekstova
gledali kao na glavnu metodu stjecanja znanja i odrzavanja drustvenog si-
stema u skladu sa Serijatom. Oni su to nazivali istinbat el-fikh (izvori deduk-
tivne jurisprudencije). U prirodnim naukama, kakve su medicina, matema-
tika i geografija, medutim, muslimani se oslanjaju i na tekst i na razum. One
su bile empirijske, eksperimentalne i primjenjivale su i indukciju i dedukci-
ju. Drustvenih nauka, kao $to su politicke nauke, psihologija, sociologija i
socijalna psihologija, nije bilo, uglavnom zbog toga $to nije bilo empirizma i
zato $to su nedostajali sistematska indukcija i sistematsko istrazivanje co-
vjeka i njegove drustvene prirode i stvarnosti. Upecatljivi izuzetak bio je
ucenjak iz 8/14. stolje¢a Ibn Haldun (u. 1406), koji je obiljeZio pravi pocetak
stvaranja modernih drustvenih nauka.

Moramo spomenuti dva glavna razloga za ovaj neujednaceni klasi¢ni musli-
manski razvoj. Prvi je bio opc¢e zadovoljstvo drustvenim sistemom koji je
uspostavio Poslanik i koje su ojacali religijski tekstovi. Drugi razog je taj Sto
mutazilijski pokret u 9. stoljecu nije uspio adekvatno rijesiti pitanje odnosa
razuma (‘akl) i objave (vahj) u islamskom kontekstu i, posljedi¢no, nisu mo-
gli stvoriti trajnu osnovu za razvoj racionalne filozofije u islamu.

To je, u 9.1 10. stoljecu, bila uobicajena reakcija protiv tudinske grcke filozo-
fije i, s islamskog stajaliSta, neprimjerenog mutazilijskog stava o odnosu iz-
medu razuma i objave. Ova reakcija dokrajcila je mutazilijski eksperiment i,
istovremeno, donijela propast empirizma i sistematskih istrazivanja na po-
lju islamskih drustvenih studija. El-Gazalijevo (450-505 god. po H. / 1058-
1111 g. n. e) djelo Tehafut el-falasifa (Pobijanje filozofa) iz 5/12. stoljeca
prekretnica je u borbi protiv racionalizma.

Ovaj stav odrazio se i na klasi¢ni obrazovni program, u kojem se naglasava
tekst, a malo paZnje pridaje razvoju sistematskog racionalnog znanja iz pra-
va i drustvene grade. Ovaj stav, koji se ne podudara s kur’anskim stavom o
Sehadetu (onom Sto je Covjeku shvatljivo), brzo su prihvatili oni koji su bili
izolirani od promjena u svijetu ili bili konzervativni i nastojali odrzati status
quo. Kao posljedica svega toga, nestao je adekvatni unos informacija u mu-
slimanske drustvene studije i proces odlucivanja, kao i njihova povratna
sprega, a nestala je ¢ak i ideja organiziranih drustvenih nauka. Iz tih razloga
sijar je i dalje ostao formalisticko podrucje izucavanja, a ne dinamicko
islamsko empirijsko istrazivanje medunarodnih odnosa.

Nije tacno da su pravnici islamskom tekstu pristupali samo preko bozanske
objave; u tom procesu morali su se oslanjati na svoje ste¢eno razumijevanje
i znanje. Niko toj aktivnosti ne bi smio prilaziti nehajno. Nedostatak stroge
primjene empirizma, kako putem dedukcije i indukcije, tako i putem drugih
naucnih metoda, u podrudju drustvenih nauka morao je rezultirati teskim
greskama i krivim razumijevanjem. Muslimani su, uglavnom pod utjecajem
zapadnih izazova, otkri¢a i nau¢ne metodologije, suceljeni s ovom novom
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stvarnos$cu, pohitali da svoje tekstove reinterpretiraju. Unato¢ tome, nisu
uspjeli napraviti ozbiljne objedinjene studije i sistematsko istrazivanje u
podrucdju prava i drustvenih nauka (...). Danas, muslimanskom obrazovnom
sistemu jo$ uvijek nedostaje originalnosti u ovome i on je samo losa imita-
cija stranih obrazovnih sistema.*®

Islamskim zemljama potreban je novi okvir za muslimansku drustvenu misao,
zasnovan na sistematskom i objektivnom istraZivanju drustvenih aspekata Zi-
vota ljudi. Tek je tada moguce ostvariti odrziv moderni sistem filozofskih i
moralnih islamskih vrijednosti. Osim zadovoljenja ovog uvjeta, u musliman-
skim drus$tvenim studijama strogo se moraju primjenjivati induktivne i dedu-
ktivne metode. Zato ne ¢udi da idZtihada (originalnog pravnog misljenja) vise
nema od kraja 4/11. stoljeca, jer je izvorni materijal bio isti, metoda dedukci-
je ista, a u podrucjima jurisprudencije i drustvenih studija nije bilo novog do-
prinosa i povratne sprege kroz nova i trajna empirijska istrazivanja. Ukoliko
se islamske drustvene i humanisticke nauke istinski ne usklade sa svojim tekstu-
alnim osnovama kroz empirizam i ukoliko se u ovim podrucjima ne primijene i
indukcija i dedukcija, i dalje Ce se, u prakticnom smislu, vrata idZtihada sma-
trati zatvorenim, a muslimanskoj misli nedostajati dinamika i produktivnost.>

Medu muslimanima se sve viSe priznaje vaznost empirijskog istrazivanja,
posebno u podruéju drustvenih nauka:

Jedno podrucje koje muslimani ozbiljno zapostavljaju jeste podrucje drus-
tvenih nauka. Osim projekta islamizacije znanja i American Journal of Isla-
mic Social Sciences [Americki ¢asopis za islamske drustvene nauke], a obje
te inicijative pokrenuli su americki muslimani po¢etkom 1980-ih, muslima-
ni vrlo malo nastoje drustvene nauke prilagoditi svojoj autohtonoj naucnoj
kulturi. Drustvene nauke, za razliku od islamskih nauka, koje su sustinski
normativne paradigme, imaju jednu empirijsku zizu. U interesu drustvenih
nauka vise je tumacenje i opisivanje svijeta onakvog kakav on jest nego po-
stuliranje kakav bi trebao biti. Da ne stvaramo predubjedenja o tome $ta je
vaznije, moramo shvatiti da, dok su srednjovjekovne islamske nauke, prije
hiljadu godina, zaista iznosile stav o tome kakav bi svijet trebalo da bude,
one nisu priskrbile nasim pravnim ucenjacima obuku i alate neophodne za
razumijevanje svijeta kakav jest. Diskurs uleme o tome kakav bi svijet treba-
lo da bude postaje besmislen, pa time i neucinkovit, zato Sto nije utemeljen
u savremenoj realnosti. Vrlo jednostavno, ako ne razumijete gdje ste, cak i
ako znate kamo idete, necete nigdje stiéi.>?
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52

AbuSulayman, The Islamic Theory of Internationaln Relations: New Directions for Islamic
Methodology and Thought, str. 76-78.

AbuSulayman, The Islamic Theory of Internationaln Relations: New Directions for Islamic
Methodology and Thought, str. 81.

M. Khan, ,The Role of Social Scientists in Muslim Societies®, Islamic Horizon (maj 2003),
dostupno na: http://www.ijtihad.org/IslamicSocialSciences.htm, pregledano 16. jula 2007.
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Vazno je shvatiti da, iako empirijski pristup i srodna istraZivanja mogu biti
Kklju¢ni dopunski alat, moguce suieventualne zloupotrebe i pretjerane tvrdnje.

Da bi se islamska jurisprudencija nadogradila, muslimani hitno moraju
prihvatiti empirijske metode o kojima ovdje diskutiramo. Istovremeno,
posebno bi morali izbjegavati zamku empirizma - teoriju po kojoj je pori-
jeklo sveg znanja ¢ulno iskustvo.>* Bududi da je ovo stajaliSte nekompati-
bilno s islamskim, relevantni empirijski temelj mora biti iskustveno pove-
zan sa stvarnim svijetom i dopunjavati priznate islamske izvore.

(IIT) RAZUMIJEVANJE ALLAHOVOG SUNNETA
(BOZIJEG SUNNETA) I VAZNOST INDUKTIVNOG/
EMPIRIJSKOG ISTRAZIVANJA

Da shvate vaznost empirijskog pristupa, mnogim muslimanima kamen
spoticanja bilo je usko zapadno shvatanje empirizma (koje se zasniva
samo na iskustvu ili na opaZanju). Konzervativni islamski krugovi sumnji-
Cavi su: empirizam ¢e potisnuti bozansku objavu, ukljucujudéi i propise i
zabrane njome odredene. Naprimjer, kad je rije¢ o teSkim kaznama (hadd),
uopce se ne raspravlja o tome da li je ispravno primjenjivati smrtnu kaznu
ili ne; istina, postoje odredene situacije u kojima je smrtna kazna konkret-
no propisana. Medutim, bududi da je u islamu od vrhunske vaznosti da se
nevin Covjek ne kazni za djelo koje nije pocinio, vazno je uvidjeti da je
provedba teskog kaZznjavanja (hudud) ljudski, a ne boZanski proces. U ne-
kim zemljama, kao $to su SAD, sve je vise slucajeva u kojima su ljudi krivo
osudeni za zlocine koje nisu pocinili i zbog kojih su poslani na izdrZzavanje
dozivotne kazne zatvora ili zbog kojih ¢ekaju na izvrSenje smrtne kazne.
DNK-analiza i njena primjena u forenzi¢koj nauci vazan je faktor koji do-
prinosi razotkrivanju ovih greSaka pravde, jer je omogucila da se brojni
osudenici, bilo na doZivotnoj robiji ili na ¢ekanju smrtne kazne, puste na
slobodu zato $to su nadeni ¢vrsti nauc¢ni dokazi njihove nevinosti. Ovakve
situacije pomaZu da se istakne vaZnost uloge koju empirijski pristup moZe
i treba imati, naprosto zato Sto ljudi treba da uloZe sve svoje napore da

53  J.J. Koehler, ,The Influence of Prior Beliefs on Scientific Judgments®, Org. Behaviour & Hu-
man Decision Processes, 56 (1993), str. 28-55.

54  The Skeptic’s Dictionary (s. a.), dostupno na: http://skepdic.com/empiricism.html, pregle-
dano 15. marta 2007.
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omoguce da pravda prevagne i da se nevini ne osuduju i ne kaZnjavaju. Mu-
slimani, zato, moraju empirijski istrazivati kako se provode islamski zakon-
ski propisi. Strasna iskustva zakona hudud iz Pakistana jasan su podsjetnik
na to kako islamski propisi, budu¢i da ih formuliraju pogresiva, a provode
iskvarena ljudska bi¢a ili ona koja nemaju ljudskog osjeéaja, mogu dovesti
do ozbiljnih i neprihvatljivih krsenja pravde i vrijedanja islama.

Prvi korak u rjeSavanju bilo kog problema jeste istinski dokuciti i teme-
ljito protumaciti njegov karakter i opseg. Za to je potrebno induktivno istra-
Ziti problem. U ovom kontekstu, muslimanima je potrebno da steknu pouz-
dano znanje, ne samo o Poslanikovom sunnetu nego i o Allahovom sunnetu:
Bog je uspostavio odredene zakone (sunnetullah) Kkoji upravljaju svakim
prirodnim i dru$tvenim procesom, a koji se, prema Kur’anu, ne mijenjaju:>®

(Takav je bio Na$ Obicaj) da Saljemo poslanike koje smo prije tebe slali: ne-
¢e$ naci promjene u Nasem Obicaju. (el-Isra’, 17:77)

Razumijevanje sunnetullaha zahtijeva da se sada vladaju¢i, na tekst ori-
jentirani pristup islamu dopuni pristupom orijentiranim na Zivot. U tom
pogledu od suStinske je vaznosti induktivni pristup. Naprimjer, stoljeca
akumuliranog znanja iz ekonomije sada daju plod u ekonomskim princi-
pima ili propisima. To je omogucéio spoj deduktivne i induktivne metode.
Podrucje ekonomije, kao i druga drustvena podrucdja, napredovalo je istra-
Zivanjem paralela s prirodnim zakonima koji se mogu primijeniti i na
drustvo. U skladu s tim, sve predloZene hipoteze, tokom dugog perioda,
podvrgavane su empirijskim istraZivanjima. One hipoteze koje su izdrzale
test vremena sada se uvazavaju i koriste kao zakoni ekonomije. lako eko-
nomski zakoni ne mogu savrSeno prognozirati ljudsko ponasanje, ipak su,
uprkos svim svojim nedostacima, ti zakoni od Koristi za bolje rjesavanje
vrlo razli¢itih ekonomskih problema. Naravno, rijetka su rjeSenja bez nu-
spojava, a tu ekonomski zakoni nisu izuzetak.

Sli¢no, pojam sunnetullah moZe funkcionirati kao vodi¢ muslimanima
da razumiju zakone ili procese koji su u osnovi mnogih problema ili poja-
va s kojima se susre¢emo.

Nasrecu, iako su ga i sami muslimani davno zaboravili, u islamskoj
historiji ovaj teorijski i empirijski pristup nije nesto novo. U nekom pogle-
du, muslimani su barem djelimi¢no bili predvodnici u ovom podrudju;
muslimanskog ucenjaka Ibn Halduna moderni Zapad uvaZava kao oca

55 M.O0.Farooq, ,Development Demystified: An Islamic Perspective®, rad predstavljen na Prvoj
konferenciji NAAMPS-a, 9-11. aprila 1993, Chicago, Illinois.
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sociologije i historijske nauke. NaZalost, muslimani su se sve vise zaljublji-
vali u teologiju i pravo te prakti¢no napustili Ibn Haldunovu zaostavstinu.
Prema zapazanju Arnolda Toynbeea:

(..) u Prolegomeni (Mukaddima) svog djela Opca historija, on zasniva i for-
mulira jednu filozofiju historije koja je, nesumnjivo, najvece djelo ove vrste
koje je neki um ikada i igdje stvorio (..) misao koja se zacela u umu Ibn
Halduna, kada je posmatrao rusevine koje su po Magribu iza sebe ostavili
nomadi, nije stala na tome. Ta misao razvijala se u snaznom zamahu, sku-
pljajuci i promisljajuci kontraste izmedu nomadskog i sjedilackog nacina
Zivota, te analizirala karakter i jednog i drugog; duboko je promisljao gru-
pna osjecanja, osje¢aj drustvene solidarnosti ili kolektivni duh (‘asabija)
koji je nomadski psiholoski odgovor na izazove Zivota u pustinji; pronasao
vezu izmedu uzroka i posljedice, izmedu kolektivnog duha i izgradnje car-
stva i izmedu izgradnje carstva i vjerske propagande; a odatle prosirio vidi-
ke koji obuhvataju, u jednom panoramskom pogledu, uspone i padove car-
stava, stvaranje, rast, kao i padove i ru$enja civilizacija.>

Doprinos Ibn Halduna upravo je ona vrsta relevantnih teorijskih istraziva-
nja u okviru dobre tradicije razumijevanja sunnetullaha. Ibn Haldun je i
sam rekao da ga je, u tom smislu, vodio i nadahnjivao islam:

Kada se nas$a rasprava u dijelu o kraljevskoj vlasti i dinastijama izuci i kada
joj se posveti duzna paznja, naci ¢e se da sadrzi isrcpno, vrlo jasno i ¢vrsto
potkrijepljeno tumacenje, detaljno izloZeno. Ovih smo saznanja postali svje-
sni uz BoZiju pomo¢, a ne po Aristotelovoj uputi ili Mobezanovim ucenjima.>’

Nas je pak nadahnuo Bog. Vodio nas je ka nauci, Cije istine smjelo iznosimo.
Ako sam uspio izloZiti pitanja ove nauke iscrpno i pokazati kako se ona ra-
zlikuje, po svojim aspektima i karakteristikama, od svih drugih umijeca,
onda je to zahvaljujuéi BoZijoj uputi. Ako mi je, s druge strane, promaklo
nesto, ili mi se pomijesalo pitanje s ne¢im drugim, onda zadatak ispravljanja
ostaje na pazljivijem kriticaru, ali meni pripada zasluga, jer sam mu prokr-
Cio i obiljezio put. ,4 Bog Svojim svjetlom vodi koga On hoce.®

Drugi istaknuti islamski u€enjak i savremenik Ibn Halduna (djelovao svega
desetak godina prije njega) bio je e$-Satibi. E$-Satibi je bio medu onih neko-
liko u¢enjaka koji su eksplicite formulirali potrebu da se viSe upotrebljavaju

56 A. Toynbee, A Study of History (vol. 3): The Growths of Civilizations (New York: Oxford Uni-
versity Press, 1962), str. 321-328.

57  F Rosenthal (prev. s uvodom i biljeSkama), Mugaddimah, by Ibn Khaldun (Princeton: New
Jersey: Princeton University Press, 1970), str. 41. Mobezan je zoroastrijski izvor.

58 Rosenthal (prev. sa uvodom i biljeSkama), Mugaddimah, by Ibn Khaldun, str. 42. Citirani ajet
je iz sure en-Nur, 24:35.
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induktivne metode kako bi se dopunile deduktivne, koje je tada koristio tra-
dicionalni islamski diskurs. Naravno, e$-Satibi je ugradio induktivne meto-
de i u svoja djela:

Ebu Ishak e$-Satibi (...) u svojoj knjizi el-Muvafekat fi usul e$-Seri‘a [Sinteza
Serijatskih principa] izlaze filozofiju Serijata usredotocenu na svrhu prava.
Suprotno do tada prevladavajucoj deduktivnoj metodi, koja koristi analogno
rasudivanje, e$-Satibi je upotrijebio induktivni pristup. Tvrdio je da se univer-
zalni principi moraju izvoditi induktivnom analizom svih ajeta Kur’ana, a ne
deduktivnim pravilima izvedenim iz odabranih ajeta. Zakljucio je da je glavni
cilj Serijata zastita ljudskog interesa (masleha), formulirana u pet sljedecih
osnovnih podrudja: zastita li¢nosti, razuma, vjere, porodice i imetka.>®

Nazalost, induktivne metode kao dio cjelovitog metodoloskog instrumen-
tarija islamskog diskursa, kao i ovakav pristup prema idZtihadu sa stajali-
Sta filozofije Serijata ili viSih ciljeva Serijata (mekasid es-seri‘a), tradicio-
nalni islamski u¢enjaci i dalje su zapostavljali. Da se naslijede e$-Satibija i
Ibn Halduna nastavilo razvijati ka svom logickom cilju i da je njegov po-
tencijal adekvatno istraZen u razvoju i tumacenju Allahovog sunneta, onda
bi historijska putanja muslimanskog drustva i svijeta vjerovatno bila do-
sta drugacija.

Ne cudi $to je uspon zapadne civilizacije, koji ¢e uslijediti, bio poslje-
dica opéeg prihvatanja empirijskog pristupa, a ne rezultat onog orijentira-
nog iskljucivo na tekst i nesvjesnog dinamicne realnosti. Praksa zabada-
nja glave u svete tekstove, kao sto je Bibilija, i ograni¢avanja svih interak-
cija samo na nivo dedukcije daje malo ploda. Zapadna misao neprekidno
je gajila induktivnu metodu, a potom ubirala njene plodove, ne samo s
podrucja nauke nego i iz drustvenih nauka, sa stajalista prirodnih zakona.
Ovo je valjano zaokruzeno usvajanjem empirijskog pristupa. Naravno,
historijski gledano, evropska renesansa pocela je pobunom protiv vlada-
vine religijskih institucija, koje su bile orijentirane na tekst, a na koncu je
religija, Sto se moglo i predvidjeti, i marginalizirana. Nasuprot tome, in-
duktivno-empirijsko shvatanje Ibn Halduna i e$-Satibija nije se javilo iz
neke pobune protiv islamskih svetih tekstova, nego iz pobude da se bolje
shvati smisao i vaznost ,ciljeva“ (mekasid) Serijata.

59 M. K Masud, ,Communicative Action and the Social Construction of Shari‘a in Pakistan®, u Reli-
gion, Social Practice, and Contested Hegemonies: Reconstructing the Public Sphere in Muslim Ma-
Jjority Societies, Salvatore A. i M. LeVine (ur.) (New York: Palgrave-Macmillan, 2005), str. 63-64.
Vise detalja potraziti u M. K. Masud, Shatibi’s Philosophy of Islamic Law (New Delhi, India: Kitab
Bhavan, 1997); A. al-Raysuni, Imam al-Shatibi’s Theory of the Higher Objectives and Intents of
Islamic Law (Herndon, Virginia: The International Institute of Islamic Thought, 2005).
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Da li empirijski aspekt ima znacaj za odredivanje $ta je islamski zakon, a
Stane? Do sada smo, u ovoj knjizi, identificirali tri presudna uvjeta za islamski
zakon: (a) formulacija zakona mora biti ukorijenjena u temeljnim izvorima
islama; (b) on se izvodi s posebnim uvaZavanjem ciljeva (mekasid) i vrijedno-
stima islama i (c) zakon se usvaja i provodi u drustvu putem Sure. S obzirom
na receno u ovom poglavlju, ovi bi se uvjeti morali vise nijansirati. Jedan pro-
pis smatra se islamskim kada su zadovoljena sva tri uvjeta: (a) formulacija
propisa zasnovana je na glavnim izvorima islama, (b) on se izvodi s eksplicit-
nom paznjom prema mekasidu i vrijednostima islama i (c) usvajanje i proved-
ba propisa u drustvu izvodi se kroz proces dogovaranja i savjetovanja (Sura).

(IV) ZAKLJUCAK

Ukratko, naglasiti empirijski temelj od presudne je vaznosti za ponovno
vratanje ravnoteZe islamskog prava; pod ravnoteZom podrazumijevam da
orijentaciju na tekst adekvatno prati orijentacija na Zivot. U tom smislu
mora se poduzeti barem Sest mjera:

1. Mnogi drustveni problemi zahtijevaju odredeni senzibilitet kod ljudi.
Oni koji formuliraju islamske propise - a taj proces formulacije mora se
takoder preispitati - trebalo bi da budu senzibilizirani za ljudske proble-
me: od njih se mora traziti da vrse istrazivanja i prave projekte kako bi
bolje i sistematicnije razumjeli probleme koje pokusavaju rijesiti.

2. Nastavni planovi visokoskolskih institucija religijskog obrazovanja mora-
ju obuhvatiti istrazivacku komponentu koja ¢e studentima i profesorima
pomoci da shvate karakter i opseg problema za Cije rjeSavanje oni moraju
osigurati religijsko vodstvo. U tom smislu, moraju, tokom obrazovanja,
steci pristup i saznanja o rjeSavanju problema. Istrazivacke komponente,
koje odgovaraju modernim obrazovnim metodama, moraju biti obavezne
i obuhvatiti odredenu empirijsku metodologiju. Svaki student dodiplom-
skog studija morat ¢e uraditi jednu studiju koja obraduje odredeni slucaj i
podnijeti izvjeStaj o projektu, sve kao dio procesa stjecanja diplome. Na-
primjer, neki student moze voditi intervjue i ankete o iskustvu Zena s pro-
pisima nasljednog prava. Neki student moze, tokom sedmice, posmatrati
svakodnevni Zivot Zene koja ima troje i viSe djece, kako bi evidentirao ili
podijelio odredena relevantna iskustva ili pouke.

3.  Prije nego Sto formuliraju ikakav zakon, pravnici i u¢enjaci morali bi
posao stru¢ne analize ili sami poduzeti ili ga prenijeti na relevantne
istrazivace, kako bi razumjeli i naucili nesto o problemu koji obraduju.
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4. Bududi da se ljudska pogresivost mora uzeti u obzir osim u slucaju
onih nekoliko pitanja koja su izric¢ito propisana Kur’anom, svi zakoni i
kodeksi moraju se smatrati provizornim, zbog Cinjenice da je ljudsko
znanje samo vjerovatno.

5. Nakon sto formuliraju ili usvoje sve zakone i kodekse, mora se naloziti
izvodenje odgovarajuce studije o posljedicama i u¢incima datog propisa.

6. Zene se moraju ukljuditi u religijski diskurs na svim nivoima, uklju¢u-
juéiinivo idZtihada.®

Islam je uoblic¢en u skladu s ljudskom prirodom (fitra): ,Svaki Covjek ro-
den je u fitri.“** Dakle, u nastojanju da se osigura uputa i rjeSenje za Covje-
¢anstvo, vazno je da muslimani steknu bolje znanje o ljudskoj prirodi. U
teZnji da razumije ljudsku prirodu, covjek se ne moZe osloniti iskljucivo na
deduktivne metode, koje podrazumijevaju samo traganje po nekoliko tek-
stova. Na zivot orijentirana istrazivanja i empirijska djelatnost koje kori-
ste induktivnu metodologiju jesu, takoder, nezamjenjivi faktori. MoZe se
zamisliti da ¢e ovaj pristup omoguditi da, i u nase vrijeme, islamska uputa
ponovo postane djelotvorna i dinami¢na. On ¢e pomoc¢i i da se premosti
jaz izmedu ciljeva (mekasid) islamske upute i zakona koji su ponekad ne-
ucinkoviti, a ponekad protivrje¢ni iskazanoj namjeri.

60 M. O. Farooq, ,Women Scholars of Islam: They Must Bloom Again‘, Message International,
28:8/9 (aug. - sept. 2003b), str. 27-33.
61 M. M. Khan (prev.), Sahih al-Bukhari, vol. 2, hadis no. 441.
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Do ovog trenutka, neke strateSke dijelove muslimanskog svijeta zahvatili
su nasilje i nestabilnost, kako zbog unutrasnjih, tako i zbog vanjskih fakto-
ra. Naprimjer, narod Darfura suocen je s uzasnim sukobom koji je dio igre
medunarodnih sila oko nafte, dok su drugi dijelovi muslimanskog svijeta
ili pod okupacijom ili pod djelotvornom kontrolom neprijateljskih sila.
Nepismenosti siromastvo veoma su rasireni u ve¢inski muslimanskim ze-
mljama, a istaknuta su karakteristika i mnogih drugih podrucja nerazvije-
nog svijeta. Opet, u drugim dijelovima muslimanskog svijeta traje sektas-
ko nasilje, uobicajeno je da se Zene fizicki zlostavljaju, posebno zbog spo-
rova povezanih s mirazom, a slu¢ajevi bacanja kiseline na Zene, kao nacin
da se fizicki kazne zbog navodnih prijestupa, desavaju se bez procesuira-
nja pocinitelja zlocina. ,Ubistva iz Casti®, iako nisu specifikum muslimana,
deSavaju se diljem muslimanskog svijeta, pod pogreSnom pretpostavkom
ubica da imaju pravo na tako drakonsko kaznjavanje Zena. U srcu islam-
skog svijeta, gdje je najsvetije mjesto islama osnovala jedna Zena, Zenskoj
polovini stanovni$tva nije dozvoljeno da vozi, i to je tako propisano u ime
islama.! Cak i u Jprogresivnim“ veéinski muslimanskim zemljama, muz
musliman moZe proglasiti trostruki talak (neopozivi razvod) putem SMS
poruke na mobitelu,? a Zena koja konvertira iz islama u kr$¢anstvo ne
moZe promijeniti svoje ime zato Sto ,tradicionalno islamsko pravo ne

1 ,Hajj and the neglected legacy of a great woman", Message International, 26:2/3 (februar/
mart 2004).

2 CNN, ,Fury over ,rude’ SMS divorces” (29. jul 2003). Ponovo postavljeno 28. septembra
2007, sa CNN-ove internet-stranice, dostupno na: http://edition.cnn.com/2003/WORLD/
asiapcf/south-east/07/29/malaysia.divorce/.
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dozvoljava reciprocitet prava u pogledu mijenjanja vjere“?® Na jo$ du-
bljem planu, jedna velika, naftom bogata, veéinski muslimanska zemlja
napadnuta je, okupirana i razruSena na temelju lazi, obmana i sumnjice-
nja, dok muslimanski svijet nijemo posmatra i ne ¢ini nista u tako strasnoj
situaciji.

S druge strane, mnoga ova pitanja vazna su i od interesa za vladavaju-
¢e drustveno-kulturno-politicko okruzenje. Medutim, tacno je i to da su
muslimanski um i danasnja kultura uhvaéeni u zamku aktuelne disfunkci-
onalne i stagnirajuce situacije, pa su zato i nesposobni efikasno odgovori-
ti na sve izazove zbog duboko uvrijeZenih shvatanja i privrZenosti tradici-
ji. Mnogi muslimani smatraju da, ako se hoce odrzati Cisto religijska sredi-
na, prisustvo Zena u dzamiji nije preporucljivo, medutim oni su iskreni u
tom svom uvjerenju, toliko da ¢e se samouvjereno pozivati na ¢uvenu Ai-
Sinuizreku iz el-Buharijevog Sahiha koja kaze: da je Allahov Poslanik znao
$ta ¢e Zene raditi u dzamiji, zabranio bi im da idu u nju.*

Kao Sto je detaljno objasnjeno u tre¢em poglavlju, iako ovaj iskaz nije
Poslanikov hadis i bez obzira Sto apsolutno ne postoji potvrda za ovu Aisi-
nu izreku, tradicionalni fikh - koji su skoro sav izveli muskarci - ostavlja
neizbrisiv utisak na obi¢nog muslimana da je odvraéanje Zena od odlaska
u dzamiju ili zabranjivanje Zenama da klanjaju u dZamiji - izvrSenje od
Boga datog zadatka.

Mnoge muslimane podstice, ponekad i na nasilje, tvrdnja o otpadnis-
tvu nekog od njihovih savjernika, zato $to se neki u¢enjaci® - a ne smatra-
ju se svi oni tradicionalistima - drZe takvog stava, a taj stav ima moc¢ i
utjecaj na shvatanja i emocije obi¢nog vjernika. To je stoga Sto su vjernici
uvjetovani da razmisljaju da islam zahtijeva smrtnu ili neku drugu tesku
kaznu za otpadnistvo, te da je takav ,konsenzus” ili idZma‘ o toj stvari.
Zapravo, takvi su stavovi isto Sto i shvatanje da islam ne uvazava temeljno
ljudsko pravo na slobodu izbora i promjene vjere po Zelji, te da je potreb-
na sila da se otpadnici zadrZe unutar islamskog jata. Stavise, ovo funkcio-
nira kao negacija principa reciprociteta, po kojem se sljedbenici drugih
religija pozivaju da odbace svoju vjeru i dobrodosli su u islamsku, a da ih
zbog toga ne kaznjavaju ili progone njihovi bivsi savjernici. Ta vrsta poziva
(da‘va), koju o islamu muslimani Zele propagirati ostatku svijeta, u ovom
se kontekstu mora preispitati.

3 Asia Sentinel, ,Once a Muslim, Always a Muslim in Malaysia“ (30. maj 2007), dostupno na:
http://www.asiasentinel.com/index.php?option=com_content&task=view&id=515&lIte-
mid=34, pregledano 21. oktobra 2007.

4 Khan (prev.), Sahih al-Bukhari, vol. 1, hadis no. 828.

5 Ponajprije Sayyid Abul Ala Mawdudi, Sejh Yusuf Al-Qaradawi itd.
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[ako muslimani, ukljucujué¢i tradicionaliste, neprekidno ponavljaju
ispraznu tvrdnju da se islam prema Zenama odnosi pravedno i dostojan-
stveno, ¢ini se da se ¢ak ni muslimanke ne slazu s ovom poboZnom retori-
kom. Sto se one vie i vise obrazuju, to postaju drustveno sve sposobnije za
veéi angazman. Sto je jo$ vaZnije, predugo su svete islamske tekstove Zena-
ma ¢itali i tumacili skoro iskljucivo muski ucenjaci, pravnici i imami, a pri-
mjenjivali u praksi muske kadije, fakihi i drugi predvodnici. Sve viSe, musli-
manke iznova uce svoju vlastitu historiju. Uvidaju da su u islamskoj histori-
ji, kao i u veéini drugih podrucja obrazovanja i djelovanja, Zene bile margi-
nalizirane. Medutim, posebno u podrudju hadisa, one su dale znacajan do-
prinos, kako njihovom Sirenju, tako i o€uvanju.® Na nesrecu, ¢ak se i hadisi
zloupotrebljavaju kako bi se Zene u drustvu u¢inkovito marginalizirale.

Zene uce o klju¢noj i dinami¢noj ulozi koju su igrale od samih pocetaka
Muhammedovog poslanstva, dok su se borile rame uz rame s muskarcima
muslimanima za uspostavljanje islamskog drustva u Medini, ostvarujuci
islamske vizije i vrijednosti, na BoZijem putu i u sluZzbi ¢ovjecanstva. Kur’an
nedvosmisleno priznaje ovu polovinu zajednice, ne kao marginalne, nego
kao jednake, ravnopravne sa svojom bra¢om, muskim vjernicima:

Necu dozvoliti da propadne nijedno dobro djelo vase, bili musko ili Zensko: vi
ste jedni od drugih. Onima koji su domove napustili, ili koji su iz zavicaja istje-
rani, koji su prepatili na Mome Putuy, ili se borili ili poginuli - uistinu, pokrit ¢u
im njihove grijehe i uvesti ih u basce dzenetske kroz koje rijeke teku; to im je
od Allaha nagrada, a kod Njega je najbolja nagrada. (Ali Imran, 3:195)

Sa svojim obrazovanjem i iskustvom, Zene se direktno povezuju s kur’an-
skim i Poslanikovim naslijedem i, na taj nacin, otkrivaju da u izvorima
nema nista $to bi ih marginaliziralo medu ostalim muslimanima u drustvu
i zbog Cega bi bile podvrgnute diskriminaciji i degradaciji.

Sto se ti¢e podrucja islamskog bankarstva i finansija, i tu se traZi
uskladenost sa Serijatom, a Serijatski uCenjaci svojim su pec¢atom odobrili
ono $to je normirano. Medutim, muslimani imaju legitimno pravo da ispi-
taju zaSto se ovi finansijski instrumenti ne smatraju uskladenim s isla-
mom ili utemeljenim u Serijatu, a ne samo uskladenim sa Serijatom. Pre-
ma danasnjim fetvama, naprimjer, investiranje u zajednicke fondove ili
kompanije do 30 procenata prihoda ili povrata, izvedenih iz kamatonosne
aktive, smatra se saglasnim sa Serijatom. To je, kako El-Gamal to dobro

6 Farooq, , 0 Allah! You are My Servant and I am Your Lord: The Language of Love".
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kaze, pobjeda ,forme nad sadrzajem”’ Osim toga, odvojeni od visih ciljeva
islama (mekasid), a s obzirom na ekonomske i finansijske aspekte Zivota,
islamsko bankarstvo i finansije jesu podrucje koje se Siri ogromnom brzi-
nom, a da ni minimalno ne utjece na stvarne ekonomske izazove ljudskog
drustva kakvi su siromastvo, oskudica, neravnopravna raspodjela itd.

Osim toga, u ime islama, sablast dZzihada obuzela je jedan dio drustva
i vodi ga protiv skoro svega i svih, bez obzira na to da li se ti mogu prepo-
znati kao stvarni neprijatelji islama, ili su to neduzni ljudi sa Zapada (kao
S$to su neduzni ljudi stradali 11. septembra 2001), ili su to neduzna braca
muslimani (kao $to stradaju u Iraku). Zapravo, muslimani trpe teSke i oz-
biljne nevolje i tac¢no je da se ti problemi moraju hitno rjesavati, medutim
nigdje u Kur’anu ili Poslanikovom naslijedu nema nikakvog opravdanja za
napade na neduzne ljude, bili oni muslimani ili nemuslimani.

Ovaj problem ve¢ je dovoljno tezak zbog neobuzdanog i haoti¢nog na-
silja koje ¢ini mali dio ekstremista medu muslimanima. Ipak, selektivni
pristup nekih istaknutih, inac¢e uglednih i odgovornih ucenjaka, prema
ovom trendu nije od prave pomo¢i.® lako muslimani osuduju ekstremi-
sticko nasilje ovih odmetnutih grupa, tuzna je stvarnost da postoje musli-
mani, koji su inace tradicionalni i pripadaju glavnoj struji, s teorijskim
pretpostavkama koje opravdavaju nasilje, cak i kada same te pretpostavke
nisu u skladu s vrijednosnim stajaliStem islama.

7 El-Gamal, Islamic Finance: Law, Economics and Practice, str. 2.

8 Poslije 11. septembra, al-Qaradawi je osudio taj napad, u kojem je ,(...) ubijeno stotine bes-
pomoc¢nih civila koji ni o ¢emu nisu odlucivali i koji su samo vrijedno radili da zarade hljeb
svagdasnji, kao i posljednje bombaske napade po Americi, sa Zrtvama (...) kao, po islam-
skom shvatanju, gnusan zlocin. Kategoricki sam protiv toga da muslimani ucestvuju u ta-
kvim napadima. Islam nikada nije dozvoljavao muslimanu da ubija neduzne i bespomo¢ne.”
Medutim, napravio je neke izuzetke u vezi s palestinskim otporom, rekavsi: ,Nekoliko puta,
u televizijskim emisijama i na javnim predavanjima, pitali su me o samoubilackim napadi-
ma izvan palestinskih teritorija, i ja sam uvijek odgovarao da se slazem sa onima koji su
protiv samoubilackih napada izvan palestinskih teritorija.“ Ponovo objavljeno 11. februara
2011.sainternet-stranica Islam Online: http://www.islamonline.net/English/News/2001-
09/13/article25.shtml.

Al-Qaradawi svaki napad na Zenu, ¢ak i u ratu, smatra neprihvatljivim. ,Cak i u ratu,
muslimanima se zabranjuje da ubiju ikog, osim onoga s kojim se sucele licem u lice. Nije im
dozvoljeno da ubijaju Zene, starije, djecu, ¢ak ni svecenike u njihovoj osami“ [dostupno na:
http://www.islamonline.net/English/News/2001-09/13/article25.shtml] Medutim, pravi
izuzetak kada su u pitanju Izraelke. ,Staju¢i u odbranu samoubilackih bombaskih napada
kojima su meta izraelski civili, $ejh al-Qaradawi je u BBC-ovoj emisiji Newsnight rekao da
Izraelke nisu kao Zene u nasim drustvima, zato $to su one vojnici.“ Magdi Abdelhadi, ,Con-
troversial preacher with ,star status™, BBC News (7. jul 2004), dostupno na: http://news.
bbc.co.uk/2 /hi/uk_news/3874893.stm (pregledano 12. februara 2007).

Iako vas autor li¢no visoko cijeni Sejha Yusufa al-Qaradawija, toliko da ga smatra gla-
som islamske savjesti i prosvije¢enosti naseg doba, ipak je vazno jasno kritikovati njegove
stavove o otpadni$tvuy, kao i selektivno odobravanje napada na neduzne civile.
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Nazalost, kredo nasilja zauzima nove prostore, ¢ak i u nekim institu-
cijama visokog obrazovanja u nekim od vodecih veéinskih muslimanskih
zemlja, a koje tvrde da se rukovode Serijatom. Jedna doktorska disertacija,
pod mentorstvom jednog istaknutog muslimanskog naucnika i intelektu-
alca ilustrativan je primjer za to:

Da bismo to ilustrirali, navedimo da je 1984. godine ‘Ali b. Nafi’ al-‘Ulayni na-
pisao doktorsku tezu o dZihadu na Univerzitetu Umm al-Qura, pod mentor-
stvom profesora Muhammada Qutba (...). Al-‘Ulayni dZihad definira kao ,ubi-
janje nevjernika za pobjedu Rijeci Bozije i za pomo¢ u ostvarivanju ovog cilja“.
Rije¢ [dZihad] jednostavno znaci ubijanje nevjernika za premo¢ u svijetu i ne
moZe se drugacije tumaciti, ukoliko se ne nadu dokazi za drugacije znacenje.’

Je li ovo samo usamljeni slucaj, pa, stoga, i zastranjivanje? Bilo bi utjeSno
da je to izolirani sluc¢aj. Medutim, izgleda da nije tako:

Al-‘Ulayni nije usamljen. On spominje nekoliko magistarskih i doktorskih
teza na univerzitetima [u nekoliko arapskih zemalja], napisanih u istom
ovom periodu, koje nude slicne argumente za dZihad. On se, takoder, oslanja
na odredene naucne radove koji osuduju novotarije (bid‘a) u definiranju
dZihada kao odbrambenog rata.'’

Dali je ovo savremena bolest? Nazalost, nije. U ovoj knjizi ranije smo spo-
menuli e$-Safi‘ijeve stavove, u kojima on iznosi miljenje da bi musliman-
ski vladari morali napadati musrike barem jednom godisnje.!* Jos$ je vaz-
nije to $to e$-Safi‘i ovaj termin, gdje god ga spominje u svojoj knjizi er-Ri-
sala, koristi ga, protivno opéem znacenju kakvo je dato u Kur’anu i hadisu,
isklju¢ivo u znacenju rata i borbe. Iako e$-Safi‘i nije najvisi autoritet u isla-
mu, njegovi stavovi, bududi da je priznat kao otac usul el-fikha i osnivac
jedne od glavnih Skola jurisprudencije, s pravnog stajaliSta imaju ogro-
man utjecaj na ovaj problem. Ta¢no je da Kur’an sadrzi posebne rijeci za
rat i bitku, kao $to su kital ili harb, i premda se u hadiskim zbirkama tako-
der spominje dZihad, cije je Sire znaCenje potvrdeno za Poslanikovog Zivo-
ta, postepeno je pocelo pogresno i neprihvatljivo skretanje sa ove Sire de-
finicije termina u pravnom diskursu ka uzem znacenju borbe i rata.

9 M. K. Masud, ,Teaching of Islamic Law & Shari’ah: A Critical Evaluation of the Present &
Prospects for the Future®, Islamic Studies 44:2 (ljeto 2005b), str. 176, citira al-Ulaynija,
Ehammijjet el-dZihad fi nesr ed-da‘va el-islamijja ve er-radd‘ala et-teva’if ed-dalla fih (Rijad:
Dar Tejjiba li en-nasr ve et-tevzi‘, 1985), str. 116-117.

10 Masud, ,Teaching of Islamic Law & Shari’ah: A Critical Evaluation of the Present & Prospe-
cts for the Future,”, 2005, str. 178.

11  Vidjeti poglavlje 5, fusnotu 116.
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To da su, u traZenju dokaza, ova pitanja neadekvatno projicirana na
tekstualne izvore opcenito, a posebno na hadise, receno je i objaSnjeno u
ovoj knjizi. Imaju¢i na umu navedene primjere, moramo sumirati najvaz-
nije aspekte onoga Sto ovom knjigom hoéemo prenijeti i postici.

Prvo, Serijat, kako se uobicajeno koristi, jeste zavodljiv termin, budu-
¢i da mu se pripisuju mnogi atributi koji mu ne pripadaju, kao $to su bo-
Zanstvenost, svetost i nepromjenjivost. Kada se, u redukcionistickom ma-
niru, Serijat izjednacava s islamskim zakonom, onda drustvo pati od lega-
lizma. Udaljavanje od duha, ciljeva (mekasid) ili normativnih principa
islama ne ukljucuje samo gubitak drustvene dinamike, nego i teSko opte-
recuje zivote ljudi, zabrinjavaju¢im literalistickim i apsolutistickim tuma-
¢enjem. lako je vecina islamskog prava u svojim detaljima zasnovana na
pogresivoj ljudskoj interpretaciji, ovi zakoni formulirani su, predstavljeni
i nametnuti kao da su boZanske odredbe ili su izloZeni kao ,sveti zakon®,
bez obzira na to Sto se, s islamskog gledista, pravo bozansko porijeklo,
nepogresivost i svetost mogu pripisati samo Kur’anu, a ¢ak i u ovom sluca-
ju ograniceno samo na objavljeni Kur’an. Razumijevanje i tumacenje
Kur’ana u skladu s ogranicenjima koja namece ljudsko posredovanje defi-
nitivno nije ni apsolutno, ni boZansko, $to je ¢injenica koju interpretatori,
ucenjaci, pravnici i pedagozi moraju prihvatiti i obznaniti, a koje musli-
manski vjernici moraju biti svjesni:

Nema kraja tastini covjekovoj. U ime nepogresivosti Boga, Kur’ana Casnog i
sunneta, on tvrdi da je i sam nepogresiv.'?

Kada jednom odbace ovo pogresno shvatanje, muslimani ¢e se osloboditi
toga da atribut boZanskog pripisuju onome $to to nije i mogu se poceti
vracati bozanskoj uputi i onome $to se iz nje izvodi, uzimaju¢i ih mnogo
dinamicnije i za licno vodstvo i za rjeSavanje problema u svijetu.

Drugo, Kur’an je vrhunac svih bozanski objavljenih tekstova kroz cijelu
ljudsku povijest. On zauzima centralno mjesto, bez premca u islamu. Ni sam
Poslanik ne moze mu protivrjeciti. Dakle, nista Sto poric¢e Kur’an ne moze se
koristiti, niti se na to moZe pozivati u dokazivanju nekog ucenja, zakona ili
kodeksa - Sto je kljutno mjesto, op¢eprihvaéeno medu muslimanima. Me-
dutim, u stvarnosti, praksa uzdizanja drugih izvora na visi nivo od opravda-
nog - kada se, naprimjer, nade hadis koji protivrjeci Kur'anu - dovela je do
prihvatanja, potvrdivanja ili podrZavanja takvog hadisa, pozivanjem na ra-
zlicite ideje ili teorije, kao Sto su nesh (derogacija) i prilagodba tumacenja

12 Laliwala, The Islamic Jurisprudence, str. 29.
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Kur’ana. U odredenim slucajevima, postojanje hadisa nije ni potrebno da bi
se pogazila uputa primarnog izvora; jasan primjer jeste izric¢iti kur’anski
zahtjev za svjedocima u slucaju razvoda (sura et-Talak, 65:2). To, medutim,
nije odvratilo pojedine mezhebe da se odreknu uvjeta dovodenja takvih
svjedoka, $to uzrokuje golemu patnju Zenama i nepravdu prema njima u
brakorazvodnom postupku. Da bi se izbjegli ovi problemi, svi sustinski prin-
cipi, doktrine i vrijednosti, kao i svi prate¢i propisi - posebno oni strogi za-
koni - koji utjeCu na zivot, imetak i dostojanstvo ljudi moraju se izvoditi di-
rektno iz Kur’ana i ne smiju mu protivrjeciti.

Trece, Poslanikovo naslijede ili sunnet takoder je od suStinske vaznosti
za muslimane i islamski nacin Zivota. Poslanik je u Kur’anu identificiran kao
lijepi uzor (usvetun hasena),”® a od muslimana se ocekuje da slijede uzor
poslanika Muhammeda u bogostovlju, odnosno u tome kako se klanjao na-
Sem dobrom Rabbu (Stvoritelju, Hranitelju i Onom Koji sve odrzava); to
znaci i da se pridrzavaju odredbi koje su date zajednici, uklju¢ujuéi sva dok-
trinarna objasnjenja, norme ponasanja i pojasnjenja vrijednosti i naredbi
sadrzanih u Kur’anu. Poslanik je takoder posljednji vjerovjesnik kog je Bog
poslao da cijelom ¢ovjecanstvu donese dobre vijesti da ¢e do¢i spas, mir
vjeCnog Zivota, sreca i obilje, da ¢e se Covjeku oprostiti njegov neposluh,
drskost i bahatost, skupa s upozorenjima o neminovnom prokletstvu i
uskracivanju Bozije milosti. Buduéi da je muslimanima Poslanikov primjer
dragocjen, hadiska literatura od velike je vaznosti za bolje poznavanje i ra-
zumijevanje ovog ideala. Stoga, svaka sklonost odbacivanju hadisa opéenito
- koja se ponegdje primjecuje - naprosto je stras$na greska.

Medutim, kako smo pokazali u poglavlju 3, tradicionalni stav o hadisi-
ma takoder neopravdano preuvelicava znacaj tog izvora, u smislu da ga
izjednacava s Kur’anom, kada se, u tom smislu, tvrdi da postoji i odredena
mjera boZanskog u njima. Budu¢i da Kur’an rijetko daje relevantne detalje,
muslimani se, u potrazi za objasnjenjima i tumacenjima, standardno okrecu
hadisima. Medutim, problem sa stjecanjem znanja iz hadisa tako je veliki da
se prema izvodenju strogih ili kategori¢nih zakona i kodeksa, unutar boZan-
skog okvira, mora odnositi s velikim oprezom. Osim nekolicine hadisa
(smatra se da ih je manje od 12) koji su mutevatir, skoro su svi hadisi ahad
(jedini). Ova potonja kategorija, koja obuhvata i sahih hadise, ne daje sigur-
no znanje, pa se, stoga, ne moze dogmatski tvrditi da moZe biti obavezujuca
i vaZeCa osnova za zakone i kodekse, posebno kada neke naracije protivrje-
Ce temeljnim vrijednostima i normama utvrdenim u Kur’anu. Zato $to nema

13 Vi, zaista, u Vjerovjesniku Bozijem lijep uzor imate, za svakog onog koji se uzda u Allaha i
nada Sudnjem danu i koji mnogo Allaha veli¢a“ (el-Ahzab, 33:21).
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sigurnog znanja - a nema ga zato Sto su ti hadisi ahad - propisi se ne mogu
formulirati samo zato Sto postoje u hadiskoj literaturi. Umjesto toga, kada
ucenjaci, pravnici i stru¢njaci uloZe svoje najvece snage da potvrde vjerodo-
stojnost, analiziraju odgovaraju¢i hadis i tokom cijelog tog postupka valjano
se konsultiraju, onda se moZe formulirati zakon, u skladu sa zastupni¢kim
procesom, zasnovanim na dogovaranju (Sura).

Cetvrto, kako smo diskutirali u ¢etvrtom poglavlju, gledi$ta koja se
uobicajeno zauzimaju o konsenzusu (idZma‘) neodrziva su i pretjerana.
Ne samo da ne postoji idZma‘ o samom terminu idZma‘a nego se tesko
ostvari konsenzus i o pojedinim aspektima idZma‘a. S obzirom da idZma’
djeluje integrativno, u svrhu kristaliziranja stavova u okviru mezheba, po-
stao je, generalno, previ$e upotrebljavan i zloupotrebljavan alat. Sto je
vaZnije, buduci da klasi¢na definicija idZma‘a viSe nije odrZiva i bududéi da
se on postepeno preobrazio u disfunkcionalnu metodu kojoj se pribjegava
kao posljednjem utociStu, muslimani moraju preispitati i preformulirati
ovaj pojam, a na osnovu reprezentativnog, na Suri zasnovanog procesa.
Svim grupama - a ovdje se i nacije smatraju grupama - potrebno je omo-
guciti Sto Siri spektar sporazumijevanja, medu kojima i konsenzus. Medu-
tim, nema islamske osnove, kako je u datom poglavlju pokazano, za tvrd-
nju o boZanskom karakteru ili nepogresivosti idZma‘a, pa se, zato, i s ovog
izvora islamske jurisprudencije mora skidati takva fasada. Tvrdnje da o
necemu postoji konsenzus (idZma‘), koje se Cesto iznose, moraju se, u ime
islama, preispitati. Umjesto da pretpostavljaju da u tako Sirokom spektru
pitanja postoji idZma‘, muslimani moraju preinaciti islamsko pravo, kad
god je to relevantno i potrebno, a u skladu s neelitisti¢ckim, na Suri zasno-
vanim procesom, sa Sirokim uceS¢em.

Osim toga, mnoge pravne presude, za koje je postignut konsenzus
(idZma"), odrazavaju jedinstveni druStveno-historijski kontekst koji se pro-
teZe unazad do vremena Poslanika i njegovih ashaba. Medutim, pojedinosti
ili detalji bilo kog pravnog aspekta ne moraju biti univerzalno primjenjivi
kroz svu povijest. Naprimjer, specifi¢nosti nasljednog islamskog prava, koje
se ocjenjuju kao najviSe medu njegovim dostignuéima, zasnovane su na ple-
menskom drustvu i okruZenju savrSeno osjetljivom na prava proSirene ple-
menske porodice. Medutim, u neplemenskom okruZenju, gdje je nuklearna
porodica standard, tradicionalno nasljedno pravo moglo bi biti ne samo dis-
funkcionalno nego i kontraproduktivno; to se moze pokazati stvarnim Zi-
votnim iskustvom, kao i empirijskim dokazima. Tvrditi samo da neki kon-
senzus obuhvata i Sire aspekte islamskog prava nije dovoljan razlog, ako
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uzmemo u obzir prakti¢ne izazove s kojima se drustvo suocava; na izazove
se moZe bolje odgovarati obnovom i ponovnim uvodenjem kako vrijednosti
i visih ciljeva (mekasid) Kur’ana, tako i Poslanikovog naslijeda.

Peto, da je kijas, ili analogna dedukcija, valjan i koristan metodoloski
alat - nije sporno. Medutim, kako smo u petom poglavlju diskutirali, kijas
je postao jos jedan od ozbiljno zloupotrebljavanih alata islamske jurispru-
dencije. Kako pokazuje pravilo jedne polovine, koje se odnosi na robove,
kijas se koristio da osigura dugoro¢nu prilagodbu na neislamsku ustano-
vu ropstva, umjesto da se ide ka prvotnom islamskom cilju - ukidanju te
prakse. Ropstvo je, neosporno, povreda temeljnog ljudskog prava na do-
stojanstvo; islam se zalaZe za ukidanje ropstva, a ne za to da se ropstvu
prave ustupci ili da se na njemu prave sitne popravke. Sli¢no, kijas se kori-
sti i u slu€ajevima braka i razvoda, tako da degradira Zene na nivo robe u
poslovnim transakcijama. Sto je jo$ gore, takva pravna praksa i tumacenja
sistematski se predstavljaju, brane i zagovaraju kao islamska, gdje se u
podtekstu hoce reci da su zasnovani na bozanskim propisima ili uputi, te
da ih se muslimani moraju vjerno pridrZavati i pokoravati im se bez pogo-
vora. Ovakve tvrdnje i glediSta jako su daleko od realnosti.

Analogna dedukcija jeste opceprihvaéeni instrument za proSirenje
ljudskog znanja i njegova primjena podrazumijeva da se ide od onog Sto je
poznato ka onom $to nije poznato, ali je slicno. Medutim, ni za jedan pro-
pis koji se izvodi na ovaj nacin ne smije se tvrditi da je boZanski, pa time
od muslimana traZiti da ga smatraju svetim. Da ponovimo jo$ jednom,
uCenjacima, pravnicima i stru¢njacima opravdano se dozvoljava primjena
svih relevantnih intelektualnih alata kako bi prosirili osnove ljudskog zna-
nja, medutim kada se radi o formuliranju zakonskih propisa, to se mora
postiéi kroz reprezentativni okvir, zasnovan na suri.

Sesto, naslijedeni korpus islamskog prava ne posjeduje empirijske
osnove, a trenutno nema ni istrazivanja od klju¢ne vaZnosti o relevantnim
pitanjima koja zahtijevaju da se neki problem protumaci i analizira, kako
prije, tako i poslije formulacije i ozakonjenja nekog propisa. Zakon o hudud
kaZnjavanju u Pakistanu pokazuje kako se, u ime islamskog zakona (potpu-
no proZetog legalizmom i paternalizmom), mogu desiti i deSavaju izopace-
nosti koje uzrokuju strasne patnje muslimanima, a posebno Zenama iz siro-
masnih, obespravljenih grupa. Da bi ovu situaciju promijenili nabolje, pro-
grami institucija visokog religijskog obrazovanja moraju sadrzavati istrazi-
vanja, a istrazivanja ovih problema, skupa s nacinima njihovog rjeSavanja,
moraju se postaviti na empirijske osnove i oslanjati na svakodnevno Zivotno
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iskustvo. Umjesto iskljucive orijentacije na tekst, islamska jurisprudencija i
pravo moraju imati orijentaciju na zivot. Bez ikakve sistematske empirijske
osnove, nasi uvazeni ucenjaci i pravni savjetnici osmislili su pravne izgovore
ili juristicke smicalice, uvodenjem instrumenata kao Sto su istihsan, masle-
ha, darura itd. To Sto pribjegavaju ovim metodama ukazuje na njihovu osjet-
ljivost za ljudske probleme i pokusaje da ih rijeSe u islamskom okviru; me-
dutim, mjere kojih su se ucenjaci i pravnici dosjetili, a liSene sistematske
empirijske osnove, postaju samo puka ad hoc rjeSenja, koja su njihova vla-
stita rjeSenja, bez medusobne sli¢nosti i dosljednosti ili dugorocne relevan-
tnosti. Islam je i huda (uputstvo) i Sifa’ (lijek/ rjeSenje) za naSe probleme i
izazove, ukljucCujudi i Zivotne tegobe. U konacnici, muslimani mogu bolje
prakticirati islam, sluziti svojim savjernicima i Covjecanstvu - $to je i cilj
Kur’ana i Poslanikovog naslijeda - ako se s ve¢ine onog $to je poznato kao
islamski zakon jednostavno ukloni boZanstvenost i svetost.

Kako je u knjizi i objasSnjeno, neki se zakon moze smatrati islamskim
kada su ispunjena sva tri sljede¢a uvjeta:

(a) formulacija zakona mora biti ukorijenjena u temeljnim izvorima isla-
ma, u skladu sa na Zivot orijentiranim, empirijskim pristupom, pri
¢emu se strogo prakticira duboka analiza;

(b) propis se mora izvesti tako da se eksplicitno vodi racuna o visim cilje-
vima (mekasid) i vrijednostima islama i

(c) zakon se mora usvojiti i provesti u drustvu kroz proces savjetovanja i
dogovaranja (Sura).

Ako se muslimanski ummet mora suociti s izazovima u svakoj generaciji,
onda se muslimani moraju ponovo povezati s islamom, tako Sto ¢e iznova
postaviti Kur’an u srediste svojih shvatanja i opredjeljenja. Kur’an daje re-
lativno malo pravnih pravila. Medutim, unutar njegove poruke jasno je
vidljiv vrijednosno orijentiran pristup, iz kojeg se moZe izvesti niz vrijed-
nosti koje su univerzalnog karaktera. O nekim primjerima tih vrijednosti
diskutirali smo u drugom poglavlju. Takva vrijednosna orijentacija omo-
gucila bi bolju praksu u smislu visih ciljeva (mekasid) islama. U ovom kon-
tekstu, treba koristiti pojam mekasid el-islam umjesto pojma mekasid
es-Seri‘a. Dinamika koju proizvede ova radikalna alternativa oslobodila bi
muslimane od izolacije u njihovoj sadasnjoj orijentaciji na tekst, a koja je
znacajan faktor njihove stagnacije.

Umjesto da negiraju, zapostavljaju ili odbacuju hadise, muslimani bi ih
morali cijeniti i okrenuti se ovom izvoru, kako bi bolje razumijeli Sta je taj

268



Zakljucak - Ka nasoj reformaciji

univerzalni ili sustinski aspekt Poslanikovog sunneta, paze¢i da u tom pro-
cesu pogresno ne razumiju kontekst. Medutim, zauzimanje ovog dinamic-
nog stajalista ne smije znaciti uzdizanje hadisa na neopravdano visok nivo
boZanstvenosti ili nepogresivosti. Pristup orijentiran na rjeSavanje proble-
ma ne znaci da su druge metode suvisne, nego, zapravo, traZi od muslimana,
zadojenih i vodenih vrijednostima islama, da koriste cijeli svoj spektar od
Boga datih sposobnosti i traze uputu, da rjeSavaju vlastite probleme, da
budu primjer i da sluze ¢ovjecanstvu onako kako to Kur’an nalaZze:

Vi ste, uistinuy, najbolja zajednica koja je ikada data CovjeCanstvu: vi trazite da se
¢ini dobro, a zabranjujete da se ¢ini zlo i vi vjerujete u Boga. (Ali Imran, 3:110)

Neka se, medu vama, nade grupa ljudi koji ¢e pozivati na sve Sto je dobro,
naredivati sve $to je ispravno i zabranjivati sve $to je zlo: to su oni koji ¢e
naci srecu. (Ali Imran, 3:104)

Stoga smo vas Mi nacinili zajednicom srediSnjom, da mozete biti svjedoci
protiv naroda, a Poslanik svjedok protiv vas samih (...). (el-Bekara, 2:143)

Kao neko ko je ,dat Covjecanstvu“ da mu sluzi, ili da djeluju kao svjedoci nad
narodima svijeta i kao pravedno uravnoteZena zajednica (ummeten vesetan),
muslimani moraju razmisljati izvan sadaSnje konfiguracije islamske ju-
risprudencije. Sadasnji nacin fosiliziranog razmisljanja i tvrdokornih stavo-
va, kakav se ogleda u sljede¢em odlomku, nespojiv je s dinamikom islama:

Zakon o licnim pravima muslimana ne treba mijenjati, budu¢i da ga mudri
Sud moze reinterpretirati u promijenjenim okolnostima, pa se u potpunosti
moZe izvrsiti pravda prema Zenama i prema njima iskazati blagonaklonost na
osnovu kijasa, $to je, takoder, zadatak islamskog zakona. Zato je nepotrebna
prica o mijenjanju Zakona o pravima muslimana u Indjiji i drugim zemljama.'*

Podsticaj na osnivanje zasebnog Odbora za li¢na prava muslimanki u Indi-
ji moze se shvatiti u kontekstu ozbiljnog nepoznavanja i nepriznavanja
problema od tradicionalne islamske jurisprudencije.

Iduci ka ostvarivanju ove Zeljene reformacije (islah), muslimani bi tre-
balo da iznova promisljaju i preispitaju islamsko pravo i islamsku jurispru-
denciju u svjetlu Kur’ana i Poslanikovog naslijeda, prekaljene u iskustvu
svakodnevnog Zivota. Vrijednosno orijentirani pristup, pra¢en obnovljenim
islamskim pravom i jurisprudencijom, kada se spoji s empirijskim temeljem
stvarnog Zivota, moZe, ako Bog da, prokr¢iti put muslimanima da zZive u

14  Laliwala, The Islamic Jurisprudence, str. 25.

269



Ka nasoj reformaciji / Mohammad Omar Farooq

ovom svijetu, individualno i kolektivno, da predvode svijet primjerom, sve
dok traze spas kroz sluzZenje Covjecanstvu na putu koji im je namijenio i
kakav im je dao Bog.

TraZenje konstruktivnog preobraZaja dinamican je i uzbudljiv izazov.
U potrazi za uspjehom, kako u ovom, tako i u onom Zivotu, islam poziva
sve da stalno traze pozitivnhu promjenu - promjenu koja ¢e pomoc¢i poje-
dincima na svakom planu, dok, istovremeno, pozitivno utjeCu na Zivote
drugih. Naravno, promjena pocinje kod kuée; s nama u prvom redu. Oni
koji shvataju i traze takvu promjenu proaktivno - a ne reaktivno i reakci-
onarno (Sto se sada deSava) - neée promijeniti samo sebe, nego ¢e, u tom
procesu, proizvesti promjene i u drugima:

Allah neée promijeniti stanje jednog naroda sve dok taj narod ne izmijeni
sebe. (er-Ra‘ad, 13:11)

Neka milost i ljubav (rahmet), koje su najvaznija sustina BoZija,'® i uzorni
zivot i naslijede poslanika Muhammeda (usvetun hasena), poslanog kao
milost ljudima i svjetovima,'¢ prosvijetle vjeru i misao vjernika i zrace
kroz njihov Zivot, preobrazavajuci im i Zivote i drustva, i neka tako donesu
boljitak (islah)'’ svijetu.

15 ,(..) Milost Moja obuhvata sve (..)* (el-A'raf, 7:156). ,On je Sebi propisao Milost (..)“ (el-
En‘am, 6:12). ,Kada je Allah odlucio stvoriti svijet, Sam je Sebi propisao i u Svojoj Knjizi,
koju je spustio, odredio: Moja milost ima prevagu nad Mojim gnjevom.“ Imam al-Nawawi’s
Forty Hadith Qudsi, no. 1, dostupno na: http://www.usc.edu/schools/college/crcc/egage-
ment/resources/texts/muslim/hadith/hadithqudsi.html, pregledano 15. oktobra 2008.

16  Suraen-Nisa, 4:79; sura el-Enbija, 21:107.

17  SuraHud, 11:88.
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Preporuke za knjigu

Autor je, u teZnji da utvrdi put razvoja islamskog prava, postavio neka re-
levantna pitanja o temeljnim pretpostavkama fikha, posebno o mjestu ha-
disa i o tome kako muslimanski pravnici koriste idZma‘i kijas. On preispi-
tuje i valjanost Klasifikacija hadisa i hadiskih zbirki. Studije dr. Farooqa
vrlo su vrijedne za savremene islamske vjerske ucenjake, kao i za svakog
znatiZeljnog citatelja. On sjajno opisuje aktuelnu napetost izmedu snaga
krutog konzervativizma i modernosti i reforme. Mnogi savjesni muslima-
ni priznaju da je korpus islamskog prava postao neuskladen s duhom isla-
ma i da je ¢esto u sukobu sa savremenim izazovima i stvarnoséu. Tzv.
islamske zemlje koje su djelimi¢no uvele tradicionalne islamske drustve-
ne i trgovinske zakone otkrile su da su tumacenja rigidna ili doslovna, ne-
uskladena, zbunjujuca ili potpuno neprakticna. Vrlo dobro napisana, ra-
zlozno argumentirana, temeljito i logi¢no. Toplo preporucujem.
Dr. Omar Afzal, islamski ucenjak i bivsi bibliotekar na
Univerzitetu Cornell, Ithaca, New York

Knjiga dr. Farooqa jeste upozorenje i uceno izlaganje nekih sustinskih pi-
tanja u islamu. U vrijeme kada o islamu vlada toliko zabluda i nesporazu-
ma, ova je knjiga dobrodosla, zbog svoje jasnoce i strukturiranosti. Ideje
su jasno iskazane, dato je obilje primjera a zakljucci izvedeni logi¢no. Ovu
knjigu mogu, i trebalo bi, da ¢itaju muslimani da ih vodi kroz zbunjujuce i
tendenciozne narative koje unose mnogi sadasnji autori, a nemuslimani
da shvate modernost, relevantnost i moralnu dimenziju islama. Autor nije
branitelj i dogmata, te spremno priznaje patologije i izopacenosti pokaza-
ne u mnogim vecinski muslimanskim zemljama. Upravo ta razboritost
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knjigu ¢ini atraktivnom, dok komparativni pristup, historijski kontekst i

pravni okvir unutar kojeg je rasprava smjestena analizu ¢ine vjerodostoj-
nom i pronicljivom.

Dr. Ahrar Ahmad, profesor politickih nauka,

Drzavni univerzitet Black Hills, Juzna Dakota, SAD

Kritike dr. Farooqa iznimno su sadrzajne i provokativne. Dok sam ¢itao nje-
gove analize, ¢inilo mi se da ¢itam vlastite kritike islamske jurisprudencije,
kakva se ona u danasnjem svijetu teoretizira i prakticira. Takoder mi se ¢i-
nilo da nisam vidio mnoge od ovih problema dok nisam procitao ovo djelo.
Vjerujem da Ce svaki racionalni Citatelj imati slicna osje¢anja, ako se ozbilj-
no udubi u ovu knjigu. Autor s pravom preusmjerava naSu paznju na neka
presudna pitanja koja utjecu na Zivot muslimana i njihova drustva, ali koja
izmicu kritickoj analizi i promisljanju veéine islamskih u¢enjaka. Ovo je mo-
numentalan i prijeko potrebni doprinos islamskoj nauci danas.
Dr. Mohammad A. Auwal, vanredni profesor komunikacija na
Univerzitetu California, Los Angeles

Ozbiljni studenti nauke o islamu, muslimani, kao i nemuslimani, stalno se su-
ocavaju s potrebom ucenja osnovnih elemenata vjere, tj. znanja o boZanskom
zakonu (Serijatu), izrekama i praksi kako Poslanika, tako i prvih vjernika
(sunnet), konsenzusu (idZma‘) medu pravnicima i njegovim ogranicenjima,
kao i o upotrebi analognog rasudivanja (kijas), kako bi objasnili uvjerenja i
djelovanja. Da bi se bolje razumjeli ovi elementi i razaznalo kako se oni mora-
ju koristiti u svakodnevnom Zivotu, neophodno je vratiti se glavnim izvorima
i istraziti nacin na koji su oni tumaceni kroz vijekove. Taj zadatak djeluje za-
strasujuce, ali je nuZno izvrsiti ga, posebno sada, kada je takva pazZnja usmije-
rena na ovu vjeru i njene sljedbenike i kada se postavljaju pitanja o tome da li
postoji neka nedodirljiva srzZ vjere i nepromjenjiva jezgra ponasanja, ili su
oboje podloZni novim uvjetima koji se nisu mogli predvidjeti u pocetku.

Ova pitanja, postavljana od prvih dana islama, odnedavno podsticu
istrazivanja o ciljevima ili svrsi boZanskog zakona (mekasid es-Seri‘a). Djelo
Mohammada Omara Farooqa Ka nasoj reformaciji daje taj vazni uvid u ova i
druga jednako znacajna savremena pitanja. Jasnim i podrobnim argumenti-
ma, on vodi Citatelje kroz mnoge kontroverze koje okruzuju ovu vjeru i nje-
nu jezgru danas, a onda nudi uvjerljiva rjeSenja za njih. Farooq vrsno Kkoristi
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djela ranijih, kao i savremenih muslimanskih ucenjaka, napisana o ovim
pitanjima, ¢ak i kada ih postavlja na pozicije viSe fokusirane na pitanja na-
Seg vremena. Osim toga, on briZljivo ukazuje na to kako se stari autoriteti
mogu Citati kroz prizmu danas$njih problema. Zapravo, njegov glavni interes
ovdje jeste jasno pokazati kako islam moZe dobro odgovoriti na mnoge no-
vine ovog doba, a da ne izgubi nista od svog glavnog poziva. Reformacija

koju on podstice trebalo bi da ojaca i poboljsa islam, niSta drugo.
Prof. Charles E. Butterworth, emeritus profesor upravljanja i politike,
specijalist za srednjovjekovnu arapsku i islamsku politicku filozofiju,
Univerzitet Maryland, SAD

Jednom u dugo vremena javi se neko uvjerljivo djelo - sasvim razlicito od svih
drugih u svojoj disciplini - i zbog toga ga njegov sadrZzaj Cini zaista posebnim.
Autor nije odabrao napisati djelo jurisprudencije, niti neki pregled islamske
filozofije ili teologije, nego se prihvatio velikog zadatka analize glavnih inte-
lektualnih uzroka koji se nalaze u osnovi mnostva strasnih problema koji po-
gadaju muslimanski ummet (zajednicu) naseg doba. Zbog jasne dijagnoze
koju daje, vrlo uvjerljive i pouzdane, ovo je djelo vaZno, ali je ono vazno i zbog
toga Sto daje sugestivna i uvjerljiva rjeSenja. Svi kojima je stalo do reforme
danasnjeg dekadentnog tumacenja i prakse islama, u namjeri da se donekle
vrate njegovom izvornom, prvobitnom etosu, moraju procitati ovu knjigu.
Dr. Steve (Soleiman) Connoly, visi asistent za organsku hemiju,
Fakultet nauke i tehnologije, Univerzitet Teesside, UK

Ova knjiga izvrsno je djelo o glavnim izvorima islamskog prava, Kur’anu,
sunnetu, idZma‘u i kijasu. Autor raspravlja o mnogim diskutabilnim pitanji-
ma, relevantnim za ove izvore, njihove definicije, upotrebu i interpretacije.
Dr. Farooq objasnio je stagnaciju i literalizam u pravu u proSlosti i potrebu
za vrijednosnom orijentacijom u budu¢em razvoju islamskog prava. U mno-
gim pitanjima, njegovi stavovi razlikuju se od shvatanja ranijih pravnika,
medutim, u svakom slucaju, on se opsezno poziva na ugledne naucnike iz
proslosti i sadasnjosti, kako bi potkrijepio svoje razloge. Ova knjiga drago-
cjen je dodatak literaturi iz jurisprudencije islamskog prava i svako ¢e imati
korist od njenog Citanja, ¢ak i ako se ne slaZe s nekim autorovim pogledima.
Shah Abdul Hannan, bivsi predsjednik Islamske banke Banglades;

bivsi zamjenik guvernera Bangladeske banke

287



Preporuke za knjigu

Oni koji traZe razumijevanje islama dublje od onog koje nudi vladaju¢a do-
gma, mogu i¢i jednim od dvaju puteva: ili nastojati objasniti materijal histo-
rijskih islamskih izvora i time utjecati na svjetonazor muslimana, ili poku-
Sati preustrojiti islamske vrijednosti, koje ¢e, potom, utjecati na svakodnev-
ni Zivot muslimana. Omar Farooq dao je ovu drugu diskusiju, i to za primjer.
Iako se Cesto oslanja na historijski materijal, posebno kada se bavi temama
kao sto je riba (interes), njegovu obuhvatnu temu ¢ine tvrdnje o primarnim
islamskim vrijednostima i o tome kako ih je legalizam unazadio tokom po-
sljednih pet stotina godina. Autor je poduzeo taj prijeko potrebni zadatak
vrlo predano, svesrdno i stru¢no. Svi oni koje zanima buduénost islama
imat ¢e koristi od pomnog Citanja Farooqovih zacetnickih djela.
Dr. Salim Rashid, profesor ekonomije,
Univerzitet Illinois, Urbana Champaign

Ovo je iznimno zanimljiva knjiga iz nau¢nog podrucja islamskog prava,
koje se sve viSe razvija i u kojem se, u ovo vrijeme, izvode znacajna aka-
demska istrazivanja i nau¢ne studije. U ovom golemom korpusu literatu-
re, knjiga zasluZuje posebnu pazZnju jer se bavi nekim od vaznih pravnih
pitanja koja ozbiljno doti¢u svakodnevni Zivot muslimana, kao $to su hu-
dud, riba, Zenska prava itd. Dr. Farooq vrijedno je radio da postavi odrede-
na zZiva pravna pitanja savremenih muslimanskih drustava, koja jo$ nisu
bila obradena tako iskreno i Zivotno, zbog cega zasluzuje priznanje i dubo-
ko poStovanje. Ova knjiga je, zaista, prefinjeno i sofisticirano analiticko
istrazivacko djelo, koje u konacnici vodi ka odredenim zaklju¢cima o prav-
nim dilemama savremenog muslimanskog svijeta. Ovu sjajnu knjigu dr.
Farooqa, iz oblasti islamskog fikha, treba preporucditi i stru¢njacima i obi¢-

nim Citateljima.
Dr. Mohammad Yusuf Siddiq, Odsjek za historiju i islamsku civilizaciju,
Univerzitet Sardza, Ujedinjeni Arapski Emirati
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Pred nama je istancano i izazovno djelo, koje od Citatelja trazi da razmislja i
upoznaje se sa mnogim temama koje su obic¢no u djelokrugu muslimanskih
ucenjaka, stru¢njaka za Serijat, hadis, idZma‘i kijas, s ciljem da se o njima di-
skutira tako da se u danasnje vrijeme mogu i razumjeti i primijeniti.

Prema misljenju autora, u osnovi muslimanskog teskog stanja jesu neznanje
i/ili nedostatak opredijeljenosti za srzne islamske vrijednosti koje su nekada
snazno prozimale islam i muslimansku praksu. Zato on kroz cijeli ovaj rad
zagovara povratak onome Sto se naziva ,vrijednosno orijentiranim“ pristu-
pom. Autor tvrdi da se taj pristup nekada uvazavao i zauzimao, a ako se pre-
kine sa slijepom i okostalom imitacijom proslosti, otvorit ¢e se vrata razumi-
jevanja i ozivljavanja i obnoviti dostojanstvo muslimanskog svijeta, njegovu
snagu i integritet te omoguciti muslimanima da prevladaju mnoge drustvene
i druge probleme s kojima se danas suocavaju.

Ova je studija objavljena da se prosiri diskurs, podstaknu ucenjaci na reakciju
i da se, nadajmo se, utre put daljim istrazivanjima. Buduci da se ona bavi
nekim kritickim i teSkim pitanjima, citatelji ¢e se bez sumnje slagati s nekim
odgovorima, a s nekima ne, medutim, nadati se da ¢e i Sire Citateljstvo i
strucnjaci imati koristi od u knjizi ponudenih gledista i od obuhvatno is-
traZenih pitanja.

Mohammad Omar Farooq je profesor na Odsjeku za
ekonomiju i finansije Univerziteta u Bahreinu. Obavljao je
duznost dekana Fakulteta za poslovne i finansijske nauke
Kraljevskog univerziteta za Zene u Bahreinu. Dvadeset godina
je predavao ekonomiju i finansije u SAD-u, gdje je i doktorirao

na Univerzitetu Tennessee 1988. godine. Medu njegovim is-
trazivackim interesima su ekonomski razvoj, povijest ekonomske misli, kao i
islamska ekonomija i bankarstvo. Takoder, u svojim djelima se bavi se Serija-
tom, hadisom i islamskom jurisprudencijom.
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