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Predgovor

Qur’anic Terminology: A Linguistic and Semantic Analysis
(Kur’anska terminologija: lingvisticka i semanticka analiza) Ba-
lila Abd al-Karima je detaljno djelo koje za cilj ima dati Siri rjec-
nik klju¢nih kur’anskih termina i utvrditi znacenja tih termina,
semanticka i lingvisti¢ka, unutar kur’anskog konteksta.

Ne postoji ispravan nacin razumijevanja Kur’ana ili $to je
moguce preciznije objasnjenje znacenja njegovih ajeta bez izu-
Cavanja kur’anske terminologije i pojmova. Uzeti zajedno, oni ne
samo da sumiraju univerzalne istine religije (veliki moralni kod)
ve¢, takoder, ozivljavaju Tekst i daju mu nevjerovatnu zivost,
preciznost i fleksibilnost, obogacuju¢i komunikaciju kur’anske
poruke kroz njihovu zadivljuju¢u i sveobuhvatnu narav.

Medunarodni institut za islamsku misao (IIIT) poceo je po-
sljednjih godina objavljivati skra¢ene verzije svojih klju¢nih pu-
blikacija, i ovaj prijevod preuzet je iz skraéenog arapskog izda-
nja el-Mefahim el-miftahijja li nazarijja el-ma’rifa fi I-Kur'ani
I-kerim.

Zivimo u doba u kojem je vrijeme jedna prakti¢na premija u
svim sferama zivota ukljucujuci i one pisane i produkcijske nara-
vi. Obilje intelektualnih, kulturalnih i informativnih prinosa ne-
smanjeno se nastavljaju kao dio napora da se zadrzi korak s pro-
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mjenama u javnoj i privatnoj sferi, dok izdavacke kuce i web-por-
tali ljudima pruZzaju najnovije i najsavremenije informacije na
najlaksi i najefektivniji nacin. Znanje ekonomije koje sada domi-
nira svijetom iziskuje postupak ‘kreativne adaptacije’ informaci-
je kao jednog od blokova svjetske zajednice u cjelini, i otuda ova
serija skrac¢enih djela IIIT-a. Cilj je pomo¢i Citaocima da se okori-
ste dostupnim informacijama na Sto laksi, efektivniji i uspjesniji
nacin, koliko je to moguce, te da se dalje razvijaju njihove kritic-
ke sposobnosti, tako da postanu sposobniji doprinijeti razvoju
CovjecCanstva.

Skraceni tekstovi piSu se u jasnom i lahko citljivom stilu, i
dok sustinski sadrzaj izvornih djela biva sacuvan, Citaoci ¢e pri-
mijetiti da, u interesu prostora, skra¢ena izdanja sadrze daleko
manje fusnota od izvornih djela. Jedine biljeske koje se zadrza-
vaju jesu one potrebne za objasnjenje ili ispravno postavljanje
ideje budu¢i da temeljni cilj ovog nastojanja jeste olakSanje br-
zog apsorbiranja sadrzaja koji se prenosi. Citaoci koji Zele i¢i du-
blje u teme koje ih zanimaju ili pronaci potpunu dokumentaciju
o biljeSkama mogu se obratiti na izvorna djela, koja sadrze sve
potrebne navode.

Ovo djelo objavljuje se kako bi se prosirio diskurs i povecala
svjesnost o pitanjima islamskog umjetnickog izraZavanja i nje-
govih konacnih ciljeva i zadataka. Nema sumnje da je predmet
specijaliziran, ali se nadamo da ¢e najve¢i broj i opéih i specijali-
ziranih citalaca imati koristi od ponudene perspektive i opé¢ih
pitanja koja su istrazivana.

Tamo gdje se datumi navode prema islamskom kalendaru
(HidZra), oznaceni su sa AH (poslije HidZre). Inace, oni slijede
gregorijanski kalendar i oznaceni su, tamo gdje je potrebno, sa
CE (opca ili tekuca era). Arapske rijeci su u italiku, izuzev onih
koje su uSle u upotrebu. Dijakriticki znakovi dodati su samo
onim arapskim imenima koja se ne smatraju modernim. Engle-
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Predgovor

ske prijevode iz arapskih referenci preuzeo je prevodilac.!
Kur’anski ajeti citiraju se djelimicno ili, pak, cjelovito.

Jo$ od svog osnivanja 1981. godine IIIT sluzi kao centar za
olakSavanje ozbiljnih uc¢enjackih napora. Prema ovome, i tokom
proteklih deset godina, proveo je brojne programe istraZivanja,
seminare i konferencije i objavio nau¢na djela specijalizirana u
drustvenim naukama i na podrucju teologije, i do danas ima vise
od cetiri stotine naslova na arapskom i engleskom, a mnogi su
prevedeni na druge glavne jezike.

Zelimo zahvaliti autoru, prevodiocu kao i uredivackom timu
Ureda IlIT-a u Londonu, i svima onima Kkoji su direktno ili indi-
rektno bili ukljueni u objavljivanje ove knjige. Neka ih Bog na-
gradi za njihove napore.

Januar, 2017.

1 Zapravo, u knjizi se dominantno koristi prijevod Muhammeda Asada, izuzev
ako nije drugacije naznaceno, s brojnim modifikacijama i kontekstualnim
prilagodavanjima. Imajuéi ovo na umu, pri prijevodima kur’anskih ajeta
koristili smo Asadov prijevod i komentar Kur'ana na bosanskom jeziku pod
naslovom Poruka Kur’ana, s engleskog preveo Hilmo Cerimovi¢, El-Kalem,
Sarajevo, 2004. (nap. prev.).
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Uvod

Hvala Bogu Koji je objavio Kur’an s Visine kao mjerilo istine i
lazi. On nam je naredio da razmiSljamo o Kur’anu, imajuéi na
umu da ga jedino ispravno mogu razumjeti oni koji su stabilni u
znanju, a u sjec¢anju ¢e ga cuvati samo oni koji su obdareni uvi-
dom.

Epistemoloski aspekt Kur’ana bavi se ¢inom razmisljanja i
istrazivanja (en-nezar), o kojem se i pravnici i filozofi slazu da je
najvaznija duznost ljudskih bi¢a. Ovaj postupak je sustinski kako
bi ljudi spoznali svog Stvoritelja, sami sebe i svijet oko sebe. Zna-
nje o Stvoritelju i nama samima vodi nas ka potrazi za zadovolja-
vaju¢im odgovorima na Zivotna pitanja. Sto bolje budemo razu-
mjeli izvore, vrste i ciljeve znanja, naCine primjene i koriStenja
znanja, te nacin na koji se znanje kompilira, prenosi i razvija,
bolje éemo mo¢i da testiramo znanje koje imamo i da ga povezu-
jemo s kosmickim zakonima i obrascima.

Kur’anska Objava donosi niz pojmova koji, uzeti zajedno,
sumiraju univerzalne istine religije. Medutim, ne postoji nacin
ispravnog razumijevanja Kur’ana bez izuc¢avanja njegove termi-
nologije, koja je klju¢ u pristupanju Bozijoj volji. Posljedi¢no
tome, ova studija sadrZi rje¢nik klju¢nih termina koji znacenja
ovih termina utvrduje unutar kur’anskog konteksta.
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Znacenja datih kur’anskih termina varirat ¢e zavisno od na-
¢ina i konteksta u kojima se koriste, i od pitanja u vezi s kojima
se spominju. Bas kao $to pojam stvara termin, tako i termin i
njegova upotreba oblikuju pojam. Kao terminoloska analiza
Kur’ana, ova studija istrazuje termine unutar njihovih odgovara-
jucih semantickih i lingvistickih konteksta.

Ispravna komunikacija moZe se odvijati samo onda kada su
pojmovi o kojima se raspravlja jasno definirani i shvaceni i kada
se termini koriste precizno. [zuzev kad su termini precizno defi-
nirani, diskusije i rasprave nece se voditi oko ¢injenica, ve¢ oko
samih rijeci. Nije prihvatljivo upotrijebiti termine koji su nejasni
ili odvec opceniti; otuda, one koji koriste takve termine treba za-
moliti da ih objasne i razjasne kako bi dijalog bio konstruktivan.
RazilaZenja medu ucesnicima u debati Cesto se pripisuju njiho-
voj upotrebi rijeci, bilo zbog razlicitih termina koji se koriste da
oznace istu stvar ili zbog toga Sto se jedna te ista rijec koristi za
oznacavanje viSe od jedne stvari. Ali, ako su intendirana znace-
nja objasnjena i nejasnoce razjasnjene, tada je moguce razliko-
vati istinu od laZi i ono Sta se podrazumijeva, a $ta ne podrazu-
mijeva.

Balil Abd al-Karim
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1
[zuCavanje pojmova iz epistemoloske
perspektive

Pojmovi se mogu promatrati iz razli¢itih uglova i biti podvrgnuti
razliCitim pristupima. Oni se mogu izucavati lingvisticki, psiho-
loski, filozofski ili epistemoloski. U ovom posljednjem slucaju,
strukture pojmova podvrgnute su analizi koja objasnjava kako
se formira odnos medu pojmovima da bi se kreirala integrisana
epistemoloska polja.

U ovom poglavlju diskutirat ¢emo o problemu znacenja, tj. o
promjenama koje se dogadaju u pojmu i njegovom znacenju. U
toku ove diskusije dotaknut ¢emo se epistemoloSke nuZnosti
pojmova, analize pojmovne strukture, promjena u pojmovima,
mreza novih pojmova i metoda kategorizacije epistemoloskih
pojmova u Kur’anu. Diskusija ¢e se odvijati na tri nivoa znacenja:
(1) leksickom (ed-dildle el-mu’dZemijje), (2) prakticnom (ed-di-
lale el-isti’'malijje) i (3) interpretativnom (ed-dilale et-te'vilijje).
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PRvO: EPISTEMOLOSKA NUZNOST POJMOVA

Svaki kulturalni sistem bit ¢e sastavljen od niza integrisanih epi-
stemoloskih polja. Takva polja ukljucuju, naprimjer, sferu religi-
je, metafizike, matematike, logike, jezika i lingvistike, drustva i
sociologije itd. Svako ovo epistemolosko polje sadrZi niz pojmo-
va koji su jedan s drugim povezani na specifi¢can nacin.

1) Vrijednost pojmova

Svako epistemolosko polje odvojeno je od drugih posebnim ka-
rakteristikama i pojmovima, dok se razlicita epistemoloska polja
povezuju zajedno kako bi se formirao jedan integrisan epistemo-
loski sistem. Analiza epistemoloske strukture bazira se na tri te-
melja: (1) pojmovima, (2) odnosima koji povezuju pojmove u jed-
no semanticko polje i (3) odnosima koji razlic¢ita semanticka polja
povezuju u veéi epistemoloski sistem. Pojmovi su nuZan, ali ne i
dovoljan, uvjet za predstavljanje epistemoloSkog polja. Njega ¢ine
pojmovi koji isticu karakteristike datog polja; medutim, mnogi
autori uzrokuju nejasnoce ili izoblienje ideja i pojmova tako Sto
mijeSaju razli¢ita znacCenja. Zato bi upuceni u oblast trebalo da
objasne sve pojmove koji ¢ine odredeno polje ili sistem.

2) Pojmovi u logickom smislu

Pojam je niz specifi¢nih karakteristika i odlika koje razlikuju je-
dan entitet od drugog. U kontekstu ove diskusije, medutim, mi
¢emo prihvatiti stanoviSte da je ve¢ina pojmova obiljeZena neo-
granicenom fleksibilnoS$¢u. Stoga su nekada njihova znacenja Sira,
a nekada uza, dok istovremeno ¢uvaju svoje vlastito semanticko
polje. Pojmovi treba da se promatraju kao vrsta univerzalnog ili
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apstraktnog, kao istaknuti primjeri koji ukljucuju: slobodu i tira-
niju, pravdu i nepravdu, istinu i laz, dobro i zlo, ljepotu i ruznocu.

3) Nastanak pojma

Pojam oli¢ava znacenje ili niz znacenja koja mi izraZavamo ili pu-
tem jedne rijeci, kakva je rije¢ ‘znanje’, ili jednim izrazom kao $to
je ‘Bozije znanje'. Kada se pojedinacna rijec koristi u komunikaciji
u posebnom znacenju, rezultat je termin oko kojeg postoji sagla-
snost specijalista u posebnom polju. Takav termin moZe se nasta-
viti upotrebljavati isklju¢ivo od onih koji se slazu u vezi s njim. Ali
problem se javlja onda kada se pojedina rije¢ pocinje koristiti za
komunikaciju nekoliko razlic¢itih znacenja bez pomoci lingvistic-
kih konteksta koji omogucavaju razlikovanje pojedinacnog znace-
nja rijeci koje se intendira. Ova situacija razlikuje se od one u kojoj
se jedna rijeC koristi za prenosenje dvaju ili viSe razlicitih znace-
nja, ali u kojoj mi, na temelju lingvistickog konteksta, mozemo za-
kljuciti koje se znacenje rijeci intendira.

Ova poteskoca ne javlja se u odnosu na pojmove sa jasno
specificiranim znacenjem. Primjer za ovo je situacija koja uklju-
Cuje pojam demokratija, oko Cije leksicke definicije - ‘vladavina
naroda’ - postoji saglasnost, ali Cije je znaCenje u aktualnoj upo-
trebi predmet debate.

Kada se poredak pojmova poremeti, odnosi medu ¢lanovima
muslimanske zajednice bivaju pogodeni tako da njihove veze za-
snovane na doktrini postaju sekundarne umjesto primarne. Ova
vrsta preuredenja moZe se dogoditi zahvaljujuci utjecaju ateistickih
i egzistencijalistickih filozofa koji postavljaju individualni front u
centar, a to ¢ak moze i¢i toliko daleko da pojedincu postane izvor
legislative i mjera onoga Sto je dobro i loSe, istinito i laZno.
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DRUGO: ANALIZA POJMOVNE STRUKTURE

Da bi se definirao pojam, moramo dekonstruirati njegove ele-
mente i identificirati njegov hijerarhijski poredak.

1) Identificiranje strukture pojma

Struktura pojma sadrzi brojne elemente, od kojih su neki fun-
damentalni a drugi komplementarni. Fundamentalni elementi
uzivaju logicki prioritet u strukturi s obzirom na to da nisu
izvedeni iz bilo ¢ega drugog. U ovom smislu oni nalikuju aksio-
mima i matematickim i logi¢kim sistemima. Semanticari su po-
vukli razliku izmedu temeljnih i dodatnih znacenja. Temeljno
znacenje vrs$i najvazniju funkciju jezika, a to je komunikacija i
prijenos ideja. Stoga, precizno znacenje pojma iziskuje od nas
da analiziramo njegovu strukturu i identificiramo njegove sa-
stavne elemente.

2) Vaznost analize pojmovne strukture

Kao ilustraciju vaznosti analitickog postupka za precizno i
ispravno razumijevanje pojmova uzmimo za primjer pojam el-
‘aql, koji se opcenito prevodi kao ‘um’ ili ‘razum’. Pojmovi se
mogu podijeliti na tri razlic¢ite vrste: (1) epistemoloski pojmo-
vi, kakvi su znanje (‘ilm), razumijevanje (fahm), misljenje
(tafakkur) i shvatanje ili percepcija (idrak); (2) voljni pojmovi,
kao $to su odlucnost (‘azm), izbor (ikhtijar), namjera (qasd) i
volja (irada) i (3) osjecajni - ili s osje¢ajima povezani - pojmo-
vi kakvi su ljutnja (gadab), strah (khawf), zadovoljstvo (ledhdd-
he) i bol (elem). Kada analiziramo strukturu pojma ‘agl na ovaj
nacin, mi utjeCemo na prirodu dijaloga koji se odvija oko njega
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kao i na nacin na koji se dijalog odvija i na zakljucke do kojih
dovodi. Naucnici odavno prepoznaju da postoji veza izmedu
strukture jezika, strukture uma i strukture stvarnosti. Analizi-
ranje strukture pojma omogucava nam da vidimo daljne poj-
move Kkoji su u osnovi i koji evoluiraju tokom vremena bududi
da se njihov sadrZzaj i raspon primjene Sire. Zato je vazno uociti
znacenja pojmova koja su oni stekli u specifi¢nim historijskim
fazama.

Da biste razumjeli precizno znacenje rijeci, vi, takoder,
morate razumjeti konstelaciju rijeci koje su semanticki pove-
zane s tom rije¢ju. Ovo podrazumijeva izucavanje odnosa medi
pojedinim terminima unutar jednog semantickog polja ili pot-
polja, budu¢i da je znacenje jedne rijeci posljedica njezinog od-
nosa s drugim rije¢ima. Sli¢no tome, cilj koji poc¢iva na analizi
semantickog polja jeste kompilacija svih rijeci koje pripadaju
odredenom semanti¢ckom polju, identifikacija odnosa medu
njima i objasSnjenje njihove povezanosti sa svim pojmovima
koji ih objedinjuju.

TRECE: POJMOVI 1 PROBLEM ZNACENJA

Na temelju Cega prosudujemo da je pojam jasan, nejasan ili be-
smislen? Koristimo govor kako bismo komunicirali o stvarima
kao Sto su, izmedu ostalih, doktrine, ljudski poslovi, knjiZevnost,
priroda, matematika. Posljedi¢no tome, paZnja arapskih naucnika
koju su godinama posvecivali pitanju znacenja u lingvistickim na-
ukamai i filologiji usmjerena je ka izbjegavanju onoga Sto je nazva-
no ,,semantickim bolestima‘, koje ugrozZavaju pojmove u razli¢itim
semantickim poljima. Ovaj problem moZe se uociti posebno u dis-
ciplinama filologije, lingvistike i temeljima jurisprudencije.
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1) Pitanje jezika prema pristupu lingvista
U svojoj knjizi el-Khasa’is Ibn Dzinni navodi:

Arapi se bave rjecnikom svoga jezika i usavrsavaju ga proucava-
ju¢i odredene kontekste rijeci i posmatrajuci gramaticke struk-
ture i pravila bilo u poeziji, govornistvu ili rimovanoj prozi, sa
velikom brigom da ga odrze i ocuvaju. I zbog toga su znacenja
koja prenose svojim jezikom moc¢na i duboko utjec¢u na njihove
duse. Rijeci jezika stoga su plovila koja prenose svoja znacenja i
put kojim se otkrivaju njegovi ciljevi i namjere.

Interes lingvista u semantici sam po sebi manifestira se u njiho-
vom proucavanju leksikologije, u kompilaciji kur’anskih termina
koji se ponavljaju s razli¢itim aspektima znacenja (en-neza’ir), te
u izuCavanju metafore. Treba zapamtiti da je vokalizacija teksta
Kur’ana bila jedna vjezba iz semantike. Zapravo, nauke gramatika
i sintaksa djelimi¢no su nastale zahvaljujuci ¢injenici da je jedan
ucac, uceci/citajuéi suru et-Tevbe, 9:3, pogresno izgovorio frazu
resiiluhu (‘Njegov Poslanik’ u nominativu) kao resilihi (‘Njegov
Poslanik’ u genitivu), Sto je drasticno promijenilo znacenje ajeta
od ,Bog odbacuje sve one koji pripisuju BoZanstvenost bilo ¢emu
mimo Njega, a [tako ¢ini] i Njegov Poslanik“ (ve resiiluh) u ,Bog
odbacuje sve one koji pripisuju BoZanstvenost bilo ¢emu mimo
Njega, a [isto tako odbacuje] i Svoga Poslanika“ (ve restilih).

2) Pitanje znacenja prema pristupu retoricara

Retoricari ispoljavaju poseban interes za semanticke aspekte je-
zika kao Sto su doslovno znacenje vs. metafora, struktura receni-
cei proucavanje lingvistickih nac¢ina poput imperativnog nacina
(naredbe i zabrane), upitnog nacina (pitanja), eksklamacija i dr.
El-DZurdzani (u. 474/1078), naprimjer, predloZio je pojam en-
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nazm (‘poredak, ustroj, poetski stih’), koji je on razvio u sofisti-
ciranoj knjizevnoj teoriji. Prema el-DZurdZzaniju:

Termin en-nazm odnosi se na postupak uredenog govora na na-
¢in koji iziskuju gramaticka i sintaksic¢ka pravila i uz poznanje i
pridrzavanje prevaliraju¢ih lingvistickih normi.

3) Pitanje znacenja prema pristupu filozofa

Pitanje rijeci i znacenja istrazivali su brojni muslimanski filozofi
ukljuc¢ujuéi el-Kindija (339/951), Ibn Sinda ili Avicennu
(428/1037), Ibn Rusda ili Averroesa (594/1198), Ibn Hazma
(456/1064) i el-Gazalija (504/1111), cija je vecina rasprava o
logici i jeziku obradivala ovu temu. Veéina ovih u¢enjaka smatra-
la je da rijeci indiciraju znacenja na tri razli¢ita nacina koji su
postali poznati kao: (1) korespondencija (dilalat el-mutabeqa),
(2) inkluzija (dilalat et-tadmin) i (3) asocijacija (dilalat el-ilti-
zdm). Ovaj posljednji na¢in odnosi se na nacin na koji rijec¢ ili
izraz ukazuje na nesto izvan onoga Sto je imenovano. Prema
el-Gazaliju:

Na temelju nacina na koji se znacenja povezuju, rijec¢i se mogu
podijeliti u Cetiri kategorije: (1) homonime (el-mustereke), (2)
genericke imenice (el-mutewati’e), (3) sinonime (el-muteradife)
i (4) razliciti termine (el-mutezajile). Prva vrsta, homonim, jeste
rijec koja se Kkoristi za nekoliko razlicitih entiteta s razli¢itim de-
finicijama. Druga vrsta, genericka imenica, ukljucuje cijelu gru-
pu ili klasu i, kao takva, odnosi se na nekoliko razli¢itih entiteta
koji dijele neku zajednicku karakteristiku ili karakteristike. Tre-
¢a vrsta, sinonim (el-muterddife), predstavlja nekoliko razlic¢itih
rijeci koje se odnose na isti entitet i dijele istu definiciju. I Cetvrta
i posljednja vrsta, razlic¢iti termini (el-mutezajile), odnosi se na
rije¢i koje nemaju ovih zajednickih karakteristika.
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4) Pitanje znacenja prema rije¢ima ucenjaka o prin-
cipima jurisprudencije

Proucavatelji principa islamske jurisprudencije zanimaju se i za
jezik i za znacenje zahvaljujudi prisnoj vezi koja postoji izmedu
razumijevanja jezika i razumijevanja BoZijeg zakona objavljenog
na arapskom jeziku.

Nauka o temeljima jurispridencije ima za cilj deducirati
pravna pravila iz specifi¢nih tekstova, Sto je postupak koji izi-
skuje razumijevanje rijeci tekstova iz kojih se ta pravila deduci-
raju. Ucenjaci prava rijeci dijele u Cetiri kategorije - sinonime
(muteradife), homonime (mustereke), neogranicene (mutlaq) i
ogranicene (muqajjede). Ovi u¢enjaci imaju jasan interes, narav-
no, za naredbe i zabrane uzimaju¢i u obzir injenicu da su na-
redbe i zabrane te koje sacinjavaju fokus svakog govora upuce-
nog moralno odgovornim ¢iniocima.

Oni takoder vode racuna o kontekstu, koji odreduje znacenja
pravnih kategorija u koje se djela Klasificiraju kao: dozvoljena
(el-ibaha), obavezna (vudZib), nemoguca (ta’dZiz)? i savjet (irsad),
a koja se temelje na razmatranjima kur’anskih znacenja i strukture.

CETVRTO: PROMJENA U POJMOVIMA

Pojmovi su ugradeni u posebne ambijentalne i kulturalne okvi-
re. Otuda, opcenito, svakodnevna upotreba termina povezanih s

2 Arapski termin ta'dZiz, ovdje preveden kao nemoguénost, odnosi se na
upotrebu imeprativa ali ne da se da stvarna naredba, ve¢ da se demonstrira
nemogucénost onoga $to se ,nareduje”. Zato, kada Kur’an podstice skeptike da
nacine suru nalik onoj u Kur’anu (v, naprimjer, sura el-Beqgare, 2:23), intencija
nije da se njima stvarno naredi da to ucine, jer oni to ne bi mogli uciniti ¢akida
su pokusali. Zapravo, intencija je naglasiti da bi ovakav podvig bio neostvariv.

3 Kao i u slu¢aju ta’dZiza, termin irsad ovdje se odnosi na upotrebu imperativa za
drugu svrhu a ne za davanje stvarne naredbe. Naprimjer, kada Kur’an podstice
ljude koji su pozajmili novac da zapi$u transakciju, to je jednostavno savjet da
tako urade kao stvar dobre prakse, ali im se ne nareduje da tako postupaju (v.
sura el-Beqare, 2:282).
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filozofijom, naukom i knjiZevno$¢éu moZze izazvati konfuziju zbog
toga Sto, umjesto da budu samo znaci koji ukazuju na spoljnu
stvarnost, rijeci i izrazi koje koristimo postaju vezani za odrede-
nu mentalnu konceptualizaciju. Zato treba da budemo svjesni da
se odredene rijec¢i povezuju s epistemoloskim sadrzajem filozo-
fije i sistema miSljenja u kojem su nastale. Istovremeno, treba da
vodimo racuna o razlici izmedu fenomena pojmovne promjene i
fenomena pojmovne distorzije.

1) Razlozi za pojmovnu promjenu

Kulturalni pojmovi mijenjaju se zahvaljujudi razli¢itim uzrocima
ukljucujuéi i pojavu novih potreba te psiholoskih i socioloskih
faktora kao Sto su zabrane i tabui. Jer, iako su pojmovi koje izra-
Zavamo rijeCima apstrakcije, oni su ipak oblikovani konkretnim
situacijama.

2) Pojmovna distorzija

Proces semanticke promjene prirodni je proces. Znacenje jedne
rijeci moZe proci kroz razlicite faze evolucije. U svakoj toj fazi,
modifikacija pojma susrest ¢e se s prihvatanjem od govornika
datog jezika ukljucujuéi i njihove akademske institucije. Medu-
tim, ovaj proces razlikuje se od semanticke distorzije, koja se
dogada onda kada je znacenje jedne rijeci koja se razvija tokom
vremena proturjecno njezinom izvornom znacenju.

Primjer ovog fenomena moZe se vidjeti u odnosu prema pojmu
um ili razum (el-‘aql). U jednoj fazi, metodi istrazivanja uma sasto-
jali su se u pokazivanju nacina na koji se um javlja iz materije. Za-
kljucak koji su neki istrazivaci izveli iz ovoga bio je da um nije nista
drugo osim fizickog organa. Ali, ova materijalisticka teorija uma na
kraju je bila srusena na osnovu neospornih nau¢nih dokaza.
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Materijalistic¢ki trendovi u nauci i filozofiji iskrivili su pojam
‘um’ ili ‘razum’ temeljeci svoj ekskluzivni fokus na fizicku funkci-
ju. Zabluda materijalizma pociva u mijesanju dijela s cjelinom, to
jest u zakljucku da se, zato Sto su funkcije uma odvija posred-
stvom materije, i sam um sastoji od materije i nicega viSe. Nau-
sprot ovome, islamski pojam znanja drzi da je um duhovni enti-
tet koji je, zajedno s tijelom, stvorio UzviSeni Bog.

3) Koraci koje treba slijediti u tretiranju pojmova

Postoje posebni koraci koji se moraju slijediti ako Zelimo da poj-
mu pristupimo na ispravan i precizan nacin. Prvi korak jeste pri-
znanje razlikovnih karakteristika jezika i kulturalnog konteksta
u kojem je pojam formuliran. Drugi korak je odredenje svih lek-
sickih i tehnic¢kih znacenja povezanih s terminima u kojima se
pojam izrazava. Treci korak predstavlja identificiranje semantic-
kih procesa kroz koje je pojam prosao, uz razlikovanje znacenja
s kojima je bio povezan u pocetnoj formulaciji i znacenja koja je
zaimao tokom svoje historijske evolucije. I peti korak jeste ana-
liza semantic¢ke strukture pojma koja ukljucuje identifikaciju
njegovih fundamentalnih i komplementarnih elemenata. Ovaj
proces pomoci ¢e nam da napravimo razliku izmedu prirodne
semanticke evolucije pojma i njegove distorzije, bila ona u formi
suZavanja, Sirenja ili bilo ¢ega drugog.

PETO: MREZA KLJUCNIH POJMOVA U KURANU

S obzirom na to da ja Kur’an za muslimane primarni izvor zna-
nja, nuzno je navesti kur’anske termine koji opisuju ¢in znanja,
sredstva pomocu kojih se stjece znanje i vrijednost znanja. Ove
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termine moramo zatim prevesti u pojmove. Neki kur’anski ter-
mini jasno su definirani, relativno samostalnih znacenja, dok se
drugi povezuju s dodatnim terminima koji se odnose na dati po-
jam. Posljedi¢no tome, moramo ih organizirati u tematske gru-
pe. Pod kategorijom ‘um’, naprimjer, navest ¢emo sve termine
koji se odnose na mentalne procese, kao $to su: misljenje (tefek-
kur), razmiSljanje (tedebbur), istrazivanje (nezar), slusanje
(sem’) i videnje (besar), dok ¢emo pod pojmom Objava navesti
termine povezane s poslanstvom (nubuvve), ‘Knjigom’ (el-Kitab)
i porukom (er-risala).

SESTO: METOD KLASIFIKACIJE EPISTEMOLOSKIH
TERMINA U KURANU

Postoji niz kur’anskih termina ¢ija se znac¢enja povezuju s ‘ilmom
i ma’rifom, i koji su izvedeni kroz Citanje komentara Kur’ana.

Znacenja takvih termina mogu se Kklasificirati u tri grupe:
(1) leksicko, (2) prakti¢no i (3) interpretativno.

1) Leksicko znacenje (ed-dilale el-mu’dZemijje)

Termin ‘leksicko znacenje’ koristi se za oznacavanje onoga za
Sto su naucnici osnova jurisprudencije prosudili da je izvorno
znacenje neke rijeci. Izvorno znacenje termina moze se modifi-
cirati jedino na temelju validnog dokaza. Leksic¢ko znacenje ter-
mina temelji se na njegovom relativnom poloZaju u semantic-
kom polju vis-a-vis drugih srodnih rijec¢i. Odnosi medu ovim ra-
zliCitim terminima moraju biti jasni zahvaljujuéi postojanju ho-
monima, sinonima i antonima kao i suptilnih distinkcija medu
terminima. Leksicka definicija utjelovljuje mentalnu konceptua-
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lizaciju koja se aktivira terminom koji se definira izvan njegovog
uobicajenog konteksta drusStvenih obicaja i religijskih vjerova-
nja. Osim specifi¢nog konteksta, rije¢, medutim, nosi brojne mo-
guce interpretacije. Stoga, lingvisticki sadrzaj koji prethodi i sli-
jedi termin jeste najvazniji faktor za odredivanje njegova znace-
nja i semantickog polja kojem on pripada.

2) Prakticno znacenje (ed-dilale el-isti'malijje)

Termin ‘prakticno znacenje’ odnosi se na znacenje koje rijec
prenosi u stvarnoj upotrebi ili u njezinom metaforickom znace-
nju u posebnom kontekstu, buduci da se pojedinacne rijeci kori-
ste samo da prenesu njihova znacenja u spoju s drugim rijecima.
Da bismo razumjeli pojedinacne rije¢i u Kur’anu, moramo utvr-
diti koje je znacenje odredena rijec¢ imala tokom vremena kada
je Kur’an objavljivan. Postoje rijeCi koje su uzimale precizna, do
sada nepoznata znacenja i osobine zasnovane na nac¢inu na koji
su koriStene u svom kur’anskom kontekstu ili u ukupnom vjer-
skom miljeu.

3) Interpretativno znacenje (ed-dilale et-te'vilijje)

Interpretacija (tevil) je sredstvo odredivanja onoga Sto govor-
nik namjerava redi rije¢ima koje su on ili ona izgovorili ili napi-
sali. Medutim, ovaj cilj ne moze se posti¢i bez pridrzavanja pra-
vila jezika koji se koristi. Zato, ako neko tvrdi da je znacenje ne-
Cega Sto je neko rekao ili napisao razli¢ito od onoga Sto se ¢ini da
jeste, taj mora tu tvrdnju potkrijepiti dokazom. U suprotnom,
moZemo izgubiti povjerenje u jezik i njegovu sposobnost da
obavlja svoju komunikacijsku funkciju. Interpretacija ukljucuje
potvrdu da jedna rije¢ ili njih nekoliko prenose viSe metaforicko
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nego doslovno znacenje. Takva potvrda zauzvrat ukljucuje razu-
mijevanje jedne ili viSe rije¢i unutar njihovog okruzujuceg kon-
teksta, i ako je potvrda dobro utemeljena, to nam omogucava da
dodemo do boljeg osjecaja istine koja se prenosi rijecima.

Dobro utemeljena interpretacija iziskuje da mi izu¢avamo
nacin na koji su rijeci bile ili jesu u aktualnoj upotrebi u svojim
odgovaraju¢im kontekstima; iziskuje i da ocijenimo vezu izme-
du doslovnog znacenja i metafore, tako da tragamo za upotre-
bom homonima, te da budemo dobro upuceni u skolasticku teo-
losku misao s obzirom na to kako je ona oblikovala evoluciju
odredenih znadenja rije¢i. E$-Satibi je ustvrdio: da bi interpreta-
cija neke rijeci u Kur’anu bila ispravna, ona mora biti u skladu s
prvobitnim leksickim znacenjem te rijeci, sa znacenjem koje je
imala u opceprihvacenoj upotrebi u vrijeme kada je Kur’an
objavljivan, s njezinim pravnim odredenjem i s njezinim metafo-
rickim smislom. Takoder interpretacija mora biti u skladu s pra-
vilima i strukturom jezika, semantickim kontekstom te onim $to
znamo u vezi s okolnostima objave ajeta o kojem je rijec.
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Pojmovi se razjasnjavaju kroz proucavanje leksickog znacenja
rijeCi. Po¢injemo s utvrdivanjem korijena i izvedenicama rijeci
koja se proucava drzeci se pravila jezika kojim se bavimo. Potom
istrazujemo nacine na koje se rijeci koriste kako bismo odredili
njihova prakti¢na znacenja.

Prakti¢ni i interpretativni pristup objedinio sam iz sljedec¢ih
djela: el-Mufredat el-Isfahanija, el-Kullijjat el-Kufevija, Kessaf
istilahat el-funiin et-Tehanevija, Isldh el-vudZiih ed-Dameganija,
Nuzhet el-e’ajun ve n-nezd’ir Ibnu 1-DZevzija i el-VudZiih ve n-ne-
zd'ir Sulejmana el-Qar’avija.

Temeljeci studiju na karakteristikama po kojima se razliku-
ju razliciti epistemoloski pojmovi iz kur’anske perspektive, po-
dijelio sam ih u tri grupe na osnovu toga da li su oni povezani s
‘ilmom, ma’rifom ili vahjom.
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PRrRvO: POJMOVI POVEZANI S MA'RIFOM

1) Pojam ma’rifa

Postoje dva temeljna znacenja derivirana iz trokonsonantskog
korijena ‘- r - f. Prvo je - kontinuirani niz subjekata, dok je dru-
go povezano s tiSinom i smirajem. Glagol ‘arefe, iz kojeg derivira-
mo glagolsku imenicu ma’rifa, oznacava znanje ili shvatanje ne-
¢ega onako kako ono jeste pod pretpostavkom da je percepciji
prethodilo neznanje ili da je neko zaboravio neku ili ukupnu pr-
vobitnu percepciju ili shvatanje. Neki je definiraju kao percepci-
ju necega kroz razmisljanje o njegovim efektima. Neko ko zna
nesto (el-‘arif bi s-Sej’) jeste neko ko je ranije imao jasnu percep-
ciju o tome, nakon koje je to zanegirao zbog nekih nejasno¢a ili
nesigurnosti. Otuda, termin ma’rifa, koji je povezan s osjecajem,
‘videnjem’ srca i razlikom izmedu onoga $to se zna i ne zna, spe-
cificniji je i kompletniji od rijeci ilm, koja je preuzeta iz svijeta
apstraktnog misljenja. U¢enjaci smatraju da ma’rifu nije dozvo-
ljeno pripisati Bogu zbog njezine povezanosti s prethodnim ne-
dostatkom znanja i poricanjem kao i zbog ¢injenice da ona po-
drazumijeva jedno nepotpuno znanje koje se postiglo putem
razmisljanja i kontempliranja.

Rije¢ ma'rifa, koja se u Kur’anu pojavljuje rjede nego rijec¢ ilm
i njezine izvedenice, navodi se 24 puta kao glagol u razlicitim
prakticnim znacenjima. Ta znacenja mogu se podijeliti u sedam
grupa: (1) ‘Fizicko prepoznavanje’ (el-ma’rifa el-hissijja). U suri
el-Beqare, 1:146, ¢itamo: ,,Oni Koji su nekada udostojeni Objavom
znaju Poslanika (ja'rifiinehu) kao $to znaju (ja'rifiinehu) vlastitu
djecu.” Rije¢ ma’rifa oznacava ono $to je suprotno poricanju i od-
bijanju, kao Sto to ¢itamo u suri el-Mu’'miniin, 23:69: “Ili oni, moz-
da, nisu prepoznali (lem ja'rifii) svoga Poslanika, pa ga tako nije-
¢u”; (2) ‘Identifikacija’ (ta’rif), kada neko identificira Zeljeni cilj.
Ovaj smisao rije¢i ma’rifa nalazi se u suri Muhammed, 47:6, gdje
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nam se kaze da ¢e Bog: ,primiti [vjernike] u DZennet s kojim ih je
On upoznao“ (‘arrefehda lehum). (3) ‘Medusobno poznavanje’
(te’aruf). Ovaj smisao ilustrira se u suri el-Hudzurat, 49:13, u kojoj
Bog izjavljuje: ,,... i u€inili od vas narode i plemena - da bise mogli
upoznati jedne druge“ (li te’drufii). (4) ‘Priznanje’ (i’tirdf). U suri
et-Tevbe, 9:102, ¢itamo: A [ima] drugih [ljudi koji] su postali svje-
sni svojih grijeha (i’terefe bi dhuntibihim) nakon §to su Cinili Cesti-
ta djela uporedo sa zlim djelima.“ (5) ‘Cin dobrote’ (nesto $to ljudi
opcenito priznaju da je izvor blagoslova i dobrocinstva) (ma'rif,
‘urf), kao kada Bog u suri Ali ‘Imran, 3:110, kaZe: “Vi ste, zaista,
najbolja zajednica koja se ikad pojavila za [dobro] Covjecanstva, vi
propisujete da se €ini ono $to je pravo (el-ma’riif) i zabranjujete da
se ¢ini ono $to je krivo“, dok u suri el-E’araf, 7:199, Bog kazuje
Poslaniku “zapovijedaj da se Cini ono $to je ispravno” (el-'urf). (6)
Brdo Arefat (‘arefat): ,I kad se, u ustalasalom mnostvu, spustite
do Arefata, spomenite Boga na svetom mjestu“ (sura el-Beqare,
2:198). (7) EI-E’ardf, Sto se odnosi na uzdignuta mjesta na zemlji.
Ova upotreba se nalazi u suri el-E’araf, 7:48, gdje ¢itamo: , Ljudi na
visinama (ashabu I-e’araf) uzviknut ¢e onima koje budu prepo-
znali po njihovim oznakama: ‘Sta su vam koristile vase zalihe i
vasi arogantni putevi?’

Glagolska forma prevedena kao ‘medusobno priznanje’
(te’aruf) temelji se na onome $ta je dostupno umu i osjetilima. Sto
se tiCe onoga Sto je skriveno ljudskoj percepciji, to je poznato
samo Bogu. U suri Muhammed, 47:30, ¢itamo: ,Bog zna (jalemu)
sve $to Cinite Sto se ti¢e ¢ina priznanja (i’tirdf), on se derivira iz
znanja koje je sigurno, ali postignuto vise kroz iskustvo nego inhe-
rentno posjedovano znanje, kakvo je BoZije znanje. Obje rijeci:
ma’rifi'urf odnose se na djela i rijeci koje su opcenito prihvacane
kao dobronamjerne i korisne. Postoji saglasnost da su dozvoljena
sva djelaili rijeci koji nisu eksplicitno zabranjeni BoZanskim zako-
nom: ovaj princip doprinosi o¢uvanju ljudskih kultura, tradicija i
distinktivnih identiteta ¢ak i kada njima upravlja islamski zakon.
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SaZetak o upotrebi termina ma’rifa u Kur’anu

Termin ma’rifa u Kur’anu se koristi u smislu stecene percepcije.
Na brojnim mjestima njega prati spominjanje vidljiva znaka, bilo
na licu, kada ¢e instrument percepcije biti oko, ili u govoru, kada
¢e instrument percepcije biti uho. Kur’an sadrzi brojne primjere
ovog fenomena ukljucujuci i BozZiju izjavu: ,Na njihovim licima vi-
djet ées (ta’rifu) svjetlost blaZenstva“ (sura el-Mutaffifin, 83:24).

Ponekad ma'rifa doseze nivo potpune izvjesnosti, kao u Bozi-
jem iskazu u suri el-Beqare, 2:146, da ,,oni koji su nekada udosto-
jeni Objavom znaju Poslanika (ja'rifiinehu) kao Sto znaju (ja'ri-
fane) vlastitu djecu”. Takoder se moze primijetiti da se termin
ma’rifa u Kur'anu ve¢inom navodi zajedno s ne¢im S$to stoji nasu-
prot njemu. U suri en-Nahl, naprimjer, on je u suprotnosti s pori-
canjem: “Oni [koji se okrenu od njih] potpuno su svjesni blagoda-
ti BoZijih, ali, i pored toga, oni ih poricu [kao takve] poSto je veéina
njih sklona poricanju Istine“ (16:83). U suri el-Beqare, 2:89, ma'ri-
fa je u suprotnosti s nevjerovanjem: “Kad god bi im doSlo nesto
$to oni priznaju [kao Istinu], oni bi to porekli (ne bi vjerovali u
to). U suri Jusuf, 12:68, nalazimo da je ma’rifa u suprotnosti s
neznanjem: ,Eto, zahvaljuju¢i onome $to smo mu Mi bili saop¢ili,
on je zaista bio obdaren saznanjem [da BoZija volja mora uvijek
prevladati], mada veéina ljudi to ne zna.“ U slucaju Poslanika, s
jedne strane, politeisticko poricanje njega bilo je rezultat laganja i
svjesnog poricanja Istine koju je on donio. Stavise, ma’rifa, onako
kako se spominje u Kur’anu, opisuje se u razli¢itim terminima u
zavisnosti od toga da li se ona pripisuje politeistima ili onima koji
potvrduju BoZiju jednost. Kada se pripisuje ovim drugim, ona se
jednostavno odnosi na priznanje - katkada zajedno i pravednih i
nepravednih, pokornih i nepokornih. Ali kada se pripisuje onima
koji oboZavaju Boga u Njegovoj jednosti, odnosi se na znanje koje
podstice na poniznost pred Bogom, ljubav prema Njemu, poveza-
nost s Njime i Zudnju za Njegovim prisustvom.
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Bez obzira na to da li se dokaz izvodi iz pisane Objave ili
Kreacije, on daruje unutrasnju sigurnost. Na pisanu Objavu alu-
dira se u iskazu: ,Kad god bi im doslo nesto $to oni priznaju [kao
Istinu], oni bi to porekli“ (sura el-Beqare, 2:89). Sto se ti¢e raci-
onalnog dokaza, Bog obznanjuje: ,I reci: ‘Sva hvala pripada
Bogu! U svoje vrijeme On ¢e uciniti da vidite [istinu] Njegovih
poruka i onda cete ih, sigurno, spoznati [onakvima kakve su]’“
(sura en-Neml, 27:93). Postoje, dakle, dvoja vrata prema ma’rifi:
(1) kontemplacija kur’anskih ajeta i (2) razmisljanje o vidljivim
znakovima u stvorenom poretku i BoZijoj mudrosti, mo¢i i milo-
sti koja se u njemu odrazava (usp. Muhammed, 47:30).

2) Pojam nekire

Arapska rijec¢ nekire derivira se iz trokonsonantskog korijena n
- k - riznadi ‘ne znati, odbaciti, odbiti’, dok kao imenica munker
oznacava pogresno ili lose djelo i suprotna je pojmu ma’riif, koji
oznacava ispravno i dobro djelo.

Izvedenice iz korijena n - k - r javljaju se 36 puta u Kur’anu.
Bog u suri Ali ‘Imran, 3:110, izjavljuje: ,Vi ste, zaista, najbolja za-
jednica koja se ikad pojavila za dobro ¢ovje€anstva, vi propisujete
da se ¢ini ono $to je pravo (el-ma’riif) i zabranjujete da se ¢ini ono
$to je krivo i u Boga vjerujete (el-munker).” Rije¢ munker odnosi
se na sve ono Sto bi razboritu i umno zdravu osobu moglo uzne-
miriti i na sve ono Sto je islamski zakon zabranio. Korijenn -k -r
koristi se nasuprot znanju u kur’anskom izvjestaju u kojem Ibra-
him, kada ja primio odredene meleke kao goste i imao sumnje,
govori u sebi (51:25): ,0vi su stranci (qavmun munkeriin).” Isto
tako, u suri Jisuf, 12:58, reeno nam je da, iako je Jusuf prepoznao
svoju bracu (‘arefehum), oni njega nisu prepoznali (ve hum lehu
munkiriin). Particip aktivni munkiriin u ovom kontekstu prenosi
smisao ignoriranja ili zanemarivanja, kao da se hoce re¢i da su
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Jusufova braca bila povezana s BoZijim blagoslovima premda oni
nisu bili svjesni svog Izvora. Ovo zanemarivanje rezultat je neza-
hvalnosti, Sto je, isto tako, jedno od znacenja rijeci kufr. Drugi pri-
mjer korijena n - k - r, takoder nasuprot znanju, nalazi se u suri
en-Neml, 27:41, u kojoj Sulejman nareduje dzinima: ,Izmijenite
njezino [kraljice od Sabe] prijestolje tako da ga ona ne prepozna
kao svoje (nekkirii leha ‘arsehd)”. Ova upotreba u skladu je s izvor-
nim znacenjem Korijena n - k - r, koji se odnosi na sve ono Sto je
suprotno pouzdanom znanju.

3) Pojam kufr

Trokonsonantski korijen k - f - r znaci ‘pokriti ili sakriti’, a inten-
zivirani particip pasivni mukeffir koristi se za oznac¢avanje Covje-
ka koji je prekriven oklopom. Glagolska imenica kufr, Cesto prevo-
dena kao ‘nevjernistvo’, Koristi se nasuprot imanu ili vjeri buduci
da €in kufra u odnosu na Bozije blagoslove uklju¢uje ne samo nji-
hovo poricanje ve¢ i njihovo skrivanje. Particip aktivni kafir, cesto
prevoden kao nevjernik, prvobitno se odnosio na tamnu no¢ (koja
skriva ono $to bi inace bilo vidljivo). Izvedenice iz korijena k- f-r
javljaju se 503 puta u Kur’anu i to u Cetiri razlicita smisla: (1) ‘Ne-
zahvalnost’, kao u recenici: ,Pazi. Sto se ti¢e onih koji su uporni u
poricanju Istine - svejedno je da li ih ti opominjes ili ne opominjes
- oni nece vjerovati“(sura el-Beqare, 2:6). (2) ‘Poricanje’. Ovaj
smisao nalazi se u suri el-Beqare, 2:89: ,kad god bi im doslo nesto
$to oni ne priznaju [kao Istinu], oni bi to porekli (kefert bihi). (3)
‘Odricanje ili odbijanje’. U suri Ibrahim (14:22) citira se satana
(Sejtan) kako govori idolopoklonicima na Dan oZivljenja: ,Ja sam
uvijek odbijao priznati (kefertu) da ima ikakve istine u vaSem ne-
kadasnjem vjerovanju da ja imam neki udio u BoZijoj BoZanstve-
nosti.“ (4) Okretanje. U suri Ibrahim, 14:13, ¢itamo: “A oni koji su
se okretali od poruke (el-ledhine keferti) govorili su [ovako] posla-
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nicima svojim: ‘Mi ¢emo vas, sasvim sigurno, prognati iz nase ze-
mlje, osim ako se odmah ne vratite na nase puteve.”

Sva Cetiri ova znacenja na ovaj ili onaj nacin povezana su sa
¢inom pokrivanja ili skrivanja. Kako c¢itamo u suri el-Beqare,
2:88, nevjernici su sami sebi kazali: ,Nasa srca su omotaci [Koji
cuvaju Boziju Rije¢: nije nam potrebno vise].“ Drugim rijec¢ima,
njihova srca zatvorena su za svaku istinu ili znanje s kojim bi
drugi pokusali da ih upoznaju.

4) Pojam idrak

Trokonsonantski korijen d - r - k prenosi smisao necega Sto je
dosegnuto ili necega drugog Sto je dohvaceno. Kada ljudski um
,doseze“ ili ,dohvaca“ ideju, on je onda i razumije. Ovaj korijen
javlja se deset puta u Kur’anu u Cetiri razliita smisla: (1) ‘Zadr-
Zavanje, uzdrzavanje’. U suri Junus, 10:90, naprimjer, govori se
da su faraona preplavili i zadrzali morski valovi (... edrekehu
l-gareq). (2) ‘Sustizanje’. U suri e$-Su’ard’, 26:61, govori se da je
Musaova druZzina, kada se faraonova vojska pribliZzila, uzviknula:
,0, mi ¢emo, sigurno, biti sustignuti (innd le mudrekiin).“ (3) ‘Do-
laziti zajedno’ (poput onih na pocetku linije i onih na njezinom
kraju). Opisujudi stanje onih koji su odbili Boga kao onih koji su
stigli do Dzehennema, sura el-E’araf, 7:38, kazuje nam da ,kad
svi oni budu usli u DZehennem (hatta idha iddareki fiha
dZemi’an), posljednji od njih ¢e [ovako] govoriti onim prvim: ‘O,
Uzdrzavatelju nas! Oni su nas zaveli na stranputicu! Daj im, zbog
toga, dvostruku patnju dZzehennemsku!'“ (4) ‘Videnje’. Govoreci
o Bogu sura el-En’am, 6:103, kazuje nam da “nijedan ljudski po-
gled Njega ne moze obuhvatiti (ld tudrikuhu I-ebsdr), a On obu-
hvata sve ljudske poglede (ve huve judrikuhu I-ebsar)".

Znacenje glagola edreke/judriku, kako se Koristi u Kur’anu,
u skladu je s leksickom definicijom povezanom sa sustizanjem,
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dohvaéanjem i zajednickim dolaZenjem uspjesnih elemenata.
Njegovo epistemolosko znacenje sastoji se u formiranju mental-
ne slike liSene presude, i u tom sluc¢aju naziva se konceptualiza-
cijom. A kada ta slika dolazi zajedno s presudom, nasprot pret-
hodnoj, onda se ona naziva afirmacijom. Idrak predstavlja sliku
necega u umu osobe Kkoja se angazira oko idraka; drugim rijeci-
ma, on/ona ‘sviedoce’ entitet koji se vidi putem slike.

5) Pojam diraje

Trokonsonantski korijen d - r - j viSe ili manje sinoniman je gla-
golu ‘alime, znati, u teoretskom smislu. Ovaj korijen javlja se tri-
naest puta u Kur’anu kao dio fraze ma edrake ili ma judrike. Jed-
no od tih mjesta je u suri el-Ahzab, 33:63: “Ljudi ¢e te pitati o
Posljednjem casu. Reci: ‘Znanje o njemu je samo kod Boga; a po
svemu $to ti zna$ (ve ma judrike), Posljednji ¢as moZe biti vrlo
blizu!"“ Poput glagola ‘arefe i alime, glagol dera ukazuje na €in
znanja koji slijedi nakon stanja neznanja. Dirdje ili znanje posto-
ji u razlicitim stepenima; zato ono biva manje ili viSe potpuno.
Kao takav, arapski termin za agnosticizam Id-dirdje odnosi se na
stav nekoga ko drZi da ljudski um nije u stanju shvatiti istinsku
narav stvari.

6) Pojam sidq

Impliciraju¢i mo¢ ili snagu, rijec sidq odnosi se na ono Sto je su-
protno laZi, koja nema ni snagu ni mo¢ koja joj je inherentna.
Druge izvedenice iz ovog korijena ukljucuju rijec sidagq, koja se
odnosi na Zenin miraz bududéi da je on neSto s pravom njezino;
siddiq, intenzivna forma koja se odnosi na nekoga ko je uvijek
istinoljubiv; sidq, odnosi se na korespondiranje izmedu rijeci
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neke osobe i stvarnosti koju one oslovljavaju u vjerovanju go-
vornika; i misddgq, odnosi se na kriterij putem kojeg se odreduje
istinitost nekog iskaza. Izvedenice iz korijena s - d - q pojavljuju
se 127 puta u Kur’anu. One ukljucuju suru ez-Zumer, 39:32-33:
A ko bi mogao biti gori od onoga koji izmislja laZi o Allahu i do-
kazuje da je Istina (es-sidq) laz ¢im mu se ona iznese?... Ali onaj
koji donosi Istinu (dZa’e bi s-sidq), i onaj koji je srda¢no prihvata
kao istinu (ve saddeqa bihi) - oni su istinski svjesni Njega.“ U suri
el-Beqare, 2:23, stoji: ,Pa ako imalo sumnjate u ono $to s Visina,
potpuno, poklanjamo robu Nasem [Muhammedu], onda sacinite
jednu suru sli¢ne vrijednosti i pozovite bilo koga osim Boga da
vam to potvrdi - ako je ono Sto kazete istina!“ (in kuntum sa-
diqin). U suri ez-Zumer, 39:74, stanovnici DZenneta uzvikuju:
»Sva hvala pripada Bogu, Koji je u€inio da se Njegovo obecanje
nama obistini (sadeqand va’dehu), i Koji nas je obdario ovim
prostranstvom [radosti] kao nasim udjelom.” U suri en-Nis&,
4:122, upitani smo: ,A €ija rije¢ bi mogla biti istinitija (asdequ)
od BoZzije?!“ U suri Merjem, 19:41, poslanik Ibrahim opisuje se
kao ,Covjek istine“ (siddiq). Druge izvedenice iz ovog Korijena
ukljucuju rijec ‘prijatelj’ (sadiq), koja se nalazi u suri en-Nr,
24:61; rijec ‘sadaka’ (sadaqa) u suri el-Beqare, 2:196,1 ‘Zenidbe-
ni dar’ (saduqat) u suri en-Nisa’, 4:4.

7) Pojam haqq

Trokonsonatski korijen h - g - g prenosi smisao valjanosti, is-
pravnosti, pravde, obaveze, vrijednosti i istine. Izvedenice iz
ovog korijena pojavljuju se 267 puta u Kur’anu. U suri el-Mu’mi-
nin, 23:71, ¢itamo: ,Ali kad bi Istina (el-haqq) bila u skladu sa
njihovim naklonostima i odbojnostima, nebesa i Zemlja bi sigur-
no pali u rasulo®, dok se u suri el-Qasas, 28:48, govori o Kur’anu:
»A, sada, kada im je dosla Istina (el-haqq) od Nas, oni kazu: Za-
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Sto mu nije dato sliéno onome Sto je dato Musau?’“ U vezi s isla-
mom, u suri el-Isra’, 17:81, kaze se: ,Istina (el-haqq) je sada dos-
la na [vidjelo], alaz je odumrla.”“ U pogledu pravde, u suri en-Ntr,
24:25, obznanjuje se: ,, Toga Dana Bog ¢e im u potpunosti platiti
njihov pravedni udio“ (dinehum el-haqq). U suri es-Saffat, 37:37,
kazuje nam se da je ,,onaj koga [nazivate ludim pjesnikom] donio
Istinu (el-haqq)‘, gdje se ,Istina“ odnosi na potvrdivanje BoZije
jednosti. U suri el-En’am, 6:73, rijec el-haqq odnosi se na istini-
tost (,,i kada On kaZe: ‘Budi!’ Njegova rijec se obistini (qaviuhu
I-haqq); i Njegova volja ¢e biti vlast...“ ). Nasuprot laZi, ¢itamo u
suri el-Hadzdz, 22:62: , Tako je to, jer je samo Bog Konac¢na Istina
(el-haqq), tako da je sve Sto ljudi prizivaju mimo Njega puka laz.”
U suri el-Beqare, 2:282, rijec el-haqq koristi se za novac: ,neka
onaj koji ugovara dig.. (elledhi ‘alejhi I-haqq). U suri el-Beqare,
2:247, Koristi se superlativ ehagqu u znacenju ‘imati bolju tvrd-
nju’. Sura el-Me’aridZ, 70:24, koristi korijen h - g — q u znacenju
‘priznavanje udjela u necijoj imovini’ (haqgqun ma’liim). Rijec el-
haqq koristi se u znacenju ‘potreba’ u suri Had, 11:79: ,Nama
nije (haqq) do tvojih kéeri.“ U suri el-Beqare, 2:71, rije¢ haqq od-
nosi se na jasnu istinu, dok se u suri er-Ra’d, 13:14, odnosi na
afirmaciju toga da nema boga osim Allaha. U suri et-Tevbe,
9:111, koristi se rije¢ hagq u priloSkom znacenju ‘istinski’. U suri
el-Beqare, 2:261, govori se o tome kako su odredeni poslanici
bili ubijeni ,bespravno” (bi gajri haqq). Sve navedene upotrebe
ovog korijena bliske su njegovom leksickom znacenju. Naime,
kada Kur’an govori o Bogu kao ,Konacnoj Istini“ (el-Haqq) (sura
el-Mu’'miniin, 23:116), time se potvrduje da je Bog jedan s pra-
vom vladanja i upravljanja, Koji je uvijek bio i uvijek ¢e biti.
Kur’an oslovljava nekoga cije je vjerovanje sukladno stvarnosti
iskazanoj rije¢ima na sljede¢i nacin: “ono u Sta ti vjerujes ocita je
istina“ (inneke ‘ale I-haqqi I-mubin) (sura en-Neml, 27:79). Tako-
der, rije¢ haqq Koristi se u kontekstima koji opisuju necije rijeci i
djela kao potvrdu toga kakvi bi oni trebalo da budu. Tako Bog u
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suri es-SedZde, 32:13, obznanjuje: ,,da se Moja Rije¢ obistinjuje”
(haqqu I-qavlu minni), dok sura el-Enfal, 8:8, govori kako BoZija
volja ,dokazuje Istinu da je istinita“ (Ii juhiqqa I-haqqa), gdje do-
kazivanje istinitosti ukljucuje dvostruki aspekt: (1) otkrivanje
dokaza i znakova i (2) ispunjavanje BoZijeg Zakona.

8) Pojam jeqin

Trokonsonantski korijen j — g - n odnosi se na prestanak sumnje i
neizvjesnosti. Izvedenice iz ovog korijena pojavljuju se 28 puta u
Kur’anu u Cetiri razli¢ita znacenja: (1) ‘Pouzdana istinitost. Sura
en-Neml, 27:22, citira pticu pupavca kako govori Sulejmanu: “Ja ti
dolazim iz Sabe s pouzdanom vijeS¢u” (dZi’tuke min sebe’in bi ne-
be’in jeqin). Ova scena takoder se nalazi u suri el-Beqare, 2:4, u
kojoj Bog hvali one ,koji su u svom najdubljem biéu sigurni u Bu-
dudi zivot“ (ve bi I-akhireti hum jiqintn). (2) ‘Smrt’. U suri el-HidZr,
15:99, govori se o smrti rijeCju jeqin, gdje se kaze: ,I obozavaj Uz-
drzavatelja svoga sve dok ti smrt ne dode!” (hatta je'tijeke I-jeqin).
(3) ‘Izvjesnost gledanja oc¢ima’. Sura et-Tekathur, 102:7, upozora-
va nevjernike da e oni jasno vidjeti stvarnost Dana prozivljenja,
kada ¢e ga oni sigurno ,vidjeti okom izvjesnosti“ (‘ajn el-jeqin). (4)
‘Znanje’. Rijec jeqin koristi se priloski u suri en-Nisd’, 4:157, u kojoj
nam se govori da ga oni “sigurni nisu ubili“ (ma qgatelehu jeqinen).

El-jeqin je termin kojim Kur’an govori o potvrdivanju i eli-
minaciji sumnje te uvjerenju koje je neokaljano iluzijom, pret-
postavkom ili skepticizmom. Glagolom tejeqqane ne moze se
opisati Bog zato Sto je jeqin znanje o ne¢emu koje se zadobije
nakon stanja nesigurnosti i nakon $to se akumulira dovoljno do-
kaza da bi se pruzila solidna osuda. Jeqgin je povezan s ilmom, ali
ne i s ma’rifom ili pojmom dirdaje. Kolokacije koje sadrzi termin
jeqin jesu ‘ilmu l-jeqin, ‘ajnu I-jeqin i haqqu Il-jeqin, i medu njima
postoje odredene razlike.
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Osoba s jeqginom dosegla je jasno vjerovanje. Pupavac pred-
stavlja svoj izvjesStaj Sulejmanu s dokazom i znakovima da je ono
$to on predaje potpuno istinito i da ¢e to donijeti sigurno znanje
utemeljeno na prirodi njegova izvora i pouzdanosti prijenosa.
On zapocinje rije¢ima: ,Ja sam [svojim znanjem] obuhvatio ne-
$to Sto ti nisi jo$ nikada obuhvatio [svojim znanjem].“ Tek onda
on dodaje: ,jer ja ti dolazim iz Sabe sa pouzdanom vije$éu”
(dZi'tuke min sebe’in bi nebe’in jeqin) (sura en-Neml, 27:22). Pu-
pavac koristi frazu ‘ja sam [svojim znanjem] obuhvatio’ (ehattu),
komunicirajudéi s osje¢ajem obuhvatnosti, dok je imenica za ‘vi-
jest’ (nebe’) opcenito rezervirana za izvjeStaj vaznog znacaja ili
upozorenje na neku ozbiljnu ili neposrednu opasnost. Zatim pu-
pavac opisuje svoju vijest rijecju jeqin ili ‘sigurno’. Na ovaj nacin
on Zeli pokazati istinitost onoga Sto govori i ponuditi izliku za
svoje odsustvo.

9) Pojam kedhib

Trokonsonantski korijen k — dh - b povezan je s neistinom bilo u
smislu prenosenja neistine, obi¢no s namjerom prevare, bilo u
smislu pripisivanja neistine iskazu, osobi, ljudskim c¢ulima itd.
Izvedenice iz ovog korijena Kur’an koristi na 251 mjestu i to u
Sestrazlic¢itih znacenja. (1) ‘Hipokrizija’. Korijen k - dh - b koristi
se u ovom smislu u suri el-Beqare, 2:10, u kojoj se kaze da ih
»UuZasna patnja ocekuje zbog njihovog laganja“ (bi ma kanii jekd-
hibiin). (2) ‘Kleveta’ U suri en-Niir, 24:7, Koristi se ovaj korijen
da ukaZe na €in iznoSenja laZne optuzbe protiv supruge. (3) ‘Po-
bijanje’. U suri el-Vaqi’a, 56:2, koristi se imenica kadhib da ukaze
na dokaz kojim bi se opovrgla stvarnost Prozivljenja. (4) ‘Nijeka-
nje’. Kada se govori o viziji koju je Poslanik imao, u suri en-
Nedzm, 53:11, kaze se: ,Srce roba nije proglasilo neistinom (ma
kedhdhebe) ono Ssto je on vidio.“ (5) ‘Nevjernistvo’. U suri Qaf,
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50:5, govori se o onima koji su ,,dokazivali da je laz ova Istina
(kedhdhebii bi I-haqq) kad god im je ona bila ponudena®. (6) ‘Fa-
briciranje neistine’. U suri ez-Zumer, 39:60, govori se o onima
koji su ,izmisljali laZi o Bogu“ (kedhdhebii ‘alelldh).

Rije¢ kedhib odnosi se na verbalni izvjes$taj ili ponasSanje
koje ne korespondira sa stvarnos¢u. Otuda Kur’an opisuje hipo-
kriziju (nifaq) kao vrstu laZi, ili kedhib, budu¢i da rijeci i djela li-
cemjera ne odrazavaju stvarnost unutar njegove ili njezine svije-
sti. Drugim rijeci, hipokrizija je ispoljavanje naizgled vjere kako
bi se sakrilo nevjernistvo i time drugi prevarili. U suri el-Beqare,
2:8-10, kaze se:

A ima ljudi koji kazu: “Mi zbilja vjerujemo u Boga i u Sudnji
dan", dok oni ustvari ne vjeruju. Oni bi htjeli prevariti Boga i one
koji su dosegli vjerovanje - ali oni ne varaju nikoga osim same
sebe, a da to i ne primjec¢uju! Bolest je u njihovim srcima, a Bog
tako pusta da im se bolest povecava; i uzasna patnja ih oc¢ekuje
zbog njihovog upornog laganja (bi ma kanti jekdhibiin).

0 ovoj grupi ljudi ¢itamo u suri el-MudZzadele, 58:14, da se
»oni tako kunu na neistinu” (jahlifiine ‘ale I-kedhib), ,,a znaju [da
je tolaz] i u suri Ali ‘Imran, 3:78, da ,oni govore laZi o Bogu iako
dobro znaju [da je to laz]

14

10) Pojam ifk

Trokonsonantski korijen i - f- k odnosi se na ¢in poniStavanja ili
preusmjeravanja necega iz njegova toka, i koristi se u slicnom
znacenju kao i kedhib. EI-Mu’tefikat je termin koji se odnosi na
gradove nastanjene Lutovim narodom i koji su sruSeni, dok se
termin me’fiik odnosi na nekog ko je malouman.

Izvedenice iz korijena i - f- k pojavljuju se 30 puta u Kur’anu
u sedam razli¢itih znacenja: (1) ‘Laz’ Sura el-Ahqaf, 46:11, govori
o nevjernicima koji BoZiju poruku opisuju rije¢ima ,izmisljotina
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drevna“ (ifkun qadim). (2) ‘LazZno oboZavanje’ U suri es-Saffat,
37:86, idolopokKlonici su upitani: ,Zar vi hocete [da se klanjate
pred] nekom lazi - pred drugim bozZanstvima osim Boga“ (e’ifken
aliheten dinillah turidiin). (3) “Tvrdnja da Bog ima sina’. U suri es-
Saffat, 37:151-152, ¢itamo: 0, zaista, samo iz svoje [sklonosti] da
izmisljaju (min ifkihim) neki ljudi tvrde: ‘Bog je rodio [sina].“ (4)
‘OptuZivanje Casne Zene za nepristojno ponasanje’. Sura en-Nir,
24:11, govori o onima , koji bi laZno optuZili druge za razbludnost”
(elledhine dZa’u bi I-ifk). (5) “Zabluda’ Ovaj smisao predmetne rije-
¢i nalazi se u suri edh-Dharijat, 51:9, koja govori o tome kako ¢e
»takav biti zaveden... obmanut [daleko od Istine]“ (jufeku men ufi-
ke) (Jusuf Ali). (6) ‘Prevrtanje’. Sura en-Nedzm, 53:53, govori o
»gradovima koji su bili sruSeni“ (el-mu’tefikat). (7) ‘Vradzbine’. U
vezi s prikazom Musaovog susreta s faraonovim cCarobnjacima
koji su izazvali da se konopci pojavljuju kao da su zmije, u suri es-
Su’ard, 26:45, kazuje nam se da, kada je Musa bacio svoj $tap, ,on
proguta sve njihove varke“ (ma ju fekiin).

11) Pojam iftira’

Glagol iftera’ derivira se iz trokonsonantskog korijena f - r - j,
Cije je jedno od znacenja ‘isjeci ili podijeliti nesto’. Glagolska for-
ma ferd odnosi se na sjecenje neCega na nacin koji ga iskrivljuje
ili narusava. Takoder se koristi u vezi s izmiSljanjem lazi, kao u
frazi Fera el-kidhb, ‘1zmislio je laz. Kada govorimo o Stavljenoj
kozi, glagol efrd odnosi se na postupak njezina sjeCenja kako bi
se ona oStetila ili unistila, dok se glagolska forma fera odnosi na
postupak njezina sjecenja kako bi se ona popravila ili poboljsala.

Glagol iftera’ pojavljuje se 60 puta u Kur’anu, najcesc¢e u vezi
s lazima ili neistinama. Sura Ali ‘Imran, 3:94, govori o onima koji
Jizmisljaju laZi o Bogu“ (men iftera’ ‘alellahi I-kedhib). U nekim slu-
Cajevima povezuje se s grijehom, kao u suri en-Nisa, 4:48, koja
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govori da neko ko oboZava idole ,,¢ini uZasan grijeh” (iftera ithmen
‘azimen). Sura Jinus, 10:37, proglasava da Kur’an ,nikako nije
mogao izmisliti niko osim Boga“ (ma kane hadhe I-Qur’anu en juf-
tera min diinillah). MoZe se takoder Koristiti u vezi s nekim nepo-
znatim djelom, kao u suri Merjem, 19:27, u kojoj se govori da je
Merjemi, nakon $to je rodila Isaa, njezin narod rekao: ,U¢inila si
nesto necuveno!“ (leqad dZi'ti ferijjen). U suri el-Qasas, 28:36, ko-
risti se u vezi s rije¢ju za magiju (es-sihr), koju je Muhammed Asad
prevodio kao ,,oCaravajuca rjecitost”. Receno nam je da su faraon i
njegova pratnja opisali Musaovu poruku od Boga kao ,o¢aravaju-
¢u rjecitost koju je izmislio [Covjek]“ (ma hadha illa sihrun mufte-
ren). Isto tako, neki ljudi Poslanikovog doba opisali su da je Kur’an
»,samo [od Covjeka] izmiSljena laz“ (ma hadha illa ifkun mufteren)
(sura Sebe’, 34:43). I u suri el-Mumtehane, 60:12, glagol je pove-
zan s klevetom. Receno nam je da se Zene koje se zele pridruziti
muslimanskoj stvari moraju obavezati da se ,nece upustati u kle-
vetu lazno je izmisljajuci iz nicega“ (Ia je’tine bi buhtanin jufterine-
hu bejne ejdihinne ve erdZulihinne).

12) Pojam buhtan

Rije¢ buhtdn odnosi se na neosnovanu klevetu, na ¢in optuzivanja
nekoga pogresno za nesto $to on ili ona nije ucinio. Druga znace-
nja glagola behite ili behute jesu: ‘biti zbunjen, biti poraZen u ra-
spravi, ili nestati (reéi za boje)’. Izvedenice iz korijena b - h - t
pojavljuju se nekoliko puta u Kur’anu u razli¢itim znacenjima: (1)
‘Seksualni nemoral’. Navedeni ajet iz sure el-Mumtehane, 60:12,
Muhammed Sarwar prevodi kao izjavu da Zene ,nece iznositi laz-
ne optuzbe protiv bilo koga (poput toga da tudu djecu podmecu
svojim muzevima)“ (la je'tine bi buhtanin jefterinehu bejne ejdi-
hinne ve erdZulihinne). (2) ‘Neistina’ U suri en-Niir, 24:16, Bog ka-
zuje da muslimanska zajednica ne bi trebalo da vjeruje u prikrive-
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ne glasine, ve¢ da na njih gleda kao na ,strasnu klevetu“ (buhtanun
‘azim). (3) ‘Neposten dobitak’ Sura en-Nis&), 4:20, kazuje da co-
vjek koji se namjerava razvesti s jednom Zenom i uzeti drugu,
prvo mora dati dogovoreni viencani dar prvoj supruzi, bez obzira
koliki on bio, jer, u suprotnom, bio bi optuzen za ozbiljan grijeh
(buhtadn). (4) “Zbunjenost. U suri el-Beqare, 2:258, poricatelj isti-
ne koji je raspravljao s Ibrahimom opisuje se kao ,zbunjen” (Jusuf
Ali) ili ,zapanjen” (Asad) (buhite elledhi kefer).

13) Pojam sihr

Postoje tri razli¢ita znacenja povezana s trokonsonantskim kori-
jenom s - h - r. Kada se vokalizira kao sahr, onda se to odnosi na
pluéno podrudje tijela neposredno uz jednjak i dusnik. Kada se
vokalizira kao sihr, onda se odnosi na €in prevare i ¢aranja stva-
ranjem necega nestvarnog Sto izgleda kao stvarno, i kao takvo,
odnosi se na magiju ili vracanje.

Izvedenice iz ovog korijena pojavljuju se na 61 mjestu u
Kur’anu u pet razlicitih znacenja: (1) ‘Znanje’. U suri ez-Zukhruf,
43:49, rijec sahir, uobicajeno prevedena kao ‘vracar’, koristi se u
pozitivnom znacenju onoga ko ima znanje. (2) ‘Obmana’. Sura
el-Qamer, 54:2, kazuje nam da, kad bi se poricatelji Istine suocili
s nekim ¢udnim znakom nastupajuce presude, oni bi to smatrali
»stalnim prividenjem* (sihrun mustemirr). (3) ‘Prevara ociju’. U
suri el-E’araf, 7:116, kaze nam se da, kada faraonovi ¢arobnjaci
baciSe Stapove, ,,oni opCiniSe o¢i ljudi“ (sehari e’june n-nas). (4)
‘Osoba koja je bila opCarana ili je omadijala njega ili nju’. U suri
el-Furqan, 25:8, kazuje nam se da su Poslanika neki njegovi ne-
prijatelji opisali kao ,opcinjena ¢ovjeka“ (5) ‘Biti slijep za Istinu’.
Sura el-Mu’'mintin, 23:89, pita one koji odbijaju vjerovati uprkos
oCiglednom dokazu: ,Kako, onda, mozZete biti tako zavedeni“
(fe’enna tushariin).
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14) Pojam qira’e

Trokonsonantski korijen g - r - j ili ¢ - r - “ odnosi se, izmedu
ostalog, i na ¢in skupljanja, povezivanja. Kur’an je tako imenovan
zato Sto on povezuje pravila, odredbe, kazivanja i sli¢no.

IskljuCujuci termine el-qur’an, el-qir’ i el-qarje, forma glago-
la gare’e pojavljuje se pribliZzno 17 puta u Kur’anu. Termin el-
qur’dan pojavljuje se 70 puta, dok se isti termin, kada se konkret-
no odnosi na govor objavljen od Boga putem Poslanika, javlja 68
puta. Dva puta se javlja u znacenju recitiranja/ucenja u suri
el-Qijame, 75:17-18, u kojoj Bog Poslaniku u vezi s Kur'anom
kaze: ,Jer, zaista, NaSe je da ga sakupimo [u tvome srcu] i da uci-
nimo da bude kazivan [kako treba biti] (‘alejna dZem’ahu ve
qur’aneh). 1 kada ti ga kazujemo, slijedi njegov izraz (fe idha qa-
re’ndhu fettebi’ qur'aneh).” U suri el-E’al3, 87:6, koristi se inten-
zivna forma glagola u znacenju ‘nauciti’. Bog kaze Poslaniku: ,Mi
¢emo te poucavati (senuqri’uke), i ti ne¢e$S zaboraviti.“ Znanje
prikupljeno kroz ucenje ili ¢itanje zavisi od toga da li je Citanje
povrsno ili dubinsko. Citajuéi i recitirajué¢i Musaovu objavu dje-
ca Israilova bila su svjesna ispravnosti onoga Sto je Bog objavio
Svom poslaniku Muhammedu. Otuda u suri Jinus, 10:94, ¢itamo
da mu je Bog rekao: ,I stoga, [0, Covjece], ako si u sumnji da li je
[istinito] ono Sto ti [sada] darivamo sa Plemenitih Visina, pitaj
one koji ¢itaju Boziju Knjigu [objavljenu] prije tvoga vremena.”

Glagolska imenica gira’e odnosi se na ¢in kombiniranja slo-
va i rijedi pri recitiranju necega bilo ono napisano ili memorira-
no. U ovom smislu ona se koristi u suri en-Nahl, 16:98, u kojoj se
nalaZe muslimanima da, kada ¢itaju ili u¢e Kur’an, ,traZe utocis-
te kod Allaha od Sejtana prokletoga!“ Isto tako, pojedincima
pred Bogom na Sudnjem danu nalaze se da ,Citaju” knjigu koja
sadrzi njihova djela na zemlji (sura el-Isra), 17:14). I u suri el-
'Aleq, 96:1, Poslaniku je naredeno da ,¢ita“ u ime svog Uzdrzava-
telja.
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15) Pojam dirase

Trokonsonantski korijen d — r - s oznacava skrivenost; rije¢ ders
znaci, izmedu ostalog, ‘skriveni put’. Glagol derese odnosi se na ¢in
vrsidbe, npr. pSenice, koja se u drevnim vremenima obavljala gaze-
njem biljki kako bi se one odvojile od zrna. Glagol derese takoder se
odnosi na ¢in uc¢enja buduci da osoba koja se bavi ¢inom dirdse ‘gazi
preko’ ili prati ono $to je ranije procitano, kao sto se ¢ovjek krece ili
koraca putem. Zato je drugo znacenje imenice ders ‘lekcija’. Glagol
derese pojavljuje se Sest puta u Kur'anu u sadas$njem i proSlom vre-
menu, i kao glagolska imenica. U izazivanju onih koji ne vjeruju u
islamsku poruku Bog pita: “Ili, mozda, imate [posebnu] Boziju Knji-
gu koju proucavate?“ (tedrustn) (sura el-Qalem, 68:37). U suri el-
En’am, 6:156, glagolska imenica Koristi se u znacenju ‘ucenje i pre-
nosenje onoga $to se proucava, dok se u suri el-En'am, 6:105,106,
glagol derese koristi u znacenju ‘temeljito proucavanje i primjena’;
Bog veli Poslaniku: ,..kako bi oni mogli reci: ‘Ti si ovo jako uzeo k
srcu’! (dereste)... slijedi ono Sto ti objavljuje Uzdrzavatelj tvoj.“ Veli
se da je ime poslanika Idrisa derivirano iz glagola derese na temelju
njegovog intenzivnog proucavanja BoZije Objave.

16) Pojam tahsil

Trokonsonantski korijen h - s - I znaci ‘okupljanje, stjecanje i
Cuvanje’. Iz ovog korijena izvedena je rijec havsale, koja se odno-
si na gusu ptice, u kojoj ona ¢uva hranu koju sabere. Kaze se da
se glagol hassale prvobitno odnosio na postupak izvlac¢enja zlata
ili srebra iz stijene ili zemljista, dok se imenica hasil odnosi na
konacan, krajnji ishod tog postupka. Kada je povezan s govorom,
glagol hassale odnosi se na ¢in prikupljanja znacenja onoga Sto
se ¢ulo. Glagol hassale pojavljuje se jedanput u Kur’anu u pasiv-
noj formi. U suri el-Adijat, 100:10, ¢itamo o Danu proZivljenja,
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kada ¢e ,sve Sto je [skriveno] u ljudskim prsima biti otkriveno*
(hussile ma fi s-sudiir), tj. predoceno za sve da vide. U modernoj
upotrebi, glagol hassale odnosi se ne samo na postizanje materi-
jalnog bogatstva ve¢ i na postizanje i zadrZzavanje akademskog
znanja; zato se nekada Koristi da samo ukaZe na akademski rad.

17) Pojam ihsa’

Postoje tri distinktivna semanticka opsega povezana s Kkorije-
nom h - s - j. Prvi ima vezu s prevencijom, drugi s brojanjem,
razumijevanjem i ogranicavanjem, a Sto se tice treceg, on uzima
formu imenice hasa i odnosi se na Sljunak.

Izvedenice iz korijena h - s - j pojavljuju se 11 puta u Kur’anu u
dva razli¢ita znacenja: (1) ‘Brojanje i raCunanje’. Ovo znacenje ilu-
strira se u suri Ibrahim, 14:34, u kojoj ¢itamo: I ako biste pokusali
izbrojati Bozije blagodati, nikada ih ne biste izbrojali!“ (Ia tuhstiha)
i u suri et-Talaq, 65:1, koja govori o ,racunanju” (pracenju) perioda
Cekanja razvedene Zene. (2) ‘Evidentiranje i iscrpno obracunava-
nje’. U suri Ja Sin, 36:12, Bog obznanjuje da ¢e On na Danu prozZivlje-
nja reci: ,,0 svemu Mi vodimo racuna u Zapisu Jasnome* (ve kulle
Sej’in ahsajndhu fi imdmin mubin). U suri el-Kehf, 18:49, re¢eno nam
je da ¢e ljudi, kada vide evidenciju svojih neobuzdanih grijeha na
Sudnjem danu, povikati: 0, teSko nama! Kakva je ovo knjiga?! Nije
izostavila ni$ta, ni malo ni veliko, ve¢ je uzela sve u obzir!“ (Ia juga-
diru sagireten ve ld kebireten illd ahsaha). Znacenje sveobuhvatnog
raCunanja, isto tako, nalazi se u suri el-Dzinn, 72:28, koja nas pod-
sje¢a da Bog “potanko vodi racuna o svemu [Sto postoji]“

18) Pojam taqdir

Trokonsonantski korijen q - d - r ima veze s obimom nekog enti-
teta i sustinskom prirodom. Imenica kader odnosi se na BoZansko
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predodredenje i BoZiju mo¢ nad stvaranjem, dok se glagolska
imenica taqdir odnosi na ¢in uredivanja ili rasporedivanja poslo-
va, ili procjenjivanja necega ili nekoga u odnosu na nesto drugo ili
nekoga drugog.

Ovaj korijen pojavljuje se 146 puta u Kur’anu u razlicitim for-
mama i u Cetiri razli¢ita znacenja: (1) ‘Razumijevanje i procjenji-
vanje’. U suri ez-Zumer, 39:67, kaZze nam se da idolopoklonici ,ne-
maju istinskog razumijevanja Boga (mad qaderulldhe haqqa qa-
drih). (2) ‘Oskudna raspodjela’. Sura er-Ra’d, 13:26, kazuje nam da
Bog “daruje obilno uzdrzavanje ili ga daje u oskudnoj mjeri (ve
jaqdiru) kome On hoce” (3) ‘Mo¢. U suri el-Beled, 90:5, arogantni
i samozadovoljni upitan je: ,Zar on misli da niko nema mo¢i nad
njim“ (ejahsebu en len jaqdire ‘alejhi ehadun). (4) ‘Odredivanje
stvaranja ljudskog bi¢a u materici, ciklusa prirode i mjere svih
stvari u egzistenciji. U suri el-Murselat, 77:23, Bog kaze: , Tako
smo Mi odredili (feqaderna) [narav ¢ovjekova stvaranja]; a izvan-
redna je, zaista, NaSa mo¢ da odredimo [$ta treba biti]“ (fe ni'me
I-qadiriin). U suri Jiinus, 10:5, ¢itamo o Bogu Koji je ,,odredio [Mje-
secu] mijene“ (qadderehu mendzile) kako bi ljudi bili u stanju “ra-
Cunati godine i mjeriti [vrijeme]“ Slicno ¢itamo u suri el-Muz-
zemmil, 73:20, gdje nam se kaze da ,Bog odreduje razmjer no¢i i
dana“ (jugaddiru I-lejle ve n-nehadr). U suri el-Furqan, 25:2, kazuje
se da Bog sve stvara i odreduje njegovu prirodu (fe gadderehu
taqdiren), dok nas sura et-Talaq, 65:3, podsjeca da je ,Bog svemu
ustanovio njegov rok [i mjeru]” (dZe’alellahu li kulli Sej’in qadren).

19) Pojam bahth

U svom izvornom znacenju, trokonsonantski korijen b - h - th
oznacava €in traZenja necega u zemlji. Od tada je njegovo znace-
nje prosireno na ¢in trazenja bilo cega ili koga, tokom istraZiva-
nja nekog pitanja, ili ulaganja napora u vezi s nekim pitanjem ili
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nekom stvari. U skorije vrijeme glagol behathe usko se povezuje
s akademskim ili nau¢nim istrazivanjem buduci da je ono postu-
pak kojim se nastoji otkriti ono Sto je skriveno ili nepoznato.
Sura et-Tevbe (takoder poznata i kao sura Bera’e) ponekad se
spominje i kao sura el-Buhiith zbog njezinih referenci na istragu
o licemjerima u muslimanskoj zajednici i njihovim tajnama.

20) Pojam kesf

Trokonsonantski korijen k - § - fodnosi se na uklanjanje necega iz
necega drugog tako da se ono otkrije. Imenica kesef odnosi se na
¢elavu tacku na cuperku konja; glagol tekessefe koristi se za munju
kad se pojavi na nebu, a imenica kasife odnosi se na nesto Sto ot-
kriva ili otklanja ne$to drugo. Izvedenice iz ovog korijena pojav-
ljuju se 20 puta u Kur’anu. U suri Qaf, 50:22, Bog se obraca bez-
boZznom na Sudnjem danu rije¢ima: “Zaista, ti nisi mario za ovaj
[Sudnji dan]; ali sada smo Mi uklonili s tebe tvoj zastor pa ti je
danas ostar vid!“ (keSefna ‘anke gita’eke). Upotrijebljen u nomi-
nalnom obliku, Korijen k - § - fnalazi se u suri en-NedZm, 53:58,
koja, govore(i o Posljednjem ¢asu, kaze ,da ¢e ga samo Bog otkri-
ti‘, doslovno: nema drugog otkrivatelja osim Boga (lejse lehu min
dinillahi kasife). Isto tako, sura el-En’am, 6:17, kazuje nam da, ako
Bog dopusti nesre¢u u nasim Zivotim, niko je mimo Njega ne moze
otkloniti (fe la kasife lehu illd Huve). Takoder, u suri el-En’am, 6:41,
reCeno nam je da, ako Bog hoce, On moZe otkloniti nesre¢u kad Ga
pozovemo (fe juksifu ma ted’tine ilejhi).

21) Pojam neqib

Trokonsonantski korijen n - q - b op¢enito se odnosi na otvaranje
na nec¢emu ili busenje rupe. Drugi smisao ove rijeci jeste prelazak,
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kao u slucaju kada neko brzo prede put kako bi se spasio. Imenica
neqib moze se odnositi na drveni duvacki isntrument koji podsje-
¢a na obou (mizmar), u kojoj je izbuSena rupa, dok se imenica
neqibe odnosi na dusu ili duh osobe, ili na prodornu viziju ili uvid.
Ista imenica moZe se odnositi i na iskopavanje vijesti.

Korijen n - g - b pojavljuje se tri puta u Kur’anu. U suri el-
Ma’ide, 5:12, koristi se u znacenju lidera, vode (neqib). U suri
Qaf, 50:36, glagol neqqabe koristi se u znacenju lutanja zemljom
u potrazi za utoCiStem (fe neqqabii fi I-biladi hel min mehis). U
suri el-Kehf, 18:97, korijen n - q - b koristi se u znac¢enju probi-
janja rupe na neCemu (nagb). Ovaj Korijen prvobitno je imao
znacenje iskopavanja; onda se znacenje preusmjerilo na Siri
smisao traZenja, tako da se jedan ucenjak ili svako ko je inteli-
gentan i pronicljiv moZe nazvati neqqab, ‘onaj koji kopa ili traga
za znanjem’. Cinjenica da se korijen n - q - b povezuje s iskopa-
vanjem i penetracijom do srca ili unutarnjim aspektom necega,
dusa, duh ili um nazvani su en-neqibe.

22) Pojam ba’there

Izvorni korijen povezan s ovim korijenom je b - th - r; slovo ‘ajn
je kasnije dodato. Njegovo temeljno znacenje ima veze s proma-
tranjem i ispitivanjem. Glagol ba’there znaci ‘rasipati, rasuti, po-
suti oko ili baciti u nered’. Takoder, moZe se odnositi na ¢in okre-
tanja naopako, prevrtanja ili vadenja. Ovaj korijen pojavljuje se
samo dva puta u Kur’anu. Prvi primjer je u suri el-Infitar, 82:4, u
kojoj se govori o prevrnutim grobovima (ve idhe I-qubiiru bu’thi-
ret). Ista upotreba je i u suri el-Adijat, 100:9, koja govori da ¢e
ono u grobovima ,ustati i na vidjelo iza¢i“ (idha bu’thire ma fi
I-qubiir). U ova dva ajeta referira se na to da ¢e oni koji leze u
grobovima biti dovedeni hitro do mjesta gdje ¢e im se suditi za
ono $to je skriveno u njihovim srcima. U oba ajeta glagol je u
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pasivnom obliku s ciljem da privuce nasSu paZnju na samu akciju
ili pokret. Poenta koju treba primijetiti jeste da drugi citirani
ajet govori ne o onima koji su u grobovima, ve¢ o onom sto je u
grobovima. Razlog za to mogao bi biti da je ve¢ina onoga Sto leZi
ispod zemlje neZivo, dakle, referira se na ,nulti rod"“. Drugi nac¢in
objasnjavanja upotrebe ,nultog roda“ jeste pretpostavka da,
kada se oni podiZu iz svojih grobova, oni su mrtvi, nisu svjesni,
ali to ponovo postaju nakon Sto su izvadeni. | zapravo, prozivlje-
nje se u Kur’anu imenuje kao ba’th.

23) Pojam kitabe

Korijen koji ¢ine konsonantsi k - t - b oznacava ¢in pridruzivanja
jedne stvari drugoj. Izvedenice iz ovog korijena javljaju se 319
puta u Kur’anu u Cetiri razlic¢ita znacenja: (1) ‘Propisati’. Obraca-
juci se muslimanskoj zajednici, Bog kaze: “O, vi koji ste dosegli
vjerovanje, post je propisan vama (kutibe ‘alejkumu s-sijam) kao
Sto je bio propisan onima prije vas (kema kutibe ‘alelledhine min
qablikum)“ (sura el-Beqgare, 2:183). (2) ‘Narediti’. U suri el-Mu-
dzadele, 58:21, ¢itamo: ,Jer Bog je ovako naredio (ketebelldh):
‘Ja i Moji poslanici sigurno éemo pobijediti’ (takoder v. el-HidZr,
15:4, i el-Beqare, 2:235). (3) “Zapisati’. Govore¢i o vjernicima
sura el-Mudzadele, 58:22, kazuje nam da je Bog ,zapisao“ (kete-
be) vieru u njihovim srcima. Kada Kur’an kaze da je Bog ,zapisao
vjeru“ u srcima vjernika, to znaci da je Bog prouzrokovao ili im
omogucio da vjeruju u ono u $ta treba da vjeruju. (4) ‘Obecati’. U
suri el-Ma'ide, 5:21, Musa kazuje svojim sunarodnjacima da udu
u Svetu zemlju koju im je Bog obecao (ketebelldh). (5) ‘Pisati’
Sura el-Beqare, 2:79, govori o onima ,koji pisu...“ (lilledhine jek-
tubtne I-kitab).

Imajuéi na umu navedena znacenja, postupak pisanja uklju-
Cuje pridruzivanje slova jednih drugima u formi rukopisa. Slika
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pisanja, ili knjige, metaforicki se koristi za BoZiji govor, iako BoZiji
govor ustvari nije zapisan (usp. el-Beqare, 2:2). Isto tako, kao $to
vidimo u ajetima koje smo citirali, slika pisanja ili knjige metafo-
ri¢ki se koristi za BoZiju naredbu, BoZije naredenje i BoZije obeca-
nje. Razlog za ovu metaforu lezi u €injenici da prije nego Sto se
nesto zapise, ono je volja, a potom se govori. Postupak zapocinje
¢inom volje, a zavrSava ¢inom pisanja. Sura el-E’araf, 7:157, izjav-
ljuje da je Poslanik ,,spomenut” (mektiiben) u svetim spisima je-
vreja i krS¢ana. Nalazimo da se rije¢ kitab koristi za Objavu datu
Musau i za kr$¢anske svete spise, bas kao Sto se koristi i za Kur’an
(sura el-E’araf, 46:12; usp. Fussilet, 41:3, i sura Ali ‘Imran, 3:78).
RijeC kitab takoder se koristi na nacin koji je izvan njezinog izvor-
nog znacenja. U suri el-DZathije, 45:28, i suri el-Kehf, 19:49) kori-
sti se u znacenju knjige koja sadrzi zapis o ljudskim djelima za
koja ¢e ljudi biti odgovorni na Sudnjem danu.

24) Pojam zubur

Korijen koji sadrZi konsonante z - b — r povezuje se s dvama distin-
ktivnim znacenjima. Jedno je to da nesto osigura ili ojaca. Glagol
zebere moZe se Koristiti kad se govori o ojacavanju bunara kame-
njem, naprimjer. Izvedenica iz korijena ovog znacenja je imenica
zubre (pl. zubur), koja oznacava komad Zeljeza. Imenica (ili pri-
djev) zubejr odnosi se na lukavu, samopouzdanu osobu. Drugi niz
znacenja povezan s korijenom z - b - r ima veze sa ¢itanjem i pisa-
njem. Odatle deriviramo rijec zebiir, koja se odnosi na Davudove
Psalme, rije¢ mizber, ili pero, i zubur, ili svete knjige.

Ovaj korijen pojavljuje se devet puta u Kur’anu u Cetiri razli-
Cita znacenja: (1) ‘Knjige BoZije mudrosti’ Rije¢ zubur koristi se
u ovom smislu u suri Ali ‘Imran, 3:184, i u suri en-Nahl, 16:44.
(2) ‘Objava data Davudu’. U suri en-Nisa’, 4:163, Bog kaZe: “I kao
$to smo objavili Davudu Knjigu BoZanske mudrosti“ (zebiir). (3)
‘Boziji zapis ljudskih djela’ (sura el-Qamer, 54:52). (4) ‘Komad
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Zeljeza’ (sura el-Kehf, 18:96). U suri el-Mu’miniin, 23:53, rijec¢
zubur koristi se u znacenju ‘komad’ u metaforickom smislu.

25) Pojam sifr

Trokonsonantski korijen s - f - r prenosi smisao otkrivanja, izla-
ganja, otvorenosti i jasnoce. Imenica sefer koristi se za putovanje
zato Sto, kada putuju, ljudi ostavljaju svoje domovine i otkrivaju
nova mjesta i ljude. Glagolska imenica sefr odnosi se na pisanje
bududi da ono donosi (otkriva, iznosi na vidjelo) pisani materijal
koji je potreban. Imenica sifr (pl. esfar) odnosi se na veliku knji-
guili na dio jevrejskih svetih spisa, dok imenica u pluralu sefereh
znaci ‘pisci’ ili ‘izaslanici, i u tom smislu koristi se u suri ‘Abese,
80:15. Rijec sefereh, kako se tu koristi, moZe se odnositi na me-
leke koji , putuju” tamo-ovamo izmedu Boga i BoZijih poslanika
kao nositelja Objave. Znacajno je istaci da je arapska rije¢ za am-
basadora sefir (pl. sufera’); ambasador je jedan od onih koji se
trude da promovisu pomirenje medu razli¢itim strankama.

Izvedenice iz ovog korijena pojavljuju se 12 puta u Kur’anu
u pet razlic¢ita znacenja: (1) ‘Faze putovanja’ (asfdr; v. Sebe’,
34:19). (2) ‘Knjige’ (asfdr; v. el-Dzumu’a, 65:2). (3) ‘Osvijetlje-
nost’. U suri ‘Abese, 80:38, opisuju se lica dobrocinitelja na Danu
prozivljenja kao ,svijetla“ (musfire). (4) ‘Praskozorje’. U suri
el-Muddeththir, 74:34, koristi se glagol esfere za oznacavanje
svitanja. (5) ‘Putovanje’. U suri el-Beqare, 2:184, koristi se ime-
nica sefer za oznacavanje stanja ,na putovanju” (‘ala sefer).

26) Pojam ‘ahd

Korijen sastavljen od konsonanata ‘- h - d ima brojne nijanse
znacenja. On ima veze sa znanjem i upoznavanjem, obaveziva-
njem i posveéenoscu, zalogom i obe¢anjem. Jedno od znacenja
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imenice ‘ahd (pl. ‘uhiid) jeste ‘mjesto stanovanja kojem se pleme
ponovo i iznova vrac¢a’. Imenica ma’hed (pl. me’ahid), u moder-
nom govoru definirana kao ‘institut), isto tako je i ‘dobro poznata
lokacija’. Iz ovog korijena deriviramo rijeci kao $to su mu’adhade
(‘ugovor li sporazum’), et-te’'ahhud (‘ugovaranje’) i ‘uhde, ‘ugo-
vor o prodaji ili drugoj ugovornoj obavezi’. Sva ova spomenuta
znacenja, dakle, uklju¢uju neku vrstu obavezivanja, jer su to
stvari kojih se treba pridrzavati. Kao takav, ovaj korijen povezuje
se s pojmovima svetosti, sigurnosti, odgovornosti i zastite.

Izvedenice iz ovog korijena pojavljuju se na 41 mjestu u
Kur’anu i to u tri Sira znacenja: (1) ‘Zapovijedanje ili narediva-
nje’. U suri Ja Sin, 36:60, koristi se glagol ‘ahide u smislu zapovi-
jedanja ili naredivanja. Takoder u suri el-Beqare, 2:125, Bog ob-
znanjuje: ,,I ovako smo zapovijedili Ibrahimu i Ismailu: ‘O¢istite
Moj Hram..”" (ve ‘ahidna ila Ibrahime ve Ismd’ile en tahhird bej-
ti...). Isti smisao glagola ‘ahide nalazi se u suri Ta Ha, 20:115, u
vezi s Ademom. (2) ‘Sporazum’. U suri el-E’araf, 7:134, ¢itamo da
su djeca Israilova u divljini zovnula Musaa govoredi: , 0, Musa,
moli se za nas Uzdrzavatelju svime na osnovu zavjeta o poslan-
stvu Kkoji je On s tobom napravio!“ (bi ma ‘ahide ‘indek). (3) ‘Obe-
¢anje ili zavjet. Sura el-Beqare, 2:177, hvali one ,koji odrze obe-
¢anja svoja kad god ih daju” (el-miifiin bi ‘ahdihim idha ‘ahedi).
Isto tako, sura el-Mu’'miniin, 23:8, hvali one koji su odani svojim
zavjetima (‘ahdihim) (usp. el-Me’aridz, 70:32, el-Beqare, 2:80 i
Ali ‘Imran, 3:76; za glagolsku formu takoder v. et-Tevbe, 9:1, en-
Nahl, 16:91 i el-Feth, 48:19).

27) Pojam kelam

Korijen sastavljen od konsonanata k - I - m ima dva nivoa znace-
nja, od kojih jedan ima veze sa smislenim govorom, a drugi s ra-
nama. U svom prvom znacenju, korijen k - [ - m donosi izvedeni-
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ce kao Sto su kelam, ‘govor’, i kelime, ‘rije¢. U svom drugom zna-
Cenju, korijen k - I - m donosi rijeci kelm, ‘rana’ (pl. kilam ili
kuliim). RijeC kulam odnosi se na robusno zemljiste.

Izvedenice iz korijena k - I - m pojavljuju se 75 puta u
Kur’anu u dva ukupna smisla: ‘Boziji govor’ i ‘ljudski govor’. (1)
‘Boziji govor’. Sura en-Nisa) 4:164, kazuje nam da je Bog govorio
Svojom rije¢ju Musau (kellemelldhu Mtisa teklima); sura el-Beqa-
re govori o “Rijeci Bozijoj“ (kelamulldh) koja dolazi onima koji je
odbijaju, a u suri el-Kehf, 18:109, izvaljuje se da, ¢ak i kada bi
mora bila mastilo za BozZije rijeci (kelimatu rabbi), mora bi se
iscrpila prije nego Sto bi se iscrpile BoZije rijeci. Referirajudi se
posebno na Kur’an, sura et-Tevbe, 9:6, upuéuje muslimanske
borce da pruze zaStitu politeisti koji bi je mogao traziti kako bi
»Cuo rijeC Boziju“ (hattd jesme’a kelamelldah). U suri el-Beqare,
2:37, citamo da je ,Adem primio rijecCi [upute] (kelimatin) od
svoga Uzdrzavatelja“, a u referenci na Ibrahimova iskusenja koja
je prosao u vezi s obrezivanjem i moguéim Zrtvovanjem svoga
sina, u suri el-Beqare, 2:29, izjavljuje se da je Bog ,iskusao Ibra-
hima [Svojim] naredbama“ (bi kelimatin). (2) ‘Ljudski govor.
Sura Merjem, 19:29, citira Merjemine savremenike Kkoji pitaju
kako mogu da razgovaraju (nukellimu) s novorodencetom. Go-
voreci o nekome kome se pribliZava smrt i koji zaziva Boga jed-
nostavno zato Sto se plasi presude, u suri el-Mu’'mintn, 23:100,
receno nam je da je to samo ,rije¢ koju on izgovara“ (inneha ke-
limetun huve qd’iluha), bez znacenja onoga Sto kaZe. U suri el-
Kehf, 18:5, kritikuju se oni koji Sire iskrivljena u¢enja: ,Grozna je
ova izjava (keburet kelimeten) koja dolazi iz njihovih usta“
(takhrudZu min efvahihim). Isa je takoder rekao da je ,Rije¢ Bo-
Zija“ (sura en-Nisa), 4:171) bududi da je direktno stvoren stvara-
lackom naredbom ,Budi!“ Naslov ,Rije¢ Bozija“ (kelimetulldh)
moZda je dat Isau zahvaljujudi izjavi koju je on, prema Kur’anu,
uputio iz kolijekve, rije¢ima ,Ja sam rob Boziji! On me udostojio
Objavom i u¢inio me vjerovjesnikom* (sura Merjem, 19:30).
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Kur’an izjavljuje da primaoci prethodnih objava ,iskrivljuju
znacenje objavljenih rijeci izvlace(i ih iz njihove cjeline” (juharri-
fiine I-kelime ‘an mevadi'ih) (sura el-Ma’ide, 5:13). Neki su razu-
mjeli da fraza juharrifiine I-kelime ‘an mevadi’ih znaci da su zapi-
sane Bozanske rijeci, zapravo, izmijenjene. Medutim, kada su ru-
kopisi jednog svetog teksta bili Siroko rasprostranjeni, postaje
izuzetno teSko da se takvo nesto uradi. Zato je bolje razumjeti da
se ova fraza odnosi na iskrivljenu interpretaciju svetih spisa.

28) Pojam qavl

Korijen sacinjen od konsonanata q - v - [ povezuje se sa ¢inom
govora ili verbalne artikulacije. Imenica qavl (pl. aqval, eqavil)
odnosi se na nesto izreceno ili ¢in njegova izricanja i moze se
povezatiis dobrom i sa zlom; Sto se tiCe iskaza el-gile ve I-qal, on
se povezuje sa zlom buduci da nosi smisao Stetnih insinuacija ili
traceva. Isto tako, iskaz teqavvele ‘alejhi znaci ‘izmisliti laz ili $i-
riti glasine o nekome’. Glagol gavele i teqavvele ima veze s prego-
varanjem i pozivanjem.

Izvedenice iz ovog korijena pojavljuju se 1 722 puta u
Kur’anu. Rije¢ qavl koristi se u brojnim znacenjima, najvise u
onom koje ima veze s kombiniranjem glasova dostupnim slusa-
telju kroz govorni jezik, bilo u formi pojedinacnih rijeci ili pot-
punih iskaza. Glagol gdle moZe se koristiti u znacenju onoga Sto
neko misli o sebi. Otuda u suri el-Mudzadele, 58:8, ¢itamo: “I
govore sa sobom...“ (jeqiiliine fi enfusihim). Glagol teqavvele kori-
sti se u suri el-Haqqa, 69:44, u znacenju ‘pripisivanje vlastitih
iskaza nekome drugom’. Ono $to neko kaZe moZe biti, naravno,
neusaglaseno s onim u $to vjeruje i $to ¢ini. Zato nam se u suri
Ali ‘Imran, 3:167, kazuje da licemjeri izgovaraju ,svojim ustima
ne$to $to nije bilo u njihovim srcima“, dok u suri e$-Su’ard,
26:226, ¢itamo da pjesnici ,,govore ono Sto ne rade”.

58



Ma'rifa, ‘ilm i vahj

29) Pojam nutq

Trokonsonantski Korijen n - t - q sadrzi dva temeljna semantic-
ka polja: jedno je povezano s govorom i artikulacijom, a drugo s
tipom odjeée poznate kao nitagq, a koja je neka vrsta pojasa. Gla-
gol netaqga odnosi se na ¢in artikuliranja smislenih zvukova.

Izvedenice iz korijena n - t - q pojavljuju se 12 puta u
Kur’anu u dva temeljna znacenja: (1) “Zvuci Kkoji proizlaze iz ne-
¢ijih usta’. U suri es-Saffat, 37:92, naprimjer, Ibrahim se ruga ido-
lima svoga naroda, govoreci: ,Sta vam je pa ne odgovarate?!*
(ma lekum la tentiqan). (2) ‘Pisani govor’. U suri el-Mu’mintn,
23:62, Bog izjavljuje da ¢e na Sudnjm danu biti ,knjiga koja go-
vori istinu“ (kitabun jentiqu I-haqq).

Pridjev natiq, koji se odnosi na subjekt sposoban da proi-
zvodi smislene zvukove, primjenjuje se najc¢esce za ljudska bica;
kada se primijeni na druge subjekte, onda se koristi u ogranice-
nom ili metaforickom smislu. U suri en-Neml, 27:16, u kojoj Su-
lejman kaze da je on ,poducen govoru ptica“ (‘ullimna mentiq
et-tajr), Kur’an ukazuje na zvukove ptica kao na “govor®, jer je
tako te zvukove shvatao Sulejman, koji je razumio $ta mu ptica
poput pupavca govori. Ovo je bilo nesto jedinstveno za Sulejma-
na. Sulejmanu su, dakle, ptice ,pricale jer je on razumio njihov
jezik, dok bi nekome ko nije razumijevao njihov jezik, one bile,
za sve svoje namjere i svrhe, ,tihe” Isto tako u suri el-Dzathije,
45:29, Bog kazuje onima okupljenim na Dan proZivljenja: ,0vaj
Nas zapis govori (hadha kitabund jentiqu) o vama s punom isti-
nom.” [ako u pisanoj formi, Boziji zapis ljudskih djela ,govori“
posredstvom poruke koja se deSifrira putem oka; na isti nacin i
izgovorene rijec¢i mogu se odnositi na “knjigu“ koja se deSifrira
putem uha. Boziji zapis svjedoci protiv ljudi, izazivaju¢i u njima
sje€anje na ono S$to su radili.
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30) Pojam lisan

Korijen koji sacinjavaju konsonanti / - s - n oznacava dio tijela
koji je povezan s ostatkom tijela s jednoga kraja, a ¢ija duZina
odgovara njegovoj lokaciji i funkciji. Jezik (lisdn, pl. elsun ili elsi-
ne) je poznat primjer takvog organa. Izvedenice iz ovog korijena
pojavljuju se 24 puta u Kur’anu u Cetiri razli¢ita znacenja: (1)
‘Jezik’. U suri en-Nahl, 16:103, koristi se rije¢ ‘jezik’ za oznaku
ljudskog jezika; v. takoder suru er-Riam, 30:22. (2) ‘Rijeci’ Sura
el-Ma’ide, 5:78, kazuje nam da su oni od sinova Israilovih koji su
se pobunili protiv Boga bili , prokleti jezikom Davuda i Isaa, sina
Mejremina“ (‘ala lisani Daviide ve ‘Isa ibn Merjem). (3) ‘Stvarni
jezik’. Rijec lisan koristi se u ovom smislu u suri el-Qijame, 75:16;
Bog nareduje Poslaniku da ne pomjera svoj jezik brzo kada pri-
ma Kur’an. (4) ‘Sposobnost prenosenja istine’ (lisdne sidq) (sura
e$-Su'ara, 26:84; usp. Merjem, 19:50; e$-Su’ara’ 26:195). Isto
znacenje rijeci lisan nalazi se i u Ta Ha, 20:27, gdje Musa moli
Boga ,i razdrijesi uzao na jeziku mome*“ (vahlul ‘uqdeten min li-
sani), i gdje se rijeC ‘jezik’ koristi ne u smislu fizickog dijela nje-
gova tijela, ve¢ za njegovu sposobnost da prenese Boziju poruku.
Tome znacenju blisko jeste i znacenje ‘rjecitost’ (v. el-Qasas,
23:84). Jezik se takoder povezuje s macem: ,nasrnuti na vas os-
trim jezicima“ (sura el-Ahzab, 33:19), s osobom koja govori
(sura en-Nahl, 16:116) i s instrumentom za izobliCenje istine
(sura Ali ‘ImrAn, 3:78).

31) Pojam bukm

Trokonsonantski korijen b - k - m odnosi se na nemoguénost
govora, bilo djelimi¢no (naprimjer, mucanje) ili u potpunosti.
Izvedenice iz ovog korijena pojavljuju se 6 puta u Kur’anu zajed-
no s gluho¢om. U suri el-Beqare, 2:118 i 171, naprimjer, navodi
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se zajedno s gluho¢om i sljepilom. U suri el-Isra’, 17:97, rijeCima
,Slijepi i nijemi i gluhi“ opisuje se kazna poslije smrti zbog odbi-
janja da covjek koristi svoje sposobnosti u pokornosti Bogu to-
kom Zivota na zemlji.

32) Pojam hadith

Trokonsonantski korijen h - d - th oznacava dolazak ili postoja-
nje kao i novinu. Govor se, posto je neSto iz Cega nastaju drugi
realiteti, oznacava glagolskom imenicom hadith, koja takoder
moze znaciti ‘razgovor ili izvjeStaj o neCemu S$to je Poslanik ¢i-
nio, rekao ili odobrio’ Kao pridjev, rije¢ hadith znaci ‘nov ili sko-
rasnji, dok glagolska imenica muhddethe oznacava konverzaciju
ili ¢in konverzacije.

Izvedenice iz ovog korijena pojavljuju se 36 puta u Kur’anu
u pet razlic¢itih znacenja: (1) ‘Obavijestiti’. Glagol haddethe Kkori-
sti se u ovom znacenju u suri el-Beqare, 2:76: ,Zar ¢ete ih oba-
vjeStavati o onome S$to vam je Bog otkrio? (etuhaddithiinehum
bi ma fetehalldhu ‘alejkum). (2) ‘Rijeci’. U suri en-Nisa’, 4:87, po-
stavlja se pitanje: , A ¢ija rije¢ bi mogla biti istinitija od Bozije?“
(men asdequ minellahi hadithen). (3) ‘Govor’. U suri et-Tur, 52:34,
podrugljivci se izazivaju da nacine ,,govor” (hadith) koji se moze
usporediti s rjecCitos¢u Kur’ana. (4) ‘Ucenja’. U suri ez-Zumer,
39:23, kazuje nam se da je Bog objavio ,najbolja u¢enja“ (ahsene
I-hadith) u formi Kur’ana. (5) ‘Prica o stvarima iz proslosti koja
sluzi kao primjer drugima’. Ovo znacenje nalazi se u suri Sebe’,
34:19, u kojoj Bog kaZe de je On rasprsSio nekad mocéne ljude
Sabe, tako da su oni postali ,[jedna od onih] pri¢a [o necemu Sto
je davno minulo]“ (dZe’alndhum ehadith) (takoder Jusuf, 12:101,
i NedZm, 53:59).
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33) Pojam khaber

Trokonsonantski korijen kh - b - r ima dvije primarne denotacije.
Prva je znanje o necemu. Iz ove denotacije deriviramo imenicu kha-
ber, koja znaci ‘izvjestaj ili vijest’. Termin khaber Siri je od termina
nebe’ jer implicira intimnije znanje o istinskoj prirodi necega. 1z
istog korijena deriviramo pridjeve khabir, khabir i khabir, koji ozna-
Cavaju znanje i iskustvo. Kada se koristi s odredenim ¢lanom i pri-
mijeni na Boga, pridjev el-Khabir znaci ‘Sveznajudi’. Rijeci khibre,
khubur i mikhbere odnose se na znanje ili iskustvo necega, dok se
glagoli istakhber i tekhaber odnose na ¢in skupljanja znanja ili infor-
macije. Druga denotacija je ‘mehkoca, bogatstvo i prosperitet. Ter-
min khabrd’ oznacava mehko zemljiSte, dok imenica khabir oznaca-
va oraca zato $to on omeksava i priprema zemljiste za sadenje.

Izvedenice iz korijen kh - b - r pojavljuju se 53 puta u
Kur’anu i sve imaju veze sa znanjem na jedan ili drugi nacin. U
suri en-Neml ¢itamo da je Musa, kad je vidio vatru na izvjesnoj
udaljenosti, svojoj porodici rekao da ¢e on to istraziti i donijeti
neku ,vijest” (khaber) u vezi s onim $to je nasao (usp. el-Qasas,
28:29; za plural, ,vijesti‘, v. ez-Zelzele, 99:4). U suri et-Tevbe ko-
risti se plural akhbar u istom smislu, dok se u suri Muhammed,
47:31, koristi plural akhbdr u znacenju ,tvrdnji“ onih koji nisu
Zeljeli da idu u rat za islam. Sura el-Kehf, 18:68 i 91, koristi no-
minalnu formu khubr u smislu znanja ili iskustva necega.

Rijec khabir pojavljuje se 45 puta u Kur’anu kao jedno od 99
imena Bozijih, Cije znanje obuhvata sve $to jeste, $to je bilo i §to
¢e biti, i sve aspekte toga, izvanjske i unutarnje. Rije khabir u
Kur'anu se primjenjuje isklju¢ivo za Boga. U suri el-Beqare,
2:234, titamo: ,A Bog zna sve Sto radite” (Alldhu bi ma ta’meliine
khabir; usp. Fatir, 35:14), dok je u suri Hud, 11:1, Bog opisan kao
Onaj ko je ,Mudar i SveobavijeSten (Hakimin Khabir). Bog je
“Nedokuciv [u Svojoj mudrosti] i o svemu Obavijesten” (Letifun
Khabir) (sura el-Hadzdz, 22:63); ,Sveznajuci, o svemu Obavije-
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Sten” (Alimun Khabir) (sura Lugman, 31:34) i ,potpuno svjestan
[potreba] Svojih robova, i On sve vidi“ (sura Fatir, 35:31).

34) Pojam belag

Korijen koji se sastoji od konsonanata b - I - g prenosi ideju dose-
zanja necega, vremenski ili prostorno, u materijalnom i nemateri-
jalnom smislu. Glagolska imenica beldg moze znaciti, izmedu
ostalog, ‘saopstenje ili izjava, dok glagoli eblega (glagolska imeni-
ca: iblag) i bellega (teblig) znace ‘prenijeti poruku’. Izvedenice iz
ovog korijena pojavljuju se 77 puta u Kur’anu, od ¢ega 25 primjera
ima veze s prenoSenjem znanja. U deset upotreba ovog korijena
navodi se smisao prenosenja Bozije poruke. U suri el-M3'ide, 5:67,
Bog nareduje Poslaniku da saopsti/prenese sve ono Sto primi pu-
tem Objave, a ako to ne ucini, onda nece “prenijeti Njegovu poru-
ku“ (fe ma bellagte risdaleteh). U suri el-Enbija’, 21:106, rijec beldg
koristi se u znacenju ‘BoZija poruka ljudskim bi¢ima’ (usp. Ibra-
him, 14:52), a u suri Ali ‘Imran, 3:20, isti termin koristi se u znace-
nju ‘¢in prenosenja poruke’. U suri et-Tevbe, 9:6, nareduje se mu-
slimanskim borcima, kod kojih je politeista zatrazio zastitu, da mu
odobre njegov zahtjev i da ga ,otpreme na mjesto gdje ¢e se osje-
¢ati sigurnim"“ (eblighu me’meneh). Rijec¢ beldg u Kur’anu se najce-
S¢e opisuje pridjevom mubin, ,jasno“, budué¢i da jasna poruka
stavlja vedi teret na primaoca poruke. Upotrebom glagola belega u
smislu ‘dosezanje’, u suri Jasuf, 12:22, govori se kad je Jusuf ,do-
stigao punoljetstvo” (belega esuddeh).

35) Pojam busra

Trokonsonantski korijen b - § - r povezuje se s pojavom necega
dobrog i lijepog. Povremeno se ovaj korijen povezuje s loSim vije-
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stima, kada, ipak, mora biti specificiran kontekstom. Inace se
pretpostavlja da je predmetni dogadaj dobrodosao. Imenica busra
odnosi se na dobre vijesti, a glagol bessere na obznanjivanje do-
brih vijesti. Rijeci tebdsir i busra takoder se odnose na plodove
palme ili neke druge biljke koji se beru.

Izvedenice iz korijena b - § - r pojavljuju se 123 puta u
Kur’anu u pet razlic¢itih znacenja: (1) ‘Dobre vijesti’. Glagol besse-
re (besSertumdiini, tubessiriin, besSerndke) Koristi se u suri el-
HidZzr, 15:54-55. (2) ‘Seksualni odnos’. U suri el-Beqare, 2:187,
glagol bessere koristi se u znac¢enju seksualnog odnosa u smislu
da je koZa jedne osobe u direktnom kontaktu s koZom druge
osobe. (3) ‘Hranjiva kisa’. U suri er-Riim, 30:46, govori se o Bogu
Koji Salje vjetrove koji ,nose radosne vijesti“ (jursile r-rijaha mu-
bessirat). (4) ‘Neko ko donosi dobre vijesti’. U suri el-Beqare,
2:119, govori o se Bozijem Poslaniku kao ,donosiocu radosnih
vijesti (usp. el-Ma’ide, 5:19). (5) ‘Ljudska biéa’ (rije¢ beser je
istovremeno i singular i plural). Rije¢ beSer koristi se u ovom
smislu u suri el-M3’ide, 5:28.

Ljudska biéa nazivaju se beser na arapskom na osnovu jav-
ljanja kose na njihovoj kozi (el-besere) umjesto krzna, vune i sl.
Veza izmedu glagola besSere i ebsere i lijepih vijesti pociva u
tome da, kada prenesete kakvu dobru vijest, ona prouzrokuje da
se izgled njegovog ili njenog lica (beSere) razvedri i relaksira.
Upotreba glagola bessere u vezi s neprijatnim ili zastrasuju¢im
vijestima je izuzetak iz pravila (v. Ali ‘Imran, 3:21; en-Nahl,
16:59, i ez-Zukhruf, 43:17).

36) Pojam nush

Trokonsonantski korijen n - s — h upucuje na pomirenje izmedu
dva subjekta; zato se glagol nesaha koristi za oznacavanje €ina
Sivenja (koji ukljucuje spajanje komada u harmonic¢nu cjelinu);
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Cistotu te zalijevanje ili davanje pica. Prvobitno se particip aktiv-
ni ndsih odnosio na krojaca. RijeCi nush i nastha, koje upucuju na
iskrenost, iskren savjet ili zastupnika, oznacavaju suprotno od
prevare ili obmane. Otuda se iskreno pokajanje imenuje kao
tevbetu n-nestih.

Izvedenice iz korijena n - s - h pojavljuju se 13 puta u
Kur’anu i to u dva primarna znacenja: (1) ‘Upozoriti ili savjeto-
vati’. Ovo znacenje nalazi se u suri el-E’araf, 7:62, gdje se povezu-
je s Nuhovim rije¢ima njegovom narodu: “i savjetujem vam do-
bro“ (ensahu lekum), dok se u istoj suri, 7:79, kazuje da je posla-
nik Salih rekao svom narodu: “i dobar savjet vam dao“ (nesahtu
lekum), $to je implikacija da je savjet dat u dobroj volji i s iskre-
nom nadom da ¢e pomodéi osobi kojoj se obraca. (2) ‘Cistota i
iskrenost’ Sura et-Tahrim, 66:8, nalaZe onima Kkoji vjeruju da se
“okrenu Bogu u iskrenoj tevbi“ (tiibii ilellahi tevbeten nestihan).

37) Pojam qasas

Korijen q - s — s prvobitno se odnosio na postupak slijedenja ili
pracenja. Iz njega deriviramo rije¢ gisas, koja oznacava pravnu
praksu koja iziskuje odmazdu za fizicku Stetu nacinjenu drugima,
tako Sto se slicna Steta nanese pociniocu, buducéi da osoba koja se
kaznjava kao da ,slijedi stazu“ onoga koga je ranije povrijedila.
Glagol gassa znaci ‘povezati ili kazivati’, dok rijeC gissa ili pric¢a
(plural gisas) ukljucuje ‘slijedenje’ dogadaja koji su povezani.
Ovaj korijen pojavljuje se 30 puta u Kur’anu u pet razli¢itih
znacenja: (1) ‘Spomenuti ili imenovati’. U suri en-Nisa), 4:164,
Bog kazuje Poslaniku o poslanicima koje mu je On prije ,,spome-
nuo“ Postoje ,poslanici koje smo ti spomenuli prije ovoga“ (ru-
sulen gad qasasnahum ‘alejke min qablu). (2) ‘Povezati ili kaziva-
ti (pricu)’. U suri el-Qasas, 28:25, kazuje nam se o tome kako
Musa dolazi do svoga buduéeg punca, i ispri¢a mu pricu [o svom
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Zivotu]“ (ve qassa ‘alejhi I-qasas); takoder v. el-E’araf, 7:176 i Ta
Ha, 20:99. (3) ‘Objasniti’. U suri en-Neml, 27:76, kazuje nam se
da Kur’an ,objasnjava potomcima Israilovim veé¢inu [onoga] o
¢emu oni imaju razlicita glediSta“ (inne hadhe I-Qur’ane jequssu
‘ald bend isrd’dle ekthere elledhi hum fihi jakhtelifiin). (4) ‘Pratiti
trag’. Sura el-Kehf, 18:64, kazuje nam da su se Musa i njegov slu-
ga ,vratili, sve po svome tragu” (irtedda ‘ala atharihima qasasa).
(5) ‘Pravedna odmazda’ (gisds) u slucajevima gdje je pocinjeno
ubistvo; v. el-Beqare, 2:178.

38) Pojam dzelv

Trokonsonantski korijen dZ - I - v koristi se da se iskaze ¢in ili
postupak postajanja jasnim ili vidljivim. MoZe se Koristiti u iska-
zu kao $to je ‘Otkrio sam mladu’ (DZelevtu I-’ariis). Zenski pri-
djev dZelva’ moZe se koristiti u opisu vedrog neba (semad’un
dZelva’'u). S prijedlogom ‘an glagol dZeld/jedZli moZe znaCiti
‘ostaviti ili napustiti mjesto’: DZela el-qavmu ‘an menazilihim,
‘Ljudi su napustili svoje domove’. Kao prijelazni glagol dZela
moze znaciti ‘dotjerati’, kao u ‘Dotjerao je sablju’ (DZela es-sejf),
‘osloboditi nekoga brige’ (DZela ‘anhu el-hemm) ili ‘otkriti stvar’
(DzZela el-emr).

Ovaj korijen javlja se Cetiri puta u Kur’anu u dva razli¢ita
znacenja: (1) ‘Isplivati na vidjelo ili u¢initi vidljivim’. Ovo znace-
nje nalazi se u suri e$-Sems, 91:3, koja nam kazuje da razmislja-
mo o ,danu dok otkriva svijet” (en-nehari idha dZelldha); u suri
el-E’araf, 7:187, koja nam kazuje da ¢e samo Bog otkriti Posljed-
nji ¢as kada dode vrijeme (la judZelliha li vaqtiha illd Huve), i u
suri el-E’araf, 7:143, u kojoj se Kkoristi glagol tedZella za oznaca-
vanje BoZije objave Njegove slave na Sinajskoj gori. (2) ‘Napusti-
ti kuéu’. Sura el-Hasr, 59:3, koristi glagolsku imenicu dZeld’ za
oznacavanje progona iz necije domovine.
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39) Pojam indhar

Korijen n - dh - r kreCe se oko pojma strah ili izazivanje straha.
Glagol endhere, iz kojeg je izvedena glagolska imenica indhar,
znaci ‘informirati nekoga o neCemu cega se treba bojati’ - dru-
gim rije¢ima ‘upozoriti’ Izvedenice iz korijena n - dh - r pojavlju
se 130 puta u Kur’anu u Cetiri razli¢ita znacenja: (1) ‘Opominja-
nje’. U suri Jiinus, 10:2, Bog nareduje: ,,Opominji ljude“ (endhir
en-nas). Rije¢ endher, takoder u znacenju ‘opominjanje’, nalazi se
u suri el-Ahqaf, 46:21, koja kazuje o poslaniku poslanom pleme-
nu ‘Ad, koji je ,opominjao svoj narod“ (endhere qavmeh) (v. tako-
der sura Fussilet, 41:13). (2) ‘Opomena’. U suri en-Nedzm, 53:56,
kazuje se: ,,Ovo je opomena (hddha nedhir) kao i one nekadasnje
opomene” (mine n-nudhuri I-uld). (3) 'Poslanici od Boga koji su
dosli kao opominjatelji' (nudhur, sura el-Qamer, 54:23). U suri
Fatir, 35:37, govori se kako su oni koji se nisu kajali molili Boga
da budu oslobodeni kaZnjavanja u zagrobnom Zivotu, da bi se
podsjetilo da im je ,opominjatelj“ (nedhir) dolazio, ostavljajuéi
ih bez opravdanja. (4) 'Zavjet'. Oni koji su na hadZu u Mekki tre-
bali bi ,ispuniti svoje zavjete” (jifii nudhiirehum) (sura el-Hadz-
dz, 22:2; sura el-Beqare, 2:270).

40) Pojam tahdhir

Trokonsonantski korijen h - dh - r prenosi znacenje ‘budnost i
oprez’. Imenica hadher oznacava izbjegavanje necega zbog stra-
ha. Pridjev hadhir znaci ‘oprezan, budan, na oprezu’ (usp. had-
hir, ‘spreman’), dok imenica tahdhir oznacava upozorenje. Izve-
denice iz ovog korijena pojavljuju se 21 put u Kur’anu i imaju tri
razli¢ita znacenja: (1) ‘Izazivanje straha’. U suri Ali ‘Imran, 3:28 i
30, ¢itamo: ,Bog vas opominje da Ga stalno imate na umu* (ju-
hadhdhirukumullahu nefseh). (2) ‘Biti na oprezu’; v. el-Ma'ide,
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5:41, ,budite na oprezu“ (ihdherti). (3) ‘Plasiti se’. Obraéajuci se
licemjerima koji su pokusali naskoditi muslimanskoj zajednici, u
suri et-Tevbe, 9:64, obznanjuje se: ,Allah ¢e iznijeti na vidjelo
bas ono Cega se plasite” (innellahe mukhridZun ma tahdherin).
Isto tako, u suri ez-Zumer, 39:9, koristi se glagol hadhere u zna-
¢enju pune svjesnosti kada se govori o nekome ko, “misle¢i na
Zivot na onome svijetu (jahdheru I-akhire), provodi dio no¢i u
molitvi, dok se u suri en-Nisa’, 4:71, koristi imenica hidhr u zna-
¢enju ‘predostroznost u ratnom vremenu’: ,Budite potpuno pri-
premljeni (khudhii hidhrekum).

41) Pojam bela’

Korijen b - [ -j (ili b - I - v) ima dva primarna znacenja: (1) ‘po-
stati istrosen ili nositi neSto’ (belije/jebla) i (2) ‘staviti na ispit,
iskusati’ (ibteld/jebteli ili beld/jeblii). IskuSavanje ili nevolja
(bela’) moze do¢i u formi zla ili dobra; ako je u formi zla (mihna),
onda se iskuSava litna vjera i izdrzljivost pacijenta, a ako je u
formi dobra (mihna), onda se iskuSava necija zahvalnost.
Izvedenice iz ovog korijena pojavljuju se 37 puta u Kur’anu
u Sest razli¢itih znacenja: (1) ‘IskuSavanje ili nevolja’. U suri
el-Beqare, 2:155, Bog kazuje vjernicima: ,I, sasvim sigurno, Mi
¢emo vas iskusavati opasnoscu i gladu i gubitkom ovosvjetskih
dobara“ (ve le nebluvennekum bi $ej’in mine I-khavfi ve I-dZi’i ve
nagsin mine I-emvdl). Isto tako, u suri Muhammed, 47:31, Bog
obznanjuje: ,i sasvim sigurno ¢emo vas sve iskuSavati (ve lene-
bluvennekum)... jer Mi ¢emo iskusati [istinitost] svih vasih tvrd-
nji“ (ve nebluve akhbdrekm). ZnacCenje iskusenja nalazi se tako-
der u suri el-Ahzab, 33:11, u kojoj nam se kaze da su vjernici
JiskuSani“ (ubtulije I-mu’mintin). U suri el-Beqare, 2:124, kazuje
nam se da je Bog ,iskuSao Ibrahima“ (ibteld Ibrahime rabbuh)
kroz naredbe koje mu je dao. U srodnom znacenju rijec jeblii ko-
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risti se u suri Jinus, 10:30, u kojoj se kazuje da ¢e na Sudnjem
danu svaka dusa “dokazati [plodove] (tebli kullu nefs) djela koja
je uCinila u proslosti“ (ma eslefet). (3) ‘U¢initi vidljivim’. U suri
et-Tariq, 86:9, kazuje se da ¢e na Dan proZivljenja tajne biti ,ogo-
lijene“ (tubla es-serd’ir).

DRUGO: POJMOVI POVEZANI S ‘ILMOM

1) Pojam ‘ilm

Trokonsonantski Kkorijen ‘- I - m oznaCava ono ¢ime se nesto
razlikuje od drugih subjekata. Odatle deriviramo imenicu ‘ald-
me, koja oznacava znak ili indikaciju, rije¢ ‘alem, koja oznacava
zastavu ili bajrak; rije¢ ‘ilm, nekad se prevodi kao ‘nauka’, a ne-
kad jednostvano kao ‘znanje’, i stoji nasuprot neznanju ili dZehlu.
Particip aktivni ‘alim (pl. ‘ulema’), koji znaci ‘znalac’, odnosi se
na naucnika ili u¢enjaka. Za Boga se koristi u suri el-Mu’'miniin,
23:92, gdje ¢itamo da je Bog Onaj Koji zna ono sto je skriveno i
ono $to je dostupno ljudskoj percepciji (Alimu I-gajbi ve $-Seha-
de); isto tako, imamo imenicu ‘alim, koja oznacava visokoobra-
zovanog i koja, kad joj se pridruzi odredeni ¢lan (el-Alim), jeste
jedno od BoZijih imena u znacenju ‘Sveznajuéi’. Glagol ‘alime
znaci ‘znati ili neSto otkriti’, dok intenzivnija forma ‘alleme znaci
‘poduciti’ (glagolska imenica: ta’lim), a glagolska imenica ma’liim
oznacava orijentir ili putokaz (nesto pomocu cega je put poznat
ili prepoznat).

Izvedenice iz ovog korijena pojavljuju se 856 puta u Kur’anu
i to u Cetiri osnovna znacenja: (1) ‘Oznacavanje ili razlikovanje’. U
suri Muhammed, 47:31, Bog obznanjuje da ¢e On iskuSavati ljude
kako bi ,razlikovali (na’lemu) one izmedu vas koji se uporno bore
[na Nasem Putu] i koji su strpljivi u nevolji“ (el-mudZaihidine min-
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kum ve s-sabirin). (2) “Znanje’. U suri en-Nahl, 16:19, uvjeravamo
se da Bog ,zna (Allahu ja’'lemu) sve Sto tajite kao i sve $to na jav-
nost iznosite“ (ma tusirriine ve ma tu’liniin). Isto tako, imenica
‘ilm koristi se u suri Hid, 11:14, u kojoj se kaZe da je Kur’an objav-
ljen shodno BozZijem znanju (unzile bi ‘ilmillah). (3) ‘Poducavanje’
Ova izvedenica nalazi se u suri el-Ma’ide, 5:4, i odnosi se na obuku
lovackih Zivotinja. Particip aktivni, mu’allim ili ‘ucitelj’, koristi se u
suri ed-Dukhan, 44:14, u kojoj se kazuje da su protivnici optuzili
Poslanika da ga Kur’anu poducava neko drugi. (4) ‘U¢enje’. Glagol
te’alleme, koji znaci ‘uciti, koristi se u suri el-Beqare, 2:102, u od-
nosu na ljude koji su se upoznali s magijom.

2) Pojam hibr

Trokonsonantski korijen h — b - r povezuje se sa sre¢om, zadovolj-
stvom i ljepotom, a Kkoristi se kad se govori o preostalim tragovi-
ma necega pozitivnog i dobrog. Imenica hibr Koristi se za oznaca-
vanje mastila, supstance koja se koristi pri pisanju (postupak koji
se moZe promatrati kao oblik uljepsavanja), dok se imenica habr
ili hibr (pl. ahbdr) odnosi na osobu koja pise. (U¢enjaci se razilaze
da li se ova imenica treba pisati kao hibr ili habr; prema el-DZev-
heriju, ako se odnosi na mastilo, prikladnije ju je pisati i izgovara-
ti kao hibr, a ako se povezuje s uenjem i prozom, onda se treba
izgovarati habr. Preciznije, imenica habr koristi se za oznaCavanje
jevrejskih ili kr§¢anskih ucenjaka ili klerika, ili, jednostavno, za
dobru osobu. Sura el-M&'ide, ¢etvrta sura u Kur’anu, poznata je
kao sura el-Ahbar. Druge imenicke forme ukljuCuju habre, hubre,
hibir i hibire, dok se ¢in poboljsanja ili uljepSavanja necijeg pisa-
nog zapisa ili poezije imenuje kao tahbir.

Forma plurala ahbar pojavljuje se Cetiri puta u Kur’anu u
znacenju ‘ucenjak’ (v, naprimjer, sura el-Ma’ide, 5:63) i dva puta
u drugim znacenjima. U¢enjaci se imenuju kao ahbar zbog tra-

70



Ma'rifa, ‘ilm i vahj

gova njihovog ucenja koje ostaje u formi pisanih djela i sje¢anja
u umovima i srcima ljudi.

3) Pojam rabbani

Korijen r - b — b prenosi brojna razli¢ita znacenja: (1) ‘Popraviti
i/ili odrZavati nesto’ Iz ovog smisla deriviramo imenicu rabb,
koja se odnosi na posjednika, vlasnika, gospodara, tvorca ili sta-
ratelja. Otuda, glagol rabbe takoder moZze znaciti ‘podidi ili odgo-
jiti (dijete)’. (2) ‘Ostati sa (nekim) ili u (mjestu)’. Ako govorimo o
zemlji kao merebb, naprimjer, to podrazumijeva da ona stalno
prima kisSu i zbog ovog razloga oblaci su nesto Sto se imenuje kao
rebab. (3) ‘Ukljuciti i prihvatiti nesto’ Imenica rabbani oznacava
nekoga ko ima znanje o UzviSenom Bogu. Receno je da je rijec
rabbdni uvedena u arapski iz sirijackog ili hebrejskog u znacenju
‘obozavani, BozanskKi ili nebeski’.

Rije¢ rabbdni pojavljuje se Cetiri puta u Kur’anu. U suri el-
Ma’ide, 5:44, naprimjer, govori se o0 ,,..[ranim] Allahu poslusnim
ljudima (er-rebbdnijjiin) i Cestiti“ (ve I-ahbar) (takoder v. el-Ma’ide,
5:63). To su bili u¢enjaci kojima je povjerena BoZija rijec, koji su
svjedocili njezinu istinu, kojima je dodijeljen zadatak da duhovno
njeguju ljude, da ih poducavaju, da im izdaju presude zasnovane
na jevrejskom zakonu i da djeluju u svojstvu poslanika i saosjecaj-
nih njegovatelja. Termin el-ahbar odnosi se na visoko utjecajne,
vodece ucenjake ¢ija su ucenja bila autoritativna i za koje se znalo
da govore istinu svojim narodima. Oni su opisani kao rebbanijjiin,
Sto je visi status od Cestiti, ili ahbdr, koji su bili veoma uceni, dubo-
ko ¢vrsti pojedinci s uvidom u to kako voditi ljude, upravljati nji-
hovim poslovima i sluZiti njihovim interesima. Kao Sto je receno,
ti uCenjaci bili su Harunovi potomci, koji su se pridrzavali puta
poslanika. Neko napominje da, dok se termini rebbanijjiin i ahbar
povezuju u dva navedena ajeta iz sure el-Ma’ide, termin rebbanij-
jiin sam se javlja u suri Ali ‘Imran, 3:146.
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4) Pojam kursi

Trokonsonantski korijen k - r - s odnosi se na postupak pri-
kupljanja, sabiranja ili sabijanja na vrhu necega drugog. 1z ovog
korijena deriviramo imenicu kurrdse (pl. kararis), a znaci ‘sve-
ska ili biljeZnica koja se sastoji od strana sloZenih jedna na dru-
gu’. Imenica kursi moZe se odnositi na znanje, ili na sjedenje, sto-
licy, tron ili krevet. Glagol inkirdas znaci ‘primijeniti ili posvetiti
se neCemu’; imenica kirs oznacava nagomilane rusevine ili ostat-
ke, kao i uzrok ili porijeklo necega; dok imenica kerkese oznaca-
va ponavljanje ili intonaciju.

Termin kursi pojavljuje se dva puta u Kur’anu u dva razli¢ita
znacenja. U jednom od ovih primjera ona konotira znanje, kao
Sto nam se kazuje u suri el-Beqare, 2:255, da Boziji kursi, tj. Nje-
gov znanje ili vlast - obuhvata nebesa i Zemlju. U drugom pri-
mjeru, a u skladu s leksickom definicijom rijeci kursi kao necega
¢vrstog na cemu se sjedi, ona se koristi za oznacavanje Sulejma-
novog prijestolja (sura Sad, 38:34).

Na kraju, pretpostavlja se da se rije¢ kursi odnosi na nebe-
sku sferu koja sadrzi nebeska tijela.

5) Pojam ethare

Trokonsonantski korijen e - th — r prenosi tri primarna znace-
nja: (1) ‘predstavljanje necega), (2) ‘spominjanje necega’ i (3)
‘preostali rezultat necega’. Rijec ethare (pl. ethdrdt) odnosi se na
preostalu ili trajnu posljedicu. Rijec¢i uthre, ma’there i ma’thure
odnose se na Casno djelo, djela koja se prenose s generacije na
generaciju. Rije¢ ether oznacava ono Sto ostane od necega - trag
ili posljedicu; imenica uthr oznacava oZiljak, tj. trag koji ostaje
od zacijeljene rane, a imenica ithr oznacava procijedeni ekstrakt
maslaca.
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Izvedenice iz ovog korijena pojavljuju se na 31 mjestu u
Kur’anu u Cetiri razli¢ita znacenja: (1) ‘Trajne posljedice ili nasli-
jede’. Sura Gafir, 4:21, spominje drevne narode ¢iji je trajni utje-
caj (athar) na zemlji bio ve¢i od drugih (usp. er-Riim, 30:9). U
suri Ja Sin, 36:12, Bog govori kako ée On, na Sudnjem danu, regi-
strirati ,tragove [dobra i zla]“ koje su ljudi ostavili iza sebe. (2)
‘Koraci’. Sura es-Saffat, 37:70, kritizira politeiste jer tako Zeljno
prate stope svojih predaka (atharihim). (3) ‘Prednost’. Sura el-
Hasr, 59:9, hvali one koji drugima pruzaju utociste od zla i, daju
im prednost nad sobom" (ju'thiriine ‘ald enfusihim). (4) ‘Jedin-
stvena naklonost’. Sura Jusuf, 12:91, govori kako Jusufova braca,
nakon otkrivanja visoke pozicije koju je on postigao u Egiptu,
izjavljuju: ,I sasvim sigurno, Allah te je uzdigao visoko iznad
nas“ (leqad atherekellahu ‘alejna).

Glagol ethere oznacava Cin prenosenja ili prosljedivanja ne-
Cega, posebno ulenja i znanja. Rije¢ ethare ili ethere oznacava
mjesto o kojem su stvari ispri¢ane ili napisane a ¢ije posljedice
ostanu za sljedete generacije, dok se fraza ethdretin min ‘ilm
(dosl. ,,ostatak znanja“ - sura el-Ahqaf, 46:4) moZe koristiti i za
oznacavanje ucenjaka s trajnim, efikasnim naslijedem.

6) Pojam qabes

Korijen q - b - s prvobitno se koristio u vezi s vatrom, a zatim se
poceo Koristiti u relevantnim metaforama. U vezi sa znanjem,
moze se reci da je neko igtebese ‘ilmen, tj. trazio je ili stekao zna-
nje, ili prenio je ili podijelio znanje s nekim drugim (agbesehu
‘ilmen). Ovaj Korijen pojavljuje se tri puta u Kur’anu. U suri Ta
Ha, 20:10, kazuje se kako je Musa, kad je vidio vatru u divljini,
svojoj porodici rekao da ¢e im moZda mo¢i donijeti ,glavnju oda-
tle“ (minha bi qabes; usp. en-Neml, 27:7). A u suri el-Hadid,
57:13, kazuje nam se da ¢e na Dan proZivljenja licemjeri reci
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vjernicima , Dajte nam tracak vasSeg svjetla!“ (unzurind naqtebis
min niirikum). Zato je prvobitno znacenje rijeCi gabes bilo pove-
zano s vatrom; a potom je njezino znacenje metaforicki prosire-
no na oznacavanje upute ili svjetla.

7) Pojam rusukh

Prvobitno znacenje korijena r - s - kh imalo je veze sa ¢vrstinom,
ukorijenjenoScu i penetracijom tla. Kada se primijeni na potok
ili jezerce, glagol resekha znaci da se njegova voda osusila zato
S$to je potopljena u zemlju. Pridjev rdsikh znaci ‘stabilan, ¢vrsto
ukorijenjen ili dobro utemeljen’. Otuda se er-rusikh fi I-’ilm, ‘do-
bra utemeljenost u znanju’, odnosi na shvatanje znanja na teme-
lju ustanovljenog ili uvjerljivog dokaza i/ili nepobitnih argume-
nata. Rije¢ rasikh pojavljuje se dva puta u Kur’anu. U suri Ali
‘Imran, 3:7, govori se o onima koji ,imaju duboko znanje“ (er-
rasikhiin fi I-ilm), dok se u suri en-Nisa’, 4:126, koristi taj termin
na isti nacin. Ebli ‘Amr citira el-Muberreda, koji kaZe da ,oni koji
imaju duboko znanje jesu oni koji studiraju zajedno“. Prema
el-Muberredu, samo oni koji nau¢e Kur’an napamet mogu posta-
ti oni koji imaju duboko znanje, dok Ibn ‘Abbas interpretira re-
ferencu er-rasikhiin fi I-’ilm u suri Ali ‘Imran 3:7, da oznacava
»one koji su potpuno realizirani u znanju, tako da nista ne moze
izazvati sumnju u to".

8) Pojam sejjid

RijeC sejjid derivira se iz korijena s - v - d u znacenju ‘vladati
nad/upravljati’. Ovo znacenje zapravo je derivirano iz ¢injenice
da je sejjid neko ko vlada ili upravlja veéinom ljudi - tj. obi¢nim
ljudima (sevadu n-nds). Tako se rijeC sejjid (pl. sade) koristi u
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znacenju ‘lider, ucitelj, vladar’ i, opéenito, ‘neko ko pronice, razu-
mijeva i posjeduje bogatstvo i koristan utjecaj’. Termin sejjid po-
javljuje se tri puta u Kur’anu u odnosu na vladara koji je veliko-
duSan i uman. (1) U suri Jisuf, 12:25, taj termin Koristi se u zna-
¢enju ‘muz. (2) Sura el-Ahzab, 33:67, koristi pluralnu formu,
sade, u smislu ‘lidera’. (3) ‘Plemenit ili izuzetan medu ljudima’. U
ovom znacenju ova rije¢ koristi se u suri Ali ‘Imran, 3:39, u odno-
su na poslanika Jahjaa (Ivana/Jovana Krstitelja).

9) Pojam hudzdZe

Korijen h - dZ — dZ prenosi Cetiri temeljna smisla: (1) ‘Namjera-
vati - posebno namjeravati do¢i do odredenog cilja ili destinaci-
je’. 1z ovoga deriviramo imenicu mehadZdZe, koja se moze odno-
siti na destinaciju, mjesto hodocas¢a, svetiliste ili put, kao i ime-
nicu hadZdZ, koja oznacava hodocascée ka Mekki. (2) ‘Diskutirati
ili raspravljati sa’ (hadZedze). 1z ovog glagola deriviramo imeni-
ce hudZdZe u znacenju ‘dokaz ili argument u korist odredene po-
zicije’. (3) ‘Oc¢na kost), koja se na arapskom naziva hidZadz. (4)
Povlacenje, koje se naziva hadZhadZe. S ovim smislom povezana
je rije¢ mihdZadZ, koja znaci ‘sklon raspravljanju/svadljiv’.
Izvedenice iz korijena h - dZ - dZ pojavljuju se 20 puta u
Kur’anu u dva razli¢ita znacenja. Prvo je ‘neprijateljstvo ili opira-
nje’. Ovo znacenje navodi se u suri el-Beqare, 2:139, koja pita
jevreje i krSc¢ane: ,Kako se moZete prepirati s nama o Bogu“ (e
tuhadzdzunena fillah). Isto tako, sura Ali ‘Imran, 3:66, kaze: “Vi
ste oni koji raspravljate (hadZedZtum) o onome $to vam je po-
znato“ (fima lekum bihi ‘ilm). Drugo znacenje je ‘jasan dokaz’
Ova upotreba nalazi se u suri el-En’am, 6:149, koja nas podsjeca
da je ,konacan dokaz [svake istine] samo kod Boga“ (fe lillahi
I-hudZdZetu I-baliga). Takoder, dokazi koje navode oni koji ¢ine
losa djela nemaju validnost u argumentaciji, kao Sto ¢itamo u
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suri e$-Stira, 42:16: ,A $to se ti¢e onih koji bi jo$ raspravljali o
Bogu (juhdadZdZiind filldh) nakon $to su Ga [oni sami] priznali
(min ba’di ma ustudzibe leh) - svi su njihovi dokazi bez ikakve
valjanosti u o¢ima UzdrZavatelja njihova“ (hudZdZetuhum dahi-
datun ‘inde rabbihim). Svaka strana ima za cilj odbaciti drugu
stranu u pogledu stava o kojem se raspravlja, i sve $to se citira u
prilog necijih tvrdnji naziva se hudZdZe, ¢ak i ako je nevaZece,
kao $to smo vidjeli u navedenom primjeru iz sure e$-Siira, 42:16
(»svi su njihovi dokazi bez ikakve valjanosti“ - hudZdZetuhum
dahidatun).

Postoje dvije razlic¢ite vrste hudZdZe. Prva, koja se naziva
uvjerljivim argumentom (hudZdZa ignd’ijja), pomaze ljudima
koji nemaju sposobnost baviti se sloZzenim racionalnim dokazi-
ma i moZe ih dovesti do sigurnosti pruzanjem viSe vrsta dokaza.
Druga vrsta, nazvana kao hudZdZa burhanijja, jeste dobro ute-
meljen argument na osnovu nepobitnog dokaza. Primjer ove vr-
ste argumenta nalazi se u suri el-Enbija, 21:22: ,Jer kad bi na
nebu ili na Zemlji bilo ikakvih drugih bozanstava osim Allaha,

1«

oba [ta carstva] sigurno bi se srusila!“ Ako bi bilo viSe boZansta-
va, oni bi se nadmetali za kontrolu nad svime $to postoji, $to bi
potpuno poremetilo Kosmos. Medutim, ako se ‘Bog’ definira kao
Bice koje posjeduje kona¢nu mo¢, onda ne bi moglo postojati ni-
jedno alternativno boZanstvo, a jos manje bi se mogli nadmetati
za kontrolu i autoritet s jednim Bogom.

10) Pojam burhan

Korijen ove glagolske imenice je b - r - h - n, a ona znaci ‘uspo-
stavljanje dokaza za nesto’. Glagol ebrehe isto tako znaci ‘podrza-
ti dokaz’. Termin burhdn pojavljuje se u Kur’anu na osam mjesta
u Cetiri razliita znacenja. (1) ‘Manifestacija Istine’. U suri en-Ni-
sd, 4:174, c¢itamo: ,0, ljudi! Sada vam dolazi objava Istine
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(burhan) od vasSega Gospodara.“ A u suri Jusuf, 12:24, kazuje
nam se da je Jisuf, kada je bio iskuSan da podlegne zavodljivom
navaljivanju supruge svoga gospodara, ,vidio dokaz istine Uzdr-
Zavatelja svoga“ (burhadn rabbih), koji ga je ojaCao da se odupre.
(2) ‘Dokaz’. U suri el-Mu'mintin, 23:117, receno nam je da nema
nikakvog dokaza (burhan) za postojanje bilo kakvog boga osim
Allaha. (3) ‘Znak BoZanskog autoriteta’. U suri el-Qasas, 28:32,
izvaljuje se da, nakon davanja Musau sposobnosti da izvede dvi-
je vrste ¢uda pred faraonom, Bog ukazuje na njih kao na “dva
znaka“ (burhanan) da je Musa doSao s BoZanskom porukom.

Imenica burhdn znaci ‘postati bijelim’. Rije¢ burhan odnosi
se na najsigurniji od svih dokaza i oznacava beskompromisnu
istinitost. Prema ucenjacima principa jurisprudencije, burhan je
ono Sto odvaja istinu od lazi, ispravno od pokvarenog.

11) Pojam sultan

Ova rijec¢ derivira se iz trokonsonantskog korijena s - I - ¢, koji
ima veze s vlascu, silom, autoritetom i nadmoc¢i. Rije¢ sultan
moze oznacavati moc¢an argument ili dokaz, ili mo¢ monarha ili
guvernera. Sultan necega je njegova snaga ili intenzitet. Upotri-
jebljena kao glagolska imenica, rije¢ sultan ne moZze imati plural.
Medutim, kada se koristi za oznacavanje vladara, njezin plural je
seldtin.

RijeC sultan pojavljuje se 35 puta u Kur’anu u dva razli¢ita
znacenja: (1) ‘Moc¢ i autoritet’. U suri Ibrahim, 14:22, koristi se ta
rije¢ u ovom znacenju kada se izjavljuje da ¢e Sejtan (satana) na
Sudnjem danu priznati svojim negdasnjim pristalicama: ,Ipak,
ja nisam imao nikakve vlasti (sultdn) nad vama“ (usp. Sebe’,
34:21). (2) ‘Dokaz za neku tvrdnju’. U ovom znacenju koristi se u
suri Jinus, 10:68, kao i na jos 28 mjesta. Rije¢ sultdan koristi se za
oznacavanje dokaza (hudZdZe) zbog toga Sto se na umove i srca
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ljudi nekada primjenjuje mo¢ putem snaznih argumenata ili do-
kaza, naro¢ito ako su u pitanju uéeni i razboriti ljudi vjere. Sto se
tice njezine upotrebe za oznacavanje vlasti vladanja rije¢ sultdn
oznacava BoZiju vlast i vladanje Zemljom.

12) Pojam aje

Rijec dje derivira se iz korijena a - j - j, koji moZe oznacavati vi-
denje ili razmatranje, ili namjeru obraéanja odredenoj osobi.
Imenica dje upucuje na znak. Prema el-’Asme’iju, dje ¢ovjeka je-
ste njegova osoba. Otuda, u primjeru koji je naveo el-Khalil, ako
kaZemo da je pleme izaSlo sa svojim gjat (pl. od dje), mi onda
mislimo na to da je ono izaslo sa svim svojim ljudima zajedno
(kharedze I-qavmu bi djatihim). Rije¢ dje takoder se moze upo-
trijebiti za oznacavanje jedinice kur’anskoga teksta (pl. aj), mo-
ralne lekcije ili vremena.

RijeC @je pojavljuje se 328 puta u Kur’anu u sljede¢im znace-
njim: (1) Znak’. ,,A medu ¢udima Njegovim (znakovima - djatih)
je i ovo: On vas stvara od praha“ (sura er-Ram, 30:20; usp.
el-Anekubiit, 29:44). Takva ,¢uda“ili ,znakovi“ daju ljudima pri-
stup vecim ili manjim stepenima znanja o Bogu u zavisnosti od
njihovih individualnih sposobnosti ili njihove spremnosti da
razmisljaju ili uce. U razlicitom ali povezanom smislu sura es-
Su’ard’, 26:128, ukazuje na paganske oltare kao ,znakove* bezo-
bzirne ludosti i idolopoklonstva. (2) ‘Jedinica Kur’ana’. Rijec¢ dje
mozZe se odnositi na svaku frazu u Kur’anu koja prenosi Bozan-
sku odluku, bez obzira da li ta fraza zauzima ¢itavu suru ili samo
jedan dio sure; takoder rijeC dje moZe se koristiti kao oznaka za
svaku jedinicu odredenu brojevima u kur’anskom Tekstu. U
ovom smislu v. suru Ali ‘Imran, 3:7, i suru el-DZathije, 45:8. (3)
‘Cudo’. Sura el-Qasas, 28:36, ukazuje na ¢uda koja je Musa ¢inio
kao djat. (4) “Znak BoZije milosti. U suri Merjem, 19:21, Isa se
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spominje kao dje. (5) ‘Naredba ili zabrana’. (Za ovo znacenje v.
suru el-Beqare, 2:187.)

13) Pojam dZzidal

Znacenje povezano s Korijenom dZ - d - I jeste ‘sve vece rivalstvo ili
suprotstavljenost’. Imenica edZdel je ime za jastreba, dok se imenica
dZedel moZze odnositi na Zest(inu) suprotstavljenosti. Glagol dZedele
ukazuje na ¢in ¢vrstog tkanja ili sukanje kao i na jacanje i rast zrna
u zraku. Isto tako, fraza DZeddelehu (trpno: indZedele, tedZeddele),
znaci ‘Oborio ga je na zemlju’ (sare’ahu ‘ale I-dZidaleh).

Izvedenice iz korijena dZ - d - [ pojavljuju se 29 puta u Kur’anu
u znacenju ‘natezanje, svada, rasprava i diskusija’ U suri er-Ra’'d,
13:13, govori se o onima koji ,raspravljaju o Bogu“ (judZadiliine fi-
llah), u suri el-Beqare, 2:197, izjavljuje se da se oni koji su na hadZu
u Mekki moraju sustegnuti od svade (dZidal), a u suri el-Kehf, 18:54,
ljudska bica opisana su prvenstveno kao bica ,uvijek sklona prepir-
ci“ (el-insanu ekthere Sej’in dZedelen). U suri en-Nahl, 16:125, Posla-
niku se nareduje da ,raspravlja“ (dZadil) s onima Koji se ne slazu s
njim na lijep nacin. Dijalog ili diskusija u svrhu ubjedivanja moze se
usporediti s postupkom vezivanja ¢vorova ili zatezanja (el-dZedel) u
smislu tkanja ili ,pletenja“ argumenata na takav nacin da su oni do-
voljni jaki da privuku protivnika na svoju stranu.

14) Pojam su’al

Korijen s - ‘- I prenosi pojam pitanja ili upita. Izvedenice iz ovog
korijena pojavljuju se 128 puta u Kur’anu u sljede¢im znacenji-
ma: (1) “Zahtjev za pravnu odluku’. Sura el-Beqgare, 2:189, kazuje
nam da ,Ce te oni pitati o mladacima“ (jes’eliineke ‘ani I-ehilleh)
(v. takoder suru el-Beqare, 2:215, 217, 219 i 220). (2) ‘Trazenje
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pomoci - prosjacenjei. U suri ed-Duha, 93:10, ukazuje se na oso-
bu koja moli materijalnu pomo¢ s participom aktivnim sa’il,
‘onaj koji moli’ (3) ‘Ponizna molba’ Rije¢ sa’il takoder se koristi
za ukazivanje na nekog ko moli Boga (v. el-Me’aridz, 70:1). (4)
‘Molba, zahtjev ili traZenje’. Kada Nuh moli Boga da spasi njego-
va sina nevjernika od velike poplave, Bog kaze Nuhu da Ga ne
moli za stvari o kojima nema znanja (Ia tes’elni ma lejse leke bihi
‘ilm - sura Hud, 11:46). Isto znacenje ove rijeCi navodi se u suri
er-Rahman, 55:29, koja opisuje kako sve u postojanju iz potrebe
trazi Boga (usp. edh-Dharijat, 51:19). (5) ‘Pozvati na odgovor-
nost’. Ovo znacenje koristi se u suri el-E’araf, 7:6, u kojoj Bog iz-
javljuje: ,Mi ¢emo, bez ikakve sumnje, pozvati sve kojima je Bo-
Zanska Poruka poslana (felenes’elenne elledhine ursile ilejhim)
da poloZe racun, i Mi ¢emo, bez ikakve sumnje, pozvati i nositelje
Poruke da poloze racun” (ve lenes’elenne I-murselin). (6) ‘Medu-
sobno raspravljanje’ (v. suru en-Nebe’, 78:1).

Glagolska imenica su’al oznacava ¢in traganja za znanjem ili
sredstva njegova stjecanja. Na ovaj nacin pozvani smo da trazi-
mo znanje (v. suru el-Enbija’, 21:7). Isto tako, ova imenica moZe
se odnositi na ¢in traganja za materijalnim bogatstvom ili na
sredstva njegova stjecanja (v. suru edh-Dharijat 51:19; citirano).
Za Boga bi bilo kontradiktorno da traZi znanje kad je On Svezna-
juci. Otuda, kada se Bogu pripiSe pitanje, cilj toga jeste prijekor,
upozorenje osobi koja je nesto upitana, ili da se on ili ona navede
da prizna, dokaze ili ucini neSto. Naprimjer, u suri el-Ma'ide,
5:116, receno nam je da je Bog pitao Isaa, sina Merjemina, da li
je on ljudima rekao da njega i njegovu majku oboZavaju kao bo-
Zanstva umjesto Boga. Bog je ovo, naravno, pitao ne da bi stekao
znanje, ve¢ da bi neSto saop¢io onima oko njih, prekorio ljude
zbog laznih ucenja i naveo ih da priznaju pravu doktrinu.

Pitanje nalikuje Zelji. Medutim, kada neka Zelja (umnije) ima
veze s nadom ispunjenja neCega, onda se ona identificira kao mo-
gucnost, a pitanje (su’al) ukljucuje potragu za odgovorom. Reto-
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ricko pitanje moZe biti potpuno isto kao i njegov odgovor. Ali u
slu¢aju pitanja koje je postavljeno da bi se nesto naucilo ili potra-
zila uputa, ucitelj ¢e biti poput doktora koji se bori da izlije¢i bole-
snu osobu. U ovoj ulozi, on obraca paZnju na ono Sto bolest izisku-
je, a ne na ono Sto pacijent kaze. Kada odgovara na pitanje, takav
ucitelj moZe se suzdrzati od davanja informacije koja je trazena i
umjesto toga dati informaciju koju je traZilac trebalo da trazi ili
koja je zapravo potrebna. Ovaj pristup neki spominju kao ,,pristup
mudraca“. Kada se ovaj pristup koristi, onda ¢e odgovor biti ope-
Cenitiji od pitanja. U suri Ta Ha, 20:17-18, naprimjer, Bog pita Mu-
saa Sta on to drZi u desnoj ruci, na Sto Musa odgovara: ,, To je moj
Stap!“ Potom dodaje: ,Ja se na njega oslanjam i njime mlatim liS¢e
stadu svome; i za [mnoge] druge potrebe sluzi mi on.“ U suri es$-
Su’ard, 26:70-71, kaze se da je Ibrahim upitao svoga oca i svoj
narod $ta je to $to oni obozavaju. Na to su oni odgovorili: ,0Oboza-
vamo idole. A zatim su, kao da su ljuti na Ibrahima, dodali: ,,i mi
zauvijek ostajemo posveceni njima.“ Onaj koji odgovara na pitanje
sa viSe informacija nego Sto je zatrazeno takoder moze namjera-
vati da pokrene pitaoca na akciju. Ova vrsta situacije prikazuje se
u suri el-E’araf, 7:113-114, kada faraonovi ¢arobnjaci pitaju fara-
ona da li ¢e oni biti nagradeni ako nadvladaju Musaa, a on im od-
govora: ,Svakako, i, zbilja, uistinu, bit ¢ete medu onima koji su mi
bliski.“ U nekim situacijama odgovor moze biti saZetiji nego Sto se
pitalac nada da ¢e biti, dok u drugim upitana osoba mozda uopce
nece odgovoriti na pitanje, pogotovo ako je upit postavljen ne sa
Zeljom da se zna, ve¢ jednostavno iz tvrdoglavosti.

15) Pojam dZevab
Trokonsonantski korijen dZ - v - b prenosi dva primarna znace-
nja. Prvo je znacenje probijanja, prodiranja ili prolazenja. MoZe

se re¢i DZubtu I-erda (‘Prosao sam zemlju’). U ovom slucaju, gla-
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golska imenica bit ¢e dZevb, dok ¢e particip aktivni biti dZevvab.
Moze se re¢i edzabehu (‘odgovorio mu je). Iz ovog korijena deri-
viramo imenicu dZevab (‘odgovor’), dZa'ibe (pl. dZevad’ib), u zna-
¢enju ‘neocekivana ili izvanredna vijest’, glagol dZavebe (glagol-
ska imenica: mudZdvebe), u znacenju ‘odgovoriti ili saradivati’, i
tedZavebe (glagolska imenica: tedZavub), u znacenju ‘odgovorno
ili harmoni¢no komunicirati’ (s nekim). Druge izvedenice jo$
ukljucuju glagol istedZvebe (glagolska imenica istidZvab), u zna-
¢enju ‘ispitati’, istedZabe (glagolska imenica: istidZdbe), u znace-
nju ‘odgovor (na molbu) ili odgovoriti.

Izvedenice iz Korijena dZ - v - b pojavljuju se 43 puta u Kur’anu
u sljede¢im znacenjima: (1) ‘Isjeéi ili prodrijeti’. U suri el-Fedzr,
89:9, reCeno nam je da je narod Semud “dubio stijene u dolini“ (dZa-
bu s-sakhre bi I-vad). (2) ‘Odgovoriti, prilagoditi se’. Bog o0 samome
Sebi, 2:186, kaZze: ,Ja se odazivam (udZibu) pozivu molitelja kad god
Me zovne" (da'vete d-da’i idhd de’an). Takoder v. suru Jtunus, 10:89.
(3) ‘Pokoravati se’. U suri el-Ahqaf, 46:31, ¢itamo: ,,0dazovite se Bo-
Zijem pozivu“ (edZibi da’ijelldh), dok sura Ali ‘Imran, 3:172, govori
o vjernicima “koji se odazvase Bogu“ (istedZabii lillah). (4) ‘Odgovo-
riti na pitanje’ (dZevab); v. el-E’araf, 7:82.

Ako je pitanje koje je spomenuto u Kur’anu ve¢ postavljeno
Poslaniku, odgovoru koji mu je dat da ga kaZe prethodi naredba
Jreci“ (qul) bez prethodnog fe ili ‘pa’. Naprimjer, u suri el-Isra,
17:85, kaze nam se da su ljudi pitali Poslanika o prirodi inspira-
cije (jes’eltineke ‘ani r-riith), a njemu se nareduje da im odgovori
rijeCju qul... ,reci” (usp. el-E’araf, 7:187). Nasuprot tome, na dru-
gim mjestima citira se pitanje koje jos nije bilo postavljeno; zato
se sadaSnje vrijeme koje se koristi u Kur’anu zapravo odnosi na
buducée vrijeme. U suri Ta Ha, 20:105, naprimjer, ¢itamo ,A oni
Ce te pitati o [tome S$ta Ce se desiti s] brdima [kad se ovaj svijet
zavrs$i]. Ti reci.. U ovom slucaju, BoZijoj naredbi Sta da se kaZe
prethodi jedno fe, u znacenju ‘pa’ (fe qul...). Znacenje je, dakle,
sljedece: ‘Ako te oni pitaju... pa reci...
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16) Pojam fetva

Korijen koji ¢ine konsonanti f - t - j sadrzi dva temeljna znace-
nja. Prvo je znaCenje mladosti, novosti i svjeZine, iz kojeg derivi-
ramo imenicu feta (pl. fitje ili fitjdn) u znacenju ‘mladi¢’ ili ‘mla-
da kamila’ Drugo znacenje je pojasnjenje pravnog propisa. Gla-
gol efta koristi se za opisivanje akcije koju poduzima pravnik
koji poznaje pravno pitanje ili problem.

Izvedenice iz korijena f - t - j pojavljuju se na 21 mjestu u
Kur’anu u dva razlic¢ita znacenja. (1) ‘Mlad ¢ovjek’. U suri el-Enbi-
j&, 21:60, ¢itamo o Ibrahimu, kome se narod njegova doba obra-
¢a kao ,mladi¢u” (feta) koji je prezrivo govorio o njihovim bogo-
vima. (2) ‘PojasSnjenje pravnog propisa. U suri en-Nisa’, 4:127,
rijeC efta koristi se u znacenju donosenja pravnog propisa, kao
Sto nam je receno da ¢e sam Bog ljudima dati propis (Allahu juf-
tikum) o Zenama njihovog vremena. To je drugo znacenje koje
nas zanima u ovom kontekstu.

Glagolska forma f - t - j pojavljuje se 11 puta u Kur’anu u
znacenju ‘traZenje znanja i razumijevanje specificnog problema
ili pitanja’. U ovom znacenju ova rije¢ koristi se u suri Jusuf,
12:43, gdje, nakon misterioznog sna, vladar traZzi od svojih ple-
mica da mu ga objasne, rekavsi: ,Razjasnite mi [smisao] moga
sna“ (eftini fi ru’jdje). RijeC fetva koristi se u znacenju odgovora
koji je dao ucenjak prava o nekom problemati¢nom pravnom pi-
tanju, dok se glagolska imenica ift@’ odnosi na postupak davanja
takvog odgovora.

17) Pojam bejan
Korijen b - j - n daje glagol bane/jebinu, koji oznac¢ava postupak
odvajanja ili distanciranja jedne stvari od druge, ili postupak

izloZenosti, postajanja jasnim, ili, pak, dolaZenja do vidjela. Dru-
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ge glagolske izvedenice su ebane, bejjene, istebane i tebejjene,
dok su rijeci bejan i tibjan (v. en-Nahl, 16:89) glagolske imenice
iz istog korijena.

Izvedenice iz ovog korijena pojavljuju se 258 puta u Kur’anu
u sljede¢im znacenjima: (1) ‘Nesto dugo, temeljito razmotriti’. U
suri el-HudZurat, 49:6, Bog kaze vjernicima: ,Ako vam dode neka
porocna osoba s nekom klevetnickom pri¢om (in dZa’ekum fasiqun
bi nebe’in), dobro je provjerite“ (fe tebejjenti). (2) ‘Dokaz i argu-
menti’. Sura el-Beqare, 2:158, koristi pluralnu imenicu bejjinat u
znacenju ‘jasni znakovi’ objavljeni u Kur’anu (singular bejjine v. u
suri el-En’am, 6:57). (3) Postati jasno ili oigledno. U suri Ibrahim,
14:45, Bog kazuje o onima koji odbijaju Njegovu poruku koja im je
»postala oCigledna“ (tebejjene) i kako je On postupio s neposlus-
nim ljudima prije njih. (4) ‘Postati prepoznatljiv. Tokom mjeseca
ramazana muslimani mogu nastaviti mrsiti sve dok se crna nit ne
mogne razlikovati od bijele niti (hatta jetebejjene lekumu I-khajtu
I-ebjedu mine I-khajti I-esved), 2:187. (5) ‘Jasno’ BoZija Objava sa-
drzi ,poruke koje jasno pokazuju Istinu” (djatin mubejjindt) (sura
en-Nir, 24:34). (6) ‘Sposobnost samoizrazavanja. U suri er-
Rahman, 55:4, kaZe nam se da je Bog obdario ljudska bi¢a da ,ar-
tikuliraju misli i govor” (‘allemehu I-bejan).

Forma kvadrilitera* pojavljuje se ili s hemzetom na pocetku
(ebane) ili s udvostru¢enim konsonantom (bejjene), dok se for-
ma trilitera ne pojavljuje u Kur’anu u znacenju otkrivanja ili po-
jaSnjavanja. Ustvari, imamo forme kvadrilitera (ebane, bejjene) i
kvinkvilitera (tebejjene) u proslom i sadasnjem vremenu. Tako-
der imamo particip aktivni mubejjin u suri en-Nur, 24:34, i suri
et-Talaq, 65:11. Imperativ se javlja tri puta u formi tebejjenti (dva
puta u suri en-Nisd’, 4:94, i jedanput u suri el-HudZurat 49:6).

4 Upotreba termina kvadrilitera na ovome i drugim mjestima gdje se govori o
prosirenim glagolskim vrstama ¢ija paradigma se sastoji od cetiri konsonanta
nije u skladu sa kategorizacijom kakva postoji u arapskoj gramatici. Ovakva
upotreba javlja se u prijevodu ove knjige na engleski, dok to na nije slucaj u
arapskom izvorniku. Isti je slucaj i sa upotrebom termina kvinkvilitera. (Op. ur.)
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Drugi particip aktivni derivaran iz ovog korijena je mubin
(iz glagola ebane/jubinu), a znaci ‘jasan ili oc¢igledan’. Sura Jusuf,
12:1, naprimjer, opisuje kur’ansku Objavu kao “jasnu, koja nao-
Cigled pokazuje Istinu“ (mubin). Glagolska forma tebejjene javlja
se osamnaest puta bilo u proslom (sura Sebe’, 34:14) ili sadas-
njem vremenu ili, pak, u imperativu.

Glagolska imenica bejan koristi se u znacenju otkrivanja ili
objasnjenja necCega i ima opcenitije znacenje od rijeci nutg, koja se
posebno koristi u odnosu na ljudska bi¢a, ali ne i na druga stvore-
nja. Postupak objasnjenja sadrZan u bejanu moze podrazumijeva-
ti govor ili djelo. Govor se moZe imenovati kao bejan zato $to on
otkriva znacenje koje osoba namjerava iskazati. U suri el-Qijame,
75:19, Bog izjavljuje da je On Onaj Koji ¢e objasniti Kur’an, rekav-
Si: ,,A onda Ce biti Nasa obaveza da objasnimo njezino znacenje”
(‘alejnd bejaneh). Zapravo, sve ono Sto specificira opcenito ili
objasnjava nejasno, bilo da je u pitanju govor ili djelo, ono se moZe
imenovati kao vrsta bejana. U suri Ali ‘Imran, 3:138, naprimjer,
dogadaj iz proslosti opisuje se kao bejan ili ‘jasna lekcija’

Postoji pet razlic¢itih nacina na koje se postupak bejana
moZe odvijati kroz govor ili djelo. Prvi je onaj koji se naziva
bejanu t-taqrir, tj. ¢in koji objasnjava i potvrduje znacenje nece-
ga Sto je receno. U suri el-HidZr, 15:30:31, kaZe nam se da, kad je
Bog naredio melecima da se poklone Ademu, svi oni su to ucinili
izuzev Iblisa. Tim ¢inom ovi meleci potvrdili su obavezujucu pri-
rodu onoga Sto je Bog naredio. Ova vrsta bejana takoder se ilu-
strira u suri el-En’am, 6:38, u kojoj se ukazuje na ptice koje “lete
na svoja dva krila“ Ovo je potvrdivanje doslovnog smisla onoga
Sto je re¢eno zbog mogucnosti da iskaz bude metaforican, jer je
moguce Kkazati, naprimjer, da osoba ,leti s entuzijazmom®, ili
tome sli¢no. U sadasnjem kontekstu, referenca na pticija krila
potvrduje da Kur’an ovdje govori o doslovnom, a ne figurativ-
nom letenju. Druga vrsta naziva se bejanu t-tefsir, tj. interpreta-
cija ili objasnjenje rijeCi ¢ije znacenje moZe biti nejasno zbog
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upotrebe homonimnih, op¢enitih ili dvosmislenih iskaza. Trec¢a
vrsta naziva se bejanu t-tagjir, a oznacava ¢in promjene smisla
rije¢i ili iskaza putem uvjeta, izuzimanja ili specificiranja. Cetvr-
ta vrsta poznata je kao bejanu t-tebdil, koja oznacava isto Sto i
abrogacija. I peti nacin naziva se bejanu d-dartire, pojasnjenje po
potrebi. Ova vrsta bejana jeste pojasSnjenje koje se dogada upr-
kos Sutnji o predmetu o kojem je rije¢ zbog neke nuZnosti u
okruzuju¢em kontekstu.

Bejanu d-dariire, pojasenjenje po potrebi, opet je podijelje-
no u Cetiri podvrste: (1) ‘Ono Sto se prepoznaje ne samo putem
onoga $to je navedeno ve¢ i onoga $to nije navedeno’. Ovo se ilu-
strira u suri en-Nisd’, 4:11, u kojoj nam se, u raspravi o pravima
nasljedstva i raspodjeli, kazuje da, ako umrli ,nije ostavio djeteta
i njegovi roditelji su [jedini] nasljednici, onda ¢e njegova majka
imati tre¢inu..“ lako nije navedeno u Tekstu, putem bejanu
d-dartire moZemo zakljuciti da ostatak od dvije tre¢ine nasljed-
stva ide ocu. Ovo zakljucujemo ne jednostavno na temelju Sutnje
o oc¢evom dijelu, ve¢ ne temelju nuznog smisla onoga sto je rece-
no o potrebi dijeljenja nasljedstva. (2) ‘Ono Sto se jasno vidi na
osnovu identiteta ili specijalizacije osobe koja govori (ili piSe) o
predmetu koji je posrijedi. (3) ‘Ono $to pokazuje neophodnost
zaStite kupca od Stete’. (4) ‘Ono Sto je jasno na osnovu znacenja
lingvistickog konteksta’. Neko, naprimjer, moze reéi: ‘Dugujem
mu stotinu i tri dirhema’ (103) (Lehu ‘alejje mi’etun ve thelathetu
derdahim), ‘tri odijela’ (thelathetu ethvab), ‘konja’ (afras) i sl. Fra-
za thelathetu derdhim, ‘tri dirhema’, koja se povezuje putem rije-
¢i i’ (ve) kojoj prethodi mi’etun (jedna stotina), jasno ukazuje da
se broj 100 povezuje s dirhemima, a ne s odijelima ili konjima.
Da je, suprotno tome, osoba rekla ‘103 odijela’ (mi’etun ve thelat-
hetu ethvab), onda bi fraza ‘tri odijela’ (thelathetu ethvab) bila
povezana putem rijec ‘i’ (ve) kojoj prethodi mi’etun ili 100, Sto bi
jasno pokazalo da govornik misli na stotinu tri odijela, a ne na
dirheme ili konje.
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18) Pojam Serh

Trokonsonantski korijen § - r —h oznacava €in otvaranja, razot-
krivanja, Sirenja i objasnjavanja. Glagol Sereha moZe znaciti
‘objasniti’ ili ‘uCiniti jasnim’, a intenzivirana forma Serreha znaci
‘rezati’ (sir, meso itd). Izvedenice iz korijena s - r - h pojavljuju
se Cetiri puta u Kur’anu u smislu Sirenja ili proSirenja. Ako se
glagol Sereha upotrijebi u odnosu na prsa, onda se odnosi na ¢in
otvaranja uma i srca da primi nesto poput upute, znanja istine i
pokornosti Bogu, ¢ineéi ih posudom mudrosti, samopouzdanja i
hrabrosti. U ovom smislu ova rije¢ Kkoristi se u suri ez-Zumer,
39:22, u kojoj se govori o onima ¢ija su srca otvorena islamu
(men Serehallahu sadrehu li I-isldm) i o onome ko je primio svje-
tlo (fe huve ‘ald niirin min rabbih) (v. takoder sura el-En’am,
6:125, sura Ta Ha, 20:25, i sura el-InSirah, 94:1). Arapska rijec¢
sadr, iako se automatski odnosi na prsa, koristi se, u takvim situ-
acijama, za oznacavanje srca i uma (usp. en-Nas, 114:5). Prsa se
takoder mogu motriti kao ‘tvrdava’ (hisn) unutar koje je srce za-
Sti¢eno od napada zlih sila.

Na koncu, treba istaci da se glagol sereha takoder moZe ko-
ristiti da ukaze na ¢in otvaranja necega spram losih utjecaja. U
suri en-Nahl, 16:106, naprimjer, ukazuje se na nekoga ko je svoje
srce otvorio poricanju Istine (Sereha bi I-kufri sadren). Tako gla-
gol Sereha izvorno oznacava ‘fizicki akt, a metaforicki se koristi
u odnosu na duhovne realitete.

19) Pojam tefsir

Trokonsonantski korijen f - s - r oznacava ¢in objaSnjavanja, ot-
krivanja ili iznoSenja na vidjelo. Za glagolska formu fessere (gla-
golska imenica: tefsir) veli se da je sinonimna glagolu evvele (gla-
golska imenica: te'vil), koja znaci ‘interpretirati’, ‘otkriti ono Sto se
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intendira govorom'’ a $to je dvosmisleno ili problematic¢no. Te'vil je
postupak odredivanja u kojem razumijevanje jedne rijeci ili fraze
odrazava znacenje Koje je intendirano da se iskaZe u svom poseb-
nom kontekstu. Rije¢ fesr (ili tefsir) oznacava fizicko ispitivanje
vida i ¢in donoSenja suda u vezi s time, dok glagolska imenica tef-
sere predstavlja postupak dijagnosticiranja bolesti. Imenica tefsir
javlja se jedanput u Kur’anu u suri el-Furgan, 25:33, u kojoj Bog
uvjerava Poslanika da ¢e mu On dati kroz Kur’an ,najbolje objas-
njenje” (ahsene tefsiren). Isto tako, sve ono pomocu ¢ega se spo-
znaje Sta nesto znaci naziva se tefsere. Razlika izmedu tarif i tefsir
je ta Sto ta’rif oznacava objasnjenje znacenja rijeci, a tefsir pojas-
njenje jedne rijeci ili fraze upotrebom termina koji se bolje razu-
miju ili su poznatiji. Sto se ti¢e razlike izmedu tefsira i te'vila, tefsir
djeluje na nivou ociglednih znacenja termina ili rijeci, dok te'vil
djeluje na nivou skrivenih ili simbolickih znacenja.

20) Pojam hikme

Korijen h - k - m oznacava ¢in ogranicavanja ili provjeravanja. [z
ovog korijena deriviramo imenicu hukm ili ‘pravilo’, koja se pri-
marno odnosi na ogranicavanje zla putem sprecavanja neprav-
de. Isto tako, imenica hikme, opcenito prevedena kao ‘mudrost’,
odnosi se na sprecavanje neznanja. Particip aktivni hdakim, ili
‘vladar’, oznacava nekoga ko provodi pravne propise (ahkam,
jed. hukm). Rije¢ hikme opcenito se povezuje s pravdom (‘adl),
znanjem (‘ilm), velikodusnos¢u (hilm), poslanstvom (nubuvve) i
objavljenim knjigama. Glagol ahkeme viSe ili manje sinoniman je
s glagolom etqgane, koji znaci ‘savladati, uraditi vjeSto ili isprav-
no’ ili ‘uraditi nesto tako ispravno i snazno da to ne moze biti
oSteceno ili ugroZeno’ Shodno ovome, govor opisan izvedenim
pridjevom muhkem jeste nedvosmisleni govori ¢ije rijeci i znace-
nje nisu predmet ni sumnje ni okolisanja.
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Izvedenice iz korijena h - k - m pojavljuju se 11 puta u
Kur’anu u pet razlic¢itih znacenja: (1) ‘Sredstvo opomene’. U suri
el-Beqare, 2:231, Bog poziva primaoce Kur’ana da ozbiljno pri-
hvate ,Objavu i mudrost kojima vas je udostojio sa Plemenitih
Visina - da bi vas time savjetovao“ (md enezele ‘alejkum mine
I-kitabi ve I-hikmeti je’izukum bih). (2) ‘Razumijevanje i znanje’.
Govoreci o Ivanu Krstitelju (Jahja), Bog u suri Merjem, 19:12,
izjavljuje: ,,Mi smo mu dali mudrost (atejnahu I-hikme) dok je jo$
dijete bio.” Slicno, Bog izjavljuje u suri en-Nisa) 4:54, da je On
dao ,Objavu i mudrost (el-kitab ve I-hikme) Ku¢i Ibrahimovoj“
(takoder v. el-Beqare, 2:269). (3) ‘Cin odludivanja o pravnim pi-
tanjima’. Tako Bog nareduje Poslaniku (5:42): ,Ako im sudis,
sudi im pravi¢no“ (fe in hakemte, fahkum bejnehum bi I-qist).

Rije€ hakim, koja znaci ‘mudrac’ ili ‘mudar ¢ovjek’, prenosi ne-
koliko razli¢itih znacenja. Jedno od njih je ‘uenjak’ ili ‘u¢eni pojedi-
nac’; veli se: da bi neko bio opisan kao hakim, on mora spojiti znanje
s djelom. Tako se u suri el-Fussilet, 41:33, pita: ,,A ko bi mogao go-
voriti bolje od onoga koji poziva [svoje bliznje] Bogu, i ¢ini ono $to
je pravedno i Cestito, i kaZe: ‘Uistinu, ja sam od onih koji su Bogu
predani?“ Drugo znacenje je ‘neko ko majstorski (ahkeme) radi
ono Sto radi’ Trece znacenje koje prenosi rije¢ hakim jeste ‘oCigled-
no’ ili jasno’. S obzirom na osnovni smisao korijena h - k - m kao
prevencije ili sprecavanja, on se koristi kad se govori o reguliranju
preciznog znanja i djelovanja putem direktnog ispitivanja znacenja
stvari i oStrog zapaZanja koje dolazi s akumuliranim iskustvom.
Svoje plemstvo Arapi su neko¢ zvali hukema’, ili ‘sveci’, u znak pri-
znanja njihovih ispravnih misljenja, razboritosti i integriteta. El-
Hakim je takoder jedno od 99 imena Bozijih, Cijem opaZanju nista
ne izmice i Koji upravlja, ureduje i vlada univerzumom Svojom sve-
modi i sveznanjem (usp. el-Ma'ide, 5:118; sura el-En’am, 6:18 itd.).
U ovom smislu rijeci hakim je viSe ili manje sinonimna s rije¢ju
hakim u znacenju ‘vladar’ ili ‘upravitelj, iako je termin hukm (‘vla-
danje, upravljanje, presuda’) Siri od termina hikme (‘mudrost’).
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Jedna od predloZenih definicija hikme jeste ‘znanje stvari
kakve jesu’. Da bi bilo svrstano u hikmu, znanje mora biti popra-
¢eno uravnotezZenim stavovima i djelima, tj. izbjegavanjem viska
i zanemarivanja. Ovo je u skladu sa ¢injenicom da ‘iIm, prema
vecini u¢enjaka, nije samo apstraktno razumijevanje, ve¢ ravno-
teza znanja i djela, a jedno ili drugo imaju prioritet u zavisnosti
od prirode situacije.

kkk

Naveden je pregled kur’anskih pojmova relevantnih za koncept
‘ilma u njegovim razli¢itim aspektima. I drugi termini mogu biti
ukljuceni, no, s obzirom na duZzinu ove studije, izabrao sam jed-
nostavno samo da ih spomenem bez detaljne rasprave o njima.
Ovi dodatni termini su: hilm (‘inteligencija, razumijevanje’), rusd
(‘razboritost, zrelost, osjetljivost’), lutf (‘suptilnost’), ihsan (‘vrli-
na, djelo u ime drugoga’) i inds (‘percepcija, razboritost, posma-
tranje’); khavf (‘strah’), khisje (‘strahovanje’) i inabe (‘povratak,
pokajanje’); fesaha (‘rjecitost, vjeSto usmeno izraZavanje’) i lahn
(‘gramaticki neispravno’); e’alen (‘javno objelodanjivanje’),
istikhradz (‘vadenje, dedukcija’) i khaskhas (‘postati jasan, oci-
gledan’), a koji se svi na jedan ili drugi nacin odnose na govor i
informacije koje su prezentovane slusatelju ili Citatelju.

21) Pojam huda

Korijen koji ¢ine konsonanti h - d - j ima dva temeljna znacenja.
Prvo je znacenje ‘uputstvo pored puta’; u participu aktivnom od-
nosi se na nekoga ko ide ispred drugih kako bi im pokazao put.
Kao takve, imenice hiddje i hudd, koje znace ‘prava uputa’, ozna-
¢avaju ono S$to je suprotno zabludi. Drugo temeljno znacenje
ovog Kkorijena jeste ‘darivanje milosti’ tj. dar (hedijje). Termin el-
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Hadi jedno je od BoZijih imena(sura el-HadZdZ, 22:54), Koji daje
uvid Svojim slugama i pokazuje im put znanja, tako da oni mogu
opaziti i priznati Njegovo Gospodarstvo i Bozanstvenost.

Termin hudd sa svojim op¢im i specifiénim znacenjima po-
javljuje se 316 puta u Kur’anu. Sura el-Beqare, 2:5, govori o oni-
ma koji ,slijede Vodstvo (huden) sto dolazi od njihova Uzdrzava-
telja“. Takoder u suri el-Beqare, 21:120, Bog nareduje Poslaniku:
»Reci: ‘Allahovo vodstvo je jedino istinsko vodstvo’™™ (inne hu-
dellahi huve l-huda). Za razliku izmedu huda i daldle, u znacenju
‘uputa’ i zabluda’, vidi suru el-Beqare, 2:216. Glagolska forma
nalazi se u suri e$-Siird, 42:52, u kojoj Bog kaze Poslaniku: ,Ti
¢es, isto tako, voditi ljude na Pravi put (ve inneke le tehdi ila si-
rdatin musteqim) (takoder v. el-Beqare, 2:38, Ta Ha, 20:50, el-
E’al3, 87:3, el-Dzinn, 72:2, Jinus, 10:35, i el-Qasas, 28:56). U suri
en-Neml, 27:41, javlja se druga forma glagola (tehtedi, jehtedtin)
u znacenju ‘dozvoliti sebi da se bude upucen’.

Sve spomenute upotrebe koriste izvedenice korijena h - d -,
tako da se kre¢u oko pojma upute i inspiracije. Rije¢ hidaje, onako
kako se se koristi u Kur'anu, oznacava ¢in davanja razumijevanja i
uspjeha, usmjeravanje drugih od puta zablude ka putu vjere koja
vodi dobrobiti i blagoslovima. Kada opisuje ljudska biéa, ta rije¢
opisuje €ine molitve i pokazivanja drugima Pravoga puta. Neki
primjenjuju rije¢ hiddje na neciji napor da uputi druge uspjesno ili
neuspjesno, dok je drugi primjenjuju samo za necije uspjesne na-
pore bududi da je hiddje suprotno od dalale ili zablude.

Sto se ti¢e upute pripisane Bogu, ona moZe poprimiti ¢etiri for-
me. Prva je ona koja se daje svakom moralnom, odgovornom ljud-
skom bi¢u u vidu uvida i sposobnosti razumijevanja (v. Ta HQ,
20:50, i el-Beled, 90:10). Druga vrsta upute jeste ona data poslani-
cima putem posebnog Bozanskog poziva, objavom Kur’ana i sl. (v.
el-Enbija’, 21:73, i el-En’am, 6:90). Treca vrsta jeste uspjeh posebno
dat onima koji dopustaju da budu upuceni, a koju poricu oni koji
odbijaju vjeru. I Cetvrta jeste uputa ka DZennetu na onome svijetu.
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22) Pojam ittiba’

Korijen t - b - “0znacava Cin pracenja ili slijedenja. Izvedenice iz
ovog korijena pojavljuju se 175 puta u Kur’anu i to u sljedeéih
devet znacenja: (1) ‘Pracenje’. U suri el-Kehf, 18:66, Musa pita
osobu velikog znanja i mudrosti da li moze da je prati u smislu
putovanja s njom (hel ettebi’uke). (2) ‘Oponasanje’. U suri Ja Sin,
36:21, ¢itamo upozorenje na oponasanje/slijedenje (ittebi’i)
»onih koji ne traze nikakve nagrade od vas“ (ittebi’ii men Ia
jes’elukum edZren). (3) ‘Pridrzavanje’. U suri en-Nahl, 16:123,
ljudi se pozivaju da se pridrzavaju “vjere Ibrahimove“ (takoder
v. el-Ma’ide, 5:48). (4) ‘Slijedenje puta’ Sura en-Nisa) 4:115, go-
vori o nekome ko “slijedi (jettebi’) put drugaciji od puta vjerni-
ka“ (gajre sebili I-mu’minin) (v. takoder sura el-En’am, 6:153).
(5) ‘Bavljenje’. Sura el-Beqare, 2:102, s neodobravanjem govori o
onima koji se bave (ittebe’ti) loSim vjeStinama koje su dominira-
le u vrijeme Sulejmana (sura en-Nisd, 4:157). (6) ‘Usvajanje,
okretanje prema’. U suri el-Beqare, 2:145, Bog govori Poslaniku
o tome kako jevreji i kr§¢ani nisu usvojili (tebi’ti) njegovu nared-
bu u pogledu molitve. (7) ‘PosluSnost’. U suri en-Nisa) 4:83, Bog
kaze vjernicima: da nije bilo Njegove milosti i velikoduSnosti,
vecina njih bi poslusala (letteba’tum) Sejtana. (8) ‘Traganje’. U
suri Ali ‘Imran, 3:162, ¢itamo o onome ko ,teZi za lijepim prije-
mom kod Boga“ (men ittebe’a ridvanallah) (v. takoder el-Ma'ide,
5:16). (9) ‘Jurnjava’. U suri e$-Su’arad, 26:52, Musa se upozorava
da brzo krene sa sinovima Israilovim kako bi napustili Egipat,
jer Ce biti gonjeni (innekum muttebe’tin).

23) Pojam Stra

Korijen § - v - r sadrzi dva temeljna znacenja: (1) ‘otkriti ili izra-
ziti nesto’ i (2) ‘uzeti nesto. MozZe se, naprimjer, kazati: Surtu
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d-dabbe, ‘Uzeo sam Zivotinju, dok se imenica misvar odnosi na
put na koji se uzima Zivotinja. Takoder, isti glagol moZe se kori-
stiti zajedno s medom kao u Sare I-‘asel ili Esare I-’asel (‘Uzeo je
med’), gdje se koSnica iz koje se uzima med oznacava kao misvar.
Druga glagolska izvedenica jeste glagol savere, koji znaci ‘kon-
sultirati se s nekime’ (v. Ali ‘Imran, 3:159). Ovo znacenje derivira
se iz glagola sare u smislu uzimanja zato $to, kada se ¢ovjek kon-
sultira s drugom osobom, on zapravo trazi da “uzme" njegovo ili
njezino misljenje o ne¢emu. Isto tako, glagol istesare znaci ‘trazi-
ti neciji savjet’ (Sura), dok se imenica $iird moZe odnositi na ¢in
zajedni¢kog konsultiranja (v. e$-Siira, 42:38). Imenica mustesir
takoder se moZe odnositi na steonu devu koja se moZe razliko-
vati od one koja nije steona. Glagol esare/jusiru moze znaciti ‘po-
kazati’ ili ‘naciniti gest jednom rukom’, kao u suri Merjem, 19:29.

24) Pojam fitre

Trokonsonantski korijen f - t - r ima nekoliko razli¢itih znace-
nja. Ona su sljedeca: (1) ‘otvaranje ili ¢injenje vidljivim’, (2)
‘stvaranje i novina), (3) ‘brzo lomljenje’ (4) ‘davanje ne¢emu po-
sebne naravi ili konstitucije’.

[zvedenice iz ovog korijena pojavljuju se 20 puta u Kur’anu:
(1) ‘Stvaranje’. Ovo znacenje nalazi se u suri Jasuf, 12:101, koja
koristi particip aktivni za oznacavanje Boga kao ,Utemeljitelja
nebesa i Zemlje“ (fatiri s-semavati ve l-erd). (2) ‘Greska ili sla-
bost’. Ovo znacenje nalazi se u suri el-Mulk, 67:3, u kojoj se kazu-
je da mi ne¢emo opaziti ,mahanu” (futir) u BoZijem stvaranju.
(3) ‘Urodena konstitucija ili temperament0’. Sura er-Riim, 30:30,
ukazuje na ,prirodnu sklonost koju je Bog usadio u ljude” (fitre-
tallahilleti fetare n-ndse ‘alejhd). (4) ‘Cijepanje ili paranje po du-
zini’. Sura el-Infitar, 82:1, govori o Danu proZivljenja kao o vre-
menu kad ¢e nebo biti “rascijepljeno” (idhe s-sema’u -nefetaret).
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25) Pojam hajj

Korijen koji sainjavaju konsonanti h - j - j ima dva primarna
znacenja. Prvo je ‘biti Ziv, dok je drugo ‘stid’, plasljivost ili stidlji-
vost’. U odnosu na prvo znacenje predmetnog korijena imamo
izvedenice hajat (Zivot) i hajevan (zivotinja, Zivo bice, derivirano
iz hajejan). KiSa se nekada naziva hajj zbog njezine povezanosti
sa zivotom na Zemlji te njezinog obnavljanja i odrZavanja. Jasan
put katkada se naziva tariq hajj, dok je glagol hajije/jahja sino-
nim glagolu istebdne/jestebinu u znacenju ‘postati jasan ili oCi-
gledan'’ ili ‘vidjeti, opaziti, primijetiti’.

Rijec hajja/ahja’u Kur’anu se javlja 35 puta, rijec ihja’ (oziv-
ljavanje) 50 puta, a istihja’ 4 puta. Jedanput se javlja u znacenju
‘Zivljenje’ (sura en-Nahl, 16:97), 44 puta u znacCenju ‘pozdrav’
(tehijje), 4 puta u znacenju ‘drzanje nekoga u zivotu kako bi se
ucinio ratnim zarobljenikom’ (sura el-Beqare, 2:49; sura el-
E’araf, 7:127 i 141; sura Ibrahim, 14:6) i 2 puta u znacenju ‘biti
ziv’' (hajj) (v.]Ja Sin, 36:70, i el-En’am, 6:122).

26) Pojam zann

Korijen koji sacinjavaju konsonanti z - n - n sadrzi dva suprotna
znacenja: ‘sigurnost’ i ‘sumnja’. Glagol zanne/jezunnu moze biti
sinonim glagolu ejqane/jiqinu, ‘biti siguran’. U suri el-Beqare,
2:249, naprimjer, ukazuje se na ljude ,koji su sa sigurnos¢u zna-
li (elledhine jezunniin) da ¢e pred Boga izi¢i“ (ennehum mu-
laqullah). Ovaj glagol cesto se javlja u Kur’anu. S druge strane,
isti glagol moze oznacavati sumnju. Iz ovog znacenja deriviramo
rije€ zinne u znacenju ‘sumnja, strepnja, optuzba’. Glagolska ime-
nica zann moZe se odnositi na znanje ili na kolebanje izmedu
dva nepotvrdena vjerovanja.

Termin zann javlja se 69 puta u Kur’anu u cetiri razlicita
znacenja: (1) ‘Oprezna sigurnost sa svjesnosc¢u’. U suri el-Beqa-
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re, 2:230, izjavljuje se da se ranije vjencani muskarac i Zena
mogu jedno drugom vratiti ,,ukoliko oboje misle (zanna) da ¢ée
biti u stanju drzati se granice koju je postavio Bog“. (2) ‘Sumnja
ili nepotvrdeno vjerovanje’. U suri el-DZathije, 45:32, navodi se
da skeptici o Posljednjem ¢asu govore: ,Mi ne znamo $ta taj Po-
sljednji ¢as mozZe biti; mi mislimo da je to sam prazno nagadanje
(in nezunnu illd zannen), i [stoga] mi nismo nimalo uvjereni“ (ve
md nahnu bi mustejqinin). (Slicno znacenje nalazi se u suri el-In-
Siqaq, 84:14). (3) ‘Paranoicne ili prazne misli’ Sura el-Ahzab,
33:10, obraca se onima koji su blizu smrti na bojnom polju: “i
kada su vas najprotuslovnije misli o Bogu salijetale” (tezunniine
billahi z-zuniinad). Rije¢i zann i Sekk znacenjski su povezane. Me-
dutim, rije¢ zann implicira da je jedna moguénost veéa od druge.
Jedna osoba moZe imati razlog da vjeruje da je odredena stvar
istina, iako takoder drzi moguc¢im da je istina suprotna tome.
Njezino vjerovanje (zann) da je neSto moguce (a ne sigurno) ra-
zlikuje ga od znanja (‘ilm), dok ga postojanje dokaza koji podrza-
va datu mogu¢nost razlikuje od puke sumnje (Sekk).

27) Pojam haseb

Korijen h - s — b ukazuje na cetiri temeljna znacenja: (1) ‘broja-
nje ili racunanje’ (hasebe/jahsubu), (2) ‘uzimati u obzir, smatra-
ti, pretpostavljati’ (hasebe/jahsibu ili hasibe/jahsibu), 3) ‘mali
jastuk’ koji se naziva husbane (pl. husban) i (4) ‘bolest koja uzro-
kuje izbjeljivanje koZe i oStecenje kose’, osoba koja je time pogo-
dena naziva se ahseb.

[zvedenice iz ovog korijena pojavljuju se 110 puta u Kur’anu
u Cetiri razli¢ita znacenja: (1) ‘Brojanje ili racunanje’. U suri
Junus, 10:5, koristi se rije¢ hisab za mjerenje vremena. (2) ‘DrZa-
ti odgovornim’. Ovo znacenje nalazi se u suri el-Talaqg, 65:8, koja
ukazuje na teski rac¢un (hisdben Sediden) kojem je Bog podvrgao
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one koji su prezirali Njegove naredbe. (3) ‘Dovoljno’. U suri
et-Tevbe, 9;129, Bog nareduje Poslaniku da kaze onima koji od-
bijaju da vjeruju: ,Bog je meni dovoljan! Nema nikakvog bozan-
stva osim Njega! U Njega se samo uzdam.” (4) ‘Onaj koji uzima u
obzir postupke ljudskih bi¢a’. Rijec hasib koristi se u ovom zna-
¢enju u odnosu na Boga u suri en-Nisd, 4:6. (5) ‘Razmisljanje,
pretpostavljanje’. Glagol hasebe koristi se u ovom znacenju u
suri el-Ankebit, 39:2, i u suri Ali ‘Imran, 3:142.

U suri Ali ‘Imran, 3:37, kaZe nam se da, kada je Zekerija po-
sjetio Merjemu u Hramu i nasao je s hranom ¢iji izvor nije mo-
gao identificirati, pitao ju je odakle je ona to dobila, a ona je od-
govorila: ,0d Boga! On dariva opskrbu kome hoce, bez ikakvog
racuna!“ (bi gajri hisab). Fraza bi gajri hisab, ovdje prevedena
kao ‘bez ikakvog racuna’, moze se razumjeti u znacenju da ono
Sto Bog daje, On daje a da to nije zasluzeno. Takoder se moze
razumjeti u znac¢enju da Bog za ono Sto daje ne uzima zauzvrat.
Trece, ona moZe znaciti da Bog daje viSe nego Sto ljudska bi¢a
ikada mogu izmjeriti.

28) Pojam dZehl

Korijen dZ - h - l ima dva primarna znacenja. Prvo je ‘ono Sto je
suprotno znanju’, dok je drugo ‘ono sto je suprotno mir(ovanj)u’.
Kada se koristi u prvom znacenju, tada deriviramo imenicu
medzhel (pl. medZahil) u znaCenju ‘nepoznato, neistraZzeno pod-
rudje ili teritorija’, i midZhele, koja ukazuje na nesto $to vodi ne-
znanju. Glagolska imenica je dZehl ili dZehadle; glagol tedZdhele
znaci ‘simulirati neznanje’ ili ‘nedostatak znanja’, dok particip
aktivni, ‘neznalica’, glasi dZahil ili dZehiil (pl. dZuhhalili dZuheld’).
Deva s neidentificiranim oznakama naziva se ndqa medZhiile;
glagol istedZhele znaci ‘smatrati nekoga neznalicom ili neobra-
zovanim'.
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U slucaju drugog znacenja, deriviramo imenicu midZhel,
koja ukazuje na drveno Zzarilo koje se koristilo za mijesanje zara.
Isto tako, iskaz istedZhelet er-rihu el-gusnd znaci da je vjetar po-
krenuo granu dok je puhao kroz nju.

Izvedenice iz korijena dZ - h - | pojavljuju se 24 puta u
Kur’anu. U svim ovim slu¢ajevima one se na jedan ili drugi nacin
povezuju s nedostatkom znanja. U mnogim slu¢ajevima nedo-
statak znanja vidi se kao neSto namjerno i greSno (usp. el-Beqa-
re, 2:67), ali u nekim slucajevima to nije tako. U suri el-Beqare,
2:273, rije¢ dZahil jednostavno se koristi u znacenju ‘nesvje-
snost’, bez ikakve implicitne kritike. Sura en-Nisa’, 4:17, izjavlju-
je da Bog prihvata pokajanje onih koji ¢ine zlo ,iz neznanja“ (bi
dZehale). Sura Ali ‘Imran, 3:154, ukazuje na ,pagansko nezna-
nje“ (dzahilijje), dok sura ez-Zumer, 39:64, biljeZi rijeci koje Po-
slanik upuéuje nevjernicima: ,0, vi koji niste svjesni Sta je
ispravno, a Sta je krivo?“ (ejjuhe I-dZahiliin).

29) Pojam batil

Korijen koji sacinjavaju konsonanti b - ¢ - [ oznacava neciji odla-
zak ili njegov kratkoro¢ni boravak ili trajanje (glagol je betale/
jebtulu, glagolska imenica: butul/butiil). Ucestalo se koristi su-
protno od pojma istine. Paticip aktivni batil (pl. ebatil), koristi se
za oznacavanje onoga $to je lazno, niStavno ili nevaZece.
Izvedenice iz ovog korijena pojavljuju se na priblizno 36
mjesta u Kur’anu i to u tri razli¢ita znacenja: (1) ‘Laz’ Rijec¢ batil
u ovom znacenju koristi se u suri Fussilet, 41:42. Takoder v. el-
Isrd), 17:81, el-Hadzdz, 22:62, koje sve Sto ljudi oboZavaju mimo
Boga opisuju kao ,laz” (el-batil), kao i suru el-Beqare, 2:42, u ko-
joj se ljudima nareduje da ne ,prekrivaju Istinu izmisljotinom*
(Ia telbisu I-haqqa bi I-bdtil). (2) ‘Ponistenje’. U suri el-Beqare,
2:264, ljudi se podstic¢u da ne ,poniStavaju” svoja dobra djela (Ia
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tubtilii sadeqatikum) podsjecajuci druge kako su bili dobri pre-
ma njima. (3) ‘Nepravda’. U suri el-Beqare, 2:188, apeluje se na
ljude da jedni drugima ne troSe resurse ,nepravedno“ (bi I-
batil).

30) Pojam heva

Trokonsonantski korijen h - v - j oznacava ideju pada(nja) i pra-
znine. Iz ovog korijena deriviramo imenicu heva’, koja ukazuje
na vazduh zbog njegove ocigledne praznine. Glagol heva/jahvi
znaci ‘pasti’ (glagolska imenica: heva), iz kojeg deriviramo ime-
nicu havije, koja oznacava jamu ili provaliju (u koju nesto pada).
S odredenim ¢lanom, ova imenica takoder oznacava DZehennem
(el-havije, provaliju u koju pada poricatelj Istine). Drugo znace-
nje imenice heva jeste ‘hir, Zudnja i strast, koje se smatraju liSe-
nim svih koristi. Isto tako, rije¢ heva moze oznacavati romantic-
nu ljubav u njezinim pozitivnim i negativnim aspektima.
Izvedenice iz ovog korijena pojavljuju se na 38 mjesta u
Kur’anu i to u sljede¢im znacenjima: (1) ‘Pasti/padati’. Sura en-
Nedzm, 53:1, ukazuje na Boziju poruku kao onu ,koja silazi“
(idha heva). Koristeci glagol vise u metaforickom smislu, sura
Ibrahim, 14:37, sadrzi Ibrahimovu molitvu da ljudska srca ,na-
ginju“ (tehvi) prema stanovnicima doline u koju se nastanio (ta-
koder v. el-HadZd?, 22:31). (2) ‘Zudnja’ Sura en-Nazi’at, 79:40,
Koristi termin heva za oznacavanje ,,osnovnih Zelja“ (3) ‘Nestati’
Sura Ta Ha, 20:81, koristi glagol heva u ovom znacenju, kazujuci
nam da se onaj ko donosi BoZansku osudu na sebe, ,sam bacio u
propast” (fe qad heva). (4) ‘Prazan prostor’. U suri Ibrahim,
14:43, opisuju se srca zlo¢inaca kao ,srca bez dna, prazna“
(ef’idetuhum heva), tako da su oni preplaseni i zbunjeni onim Sto
svjedoCe na Sudnjem danu. (5) ‘Pakao’. Ovo znacenje nalazi se u
suri el-Qari’a, 10:19, u kojoj se, jednim indirektnim ukazivanjem
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na DZehennem, govori o ponoru, bezdanu (havije) u kojem se
gre$nici nalaze. (6) ‘Hir, kapric’ Za ovu upotrebu v. suru el-Beqa-
re, 21:145, u kojoj plural ehva’ehum Asad prevodi kao , pogresni
pogledi“ (usp. el-Ma’ide, 4:48).

TRECE: POJMOVI POVEZANI S VAHJOM

1) Pojam vahj

Korijen koji sa¢injavaju konsonanti v - h - j ukazuju na ¢in pre-
noSenja znanja o neCemu na brz, suptilan nacin. Imenica vahj
oznacava signal, znak ili brzo proslijedenu poruku. Imenica veha
odnosi se na inspiraciju ili tihi glas. Glagol tevehha znaci ‘poZuri-
ti ili brzo djelovati’, dok pridjev vahijjun znaci ‘uzurban’ ili ‘ishi-
tren’. Glagol istevha znaci ‘nazvati nekoga i poslati ga te traziti
uvid ili razumijevanje od njega’. Isto tako, glagol vehha znaci ‘po-
zuriti nekoga ili nesto.

Izvedenice iz korijena v - h - j pojavljuju se 79 puta u
Kur’anu u pet razli¢itih znacenja: (1) ‘Znak, signal ili gest’ Sura
Merjem, 19:11, kazuje nam kako je Zekerijja iziSao iz Hrama i
svom narodu pokazao (evha ilejhim) kako da hvale Boga jutrom
i vecCeri. (2) ‘Navesti na primisli, Saputati’ Sura el-En’am, 6:112,
zle sile opisuje da ,jedne drugima Sap¢u“ u pokusaju da zavaraju
i obmanu. (3) ‘Inspiracija. U suri el-Qasas, 28:7, Bog izjavljuje:
»,Mi ovako nadahnusmo majku Musaovu“ (evhajnd ild ummi
Miisa). (4) ‘Bogom dan instinkt. Sura en-Nahl, 16:68, kazuje
nam kako je Bog ,nadahnuo pcelu“ (evha..ile n-nahl) da gradi
dubove za sebe na planinama i drvecu. (5) ‘BoZija objava’. Glagol
evha takoder se Koristi za opisivanje BoZije komunikacije s po-
slanicima putem Njegove objave, kao u suri en-Nisa) 4:163, u
kojoj Bog kaZe: “Mi smo nadahnuli (evhajna ild) Ibrahima, i
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Ismaila, i Ishaka, i Jakuba i njihove potomke.” Imenica vahj tako-
der se nalazi u suri e$-Sar3, 42:5.u znacenju ,iznenadne inspira-
cije”. Proces vahja - iznenadne inspiracije ili Objave - dogada se
videnjem izaslanika od Boga i Cuvenjem onoga $to on govori, kao
onda kada je Dzibril dostavio Boziju poruku Poslaniku. U dru-
gim slucajevima, pak, poruka se moze Cuti bez videnja izaslani-
ka, kao u slucaju kada je Musa ¢uo BoZiji govor, ali Ga nije vidio.
Kur’an upozorava protiv onoga ko lazno tvrdi da prima BoZiju
inspiraciju; otuda u suri el-En’am, 6:93, ¢itamo: ,A ko bi mogao
biti bezboZniji od onoga koji izmislja laZi o Bogu, ili kaZe: ‘Ovo mi
je objavljeno’ (gqale iihije ilejje), a niSta mu nije objavljeno (ve
lem jiihd ilejhi Sej’'un).“ Glagol evhd takoder moZe oznacavati Bo-
Ziju inspiraciju ljudima da ¢ine dobra djela. Govore¢i o Ishaku i
njegovom sinu, Bog u suri el-Enbijad’, 21:73, kaZe: ,Mi ih nadah-
nusmo [Zeljom] da ¢ine dobra djela“ (evhajna ilejhim fi’le I-khaj-
rat). Bog je nadahnuo Isaove u¢enike da mu povjeruju (sura el-
Ma’ide, 5:111). Isti ovaj glagol, medutim, moZe se koristiti za
oznacavanje zlih insinuacija (v. el-En’am, 6:121). Arapska rijec
koja se najceSc¢e koristi za oznacCavanje inspiracije koja se daje
drugim ljudima mimo poslanika jeste ilhdm, dok inspiracija koja
se daje drugim stvorenjima - npr. pelama - jeste teskhir.

2) Ilham

Trokonsonantski korijen I - h - m oznacava ¢in prozdiranja, kon-
zumiranja ili gutanja. Otuda, glagol elheme/julhimu u smislu in-
spiracije jeste metaforicki izraz deriviran iz slike ‘hranjenja’ ne-
koga necime $to je dobro. On se moZe opisati kao ¢in uvodenja
dobre misli u neciji um s ciljem da se ona izvede u djelo, ili misli
o necemu loSem s ciljem da se ono izbjegne. Jedina izvedenica iz
korijena I - h - m koja se nalazi u Kur’anu jeste glagol elheme u
suri e$-Sems, 91:7-8, koja nam govori da je Bog ‘prosvijetlio’
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dusu u pogledu i njezinih poroka i njezinih vrlina. Drugim rijeci-
ma, On je pokazao pojedincu ono $to on ili ona treba da ¢ine od
dobra i pokornosti Bogu, i sto treba da izbjegavaju od zla i nepo-
kornosti. Svaki vjernik je primalac ilhama na nekom nivou sa-
mom cinjenicom da je upucen vjeri bez njegovog ili njezinog
trazenja dokaza. Zato se ilhdm sastoji u znanju koje inspirise po-
jedinca da poduzme svaku neophodnu akciju da bi se postiglo
dobro i pruzile smjernice za druge u drustvu.

Postupak ilham ukljucuje uvodenje ideja u um i srce tako da
pojedinac neposredno shvati njihova znacenja i znacaj. Ako za
nekoga kazemo da je mulhim, ‘inspirisan’, ‘nadahnut’, time misli-
mo da on ili ona znaju stvari na osnovu svoje mudrosti i inteli-
gencije, bez potrebe da ih direktno svjedoce. Vahj je specificnot
poslanika, dok je ilhdm opcenitiji. | dok se vahj dogada kroz me-
dijaciju meleka ili direktnu komunikaciju s Bogom, ilham se do-
gada kroz uvodenje misli u neciji um ili srce na takav nacin da
pojedinac shvati istinu bez posebnog napora da istrazi predmet-
no pitanje ili istrazivacki dokaz za i protiv njega. Sto se tice i’la-
ma, u znacenju obavjestenja, on je opcenitiji od ilhama bududi
da se on jednostavno sastoji u obznanjivanju ili prenoSenju in-
formacije nekome o ne¢emu.

3) Lutf

Korijen I - t - foznacava blagost, prijatnost i njeznost. S odred-
nim ¢lanom, pridjevska forma latif jedno je od 99 Bozijih imena
(usp. el-En’am, 6:103; sura el-Hadzdz, 22:63), i ugrubo se prevo-
di kao ,Nedodorljivi“ (Muhammed Asad) ili ,iznad svakog poi-
manja“ (Abdullah Jusuf Ali). Bozansko ime el-Latif ¢esto se po-
javljuje u kombinaciji s I-Khabir, koje, kako smo vidjeli, oznacava
Bozije znanje svih stvari. U suri el-Mulk, 67:14, ¢itamo: Ela ja’le-
mu men khaleqa ve Huve el-Latif el-Khabir? Asad ovo prevodi
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ovako: ,Kako bi moglo biti da Onaj koji je [sve] stvorio ne zna
[sve]? Da, samo je On nedokuciv [u Svojoj mudrosti] (ve Huve el-
Latif), svjestan svega! (el-Khabir)“, a Abdullah Jusuf Ali kao: ,Zar
On da ne zna ono $to je stvorio?! On je Onaj koji najbolje razumi-
je tajne (ve Huve el-Latif) i dobro je upoznat s njima (el-Khabir)"“.

Kada se odnosi na Boga, rijec latif opisuje Boziju blagost
prema Njegovim slugama, koja se ispoljava putem Njegove milo-
sti, njeZno pruZanje blagoslova koji su im potrebni. Ona takoder
istice Boziju narav: da je On Onaj koji zna skrivene, zamrsene
stvari. Kada se odnosi na govor, latif znaci ‘misteriozan, nejasan
i suptilan’, i kada neko kaze: Telettaftu bi fuldn, to znaci ‘Pristu-
pio sam njegovim tajnama kroz izgovor’.

Izvedenice iz korijena I - t - f pojavljuju se osam puta u
Kur’anu. U suri Jusuf, 12:100, Jusuf kaZe: Rabbi latifun li md jesa’.
Abdullah Jusuf Ali ovo prevodi ovako: , Zaista, moj Gospodar naj-
bolje razumije sve tajne onoga $to On planira uciniti, a Muham-
med Asad kao: ,Uistinu, Uzdrzavatelj moj je nedokuciv u [nacinu
kako postize] sve Sto ho¢e.” Oba prijevoda iznose element miste-
rijei ,izvanredno” prenose termin latifkada se odnosi na BoZan-
sko. Rijec latif opisuje nekoga ko djeluje tako prikriveno i dis-
kretno da njegove akcije izmicu drugima. Ovaj smisao korijena I
- t - fnalazi se u suri el-Kehf, 18:19, u kojoj nam se kaze da je
jedan od ,drugova pecine“ poslan vani da donese hrane iz obli-
Znjega grada s uputstvima da se on treba ,ponasati vrlo pazljivo”
(ve I-jetelettaf) ,i neka nipoSto ne govori o vama“ (ve la jus’irenne
bikum ehada). Isto tako, plural latd’if odnosi se na realitete koji
su isuvise profinjeni da bi se dozivjeli osjetilima.

4) Risale

Korijen r - s - | oznaCava emanaciju i prosSirenje. Imenica resl
odnosi se lagano hodanje, dok glagol teressel znaci ‘lezerno na-
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staviti, uzeti neSto vremena’. Imenica resl takoder se moze odno-
siti na ovce koje su poslate na pasnjak. Plural od resl nekada se
koristi kao prilog, kao u: DZa’e I-qavmu ersalen, ‘Ljudi su dosli u
jednu grupu nakon druge’, imenica restl (pl. rusul) odnosi se na
poslanika ili vjesnika, dok se vjetrovi nekada imenuju kao mur-
seldt, ‘odaslati’. Glagol resele (glagolska imenica: tersil) manje je
ili viSe sinoniman glagolu rettele (tertila), u znacenju ‘pojati ili
pjevati’.

Izvedenice iz korijena r - s - I pojavljuju se 513 puta u
Kur’anu i to u sljede¢im znacenjima: (1) ‘Pustati’. Ovo znacenje
nalazi se u suri Merjem, 19:83, u kojoj Bog izjavljuje da On ,daje
maha svim [vrstama] Sejtanskih sila prema onima koji poricu
Istinu“ (erselna es-sejatine ‘ale I-kdfirin) (takoder v. el-Qamer,
54:27). (2) ‘Poslati odredenu osobu’. U suri en-Nisa, 4:79, Bog
kazuje Poslaniku: ,,Mi smo te poslali [Muhammede] kao poslani-
ka citavom ljudskom rodu“ (erselnake ile n-nasi restla). Isto
tako, u suri e$-Su’ard’, 26:53, ¢itamo da je u vrijeme Musaa fara-
on poslao ,glasnike u sve gradove" (ersele fir'avnu fi I-medd’ini
hasirin). KoriStena u znacenju oslobadanja od ropstva, rijec erse-
le nalazi se u suri e$-Su’ard, 26:17, u kojoj Musa kaZe faraonu:
,Pusti potomke Israilove da podu s nama!“ (ersil me’ana Beni
Isra‘il). (3) ‘Onaj koji oslobada od nevolja (mursil)’; v. suru Fatir,
35:2. (7) ‘Obezbijediti, osigurati’. Ovo znacenje nalazi se u suri
Niih, 71:11, u kojoj nam se kaze da ¢e Bog ,,obasuti vas obilnim
nebeskim blagodatima“ (jursili s-semad’e ‘alejkum midrdren) -
doslovnije: ‘oslobodit ¢e nebo iznad vas’.

Prvobitno znacenje korijena r - s - I jeste ‘postepeno emiti-
ranje ili slanje’, kao npr. u odnosu na deve koje su poslate ma-
lo-pomalo. Isti smisao prenosi rijec resil, ‘izaslanik koji je po-
slan’. (U suri et-Tevbe, 9:128, rijeC resul koristi se za oznac¢avanje
jedne osobe, dok se u suri e$-Su’'ara’, 26:16, koristi za oznatava-
nje viSe osoba). Pluralna forma rusul ukazuje na BoZije poslani-
ke (sura Ali ‘Imran, 3:144) i Njegove meleke (v. Had, 11:81).
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5) Nebe’

Korijen n - b - ‘ oznacava kretnju iz mjesta u mjesto. Imenica
nebe’ odnosi se na izvjestaj ili vijest koja je prenesena iz jednoga
mjesta u drugo, particip aktivni munbi’ odnosi se na osobu koja
donosi izvjestaj, a nebi’ ili vjerovjesnik (pl. enbija’) je neko ko
donosi izvjeStaj o BozZijem autoritetu. Glagol tenebbe’e moZze
znaciti ‘izdavati se za vjerovjesnika’ ili ‘prorokovati ili nesto
predvidati’, a glagolska imenica je nubii’e ili tenebbu’. Drugi smi-
sao koji prenosi ovaj korijen jeste ‘ono Sto je podignuto, poviSe-
no ili istaknuto’. Kada se pripiSe zvuku ili glasu, glagol nebe’e
oznacava mehkocu i znaci da se pravi slab zvuk. Zato se imenica
nebe’ odnosi na izvjestaj koji je kritican po svojoj vaznosti, koji
se dostavlja diskretno ili tihim glasom, i liSen je svih neistina. Da
bi se khaber opisao kao nebe’, on mora ispuniti ta tri kvaliteta.

Izvedenice koje se pojavljuju na 160 mjesta u Kur’anu iz ko-
rijena n - b -, pojavljuju se kao glagol u prosSlom i sadasnjem
vremenu i kao imenica, u pluralu i singularu. Sva njegova pojav-
ljivanja u skladu su s leksickom definicijom ovog korijena - ‘isti-
niti izvjestaj. Ovo ukljuCuje, naprimjer, suru et-Tahrim, 66:3
(nebbe’et bihi, ,kada je ona to zatim odala“), suru Ali ‘Imran, 3:15
(e’'unebbbi’'ukm, ,hocete li da vam kazem®), i suru Jusuf, 12:15 (le
tunebbi’ennehum bi emrihim hadha, ,Ti ¢eS ih podsjetiti na ovaj
njihov ¢in“).

6) Nubuvve

Rije¢ nubuvve derivira se iz korijena n - b - ; o kome smo disku-
tirali. Nubuvve ili vjerovjesnistvo jeste neka vrsta ambasador-
stva medu misle¢im duSama u cilju njihova prosvjetljenja u vezi
s njihovim sadas$njim i budu¢im zivotom. Vjerovjesnik (nebi) je
neko ko prenosi poruku koja donosi mir onim mudrim i opaZza-
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jué¢im umovima. Vjerovjesnik zauzima mjesto ispod onog jednog
glasnika ili poslanika (resil). Medutim, uloga vjerovjesnika je
ona za koju je pojedinac izabran, on je ne stjece vlastitim napo-
rima, jer znanje koje ova situacija donosi BoZansko je po prirodi
i ni na koji nacin ne zavisi od ljudskog znanja.

7) Iman

Korijen e - m - n ima dva temeljna znacenja: (1) ‘vjernostiiskre-
nost koje donose unutarnji mir’; glagol je emine/je’menu, a gla-
golska imenica emdne u znacenju integriteta; i (2) ‘potvrdivanje
necije istinitosti’, glagol je damene/ju’minu, a glagolska imenica je
iman ili vjera (v. el-M&’ide, 5:5). Jedno od Bozijih imena je el-
Mu’min, ,Zastitinik vjere“ (sura el-Hasr, 59:23), Koji, Cuvajuci
njihovu vjeru, $titi ljude od kazne na buduéem svijetu. Sto se tice
imana ili vjere, on(a) se odnosi na povjerenje u Boga demonstri-
rano kroz postovanje i potc¢injavanje Bozijem zakonu.

Izvedenice iz korijena e - m - n pojavljuju se 875 puta u
Kur’anu u sljede¢im znacenjima: (1) ‘Iskazivanje vjere javno, a
nevjerovanja nasamo’. Ova upotreba ovog Kkorijena nalazi se u
suri el-Munafiqin, 63:3, u kojoj se govori o odredenim osobama
koje ,[izjavljuju da] su vjernici (@ment), dok [u sebi] poricu Isti-
nu (thumme kefert)“. (2) ‘Potvrdivanje istine islama i javno i taj-
no’. Sura el-Bejjine, 98:7, hvali one ,koji su dosegli vjerovanje i
dobra djela ¢ine“ (eledhine dmenti ve ‘amilu s-salihat); (usp.
el-Beqare, 2:62). (3) Vjera u jednog Boga zajedno s politeizmom
(sura Jusuf, 12:106). (4) Potvrdivanje istine o onome Sto kaZe
drugo ljudsko bice (sura Jisuf, 12:17). (5) Vjerovanje u laZi koje
ne mogu pruziti spas (sura en-Nisa’, 4:51).

Iman, ¢iji je objekt Bog, podrazumijeva potvrdivanje BoZan-
ske istine koja stoji naspram kufra, ili poricanja te Istine (usp.
en-Nahl, 16:106). Kada je objekt imana Bog, glagol amene/ju’mi-
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nu obic¢no slijedi prijedlog bi paralelno s onim $to je njemu su-
protno, kefere/jekfuru, koji uzima isti prijedlog. Potvrdivanjem
BoZijeg postojanja i jednosti vjernik (mu’min) i vjernica sebe
Stite (fi me’men) od BoZije kazne. Kada je objekt glagola dmene/
Jju’minu u Kur’anu nesto ili neko drugi mimo Boga, onda ga obi¢-
no slijedi prijedlog i, koji prenosi smisao ne samo potvrdivanja
vec i smisao slijedenja i imitiranja. Imdn se uobi¢ajeno odnosi na
vjerovanje koje je izvan necijeg znanja (Sto je takoder i svjesnost
o Bogu, taqva). Iman ukljutuje priznanje jezikom, uvjerenje sr-
cem i djelo (usp. en-Nahl, 16:106, i el-Beqare, 2:143). Sto je vece
znanje koje prati vjeru (iman), vise ¢e djela biti ukljuceno, a Sto
je viSe djela, veca je sigurnost. Tako sigurnost raste s poslusno-
$¢u Svemilosnom i opada s poslusno$cu zlu ili destruktivnim im-
pulsima. Neko moZe dosec¢i imdn isklju€ivo primanjem svjetla
znanja iz lampe vjerovjesnisStva, oduzimajuci sebi osnovne Zelje
i hirove, i prestajuci se priklanjati volji drugih. Znanje vjernika
derivira se iz plamena BoZije objave, a njihova volja posvecéena je
Bogu i buduéem Zivotu. Cvrsto utemeljeni u znanju i dobrom
djelu, takvi pojedinci bit ée medu vodama koji ¢e druge voditi na
temelju Bozijih naredbi i nasljednici Njegovog Poslanika u vode-
nju njegove zajednice Sirom svijeta.

8) Gajb

Korijen g —j - b oznacava ¢in nestajanja iz vida. Obi¢no se koristi
za sunce kada ono zade, naprimjer. Kazemo Gabeti $-Sems, tj.
‘Sunce je nestalo iz vida' Glagolska imenica gajb oznacava sum-
nju ili nesigurnost kao i niske i depresivne dijelove zemlje. Isto
tako, imenica gajabe oznacava dno bunara, jame i sl.

Izvedenice iz ovog korijena pojavljuju se 60 puta u Kur'anu u
sljede¢im znacenjima: (1) ‘Ono Sto je izvan dosega ljudskog opa-
Zanja’, Sto ukljucuje Sudnji dan (sura el-Beqare, 2:3) i smrt (sura
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Sebe’, 34:14). Bog se identifikuje kao Onaj koji zna ,sve Sto je izvan
dosega opazanja stvorenih bi¢a (el-gajb) i sve Sto mogu dokazati
Cula i duh stvorenja (ve s-Sehdde)” (sura er-Ra’'d, 13:9, i sura
es-Sedzde, 32:6). Takoder v. suru el-E’araf, 7:188, suru el-En’am,
6:59, suru Merjem, 19:78, i suru el-Dzinn, 72:26). (2) ‘Tamne du-
bine’ bunara (gajabeti I-dZubb, sura Jusuf,12:10). (3) ‘Povjerlji-
vost, privatnost necijeg kuénog Zivota’ Sura en-Nisa’, 4:34, govori
o Cestitim Zenama koje djeluju kao ¢uvarice ,onoga $to je Allah
htio da bude ¢uvano” (li I-gajbi bi ma hafizallah, Abdullah Jusuf
Ali). Drugim rije¢ima, one se u odsustvu svojih muZeva ponasaju
kao Sto se ponasaju i u njihovom prisustvu. (4) ‘Ogovaranje’ (Sto
ukljucuje govorenje losih stvari o ljudima u njihovom odsustvu);
v. suru el-HudZurat, 49:13. (5) ‘“Znanje nevidljivog’ (tj. primljene
BoZije objave). U suri et-Tekvir, 81:24, kaze nam se da Bog nije
,Onaj koji nerado drugima daje znanje iz onoga sto je izvan dohva-
ta ljudskog opaZanja“ (ve ma huve ‘ale I-gajbi bi danin).

U suri el-Beqare, 2:3, kaZe se da su Boga svjesni oni ,koji
vjeruju u [postojanje] onoga Sto je izvan dosega ljudskog opaza-
nja“ (elledhine ju’miniine bi I-gajb) i koje se, stoga, moZe znati
samo putem Bozije objave. Ovaj ajet mnogi su interpretirali u
znacenju da oni vjeruju bez obzira da li su oni prisutni pred
vama ili odsutni (drugim rije¢ima, oni nisu licemjeri). Ovo se po-
vezuje sa surom el-Ma'ide, 5:94, koja govori o hodoc¢asnicima ka
MekKki koji su iskusani Zivotinjama koje im stoje na raspolaganju
(lov je zabranjen tokom hadZa), , kako bi On odabrao one koji Ga
se boje iako je izvan dosega poimanja“ (li ja’lemellahu men jekhad-
fu bi I-gajb, Asad), ili, kako prevodi Jusuf Alj, ,kako bi On iskusao
ko se boji Njega Nevidljivoga“ (men jekhafu bi I-gajb).

9) Qada

Korijen q - d - j odnosi se na ¢in ovladavanja ili zavrSavanja ne-
¢ega; njegovo izvodenje, donoSenje i izvrSenje, te vladanje ili
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presudivanje u vezi sa zakonom. Glagolska imenica qada’ moZze
razli¢ito oznacavati pravnu presudu ili odluku ili sudstvo. Iz
ovog korijena deriviramo particip aktivni gadi, u znacenju ‘sudi-
ja, koji izdaje rjeSenja i primjenjuje ih. Srodna imenica qadijjje
podrazumijeva tuzbu, slucaj, uzrok ili pravno pitanje, ukazuje na
proces rjeSavanja i razjasSnjenja, dok se Zenski particip pasivni,
qadijje, odnosi na smrt (koja finalizira i zakljucuje Zivot).
Izvedenice iz korijena q - d - j pojavljuju se 63 puta u
Kur’anu u sljede¢im znacenjima: (1) ‘Narediti, zapovjediti, nare-
diti kao duznost’. Sura el-Isrd’, 17:23, kazuje nam da je Bog ,na-
redio (qadd) da ne smijete oboZavati nikoga osim Njega“ (ella
ta’budi illa ijjah). (2) ‘Donijeti odluku ili uciniti poznatim’. Ovo
znacenje glagola qada nalazi se u suri el-Isrd, 17:4, i suri el-
HidzZr, 15:66. (3) ‘Zavrsiti ili zakljuciti’. U suri en-Nisa’, 4:103, Bog
kaze vjernicima: ,Kada zavrSite klanjanje (idhd qadajtumu
s-salah), sjecajte se Boga...“ (fedhkurullah). (4) ‘Posti¢i, ostvariti.
Ovo znacenje glagola qada nalazi se u suri el-Enfal, 8:42. (5)
‘Ubiti, dokrajciti’. Sura el-Qasas, 28:15, govori nam da je Musa
udario nekog covjeka pesnicom i tako ,prouzrokovao njegov
kraj“ (qada ‘alejh). (6) ‘Rijesiti, odluciti’ Sura Jusuf, 12:41, govori
nam da je odredeno pitanje ,odluc¢eno [od Boga]“ (qudije I-emr).
0 Isaovom ¢udotvornom zacecu sura Merjem, 19:21, kazuje nam
da je ,to ve¢ bilo odredeno [od Boga]“ (kdne emren magqdijjen),
dok, govoredi o tome kako svaka dusa mora do¢i u vidokrug DZe-
hennema, 19:71, tu realnost opisuje kao ,odredbu koja mora biti
ispunjena“ (kane hatmen magqdijja). (7) ‘Ispuniti vrijeme sluze-
nja’. U suri el-Qasas, 28:29, govori se o vremenu kada ,Musa is-
puni svoj rok“ (qada Musa el-edZel) u Medjenu. (8) ‘Vladati, do-
nijeti presudu’. Opisujuci Sudnji dan upotrebom proslog vreme-
na (zbog retorickog naglaska), sura ez-Zumer, 39:69, kazuje nam
da, kada se ljudi pojave pred Bogom, ,presuda ¢e biti izrecena
potpuno, po pravdi“ (qudije bejnehum bi I-haqq) (takoder wv.
ez-Zumer, 39:75, i en-Neml, 27:78). (9) ‘Formirati ili naciniti’
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Glagol gada u ovom znacenju odnosi se na BoZije stvaranje ne-
besa u suri Fussilet, 41:12.

Bozije djelo oznaceno rije¢ju qada konkretnije je od onog
oznacenog kao gader. Qader ima veze s BoZijim predznanjem ili
predodredenjem, dok gada’ ima veze s izvrSenjem, u stvarnom
vremenu, tog BoZzijeg znanja ili predodredenja.
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3
Putevi ma’rife: razum i osjet

PRVO: POJMOVI POVEZANI SA MA'RIFOM

1) Pojam ‘aqP

Korijen ‘- q - I odnosi se na neku prepreku u necemu. El-Khalil
je ‘aqlu suprotstavio neznanje. Glagol je ‘aqale/ja’qilu, a glagol-
ska imenica je ‘aql (pl. ‘uqil). Particip aktivni ‘a@qil oznacava ra-
zumnog, razboritog i sl., a njegov plural je ‘ugala’i ‘aqiliin. Inten-
zivirana forma od ‘aqil je ‘aqiil, Sto znaci ‘obdaren izuzetnim ra-
zumijevanjem i intelektom’. Particip pasivni je ma’qiil, u znace-
nju ‘razumno, razumljivo, shvatljivo’, dok se imenica ‘aqile odno-
si na klan ¢iji ¢lanovi dijele teret pla¢anja krvarine za pleme ako
je jedan od njegovih ¢lanova kriv za nenamjerno ubistvo. Agile
bi se sastojao od rodaka osobe koja je pocinila ubistvo. Termin
ma’qil (pl. me’aqil) odnosi se na uporiste ili tvrdavu, dok se mi-
lostinja (sadeqa) nekada naziva ‘igdl, a to je konopac koji se upo-
trebljava za hvatanje deve. Cuveni gramaticar el-Asme’l kazao je

5 U izvorniku ovdje stoji The concept of ma’rifah (Pojam ma’rife), Sto je o¢igledna
pogreska s obzirom na sadrzaj koji slijedi (nap. prev.).
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da, kada se pripisuje gazeli, glagol ‘aqale koristi se u znacenju da
je gazela stradala (kao na planini). Isto tako, ako je hrana prou-
zrokovala zatvor, za to se moze reéi et-ta’dm ‘aqale batneh, dok
fraza u’tuqile lisanu fulan znaci da je jezik tog i tog bio vezan.
Kada se upotrijebi u znac¢enju uma, inteligencije ili razuma,
tada rije¢ ‘aql ima nekoliko znacenja. Naprimjer, moze znaciti
‘znanje o prirodi stvari, bile one dobre ili loSe, lijepe ili ruzne,
savrSene ili nesavrSene. Isto tako, moZe oznacavati sposobnost
prepoznavanja koja od dvije stvari je bolja i koje od dva zla je
gore. Particip pasivni ma’qil, koji znaci ‘razumno’ ili ‘razumljivo’,
odnosi se na ono Sto je zadrzano u necijem srcu ili razumijeva-
nju. Razum ili inteligencija naziva se ‘aql zato $to je on nesto $to
te sprecava (ja'qiluke) da se preda$ svojim Zudnjama i apetitima,
upravo kao neki ‘igal - konopac koji se upotrebljava za hvatanje
deve - koji sprecava i ogranicava pokrete deve. Takoder, ‘aql
ogranicava (ja'qilu) jezik, spre€avajuéi, na taj nacin, njegova vla-
snika da izgovara neoprezne, Stetne rijeci iz neznanja i greske.
[zvedenice iz korijena ‘- g - I pojavljuju se 49 puta u Kur’anu.
Imenica ‘aql se ne pojavljuje. Medutim, navedeni korijen ucesta-
lo se javlja u razli¢itim glagolskim formama: ‘aqaliihu (jedan-
put), ta’qiliin i ja’qiltin (46 puta), na’qilu (jedanput) i ja’qiluha
(jedanput). Upitna fraza efeld ta’qiliin pojavljuje se 13 puta. Pri-
mjeri ovih pojavljivanja ukljucuju: suru el-Mu'miniin, 23:80,
koja, nakon isticanja BoZzije mo¢i nad Zivotom i smrti i ,smjenji-
vanja nodi i dana“, pita svoje sluSaoce: ,Zar neéete razmisljati?“
(efeld ta’qiliin). U suri en-Nahl, 16:67, Bog nas podsjeéa na hranu
koju On osigurava kroz ,palme i loze“. Onda On dodaje da u tim
stvarima postoji ,zaista poruka za one koji razmisljaju” (inne fi
dhalike le ajatun li gawmin ja’qiliin; usp. 16:3). Takoder, sura el-
Ma’ide, 5:58, kaZe da odredeni ljudi koji se ismijavaju pozivu na
namaz “ne razmisljaju” (Ia ja’qiltin; usp. el-Enfal, 8:22). Drugim
rijeCima, njihova inteligencija ne ¢ini nista da ih sprijeci od mo-
ralno ponizavajuceg ponasanja. Pretpostavlja se, takoder, da
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ovaj ajet govori o onima koji ne shvataju nagradu u kojoj ¢e uZi-
vati ako poslus$aju Boga i Njegova Poslanika. Cinjenica da oni ,ne
koriste svoj razum* ipak ne znaci da oni nemaju inteligenciju ili
razumijevanje. Zapravo, to jednostavno znaci da oni propustaju
odgovoriti BoZijem pozivu bilo zbog ponosa bilo zobog nedo-
statka uvjerenja. Ali dokaz protiv njih, medutim, stoji buduci da,
uprkos nedostatku uvjerenja, oni razumiju poruku koju su culi.

Filozofi i eticari um smatraju nematerijalnom sustinom
koja je ipak povezana s materijom tokom svog djelovanja. Izra-
Zajni entitet na koji svako od nas ukazuje kao ,ja“ jeste um opi-
san kao svjetlo u srcu koje prepoznaje istinu i laz. Ukratko, ‘aql
se moZe opisati razli¢ito kao: (1) atribut koji razlikuje ljudska
bi¢a od drugih stvorenja, (2) sposobnost kojom prepoznajemo
moguénost onoga Sto je moguce i nemoguénost onoga $to je ne-
moguce, (3) znanje sakupljeno iz iskustva i (4) instinktivna mo¢
pomocu koje osoba moze da izbjegne Zudnju za neposrednim
zadovoljavanjem, ali koja se po jacini razlikuje od jedne do druge
osobe.

2) Pojam hadzr

Trokonsonantski korijen h - dZ — r oznacava ¢in ometanja, zatva-
ranja, zabranjivanja ili odbijanja pristupa necemu. MozZe se reci
daje vladar hadZere ‘ale s-sefih, tj. on je odbio pravno nesposob-
noj osobi pristup njegovom bogatstvu i zabranio joj da njime
raspolaze. Um se ponekad naziva rije¢ju hidZr posto on sprecava
osobu da se ponasa na nepristojan nac¢in. Navedena samo jedan-
put u Kur’anu, ova upotreba rijeci hidZr javlja se u suri el-FedZr,
895, koja se odnosi na one ,razumom obdarene“ (dhi hidZr).
Otuda, korijeni ‘a - q - 1i h - dZ - r dijele zajednicko znacenje
‘sprecCavanje i zadrzavanje’.
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3) Pojam nuha

Korijen n - h —j znaci: (1) ‘dosezanje cilja ili kraja’ i (2) ‘zabrana
ili zadrzavanje’ Imenica nuhje (pl. nuha) Koristi se za oznacava-
nje razuma ili uma zato $to nas on zadrzava da se ne bavimo
sramotnim djelima. Pretpostavlja se da je drugi razlog zasto se
um naziva rije¢ju nuhje taj Sto razum (el-’aql) uzrokuje da se ¢o-
vjek zaustavi (jentehi, derivirano od nehd) na onome $to je Bog
zapovjedio te da ne prelazi granice koje je On postavio. Rijec¢
nuhje tako moZe biti motrena u vezi s imenicom nihdje, koja zna-
¢i ‘kraj’ ili ‘granica’. Isto tako, glagol enhd/junhi (glagolska imeni-
ca: inhd’) moze se Koristi sinonimno sa eblega/jubligu (glagol-
ska imenica: ibldg), u znacenju ‘prenosSenje ili provodenje nece-
ga do krajnje tacke’. Pridjev menhah Koristi se za opisivanje ne-
koga ko je razuman i pronicljiv.

Izvedenice iz korijena n - h - j javljaju se dva puta u Kur’anu.
U suri Ta H3, 20:54, kaZe se da Priroda sadrzi poruke ,za one Kkoji
su obdareni razumom* (/i uli n-nuha). Samo oni koji koriste svoj
razum imaju korist od tih poruka jer ih jedino oni uzimaju k
srcu; samo oni shvataju racionalni dokaz koji je Bog postavio u
svijet prirode za realnost prozivljenja mrtvih. Takav dokaz nala-
zi se u nacinu kako se biljke vra¢aju u Zivot nakon Sto zemlja
yJumre” tokom zimskih mjeseci, i u nac¢inu kako nas je Bog doveo
u postojanje iz ni¢ega. Ukratko, ljudski umovi (en-nuhd) djeluju
kako bi ljude odvratili od (tenhdhum) nepristojnog ponasanja i
zaustavili (tentehi) na granicama koje im je Bog postavio.

4) Pojam qalb
Korijen q - I - b ima dva primarna znacenja: (1) ‘sustina ili naj-
bolji dio necega’ i (2) ‘preokrenuti, srusiti ili prevrnuti’. Iz prvog

znacenja deriviramo imenicu qalb (pl. qulib) ili ‘srce’, koje se
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promatra kao najcistiji, najvisi i najistaknutiji dio necega. Iz dru-
gog znacenja deriviramo glagol qalebe u znacenju ‘prevrtati ili
okrenuti naopacke’.

Imenica galb pojavljuje se 132 puta u Kur’anu. Koristi se za
oznacavanje uma, Sto nalazimo u suri Qaf, 50:37, koja nam kazuje
da je Kur’an ,podsje¢anje za svakoga cije je srce sasvim budno* (Ii
men kane lehu galb), ili, kako prevodi Jusuf Ali, ,za svakog ko ima
srce i razumijevanje” Sura el-Hasr, 59:14, opisuje neprijatelje pro-
tiv kojih se muslimanska zajednica borila rije¢ima: ,njihova srca
su u zavadi [jedna s drugima]“ (qulibuhum Setta). Dakle, iako se
rije¢ galb moze odnositi na fizicki organ smjesten u lijevoj polovi-
ni grudnog kosa, ona se u Kur’anu figurativno koristi za ukaziva-
nje ne emocije, misljenja i osjecaje osobe. Rije¢ galb takoder se
koristi za oznacavanje sjediSta razuma, znanja, hrabrosti, straha i
bolesti, dok se rije¢ sadr, $to znaci ‘grudi, koristi za oznacCavanje
sjediSta Zudnje, Zelje, kaprica, hira, bijesa i sl.

Kur’an opisuje srce na mnogo nacina. On govori o srcu spo-
sobnom za ranjavanje, zdravlje ili bolest (sura el-Ma’ide, 5:52;
sura es-Saffat, 37:84, i sura el-Ahzab, 33:32), ponos i nadmo¢
(sura Gafir, 40:35), pokajanje (sura Qaf, 50:33), grijeh i dobro-
Cinstvo (sura el-Beqare, 2:283; sura el-Mutaffifin, 83:14), milost
i grubost (sura Ali ‘Imran, 31:159; sura el-Hadid, 57:27), spokoj
(sura er-Ra’d, 13:28), teror (sura Ali ‘Imran, 3:151), razumijeva-
nje (sura el-En’am, 6:25; sura el-Hadzdz, 22:46), sljepilo (sura
el-HadZdZ, 22:46), odvratnost (sura ez-Zumer, 39:45), poricanje
(sura en-Nahl, 16:22), drhtanje (sura en-Naz'iat, 79:8), sluSanje
(sura et-Tahrim, 66:4), postovanje (sura el-Enfal, 8:2), sura el-
Hadid, 57:16); upornost (sura Ali ‘Imran, 3:7: sura et-Tevbe,
9:117), zaljenje (Ali ‘Imran, 3:156), tvrdo¢u (sura el-Beqare,
2:117, sura el-Ma'ide, 5:13), licemjerje (sura et-Tevbe, 9:77),
skepticizam i vjeru (sura et-Tevbe, 9:45; sura el-Mudzadele) i
svjesnost Boga (sura el-Hadzdz, 22:32; sura el-HudZurat, 49:3).
Kur’an govori o Bogu Koji pecati ili zatvara srca (sura el-Beqare,
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2:7; sura el-E’araf, 7:101; sura Muhammed, 47:24), iskuSava
(sura el-Beqare, 3;154), ujedinjuje (sura el-Enfal, 8:63) i ojacava
srca (sura el-Qasas, 28:10). Iz ovog uzorka referenci bit ¢e oci-
gledno da se o srcu (galb) u Kur’anu govori kao o sjediStu mislje-
nja i emocija, znanja i vjere, kao i sjediStu neznanja i sumnjice-
nja, sumnje i licemjerstva.

5) Pojam lubb

Korijen I - b - b prenosi dva primarna znacenja: (1) ‘preostalost,
postovanije i stalnost’ i (2) ‘Cistota, dobrota, unutarnja sustina’. Gla-
gol elebbe/julibbu znadi ‘stajati ili ostati’ (glagolska imenica: ilbab),
dok se fraza lebbejke, kojom se hadZije u Mekki obraéaju Bogu, in-
terpretira u znacenju ‘ostat ¢u postojan u pokornosti Tebi. Drugo
znacenje prenosi izvedenice kao Sto je lubb, koja znaci ‘bit, sustina
ili najbolji dio necega’ - otuda, takoder; i um ili razum. Iz ovoga deri-
viramo pridjev lebib koji ukazuje na gornji dio ili grudi.

Lubb je razum ociS¢en od svih necistoca i utkan u najvise ljud-
ske ideale. Zato se svaki lubb moZze Klasificirati kao ‘aql, ali se svaki
‘aql ne moze okrakterisati kao lubb. Funkcija lubba u Kur’anu jeste
prenoSenje podsjetnika koji vodi ka unutarnjoj Cistoti, otvorenosti
za lekcije kojima nas Bog uci i pokornosti Bozijim naredbama.
Plural elbab pojavljuje se 16 puta u Kur'anu u odnosu na akutnu
svjesnost 0 Bogu i razboritost, htijenja srca i umova. Sura Ali ‘Imran,
3:7, naprimjer, govori o onima koji vjeruju u BozZiju objavu i koji
govore: cijela je [Bozanska Objava] od naseg Uzdrzavatelja“. Kur’an
ovome dodaje da ovu istinu imaju na umu samo oni ,koji su obda-
reni oStroumnoscéu” (ulu I-elbab). Oni na koje Kur’an ukazuje kao na
ulu I-elbab spominju se na Cetiri mjesta u vezi sa svjesnosti o Bogu
(v.npr. suru el-Beqare, 2:179). Na deset mjesta ulu I-elbab se spomi-
nju u vezi s razboritoscu i sje¢anjem (v. npr. sura el-Beqare, 2:269;
sura er-Ra’'d, 13:19; sura el-Ma’ide, 5:100), a u suri Jasuf, 12:111,
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njihov spomen povezuje se s ,lekcijom“ (‘ibre) upu¢enom njima. U
suri Gafir, 40:54, kaZe nam se da je Bog slao objave kao sredstvo
»vodstva i podsjetnika za one koji su bili obdareni ostroumnos¢éu”
(huden ve zikra li uli I-elbab). Nakon navodenja detalja u vezi s ,pra-
vom na odmazdu’, sura el-Beqare, 2:178-189, obraéa se onima Kkoji
su ,,obdareni oStroumnosc¢u” (uli I-elbab), uvjeravajuéi ih da je to
pravo izvor Zivota za ljude. Samo ulu I-elbab imaju razboritost da
razumiju da, uprkos nedostacima prava na odmazdu, ono olicava
Boziju mudrost i milost zato Sto, zahvaljujuéi strahu usadenom u
ljudska srca, to ih pravo odvracda od €injenja zla.

6) Pojam fu’ad

Korijen f- ‘- d oznacava temperaturu, toplotu i intenzitet. Zato
moZemo reci: Fu'adtu I-lahm, ‘Ispekao sam meso’. Srce se nekada
naziva imenicom fu’dd zbog njegove topline, dok se imenica
mif’ed odnosi se na metalni razanj na kojem se pec¢e meso. Gla-
gol ifte’ede/jefte’idu znaci ‘biti pogoden strahom srca’.

Termin fu'ad, koji se stalno koristi u pozitivnom znacenju,
javlja se Sesnaest puta u Kur'anu u smislu 'srca’ (qalb). Bilo je ne-
kih neslaganja oko toga Sta rije¢ fu'ad konkretnije znaci u odnosu
na qalb: neki lingvisti smatraju da je qalb smjeSten unutar fu'ada
(drugim rije¢ima, rijec fu'dd odnosi se na membranu koja okruzu-
je qalb), dok drugi smatraju da se fu'ad odnosi na centar galba.
Upotrebljavajudi plural ef‘ide, Kur'an izjavljuje da je Bog Onaj Koji
je ljudska bic¢a obdario ,sluhom, i vidom, i srcima“ (es-sem'a ve el-
ebsare ve l-ef'ide) (sura el-Mulk, 67:23; usp. en-Nahl, 16:78).

7) Pojam sadr

Korijen s - d - r prenosi dva temeljna znacenja. Prvo znacenje je
‘Cin odlaska s izvora vode’ (es-sudir ‘ani I-ma’) nakon pijenja
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(kao opozit rijeci el-vird, ¢inu dolaska do vode radi pijenja). Dru-
go znacenje jeste ‘prsa’ (sadr, pl. sudiir). Figurativno, imenica
sadr ukazuje na najvisi i najnapredniji dio necega.

Rijec sadr pojavljuje se 44 puta u Kur’anu u figurativnom smi-
slu za ljudska prsa ili grudi, kao sjedista volje, strasti, vjere, nevje-
rovanja i znanja. Kur’anska upotreba rijeci qalb odnosi se na mje-
sto razuma i znanja; i upotreba rijeci sadr, isto tako, odnosi se na
mjesto razuma i znanja, medutim, sadr se takoder prikazuje kao
mjesto emocija i unutarnjih stanja poput Zelje, strasti, bijesa, stra-
ha i uZasa. Sura Ali ‘Imran, 3:154, muslimanskoj zajednici govori
da je Bog dopustio odredena testiranja i iskuSenja kako bi ,ocistio
(li jumehhisa) najskriveniju dubinu vasih srca“ (ma fi quliibikum),
buduéi da, kako se dalje nastavlja, ,Bog zna Sta je u srcima [ljudi]“
(dhat es-sudiir). Cinjenica da se oba termina - quliib i sudiir - ov-
dje koriste ukazuje na distinkciju medu njima. Kur’an govori o Bo-
Zijem testiranju i ¢iS¢enju ljudskih srca (qulib) kao mjesta inteli-
gencije, razboritosti i sjeCanja na osnovu onoga sto ¢uvaju u svo-
jim grudim (sudiir) putem predanosti Bogu ili nevjernistva. U suri
el-Ankebiit, 29:10, retoricki se pita: “A zar Bog ne zna za sve Sto se
nalazi u srcima svih stvorenja?“ (sudiir el-’alemin). O sadru kao
mjestu vjere ili nevjernistva govori se u suri en-Nahl, 16:106, pre-
ma kojoj je osoba kadra otvoriti svoje srce (sadr) ka nevjernistvu
(kufr). Isto tako, ono je u prsima ljudi (sudiir en-nds) koja obma-
njuju, a zlo koje podsti¢u ‘Sapuce’ Zavodnik (sura en-Nas, 114:4-
5). U suri el-Ankebiit, 29:49, kazuje nam se da Kur’an sadrzi jasne
poruke (ajatun bejjinat) koje nalaze put ka srcima (sudiir) onih
koji su obdareni znanjem (eledhine ttu I-'ilm).

8) Pojam fiqh

Korijen f- q - h odnosi se na ¢in razumijevanja. Glagol je feqahe/
jefquhu a glagolska imenica figh. Na jednom nivou, sve znanje ili
‘ilm jeste vrsta figha ili razumijevanja. Medutim, rije¢ figh mora
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se posebno povezati sa znanjem islamskog zakona i odgovaraju-
¢e distinkcije izmedu dozvoljenog i zabranjenog, istine i laZi.

Glagolska forma korijena f - q — h javlja se 20 puta u Kur’anu
u znacenju koje je uZe od ‘ilma. Sura Hud, 11:91, izvjeStava o rije-
¢ima naroda poslanika Su’ajba, koji su mu kazali: ,0, Suajbe! Mi ne
mozemo shvatiti smisao mnogo ¢ega od onoga Sto kazujes“ (ma
nefqahu kethiren mimma tequl) (usp. el-Isrd’, 17:44; Ta Ha, 20:28,
en-Nisd’, 4:78; et-Tevbe, 9:87). PredloZeno je da znacenje fraze ma
nefgahu ovdje nije to da oni nisu razumjeli znacenja onoga Sto im
je Su’ajb govorio, ve¢ da oni nisu bili uvjereni u to. Jer da to nisu
razumjeli, onda ne bi bili odgovorni za svoje odbacivanje njega
kao poslanika. Temelj za odgovornost je jednostvano to da neko
razumije poslanikovu poruku, a ne da se u nju uvjeri. Cin figha je
pripisan qalbu, Sto se moZe vidjeti u suri el-E’araf, 7:179, u kojoj
se osuduju ljudi , koji imaju srca, a ne uspijevaju [ili, radije, odbija-
ju] shvatiti Istinu“ (lehum quliibun Ia jefqahune biha) (v. takoder
suru et-Tevbe, 9:127, i suru el-En’am, 6:35).

Na kraju, glagolska forma tefeqqah Koristi se za oznacavanje
teZnje za znanjem, posebno svoje religije. Sura et-Tevbe, 9:122,
sadrzi podsticanje muslimana da se upoznaju s islamskim prav-
nim propisima, da to znanje podijele s drugima te da ih upozore
na opasnost onoga Sto nije u skladu s tim propisima.

9) Pojam fehm

Korijen f- h - m oznacava ¢in razumijevanja i videnje necega kako
ono zaista jeste. Glagol je fehime/jefhemu (glagolska imenica:
fehm); izvedena forma glagola tefehheme/jetefehhemu (glagolska
imenica: tefehhum) znaci ‘postepeno ili u fazama do¢i do razumi-
jevanja necega’, a intenziva forma fehhime/jufehhimu znaci ‘prou-
zrokovati da neko drugi razumije’. Ova intenziva forma glagola,
koja ima i direktni i indirektni objekt, nalazi se u suri el-Enbija,
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21:79: ,Mi ucinismo da Sulejman [dublje] shvati slucaj“ (fehhe-
mndhd Sulejman). U suri el-Enbija’, 21:79, kaZze nam se da je Bog
Sulejmana obdario jedinstvenim razumijevanjem slucaja o kojem
su on i njegov otac Davud sudili. Rije¢ fehm, isto tako, podrazumi-
jeva i precizno, nijansirano shvatanje necega. Drugim rijeCima,
postoje razli¢iti nivo razumijevanja ili shvatanja, i nije sve Sto se
razumije i poznato. Zapravo, neko moZe doseci odredeni nivo ra-
zumijevanja putem spekulacije ili nagadanja.

10) Pojam ihata

Korijen h - v - t oznacava ¢in Cuvanja, zastite, ocuvanja, nadgleda-
nja, okruZenja i preuzimanja odgovornosti. Iz ovog korijena deri-
viramo particip aktivni ha'it, koji oznacava zid (pl. hitdn). U kom-
binaciji s prijedlogom bi, glagolska forma ehdta/juhitu koristi se
23 puta u Kur’anu u sljede¢im znacenjima: (1) “Znanje ili shvata-
nje’. Sura el-DZinn, 72:28, kazuje nam da Bog ,[Svojim znanjem]
obuhavta sve $to oni imaju [rec¢i]“ (ehdta bi ma ledejhim), dok sura
el-Beqare, 2:255, potvrduje da ljudska bi¢a ne mogu obuhvatiti
nista od BoZijega znanja osim Njegovom voljom (ld juhitiine bi
Sej’in min ‘ilmihi illd bima $a’) (usp. Jinus, 10:39; el-Kehf, 18:68;
en-Neml, 27:22). (2) ‘Obuhvatanje’ Sura el-Beqare, 2:19, kazuje
nam da ,Bog [Svojom moc¢i] obuhvata sve one koji Istinu poricu”
(muhitun bi I-kdfirin) (usp. Fussilet, 1:54). (3) ‘UniStenje’. Sura
el-Beqare, 2:81, kazuje nam da ¢e na Sudnjem danu oni koji se
nisu pokajali biti obuhvaceni (tj. unisteni) svojim grijesima (ehata
bihi khati’etuhu) (usp. el-Kehf, 18:29, 42; i el-‘Ankebit, 29:54).

11) Pojam temhis

Korijen m - h — s oznacava Cin €iS¢enja, ispitivanja, provjeravanja
ili prec¢iSéavanja. Glagol je mehasa/jemhasu (glagolska imenica:
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mahs) ili mehhasa/jumehhisu (glagolska imenica: temhis). Glagol
mehhasa pojavljuje se dva puta u Kur’anu. Sura Ali ‘Imran, 3:141,
kazuje nam da Bog iskusava ljude i nesrecom i sre¢om ,,da bi mo-
gao ocistiti od svih necistoca one koji su dosegli vjerovanje“ (li
Jjumehhisallahu elledhine dmenti). Isto tako, Bog obznanjuje musli-
manskoj zajednici u suri Ali ‘Imran, 3:154, da ,[sve vas ovo snade]
kako bi Bog mogao staviti na ku$nju to Sto skrivate u svojim srci-
ma“ (li jumehhisa ma fi quliibikum). Otuda, iskusavanjem vjernika
putem nesrece i patnje Bog ih ¢isti od njihovih grijeha i pogresaka.

12) Pojam temjiz

Korijen m - j - z oznacava odvajanje jedne stvari od druge. [z ovog
korijena deriviramo glagole maze/jemizu i mejjeze/jumejjizu (te-
mjiz). Glagol mejjeze podrazumijeva preferiranje nekoga ili nece-
ga nad drugim, razdvajanje ili izoliranje. Glagolska imenica temjiz
oznacava mo¢ rasudivanja - sposobnost uma da prepozna razlike
i slicnosti izmedu subjekata. Muslimanski pravnici definiraju
doba rasudivanja kao doba u kojem ¢ovjek moZe praviti razliku
izmedu onoga Sto je korisno i onoga Sto je Stetno.

Glagolska forma ovog korijena pojavljuje se na Cetiri mjesta
u Kur’anu, $to ukljucuje suru el-Enfal, 8:37, koja nam govori da,
kada se ljudima poslije smrti bude sudilo na Sudnjem danu, Bog
¢e ,odvojiti lose od dobrih” (jemizellahu I-khabithe mine t-tajjib),
i suru Ja Sin, 36:59, u kojoj nam se kaZe da ¢e na Sudnjem danu
Bog re¢i onima koji Ga nisu priznali: ,,A odvojite se danas vi koji
ste bili utonuli u grijeh!” (imtazii I-jeume ejjuhe I-mudZrimiin).

13) Pojam tefekkur

Korijen f - k - r oznacava €in meditiranja, promisljanja, raz-
misSljanja ili stalnog ispitivanja. Iz njega deriviramo glagole
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fekkere/jufekkiru (tefkir), koji znaci ‘misliti ili razmisljati’, i
tefekkere/jetefekkeru, koji znaci ‘promisljati ili razmisljati o do-
kazu ili fenomenu radi formiranja slike, razumijevanja i kon-
ceptualiziranja’ Intenzivirani pridjev fikkir opisuje nekoga ko
promislja i meditira. Ipak, zahvaljujuci procesu promjene koja je
ukljuCena u tefekkur, on se ne pripisuje Bogu u Njegovoj nepro-
mjenljivosti.

Glagolske izvedenice iz korijena f - k - r pojavljuju se 18
puta u Kur’anu, dok kur’anski pojmovi tedhekkur, tedebbur,
te’emmul, istibsar i i’tibar dijele neke zajednicke odlike s poj-
mom tefekkur. Sura Ali ‘Imran, 3:191, hvali one koji Boga imaju
na umu i danju i nocu i koji ,razmisljaju o stvaranju nebesa i
Zemlje“ (ve jetefekkeriine f1 khalqi s-semavati ve I-erd). Isto tako,
Kur’an nas poziva da razmisljamo o razlic¢itostima u ljudskim ra-
sama, jezicima i kulturama, koje proistjecu iz Jednog Izvora. U
suri er-Riam, 30:21, kaZe se: U tome su, vidi, poruke za ljude koji
razmisljaju” (inne fi dhalike le djatin li qavmin jetefekkertin).

Druge reference na €in razmisljanja nalaze se u suri er-Riim,
30:8, koja pita ljude koji nisu svjesni konac¢nih stvari: ,Zar oni
nisu nikada naucili sami razmisljati?“ (evelem jetefekkert). U
suri el-E’araf, 7:176, Poslanik se poziva da isprica ljudima kazi-
vanja koja prenose duhovne lekcije ,kako bi se zamislili“ (le’alle-
hum jetefekkeriin). Na slican nacin, u suri el-Hasr, 59:21, kazuje
nam se da Bog uporeduje mo¢ Kur’ana s onom silom koja lomi
nadvoje ¢ak i planine; ovome On joS dodaje ,,da bi oni razmislili“
(le’allehum jetefekkertin).

14) Pojam tedebbur
Korijen d - b - r oznacava kraj, krajnji ili zadnji dio necega. 1z
njega deriviramo imenicu dubur (opozitno od qubul), koja ozna-

Cava zadnji ili straznji dio necega. Intenzivirani glagol debbere/
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judebbiru (tedbir) znaci ‘upravljati, organizirati, raspolagati ili
ostvariti’. Takoder se on moZe odnositi i na ¢in solobadanja roba
nakon njegove/njezine smrti (dosl. ‘otpozadi’, min dubur). Gla-
gol tedebbere/jetedebberu (tedebbur) oznacava ¢in razmisljanja
ili istrazivanja kona¢nog ishoda necega ili konacnih posljedica.

Izvedenice iz korijena d - b - r pojavljuju se 46 puta u
Kur’anu u sljedeéim znacenjima: (1) ‘Leda’. U suri el-Enfal, 8:15,
Bog nareduje muslimanskim borcima da se bore protiv polite-
ista, govoreci im: ,Ne okrecite im leda!“ (la tuvellihumu I-edbar).
U sljedeéem ajetu (8:16) Bog ih upozorava da ¢e svako od njih ko
im ,okrene leda“ (juvellihim... duburehu) u borbi zaraditi BoZiju
kaznu. Isto znacenje ove rijeci figurativno se koristi u suri Mu-
hammed, 47:25, koja opisuje one koji su odbili BoZiju poruku
dostavljenu putem Muhammeda kao one koji su okrenuli svoja
leda (elledhine irteddi ‘ald edbdrihim) Istini. (2) ‘Kraj necega.
Sura Qaf, 50:40, poziva vjernike da veli¢aju BoZiju slavu ,,na kra-
ju svakog namaza“ ili ,nakon padanja nicice“ (edbare s-sudZiid).
(3) ‘Odlazak, odlazak u proslost’ Sura el-Muddethhir, 74:33, po-
ziva nas da razmislimo o “no¢i kad uzmice“ (el-lejli idh edber).
(4) ‘Posljednji dio necega’. Sura el-En’am, 6:45, govori kako se
»[Konac¢no] zamete trag i posljednjem ostatku toga naroda upor-
nog u zlocinstvu“ (quti’a dabiru l-qavmi I-ledhine zalemi). (5)
‘Razmisljanje ili kontemplacija’. Sura en-Nisa) 4:82, pita da li lju-
di ,razmisljaju o Kur’anu“ (efeld jetedebbertine I-Qur’an) (tako-
der v. suru Muhammed, 47:24). (6) ‘Upravljanje, raspolaganje,
vladanje’. U suri Jiinus, 10:3, kazuje nam e da je Bog taj Koji ,vla-
da svime $to postoji“ (judebbiru I-emr) (v. es-Sedzde, 38:29).

15) Pojam tedhekkur

Trokonsonantski korijen dh - k - r ima nekoliko znacenja: (1)
‘musko’ (dheker) kao opozit zensku (untha), (2) ‘sje¢anje’ (dhikr)
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kao opozit zaboravu (nisjan), iz kojeg deriviramo srodno znace-
nje spominjanja (dhikr), koje je vrsta sjecanja putem jezika i (3)
‘Cast, poznat ili dobar ugled’ Druge izvedenice ovog Kkorijena
ukljucuju glagole dhekkere, ‘podsijetiti’ (glagolska imenica: tedh-
kir), dhakere (mudhdkere) i istedhkere (istidhkar), u znacenju
‘proucavati ili sjecati se’, i imenicu tedhkire (‘trenutak ili uspo-
mena, tj. nesto S$to pokrece ili cuva memoriju’).

Izvedenice iz ovog korijena pojavljuju se priblizno 274 puta
u Kur’anu i to u sljede¢im znacenjima: (1) ‘Bozija poruka ili pod-
sjetnik’. U suri Sad, 38:87, o Kur’anu se govori kao o ,,onom Sto
podsjeca sve svjetove (dhikrun li I-’alemin) (v. takoder suru
el-Enbija’, 21:24, i suru el-Qamer, 54:25), (2) ‘Kur’anska objava’
(sura el-Hidzr, 15:9). (3) ‘Predkur’anska objava’ (objave date je-
vrejima i kr§¢anima). Bog govori Poslaniku da kaZe onima koji
poricu Istinu: ,Pitajte sljedbenike ranije Objave“ (is’elii ehle dh-
dhikr), zbog veceg razumijevanja (sura el-Enbija, 21:7), (4)
‘Objava data Musau’. Ovo znacenje rijeci dhikr navodi se u suri
el-Enbija’) 21:105, koja govori o Psalmima (ez-zebiir) objavljeni-
ma ,poslije Poruke (date Musau)“ (min ba’di dh-dhikr). (5) ‘Opo-
mena, podsjetnik ili upozorenje’. Ovo znacenje rijeci dhikr nalazi
se u suri Sad, 38:1, koja opisuje Kur’an kao ,punu opomenu* (dhi
dh-dhikr, Abdullah Jusuf Ali; usp. glagolsku formu upotrijebljenu
u suri el-En’am, 6:44). (6) ‘Sjecanje na Boga’ U suri el-DZumu’a,
62:9, vjernicima se kaze da “poZure da se sjec¢aju Boga“ (fes’av
ila dhikrillah) kada se pozovu na namaz (usp. Ta Ha, 20:124; Ali
‘Imran, 3:135; en-Nisa, 4:103; el-Beqare, 21:152). (7) ‘Cast ili
eminencija’. U suri ez-Zukhruf, 43:44, Bog kaze Poslaniku da se
¢vrsto drZzi Objave koja mu se objavljuje zato Sto ¢e ona biti
»[izvor] ugleda za tebe i narod tvoj“ (dhikrun leke ve li qavmik).
(8) ‘Spomenuti’. U suri Jusuf, 12:42, kaze nam se da je Jusuf za-
molio druga zatvorenika koji ¢e uskoro biti osloboden: ,Spome-
ni me svome gospodaru!“ (udhkurni ‘inde rabbik). (9) ‘Posmatra-
ti, zapamtiti ili imati na umu’. Sinovi Israilovi su bili podstaknuti
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da ,imaju na umu“ ono $to je sadrZavala Objava koju su primili
posredstvom Musaa (sura el-Beqare, 3:63; sura Hid, 11:24; sura
en-Nir, 24:1; sura ez-Zumer, 39:72). Ovo znacenje takoder se
nalazi u suri Gafir, 40:44, gdje, nakon ukora njegova naroda zbog
njihova odbijanja Bozije poruke, izvjesni vjernik u vrijeme Mu-
saa upozorava svoje slusaoce na Sudnji dan; i jos dodaje ,a tada
Cete se sjetiti (setedhkurtine) ovoga Sto vam sada govorim!“ (ma
equlu lekum).

Glagol tedhekkere, koji znaci ‘imati na umu’ Cesto se sparuje
sa frazom ,,oni obdareni oStroumno$¢u“ (ulu I-elbab). Zao ovo
sparivanje v., naprimjer, suru el-Beqare, 2:269; suru er-Ra'd,
13:19, i suru Sad, 38:29.

Rije¢ dhikr shvacena je u razli¢itim znacCenjima zbog toga
Sto je njezino znacenje odredeno putem razlic¢itih kur’anskih
konteksta. Kao $to smo vidjeli, rije¢ dhikr koristi se razli¢ito za
oznacavanje pokornosti, upozorenja, Kur’ana, objaSnjenja, spo-
minjanja, razmisljanja ili kontemplacije. Cin sje¢anja (tedhek-
kur) je pokusaj ponovnog otkrivanja slike sacuvane u necijoj
memoriji. Posebno kada se neko sje¢a Boga, taj proces dovodi ga
u bliZi kontakt s njegovim ili njezinim okruZenjem. Kao $to smo
vidjeli u suri el-E’araf, 7:201, ¢in sje¢anja na Boga daje ¢ovjeku
jasniju percepciju njegovog okruzenja. U ovom kontekstu, pojam
dhikr Kontrastira s nesvjesno$¢u, zaboravnosc¢u i zaboravom.
Sjectanje (tedhekkur) je slicno razmisljanju (tefekkur) buduéi da
razmisljanje ukljuc¢uje kontemplaciju onoga $to se zna, dok sje-
¢anje ukljuCuje poziv na znanje kome se treba obratiti nakon
vremena nesvjesnosti ili zaborava. Kao $to smo procitali u suri
el-E’araf, 7:201, kada oni koji su svjesni Boga budu pogodeni
zlom mislju, oni ,pozovu Boga u sjec¢anje” (tedhekkerii) (Abdu-
llah Jusuf Ali) i, ¢ine¢i tako, sposobni su svijet oko sebe vidjeti
jasnije (fe idha hum mubsiriin). Cin sje¢anja (tedhekkur) potvr-
duje, Cuva i ¢ini efikasnijim znanje koje neko ve¢ posjeduje, dok
¢in razmiSljanja (tefekkur) moze povecati znanje kao takvo.
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Kur’anski konteksti u kojima se pojavljuju razlicite forme rijeci
tedhekkur imaju veze s objaSnjenjem pitanja doktrine, porede-
njem onih s vjerom i onih koji nijecu Istinu, razmisljanjem i ko-
nacnim ishodima (sud, prozivljenje) i samopropitivanjem. Gla-
gol tedhekkere, kao $to je spomenuto, Cesto se povezuje s frazom
ulu l-elbab, koju Asad prevodi kao ,oni obdareni oStroumnoséu’,
a Abdullah Jusuf Ali kao ,ljudi [sic] razumijevanja“ (sura el-Beqa-
re, 2:269, i sura er-R’ad, 13:19).

16) Pojam hifz

Trokonsonantski korijen h - f- z oznacava ¢in ¢uvanja ili posma-
tranja. Koristi se u znac¢enju ‘memoriranje’, kKoje sluzi da sacuva
znanje, kao i u odnosu na ¢uvanje zivota, sigurnosti, hrane itd.
Jedno od Bozijih imena je el-Hafiz, Cuvar, Onaj kome nista ne iz-
mice na Zemlji ili u nebeskom carstvu, dok se na meleke nekada
ukazuje kao na hafeza, u znacenju ‘Cuvar ili staratelj koji prati i
biljeZi misli i djela ljudi’.

Izvedenice iz korijena h - f — z pojavljuju se 44 puta u
Kur’anu i to u sljede¢im znacenjima: (1) ‘Povjeriti nekome na
Cuvanje’. Sura el-Ma’ide, 5:44, kazuje nam da su neke BoZije po-
ruke bile povjerene ljudskom ¢uvanju (ustuhfizii min Kitabillah).
(2) “Zastita, ¢uvanje, Sti¢enje’. Sura en-Nisa’, 4:34, govori o do-
brim Zenama koje ¢uvaju privatnost svoga bra¢nog Zivota, dok
se u suri es-Saffat, 37:7, koristi imenica hifz u odnosu na BozZiju
zasStitu nebeskih sfera. U suri Jusuf, 12:12, Jusufova braca obeca-
vaju da ¢e ga Stititi, rijecima: “Mi ¢emo, zaista, na njega dobro
paziti“ (inna leht le hdfiziin; usp. 12:63). U suri Jasuf, 12:55, i
Jusuf daje obecéanje da ¢e dobro voditi racuna o egipatskim re-
sursima: ,Bit ¢u dobar i razborit ¢uvar” (inni hafizun ‘alim), (3)
‘Svjedocenje i biljezenje’. Fraza hdfizin kiramen katibin, koja se
doslovno prevodi kao ‘plemeniti ¢uvari koji biljeze’, odnosi se na
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meleke koje je Bog imenovao da paze na ljude i biljeZe njihove
misli i djela (sura el-Infitar, 82:10-11).

Cuvanje (hifz) je jedna od primarnih funkcija ljudskog uma,
koja Cuva znanje putem memorije, dok je memorija jedno od
mjerila inteligencije osobe. Kao takav, proces hifza odnosi se na
utvrdivanje onoga Sto je shvaceno u necijem umu kako se ono ne
bi zaboravilo i izgubilo. Ovaj proces prati emocionalni odgovor
(Su’tir) i razumijevanje, koji su, opet, pra¢eni paméenjem i raz-
misljanjem. Bog osuduje one koji jednostavno uce napamet bez
razumijevanja, usporedujudi ih s ,,magarcem koji nosi tovar knji-
ga“ (sura el-DZumu’a, 62:5). Isto tako, stjecanje znanja bez uce-
nja napamet sli¢i izgradnji zgrade na strmoj provaliji, iz koje se
u svakom trenutku moZe kliznuti u ponor.

17) Pojam va’j

Trokonsonantski korijen v - - j oznacava ¢in drzanja ili sadrza-
vanja. Glagol ve’d, koristen figurativno, ukazuje na ¢in zadrzava-
nja nec¢ega u memoriji, dakle, znajuci za to ili svjesno. Glagolska
imenica va’j, opcenito prevedena kao ‘svjesnost, odnosi se na
srcani ili umni ¢in sadrzavanja ili o¢uvanja necega, dok pridjev
ve’ijjetun podrazumijeva znanje, mudrost i razumijevanje.
Izvedenice iz ovog korijena pojavljuju se sedam puta u
Kur’anu u sljede¢im znacenjima: (1) ‘Sadrzatelj, sud’. Sura Jasuf,
12:76, ukazuje na putne torbe Jusufove brace rijecju ev’ijetihim,
a na putnu torbu njegova brata Benjamina rijecju vi‘a. (2) ‘Pri-
krivanje’. Sura el-InSiqaq, 84:22-23, kazuje nam da je Bog pot-
puno svjestan onih koji ,prikriveno” (ji’iin) nijecu istinu. (3)
‘Razmisljanje i kontempliranje’. Sura el-Haqqa, 69:12, opisuje
veliku poplavu koja se dogodila tokom Nuhova vremena kao po-
ruku koju ,,svako pazljivo uho moze zapamtiti“ (te’ijeha udhunun
va'ije), (4) ‘ZadrZavanje’. Sura el-Me’aridz, 70:18, koristi glagol
ev’d za oznacavanje zadrzavanja bogatstva koje je neko stekao.
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18) Pojam vidZdan

Trokonsonantski korijen v - dZ - d ima nekoliko razli¢itih znace-
nja. Jedno od njih jeste ‘pronaci, u smislu dolaska do necega Sto
je neko trazio’. Drugo znacenje je ‘pronac¢i u smislu otkrivanja ili
opazanja, kao u: “Nasao sam da je Zejd velikoduSan i plemenit”
(VedZedtu Zejden kerimen). KoriSten u ovom smislu, glagol vedZe-
de zahtijeva dvostruki objekt.

Izvedenice iz korijena v - dZ - d pojavljuju se na 106 mjesta u
Kur'anu i to u dva primarna znacenja: (1) ‘Otkri¢e’. U suri Ali
‘Imran, 3:37, kaZe nam se da, kad god je Zekerija posjetio Merje-
mu u Hramu, on bi ,nasao hrane kod nje“ (vedZede ‘indeha rizqan).
Isto tako, u suri el-Beqare, 2:96, ¢itamo da, iako odredeni pojedin-
ci tvrde da ih ¢eka blaZeni zagrobni Zivot, ,ti ¢e$ sasvim sigurno
vidjeti da se oni hvataju za Zivot pohlepnije od drugih ljudi..” (le
tedZidennehum ahresa n-ndsi ‘ald hajah). Isti smisao nalazi se u
suri el-M&’ide, 5:104, u kojoj nam se kaZe da, kada su politesti iz
Poslanikova vremena bili pozvani da odgovore na njegovu poru-
ku, oni su kazali: ,Dosta nam je ono u ¢emu smo zatekli pretke
nase da vjeruju i rade!“ (hasbund ma vedZedna ‘alejhi aba’enad).

19) Pojam nisjan

Korijen n - s - j ima dva temeljna znacenja. Prvo je ‘zaborav’ kao
opozit sjeéanju ili pamc¢enju necega, dok je drugo ‘izostavljanje
ili napustanje’. Trokonsonantski glagol je nesije/jensd, dok je gla-
golska imenica nisjan.

Izvedenice iz korijena n - s - j pojavljuju se 45 puta u Kur’anu u
dva temeljna znacenja: (1) ‘biti nesvjestan ili zaboravan’ i (2) ‘izo-
stavljanje ili zanemarivanje’. Prvo znafenje oznacCava suprotnost
(pri)sjecanju, i iz njega deriviramo pridjev ndsi (‘zaboravan, nesvje-
stan’) i nisjan. Nisjan je opisan kao odsustvo mentalne slike iz neci-
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jeg svjesnog uma, iako ona ostaje negdje duboko u memoriji. Cin
zaboravljanja ili nisjdna Bog osuduje u Kur’anu u oba ta smisla,
premda se on nekada dogada nenamjerno, i u tom slucaju on moze
biti opravdan. Kada se ¢in nisjana pripisuje Bogu, onda on oznacava
svjesno napustanje. U suri el-E’araf, 7:51, naprimjer, Bog izjavljuje
da kao Sto su poricatelji Istine bili nemarni u pogledu Njega tokom
svoga zamaljskog Zivota, ,danas ¢emo Mi njih zaboraviti (fe I-jevme
nensahun) kao $to su oni bili zaboravni (kema nesti) prema dolasku
na ovaj njihov Dan [sudnji]“ (liga’e jevmikum hadha). Drugi primjer
upotrebe ovog korijena nalazi se u suri Ta H3, 20:115, u kojoj Bog
kaze: ,Mi davno nametnusmo Svoju zapovijed Ademu (ve leqad
‘ahidna ila Ademe min qabl), ali on je zaboravi (fe nesije)“

20) Pojam sehv

Trokonsonantski korijem s - h - v primarno se odnosi na nemar-
nost i pasivnost. Neko moze re¢i, naprimjer, Sehevtu ‘ani s-salah,
‘Odvratio sam se od (ili tokom) namaza’. Dok sevh oznacava ma-
nji i privremeni gubitak memorije ili paZnje, nisjdn ukazuje na
potpuno odsustvo necega iz svjesnosti; i pored toga, ove dvije
rijeCi katkada se koriste manje ili viSe kao sinonimi. Dvije vrste
nemarnosti uklju¢ene su u sehv. Prva se dogada usljed faktora
izvan kontrole osobe, dok druga, kao rezultat zanemarivanja ili
pobune, potjece iz volje osobe. Otuda, poput nisjana, neki pri-
mjeri sehva viSe su pokudeni od drugih.

Plural participa aktivnog, sahtin, javlja se dva puta u Kur’anu.
U suri edh-Dharijat, 51:10-11, osudujuce se govori o onima koji
slijepo nagadaju o stvarima o kojima niSta ne znaju i o ,,onima
koji tapkaju, izgubljeni u neznanju“ (hum ft gamretin sahiin), dok
se u suri el-Ma’iin, 107:4-5, grde one koji klanjaju, ali ,srca im
daleka od njihova klanjanja“ (fevejlun li I-musallin elledhine hum
‘an salatihim sahtin).
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21) Pojam gafle

Korijen g - f- | oznacava ¢in nenamjernog zanemarivanja ili izo-
stavljanja necega. Rijec gafle ukazuje na propust da se nesto vidi
ili shvati uprkos postojanju sredstava da se ono vidi ili shvati.
Rekli bismo: Gafeltu ‘ani §-sej’, Sto znaci ‘Slucajno sam nesto izo-
stavio), ili ‘Nisam niSta primijetio’. Ako, s druge strane, kaZzemo
Agfeltuhu, to bi znacilo da sam propustio ili zanemario nesto
uprkos tome Sto mi je ono spomenuto. Izvedeni glagoli tegaffele
i tegdfele oznacavaju ¢in pretvaranja da se nesto nije primijetilo
(drugim rije¢ima, namjerno ignoriranje necega), dok forma
gaffele oznacava ¢in izazivanja nekoga drugog da nesto ne pri-
mijeti, tj. ¢in prikrivanja.

Izvedenice iz ovog korijena pojavljuju se 35 puta u Kur’anu
u smislu odvracanja ili nedostatka pazZnje usljed nedostatka
budnosti ili marljivosti. U nekim situacijama ovo se dogodilo kao
kazna od Boga, a nekada zbog nedostatka paméenja. Kur’an ne-
gira nemarnost samoga Boga, rije¢ima: ,Bogu ne izmice ono $to
vi radite” (sura el-Beqare, 2:74; usp. suru Ali ‘Imran, 3:99, i suru
el-Mu’miniin, 23:17).

22) Pojam Sekk

Jedno od znacenja korijena § - k - k jeste ‘uzajamno ili medusob-
no prozimanje’. Neko moze re¢i: Sekektu bi r-rumh, ‘Probo sam
ga kopljem’. Drugo znacenje je ‘nedostatak sigurnosti’ (glagolska
imenica $ekkun znadi ‘sumnja’). Ako kazemo: Sekke ‘alejhi l-emr,
to znaci ‘Stvar mu je bila nejasna ili sumnjiva’. TreCe znacenje
glagola Sekke jeste ‘biti koherentno ili medusobno povezano'.
Korijen § - k - k pojavljuje se 15 puta u Kur’anu u znacenju
‘nesigurnost’. U suri en-Nisd’, 4:157, ¢itamo da oni koji se razilaze
u vezi sa smréu Isaa na krizu jesu u stanju zbunjenosti ili sumnje
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oko toga (fi Sekkin minh). U suri Jinus, 10:94, onima koji sumnjaju
(fi sekkin mimma) u kur’ansku poruku savjetuje se da upitaju one
koji su dobili ranije objave kako bi dobili ve¢e razumijevanje. Sura
Hid, 11:62, kazuje da, nakon Sto su primili njegovu poruku, ljudi
kojima je doSao poslanik Salih, rekli su mu da su ,u dubokoj sum-
nji“ (fi Sekkin murib) u vezi s onim ¢emu ih je on pozvao. Isto tako,
sura Ibrahim, 14:10, postavlja retoricko pitanje da li moZe biti
»ikakve neizvjesnosti o postojanju i jedno¢i Boga, Stvoritelja ne-
besaiZemlje?!“ (e fillahi Sekkun, fatiri s-semavati ve I-erd).

23) Pojam rejb

Trokonsonantski korijen r - j — b oznac¢ava sumnju, strepnju i/ili
strah. Glagoli rabe/juribu i erabe/juribu znace ‘uznemiriti, alar-
mirati ili ispuniti sumnjom ili strepnjom’.

Izvedenice iz ovog korijena pojavljuju se 37 puta u Kur’anu
i to u sljede¢im znacenjima: (1) ‘Sumnja’. U suri el-Beqare, 2:282,
oni koji su ukljuceni u finansijske transakcije pozivaju se da ima-
ju pisarski zapis o tome koliko novca se duguje, kako stranke u
transakciji ne bi imale razloga da sumnjice jedna drugu (elld ter-
tabii). Koriste¢i imenic¢ku izvedenicu iz ovog korijena, sura
el-Beqare, 2:2, kaze nam da je Kur’an BoZija Knjiga ,bez sumnje“
(la rejbe fih). Rije¢ rejb jednaka je rijeci Sekk po tome Sto obje
one opisuju mentalna stanja okarakterisana nedostatkom sigur-
nosti. Medutim, glagolske izvedenice iz ovih korijena razlic¢ito se
koriste. Otuda, dok mozemo reci: Rabeni el-emr (‘Stvar mi je bila
neprijatna, sumnjiva’), glagol sekke ne moZemo Koristiti u toj
konstrukciji (Sekkeni el-emr) da bismo prenijeli isto znacenje.
(2) ‘Nevolja, zalost, uznemiravanje’. U suri et-Tevbe, 9:110, kaze
nam se da ¢e prijestupi ljudi biti ,izvor dubokog nemira u njiho-
vim srcima“ (ribeten fi qulubihim). (3) ‘Mijene sudbine’. Svaka
referenca na korijen r - b - j u Kur’anu ima veze sa sumnjom ili
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nesigurnoscu u srcu izuzev u suri et-Tir, 52:30, u kojoj se na ne-
sigurnosti Zivota ukazuje kao na rejb el-meniin, gdje se imenica
mentin odnosi na smrt ili sudbinu. Posebno, sura et-Tur, 52:30,
prenosi rijeci skeptika u Poslanikovo vrijeme, koji su rekli: ,On
je [samo] pjesnik! Sacekajmo [da vidimo] Sta ¢e mu donijeti vri-
jeme?“ (rejb el-mentin).

DRUGO: POJMOVI POVEZANI S OSJETOM

Sva sredstva percepcije, vanjska i unutarnja, urodena i stecena,
prethodno stecena informacija, licno ili od drugih, kao i izvje-
snosti koje je Bog otkrio preko Svojih poslanika, doprinose po-
stizanju znanja. Fizicka osjetila poput su prozora; njima kogni-
tivne sposobnosti gledaju u svijet. Zato se pravi put znanja posti-
Ze putem osjetilne percepcije. Podaci primljeni kroz osjetila re-
gistriraju se, nakon ¢ega kognitivni procesi kao primaoci formi-
raju sliku ili utisak o objektu koji se percipira.

Kao $to je naznaceno, osjet je prva faza postizanja znanja. On
predstavlja prvu interakciju iznedu saznavajuéeg subjekta i objek-
ta koji treba da bude spoznat. MoZete neSto mirisati ne znajuci Sta
je to Sto mirisete ili ne prepoznajudi miris. Stoga, sama fizicka per-
cepcija nije spoznaja. Da bi se doslo do spoznaje, potrebno je da u
taj proces bude ukljucen i svjesni um. Ovu ¢injenicu potvrduje
kur’anski iskaz: , Vidjet ¢e§ ih kako te oni gledaju, ali oni - ne vide“
(terahum jenzriiune ilejke ve hum la jubsirin) (sura el-E’araf,
7:198). Cin gledanja (nezar) sastoji se od usmjeravanja pogleda ka
nec¢emu ili nekome, pri ¢emu oko dobija sliku osobe ili predmeta
koji se gleda. Medutim, fizicki prijem slike ne zavisi od stvarnog
prepoznavanja osobe ili stvari ¢ija je slika snimljena. Neko moze,
naprimjer, vidjeti jednog od BoZijih poslanika, ali da ga ipak ne
prepozna kao BoZijeg poslanika.
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Cin gledanja sastoji se od usmjeravanja oka ka vidljivom
objektu. Ishod ove radnje jeste da videnje (ruje ili besar) moze
dovesti do uvida (besire), tj. percepcije unutarnje naravi videno-
ga. Medutim, kada postoji neslaganje oko naravi identiteta vide-
ne osobe ili objekta, to je opcenito ne zbog mahane u postupku
percepcije, ve¢ zbog toga kako se ¢ulni podaci tumace. Drugim
rijeCima, postoji konflikt u oblasti spoznaje. Inace, ne bi bilo os-
nova za bilo koje slaganje ili neslaganje budu¢i da osnova nase
komunikacije dijeli pristup istim osjetilnim podacima.

Ne moZe biti spoznaje bez formiranja suda o konkretnim
objektima. Bez fizickih osjetila, razum nema niSta da ide dalje;
zato osjetilna percepcija i razum moraju zajedno djelovati. Ako
su Cula neispravna, onda ¢e i razum isto tako biti neispravan.

U suri en-Nahl, 16:78, ¢itamo: ,Allah vas je izveo iz utroba
vaSih majki, a da niSta niste znali - i On vas je obdario sluhom, i
vidom, i razumom, kako biste zahvalni bili.“ U ovom ajetu jasno
nam se kaZe da ljudska bic¢a dolaze na ovaj svijet liSena svih zna-
nja. Istovremeno, ajet ukazuje na izvore koje nam je Bog dao u
obliku sluSanja, gledanja i razuma. Sva konceptualizacija zapoci-
nje ¢ulima, od kojih su najvazniji slu$anje i vid. Cula dodira, uku-
sa i mirisa takoder su Bogom dana, naravno; medutim, ona ima-
ju, epistemoloski govorec¢i, manji znacaj. Jedno od prvih cula
koje dolazi do izrazaja nakon rodenja jeste dodir, koje dojencetu
omogucava da dozivi Sirok spektar fizickih objekata. Ipak, dodi-
rom nije moguce razlikovati boje i zvuke. Vidom se mogu razli-
kovati boje, oblici i brojne druge karakteristike; sluSanjem se
mogu razlikovati zvuci; a culom okusa razlikuju se okusi razlici-
tih vrsta, narocito uz pomo¢ olfaktornih Zlijezda.

Na nivou nematerijalnog, dijete postepeno razvija moralnu
razboritost, sposobnost razlikovanja izmedu moguceg i nemo-
guceg kao i sposobnost generaliziranja, poput onog da se sud
koji se odnosi na odredeni objekt slicno primjenjuje i na drugi,
identi¢ni objekt. Drugi uvid koji se dobija kao razboritost jeste
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taj Sto suprotnosti ne mogu koegzistirati u jednom subjektu u
istom smisluy, i ako je jedna od dvije suprotstavljene propozicije
istinita, onda druga mora biti lazna. Ovi fundamentalni aksiomi
ili intuitivne propozicije postepeno se kristaliziraju u umu oso-
be i, radeci tako, on ili ona postaju sposobni deducirati teoretsko
znanje iz ociglednih istina i konkretnih dokaza.

ULOGA OSJETA U STJECANJU ZNANJA

Osjetilni podaci sami ne vode do znanja; potrebna im je pomo¢
uma ili razuma, ¢ija uloga ukljucuje i procjenu teZine dokaza,
analogno obrazloZenje i generalizaciju. Sam Kur’an osjet i osje-
tilne podatke predstavlja kao vrata do znanja. Kada nam se nare-
duje da promatramo i ,horizonte” i nasa unutarnja bic¢a kao zna-
kove BoZijeg postojanja i veli¢ine, nama se zapravo kaze da raz-
misljamo o osjetilnom dokazu koji deriviramo iz tih podrucja.
Svijet oko nas doZzivljavamo putem znaka, slusanja, mirisa, oku-
sa i dodira, dok rije¢i Objave primamo putem vida i sluSanja.
Istovremeno, neprecizna je kruta podjela izvanjskih realiteta na
kategorije opipljivog i neopipljivog (ovo drugo se opaza samo
putem razuma). Treba zapamtiti da su poruke dostavljene pu-
tem poslanika o svijetu nevidljivog (el-gajb), ukljucujuci
DZennet, DZehennem, meleke i dZine, prakti¢no uvijek iskazane
na konkretnom jeziku koji ukazuje, ustvari, na konkretne real-
nosti. Isto vazi i za blagodati koje uzivaju oni u DZennetu i muke
koje trpe oni u Dzehennemu, koje su fizicke i opipljive. U suri Ta
Ha, 20:96, ¢itamo: ,Ja sam vidio ono $to oni nisu vidjeli.” Cak i
Duh i sama Bozija Bit jesu entiteti koji se mogu opaziti videnjem.
U suri el-En’am, 6:103, o Bogu nam se kaZe: ,Nijedan ljudski po-
gled Njega ne moZe obuhvatiti“ (I tudrikuhu I-ebsar). Cinjenica
da ovaj ajet negira moguénost da ljudski vid ,obuhvati“ (tudriku)
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Boga je, po sebi, potvrda da je neko videnje, mada nepotpuno,
moguce. Medutim, s obzirom na ¢injenicu da su takvi realiteti,
kao Sto to znamo, odsutni iz svijeta osjetilnog opazanja, Kur’an
na njih ukazuje kao na el-gajb, Sto bi se moglo prevesti kao ‘pod-
rucje odsutnog’, nasuprot es-Sehdde ili ‘podrucju prisutnog’.

Realnost iz koje razum stjece svoje podatke, dakle, ukljucu-
je ne samo nematerijalne subjekte ve¢ i fizicke, materijalne su-
bjekte koji se opazaju putem fizickih osjetila. Osjet se, sam po
sebi, zanima za podrucje izvan ljudskih bi¢a kao i za njihova vla-
stita fizicka bic¢a (na$a tijela). To podrucje obuhvata sve ono Sto
mozZe biti slusano, videno, mirisano, kusano ili dodirnuto. Posto-
ji takoder, kao $to smo vidjeli, i jedno unutarnje ¢ulo koje uklju-
Cuje osjecaje zadovoljstva i bola, radosti i tuge, ljubavi i mrznje,
a sve to u Kur’anu je povezano sa srcem (el-qalb). To je ono srce
koje razmislja o znacima u kosmosu i tako stjeCe uvid i znanje, i
koje onda podsjec¢a i druge na potrebu ukljucivanja u isto to raz-
misljanje.

PODRUCJE OSJETA

NaSa osjetila omogucavaju nam da iskusimo i ispitamo stvari
oko sebe i da ih razlikujemo od drugih na takav nacin da ih mo-
Zemo povezati na najprikladnije i najkorisnije nac¢ine u susretu
sa Zivotnim izazovima. Stvoritelj nam je podario nasa osjetila s
preciznim stepenima osjetljivosti; stoga, ako bi ona na neki na-
¢in trebalo da budu izmijenjena, nasi opazaji bi prestali da rade
u nasu korist, a moZda bi nam, zapravo, naStetili. Da je na$ sluh
stotinu puta ostriji nego Sto jeste, mogli bismo registrovati zvu-
ke s viSim i nizim frekvencijama od onih koje smo u stanju tre-
nutno C€uti, a nas svijet bi postao uznemirujuca kakofonija. Da je
nas vid ostriji, mogli bismo vidjeti svjetove koji su za nas trenut-
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no nevidljivi, ali bismo se mogli preopteretiti svim stvarima koje
su iznenada usle u nas domet videnja.

Rijec¢ sehade ili ‘podrucje onoga Sto je prisutno’ definira se
kao ono S$to je pristupacno fizickim osjetilima. Ako neSto nije
pristupacno osjetilima, ono, po definiciji, nije dio ‘aGlemu s-seha-
de. U tom slucaju, ono bi moglo biti ili u domenu razmisljanja i
emocija ili u domenu metafizickoga ili gajba, koji je ‘odsutan’.
Ovim se ne kaze da gajb nije dodirljiv ili fizicki na neki nacin,
zapravo, kao Sto smo zapazili, on ima jedan opipljivi, materijalni
aspekt, koji, medutim, nije pristupacan nasim fizickim osjetili-
ma onakvim kakva su ona sada. Ova se Cinjenica ponavlja na ra-
zli¢itim mjestima u Kur’anu. U suri Qaf, 50:22, naprimjer, Bog se
na Sudnjem danu obraca bezboZniku rije¢ima: ,Zaista, ti nisi
mario za ovaj [Sudnji dan]; ali sada smo Mi uklonili s tebe tvoj
zastor pa ti je danas oStar vid!“ Drugim rije¢ima, ono Sto ljud-
skim oc¢ima nije vidljivo sada bit ¢e im vidljivo na Danu proZivlje-
nja. Sura el-Haqqa, 69:38-39, takoder svjedoci ovu istinu rijeci-
ma: “Ja pozivam za svjedoka sve ono $to mozete vidjeti.”

Slijede brojni kur’anski pojmovi i termini povezani s osje-
tom na jedan ili drugi nacin.

1) Pojam hass

Korijen h - s - s ima sljedec¢a znacenja: (1) ‘ubiti’, odakle derivi-
ramo particip pasivni khasis (od makhsis, prema paradigmi
mef’ul/fa’il), koji je sinoniman sa qatil ili ‘ubijeni’ (od magqtul),
(2) ‘zvuk koji je nacinio neko ko je sumnjiv, nesiguran ili u boli’
(hasis) i (3) ‘osjecati, vidjeti, znati ili biti svjestan’ Iz ovog znace-
nja deriviramo glagol ehassa/juhissu (glagolska imenica: ihsas),
imenicu hdsse (¢ulo, kao $to je ¢ulo mirisa, sluha itd., pl. khavdss),
kao i khastis, Sto je sinonimno sa dzasts ili ‘Spijun’. Prema tome,
pet Cula (el-havassu I-khams) moZze se uporediti s umnim “Spiju-
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nima“ (havasis/dZavdsis) po tome $to ona osiguravaju mentalne
sposobnosti opipljivim ulazom koji im je potreban kako bi one
razumjele, formirale presude i formulirale intelektualne i emo-
cionalne odgovore na svijet.

Korijen h - s - s pojavljuje se nekoliko puta u Kur’ana i to u
sljede¢im znacenjima: (1) ‘Ubijanje’. U suri Ali ‘Imran, 3:152,
muslimanskim borcima Bog kaZe da je On odrzao Svoje obeca-
nje njima, kada su oni, Njegovim dopustenjem, htjeli unistiti svo-
je neprijatelje (idh tekhussiinehum bi idhnih). (2) ‘OpaZanje pu-
tem osjetila’. U suri Ali ‘Imran, 3:52, govori se kako je ,Isa postao
svjestan (ehasse ‘Isd) svojih neprijatelja“ zbog njihove nespre-
mnosti da povjeruju u Istinu (usp. Merjem, 19:98). (3) ‘Istraga,
potraga za informacijom’. U suri Jusuf, 12:87, Jakub kaZe svojim
sinovima da potraze informaciju o Jusufu i svome bratu Benja-
minu: i pokusSajte dobiti kakve vijesti o Jusufu i njegovom bra-
tu“ (tehassesti min Jisuf ve ekhih).

2) Pojam su’ur

Korijen s - “- r sadrzi nekoliko znacenja. Prvo je ‘biljka’. Postoji
vrsta drveta koja se naziva Se’are (pl. Se’ar, Sto se takoder odnosi
i na Sumu). Izvedena fraza glasi dahije §e’ard’ u znacenju ‘velika
nesrec¢a’. Drugo znacenje ovog Korijena je ‘Cin osjecanja ili po-
znavanja’ Iz ovoga deriviramo imenicu $i’ar, koja se odnosi na
lozinku ili geslo kojim borci na jednoj strani u oruzanom sukobu
prepoznaju jedni druge. Srodne fraze i rije¢i ukljucuju suir, u
znacenju ‘osjecanje’ ili ‘percepcija’, $i’r, ‘poezija’ (pl. es’ar), Lejte
sSi’ri, $to znaci: ‘Da sam samo znao, opazio ili razumio’, $a’ir (pl.
su’ard’) je pjesnik, tj. neko za kog se smatra da opaza i razumije-
va stvari koje drugi ljudi ne opaZaju i ne razumijevaju, i Sa’ire (pl.
se’d’ir), sto je lokacija ili orijentir povezan s jednim od obreda
hadza u Mekki ili jedan od samih obreda.
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Izvedenice iz ovog korijena pojavljuju se na 45 mjesta u
Kur’'anu i to u sljede¢im znacenjima: (1) ‘Kosa ili krzno’ (es’ar).
Ovo znacenje koristi se u suri en-Nahl, 16:80. (2) ‘Pjesnik’, u suri
e$-Su’ard’, 26:224, i suri el-Enbija, 21:5. U oba ova pasaZa pjesnici
se povezuju s laganjem, grijehom i prevarom. (3) ‘Percepcija ili
realizacija’ Sura el-Beqare, 21:154, podstice muslimansku zajed-
nicu u vrijeme rata rije¢ima: ,I ne recite za one koji su poginuli na
Bozijem putu: ‘Mrtvi su!’ Ne, oni su Zivi, ali vi to ne opaZzate!“ (la
tes’urtin). Isto tako, u suri ez-Zumer, 39:55, Bog upozorava ljude
da im kazna moZe do¢i neoCekivano, ,a da niste ni svjesni [njezina
priblizavanja]“ (ve entum la tes’urin). (4) ‘Mjesto vjrskog obreda.
Sura el-Beqare, 2:158, ukazuje na mjesta hadzskih obreda kao na
se’a’ir Allah, “simbole koje je Bog postavio®.

3) Pojam idZas

Korijen v - dZ - s oznacava strahobno opazZanje necega. Imenica
vedZs odnosi se na opasnost ili strah, dok se particip aktivni,
vadZis, odnosi na uznemirujuc¢u misao, predznak i slutnju. Fraza
TevedZdZese t-ta’am znaci ‘Grickao je hranu’.

Proslo vrijeme glagolske forme evdZese pojavljuje se tri
puta u Kur’anu u znacenju neizrecivog osjecaja straha. U suri
Hid, 11:70, ¢itamo, naprimjer, za Ibrahima, kada su odredeni
meleci posjetioci dosli da ga vide i kada je on primijetio da se oni
ne posluzuju hranom koju im je servirao, ,obuze ga neka zebnja
od njih“ (ve evdZese minhum khife) (takoder v. suru Ta H3, 20:67,
i suru edh-Dharijat, 51:28).

4) Pojam inas

Korijen e - n - s oznacava: (1) ‘stanje upoznavanja, navike ili lah-
ko¢e’, kao ovakav, suprotan je imenici vahseh, $to znaci ‘napuste-
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nost, usamljenost i otudenje’ i (2) ‘¢in videnja, slusanja ili inace
opaZzanja necega’ Izvedenice uklju¢uju pridjev enis u znacenju
‘prijatan, prijateljski ili srdac¢an’; kao imenica, enis se odnosi na
prijatnog saputnika.

Proslo vrijeme glagolske forme anese pojavljuje se sedam
puta u Kur’anu, od ¢ega Cetiri u kontekstu Musaovog videnja go-
ruc¢eg grma dok je putovao sa svojom porodicom kroz pustinju.
U suri el-Qasas, 28:29, ¢itamo da je Musa “opazio vatru” (anese...
naren) na padini Gore sinajske. Onda je svojoj porodici rekao da
saleka, rije¢ima: ,Vidim neku vatru“ (innf anestu naren) (tako-
der v. suru Ta Ha, 20:10, i suru en-Neml, 27:7). Iz ovog Kkorijena
deriviramo rije¢ insan, u znacenju ‘zjenica oka’ koja nam omogu-
¢ava da vidimo stvari, i zbirnu imenicu ins, ‘ljudska bi¢a’, koja su,
za razliku od dZina, vidljiva i dodirljiva. Glagolska imenica inds,
kako je receno, odnosi se na jasan, nedvosmislen pogled ili po-
gled na nesto Sto donosi sigurnost ili udobnost. U suri en-Nisa,
4:6, glagol dnese koristi se u znacenju ‘poznavanje, osjecanje ili
opazanje’. Nakon instrukcija vjernicima da postuju siro¢ad pod
svojom zaStitom, nareduje im se: ,,ako vidite da su zrelog uma (fe
in anestum minhum rusden), predajte im imetke njihove“ (fedfe’i
ilejhim emvdlehum), umjesto da ih troSe za sebicne ciljeve.

5) Pojam lems

Korijen I - m - s oznacava ¢in dodirivanja ili osje¢anja rukom,
traZenje ili opazanje. Glagol lemese ili lamese metonimijski se
koristi za oznacavanje seksualnog kontakta, dok se znacenje
‘traganje ili traZenje’ prenosi glagolima iltemese i telemmese.
Izvedenice iz korijena I - m - s javljaju se Cetiri puta u
Kur’anu i to u sljede¢im znacenjima: (1) ‘Traganje/traZenje’. Gla-
gol lemese koristi se u ovom znacenju u iskazu: “Mi smo se pru-
zili prema nebesima“ (lemesna es-sema’) u suri el-Dzinn, 72:8.
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Kada, na Dan proZivljenja, licemjeri zatrazZe svjetlo od vjernika,
bit ¢e im reCeno: ,Vratite se i trazite [svoje] svjetlo!” (irdZi’i...
feltemisii ntiren) (sura el-Hadid, 57:13). (2) ‘Dodirnuti vlastitim
rukama’ (sura el-En’am, 6:7). (3) ‘Seksualni odnos’. Glagol lame-
se koristi se u ovom znacenju u frazi ,zivjeli ste zajedno sa Zena-
ma“ (limestumu en-nisa’) u suri en-Nisa, 4:43 (usp. suru el-
Ma’ide, 5:6).

6) Pojam jed

RijeC jed - ‘ruka’ (pl. ejdin ili ejadin) metaforicki se koristi u broj-
nim znacenjima.

Rijec jed i njezine izvedenice pojavljuju se 121 put u Kur’anu
u sljede¢im znacenjima: (1) ‘Stvarna ruka’ (sura el-Ma’ide, 5:11).
(2) ‘Pravni zahtjev’. U suri el-Beqare, 2:237, koristi se rije¢ jed u
ovom smislu u kontekstu rasprave o pravima razlicitih stranaka
pogodenih sporazumom o razvodu prije konzumiranja (braka),
rijeima ,,onaj u ¢ijoj je ruci bracna veza“ (elledhi be jedihi ‘uqde-
tu n-nikah), tj. cuvar nevjeste moZe odluciti da se odrekne polo-
vice svadbenog dara na koji bi imao pravo u slucaju razvoda. (3)
‘Moc¢/snaga’. Sura Sad, 38:45, ukazuje na Ibrahima, Ishaka i Jaku-
ba kao na one koji su ,obdareni unutarnjom snagom i vizijom“
(uli I-ejdi ve el-ebsdr). (4) “Zal(jenje)’. U suri el-E’araf, 7:149, ¢ita-
mo o tome kako je Musaov narod “krSio svoje ruke u kajanju“
(sugita fi ejdihim), kada u shvatili svoj grijeh. (5) ‘Velikodu$nost.
Opisujuéi Boziju milost sura el-Ma'ide, 5:64, kaze: ,Siroko su
otvorene BoZije ruke (jedahu mebsttatan): On dijeli [darove]
kako on hoce” (junfiqu kejfe jesa’).

Dakle, rijec jed primarno se koristi se oznacavanje stvarne
ruke, iako se katkada figurativno koristi za izrazavanje milosti,
velikoduSnosti ili snage. Rije€ jed takoder se metaforicki koristi
za ukazivanje na cijelu licnost i njegova ili njezina djela. U suri
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el-HadZdZ, 22:10, naprimjer, kaZe nam se da ¢e nepopravljivom
gre$niku koji se kaznjava na buducem svijetu biti receno: , Ovo je
posljedica onoga sSto su tvoje ruke ¢inile (dhalike bi ma qadde-
met jedak) - jer nikada Bog ne ¢ini ni najmanje krivo stvorenji-
ma Svojim!“ U suri el-Beqare, 2:79, oni koji su falsifikovali sveta
pisma osuduju se ,za ono $to njihove ruke pisu“ (mimma ketebet
ejdihim). Referenca na njihove ruke kojima pisu jeste nacin na-
glaSavanja da su oni, a ne Bog, bili autori tog govora. Isto tako,
sura et-Tevbe, 9:30, sadrzi rijeci osude onih koji naucavaju po-
greSne doktrine. O takvima ovaj ajet izjavljuje: ,Takve su izjave
koje oni izric¢u svojim ustima“ (dhalike qavluhum bi efvahihim),
kao sredstvo naglasavanja ¢injenice da ono $to oni govore jeste
njihov sopstveni izum. Slika ruke ili jeda takoder se koristi na
brojnim mjestima kako bi simbolizirala mo¢, silu, autoritet, viso-
ki rang, zastitu, pomo¢ i dobronamjernu akciju.

7) Pojam mess

Korijen m - s - sizvorno oznacava ¢in dodirivanja nec¢ega rukom,
dok figurativno oznacava dodirivanje ili utjecanje na nesto ili na
nekoga na nefizicki nac¢in. Trokonsonantska glagolska forma je
messe/jemussu (glagolska imenica: misds ili mesis). Tako se par-
ticip pasivni, memsiis, koristi za oznac¢avanje mentalne poreme-
¢enosti ili ludosti, kao da je doti¢no lice ‘dotaknuto’ od strane
dzina, dok se particip aktivni, mdss, koristi da opiSe prijeku po-
trebu (hajatun masse) (usp. iskaz: Messet ilejhi I-hadZat, ‘Postoji
velika potreba za tim’).

[zvedenice iz ovog korijena pojavljuju se priblizno 61 put u
Kur’anu i to u sljede¢im znacenjima: (1) ‘Seksualni odnos’. Sura
el-Ahzab, 33:49, upucuje ljude kako da se ponasaju ako se oZene
vjerujuéim Zenama ,prije nego Sto ste ih dotakli“ (min qabli en
temesstihunne), a u suri Ali ‘Imran, 3:47, Merjema, majka Isaova,
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pita: ,Kako mogu imati sina kad me nikad nijedan muskarac do-
taknuo nije?!“ (ve lem jemsesni beSer). (2) ‘Patiti, pogoditi’. U suri
el-E’araf, 7:95, vidimo ljude kako izjavljuju: “Nesreca i tegobe
pogadali su i pretke nase“ (messe aba’una ed-darrd’u ve s-serra’),
dok u suri Fatir, 35:35, oni blagoslovljeni DZennetom opisuju ga
kao mjesto ,gdje nas nikakav napor ne moze pritisnuti“ (Id jeme-
ssund fihd nesab) ,i gdje nas nikakav umor ne moZe spopasti“ (ve
la jemessuna fitha lugiib). (3) ‘Konfuzija ili mentalni poremecaj’.
Sura el-Beqare, 2:275, poredi one Kkoji su se prepustili zelenas-
tvu s nekim ¢iji je um poremeéen ‘dodirom’ Sejtana (elledhi je-
tekhabbetuhu s-Sejtanu mine I-mess). (4) ‘Kontakt kozZe jedne
osobe s kozom druge osobe’. Ovo znacenje nalazi se u suri Ta H3,
20:97, u frazi La misasa, ,Ne dodiruj me!“

8) Pojam sem’

Korijen s - m - “‘oznacava opaZanje necega putem uha. Tako ime-
nica sem’ oznacava sposobnost opaZanja zvukova a figurativno
se Koristi za oznacavanje uha, razumijevanja i poslusnosti ono-
me Sto se Cuje.

Izvedenice iz korijena s - m - “ pojavljuju se 185 puta u
Kur’anu i to u sljede¢im znacenjima: (1) ‘Sposobnost opazanja
zvukova’. U ovom znacenju koristi se u suri el-Insan, 76:2, u kojoj
Bog opisuje Covjeka kao biée ,,obdareno sluhom i vidom“ Isto
tako, u suri el-Ahqaf, 46:26, Bog govori o obdarivanju ljudi ,slu-
hom i vidom i srcima“ (dZe’alna lehum sem’an ve ebsdaren ve
ef’ide). (2) ‘Unutarnji prijem poruke koja se uhom ¢cula’ Sura
el-Enfal, 8:21, upozorava ljude da ne budu ,kao oni koji kazu: ‘Mi
slusamo’ (semi’na), dok oni ne slusaju” (ve hum la jesme’iin). Ovo
znacenje glagola semi’a takoder se nalazi u citiranoj suri el-
Ahqaf, 46:26, koja nastavlja govoriti o onima koji su obdareni
“sluhom i vidom, i [spoznajnim] srcima*“, govoreci ,ali ni sluh nji-
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hov, ni vid njihov, ni srca njihova nisu im bili od koristi jer su i
dalje odbacivali poruke Bozije“ Vidi suru el-Beqare, 2:7, koja go-
vori o Bozijem ,pecacenju” odredenih ljudskih srca i sluha tako
da, ¢ak i ako ¢uju svojim uSima, ne¢e odgovoriti vjerom. Negativ-
ni ¢in sem’a u Kur’anu ne odnosi se na fizicku sposobnost
skupljanja zvukova, ve¢ na neuspjeh da se odgovori na zvuke
koji su se ¢uli ili na poruku koju oni prenose. Oni koji se ne oda-
zivaju Bogu ili Njegovom poslaniku u Kur’anu se opisuju kao
,mrtvaci‘. Poslaniku je, kako ¢itamo u suri er-Riim, 30:52, rece-
no: I, uistinu, ti ne moZe§ uciniti da mrtvaci ¢uju“ (inneke la
tusmi’u I-mevta) ,a [tako] ne moZe$ uciniti da [srcem] gluhi ¢uju
taj poziv" (ve la tusmi’u s-summe d-du’d’).

9) Pojam insat

Korijen n — s - t oznacava Sutnju ili ¢in Sutnje kako bi se nesto
slusalo. Trokonsonantski glagol je nesate/jensitu, dok je kvadri-
literski glagol ensate/junsitu (glagolska imenica: insat).

Ovaj posljednji glagol u Kur’anu se ponavlja dva puta u im-
perativnoj formi. Njegovo prvo pojavljivanje je u suri el-E’araf,
7:204, u kojoj se vjernicima nareduje, tokom ucenja Kur’ana, da
ga ,slusaju (istemi’u leh), slusaju u tisini“ (ve ensitii). Drugi put
pojavljuje se u suri el-Ahqaf, 46:29, koja govori o odredenim ne-
vidljivim bi¢ima koja su, kada su ¢ula Kur’an, kazala jedna drugi-
ma: ,Slusajte u tiSini!“ (ensiti). Prema tome, glagol ensate/junsi-
tu odnosi se na ¢in Sutnje u cilju pazljivog usredsredivanja na
ono Sto se Cuje. Kada se napuste srce i um kako bi se pazljivo
slusalo i razmisljalo o tome $ta se ¢uje, Kur’an donosi milost svo-
jim slusateljima u obliku razumijevanja, znanja i obnavljanja
vjere.
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10) Pojam samem

Korijen s - m - m oznacava postupak sjedinjavanja kojim se za-
tvara otvor ili praznina. Iz ovoga deriviramo imenicu samem u
znacenju ‘gluhoc¢a’, implikacija da se nesto zaustavilo na prolazi-
ma kroz koje zvuk dolazi u uho.

Korijen s - m - m pojavljuje se petnaest puta u Kur’anu i to
u sljede¢im znacenjima: (1) ‘Gluhoéa’. Imenica samem Kkoristi se
u ovom znacenju u suri Hiid, 11:24 (usp. el-En’am, 6:25; suru el-
Isrd), 17:46). (2) “Zanemarivanje ili odbacivanje slusanja Istine’.
U suri el-Ma’ide, 5:70:71, kaZe nam se da su sinovi Israilovi zbog
svoje pobune i odbijanja Bozijih poruka “postali slijepi i gluhi
[srcem]” (thumme ‘ami ve sammii). Gluho¢a ili samem, dakle, fi-
gurativno se koristi za opis stanja ljudi koji odbijaju slusati Isti-
nu i koji, i kad je ¢uju, odbijaju da je prihvate. Takvi pojedinci
opisani su kao ,gluhi, nijemi i slijepi“ (sura el-Beqare, 2:181171,
i sura el-Isra’, 17:97).

11) Pojam udhun

Konsonanti e - dh - n sacinjavaju dva korijena bliska u znacenju
iako razli¢ita u izgovoru. Prvi oznacava uho (el-udhun), dok dru-
gi oznacava znanje (idhn). Njihova znacenja su povezana tako
Sto kroz uho (udhun) stjecemo znanje (idhn) putem zvucnih si-
gnala. MoZe se reci: Edhintu bi hadhe l-emr (‘Saznao sam o
tome’), ili ddheneni, u znacenju: ‘on me informisao’ U drugom
slucaju, kvadriliterski glagol je adhene/ju’dhinu (glagolska ime-
nica: idhan). Takoder iz ovog korijena derivirana je kvadriliter-
ska forma edhdhene/ju’edhdhinu (glagolska imenica: te’dhin), u
znacenju ‘najava da je pocelo vrijeme za jedan od pet propisanih
namaza’ (saldh), i imenica edhan, koja se odnosi na poziv na na-
maz.
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Izvednice iz ovog korijena pojavljuju se 101 put u Kur’anu,
od kojih se osamnaest odnosi na fizicko uho. Naprimjer, sura el-
Ma’ide, 5:45, daje referencu na zakon odmazde u Tevratu: ,,0ko
za oko, nos za nos, i uho za uho“ (ve I-udhun bi I-udhun). Koriste-
¢irije¢ udhun u figurativnom znacenju, sura et-Tevbe, 9:61, uka-
zuje na nacin na koji su se Poslanikovi neprijatelji njemu rugali,
govore(i: ,0On se sav pretvorio u uho!“ (huve udhun), insinuiraju-
¢i time da ¢e on Cuti halucinogene zvuke i pogresno ih tumaciti
kao objave. Na to Kur’an odgovora rijeCima: ,[Jeste], on je sav
uho dok slusa ono Sto je dobro za vas!“ (qul udhunun khajrun
lekum). Isto tako, u suri el-En’am, 6:25, koristi se plural ddhan,
ali ne za oznacavanje usiju kao organa sluha, ve¢ njihove spre-
mnosti da slusaju BoZije poruke. lako izgleda da sluSaju Poslani-
ka, oni zapravo ne reaguju, u njihovim (duhovnim) usima je glu-
hoca (fi ddhanihim vaqren). Trete znacenje koje se iz ovog kori-
jena pojavljuje u Kur’anu jeste ‘proglas’ U opisu potencijalne
scene sa Sudnjega dana u suri el-E’araf, 7:44, kaZe se da ¢e ,gla-
snik viknuti“ (edhdhene mu’edhdhinun) da zlocCinitelji primaju
samo ono $to su zasluzili. Cetvrto znacenje koje nosi izvedenica
iz ovog korijena je ‘znanje ili naredba’. U suri Gafir, 40:78, izjav-
ljuje se da nijedan poslanik ne moze uciniti nikakvo ¢udo ,,0sim
sa Bozijim dopuStenjem [ili naredbom]“ (illa bi idhnillah). Ime-
nica edhan koristi se u suri et-Tevbe, 14:7, u znacenju ‘proglas’,
dok sura Ibrahim, 14:7, koristi izvedeni glagol te’edhdhene u
znacenju ‘najava ili proglas’

12) Pojam besar

Konsonanti b - s - r sacinjavaju dva korijena: jedan oznacava
znanje ili poimanje necega. Iz ovog znacenja deriviramo pridjev
besir u znacenju ‘ucen’ (sa bi) ili ‘koji opaza razlike’ (bi), i imeni-
cu besire u znacenju ‘uvid, mentalni uvid ili razboritost’ S obzi-
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rom ne njezin odnos prema pojmu jasnoce i uvida, rije¢ besire
takoder se moze koristiti u znacenju dokaza. Trokonsonantski
glagol je besure/jebsuru (glagolska imenica: besar), dok je kva-
driliterski glagol ebsare/jubsiru (glagolska imenica: ibsar), oba u
znacenju ‘vidjeti ili razumjeti’, premda prvi glagol dolazi s pri-
jedlogom bi (usp. Ta Ha, 20:96), dok drugi dolazi s direktnim
objektom. Glagolska imenica besar (pl. ebsar; usp. el-Hasr, 59:2)
odnosi se na vid, dok je besire vizija uma ili srca ili, pak, integri-
sano, kompletno znanje necega. Glagol istebsare znaci ‘vidjeti ili
biti obdaren razumom, inteligencijom i uvidom’, dok glagol tebe-
ssare/jetebessaru (tebessur) znaci ‘razmisljati ili promisljati’

Drugi korijen sacinjen od konsonanata b - s - r oznacava
zajednicko Sivenje dva komada ustavljene koZe, dok se imenica
basre odnosi na izgubljeno kamenje.

Izvedenice iz prvog korijena pojavljuju se na 150 mjesta u
Kur’anu u formi glagolske imenice i svim glagolskim vremeni-
ma, i to u sljede¢im znacenjima: (1) ‘Sr¢ana vizija’ U suri Jiinus,
10:43, Bog retoricki pita: ,MozZes li ti uCiniti da te gluhi cuju (efe
ente tehdi I-'umje) ako ne razmiSljaju“ (ve lev kani la jubsirin)
(takoder v. edh-Dharijat, 51:21). (2) ‘Vid. Ovo znacenje nalazi se
u Bozijoj izjavi da je On ¢ovjeka ,obdario sluhom i vidom* (sura
el-Insan, 76:2; usp. suru Ta Ha, 20:125).

Pridjev besir pripisuje se Bogu u 42 kur’anska ajeta, veci-
nom zajedno s nekim drugim atributom ili imenom. Vidi, napri-
mjer, suru el-Isrd, 17:1, u kojoj se Bog opisuje kao ,Svecujeci,
Svevideci“ (es-Semi’u I-Besir), suru Fatir, 35:31, u kojoj se On opi-
suje kao ,SveobavijeSteni, Svevide¢i“ (Khabir Besir). Primjetno
je da se u suri el-Isrd, 17:17, kvalitet besire (uvida) povezuje s
imenicom khibre (svjesnost) u odnosu na unutarnja ljudska sta-
nja, dok se besire samo povezuje s njihovim izvanjskim, vidljivim
djelima; v. suru el-Beqare, 2:265, u kojoj se izjavljuje: ,A Bog vidi
sve Sto radite” (valldhu bi ma ta’meliine besir).
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13) Pojam ru’je

Konsonanti r - ‘- j ¢ine korijen koji oznacava promatranje i vide-
nje fizickim oc¢ima ili o¢ima uma. Glagolska imenica re’jun (pl.
ard’) odnosi se na ono $to osoba vidi svojim o¢ima; a znaci i ‘mi-
Sljenje, stav, ideja ili uvjerenje’. Refleksivna glagolska forma
tera’a znaci ‘vidjeti se medusobno’, a imenica ru’je odnosi se na
videnje bilo o¢ima bilo srcem. Medutim, dok se imenicka forma
ru’ja odnosi na vrstu vizije koju bi neko imao u snu, imenica ru’je
odnosi se na videnje koje neko ima dok je budan. Kada se glagol
re’d/jera Kkoristi u znacenju znanja, misljenja ili opaZanja, on
tada ima dva direktna objekta. Naprimjer, iskaz Re’ejtu Zejden
kharidZen moZe znaciti ‘Mislio sam da je Zejd iziSao napolje’ ili
‘“Znao sam da je Zejd iziSao napolje’. Kada se, nasuprot tome, ko-
risti u smislu fizicke vizije, tada ima samo jedan direktni objekt.

Izvedenice iz ovog korijena pojavljuju se 329 puta u Kur’anu
i to u sljede¢im znacenjima: (1) ‘Svjesnost. U suri Sebe’, 34:6,
izjavljuje se da oni ,koji su obdareni [prirodenim] znanjem do-
bro su svjesni da..” (jerd elledhine itu I-’ilm). Isto tako, u suri el-
En’am, 6:75, govori se da je Bog dao Ibrahimu uvid u Svoju vlast
nad nebesima i Zemljom (nuri Ibrahime melekiite s-semavati ve
l-erd). U suri et-Tevbe, 9:105, izjavljuje se da ¢e ,Allah motriti na
vas$a djela“ (se jera Allahu e’amdlekum). A u suri en-Nisd’, 4:51,
postavlja se pitanje: “Zar nisi svjestan onih koji..“ (elem tere
ilelledhine...) (usp. suru el-Beqare, 2:258; suru Ja Sin, 36:77). (2)
‘Fizicko videnje’. U suri el-Munafiqiin, 63:4, koristi se rijec re’a/
jerd u znacenju videnja necega o¢ima: ,Kad ih vidis$ (idha re’ejte-
hum), njihov izgled ti se dopadne” (tu’dZibuke edZsamuhum)
(usp. en-Nedzm, 53:11; suru Ali ‘Imran, 3:13). (3) ‘Razmisljanje
ili razmatranje’. Ovo znacenje glagola re’d nalazi se u suri en-
Nahl, 16:79, u kojoj se postavlja pitanje: ,Zar, onda, oni [koji po-
ricu Istinu] nisu nikada razmisljali o pticama, koje je [Bog] ospo-
sobio da lete zrakom?“ (elem jerev ile t-tajri musekhkharatin fi
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I-dZevv) (usp. el-En’am, 6:27). (4) ‘Gledanje i sluSanje’. U suri el-
En’am, 6:68, kazZe se vjernicima ,kada vidite“ (idha re’ejte) one
koji omalovaZavaju Bozije poruke, okrenite se od njih sve dok ne
pocnu govoriti o neCem drugom.

14) Pojam nezar

Osnovno znacenje trokonsonantskog korijena n - z - r jeste ‘vi-
denje, ispitivanje i razmiSljanje o neCemu’. On se takoder moZe
odnositi na ¢in ¢ekanja ili ocekivanja necega. Particip aktivni nd-
zir moze se odnositi na oko, dok se glagolska imenica nezar od-
nosi na proces misljenja, promisljanja, mjerenja i procjene nece-
ga. Fraza Nezare ilejhi znaci ‘Pogledao ga je’, dok iskaz Nezare fi
I-emr znaci ‘Razmatrao je ili proucavao stvar’.

Izvedenice iz ovog korijena pojavljuju se 139 puta u Kur’anu
i to u sljede¢im znacenjima: (1) ‘Milost’. U suri Ali ‘Imran, 3:88,
govori se da oni koji svjesno odbacuju Istinu ne¢e dobiti milost
ili predah (ve Ia hum junzariin) na buduéem svijetu. (2) ‘Oceki-
vati ili ¢ekati’ U suri Ja Sin, 36:49, kazuje nam se da zlocinitelje
»0Cekuje nista viSe osim“ (md jenzurtne illa) ,jedan udar [Bozije
kazne]“ (sajhaten vahide) (takoder v. suru el-En’am, 6:158). (3)
‘Razmatranje ili razmisljanje’. U vezi s onima koji poricu ozivlje-
nje, u suri el-Gasije, 88:17, pita se: ,Zar se oni [Koji pori¢u onaj
svijet] nikada ne zagledaju (efela jenzuriine ila) u oblake vodom
bremenite, [i zar pazljivo ne promatraju] kako su stvoreni?” (Za
istovjetno znacenje takoder v. suru el-Ankebut, 29:20; suru Ali
‘Imran, 3:137; suru el-En’am, 6:11, i suru Junus, 10:101). (4)
‘Gledati’. U suri el-Qijame, 75:23, opisuju se lica onih u DZennetu
kako “gledaju Gospodara svoga“ (ila rabbihd nazire).

Glagolska imenica nezar odnosi se na €in pristupanja nece-
mu kroz videnje bilo da je u pitanju videnje fizickim oc¢ima ili
o¢ima uma (“pogledaj“ - sura el-Muddeththir, 74:2; ,vidi“ - sura
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en-Neml, 27:27; “posmatraj“ - sura et-Tariq, 86:5, i sura Gafir,
40:21; ,razmotri“ - sura ‘Abese, 80:24, i sura el-E’araf, 7:185).
Forma kvintilitera intezare/jenteziru (glagolska imenica: inti-
zdr) znaci ‘pristupiti neCemu s predvidanjem’. NeSto moZete po-
gledati (tenzuru ile §-Sej’), ali da ga ne vidite (ve ld terahu). S dru-
ge strane, neSto moZete pogledati i istraziti ga izbliza i fizickim
o¢ima i o¢ima uma.

15) Pojam musahede

Konsonanti s - h - d sa¢injavaju korijen koji oznacava prisustvo,
znanje i prenoSenje znanja drugima. Trokonsonantski glagol je
Sehide/jeshedu (glagolska imenica: sehdde), dok se imenica mes-
hed odnosi na prizor, pogled ili mjesto okupljanja. Particip aktiv-
ni sahid (pl. suhid) je sviedok kao i nadgrobni spomenik (koji
“svjedoci prisusutvo nekoga sahranjenog na odredenom mje-
stu). Glagol Sehide moze znaciti ‘svjedociti ili dati iskaz o tome ko
je u pravuy, a ko u krivu’ (usp. en-Nisd’, 4:41), dok se imenica
Sehdde moZe odnositi na necije svjedocenje, tj. na konacni izvje-
S$taj ocevidaca. Imenica Sehid (pl. suheda’) odnosi se na muceni-
ka koji umire u svjedocenju neke stvari, a ¢iju odanost meleci
svjedoce. Rijec Sehid takoder se moZe odnositi na nekoga cije je
svjedocenje pouzdano i na nekoga ko ima znanje i svjesnost o
svemu oko sebe.

Izvedenice iz ovog korijena pojavljuju se u 160 ajeta u
Kur’anu i to u sljede¢im znacenjima: (1) ‘Svjedocenje’. Ovo zna-
Cenje koristi se u suri en-Nisa) 4:41, i 4:72; suri el-Buriidz, 85:7,
i suri en-Nisd’, 4:69). (2) ‘Melek ¢uvar’. U suri Qaf, 50:21, kazuje
se da ¢e se na Danu prozivljenja svaka dusa pojaviti s ,[mele-
kom] koji tjera (sa’iq) i [melekom] koji svjedoci“ (ve Sehid). (3)
‘Muslimanska zajednica’. U suri el-Beqare, 2:143, ukazuje se na
muslimansku zajednicu kao na , svjedoka“ drugim narodima (su-
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heda’ ‘ale n-nas). (4) ‘Pozvati nekoga kao svjedoka’ Ovo znacenje
nalazi se u suri et-Talaq, 65:2; i suri el-Beqare 2:23.

16) Pojam ‘ama

Konsonanti ‘- m - j formiraju korijen koji oznac¢ava prikrivanje i
pokrivanje. Trokonsonantski glagol glasi ‘amije/ja’'ma u znace-
nju ‘biti ili postati slijep’, a glagolska imenica ‘ama oznacava slje-
pilo. Iz ovoga deriviramo muski singularni pridjev e‘ama u zna-
¢enju ‘slijepac ili bez vida’ (Zenski singular: ‘amja, a plural mus-
kog roda: ‘amiin, ‘umj ili ‘umjan. Medutim, kada ljudi koriste
frazu Ma e’amahu, to znaci ‘Kako je samo on slijep!’ i oni ne go-
vore o fizickom sljepilu.

Izvedenice iz korijena ‘-~ m - j pojavljuju se 33 puta z Kur’anu
i to u sljedeca dva znacenja: (1) ‘Sljepilo srca’, kao Sto ¢itamo u
suri el-Hadzdz, 22:46: ,Uistinu, nisu to o¢i njihove koje su posta-
le slijepe - ve¢ su slijepa srca u njihovim prsima!“ (ve lakin ta’'ma
el-quliibu I-leti fi s-sudir). Isto tako, sura el-Isrd’, 17:72, upozora-
va da svako ko bude duhovno slijep u ovom Zivotu (men kdne fi
hadhihi e’ama) “bit Ce slijep [i] na onome svijetu” (fe huve fi I-ak-
hireti e‘amd) (usp. Fatir, 35:29). (2) ‘Sljepilo ociju’ Na fizicko
sljepilo ukazuje se u suri el-E’ama, 80:2, i suri en-Niir, 24:61.

17) Pojam ‘ajn

Korijen koji sa¢injavaju konsonanti ‘- j - n ima nekoliko znace-
nja. Jedno je ‘fizicko oko’ (‘ajn, pl. e’ajun, ‘ujiin, e’ajan), dio tijela
koji nam omogucava da gledamo. Rije¢ ‘ajn takoder se odnosi na
$pijuna ili na izvor vode. Iz ovog korijena deriviramo kvadriliter-
ski glagol ‘@jene/ju’djinu (glagolska imenica: mu’ajene ili ‘ijjan) u
znacenju ‘vidjeti ili razmotriti’. Otuda, ako bi neko rekao: Legitu-
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hu ‘ijanen, to bi znacilo ‘Sreo sam ga li¢no, licem u lice’. Imenica
‘in odnosi se na divlju kravu, a divlji bik naziva se e’ajen.

Izvedenice iz ovog korijena pojavljuju se na 65 mjesta u
Kur’anu i to u sljede¢im znacenjima: (1) ‘Oko’. U suri Ali ‘Imran,
3:13, suri Jusuf, 12:84 i suri el-Ma'ide, 5:45, koristi se termin ‘ajn
u znacenju ‘fizicko oko’. (2) ‘Izvor vode’. Ovo znacenje rijeci ‘ajn
nalazi se u suri el-Beqare, 2:60. (3) Kao metafora za Cuvanje i
zaStitu. U suri Ta Ha, 20:39, Bog govori Musau o Svojoj namjeri
da Musa ,raste pod pogledom Mojim* tj. pod Njegovom Bozan-
skom zastitom i uputom.
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PRvO: DEFINICIJA MA'RIFE

Et-Tehnavi nabraja nekoliko definicija ma’rife, koje se mogu
sumirati kako slijedi: ma’rife je znanje u smislu neograni¢enog
shvatanja, bilo da je u pitanju spoznaja koju pojedinac sam for-
mira, ili vjerovanje u pojam ili afirmaciju predstavljenu izvana.
Ona ukljucuje shvatanje sustinske prirode jednostavnog subjek-
ta kao i mentalno potvrdivanje razli¢itih stanja u kojima taj su-
bjekt mozZe postojati. Takoder, ona ukljucuje shvatanje sloZenog
subjekta bilo kao originalnu konceptualizaciju ili potvrdu kon-
ceptualizacije koju je nacinio neko drugi. Isto tako, ona ukljucuje
shvatanje i partikularnog i univerzalnog bilo u terminima te-
meljnog razumijevanja ili u terminima relevantnih pravnih pra-
vila. Shvatanje partikularnog dogada se na osnovu dokaza i na-
kon prethodnog nedostatka znanja i razumijevanja.
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1) Lingvisticka definicija ma’rife

Prema Ibn Farisu, konsonanti ‘- r - f formiraju dva korijena, od
kojih jedan oznacava sukcesiju, kontinuitet i koheziju, a drugi
mir i tiSinu. Rije¢ ma’rife (pl. me’arif) koristi se nasuprot rijeci
nekire, gdje se ma’rife odnosi na odreden, poznat subjekt, dok se
nekire odnosi na subjekt koji niti je odreden niti poznat. Stavige,
termin ma’rife koristi se u kontekstu pohvale necijeg misljenja,
izoStrene percepcije ili inteligencije.

2) Definicija ma’rife na osnovu uobicajene upotrebe

Rije¢ ma’rife koristi se za ukazivanje na odredenog ¢lana neke
vrste ili grupe. Drugim rijeCima, to je termin koji, zahvaljuju¢i
obicaju i neiskazanom dogovoru unutar lingvisticke zajednice,
ukazuje na odreden, poznat subjekt. Zamjenice, vlastite imenice,
pokazne zamjenice i pravilne imenice kojima prethodi odredeni
Clan - sve one sluze da ukazu na to da je subjekt na koji se odno-
se ma’rife (odreden).

U suri edh-Dharijat, 51:56, Bog kaZe: “Stvorio sam dZine,
nevidljiva bi¢a, i ljude samo zato da Me mogu [spoznati i] oboZa-
vati” (ma khalaqtu I-dZinne ve l-inse illd li ja’budiin). Sintagma li
ja’budiin, ,da Me mogu obozavati‘, implicira znanje vjere, tj. zna-
nje putem vjere u BoZansko Bice koje oboZavamo.

Skolasticki teolozi i logicari koriste rije¢ ma’rife da oznace
razumijevanje kojem prethodi nedostatak razumijevanja. Ona se
takoder koristi daoznaci formiranje slike u umu, potvrdeno vje-
rovanje koje odgovara stvarnosti te shvatanje univerzalnog ili
sloZenog pojma.

3) Tehnicka definicija ma’rife

Termin ma’rife pojavljuje se 24 puta u Kur’anui 67 puta implici-
ran u raznim drugim izvedenicama iz Korijena ‘- r - f. Ve¢ina
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ovih primjera prenosi smisao znanja deriviranog kroz fizicka
osjetila i tice se vidljivih kvaliteta ili karakteristika. U suri
el-Beqare, 2:146, Bog objavljuje: , Oni koji su nekada udostojeni
Objavom znaju Poslanika (jarifiinehu) kao S$to znaju vlastitu dje-
cu“ (kemd ja’rifiine ebna’ehum). Ovo znacenje glagola ‘arefe su-
protno je arapskom glagolu enkere, koji znaci ‘nijekati ili odbiti
prepoznati. Ovo znacenje predmetne rijeci koristi se u suri
el-Mu’miniin, 23:69, u kojoj Bog pita: ,Ili oni, mozda, nisu prepo-
znali svoga Poslanika (lem ja’rifii resiilehum), pa ga tako nijecu”
(fe hum lehu munkiriin). NeSto drugacije znacenje glagola ‘arefe
nalazi se u suri Muhammed, 47:6, u kojoj se govori o tome kako
¢e Bog primiti vjernike ,u DZennet s kojim ih je upoznao“ (‘arre-
feha lehum). Glagol ‘arrefe moze, u ovom kontekstu, takoder
znaciti ‘naciniti lijepim i prijatnim’.

Na temelju upotrebe u Kur’anu, glagol ‘arefe odnosi se na
Cin stjecanja znanja ili razumijevanja putem signala ili znakova
koji su uocljivi u zemaljskom podrucju. U suri er-Rahman, 55:41,
kaze se da ¢e ,svi koji su ogrezli u grijehu sigurno biti poznati
(ju'refu I-mudZrimiin) po biljezima svojim“ (bi simahum). Glagol
‘arefe takoder se koristi u suri el-Mutaffifiin, 82:24, u znacenju
gledanja ili opaZanja. Zato Bog kaZe Poslaniku da ¢e on, kad vidi
vjernike u DZennetu, opaziti ili vidjeti sjaj blaZenstva na njiho-
vim licima (ta’rifu fi vudZihihim nadrete n-ne’im). Bilo da je do-
kaz na kome se temelji znanje Cisto racionalan po naravi ili se
sastoji od mudrosti i svjedoCenja prenijetih od drugih, ono ¢e
biti primljeno u pismenoj ili usmenoj formi. Na znanje utemelj-
no na racionalnom dokazu ukazuje se u suri en-Neml, 27:93, u
kojoj nam se kaze da ¢e Bog ,u svoje vrijeme uciniti da vidite
[istinu] Njegovih poruka, i onda cete ih, sigurno, spoznati [ona-
kvima kakve jesu]“ (fe ta'rifinehd) (usp. el-Ahzab, 33:59). Isti
smisao prenosi se u suri en-Nahl, 16:83, u kojoj nam se kaze da
su oni koji poricu Istinu ,potpuno svjesni blagodati BoZijih“
(ja’rifine ni’'met Allah), ,ali i pored toga, oni ih poricu [kao ta-
kve]“ (thumme junkirinehad).
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DRUGO: PRIRODA MA'RIFE

1) Pojam prirode ma’rife

Znanje je kvalitet koji se moZe pripisati Zivome bi¢u. Ono je od-
nos koji nastaje izmedu razumnog bi¢a i poznatog predmeta.
Kada govorimo o ,prirodi znanja“, mi teZimo da definiramo ili
odredimo odnos izmedu spoznavatelja i spoznatog te procesa
putem kojeg se on formira.

Odnos otjelovljen u znanju povezuje se sa ciljem ljudskog
postojanja na Zemlji i pitanjem ljudskog preZivljavanja. Odnos
izmedu razumnog bi¢a i poznatog objekta, koji se formira unu-
tar svjesnosti razboritog ljudskog bi¢a, moze biti u formi ideja ili
doktrina.

Ovdje je posebno vaZzan odnos izmedu znanja i postojanja.
Koje od ovoga dvoga ima prioritet: esencija ili egzistencija? A
kad se stekne znanje, da li smo mi onda upoznali sustinu nece-
ga? 1li je to puka forma ili jedan arhetip? Nadalje, da li ono Sto
znamo znamo na nivou univerzalija ili partikularija? Gdje egzi-
stiraju univerzalije i koja ih vrsta egzistencije karakterizira? Koji
su alati ili sredstva stjecanja znanjai kako ¢éemo ga steéi?

2) Priroda ma’rife u Kur’anu

Na osnovu navedenog, moZemo re¢i da se znanje, onako kako je
predstavljeno u Kur’anu, sastoji od ¢injenica, potvrda i pravila,
kao i razumijevanja i konceptualizacija koje formiramo o ovom
ili onom objektu kao rezultat onoga Sto primamo putem ¢ulnih
percepcija i/ili naseg razuma. Znanje o kojem ovdje govorimo je
sigurno, nesumnjivo razumijevanje koje se bez sumnje priznaje
za istinu i u odnosu na koje ne postoji moguénost greske ili iluzi-
je.
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a) Izvor ma’rife

Svaka stvar svoj izvor pronalazi u UzviSenom Bogu. Rijec je o
Bogu Koji sve stvari uvodi u postojanje ukljucujué¢i kosmos i za-
kone koji njime ravnaju. Znanje je Bozija kreacija i milost kojom
On daruje ljudska bi¢a zahvaljuju¢i sklonostima i potencijalima
koje je On usadio unutar njih. Bog nam je podario prirodnu Zelju
traganja za istinom i sredstvima stjecanja znanja. On “vas je
izveo iz utroba vasih majki, a da niSta niste znali - i On vas je
obdario sluhom, i vidom, i razumom, kako biste zahvalni bili“
(sura en-Nahl, 16:78). Dar sluha, vida i razuma stoga su medu
uvjetima koji omogucavaju stjecanje znanja.

Razlike u misljenjim medu muslimanskim Skolama misljenja
o tome kako nastaje znanje pojavile su se iz razlicitosti njihovog
nacina razumijevanja kur’anskih ajeta koji govore o izvoru ljud-
skoga znanja. Jedan takav ajet ima veze s BoZijim poducavanjem
Adema: , I On poduci Adema imenima svih stvari; a onda ih predo-
¢i melecima i rece: ‘Recite Mi vi imena ovih [stvari] ako je istina
ono Sto kazete?“ (sura el-Beqare, 2:31). Izazivajc¢i meleke na ovaj
nacin, Bog je pokazao Ademovu superiornost u znanju u odnosu
na njih, posebno dostojanstvo koje je dodijeljeno Ademu te BoZiju
uzviSenost i mo¢. Ovo kazivanje ukazuje da izvor znanja pociva u
inicijalnoj potvrdi informacije od strane naseg prvog pretka.

b) Intuitivna i stecena ma’rifa

Na osnovu navedenog kur’anskog izvjestaja o Ademu, ucenjaci
su postavili odredena pitanja o tome $ta je to cemu je Adem po-
ducen: Da li ga je Bog poducio svem znanju ili samo njegovim
temeljnim principima? Da li ga je Bog poducio uvodeéi nuzno
znanje u njegov um istovremeno mu dajuci sposobnost za jezik,
nakon cega Ce i jezik i znanje biti steCeni ljudskim instruktivnim
postupkom? Nadalje, kakav je to proces kojim se jezik poducava
i uci i kako se pocinje usvajati?
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c¢) Prvi nivo ma’rife koje je dobilo prvo ljudsko bice

Citirani kur’anski iskaz da je Bog ,,poducio Adema imenima svih
stvari“ sugerira da je Bog Adema poducio jeziku koji je oznaca-
vao prirodu stvari ili koji je izazvao mentalne slike povezane s
njima. Razumijevanje imena iziskuje od nas da prvo shvatimo
njegov referent, tj. objekt koji on imenuje. Bez referenta imena
nema znacenja. Stoga, imenovani subjekt - referent - prvo mora
biti konceptualiziran. Ime referenta moze biti samopostojeéi su-
bjekt ili kvalitet koji se nalazi u ne¢emu drugom, tako da, kada se
ime spomene, ovaj kvalitet se istovremeno pojavljuje u umu.

Ljudska ma’rifa nakon primordijalnih spoznaja

Ne temelji se sva steCena ma’rifa na logickom dokazu. Ovo ne znaci
da je um neaktivan u nekim vrstama ste¢enog znanja. Zapravo, to
jednostavno znaci da je ljudska sposobnost stjecanja znanja Sira i
inkluzivnija od racionalnih ili logickih mo¢i. Jedna osoba, naprimjer,
moze dobiti jasne, ispravne i razumljive logicke premise, ali ipak jo$
nije uvjerena u istine ili ¢injenice na koje ukazuju te premise.
Ljudska bi¢a imaju urodenu sklonost da traZe dobrotu,
sklonost koja im pomaze da shvate i prihvate istinu. Ova urode-
na sposobnost, koja je obiljeZena inherentnom logikom koja na-
dilazi kodifikovanu logiku uma, odraZava se u dvije osnovne vr-
ste dokaza koje Bog iznosi za Svoje jedinstvo. Prva vrsta jesu
dokazi iz fizickog svemira, koji se opazaju posmatranjem vanj-
skog svijeta, dok se druga vrsta dokaza opaZa posmatranjem
svoje nutrine. Tako Bog u suri Fussilet, 41:53, kaze: ,Mi ¢emo
uciniti da oni potpuno shvate NaSe poruke [preko onoga Sto
opazaju] u najSirom obzorjima [Svemira] i u sebi samima, tako
da ¢e im postati jasno kako je ova [Objava] zaista istina.“ Isto
tako, u suri edh-Dharijat, 51:20-21, ¢itamo: ,I na zemlji su zna-
kovi [BoZijeg postojanja, vidljivi] svima koji su obdareni unutar-
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njom izvjesnoscuy, kao $to [ima znakova o tome] u vama samima;
zar to ne vidite?!“ Medutim, sama dostupnost takvih dokaza,
vanjskih i unutarnjih, nije dovoljna da bi se doslo do znanja. Mi
sami moramo se baviti dokazima na nacin koji ¢e voditi razumi-
jevanju i vjeri. Postoje pojedinci koji zanemaruju svoje urodene
receptivne i perceptivne sposobnosti kroz djela neposlusnosti.
Takvi ljudi ne mogu imati koristi od dokaza koje imaju na raspo-
laganju. Zato, umjesto da im pomognu, takvi dokazi jednostavno
sluZe da ih osude zbog njihova odbijanja da ih prime.

Kur’anska ucestala upotreba termina le’alle, koji znaci ‘moz-
da’ ili ‘u nadi da ¢e..., u odnosu na temu marife jeste druga indi-
kacija da upotpunjenje vanjskih uvjeta za stjecanje znanja nije
garancija da ¢e pojedinac morati nauciti i do¢i do istine. U suri
el-Beqare, 2:219, naprimjer, kaze se: ,Bog vam objaSnjava Svoje
poruke kako biste mogli razmisljati“ (le’allekum tetefekkertin;
usp. 2:266). Takoder, u suri el-Beqare, 2:242, ¢itamo: ,Bog vam
objasnjava poruke Svoje - kako biste mogli [nauciti] da koristite
svoj razum” (le’allekum ta’qiliin); usp. el-En’am, 6:151). Prema
tome, pojedinci ma’rifu mogu stjecati u zavisnosti od njihove
spremnosti da je prime. Kur’an prikazuje razlicite nivoe znanja
ili razumijevanja. Prvi nivo dogada se na stepenu fizickih opaZza-
ja omogucenih kroz tjelesna cula i zakljucke do kojih se doslo
putem razuma na osnovu tih opazaja. Drugi nivo moZe se nazva-
ti posebnom uputom koja dolazi putem BoZije objave. Oni pri-
jemcivi BoZanskom svjetlu takvo znanje formiraju u postepeno
rastu¢im nivoima, za razliku od postepeno opadaju¢ih nivoa
koje dozivljavaju oni koji se zavaravaju.

Zato je postizanje znanja povezano s ljudskim pogledima ili
s njihovom voljom da iskoriste dokaze koje imaju. Poc¢etni nivo,
sadrzan u realnostima oko i unutar nas, dostupan je svakoj tjele-
sno i umno sposobnoj odrasloj osobi. Tako Bog kaZe: ,Mi ne bi-
smo nikad kaznili [neku zajednicu za Kkrivicu koju pocini] prije
nego Sto im poslanika posaljemo* (sura el-Isra), 17:15). Isto tako,
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u suri en-Nisd, 4:165, kaZe nam se da je Bog poslao poslanike
kao donosioce dobrih vijesti i upozorenja, ,kako ljudi ne bi mo-
gli imati nikakvog izgovora pred Bogom®. Otuda, niko nije isklju-
¢en iz ovog prvog nivoa znanja, osim onih koji se, zbog svoje
mladosti ili gubitka mentalnih sposobnosti (spavanjem ili ludi-
lom), ne smatraju moralno odgovornim.

Drugi nivo znanja, koji vodi uputi, zavisi od pogleda ili spre-
mnosti pojedinaca. Tre¢i nivo znanja, koji podrazumijeva pove-
¢anje upute, vjere i svjesnosti Boga proizlazi iz drugog nivoa, s
tom razlikom da je ovaj tre¢i nivo dodatna milost koja dolazi od
samoga Boga i nema nista s ljudskim djelom ili intervencijom.

Svjetovne nauke imaju dva cilja. Prvi cilj tice se ovozemalj-
skog podrucja, a on je prenoSenje znanja koje se moZe dobiti od
strane vjernika i nevjernika podjednako, jednostavnim raspola-
ganjem resursima koje je Bog stavio svima na raspolaganje.
Vjernik, medutim, zaraduje vecu zaslugu zato $to njegova nagra-
da nece biti samo na ovom svijetu, ve¢ i na buduc¢em, pored ci-
njenice da ¢e on ili ona postici vec¢i uspjeh u svojim naporima.
Sto se ti¢e drugog cilja, on je omogucavanje vjerniku da stekne
vecu zaslugu na buduéem svijetu. Nevjernik je liSen ove druge -
svjetovne nagrade. U suri el-En’am, 6:44, ¢itamo: ,Onda, kad su
zaboravili sve $to im je bilo receno da uzmu k srcu, Mi im otvori-
smo kapije svega Sto je [lijepo] sve do trenutka kada ih - ¢ak dok
su uzivali u onome $to im je bilo darovano - iznenada ne ukori-
smo; i, eto, oni klonuse duhom.”

Kad je u pitanju vjernik, $to on ili ona visSe sazna o tome
kako da se bavi svakodnevnim poslovima u ovom Zivotu, jaca je
njegova ili njezina vjera, i visi stepen njemu ili njoj obec¢ava se na
buduéem svijetu.

Majstorstvo zadatka iziskuje ispunjenje dva uvjeta: sposob-
nost i mudrost. Sposobnost se sastoji u posjedovanju osnovnih
materijalnih sredstava i potrebnih ljudskih resursa te potrebnih
sredstva za zastitu i o¢uvanje tih resursa. Mudrost se sastoji u
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znanju kao i u njegovoj dobroj upotrebi i upravljanju, kao Sto
Bog u suri el-E’araf, 7:96, kaze: ,A da su ljudi tih zajednica samo
uzvjerovali i da su bili svjesni Nas, Mi bismo im, zaista, otvorili
blagodati nebesa i Zemlje..."

Svrhu ljudskih bi¢a na Zemlji Kur’an predstavlja kao uprav-
ljanje (istikhldf), koje je forma sluzenja. Nasuprot tome, sekularna
filozofija ljudsku svrhu shvata u sustinski materijalistickim termi-
nima. Posljedi¢no tome, najvisa forma znanja iz kur’anske per-
spektive jeste vjera u Boga. Zato je nevjernistvo (kufr) suprotstav-
ljeno ne samo vjeri (imdn) ve¢ i znanju (ma’rife, ‘ilm). Zbog toga
Kur’an pitanje znanja tretira viSe u odnosu na srce (el-qalb, el-lu-
bb, el-fu’dd) nego Sto to ¢ini u odnosu na bilo koji drugi aspekt
ljudskoga bica. Jasno je, dakle, da ono $to Kur’an smjera upotre-
bom termina ,znanje“ nije samo teoretsko shvatanje pojmova i
informacija ve¢, zapravo, svjesnost koja se temelji u primordijal-
noj ljudskoj prirodi i voljnosti pot¢injavanja BoZijoj vladavini.

Traganje za znanjem proces je koji ukljucuje sve ljudske opa-
Zaje, fizicke i nefizicke, kao i prethodno steCeno znanje bez obzira
da li je ono primljeno od drugih ili BoZzanskom objavom, i zbog
toga znanje moZemo svrstati u tri vrste: (1) urodeno, (2) intuitiv-
no i (3) teoretsko. Urodeno znanje je nesto sa ¢ime se ljudsko bice
rodi, kao Sto je instinktivno znanje djeteta kako da doji svoju maj-
ku. Intuitivno znanje ukljucuje opazaje i spoznaje koje se dogada-
ju kao podrazumijevajuce bez potrebe za istrazivanjem ili rasudi-
vanjam. Neciji ose¢aj dodira, naprimjer, prenosi osjecaj sagorije-
vanja ako se dotakne vatre. Tako pojedinac zadobiva iskustvo va-
tre, koje, zajedno s drugim medudjelovanjima u njegovom ili nje-
zinom okruZenju, gradi rezervoar stecenog znanja koje ne iziskuje
svjesno miSljenje ili rasudivanje. Stoga se fizi¢ki osje¢aj moze po-
vezati s prozorima uma o materijalnom, vidljivom svijetu. Teoret-
sko znanje iziskuje izucavanje, istraZivanje i intencionalno rasudi-
vanje. Memorija snima osjetilne podatke potvrdene kroz konkret-
no iskustvo. Ovi podaci tako, zajedno s informacijom primljenom
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od drugih, postaju materijal na osnovu kojeg um formira i razvija
ideje i pojmove.

Kur’an potvrduje vaznost primljenog znanja od onih koji su
bili prije nas i poziva nas da integriSemo nauceno znanje kroz
sam Kur’an i objave primljene od ranijih BoZijih poslanika i ono
$to je preneseno od njihovih sljedbenika. Ova integracija dogada
se putem dvostrukog procesa potvrdivanja (tasdiq) i provjerava-
nja (hejmene) (v. el-M2’ide, 5:48, i e$-Siira, 42:13). Proces pro-
vjeravanja sastoji se u odobravanju svakog dijela ranijih objava
koje nisu iskrivljene ili falsifikovane.

a) Ciljevi ma’rife predstavljeni u Kur’anu nisu sustine, ve¢
atributi

Neki ucenjaci filozofiju vide kao proces generalizacije pomocu
kojeg se pojedinac¢ne manifestacije vrijednosti ponasanja, izra-
Zavanje znanja i polja u¢enja u svim njihovim razli¢itostima vra-
¢aju na jedinstveni izvor. Funkcija filozofije jeste da izvucemo
implicitne dimenzije sudova koje donosimo, ideja koje formira-
mo i vjerovanja koja smo prihvatili, i damo im direktno, otvore-
no izrazavanje. Ova konceptualizacija filozofije podupire stano-
viSte da je filozofsko misljenje intimno vezano za religiju, odno-
sno da se filozofski interes pojavio kao neka vrsta intelektualne
kritike vjerskih i moralnih vjerovanja.

Kur’an nas napucuje na ocigledne realnosti od kojih ¢emo
imati koristi na oba nivoa: nivou znanja i djela. Ovo se moZe vi-
djeti u suri el-Beqare, 2:189, u kojoj stoji: “Oni Ce te pitati o mla-
dacima. Reci: ‘Oni oznacavaju razdoblja za [razne dogadaje]
ljudskog roda, i ono za hadzdz.’“ Izuzetno praktican, odgovor
koji je ovdje dat upucuje na radoznalost ispitanika o drugim pi-
tanjima, kao Sto je pitanje zaSto se Mjesec pojavljuje kao obi¢na
nit na poc¢etku mjeseca, nakon ¢ega se popunjava kako bi se for-
mirao pun mjesec, i nakon Cega se vraca u svoje bivse stanje.
Slicna poenta prenosi se u razlic¢itim terminima u suri el-Ma’ide,
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5:101: “O, vi koji ste dosegli vjerovanje, ne raspitujte se o stvari-
ma koje bi vam mogle izazvati tegobu, ako bi vam morale biti
objavljene®, i u suri el-Isrd, 17:85: ,I oni e te pitati o [naravi]
BoZanskog nadahnuéa. Reci: ‘Ovo nadahnucée [dolazi] po zapovi-
jedi Uzdrzavatelja moga; a [vi, ljudi, ne moZete shvatiti njegovu
narav, posto] vam je podareno vrlo malo [istinskog] znanja. Su-
Stinska priroda stvari poznata je samo Bogu.

Islamski pristup razlikuje se po tome $to on priznaje posto-
janje stvari u dvostrukom domenu: nevidljivog (el-gajb) i vidlji-
vog (es-Sehade), tj. u domenu pristupacnom ljudskom razumu i
Culnoj percepciji i onom Kkoji pociva iznad ovih ljudskih sposob-
nosti. Islamski misaoni sistem prepoznaje sposobnost ljudskih
bi¢a da sagledaju postojanje i atribute razli¢itih subjekata; me-
dutim, on porice nasu sposobnost da znamo sustinsku narav
stvari, smatraju¢i da takvo znanje nije obavezno da ispunimo
nas cilj u Zivotu.

Veza koju Kur’an potvrduje izmedu znanja i ljudskog bic¢a
koje zna zanemaruje se od strane tzv. naucnog istrazivackog me-
toda ovog doba, koji uniStava ili odbija povezanost koju je Bog
napravio izmedu nas i svemira u kojem Zivimo. Ljudi su dio
kosmosa i njihovi Zivoti bit ¢e ispravni samo onda kada njihova
srca kucaju u njegovom ritmu. Pristup utemeljen na vjeri ni na
koji nac¢in ne umanjuje sposobnost nau¢nog metoda da dode do
razumijevanja pojedinacnih €injenica. Naprotiv, on argumentira
ovo razumijevanje povezivanjem €injenica jednih s drugima.

b) Ma’rifa i postojanje

Kur’an nas poziva da zapo¢nemo s postojanjem kao osnovom za
ma’arifu. Ne postoji apstraktno istrazivanje ili apstraktno zna-
nje. Zapravo, vjera je fenomen koji se javlja u svijesti duboko
unutar bi¢a. U svakom drustvu, doktrina se udi i Zivot Zivi u skla-
du s njom cak i prije nego Sto pojedinac dosegne stepen svjesno-
sti. Pojedinac vjeruje u odredenu doktrinu prije formuliranja
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teorije znanja ili ma’rife. Uloga ma’rife jeste da ljudima omoguci
da ispitaju svoja uvjerenja i vjerovanja, tako da, ukoliko su uvjer-
ljiva, mogu ih potvrditi, a ako nisu uvjerljiva, mogu ih odbiti.
Naravno, na ovaj proces utjecCu faktori okoline i odgajanja kao i
urodene dispozicije.

Ma’rifa podrazumijeva svjesnost o onome u $to neko vjeru-
je. Porijeklo vjerovanja u Kur’anu je isto kao porijeklo ljudskoga
znanja. Vjerovanje potjece iz razmisljanja ili postojanja subjeka-
ta. Kao takvo, postojanje je lada koja sadrzi i prevazilazi oblast
ma’rife, a ma’rifa je svijest o tome Sta vjerovanje iziskuje na ni-
vou ponasanja i nacina Zivota.

Kur’an pobuduje primordijalnu ljudsku narav inspirisa-
njem vjere u Boga kao jedinog stvoritelja svemira. Odatle pro-
izlazi da postojanje UzviSenog Boga, i postojanje opcenito, pret-
hode ljudskim bi¢ima i ljudskom razumijevanju. Postojanje je
uzrok, a znanje je jedna od njegovih posljedica. Zato Kur’an po-
tvrduje izvanjsko postojanje subjekta koji je nezavisan od po-
zZnavanja samoga sebe i svoje percepcije ili razumijevanja. Sura
el-Beqare, 2:30, kaZze nam: , Tvoj UzdrZavatelj rekao je meleci-
ma: ‘Zaista, Ja ¢u bas sada na Zemlji namjestiti onoga koji ¢e je
naslijediti!’”
Adema imenima svih stvari“ (2:31). Ova dva ajeta indiciraju da
nebesa, Zemlja i meleci postoje nezavisno od ljudskih bica te da
su stvoreni prije nas. Stoga je postojanje ovih subjekata bilo
izvor ljudske ma'rife.

Stavise, izvanjski realiteti vis-a-vis ljudskih biéa mogu se po-
dijeliti u dvije kategorije. Prva kategorija sadrzi subjekte koji
pripadaju podrucju culne percepcije, i koji okruzuju ljudska bi¢a
u svijetu prirode ukljucujudi biljni i Zivotinjski svijet, neziva bica
i druge ljude. Druga kategorija sadrzi subjekte koji pripadaju po-
drucju koje prevazilazi ¢ulnu percepciju uklju¢ujuéi Vjecnu plo-
Cu (el-Levh el-mahfiiz), koja je vjeCni prototip vjecnoga Kur’ana,
nebesa i Dzehennem, i Boziji tron. Kur’anska objava bila je poziv

U sljede¢em ajetu kaze nam se da je Bog ,poducio
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za budenje ljudskim bi¢ima da ,¢itaju” u ime Gospodara Koji ih
je stvorio i Koji je stvorio podrucje postojanja €iji smo mi dio:
,Citaj u ime Uzdrzavatelja svoga Koji stvara - stvara ¢ovjeka od
zametne Celije! Citaj - jer najdarezljiviji je UzdrZavatelj tvoj, Koji
je poucio covjeka peru - poucio ¢ovjeka onome Sto nije znao“
(sura el-Aleq, 96:1-5).

Kao $to smo istakli, postojanje je daleko Sire od podrucja
ljudskog znanja. Islamsko ucenje koje se ti¢e dvostrukog pod-
rucja, onoga koje je nepristupacno ljudskom opazanju (el-gajb) i
onoga koje je ljudski opaZzljivo i saznatljivo (es-Sehade) jeste cen-
tralno za Kur’an. To ucenje sluzi kao najjac¢i argument za relativ-
nost znanja i konac¢nost, kvantitativnu i kvalitativnu, ljudskoga
razumijevanja. Bog je jasno stavio do znanja da razumijevanje i
opazajne sposobnosti koje nam je On dao imaju za cilj da nam
omoguce da ispunimo svoju ulogu upravitelja i namjesnika na
Zemlji, Sto je uloga koja je, zapravo, dodijeljena da nam pomo-
gne da postignemo nas konacni cilj Bozijih sluga i obozavatelja.
Ljudsko bice s najve¢im znanjem od svih bio je poslanik Muham-
med, kome je Bog naredio: “Reci: ‘UzdrZavatelju moj, ucini da
porastem u znanju!’“(sura Ta Ha, 20:114). Isto tako, u suri Jisuf,
12:76, podsjecamo se da ,iznad svakog ko je obdaren znanjem
ima Jedan Koji sve zna“.

TRECE: PODRUCJE MA'RIFE

Kao $to smo vidjeli, znanje se shodno Kur’anu dijeli u dva pod-
rucja: el-gajb i es-Sehade (usp. er-Ra’d, 13:9). U odnosu na ovaj
svijet, mi vjerujemo u podrucje el-gajba putem cina vjere bez
njegova videnja nasim vlastitim o¢ima ili osje¢aja na opipljiv na-
¢in; na$ razum ne obuhvata ni detalje ni nac¢in na koji on funkci-
onira. Posljeditno tome, moZemo kazati da postoje dvije razlici-
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te vrste vjere: ona koja se primjenjuje na konkretan svijet oko
nas i ona koja se primjenjuje na podrucje el-gajba. Kada je u pi-
tanju ona prva, mi koristimo i nasa fizicka cula i na$ um, ali kada
je u pitanju ona druga, tu nasa fizi¢ka ¢ula nemaju direktnu ulo-
gu. Znacajno je ovdje istaéi da Bog u Kur’anu govori o univerzu-
mu koji se sastoji od brojnih svjetova. U suri el-Fatiha, 1:2, kaze
se: ,Sva hvala i pohvala duguje se samo Bogu, Uzdrzavatelju svih
svjetova.“ Iz ovoga mozZemo zakljuciti da postoje brojni svjetovi,
ali svi ti svjetovi pripadaju bilo podrucju ljudskog opazanja
(es-sehade) ili podrucju ljudskog neopaZanja (el-gajb).

1) Odnos izmedu el-gajba i es-Ssehade

Podrucje es-sehdade u Kur’anu se ¢esto oznacava kao el-dfaq (‘hori-
zonti’), koje se manifestira u svijetu prirode, dok se o el-gajbu ce-
sto govori s referencom na unutarnji, duhovni svijet el-enfus (dosl.
‘bi¢a’), s ovim dodatnim domenima koji se ¢esto spominju u paru.
Ovo je onako kako treba budu¢i da nam razmisljanje o izvanjskim
znakovima Kkoji su se manifestirali u podrucju es-Sehade moze po-
vecati vjeru u ono $to Kur’an naucava o podrudju el-gajba, dok
nam vjerovanje u el-gajb pomaze da ostanemo jaci i s ve¢om na-
dom pred izazovima i poteSko¢ama Zivota, ukljucujuéi situacije u
kojima se moramo suociti sa stvarnos¢u smrti.

2) Svijet el-gajba

a) Leksicka definicija gajba
Korijen sastavljen od konsonanata g - j - b oznacava €in prekri-
vanja necega. Tako glagol gabe/jegibu (glagolska imenica: gajb,
gajbe, gujiib) znaci ‘biti skriven od pogleda’. On se upotrebljava
kada se govori o zalasku sunca budu¢i da, kada sunce zalazi, ono
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nestaje iz vida. Izvedenice iz ovog korijena Koriste se figurativno
za oznacavanje realnosti koje su poznate samo Bogu. Odnosna
imenica gajabe odnosi se na nizinu u zemlji ili na dno necega kao
Sto je bunar. Ona se Koristi u suri Jasuf, 12:10, kada jedan od
Jusufove brac¢a drugima kaze da Jusufa bace na ,,dno kakva buna-
ra“ (fi gajabeti I-dZubb). Imenica gibe koristi se za oznacavanje
klevete ili ogovaranja, u Sto se neko upusta samo onda kada je
osoba o kojoj se govori odsutna.

b) Definicija gajba u upotrebi

Rije¢ gajb uobicajeno se koristi za oznacavanje necega skrive-
nog, prikrivenog ili zaSti¢enog te, joS specifi¢nije, za realitete
koji su nepristupacni (,,odsutni“) fizickim c¢ulim i/ili nisu samo-
o¢iti umu. El-Isfahani je el-gajb definirao kao ono za $to nema
dokaza, neSto Sto nema izvanjskog znaka i nesto o ¢emu nijedno
stvoreno bi¢e nema nikakvo znanje. Bududi da je Bog sveznajudi,
nista Sto postoji ne pripada, iz Njegove perspektive, podrucju
gajba; ustvari, sve pripada, kad je Bog posrijedi, podrudju Seha-
de ili onome Sto je samuocljivo i razumljivo.

Izvedenice iz korijena g - j - b pojavljuju se 53 puta u
Kur’anu; to ukljucuje Cetiri primjera plurala el-gujiib i jedan pri-
mjer gajbe. Muski plural participa aktivnog gd’ibin (jed. ga’ib)
koristi se u suri en-Neml, 27:70, u znacenju ‘odsutan’. Forma
Zenskog singulara istog participa (ga’ibe) u suri en-Neml, 27:75,
ukazuje na nesto prekriveno ili skriveno: ,Nema nista [tako du-
boko] skriveno (ga’ibe) na nebesima ili na zemlji, a da nije zabi-
ljeZeno u [Njegovoj] odredbi jasnoj!“ Imenica gajb koristi se u
suri el-Beqare, 2:3, u znacenju ,onoga Sto je izvan dosega ljud-
skog opazanja“. Drugim rijeCima, el-gajb se jedino moZe saznati
putem Bozijih vjerovjesnika i poslanika, a poricanje njegova po-
stojanja ravno je ateizmu. Sura en-Nisa), 4:34, hvali Zene koje
»,Cuvaju ono S$to se ne moZe zamijetiti, Sto je Allah [odredio da
bude] ¢uvano* (hafizatun li I-gajbi bi ma hafizallah).
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Postoje odredeni aspekti podrucja el-gajba o kojima nam je
Bog dao neko znanje. Naprimjer, Kur'an sadrzi Bozija imena
(esama’ullahi I-husna), $to nam mnogo toga govori o BoZijoj na-
ravi; to nam, takoder, daje informaciju o prirodi Zivota na onome
svijetu, o kojem inace ne bismo mogli znati. Drugi aspekti pod-
rucja el-gajba obavijeni su velom tajne i o njima ljudska bi¢a ne
mogu niSta saznati. U suri el-En’am, 6:59, naprimjer, kaZe se da
Bog ima ,kjuceve tajni koje su izvan dosega opaZanja stvorenih
bi¢a“ (mefatihu I-gajb) i ,niko ih ne zna osim Njega!“

Pored toga, postoje dvije druge vrste el-gajba, od kojih je
jedna locirana u prirodi, a druga je vremenska. Lokacijska vrsta
el-gajba obuhvata stvari o kojima mi ni$ta ne znamo zato Sto su
one geografski udaljene od nas, dok vremenska vrsta obuhvata
dogadaje bilo u dalekoj proslosti ili u nepoznatoj buduénosti.
Kada budu¢i dogadaji postanu stvarni, oni ipak ostaju u podruc-
ju el-gajba za ljude koji su geografski udaljeni od njih.

c) Odlike el-gajba

Svijet el-gajba predstavlja svijet nematerijalnog. Medutim, ¢ak i
materijalni svijet moZe sadrzavati odredene aspekte koji su ne-
saznatljivi zbog geografske ili vremenske udaljenosti, koju smo
spomenuli. K tome jos, postoje odredene stvari za koje Bog odlu-
Cuje da ih nikome ne otkrije izuzev nekolicini odabarnih. Sura
el-Dzinn, 72:26-27, kazuje nam da samo Bog ,zna ono $to je
izvan dosega opaZanja stvorenog bica, i nikome On ne otkriva
nesto od tajni Svoga nedokucivog znanja, osim ako to nije posla-
nik koga je On bio zadovoljan [za to] odabrati”

BoZije znanje pak sadrzi sve stvari bez izuzetka u podrucju
vidljivog i nevidljivog. Kao $to ¢itamo u suri Sebe’, 34:3: ,Nijedna
trunka svega $to je na nebesima ili na zemlji ne moze izbje¢i zna-
nju Njegovome; a niti ima bilo $ta manje ili vece od toga, a da nije
zabiljeZeno u [Njegovoj] odluci jasnoj.”
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d) Sredstva za upoznavanje el-gajba

Culni opaZaji mogu, izvan sebe, ukazati na nematerijalni svijet
ukljucujuéi stvarnost Gospodarstva, BoZanstva, BoZanskih atri-
buta i poslanstva. Um je sposoban za shvatanje univerzalija ka-
kve su postojanje Boga i poslanstva. Ali ni ¢ulni opazaji ni razum
nisu kadri posti¢i detaljno znanje svijeta el-gajba, koji jedino
moZe biti spoznat putem BoZije objave. Ova Cinjenica dosljedna
je odlika islamskog epistemoloskg sistema. Tako Bog kaze Posla-
niku u suri e$-Sara, 42:52:

»1 na taj nacin, isto tako, [Muhammede], Mi smo i tebi obja-
vili poruku koja zivot daje, [a koja dolazi] po zapovijedi Nasoj.
[Prije nego Sto ti je doSla ova poruka,] ti nisi znao Sta je Objava,
niti Sta vjerovanje [ukljucuje]: ali sada smo Mi ucinili da ova [po-
ruka] bude svjetlo pomoc¢u koga vodimo onoga od robova Svojih
koga Mi ho¢emo.”

U pozivu u vjerovanje u nevidljivi svijet Kur'an podstice ljude
da nastave naucna istrazivanja. Drugim rije¢ima, Kur’an nas hrabri
da koristimo epistemoloska sredstva na raspolaganju za razmatra-
nje dokaza o BoZijoj stvaralackoj mo¢i. On nas podsjeca da je taj
dokaz razasut Sirom zemaljskih i nebeskih prostora kao i unutar
nas. Tako u suri Qaf, 50:6-8, ¢itamo: ,Zar oni ne gledaju nebo iznad
sebe - kako smo ga Mi sazdali i u€inili lijepim i bez ikakve greske? I
Zemlju - Mi smo Siroko rasprostrli, i na njoj brda nepomic¢na posta-
vili, i u¢inili da ona rada biljke svakojake i tako nudimo duhovni
uvid i podsjec¢anje svakom covjeku koji se drage volje Bogu okrece.”

e) Principi el-gajba

Podrugje el-gajba, koje sacinjava izvor znanja za ljudska bica, ima
odredene principe povezane s njime. Ti se principi mogu sumirati
na sljedecinacin: (1) Postojanje ima korisnu svrhuili cilj. (2) Kosmi-
¢ki zakoni nisu podlozni ljudskoj volji. (3) Postojanje Boga najvaz-
niji je element svijeta gajba u odnosu na ljudska bica. (4) Buduci

169



Balil Abd al-Karim / Kur’anska terminologija

Zivot sadrzi krajnji ishod djela ljudi koja su oni ¢inili tokom svoga
zivota na Zemlji. (5) Zivot na zemlji dogada se u domenu akcije i u
potrazi za pravednoscu. (6) Iako je Bogu poznata, individualna sud-
bina osobe (bez obzira da li su on ili ona upuceni ili u zabludi) pro-
izvod je izbora koji on ili ona ¢ine svojom slobodnom voljom.

Bozija objava je izvor iz kojeg ljudi crpe znanje koje im je
potrebno o podrucju el-gajba. Objava i ljudski razum komple-
mentarni su i djeluju zajedno u formiranju pogleda ljudskih biéa
o svijetu i do koje mjere oni ispunjavaju svoju svrhu u Zivotu.
Zbog toga, islamski epistemoloski metod izbjegava dualisticke
opozicije izmedu religije i drzave, razuma i pisane tradicije, ili
tradicionalizma i modernosti.

1) Svijet es-Sehade

Kao $to smo vidjeli, termini el-gajb i es-Sehdde obi¢no se pojav-
ljuju jedan s drugim. U odnosu na podrucje culne percepcije i
onih subjekata ili pojmova koje mozZemo shvatiti na§im umom,
podrucdje sehdade shvaéa se i razumijeva putem balansirane sa-
radnje izmedu razuma i fizickih ¢ula. Pomoc¢u ove vrste saradnje
i balansa ljudska bi¢a mogu konstruktivno da se odnose prema
svijetu oko sebe i postignu velike stvari u ispunjavanju svojih
uloga kao Bozijih namjesnika na Zemlji. Od ljudskih bi¢a u ovom
procesu ocekuje se da se ponasaju odlu¢no i racionalno te da
pravilno koriste zakone ugradene u svemiru, zasnovane na is-
pravnom razumijevanju uzroc¢nosti i potrebe za harmonijom iz-
medu razlic¢itih dijelova kosmickog sistema.

a) Leksicka definicija korijena § - h - d

Konsonanti § - h - d formiraju korijen koji oznacava prisustvo,
znanje i prenosenje znanja drugima. Glagol sehide/jeshedu ozna-
Cava Cin svjedocenja ili osvjedocCenja, koji implicira prisustvo svje-
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doka dogadajima ili istinama koje on ili ona svjedoce. Imenica
Sehdde oznacava i ¢in svjedocCenja ili osvjedocenja kao i samo svje-
docenje. Particip aktivni sdhid odnosi se na svjedoka, a glagolska
imenica musahede oznacava €in videnja necega vlastitim o¢ima.
Jedno od Bozijih imena je es-Sahid, $to zna¢i ‘Onaj Cijem znanju
nista ne promice’, zato $to je On prisutan svemu i svim stvarima u
svakom trenutku. Kada se govori o BoZijem apsolutnom znanju
(‘ilm), mi Ga oslovljavamo sa el-Alim. Kada se tumaci da takvo
znanje obuhvata stvari koje su skrivene, prekrivene ili tajnovite,
oslovljavamo Ga sa el-Khabir, a kada se tumaci da obuhvata stvari
koje su vidljive i o¢igledne, tada Ga oslovljavamo sa es-Sahid.

b) Definicija zasnovana na koristenju korijena § - h - d

Izvedenice iz korijena § — h - d pojavljuju se 124 puta u Kur’anu i
to u sljede¢im znacenjima. U suri el-Beqare, 85:7, rijeC suhtid
(plural od sahid) koristi se za oznacCavanje onih koji su ,,svjedoci“
onoga Sto sami oni ¢ine drugima. Rije¢ sehdde mozZe oznacavati
¢in svjedocenja koje se dogada putem fizi¢kog vida ili putem uvi-
da ili razumijevanja. U svakom slucaju, ta rije¢ oznacava konacni
izvjestaj koji sacinjava dokaz u korist onoga $ta svjedok kazuje.
Glagol Sehide koristi se u suri ez-Zumer, 43:19, u znacenju ‘znanje
o necemu zahvaljuju¢i tome Sto je videno vlastitim o¢ima’. One
koji tvrde da su meleci Zenskog roda Bog retoricki pita: “Jesu li oni
bili prisutni kad su oni stvarani?“ (esehidii khalgahum) (usp. el-
Kehf, 18:51). Isti glagol, Sehide, koristi se u suri el-Beqare, 2:84, u
znacenju osvjedocenja ili svjedocCenja istine o necemu. A rijec
Sehdde u suri er-R’ad, 13:9, koristi se za oznacavanje ,,svega onoga
$to moZe biti svjedoceno ¢ulima stvorenja ili umom®

c) Kategorije Sehade

Domen postojanja koji se moZe razumjeti putem ljudskog razu-
ma u Kur’anu se oznacava terminima el-afaq (‘horizonti’) i el-en-
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fus (‘duse’ ili ‘bi¢a’). Ovi termini nalaze se u suri Fussilet, 41:53,
ranije citiranoj, gdje Bog izjavljuje: ,Mi ¢emo uciniti da oni pot-
puno shvate Nase poruke [preko onoga $to opazaju] u najsirom
obzorjima [Svemira] (fi I-dfdq) i u sebi samima (ve fi enfusihim),
tako da ¢e im postati jasno kako je ova [Objava] zaista istina.“ U
diskusiji o znagenju termina el-afdq e$-Sevkani navodi da je Ibn
Jezid, vode¢i rani ucenjak islama, izjavio: ,El-Afdq su znakovi
primijeceni na nebu.“ Komentatori Katade i ed-Dahhak taj ter-
min definirali su tako da se odnosi na,BoZija djela medu ljudima
na ovom svijetu”. ‘Ata ga je razumio kao oznaku za ,astronomske,
meteoroloske i zemaljske entitete i fenomene ukljucujuci Sunce,
Mjesec, zvjezde, no¢ i dan, vjetar i sl.“. Ibn Kesir je, sa svoje stra-
ne, protumacio da se fraza el-afaq odnosi na ,muslimanska osva-
janja i trijumf islama nad drugim podruc¢jima i religijama“
Er-Razi je, pak, mislio da taj termin oznacava ,astronomske i
planetarne znakove, znakove dana i nodi, svjetlo, sjenku i tamu,
Cetiri elementa [vatru, vodu, zemlju i zrak], i tri jedinjenja po-
znata kao mineralna, Zivotinjska i biljna“

d) Odnos izmedu el-afaqa i el-enfusa

Jasno je da su ova dva podrucja blisko povezana na osnovu Cinje-
nice da kad god se jedno spomene u Kur’anu, spomene se i ono
drugo. Jedan primjer ovog para nalazi se u suri el-Kehf, 18:51; u
odnosu na meleke Bog kaZe: ,Ja ih nisam uzimao za svjedoke
prilikom stvaranja nebesa i Zemlje niti stvaranja njih samih.
Drugi takav par nalazi se u navedenoj suri edh-Dharijat, 51:20-
21: ,I na zemlji su znakovi [BoZijeg postojanja, vidljivi] svima
koji su obdareni unutarnjom izvjesnos¢éu, kao Sto [ima znakova
o tome] u vama samima; zar to ne vidite?!“

Prema tome, Kur'an naglasava medusobnu povezanost i
komplementarnost tih dviju sfera: ¢injenica da je svemir stav-
ljen na raspolaganje ljudima negira ideju da postoji inherentna
borba ili konflikt izmedu ljudi i ostatka kosmosa. Naprotiv, da bi
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ljudska bi¢a bila dobri upravitelji zemlje i“kolonizirali“ zemlju u
potrazi za sre¢om i napretkom, ona moraju teziti za ispravnim
razumijevanjem oba“horizonta“ (el-afaq), te ljudske psihe i nje-
zinih legitimnih potreba (el-enfus). Sto bolje razumijemo svemir,
bolje ¢emo biti u stanju da ga dobro iskoristimo. Stoga, ljudski
progres i razvoj zavise od sposobnosti da se znaju i dovedu u
vezu spoljni svijet (el-dfdaq) i nasi unutarnji svjetovi. Samo na taj
nacin mozemo teziti zajednickom dobru ¢ovjecCanstva.

CETVRTO: KURANSKI KRITERIJI ZA MA'RIFU

Kur’an pokazuje brigu za discipliniranje misli na nivou etike i zna-
nja. Eticki integritet koji se odnosi na znanje vazan je, iako ne i
dovoljan. Nije dovoljno da nauc¢nik ima ¢iste motive za svoj rad
bez prenosenja informacija precizno i potpuno. Niti je dovoljno da
bude akademski discipliniran u pogledu tacnosti i temeljitosti, a
da svoje znanje ne stavlja na odgovarajucu eti¢ku provjeru. Zapra-
V0, U nasoj potrazi za znanjem moramo se drZati strogih standar-
da kako etickih, tako i akademskih. Kur’an nastoji da nas vodi ka
korisnom znanju unutar odgovarajucih granica. Da bismo postigli
istinski epistemoloski progres, koji iziskuje integracija nasih ra-
zlicitih izvora znanja, moramo pokazati odgovarajucéi respekt pre-
ma Bozanskom zakonu i ljudskom razumu. Moramo formulirati
pravila koja ¢e olak3ati i regulirati u¢enost, i koji ¢e osigurati to da
su nasi istrazivacki metodi ispravni i bez pogubnih gresaka.

1) Kur’anski eticki standardi ma’rife

Vaznost etickih standarda u odnosu na znanje pociva na ¢injeni-
ci da takvi standardi vode izboru koji pravimo o tome kako ¢emo
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to znanje Koristiti. Kur’an o etickim vrijednosti govori bilo u ter-
minima pravnih pravila ili u terminima urodene moralne svijesti
ljudskih bica. Ljudi, naravno, ne slusaju uvijek svoju savjest. Me-
dutim, savjest ostaje duboko usadena u ljudsku psihu. Posljedic-
no tome, neko ima tendenciju da bude intuitivno svjestan da krsi
moralni princip. Cilj znanja jeste da osnazi ljudska bi¢a da budu
Boziji namjesnici donosedi prosperitet kako sami za sebe, tako i
za zemlju u skladu s Bozijim naredbama, i tu je Kur’an koji nas
informiSe o tome koje su to naredbe. Propisi dati u Kur’anu pru-
Zaju nam smjernice za povezivanje s drugima i sa Sirokim
kosmosom na nacin na da nase Bogom darovano znanje koristi-
mo konstruktivno, a ne destruktivno.

a) Zabrana razdora i sukoba

Takmicenje u smislu aspiracije jedna je stvar, a sukob i razdor
druga stvar. Aspiracija ima plemenit, pohvalan cilj (usp. el-Mu-
taffifin, 83:26), dok razdor i sukob dovode samo do podjela. Bog
kaze: ,Nemojte se medusobno prepirati pa da tako izgubite dubh,
i vaSa moralna snaga vas napusti!“ Postoje dvije vrste neslaga-
nja. Prva vrsta je dozvoljena. Ustvari, ona je obiljeZje islamskog
akademskog i intelektualnog naslijeda, koje je sluZilo za upuci-
vanje na intelektualnu revoluciju i akumulaciju velikog episte-
moloskog bogatstva. Razlike u misljenju medu muslimanskim
ucenjacima oko pitanja tekstualne i teoloSke interpretacije po-
mogle su produbljivanju naseg razumijevanja Istine i postignu-
¢u znacajnih koristi u teoretskim i prakti¢nim oblastima. Ipak,
brojni ajeti Kur’ana kritikuju ponasanje jevreja i kr§¢ana €ije su
odluke i presude krsile principe o kojima su oni imali jasno zna-
nje. U suri Ali ‘Imran, 3:105, Bog upozorava: I ne budite kao oni
koji su se razdvojili jedni od drugih i usvojili protuslovna gledi-
Sta nakon Sto su im dokazi Istine dosli: za njih je strasna patnja
pripremljena.”“ Jedna od najrazornijih stvari koja se moze desiti
op¢oj populaciji kao i intelektualnoj eliti jeste da podlegnu du-
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hovnim slabostima koje su dovele do uniStenja proslih civilizaci-
ja. Jedna od takvih slabosti sastoji se u znanju koje gubi svoje
moralne osnove i visokoumne ciljeve, Sto rezultira time da se
ono udaljava od znanja o Bogu, a izvor vrline biva destruktivna
sila koja rusi tkivo drustva i uniStava njegovo religijsko jedin-
stvo.

Iz proucavanja intelektualne i doktrinarne historije znamo
da postoje brojni potencijalni uzroci razilaZenja i neslaganja.
Kad god drustva poduzimaju korake u pravcu napredovanja i
vece civilizacije, uveéavaju se i razlike medu njihovim ¢lanovi-
ma. Posljedica toga jeste pojava kompetentnih Skola misljenja,
religija, sekti i denominacija. NiSta od toga nije zlo po sebi. Me-
dutim, takvi dogadaji postaju destruktivni onda kada se ljudi
predaju sebi¢nim hirovima. U suri el-Beqare, 2:145, Bog je upo-
zorio Poslanika da, ako on bude slijedio ,(uzaludne) Zelje“ (ehva’,
plural od heva), one koje su protiv njegova puta, onda bi on bio
greSnik. Nasuprot pot¢injavanju BoZijoj objavi stoji samo ljudski
kapric i uzaludne Zelje. U suri Muhammed, 47:14, Bog retoricki
pita: ,Moze li, onda, onaj koji zauzima svoje stajaliSte na jasnom
dokazu od UzdrZavatelja svog biti slican onome kome zlo njego-
vih vlastitih djela [uvijek] izgleda lijepo i koji slijedi samo svoje
strasti?” (ittiba’i ehva’ehum).

Kur’an i Sunnet su dva primarna izvora znanja za musli-
mansku zajednicu. Zato sporovi koji nastaju zbog suprotstavlja-
nja onome ¢emu poducava BoZija objava prouzrokuju ljudi koji
slijede vlastite kaprice, bez obzira na to ¢ine li to zbog ljubavi za
svjetsku dobit, mrznje prema ljudima vjere ili zbog intelektual-
ne oholosti. U suri el-Qasas, 28:78, ¢itamo o tome kako izvjesni
bogati Covjek iz Musova vremena definitvno izjavljuje: ,0Ovo [Sto
imam] stekao sam samo znanjem svojim!“ Znanje je, prije svega,
dar od Boga, i trebalo bi ga kao takvog priznati. Bez ovog prizna-
nja, znanje postaje veo koji nas zasljepljuje naSim potrebama za
nasim zivotima i odnosima koje odreduje Boziji zakon.
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b) Objektivnost

YT

Pod , 0bjektivnos¢éu” podrazumijevam ¢in odustajanja od svojih
emocija i predrasuda u vezi s problemom ili pitanjem o kojem
treba donijeti odluku ili presudu. Ovako definirana, objektivnost
zahtijeva iskrenost i poniznost. Druga istovremena objektivnost
jeste akademski integritet, koji ukljuc¢uje posvecenost praksama
kao Sto su pripisivanje izjava njihovim pravim izvorima i necita-
nje sopstvenih misli ili namjera u onome $to je druga osoba re-
kla. Zbog toga objektivnost moZe biti prili¢no tesko postiéii odr-
Zavati.

Termin ‘objektivnost’ kao takav nigdje se ne pojavljuje u
Kur’an. Ipak na koncept objektivnosti kako je naprijed definiran
aludira se na brojnim mjestima u Kur’anu kao na nesto nuzno za
donoSenje ispravnih sudova i za poSten odnos prema drugima.
Primjer objektivnosti predstavlja se na uravnoteZen nacin u ko-
jem, kada Bog govori o razli¢itim zajednicama, ukljucujuci jevre-
je ikrséane, On istice i njihovu snagu i njihove slabosti, i njihove
vrline i njihove poroke. U suri Ali ‘Imran, 3:75, ¢itamo: ,A medu
sljedbenicima ranije Objave ima ih dosta koji ¢e ti vjerno vratiti
i riznicu ako im povjeris, a ima ih i takvih koji ti nece ni si¢usni
zlatnik, ako im ga povjeris, vratiti, osim ako nad njima ne budes
stalno bdio“ (usp. Ali ‘Imran, 3:110-113). Zato, iako je postalo
popularno izjednacavanje ‘objektivnosti’ s nepostivanjem bilo
kojeg vrijednosnog sistema ili doktrinarnog obzira, nekome ko
se pridrzava standarda islamskog prava ne moZe se pripisati ne-
dostatak objektivnosti. Zapravo, Kur’an poziva vjernike da se
zalaZu za nepristrasnost i pravi¢nost, a upozorava na opasnosti
od zanemarivanja ovih plemenitih vrlina. 0d muslimana se oce-
kuje da se prema bilo kojem predmetu ili pitanju koje on ili ona
proucava odnosi bez pretjerivanja i bez predrasuda za jednu ili
drugu gupu ili protiv jedne ili druge grupe u zavisnosti od bogat-
stva ili statusa, podmitljivih Zelja i ambicija ili bezobzirnih ka-
prica i strasti.
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c¢) Upozorenje o prikrivanju Istine

Bog upozorava: “I ne prekrivajte Istinu izmisljotinom, i svjesno
ne tajite Istinu!“ (sura el-Beqare, 2:42). Drugdje Bog upozora-
va one Kkoji se bave takvim prekrivanjem na velike duhovne
muke koje ih ¢ekaju: ,Zbilja, Sto se tice onih koji taje bilo Sta od
Objave koju je Bog darivao s Plemenitih Visina, koji razmjenju-
ju Objavu u bescjenje za tricavu dobit - oni samo pune svoje
utrobe Vatrom! Bog s njima nece zboriti na Sudnjem danu, niti
¢e ih odistiti [od njihovih grijeha]! Bolna ih patnja c¢eka!”
(el-Beqare, 2:174)

Onima koji su obavezni da odgovore na pitanje zabranjeno
je prikrivanje ili suzbijanje onoga Sto znaju. Medutim, u poseb-
nimm situacijama i kada su u pitanju odredeni pojedinci, neko
moZe biti obavezan da potisne odredenu informaciju zato Sto
oni kojima govori nece biti u stanju da razumiju tu informaciju, i
na taj nacin ¢e biti odgovoran za njezino pogreSno razumijeva-
nje i, joS gore, za nevjerovanje u Boga i Njegova Poslanika.

d) Opasnost od selektivnosti u potrazi za znanjem

Obracajuci se djeci Israilovoj, Bog pita: ,Da li vi, onda, vjerujete
u neke dijelove Bozije Objave, a nijeCete istinitost drugih dijelo-
va? Sta bi, onda, mogla biti kazna onima izmedu vas koji ¢ine
takve stvari osim sramote u Zivotu na ovom svijetu, a na Dan
oZivljenja - predavanje strasnoj patnji?“ (sura el-Beqare, 2:85).
Ovaj ukor podsjeca nas na potrebu razvijanja jednog inkluziv-
nog gledista bez obzira na to koju temu prouc¢avamo. Umjesto da
padnemo u uske, atomisticke, odvojene poglede na stvarnost,
moramo se pridrzavati metoda koji nam pruza balansiranu
kombinaciju iskustva i informacija. Istovremeno, treba da bude-
mo marljivi u ¢iS¢enju naSeg misaonog sistema od stranih, van-
zemaljskih ili laznih elemenata i ideja.
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e) Spekulacija i pretpostavka

Kur’an ne postavlja nikakve zaloge vjerovanja zasnovanih samo
na pretpostavci bez obzira na to koliko se ljudi preplatilo na njih.
Istina se ne mjeri brojem ljudi koji je prihvataju, nista viSe nego
Sto se laz prepoznaje po oskudici svojih sljedbenika. Kao Sto ¢i-
tamo u suri el-En’am, 6:116: ,,Ako bi se poveo za ve¢inom onih
koji Zive na zemlji, oni bi te samo zaveli s BoZijeg puta: oni samo
slijede naslu¢ivanja drugih ljudi i oni sami samo nagadaju!“ Isto
tako, sura el-Beqare, 2:78, poziva nas da ne zavisimo od ,neukih
koji nemaju istinskog znanja o Bozijoj Knjizi, onih koji [slijede]
samo isprazna vjerovanja i oslanjaju se samo na slutnju‘ Jasno
je, dakle, da istinsko znanje iziskuje da traZimo tacnost i preci-
znost koje ¢e dovesti do sigurnosti.

f) Zabrana falsifikovanja i laganja

U suri Ali ‘Imran, 3:71, Bog kaZe: ,0, sjedbenici ranijih Objava, za-
Sto poricete BoZije poruke kad sami znate da su one istinite?“ Sli-
¢an ukor dolazi u suri el-Beqare, 2:79: , TeSko onima koji piSu, vla-
stitim rukama, [nesto za Sto tvrde da je] Bozija Knjiga, pa onda
kazu: ‘Ovo je od Boga’ - kako bi time postigli tricavu dobit.“ Na-
mjerno iskrivljivanje BoZije Knjige jeste moralni prekrsaj. O ovoj
vrsti prekr$aja govori se u suri Ali ‘Imran, 3:78: ], pazi, ima zaista
nekih medu njima koji iskrivljuju Bibliju svojim jezicima kako bi-
ste pomislili da je [ono Sto oni kaZzu] iz Biblije, dok to nije iz Bibli-
je.“ Kada se ukine pravo znanje, onda ¢e ono biti zamijenjeno ne-
istinom. Ako se, medutim, epistemoloska metoda koja se slijedi
zasniva na izvorima koji daju ¢vrste €injenice, rezultati koje dobi-
jemo bit ¢e tacni i ispravni, nekontaminirani pogreskama varanja,
prevare, hipokrizije i cjepidlacenja. U suri en-Nahl, 16:116, upo-
zoreni smo: ,Zato ne izgvarajte lazi pustajuci svoje jezike da odre-
duju [po vasem vlastitom nahodenju]: ‘Ovo je halal, a ovo je ha-
ram), pripisujuci tako svoje lazne izmisljotine Bogu.”
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3) Naucni standardi istine u Kur’anu

a) Ne prihvatati tvrdnje koje nisu podrZane dokazima

Kur’an potvrduje vaznost provjere tacnosti bilo koje informa-
cije na kojoj ¢éemo bazirati odredeni stav ili poziciju. Ova verifi-
kacija dogada se na osnovu dviju vrsta dokaza, koje éemo na-
zvati objavljenim i racionalnim. Objavljeni dokaz je dokaz koji
se derivira iz Kur’ana ili Poslanikova Sunneta, dok racionalni
dokaz sadrzi neosporne racionalne premise. U brojnim ajetima
Kur’ana susre¢emo se sa zahtjevima za dokazima o tvrdnjama
koje ljudi ucine spornim pitanjima. U odgovoru onima Kkoji
oboZavaju druga bi¢a mimo Boga i pozivaju se na tradiciju u
znak podrske svojoj praksi, Bog nareduje Poslaniku: ,Reci:
‘Imate 1i ikakvo [pouzdano] saznanje koje biste nam mogli po-
nuditi?’ Vi slijedite samo naslu¢ivanje [drugih ljudi], a vi sami
nagadate’ (sura el-En’am, 6:148). Sli¢no ¢itamo u suri el-
Ahqaf, 46:4: ,Reci: ‘Da li ste [zbilja] razmisljali o tome §ta je to
Sto vi prizivate umjesto Boga? Pokazite mi Sta su ova [bica ili
sile] stvorili bilo gdje na zemlji! Ili - jesu li oni, mozda, imali
udjela u [stvaranju] nebesa? [Ako je tako,] donesite mi Knjigu
koja prethodi ovoj, ili ma koji [drugi] trag znanja - ako je istina
ono Sto tvrdite.“ Tvrdnje bez dokaza niSta ne koriste, kao Sto
¢itamo u suri en-Neml, 27:64: ,Zar bi moglo biti ikakve Bozan-
ske pomo¢i pored Boga? Reci: ‘[Ako tako mislite,] navedite svoj
dokaz - ako istinski vjerujete u svoju tvrdnju!“ Istu poruku
prenosi i sura el-Kehf, 18:15: ,0vaj na$ narod navikao je na
oboZavanje [drugih] boZanstava umjesto Njega, a da nije u sta-
nju navesti nijedan razuman dokaz kao podrsku svojim vjero-
vanjima!“ Za druge reference na dokaze da Bog daje istinu kroz
Svoju poruku v.: sura el-En’am, 6:83; sura el-Beqare, 2:211;
sura el-Ma’ide, 5:110, i sura el-En’am, 6:104.
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b) Ne baviti se stvarima o kojima se nema znanja

Ovo je glavno pravilo za one koji Zele da podsticu na ispravno
razmiSljanje i ispravno istraZivanje, a Sto iziskuje da znamo i
svoje snage i svoja ogranicenja. Sura el-En’am, 6:68, upozorava
Poslanika da okrene leda onima Kkoji ne razmisljaju o BoZijim po-
rukama, dok sura el-Isrd’, 17:36, upuduje sve na sljedeci nacin: “I
nikada se ne bavi ni¢im o ¢emu nemas znanja: uistinu, [tvoj]
sluhivid i srce - svi oni - bit ¢e pozvani na odgovornost za to [na
Sudnjem danu]!“

c¢) PaZljivo koristiti rijeci

Ispravno akademsko istrazivanje iziskuje preciznu upotrebu ter-
mina. Ova tacka navedena je u drugom kontekstu u suri el-
Hudzurat, 49:14, u kojoj je receno: ,Beduini kazu: ‘Mi vjerujemo!’
Reci [im Muhammede]: ‘Vi jo$ niste postali vjernici; vi [prije] tre-
ba da kazete: ‘Mi smo islam primili - jer istinska vjera jos nije usla
u vasa srca’‘ U suri el-Beqare, 2:104, muslimanska zajednica os-
lovljava se rije€ima: ,0, vi koji ste dosegli vjerovanje, ne recite
[Vjerovjesniku]: ‘Cuj nas’, nego radije recite: ‘Budi strpljiv s nama!’
[ slusajte [ga], posto teSka patnja ¢eka one Kkoji poricu Istinu.” (Ilj,
kako isti pasus prevodi Jusuf Ali: 0, vi kojima imate Vjeru. Ne go-
vorite [Poslaniku] dvosmislene rijeci, ve¢ rijeci postovanja; i slu-
Sajte [ga]. Onima bez Vjere pripada teska kazna.”

0d vjernika se ocekuje da govore s poStovanjem i da ne kori-
ste rijeci koje bi mogle dovesti bilo do nerazumijevanja ili do po-
greSnog postupanja. Trebalo bi uvijek imati na umu da okolnosti,
vrijeme, okolina, situacija i osoba kojoj neko govori, igraju ulogu u
tome kako Ce se necije rijeci promatrati i, otuda, kakav ¢e efekt
imati. Nasuprot tome, kada se rijeci ili izjave iznesu izvan njihovog
prvobitnog konteksta, moZe do¢i do ozbiljnih nesporazuma, gre-
Saka i konfuzije. Dakle, muslimanski akademik ili istraziva¢ mora
voditi posebnu brigu o nacinu na koji on ili ona koriste jezik, pri-
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znajudi da su rijeci definirane njihovim kontekstima onoliko koli-
ko i rjeCnicima, te da se jezik drugih ljudi treba interpretirati na
temelju nacina na koji ga oni sami razumiju. Bas kao $to strucnja-
ci u ovoj ili onoj oblasti znanja razvijaju unutrasnji Zargon koji bi
bio neshvatljiv za autsajdera, ljudi ove ili one zajednice ili drustva,
s vremenom, daju nova znacenja rije¢ima i izrazima koje koriste u
svakodnevnoj interakciji. Da bi bio prepoznat kao kompetentan u
odredenoj oblasti, ¢covjek mora ovladati specijalnom terminologi-
jom ili Zargonom u toj oblasti. Isto tako, akademska ili nau¢na me-
todologija koju uzimamo iz Kur’ana uci nas da ne formiramo su-
dove o ljudima dok se ne uvjerimo da razumijemo znacenja rijeci
kojima oni komuniciraju.

Terminologija igra klju¢nu ulogu u gotovo svim oblicima in-
telektualne kreativnosti te u diskusijama i debatama koje se
vode. Sto se polje pro$iruje i vi$e pitanja grana, terminologija
postaje kriti¢nija za jasno i precizno prenoSenje Cinjenica i za
usmjeravanje ekspanzije ideja. S druge strane, jedna od opasno-
sti novorazvijajuée terminologije, posebno u ovom dobu doktri-
narnih, intelektualnih i kulturnih sukoba, jeste ta Sto ona ima
potencijal da istisne tradicionalne termine koji se koriste u aka-
demskoj i kulturnoj sferi do tacke gdje, malo po malo, ona za-
mjenjuje islamska vjerovanja, pojmove i moralne vrijednosti
kojima su ti tradicionalni termini dali prvobitni izraz.

d) Ispravno uskladiti vlastita polja studiranja i vlastiti naucni
metod

Na vaZnost takvog ,dobrog uskladivanja“ aludira se u suri ez-
Zukhruf, 43:19, u kojoj se kaze: ,Pa [ipak] oni tvrde da su meleci
- bica koja je stvorio Svemilosni - Zene, [ali] jesu li oni bili prisutni
kada su oni stvarani? Ova laZna tvrdnja njihova bit e zabiljeZena,
i oni ¢e biti pozvani na odgovornost [za to na Sudnjem danu]!“
IdolopokKlonici Poslanikova vremena insistirali su na epistemo-
loSkom pogledu prema kojem su meleci Zenska bi¢a. Drugdje nam
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je reCeno da su isti ti ljudi pripisivali Bogu ‘kéerke’: ,Ili, [ako vjeru-
jete u Boga, kako mozZete vjerovati da] On ima kéerke, dok vi sami
imate sinove?“ Bog izaziva njihovu tvrdnju pitanjem da li su oni
prisustvovali stvaranju meleka. Ovo znaci da se tvrdnja da su me-
leci Zene i da su BoZije kéeri moze pokazati kao tacna ili netacna,
istinita ili neistinita, pozivanjem na empirijski dokaz. Jedini empi-
rijski dokaz koji bi bio dovoljan u takvoj situaciji za ljude koji to
tvrde jeste da imaju svjedoke za stvaranje meleka ili da su nekada
kasnije vidjeli te meleke, a niti jedan od ova dva zahtjeva oni ne
mogu ispuniti. Stoga se moZe zakljuciti da su oni koji su naveli ovu
tvrdnju ucestvovali u neosnovanim Spekulacijama. U vezi s tim, u
suri el-En’am, 6:100-101, kaze se: , A ipak, neki su ljudi poceli pri-
pisivati svim vrstama nevidljivih bi¢éa mjesto uporedo s Bogom -
iako ih je On [sve] stvorio; i u svom neznanju oni su Mu izmisljali
sinove i kéeri! Bezgranican je On u Svojoj veli¢ini i dostojanstveno
uzviSen iznad svega Sto ljudi mogu zamisliti i pojmiti: Zacetnik
nebesa i Zemlje! Kako da On ima dijete, a da nema svoje Zene - a
On je stvorio sve, i samo On zna sve?“ Tvrdnje takvih ljudi nisu
imale nikakvu osnovuy, niti su bile zasnovane na bilo kakvim nauc¢-
nim metodima koji odgovaraju njihovom epistemoloskom polju,
posto je oblast o kojoj su iznosili tvrdnju bila el-gajb, a ona je izvan
vidokruga ljudskog opaZanja. Jo$ gore, pripisivali su savrSenstvo
samima sebi, a nesavrSenstvo Bogu!

Ne moze se previSe naglasiti znacaj pravilnog uskladivanja
znanja kojim se neko bavi i nau¢nog metoda koji primjenjuje. Na-
ucni progres ne dogada se bez istraZivanja, a naucno istrazivanje
zavisi od metoda. Ispravan metod doprinosi ispravnosti istraziva-
nja; neispravan metod doprinosi neispravnosti istrazivanja.

e) Ispravno uskladiti epistemolosko polje i viastite
intelektualne kapacitete

Podrazumijeva se da intelektualni kapaciteti imaju svoja ograni-
¢enja. Ovo je istina i na nivou inteligencije ili razuma opcenito i
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na nivou individualnih sposobnosti, koje variraju od osobe do
osobe. Kur’an je jasan u tome da postoje odredena pitanja koja
su iznad dosega ljudskog razumijevanja ili znanja. Ovo ukljucu-
je: BoZiju esenciju, prirodu Duha, vrijeme dolaska Dana proZiv-
ljenja, svijet meleka, unutarnji rad univerzuma, koliko ¢emo biti
uspjesni u nasim Zivotima, kakav ée biti nasi zivotni vijek i kraj-
nja sudbina pojedinaca i nacija. Mi nismo osposobljeni da to
znamo, niti smo odgovorni za to, kao $to ¢itamo u suri el-E’araf,
7:187:

Oni ¢e te [Vjerovjesnice] pitati o Posljednjem satu: kad ¢e se on
desiti. Reci: ‘Uistinu, znanje o tome je samo kod Uzdrzavatelja
moga! Samo ¢e ga On otkriti u svoje vrijeme! Tezak ¢e to biti ¢in
nebesima i Zemlji; [a] nece vas pogoditi druk¢ije osim iznenada!’
Oni Ce te pitati - kao da bi ti mogao dobiti uvid u ovu [tajnu]
upornim ispitivanjem! Odgovori: ‘To zna samo Uzdrzavatelj; ali
vecina ljudi [ovo] i ne sluti!"™

Sli¢an pasus nalazi se u suri Lugman, 31:34:

Uistinu je samo kod Boga znanje o tome kada ¢e Posljednji cas
dodi; i On [je Taj koji] spusta kiSu; i [samo] On zna $ta je u ma-
ternicama; dok niko ne zna Sta ¢e sutra poznjeti, i niko ne zna
u kojoj ¢e zemlji umrijeti! Uistinu je [samo] Allah Sveznajudi, o
svemu Obavijesteni!

Muslimani moraju svoj razum vezati za svoju religiju; drugim ri-
je¢ima, moraju koristiti svoje umove, ali sa svjesno$¢u granica
uma u susretu s tajnama kojima Bog nama nije dao pristup. Ina-
¢e, moZemo rasipati naSu mentalnu energiju na istrajnost koja
ne daje nikakvu korist. Muslimani treba da se raspituju o onim
stvarima za koje ih je Bog pozvao da steknu znanje, i trebalo bi
da to ucine u skladu s ograni¢enjima utvrdenim u BoZzanskom
zakonu datom u Kur’anu i sunnetu Poslanika. Samo ¢e se tada
muslimanska zajednica mo¢i zastititi od gresaka i ostvariti do-
bro u ovom i buduéem zZivotu.
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f) Postici temeljno razumijevanje problema

Formuliranje odgovaraju¢e odluke o nekom pitanju iziskuje
ispravno razumijevanje tog pitanja. Ovo razumijevanje se, s dru-
ge strane, gradi kroz upoznavanje sa svim aspektima tog pitanja
jer, u suprotnom, odluka bi mogla biti ponistena faktorima koji
nisu uzeti u obzir na pocetku. Zbog toga je inkluzivno razmislja-
nje veoma vazno. DonosSenje suda o nekoj ideji, osobi, grupi ili
skoli misljenja na osnovu parcijalnog istrazivanja dovest ¢e do
odluke, stava ili presude koje su nepravedne na jedan ili drugi
nacin, a Sto je u suprotnosti s onim Sto nam je Bog naredio u suri
el-Ma’ide, 5:8:,,0, vi koji ste dosegli vjerovanje, budite uvijek po-
stojani u svojoj odanosti Bogu, i svjedocite pravedno: neka vas
mrznja prema nekome ne navede na grijeh pa da skrenete od
pravednosti! Budite pravedni: to je najbliZe poslusnosti Bogu! I
neka vam je Bog stalno na umu: Bog, zaista, sve $to Cinite zna!“
Kur’an oStro govori o onima koji formiraju sudove temeljene na
nepotpunom znanju: ,Niposto, ali oni su uporni u utjerivanju u
laz svega ¢iju mudrost ne shvacaju, a prije nego S$to im je unutar-
nje znacenje toga postalo jasno. Tako su isto oni koji su Zivjeli
prije njih u laZ utjerivali Istinu; a vidi $ta se na kraju desilo tim
zlociniteljima!“ (sura Jinus, 10:39). A pravedan i ispravan sud
temelji se na potpunom razumijevanju i dobronamjernom moti-
vu. Zato pravila navedena u Kur’anu mogu biti popracena iska-
zom kao Sto je: ,Bog hoce da vam [sve ovo] objasni i da vas vodi
[Cestitim] putevima Zivota onih koji su vam prethodili i da vam
se okrene u milosti Svojoj; jer Bog je Sveznaju¢i, Mudri“ (sura
en-Nisa’, 4:26).

Kada se presuda bazira na temeljitom razumijevanju datog
pitanja i kada se ona primjenjuje na sve forme Kkoje takvo pitanje
moZe imati, to pomaZze u sprecavanju nepravedne generalizacije
takve odluke u situacijama ili o ljudima o kojima se, ili na koje se,
ona ne primjenjuje. Ako se uzrok koji je izazvao neku raniju pre-
sudu ponovi u drugoj situaciji, primijenit ¢e se ista presuda, a u
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suprotnom, nece. Princip povezan s ovim je taj da osoba koja je
kriva za zlocCin treba za njega biti i kaZenjena, kao Sto ¢itamo u
suri Fatir, 35:18:

I niko ko nosi breme svoje nece biti prisiljen da nosi breme nekog
drugog; i ako neko, pogrbljen pod teretom, pozove [nekog drugog]
da mu pomogne da nosi, nista od toga ne moze nositi [taj drugi],
pa kad bi mu taj i bliza rodbina bio. Zato, ti mozes [istinski] opo-
menuti samo one koji osje¢aju strahopostovanje prema Uzdrzava-
telju svome iako je On izvan dosega njihova opaZzanja, i koji nama-
ze svoje ¢uvaju, a [znajte da], ko god postaje Cistiji, postize ¢istocu
samo za svoje dobro, i [da] je kod Boga kraj svakog putovanja.

Slijedi, dakle, da ako jedan ucenjak nacini greSku, mi nemamo
pravo da za to drzimo odgovornim druge ucenjake. Isto tako,
ako jedan Clan neke grupe, sekte ili religije nacini neku gresku ili
¢ak zlocin, to nam ne daje pravo da donesemo presudu u odnosu
na sve ostale ¢lanove te grupe ili religije. Umjesto toga, presuda
ili osuda odnose se samo na krivca i na relevantnu situaciju. U
suri Ali ‘Imran, 3:113-115, jasno se isti¢e da, iako su neki ,sljed-
benici ranijih objava“ nepravedni:

[Ali] ni oni nisu svi jednaki: medu sljedbenicima ranijih Objava ima
Cestitih ljudi, koji kazuju BoZije poruke cijelu no¢ i padaju nicice
[pred Njim]. Oni vjeruju u Boga i u onaj svijet i propisuju da se ¢ini
ono $to je ispravno, a zabranjuju da se ¢ini ono $to je zlo i takmice se
jedni s drugima u dobrocinstvu; ovi su Cestiti. I kakvo god dobro oni
budu radili, nikada im nece biti uskra¢ena nagrada za to - jer Bog
sve zna o onima koji Ga stalno imaju na umu! (usp. Jinus, 10:40)

Muslimani treba da crpe znanje iz odgovarajucih izvora dok, isto-
vremeno, treba da budu otvoreni za znanje i iskustva drugih. Ra-
zlic¢ite vrste znanja deriviraju se iz razlicitih izvora. Objavljeno
znanje, naprimjer, derivira se iz BoZije Objave, dok se ljudsko zna-
nje derivira iz razli¢itih drugih izvora. Kada se postavi pitanje o
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ovom ili onom, Kur’an upucuje na istraZivanje prikladnih izvora
znanja. U suri el-Enbija, 21:7, Bog kaZe Poslaniku: ,[Cak i] prije
tebe [Muhammede] Mi nikada nismo slali [kao Svoje poslanike]
nikoga osim [smrtne] ljude koje smo Mi nadahnjivali - zato [reci
poricateljima Istine]: ‘Ako to ne znate, pitajte sljedbenike ranije
Objave’™ Ako vrsta znanja koju trazimo ima veze s materijalnim
svijetom, onda ju je najpametnije traziti od onih koji posjeduju
takvu vrstu znanja, a ne od nekog drugog. Isto tako, sredstva i me-
todi koje primjenjujemo u prikupljanju informacija treba da budu
prikladni vrsti znanja koje slijedimo. Sve dok je znanje ljudi od
koristi a njegova upotreba u skladu s BoZanskim zakonom, pozva-
ni smo da tezimo veéem razumijevanju njihovih kultura, njihovih
akademskih disciplina i u¢enja koja su akumulirali tokom stoljeéa,
tako da mi, takoder, moZemo prosiriti blagoslov putem kreativne
upotrebe informacija i njihovih primjena.

U suri el-Kehf, 18:65-75, ¢itamo o tome kako Musa, u susretu
s Bozijim slugom kome je data posebna mudrost (u komentarima
identificiran kao Hidr), pita da li on moze slijediti tog slugu i uciti
od njega, mada je on (Hidr) bio manje poznat i moZda niZeg polo-
Zaja nego Sto je Musa bio. Isto tako, nalazimo Ademovog sina Ka-
bila kako izrazava potrebu da uci iz primjera vrane, iako se jedna
ptica moZe smatrati niZzom formom Zivota u odnosu na ljudsko
bic¢e. Nakon ubistva svoga brata Habila, Kabil je vidio jednog ga-
vrana koji mu je pokazao kako da sahrani svog brata, i on je naucio
iz konkretnog primjera gavrana. U suri el-M&’ida, 5:31, ¢itamo:

Nato Bog posla gavrana, koji grebaSe po zemlji, da mu pokaZe
kako bi mogao sakriti golotinju bratova tijela. I [Kabil] povika: ‘O,
teSko meni! Pa zar sam toliko slab da ne mogu uciniti ni ono $to
ovaj gavran ¢ini, da sakrijem golotinju bratova tijela - i pogodi
ga griZnja savjesti.

Takoder nalazimo da je kraljica od Sabe, prije nego Sto se preda-
la Jednom Bogu, kojeg oboZava Sulejman, posjedovala duboku

186



Ma'rifa u Kur’anu

mudrost, koju sam Bog potvrduje u Kur’anu; Kur’an navodi da
ona kaze: “Vidite, kad god kraljevi udu u neku zemlju, oni je ra-
zore i najplemenitije iz njezina naroda pretvore u najbjednije.
Oni se [uvijek] tako ponaSaju!“ (sura en-Neml, 27:34).

Kada prikupljamo informacije od drugih, moramo napraviti
razliku izmedu onoga $to konstituise ,kulturalnu inavziju“ i kul-
turalnu razmjenu. Strah od podvrgavanja kulturnoj hegemoniji
od strane drugih sprijecio je mnoge muslimane da iskoriste pra-
vo znanje i istraZivanje horizonata koji bi im omogu¢ili da preva-
zidu zaostajanje razlicitih vrsta i da doprinesu pozitivnim, kon-
struktivnim promjenama u svojim drustvima. Ipak, istinski pro-
gresivni nauc¢ni pristup spreman je prikupiti znanje iz bilo kog
potrebnog izvora sve dok je znanje koje taj izvor sadrzi tac¢no i
posveceno sluzbi dobra, i to bez obzira na karakter osobe ili gru-
pe koja sluzi kao taj izvor.

Kur’an je objavljen da upotpuni i da abrogira prethodne
objave. U suri el-Ma'ida, 5:48, Bog kaZe Poslaniku: ,A tebi, [o,
Poslanice,] objavljujemo ovu Knjigu, koja objasnjava Istinu, po-
tvrduje istinitost onoga Sto joS preostaje od ranijih Objava i
odreduje Sta je pouzdano u njima.“ U suri el-Ahqaf, 46:12, kaze
se: A prije ove bila je Musaova Objava, uputa i [znamen Bozije
milosti]; a ovaj Kur’an je Knjiga koja potvrduje istinu [Tevrata]
na arapskome jeziku - da opomene one koji su uporni u zlocini-
teljstvu i [da donese] radosnu vijest dobrociniteljima.”“ U istom
tonu, u suri es-Saff, 61:6, veli se: ,A [to se, isto tako, dogodilo]
kada Isa, sin Merjemin, rece: ‘O, potomci Israilovi, pa ja sam Bo-
Ziji poslanik vama, [poslan] da potvrdim istinu onoga Sto jo$
preostaje od Tevrata, i da [vam] prenesem radosnu vijest o po-
slaniku koji ¢e, sigurno, do¢i poslije mene, a ¢ije ¢e ime biti Ah-
med.” Ovaj pasus potvrduje da uzastopne objave predstavljaju
akumulaciju znanja, s kasnijom nadgradnjom onoga $to je ostalo
od ranije. Isto tako, on ilustrira fenomen da Kur’an potvrduje sve
znanje koje je dostavljeno u ranijim vremenima putem BoZan-
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ske objave zato Sto je takvo znanje namijenjeno svima. Objavlje-
ni propisi i doktrine islama, koje su obiljeZene najvisSim nivoima
sigurnosti, presuduju u odnosu na druga ucenja i sluze kao kri-
terij kojim mi sudimo o istini drugih objava i izvora znanja.

Ovo je pristup koji treba poduzeti za naslijede koje su nam
prenijeli drevni narodi i civilizacije, kao i za nase vlastito islam-
sko nauc¢no naslijede. Nase islamsko akademsko naslijede ne-
sumnjivo sadrzi i istinu i greSku, budu¢i da sadrZi ljudske inter-
pretacije. Takve interpretacije, ¢iji je cilj bio da se dode do istine,
ostavile su ogroman korpus spisa koje su koristile i kojima su
bile opterecene kasnije generacije. Na$ je posao da procesljamo
ono Sto imamo; sve §to nademo da je u saglasnosti s objavljenom
porukom, treba da prihvatimo, a sve $to je u sukobu s njom, tre-
ba da izostavimo.
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‘Tlm u Kur’anu

‘IIm je jedan od najucestalijih termina koji se pojavljuju u Kur’anu,
kao Sto su to i izvedenice iz drugih korijena koji oznacavaju sli¢ne
ili srodne pojmove. ‘llm, op¢enito preveden kao ‘znanje’, jedino je
za Sto je Bog naredio Poslaniku da se moli da mu Bog da viSe. Do-
lazak do definicije ‘ilma iziskuje raspravu o brojnim temama uk-
ljucujuci leksicko znacenje termina 7Im i njegovu uobicajenu upo-
trebu. Otpocinjemo s raspravom o leksickoj definiciji ove rijeci i
osobinama koje su je izdvojile u odnosu na druge termine unutar
istog semantickog polja, kao i o nac¢inima na koje se ona povezuje
s takvim terminima u razli¢itim kontekstima.

PRvO: DEFINICIJA 1 VRSTE ‘ILMA

1) Leskicka definicija ‘ilma

‘1Im je opozitan dZehlu ili neznanju. Opcenito govoredi, ilm se
odnosi na percepciju ili znanje. IIm se takoder moze definirati
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kao istinsko vjerovanje da je neSto zaista istinito. Filolozi su
predlozili da rije¢ ‘ilm svoje znacenje derivira iz rijeci ‘alame,
koja znaci ‘znak, simbol ili signal’. Termin ma’lem (pl. me’alim)
oznacava oznaku, vodic¢, orijentir ili karakteristicnu osobinu
mjesta ili nekog objekta. Za razliku od drugih glagolskih imeni-
ca, rije¢ ilm moze biti pluralna (‘uliim), kada ona oznacava oblast
studija ili akademsku disciplinu. Particip aktivni ‘alim (pl.
‘ulemd’) oznacava ucenjaka (dosl. ‘znalac’ ili ‘onaj koji zna’), dok
srodna rije¢ ‘alim oznacava dobro obrazovanu osobu, a kada se
odnosi na Boga, znaci Sveznaju¢i (usp. el-En’am, 6:101: ,0n sve
zna“ - ve huve bi kulli $ej’in ‘alim). Glagol ‘alime/ja’lemu (Kkoji
moze uzeti direktni objekt ili poslije kojeg dolazi prijedlog bi)
znaci ‘biti svjestan, osjetiti, znati, ovladati, shvatiti, biti siguran’.
U suri el-Aleq, 96:14, onome koji se okrece od Istine postavlja se
pitanje: ,Zar on ne zna (elem ja’lem) da Bog [sve] vidi?“ (ennella-
he jerd). Upotrijebljen u znacenju ‘razlikovanja), ovaj glagol po-
javljuje se u suri el-Beqare, 2:220, koja nas podsje¢a da Bog “zna
razlikovati pljackasa od oplemenjivaca“ (ja’lemu I-mufsid mine
I-muslih).

2) Definicija zasnovana na upotrebi

Vecina definicija 7Im odreduje kao odredeno vjerovanje koje od-
govara stvarnosti, konacni sud koji nije podloZan sumnji. Sve
takve definicije prave razliku izmedu ‘ilma i tekhajjula, tj. fanta-
zije ili imaginacije. 7lm je tatan u mjeri u kojoj on odgovara
stvarnoj realnosti. Definicija ‘ilma kao percepcije necega ona-
kvog kakvo ono stvarno jeste podrazumijeva dvije moguénosti.
Prva se odnosi na percepciju prirode ili sustine necega, a druga
na sud u odnosu na prisustvo ili odsusutvo nekog atributa pri
nekome ili neCemu. Prva upotreba ilustrira se u iskazu: ,Vi ih
mozda ne znate, [ali] Bog ih zna“ (Ia ta’lemiinehum, Allahu ja’le-
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muhum) (sura el-Enfal, 8:60). U drugoj upotrebi uzimaju se dva
direktna objekta, kao u sintagmi ,.ako ste prepoznali da su one
vjernice.. (in ‘alimtumithunne mu’minadt) (sura el-Mumtehane,
60:10). El-DZurdzani je ‘ilm definirao kao ,odredeno vjerovanje
koje odgovara stvarnosti“ Bog ukazuje na Sebe u Kur’anu kao na
el-Alima (Onaj Koji zna) i el-Alima (Sveznaju¢i). Glagol ‘alime/
ja’'lemu Kur’an pripisuje Bogu opisujuci Ga da posjeduje ‘iIm. Ta-
koder, Bog je opisan kao Allamu I-gujib (sura el-Ma’ide, 5:109),
S$to znaci da nista nije skriveno Njegovom znanju i opazanju: On
zna $ta je bilo, Sta jeste, Sta Ce biti i Sta nece biti i kako bi izgleda-
le stvari koje ne postoje da postoje. Bog zna za vjeru vjernika,
nevjernisStvo nevjernika i grijehe greSnika. Medutim, Bozije zna-
nje o onome S$to ¢e ljudi raditi u budu¢nosti ne oduzima njihovu
slobodu; otuda, svaki pojedinac ostaje odgovoran za svoja djela,
rije¢i i vjerovanja. Boziji ‘ilm uzrok je postojanja svijeta (el-
‘alem), koji je opet uzrok ‘iIma ljudskih bi¢a. BoZiji ‘ilm obuhvata
sve aspekte postojanja, vanjske (zahir) i unutarnje (bdtin). Bu-
dudi da je vjeCno, BoZije znanje ne zavisi od dogadaja u vremenu,
niti se ono stjece putem osjetila ili razuma kao u slucaju znanja
ljudskih bica.

3) Podjele ‘ilma

Ucenjaci su ‘ilm podijelili u dvije kategorije. Prva je ‘ilm qadim, tj.
bezvremensko ili vjetno znanje, koje se moze pripisati iskljucivo
Bogu. Drugo je ‘ilm hadith ili vremensko znanje, koje se pripisuje
stvorenjima. Vremensko znanje dalje se dijeli na dvije intuitivne
kategorije koje se odnose na: osnovno znanje koje neko dobiva
kroz jedno ili viSe od pet osjetila i koje ne iziskuje svjesno mislje-
nje ili razmisljanje, i steCeno znanje koje se sti¢e putem svjesnog
mentalnog napora i namjernog procesa ucenja. Ovo je smisao
Poslanikovih rijeci: Inneme I-ilmu bi t-te’allum, ,Znanje dolazi
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putem ucenja“. Na razlike izmedu pojedinaca u odnosu na stece-
no znanje aludira se u suri er-Ra’'d, 13:17, u kojoj se kaZze da Bog
»Spusta vodu s neba, pa [konacno] suha rije¢na korita narastu
prema svojoj mjeri“. Drugim rijeCima, ljudi se razlikuju u pogle-
du Bogom dane sposobnosti da uzmu i ‘kanalis$u’ informaciju i
znanje. Vrsta znanja klasifikovana kao ‘iIm darari ili intuitivno
znanje dostupna je svakom tjelesno i umno sposobnom pojedin-
cu. Boziji zakoni objavljeni ljudskim bi¢ima tokom vremena bili
su objavljivani na nivou intuitivnog znanja, tj. na jeziku koji je
dostupan ljudima svih nivoa inteligencije. Zbog tog razloga, svi
ljudi zrelog uma jednako su odgovorni za svoj odgovor na te-
meljne zahtjeve njihove religije. Sto se ti¢e detalja u vezi sa sa-
stavnicama i uvjetima za djela oboZavanja, gramaticka pitanja,
analize lingvistickih struktura i sl., to pripada kategoriji stece-
nog znanja ili ‘ilm mukteseb.

Naposljetku, ‘ilm se dijeli u dvije kategorije: teoretsko zna-
nje (nezari) i prakti¢no znanje (‘ameli). Teoretsko znanje je zna-
nje Koje je, onda kada se stekne na nivou razumijevanja, potpu-
no. Ova kategorija ukljucuje fizicke realitete kao Sto su naucne
Cinjenice. Prakti¢no znanje je znanje koje se, da bi bilo potpuno,
mora u primijeniti praksi; ova kategorija ukljucuje, naprimjer,
znanje rituala oboZavanja.

DRUGO: N1vOI I KRITERIJI ‘ILMA

1) Nivoi ‘ilma

Izvanjski svijet (el-’alemu I-kharidZi) jeste ono Sto ‘ilm ¢ini mo-
guéim. PoSto su osjetila jedina sredstva koja imamo za komuni-
kaciju s podrudjem opipljivog, prva faza pristupu znanja jeste
osjet (ihsas), koji predstavlja interakciju osjetila s vidljivim su-
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bjektima putem primanja podataka iz ¢ulnih nadrazaja. Culni
podatak se prenosi u psihu u uzlaznom progresu od jednostav-
nog, osnovnog receptivnog procesa do nekog mnogo sloZenijeg.
Ovo se prati putem idraka ili spoznaje, koja ukljucuje izlaganje
izvanjskih realiteta onome ko opaZa. Ovo izlaganje pohranjuje
se u umu, tj. onda slijedi tedhdhekur ili sje¢anje, u kojem pojedi-
nac pokusSava da otkrije na svjesnom nivou ono Sto ostane od
podataka pohranjenih u prethodnoj fazi. Kada se Zeljena slika
vrati svjesnom umu, onda se dogada proces fehma ili razumije-
vanja, koji se opéenito povezuje s rije¢ju ili iskazom koji ste culi
da je neko izgovorio.

Daljni nivo razumijevanja moZe se oznaciti ako figh, koji po-
drazumijeva shvatanje onog Sta osoba koja vam se obraéa na-
mjerava Kroz ono Sto on ili ona vama govori. Iza ovog imamo
nivo koji se oznacava kao dirdje ili spoznaja koja jeste znanje
koje nastaje iz ponovljenih uvida o temi o kojoj je rijec. Jeqin ili
potpuna sigurnost primjenjuje se za stanje u kojem naucis nesto
tako temeljito da ti ne postoji druga zamisliva mogu¢nost. Ter-
min dhihn, obi¢no prevoden jednostavno kao ‘um ili intelekt,
odnosi se na spremnost da se stekne znanje koje se joS uvijek
nema, dok se fikr odnosi na mentalni proces prolazenja izmedu
pojmova i ideja, s jedne strane, te principa ili ¢injenica koje po-
kazuju ispravnost takvih pojmova i ideja, s druge strane. Sto se
tice hadsa, ponekad preveden kao ‘intuicija’, on se odnosi na ono
Sto razlikuje ¢in misljenja. Termin dhekd’, obi¢no preveden kao
‘inteligencija’, odnosi se na mo¢ inituicije, dok se fitna ili percep-
tivnost odnosi na sposobnost usredsredivanja na sadrzaj koji je
potrebno znati; i kejs ili ‘suptilnost’ jeste sposobnost zakljuciva-
nja o onome Sto je najkorisnije ili najunosnije. Termin re’j odno-
si se na proces izvodenja i razmisljanja o premisama koje su
predstavljane, dok se tebejjun odnosi na proces dolaska do ja-
snoce u vezi s ne¢im S$to je dvosmisleno ili nejasno. Termin isti-
bsar, isto tako, odnosi se na znanje dobiveno putem razmislja-

193



Balil Abd al-Karim / Kur’anska terminologija

nja, dok se termin ihdta odnosi na temeljno shvatanje necega iz
svih uglova. Termin zann odnosi se na proces prihvatanja pozici-
je ne kao sigurne, vec sa svjesnos¢u da postoje dvije strane datog
pitanja, a nijedna od njih nije oCito superiornija od druge. I na
kraju, termin ‘aql odnosi se na sustinu pomoc¢u koje opaZate ne-
materijalnu stvarnost kroz posredovanje osjetilne percepcije.
Ibn el-Qajjim predloZio je drugu podjelu nivoa ‘ilma, koja za-
pocinje s najvisim nivoom i spusta se nanizZe. Poredak nivoa koje
on navodi jeste sljedeéi: (1) Nivo na kojem Bog direktno govori
Svojim robovima, bez posredovanja, kada je rob u budnom stanju.
0 ovom najviSem nivou znanja govori se u suri en-Nisa, 4:164, u
kojoj se kaze da je ,Bog govorio Svoju rije¢ Musau“ (2) Nivo Obja-
ve rezerviran za BoZije poslanike. Bog je rekao poslaniku Muham-
medu: ,Vidi, Mi te nadahnjujemo, [0, Poslanice] kao $to smo na-
dahnjivali i sve vjerovjesnike poslije njega“ (sura en-Nisa, 4:163).
(3) Nivo koji podrazumijeva slanje meleka izaslanika ljudskom
bi¢u da prenese ono $to mu je Bog naredio da prenese. Ova prva
tri nivoa ‘ilma rezervirana su samo za Bozije poslanike. (4) Nivo
inspiracije na kojem kao da Bog govori nekome stvarnim rije¢ima.
Ovaj nivo niZi je od onog podarenog poslanicima i vjerovjesnici-
ma, koji podrazumijeva davanje novog zakona BozZanskog porije-
kla. Poslanik je ovaj nivo znanja pripisao Omeru ibn el-Hattabu
rije¢ima: ,Medu narodima koji su bili prije vas bilo je nadahnutih
pojedinaca. Ako ikom u nasoj zajednici pristaje taj opis, onda je to
Omeru ibn el-Hattabu.“ (5) Nivo koji podrazumijeva prenoSenje
razumijevanja drugima. U suri el-Enbija’, 21:78-79, govori se o
ovom nivou znanja, kada se kazuje kako je Bog Sulejmanu dao po-
sebno razumijevanje u odnosu na slucaj koji je pred njega bio izlo-
Zen. (6) Nivo opcéeg objasnjenja. Ovaj nivo podrazumijeva objas-
njenje istine i njezino razlikovanje od neistine zasnovano na do-
kazima, argumentima i znakovima, tako da istina postaje vidljiva
srcu bas kao Sto su fizicki subjekti vidljivi oku. Ovaj nivo konstitu-
iSe dokaz na temelju kojeg ¢e nas Bog pozvati na odgovornost na
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Danu proZivljenja. Sve dok ljudi ne dode do ovog dokaza, Bog ih
nece kazniti ili odvesti u stranputicu. Sura et-Tevbe, 9:115, uvjera-
vanas da,Bog ne bi nikada - nakon $to ih je uputio - osudio ljude
zato Sto su zalutali prije nego Sto im On [potpuno] ne objasni Cega
se moraju cuvati!“ (7) Nivo znanja koji podrazumijeva neku po-
sebnu uputu. Ova uputa opcenito se oznacava kao Bozije provide-
nje, Bogom dati uspjeh, izabranost i zastita od razoc¢arenja i izda-
je. Na ovaj fenomen aludira se u suri el-Qasas, 28:56, u kojoj Bog
kaze Poslaniku: , Uistinu, ti ne mozes uputiti na Pravi put svakoga
koga volis: Bog je Onaj koji upucuje..“ (usp. en-Nahl, 16:37). (8)
Nivo na kojem ¢ovjek Cuje ono Sto Bog Zeli da on cuje. Sura el-En-
fal, 8:23, potvrduje: , da je Bog vidio bilo kakva dobra u njima, On
bi, bez sumnje, uc¢inio da ¢uju.. (usp. Fatir, 35:22). (9) Nivo pro-
svjetljenja (ilhdm). U suri e$-Sems, 91:7-8, govori se da Bog ,pro-
svjetljuje” dusu u pogledu njezinih gresnih tendencija kao i njezi-
ne sposobnosti za svjesnost Boga (elhemeha fudZiireha ve
taqvaha). (10) Nivo koji podrazumijeva primanje istinitog sna od
Boga. Za BoZije objave koje je Poslanik primio na pocetku kaze se
da su otpocele s, istinitim snom" (ru’ja sadiqa).

2) Kriteriji ispravnog ‘ilma

Kao $to smo primijetili u ovoj raspravi, eticka ispravnost u odno-
su na ‘ilm, iako nuZna za njeg, nije dovoljna; na isti nacin, aka-
demska disciplina i strogost nisu dovoljne same po sebi, jer ni-
jedna koli¢ina rigoroznosti ili tacnosti nece uciniti istrazivanje
prihvatljivim ako je ono u sukobu s priznatim standardima vrli-
ne i morala. NajvaZzniji kriteriji koji moraju postojati u odnosu na
‘ilm ukljucuju sljedece:

Objektivnost. Naucne teorije i hipoteze moraju se zasnivati
na temeljitom istrazivanju deriviranom iz konacnih, pouzdanih
dokaza. Istrazivaci se moraju distancirati od licnih emocija i
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osjecajnosti, posebno kada izu¢avaju humanisticke i drustvene
nauke, koje su znacajno pogodene individualnim tumacenjima.
Objektivnost je osnovna mjera necije sposobnosti da dode do
istine i da bude poSten u svojim sudovima.

Akademski integritet. Ovaj kriterij, sam po sebi, bavi se za-
Stitom ljudskih prava na svim nivoima. On je iskazan u suri es-
Su’ard), 26:183, u kojoj nam se nareduje: I ne lisavajte ljude ono-
ga Sto je zakonito njihovo; i ne postupajte poro¢no na zemlji Si-
re¢i nered.” Jedan aspekt akademskog integriteta jeste praksa
odavanja zasluge onima od kojih je neko dobio informacije i/ili
Cije je istrazivanje otvorilo put za vlastito istrazivanje. Drugi as-
pekt akademskog integriteta jeste potpuna istinitost, Sto je
osnovni izraz poStovanja prema sebi i drugima. Kur’an je prepun
ajeta koji oslovljavaju pitanje istinitosti. Citamo, naprimjer, u
suri et-Tevbe, 9:119: ,0, vi koji ste dosegli verovanje, na Boga
mislite stalno, i budite medu onim koji su vjerni svojoj rijeci!”
Isto tako, sura ez-Zumer, 39:33, identifikuje one koji donose Isti-
nuiprihvataju Istinu iskreno s istinskom svijeséu o Bogu. Zato je
istinitost prisno povezana sa svjesno$¢u Boga i vjere.

Etika uctivog neslaganja. U suri en-Nahl, 16:125, Bog nam
nareduje da druge pozovemo na Boziji put ,mudroscu i lijepim
opomenama, i raspravljaj s njima na najprijazniji na¢in“. Praksa
raspravljanja ,na najprijazniji nac¢in“ iziskuje da se ne bude grub
ili oStar u suocavanju s drugima. Samog Poslanika Bog je podsje-
tio da, ako bi sa svojim sljedbenicima oStro postupao, oni bi se
razbjezali oko njega, obrativsi mu se rijeCima: “I samo BoZijom
milosc¢u ti si [Vjerovjesnice] blago postupio prema svojim sljed-
benicima; da si bio oStar i nemilosrdan, oni bi se, zbilja, odmet-
nuli od tebe“ (sura Ali ‘Imran, 3:159). Kada se rasprava i debata
poduzimaju u cilju donoSenja Kkoristi i otkrivanja istine, onda
nema mjesta omalovaZavanju i provokaciji necijeg oponenta ili
pokuSajima da se ospore njegovi ili njezini motivi. Nasuprot
tome, treba da pohvalimo svog oponenta zbog njegove ili njezine
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ucenosti i dostugnuéa te da iskazemo svoju ljubaznost i njez-
nost. Kur’an zabranjuje da izazivamo druge. U suri el-Isra’, 17:53,
kaze se: “I reci robovima Mojim da govore na najprijazniji nacin
[s onima koji ne dijele njihova misljenja]; uistinu, Sejtan je spre-
man da izazove neslogu medu ljudima..“ Poznato je da su posla-
nici bili pazljivi i takti¢ni u suocavanju sa drugima, ukljucujuci
¢ak i njihovog smrtnog neprijatelja. Bog je naredio Musau i Ha-
runu: ,Idite, obojica, faraonu: jer, uistinu, on je prekoracio sve
granice pravednosti!“ (sura Ta Ha, 20:43).

Stavljanje dokaza ispred teoretizacije i formiranja
pravila

Provjeravanje izvora i ispravno citiranje iz njih nece biti dovoljno
ako su ti izvori sami nepouzdani. Posljedi¢no tome, kur’anski pri-
stup jeste da se traze dokazi za taCnost bilo koje tvdnje koja se
predstavlja. Jedan od znakova onih koji su posveceni traganju za
istinom jeste taj $to oni ne formuliraju vjerovanje sve dok ne ispi-
taju dokaze. A oni koji se drZe neistine svoju vjeru zasnivaju na
sopstvenim kapricima i fantazijama ili na onome $to su ih drugi
naucili da vjeruju. A potom potraze dokaze koji ¢e njihovim vjero-
vanjima pruZiti izgled valjanosti i legitimiteta. Na taj nacin poku-
Savaju izbjeci suocavanje s istinom i dobiti prave smjernice.

Dokazi moraju biti derivirani iz Kur’ana i sunneta, racionalne
argumentacije ili iz osjetilnih podataka. Svaki problem i pitanje
koje se ispituje poziva se na specificne metode, pristupe i vrste
dokaza; zato dokazi ili procedure prikladni za jedno pitanje ili po-
lje izuc¢avanja moZda nisu prikladni za neka druga. U suri el-En’am,
6:148, Bog nareduje Poslaniku: ,Reci: ‘Imate li ikakvo [pouzdano]
saznanje koje biste nam mogli ponuditi? Vi slijedite samo nasluéi-
vanje [drugih ljudi], a vi sami samo nagadate’”

Treba imati na umu da za dokaz ima mnogo imena u Kur’anu.
U upravo citiranom ajetu, naprimjer, dokaz se oznacava kao ‘znanje’
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(ilm). Drugdje se oznacava kao ‘dokaz’ (burhan; usp. el-Mu’'minn,
23:117), ‘autoritet’ (sultan; usp. Junus, 10:68) i ‘argument’ (hudz-
dZe; usp. el-En'am, 6:83), ‘znak’ (dje; usp. el-Beqare, 2:211), ‘dokaz
istine’ (bejjine; usp. el-Ahqaf, 46:7) i ‘sredstva uvida’ (besa’ir; usp.
el-En'am, 6:104).

PaZljiva upotreba naucnog jezika

Istraziva¢ mora dobro razumijevati terminologiju povezane sa
njegovim ili njezinim poljem specijalizacije s obzirom na utjecaj
koji ona ima na stavove i osje¢anja ljudi. Tehnicki termini nasta-
ju kako bi se zadovoljila potreba; a onda oni, s obzirom na njiho-
vu sposobnost da utjecu na razumijevanje ljudi, razvijaju poten-
cijal da donesu korist ili Stetu. Tehnicki termini klju¢ su znanja;
kao takvi oni vrse pozitivan ili negativan utjecaj na razmisljanje
ili ponasanje ljudi. Jedan termin moZe prenositi nekoliko razlici-
tih ideja zajedno, neke eksplicitno, druge implicitno, neke svje-
sno, druge podsvjesno. Odredena rije¢ moZe usmjeriti um na
znacenja s kojima je ranije bila povezana, dajudi, istovremeno,
tim znacenjima nove asocijacije. Kada se odredeni termin kori-
sti, on dolazi ugraden u Citav niz povezanih okolnosti i ocekiva-
nja, misljenja i osjecaja, nada i strahova, vremena i mjesta, speci-
jalizacija i civilizacija, i sve to pomaZe u odredivanju njegova
utjecaja. Zato svako ko pokuSava razumjeti odredeni termin
izvan njegova konteksta mora pasti u gresku i konfuziju.

Pravo uskladivanje izmedu intelektualnih sposobno-
sti i polja studiranja

Sredstva znanja dostupna ljudskim bi¢ima imaju ogranic¢ene ka-
pacitete i kona¢ni domet. Postoji, naprimjer, niz frekvencija koje
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ljudsko uho ne moZe otkriti. Takoder, ljudska bi¢a imaju ograni-
¢eno polje videnja; postoje boje koje ljudsko oko ne moze razli-
kovati, kao i slike toliko si¢usne ili daleko od toga da se vide go-
lim okom. Um je, takoder, ogranicen u onome $to moZe apsorbi-
rati i razumjeti. Stoga je drugo pravilo akademske teZnje da se
ne ulazi u pitanja koja su ponad ljudske sposobnosti da ih te-
meljno razumije, jer bi to bio gubitak vremena i energije. O ovo-
me Citamo u suri el-E’araf, 7:187:

Oni Ce te [,VjerovjesnicCe,] pitati o Posljednjem satu: kad ¢e se on
desiti. Reci: ‘Uistinu, znanje o tome je samo kod Uzdrzavatelja
moga! Samo ¢e ga On otkriti u svoje vrijeme! TeZak ¢e to biti ¢in
nebesima i Zemlji; [a] neée vas pogoditi drukd¢ije osim iznenada!’
Oni Ce te pitati - kao da bi ti mogao dobiti uvid u ovu [tajnu]
upornim ispitivanjem! Odgovori: ‘To zna samo UzdrZavatelj; ali
vecina ljudi [ovo] i ne sluti!’

TRECE: KURANSKI SVEOBUHVATNI POGLED NA ‘ILM

Kako je pokazano na stranicama Kur’ana, ilm obuhvata ovaj i onaj
svijet. Sam po sebi, on se bavi pitanjima koja nas kao ljudska bi¢a
zaokupljaju, narocito: kako je nastalo stvaranje, kako se ono razvi-
lo i kakav se kraj moZe predvidjeti; jednost Boga; i svemir u njego-
voj cjelini - Zemlja, nebesko carstvo, zvijezde, planete. Kur’an po-
ziva svoje ¢itaoce da razmisljaju o kosmickim fenomenima: “I to je
On - Koji vam je postavio zvijezde da vas one vode usred duboke
tmine po zemlji i po moru: Mi, zaista, jasno izricemo ove poruke
ljudima [prirodene] spoznaje!“ (sura el-En’am, 6:97).
Sveobuhvatna narav kur’anskog pojma ‘ilm posebno jasno po-
kazuje se u suri el-Aleq, 96:1, u kojoj Bog nareduje: “Citaj u ime
Uzdrzavatelja svoga Koji stvara... Kada ga ¢itamo u njegovom Sirem
smislu, ovaj se ajet moZe razumjeti u smislu obracanja svim ljud-
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skim bi¢ima - vjerniku i nevjerniku, pravednom i nepravednom.
Kao $to e$-Sevkani zapaZa u svom komentaru ovog ajeta, glagol ‘¢i-
taj’ iziskuje da postoji nesto sto ,se ¢ita“ Medutim, objekt zapovijedi
,Citaj“ ne spominje se, Sto signalizira da on moZe ukljucivati bilo koji
broj stvari.

Cin ¢itanja o kojem se ovdje govori zapo¢inje BoZijom na-
redbom; nacin na koji se ono deSava daje Bog, a kraj ili svrha za
koju se ono ¢ini usredsreduje se na Boga. U ovom slucaju, ono
iskljucuje rasisticke, netrpeljive svrhe, slijepu privrzenost tradi-
ciji i nepromisljene predrasude u korist odredene rase, etnicke
grupe, $kole ili filozofije. Cin ¢itanja predstavljen ovdje poprima
univerzalnu dimenziju budu¢i da se poruka koja nam je dostav-
ljena, treba da se Cita i prenosi drugima, upuduje cijelom svijetu
i bavi se potrebama svih ljudi na ovom i buduéem svijetu.

Onaj ko nam nareduje Citanje jeste nas Stvoritelj, nas Uzdr-
Zavatelj i nas Gospodar. PoSto je On upoznat s onim $to je stvorio
i Sta je najbolje za stvaranje, Bog je vrhunski kvalifikovan da
odredi koji ¢éemo pristup uzeti u ovom nasem citanju. Temeljito
Citanje Kur’ana otkriva da se ilm o kojem on govori kreée oko tri
glavne teme. Prva je BoZija jedinstvenost u Njegovom gospodar-
stvu i vladavini, Njegovim imenima i atributima i pitanjima po-
vezanim s oboZavanjem. Druga tema je kosmos, BoZija mudrost
i tajne koje se manifestiraju. I tre¢a tema jesu ljudi u svijetu i
nacini na koji su oni povezani sa Stvoriteljem i stvaranjem.

Svaka ova tema povezuje se sa specijaliziranim poljem izu-
Cavanja. Prva dovodi do polja islamske telogije i jurisprudencije
i njima odgovarajucih specijalizacija i grana; druga se povezuje s
prirodnim, a tre¢a s humanisti¢kim naukama. Medusobno pove-
zane dimenzije postojanja predstavljene i tretirane u Kur’anu
doprinose inkluzivnoj slici ‘ilma. Ova konceptualizacija ilma ne
dovodi ni do ateistickog materijalizma niti do utopijskog, apso-
lutnog asketizma. Umjesto toga, ona potvrduje umjereni stav
koji uspostavlja ravnotezu izmedu ova dva ekstrema. Kao Sto
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nam se kaze u suri el-Mulk, 57:15, Bog ,je Zemlju ucinio pogod-
nom za zivot na njoj: idite, onda, naokolo po svim njezinim pre-
djelima i uzivajte opskrbu koju [vam] On pruza, ali [uvijek imajte
na umu da] Cete pred Njim oZivljeni biti!“

CETVRTO: KATEGORIJE MA'RIFE

Kur’an poziva muslimane da nau¢no razmisljaju o svim aspekti-
ma Zivota na ovome i na buduéem svijetu. S obzirom na inkluziv-
no razumijevanje ‘ilma, neki ucenjaci podijelili su ga u tri kate-
gorije: (1) teologija i jurisprudencija, (2) prirodne nauke i (3)
humanistic¢ke nauke.

Teologija i jurisprudencija. Teologija i jurisprudencija treti-
raju principe i obrede religije, tj. doktrinu i formu oboZavanja.
Svrha ovih oblasti izu¢avanja jeste da omoguéi muslimanima da
razumiju svoj cilj i kraj u Zivotu te kako da se odnose prema Gos-
podaru i ostalim stvorenjima. U suri edh-Dharijat, 51:56. Bog
kaZe: ,Stvorio sam dZine i meleke, nevidljiva bica, i ljude samo
zato da Me mogu [spoznati i] oboZavati.“ Da bismo postigli ovaj
cilj, moramo razumjeti zadatke koji se postavljaju pred nas uk-
ljucujuci naredbe i zabrane koje smo primili do Boga. Te nared-
be i zabrane zatim treba primijeniti na studiozan, naucan nacin;
kao posljedica toga, postoje brojne grane islamskih pravnibh, te-
oloskih i doktrinarnih studija. Ovo ukljucuje polje jurispruden-
cije, a to je proucavanje islamskog prava i nacina na koji se izvo-
de propisi iz njegovih temelja i principa u odnosu na forme obo-
Zavanja, finansijske transakcije, personalne transakcije, kazne
za krSenje prava itd.

Prirodne nauke. Svi narodi i civilizacije teZe istom: nastoje
prirodne nauke koristiti za ovosvjetske poslove. Znanje priku-
pljeno kroz prirodne nauke je kumulativno; osim toga, oni koji
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dolaze kasnije grade na onome Sto su otkrili oni prije njih. Nova
otkri¢a i dostignuca u oblastima prirodnih nauka pruzaju nam
dodatne dokaze o Bozijoj veli¢ini i izdasnosti prema nama; tako-
der nam daju temelj na kojem gradimo naprednu civilizaciju.
Svaka kur’anska naredba o istrazivanju i razmisljanju o biljnom
i zivotinjskom svijetu, o nebeskim prostranstvima, o Zemlji ili o
nama samima implicitno se povezuje s prirodnim naukama. Za-
pravo, sposobnost ljudskih biéa da ostvaruju Bogom dane mo¢i
na zemlji, bile one ekonomske, finansijske, industrijske, kultu-
ralne ili naucne, zavisi od znanja koje oni postiZu putem takvih
disciplina i njihovih prakti¢nih primjena.

Muslimanski napori na Sirenju poruke islama i uspostavlja-
nju BoZije religije na zemlji ne dogadaju se u domenu neke fan-
tazije, veé, zapravo, u kontekstu nase zemaljske egzistencije i
nasih odnosa s drugim zajednicama. Kada su muslimani nazadni
i dekadentni, to niSta ne znaci za promoviranje islamske poruke.
VazZnost traZzenja ne samo svijeta koji ¢e do¢i ve¢ i dobra sadas-
njeg svijeta potvrduje se u suri el-Qasas, 28:77, u kojoj nam Bog
nareduje: , TeZi [dobru] na onome svijetu, a ne zaboravljaj svoj
[pravitni] udio na ovome svijetu.“ Mi traZimo na$ ,pravi¢ni udio
na ovome svijetu” putem, izmedu ostalih stvari, izu¢avanja razli-
Citih aspekata materijalnog svijeta kako bismo ih na najkorisniji
nacin upotrijebili za sve.

Humanisticke discipline. Oblast poznata kao “humanisticke
nauke“ obuhvata brojne discipline: sociologiju, psihologiju, politic-
ke nauke, historiju, ekonomiju i dr. Kur'an nam daje definitivne od-
govore u pogledu porijekla i prirode ljudskih bi¢a, svrhe postojanja,
slobode i odgovornosti, drustvenih odnosa, ljudske interakcije s
prirodnim okruZenjem i negovim posljedicama, opsega i granica
ljudske modi i vlasti nad ostatkom svijeta. Otuda, polja izuc¢avanja
kao Sto su ova navedena u ranim dobima islama nisu odvojeno kla-
sifikovana. Na modernom zapadu, nasuprot tome, predmetne teme
postale su predmet razli¢itih akademskih disciplina.
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Kada pogledamo studije uradene na poljima sociologije, psiho-
logije, politickih nauka, historije, ekonomije i srodnih podrucja, tre-
ba imati na umu da ono $to je korisno za ljudska bi¢a na jednom
mjestu ili u jednom drustvu nije nuzno korisno za njih na nekom
drugom mjestu ili u drugoj zajednici. Studije koje se rade u zapad-
njackom okruzenju mozda nece biti primjenljive u isto¢nom okru-
Zenju. Ne bi trebalo socioloSke, psiholoske ili ekonomske studije
uzimati izvan konteksta; zapravo, rezultate i zakljucke tih studija
potrebno je ispitati u vidiku kulturoloskog, historijskog, politickog,
religijskog i socio-ekonomskog miljea u kojem su one nastale, i bilo
kakve ekstrapolacije iz tog miljea treba paZljivo uraditi.

PETO: KOMPARACIJA IZMEDU MA'RIFE I ‘ILMA

Da bismo odredili preciznu distinkciju izmedu ma’rife i ‘ilma,
moramo se udubiti u rasprave ucenjaka o tom terminima, a koje
doticu ligvisticka i doktrinarna pitanja. Imajuéi u vidu ¢injenicu
da stru¢njaci imaju tendenciju da pojmove koriste proizvoljno i
u sluzbi svojih ideja, morat ¢emo pratiti ove termine do njihovih
jezickih korijena kako bismo ih precizno definirali i pridruzili
ta¢nim semanti¢kim poljima. 7lm se karakteriSe razli¢itim ste-
penima sigurnosti i nesigurnosti, StaviSe, on podrazumijeva mi-
saoni proces koji iziskuje inteligenciju i prisustvo uma. 1im
moze biti povrsinski i apstraktni, i suprotno, moZze biti temeljit,
detaljan i konkretan. Zbog tvoga, postoje brojne rije¢i manje ili
viSe sinonimne ‘iImu i ma’rifi. Svaki od tih sinonima povezuje se,
na jedan nacin, sa znanjem u cjelini, a na drugi nacin, s nekom
specijaliziranom niSom. U tekstu Sto slijedi pokuSat ¢emo da
pratimo najvaznije kur’anske sinonime za ova dva termina i
identificiramo karakteristike koje razlikuju svakog od ostalih.

203



Balil Abd al-Karim / Kur’anska terminologija

LEKSICKE 1 UPOTREBNE RAZLIKE

Da bismo dobili jasniju sliku odnosa izmedu termina ma’rife i
‘ilm, moramo istraziti njihove leksicke definicije i upotrebe, a
onda ih, na osnovu toga, medusobno komparirati.

1) Leksicke razlike

Termin ‘iIm moZe se primijeniti na odredene vrste znanja za-
snovane na znacenju rijeci ‘aldme, koja se odnosi na znak ili
signal koji isti¢e ili identificira nesto ili nekoga. Sto se tice ter-
mina ma’rifa, on se primarno koristi u kontrastu s rijeci nekire,
koja se odnosi na nesto i nekoga nepoznatog ili neidentificira-
nog. Isto tako, rijec irfan, koja znaci ‘prepoznavanje ili prizna-
vanje’, koristi se u kontrastu s rijeci dZehl, koja znaci ‘neznanje
ili nedostatak svjesnosti’, dok glagol te’arrefe, kada se upotrije-
bi s dirketnim objektom, znadi ‘istraziti i otkriti’. Ma'rife se od-
nosi na znanje koje slijedi nakon odsustva znanja, bilo zato Sto
se nikad nije znalo o stvari koja je u pitanju ili zato Sto je neko
znao o toj stvari, ali je onda zaboravljeno to Sto je on znao. U
drugoj situaciji, to bi bilo kao da je informacija koja je nekada
postojala nestala iz necijeg uma, ali je onda iznesena iz podsvi-
jesti. Glagol ‘arefe/ja’rifu zahtijeva jedan direktni objekt. Neko
moZe reli, naprimjer, Areftu d-dar, ‘Upoznao sam kucu’. U
istom znacenju ovaj se glagol koristi u suri Jasuf, 12:58, gdje
nam se kaze da, kada je Jusuf ugledao svoju brac¢u: ,On ih po-
znade“ (‘arefehum), nakon dugog njihovog razdvajanja, ,a oni
njega ne prepoznase“ (ve hum lehu munkriin). Nasuprot tome,
glagol ‘alime/ja’lemu iziskuje dva direktna objekta kada se ko-
risti u smislu prepoznavanja. Kao $to smo vidjeli, na taj nacin
on se koristi u suri el-Mumtehane, 60:10: ,ako ste ih prepozna-
li da su vjernice...”
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Tacka sli¢nosti izmedu ma’rife i ilma je ta Sto se oba ta ter-
mina odnose na znanje i svjesnost. Ma'rifa, medutim, ima aktiv-
nu i personalnu dimenziju koja nije prisutna u pojmu ‘ilma, koji
je viSe Cisto teoretski. Tako se, naprimjer, moZe reci da se ma’ri-
fetulldh (znanje o Bogu) odnosi na potvrdeni ‘ilm o Bogu zajed-
no s djelom koje je odraz tog ‘ilma.

2) Razlike u vezi s upotrebom

Neki smatraju da je ma'rifa viSe specijalizirana ili specifi¢nija od
‘ilma u smislu da se ma’rifa odnosi na svijest o distinktivnoj prirodi
necega kao suprotnost s drugim subjektima. Termin ma’rifa ozna-
Cava €in razlikovanja nekoga ili necega poznatog od nekoga ili nece-
ga nepoznatog, dok termim ‘iIm to ne oznacava. Ma'rifa se takoder
odnosi na znanje ili svijest do koje neko dolazi putem proseca raz-
misljanja, i koristi se da oznaci prepoznavanje ili znanje necega ili
nekoga ¢iji se spoljni efekti mogu opaziti, ali ¢ija se unutarnja susti-
na ne moze znati. Tako se moZe reci: Areftullah, Znam/spoznao
sam Allaha’; takoder neko moze kazati: Areftu Zejden, ‘Prepoznao
sam Zejda, bez znacenja da on zna Zejdovu unutarnju sustinu.

Nadalje, ma’rifa se od ‘ilma razlikuje u ¢injenici da, dok se
ma’rifa Koristi u suprotnosti s nedostatkom priznanja (inkar) ili
nezahvanosti (dZuhtid), ‘ilm se Koristi u suprotnosti s neznanjem
(dZehl) i kapricom ili poZudom (heva). Sura el-Ma’ide, 5:83, go-
vori o ljudima cije se o¢i repune suza kada ¢uju BoZiju rijec ,jer
oni prepoznaju Istin“ (mimma ‘arefii mine I-haqq), dok u suri
el-Beqare, 2:146, ¢itamo da jevreji i kr§¢ani Poslanikovog doba
»Znaju [istinu] kao $to znaju svoju djecu” (ja'rifiinehii kema ja’ri-
fiine ebna’ehum). Glagol ‘alime/ja’lemu CeSce se koristi da oznaci
znanje Cinjenica, kao u kur’anskom podsticanju u suri Muham-
med, 47:19: ,Znaj, onda, CovjeCe, da nema drugog boZanstva
osim Allaha“ (fa’lem ennehu la ilahe illellah).
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6
Sredstva stjecanja znanja u Kur’anu

Medu fizickim osjetilima kroz koja dobivamo osjetilne podatke
kao sredstvo stjecaenja znanja, dva kojima se najviSe paznje u
Kur’anu poklanju jesu sluh i vid, kao i s njima povezani organi:
uho i oko. Sto se ti¢e osjetila dodira posredovanog kroz ruke,
njegova uloga u stjecanju znanja predstavlja se kao podrska ili
pomoc¢ vizuelnoj percepciji putem pisanja ili drZanja necega radi
njegova ispitivanja.

PRvVO: FUNKCIJA OSJETILA U STJECANJU ZNANJA

Kao $to smo vidjeli, ucenjaci opéenito ‘ilm klasificiraju kao in-
tuitivan i stecen. Fizicka osjetila sluZe da prenesu podatke do
mozga i kao takva ona predstavljaju prvu fazu spoznaje. Prema
mnogim istrazivac¢ima u filozofiji i drugim poljima, osjetila su
podloZna gresci i, kao posljedica, ne mogu nam dati sigurnost.
Na ovoj tacci oni se slazu s brojnim drevnim filozofima, neki od
njih su muslimanski filozofi poput Ebii Hamida el-Gazalija, Ibn
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Hazma i dr. Kao podrska tvrdnji da su osjetila nepouzdana,
neki ucenjaci apeluju na suru en-Nir, 24:39, u kojoj citamo:
,Ali oni koji su uporni u poricanju Istine - njihova [dobra] djela
su kao opsjena u pustinji, za koju Zedni pretpostavlja da je
voda - dok, kad joj se priblizi, ne uvidi [da je] to niSta.“ Brojne
druge reference podrzavaju tu liniju razmisljanja. Fizicka osje-
tila su, zapravo, viSe relativna nego apsolutna. Ipak, ona su jo$
kadra osigurati sigurnost kada su u skladu s logikom i zdravim
razumom. Istovremeno, pet osjetila ne mogu uzeti sve moguce
podatke. Zato, da neko dobije neko dodatno osjetilo, iznad pet
koja ve¢ uzivamo, taj bi mogao otkriti mnoge stvari kojih nika-
da ranije nije bio svjestan. Kao Sto je primije¢eno, nase okruze-
nje je ispunjeno slikama koje ne moZemo da shvatimo golim
okom i frekvencijama koje su ili previsoke ili preniske za nas
da ih ¢ujemo, kao Sto ¢itamo u suri el-Haqqa, 69:38-39: ,]Ja po-
zivam za svjedoka sve ono $to moZete vidjeti, kao i ono $to ne
moZete vidjetil“

Ima onih koji ¢ak idu toliko daleko da tvrde ono Sto opaza-
mo na$im fizickim osjetilima nije niSta drugo do fantazija i ilu-
zija. Sto se ti¢e Kur’ana, on ni na koji na¢in ne sumnja u vid ili
sluh, iako priznaje da odredeni faktori mogu okrnjiti ta osjeti-
la. U suri el-HidZr, 15:15, kaZe nam se da, ako bi oni koji sum-
njaju u Kur’an dobili prave stepenice do neba na koje bi se us-
peli, ,oni bi opet rekli: ‘To su samo nase o¢i za¢arane! Mi smo
opcCinjeni!’ Drugim rijeCima, pogled neke osobe moZe biti nee-
fikasan zato $to je njezin um zamagljen, ili zato $to su njegove
ili njezine o¢i pod magi¢nom carolijom. Na drugim mjestima
Bog govori o pecacenju ljudskih srca na takav nacin da ona vise
nisu u stanju da ¢uju. Govorec¢i o onima koji ne posStuju Njegovu
poruku, u suri el-E’araf, 7:100, Bog kaze: ,da bismo Mi, ako bi-
smo htjeli, mogli [i] njih unistititi pomoc¢u njihovih grijeha za-
pecativsi srca njihova kako ne bi mogli cuti Istinu?“ Slusanje o
kojem se govori u ovom ajetu nije fizicko; ono oznacava spo-
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sobnost primanja Istine u svom srcu i odgovor na nju. Zapravo,
kad god Kur’an ukazuje na osjetila na negativan nacin ili govori
da su onesposobljena, to se odnosi na nivo percepcije visi od
fizickog. Specificnije, odnosi se na BoZije zatupljivanje ljudske
prijemcivosti na Istini kao kaznu zbog toga Sto je namjerno
ignorisao Njegovu uputu uprkos tome $to je ¢uo, vidio i shvatio
dokaze u svoju korist. U situaciji kao Sto je ova, pojedincima
koji izaberu da zanemare uputu koja im je dosla putem njihova
unutarnjeg osjecaja dobra i zla nece biti data nikakva daljnja,
dublja uputa kao $to je ona koju su primali poslanici i vjerovje-
snici.

Bog nam je dao fizi¢ka osjetila tako da svako od nas, unu-
tar svojih vlastitih ogranicenja i okolnosti, od njih moZe imati
korist. Dar fizickih osjetila dat je svim ljudima bez izuzetka,
iako se pojedinci razlikuju u mjeri u kojoj ih dobro koriste, i
iako bi jedno osjetilo moglo biti oStrije od drugog kod nekog
pojedinca. Medutim, istovremeno, osjetila nisu samo put do
znanja koje nam je dato, i iskljuciva zavisnost od fizickih osje-
tila opterecena je rizikom. Bog je ljudima dao tri sredstva po-
mocu kojih ¢e postici znanje i drZi nas odgovornim za njihovu
upotrebu. Tako u suri en-Nahl, 16:78 ¢itamo: ,Bog vas je izveo
iz utroba vasih majki, a da niSta niste znali - i On vas je obdario
sluhom, i vidom, i razumom, kako biste zahvalni bili.“ Jasno je,
dakle, da za razliku od odredenih filozofskih skola misljenja,
Kur’an nimalo ne sumnja u pouzdanost osjetila niti porice nji-
hovu vaznost. Jednako je jasno, s druge strane, da Kur’an ne
daje osjetilima veéu vaznost nego Sto je daje moc¢i razuma; u
ovom pogledu, islam dijeli metode radikalnih empirista koji fi-
zic¢ka Cula uzdizu iznad svega drugog. Islamska pozicija o osje-
tlima je umjerena, gdje se osjetila promatraju kao izvor ‘sirova
materijala’ koji se onda koristi putem drugih sredstava percep-
cije i spoznaje.
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DRUGO: SLUH 1 VID U KURANU

1) Uho i sluh u Kur’anu

Arapska Zenska imenica udhun (pl. ddhan) odnosi se na uho kod
ljudskih i Zivotinjskih bi¢a. Govore¢i o onima koji ne mare za
Istinu, Bog u suri el-E’araf, 7:179, kaze:

Mi smo, sasvim sigurno, za DZehnnem namijenili mnoga nevid-
ljiva bi¢a i ljude koji imaju srca, a ne uspijevaju shvatiti Istinu, i
o¢i, a ne uspijevaju vidjeti, i usi, a ne uspijevaju ¢uti, Oni su kao
stoka - ne, oni su ¢ak manje svjesni Pravog puta: oni su [istinski
nehajni].

Osjetilo sluha u Kur’anu se spominje 139 puta, ucestalije od bilo
kojeg drugog fizickog osjetila. Kao $to je naznaenu u ranijem
odjeljku, zvuci koji se ¢uju mozda mogu ili ne mogu dovesti do
razumijevanja. Govoreci o odredenim narodima u drevna vre-
mena, u suri el-Ahqaf, 46:26, Bog veli: I bilo smo ih obdarili slu-
hom i vidom i [spoznajnim] srcima: ali ni sluh njihov, ni vid nji-
hov, ni srca njihova nisu im bila od Koristi jer su dalje odbacivali
poruke Bozije."

Rijec sem’ili sluSanje u Kur’anu se povezuje s brojnim srod-
nim pojmovima i procescima ukljucujuci percepciju, razumije-
vanje, razum, osjetljivost, prihvatanje i pokornost. Glagol semi’a/
jesme’u zahtijeva jedan direktni objekt. Particip aktivni sami’,
‘slusalac’, inkluzivniji je od rije¢i mukhdtab, koja se odnosi na
osobu kojoj se govori, jer vi mozZete ¢uti poruku koja se ne upu-
¢uje vama posebno. U suri el-Beqare, 2:6-7, ¢itamo: ,Pazi, $to se
tice onih koji su uporni u poricanju Istine - svejedno je dali ih ti
opominjes ili ne opominjes - oni neée vjerovati. Allah je zapeca-
tio srca njihova i sluh njihov (sem’ihim).. Isto tako, rije¢ sem’
Koristi se za oznaCavanje ne samo ¢ina slusanja ve¢ i procesa ra-
zumijevanja onoga Sto se culo i poslusnog odgovaranja na to,
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kao Sto ¢itamo u suri el-Enfal, 8:31: ,A kad god bi im se NaSe
poruke kazivale, oni bi rekli: ‘Mi smo [sve to] culi prije!’ (qali
qad semi’nd) Drugim rijec¢ima, oni su ¢uli poruku svojim uSima,
ali nisu odgovorili prihvatanjem i poslu§nos¢u. Sem’ povezan s
razumijevanjem i pozitivnim odgovorom prikazuje se, takoder, u
suri el-DZzinn, 72:1-2, u kojoj nam se kaze da nakon slusanja pro-
ucenog Kur’ana, odredena ‘nevidljiva bi¢a’ rekla su jedna drugi-
ma: ,Uistinu, mi smo culi ¢udesno kazivanje, koje vodi prema
svijesti o onome $to je ispravno; i zato smo mi u to povjerovali...“
(usp. er-Rim, 30:52 i en-Nur, 24:51).

Vidjet ¢e se, onda, da je sem’Kkoji se nareduje u Kur’anu po-
pracen razumijevanjem, izvrSavanjem Bozije naredbe, uzdrza-
vanjem od djela koja su zabranjena itd. Bez razumijevanja, po-
slusnosti i vjernog odgovora, sem’ se mozda i nije dogodio. Ovo
se jednako primjenjuje na vjernike i nevjernike. Udaljavanje od
Istine jednako je udaljavanju od onoga Sto se Cuje, tako da je
neko ko odbija Istinu, u sustini, gluh. U suri Lugman, 31:7, Cita-
mo: ,Jer, kad god se poruke Nase prenesu takvome, on se okrece
u svojoj obijesti kao da ih nije ¢io - kao da je gluho¢a u njegovim
usima...“ Takva osoba je ¢ula Istinu svojim fizickim uSima, medu-
tim, on ili ona mozda i nisu ¢uli poruku, posto nije ispunjena vje-
rovanjem ili poslusno$¢u; prema tome, svrha zbog koje je poru-
ka upucena njemu ili njoj nije postignuta.

2) Oko i videnje u Kur'anu

Arapska imenica ‘ajn, prije svega, odnosi se na fizi¢ko oko. Upo-
trijebljena metaforicki, moze se takoder odnositi na sustinu
objekta koji se opaza putem oka ili drugog culnog organa. U
ovom kontekstu nas zanima uloga koju oko igra u spoznajnom
procesu. Bog retoricki pita osobu koja trazi istinu putem osjetila
koja su joj data: ,Zar mu nismo dali oka dva... i pokazali mu dva
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glavna Puta [dobra i zla]“ (sura el-Beled, 90:8,10). Funkcija oka
prikazana u Kur’ana jeste videnje (sura Ali ‘Imran, 3:13; sura el-
E’araf, 7:179: sura el-Enbija’, 21:61).

U Kur’anu su, u razli¢itim kontekstima, brojne reference na
oCi: Bozije uzrokovanje da ljudske oc¢i budu oslabljene (sura Ja
Sin, 36:66); oci koje su radosne (el-Ahzab, 33:51); okretanje oci-
ju od stvari ovoga svijeta (sura Ta H3, 20:131); oci koje gledaju
na nekoga s prijezirom (sura Hid, 11:31); o€i prepune suza
(sura et-Teveb, 9:92); ; ocCi koje kolutaju u strahu (sura el-Ahzab,
33:19); i oci koje se nasladuju gledanjem (sura ez-Zukhruf,
43:71).

Djelo koje se ¢esto spominje u Kur’anu relevantno za oko
jeste nezar (glagol je nezare/jenzuru), u znacenju ‘gledati’. Cin
gledanja ukljucuje usredsredenje necijih ociju na nesto na nacin
na koji se moze formirati temeljita i ta¢na slika stvari koja se
gleda. Posljedi¢no tome, rijeC nezar Cesto se Kkoristi za oznacava-
nje procesa razmisljanja i istrazivanja. Moguce je gledati nesto u
smislu usmjeravanja ociju ka njemu bez stvarnog opaZzanja toga
ili njegova videnja. Kada se koristi s prijedlogom fi (nezare fi),
onda glagol prenosi znacenje istrazivanja ili pazljivog proucava-
nja necega; s prijedlogom /i ili s direktnim objektom, glagol ne-
zare koristi se za oznacavanje ¢ina milosti ili saosjec¢anja. Ovo je,
ipak, samo nekoliko od brojnih nacina i znacenja u kojima se
glagol nezare/jenzuru javlja u Kur’anu.

3) Komparacija izmedu sem’a i besara u Kur’anu
a) Razlike izmedu sem’a (sluha) i besara (vida) u misljenju
ucCenjaka

Ucenjaci imaju razli¢ita misljenja o tome S$ta je superiornije, sem’
ili besar. Neki ucenjaci tvrde da je sem’ (sluh) superiorniji od be-
sara (vida). U podrsku tom stavu oni navode suru Jinus, 10:42-
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43: ,A ima ih medu njima takvih koji [pretvaraju se da] te slusa-
ju: ali mozes$ li ti uciniti da te gluhi ¢uju ako ne razmisljaju? A ima
medu njima takvih koji [pretvaraju se da] gledaju prema tebi: ali
moZes li ti pokazati Pravi put slijepima ako oni ne mogu vidjeti.”
Prema ovim ucenjacima, pasus koji je upravo citiran ‘gluhoéu’
povezuje s odbijanjem da se koristi razum, ali on neuspjeh da se
gleda ne povezuje s gubitkom upotrebe razuma, ve¢ samo s gu-
bitkom vida. Za razliku od ovih, drugi ucenjaci besar vide supe-
riornijim od sem’a. Ovi ucenjaci tvrde da najbolji od svih blago-
slova koje je Bog dao ljudskim bi¢ima jeste blagoslovljeno vide-
nje (en-nezar ilelldh), koje se dogada putem osjeta vida. Oni ta-
koder tvrde da je stvarnost koja se posmatra putem vida potpu-
nija i savrSenija od one koja se doZivljava putem sluha, samo je
mjesto vida ¢asnije od mjesta slusanja.

b) Navodenje para sem’i besar u Kur’anu

Sem’ i besar Kur’an spominje bilo odvojeno ili zajedno na 36
mjesta (v.,, naprimjer, sura Junus, 10:31, sura en-Nahl, 16:78).
Postoji nekoliko razloga zasto Kur’an najces¢e ima tendenciju da
zajedno spominje sluh i vid kada raspravlja o razlic¢itim putevi-
ma znanja dostupnog ljudskim bi¢ima. Ti razlozi su sljededéi: (1)
Sluh i vid su medu najvaznijim sredstvima dosezanja znanja o
Bogu. (2) Sluh i vid su dva najvaznija mosti¢a izmedu znanja i
razuma. (3) Gubitak ova dva osjetila pojedinca u zna¢ajnoj mjeri
liSava sposobnosti dobijanja znanja kroz govor i pisanu rijec. (4)
Sluh omogucava da se opazaju zvuci pri svjetlu i tami, uprkos
prisustvu odredenih barijera izmedu govornika i slu$aoca. Sto
se tiCe vida, on iziskuje prisustvo svjetla i odsustvo barijera. Na-
dalje, osobu ¢e prije probuditi zvuk nego prisustvo svjetlosti.
Osjet sluha je prvi koji se aktivira kada se neko probudi iz sna, a
posljednji se deaktivira kada neko odlazi na spavanje (poSto
osjet sluha nastavlja da funkcionira ¢ak i kada neko zatvori oc¢i).

213



Balil Abd al-Karim / Kur’anska terminologija

¢) Razlozi zbog kojih Kur’an sluh spominje prije vida

Bit ¢e primijeceno da se sluh ¢esto spominje prije vida kada se
navode zajedno u Kur’anu. Razlog za ovaj poredak izgleda da leZi
u tendenciji da se superiorniji entitet navede prije inferiornijeg,
i ovaj fenomen se promatra kao dokaz kur’anske knjizevne i re-
toricke ¢udesnosti. Konzistentnost ovog poretka u Kur’anu na-
vodi se kao dokaz superiornosti sluha nad vidom u odnosu na
stjecanje znanja. Argumenti za tu superiornost uzimaju se, Sta-
viSe, ne samo iz Kur’ana ve¢ i iz drugih realnosti. Neko nepomi-
nje da brojni ajeti Kur’ana zajedno navode sem’ (sluh) i ‘aql (ra-
zum) bez sli¢nog navodenja besara (vida) i ‘aqla. Prvo zajednic-
ko navodenje nalazi se u suri el-Mulk, 67:10, u kojoj se citiraju
stanovnici paklene vatre kako govore: “Da smo samo slusali
[one opomene], ili [barem] razmisljali, ne bismo [sada] u ognju
razbuktanom bili!“ Isto tako, BoZija imena es-Sami’ (Svecujuci) i
el-Alim (Sveznaju¢i) navode se zajedno u Kur’anu (v. el-Beqare,
2:127, 137, 182. itd), dok se BoZije ime el-Besir (Svevide¢i) ne
navodi zajedno sa el-Alim.

Na ¢isto epistemoloSkom nivou, sluh se moZe smatrati su-
periornijim od vida iz nekoliko razloga: (1) Sluh ima vazniju
ulogu u drZanju ljudi odgovornim pred Bogom. (2) Sluh je ka-
dar prenijeti dogadaje iz sadasSnjosti i buduénosti, dok vid
moze prenijeti samo ono $to je prisutno i vidljivo oku. (3) Mo-
Zete Cuti zvuke koji vam nisu neposredno dostupni; medutim,
da biste vidjeli neSto, objekt mora biti direktno pred vama, ba-
rem u dometu vaseg perifernog vida. (4) Osjet sluha djeluje
nocu i danju, po tami i svjetlu. Prvi osjet koji se aktivira kada se
osoba probudi jeste osjet sluha, ¢ak i kada ta osoba svoje oc¢i
drzi zatvorenim. (5) Neko ko je izgubio svoj sluh takoder gubi
sposobnost da govori zbog nemogu¢énosti da (sa)slusa sebe (a
da ne spominjemo druge) i, dakle, da nastavi sa smislenim di-
jalogom.
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d) Razlozi navodenja besara prije sem’a u Kur’anu

Mjesta na kojima se vid (besar) spominje prije sluha (sem’) u
kur’anskom zajednickom navodenju ovih termina opéenito se po-
vezuju s osudom, oSte¢enjem i kaznom, dok se mjesta na kojima
se sluh spominje prije vida povezuju s pohvalom. Ovaj obrnuti re-
doslijed ne negira superiornost osjetila sluha, zapravo suprotno,
potvrduje ga. Pasusi u kojima se vid spominje prije sluha ukljucu-
ju 7:179, u kojem se osuduju ljudi koji imaju ,,0¢i, a ne uspijevaju
vidjeti i usi, a ne uspijevaju cuti“; sura Hid, 11:24, govori o ,slije-
pom i gluhom i onom Kkoji vidi i ¢uje®, pitajuéi: ,Mogu li se ova dvo-
jica smatrati slicnim [po svojoj] prirodi?“ Sura el-Isrd’, 17:97, upo-
zorava na sudbinu onih koji su odbili BoZije poruke rije¢ima: ,Mi
¢emo ih zajedno sakupiti na Dan ponovnog oZivljenja, [oni ¢e leZa-
ti] svojim licem prema zemlji, slijepi i nijemi i gluhi, s DZehenne-
mom Kkao svojim odrediStem.” Na sli¢can nacin, sura es-Sedzde,
32:12, opisuje stanje onih koji su se okrenuli od Boga na Zemlji i
koji ¢e, na Dan ozivljenja, objesiti svoje glave pred Bogom i plaka-
ti: ,Uzdrzavatelju nas, [sada] smo vidjeli i ¢uli, vrati nas u nas ze-
maljski Zivot da dobra djela ¢inimo..."

TRECE: QALB U KURANU

U procesu stjecanja znanja fizicka osjetila se kompletiraju putem
qalba, koji se opcenito prevodi kao srce. Blisko povezani termini
koji se koriste u Kur’anu jesu fu’ad, lubb i ‘aql. Funkcija galba je
razumijevanje, ba$ kao Sto je funkcija udhuna slu$anje, a funkcija
‘ajna gledanje. Qalb ili fu’ad zajedno se navode u znaCenjima sluha
i vida u priblizno 20 ajeta Kur’ana, i svi oni galb prikazuju kao
unutrasnji aparat ¢ija uloga dopunjuje onu vanjskih osjetila, naro-
Cito sluha i vida. Ovaj komplementarni odnos predlaze ¢injenica
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da se ovi entiteti spominju zajedno u suri en-Nahl, 16:78, koji go-
vori da nas je Bog obdario ,sluhom [u$ima], i vidom [o¢ima], i sr-
cima [umovimal“ (es-sem’a ve l-ebsare ve I-ef"ide).

1) Pojam qalb u Kur’anu

Ucenjaci su qalb izjednacili sa fu’ddom, s razumom (‘aql) i unutar-
njom sustinom (‘srcem’) stvari. 1z korijena q - [ - b deriviramo
glagol teqallebe/jeteqallebu (glagolska imenica: teqallub), u zna-
Cenju ‘oscilirati ili mijenjati se’. Pridjev qulleb odnosi se na nekoga
ko je prilagodljiv, raznovrstan i razlicitih vjestina i talenata.

RijeC galb koristi se u Kur’anu za oznacavanje tri stvari: (1)
‘Razum’ (‘agl). Ovo znacenje ilustrira se u suri Qaf, 50:37, u kojoj
¢itamo: U tome je, zaista, podsjecanje za svakog Cije je srce sa-
svim budno - za [svakoga] koji sluSa svjesni um.” (2) ‘Misljenje
ili tacka gledista’ (re’j). Ovo znacenje ilustrira se u suri el-Hasr,
59:14, koja za one koji se suprotstavljaju Istini kaZe da su ,njiho-
va srca u zavadi [jedni s drugima] - zato S$to su oni ljudi koji ne
razmiSljaju” (3) ‘Fizicki organ’. U suri el-Hadzdz, 22:46, tako se
ukazuje na ,srca koja su u njihovim prsima“.

Rije€ galb, prema tome, moZe se koristiti za oznacavanje necije
modi razuma, kao $to se i rije¢ udhun (uho) moze koristiti za ozna-
Cavanje osjeta sluha, a rijec ‘ajn (oko) za oznacavanje osjeta vida.

2) Kur’anski termini sinonimni s terminom qalb

Epistemoloski pojmovi u Kur’anu mogu se podijeliti u dvije vrste.
Prva vrsta ima veze s osjetilnim organima (o¢i, usiisl.), dok druga
ima veze s njihovim funkcijama (vid, sluh itd.). Funkcija se moze
navesti sama bez spominjanja organa koji je vrsi, jer cilj njegova
spominjanja nije da prenese informaciju samo o tijelu kao ta-
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kvom, ve¢ da prenese znanje i podstakne akciju. U drugim situaci-
jama, moZe se navesti samo osjetilni organ putem aluzije na nje-
govu funkciju. Otuda, naprimjer, srce (qalb) se moZe spomenuti
kao aluzija na razum, a ta aluzija postaje jasna iz konteksta.

U daljem tekstu govorim o entitetima kojima Kur’an pripi-
suje neke od kognitivnih funkcija galba, ukazujuéi, na taj nacin,
da se ti entiteti promatraju kao sinonimi rijeci qalb.

a) Fu'ad

Kao $to je navedeno u ranijoj diskusiji, korijen f- ‘- d oznacava
groznicu, toplotu i intenzitet, a srce (qalb) je nesto Sto se odnosi
na imenicu fu’ad zbog njegove topline. Za razliku od termina
qalb, rijec fu’ad se dosljedno koristi za oznacavanje nematerijal-
ne dimenzije srca. U ovom nematerijalnom smislu rijeci fu'ad
koristi se u suri el-Isrd’, 17, 36, u kojoj Bog kaZe: ,I nikada se ne
bavi ni¢im o ¢emu nemas znanja®“ jer nas ,sluh (es-sem’) i vid (ve
I-besar) i srce (ve I- fu'dd) - svi oni - bit ¢e pozvani na odgovor-
nost na [Sudnjem danu]*,

Ibn ‘A$ir je primijetio da se termin ef’ide (pl. od fu’dd) ¢esto
u Kur’anu Koristi za oznacavanje uma. Ipak, istovremeno, rijec
fu’ad nekada se koristi da ukaZe na posebnu spoznajnu ili per-
ceptivnu sposobnost. Ovo se moze zakljuciti prema nacinu na
koji se ova rije¢ navodi, kao gore u suri el-Isrd’, 17:36, zajedno sa
sposobnosc¢u sluha i vida. Drugim rije¢ima, termin fu’ad ovdje se
ne promatra kao da se odnosi na fizicki osjetilni organ (srce koje
pumpa Krv Kroz tijelo), ve¢ na ‘sré¢anu’ duhovnu ili intelektualnu
funkciju. Kada se termini sem’ i besar’ navode zajedno s rijeci
qalb, to zajednicko navodenje najcesce je u negativnom kontek-
stu, tj. galb se odnosi na nezahvalnost, tvrdoc¢u srca itd., dok se
termin fu’ad zajedno navodi s istim rije¢ima u kontekstima za-
hvalnosti, vjere itd.

Komparacija izmedu kur’anskih ajeta koji sadrze rijeci fu’ad
i qalb ukazuje da se fu’ad povezuje s duhovnim videnjem i spo-
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sobnosti razlikovanja istinitog videnja od onog laZznog; u suri en-
Nedzm, 53:11, ¢itamo: ,Srce [roba] nije proglasilo neistinom
ono $to je on vidio“ (ma kedhdhebe I-fu’adu ma re’a), dok se, na-
suprot tome, termin qalb povezuje sa svojevoljom, poricanjem,
pretpostavkom, sljepilom i licemjerjem. Rije¢ fu’dd takoder se
povezuje s prazninom. U suri el-Qasas, 28:10, ¢itamo da nakon
bacanja djeteta Musaa u rijeku, po BoZijoj naredbi, ,srce Musove
majke posta prazno“ (asbeha fu'ddu ummi Miisa farigan). Asad
ovu frazu prevodi rijeCima ,bolna praznina obuze srce majke
Musaove*, Prakti¢no, svi komentatori Kur’ana slazu se da ,pra-
znina“ ovdje opisana jeste aluzija na strah Musaove majke koji je
ona dozivjela. U suri Ibrahim, 14:43, ¢itamo da ¢e na Sudnjem
danu zlo¢initelji ,trcati tamo-amo, glava podignutih uvis [u po-
niznosti]... a srca bez dna, praznih“ (ve ef’idetuhum heva). Fraza
efidetuhum heva doslovno znaci ‘njihova srca [bit ¢e] zrak’ U
pozitivnom kontekstu, Bog kazuje Poslaniku da je razlog Sto mu
je objavio kazivanja o ranijim poslanicima bio taj da ucvrsti nje-
govo srce (fu’ad) (sura Hid, 11:120).

U Kur’anu se opisuje da su i fu’adi qalb podloZni burnoj pro-
mjeni. U odnosu na one koji su odbili vjerovati u Njegove poru-
ke, Bog, u suri el-En’am, 6:110, kaze: ,Mi ¢emo [takoder] drzati
[u zabuni] njihova srca i njihove oci“ (nuqallibu ef’idetehum ve
ebsarehum). A u suri en-Nir, 24:37, na Sudnji dan se ukazuje kao
na ,Dan kada ¢e sva srca i oci biti potreseni“ (teteqallebu fihi
I-quliibu ve l-ebsar).

b) Lubb

Kao Sto je spomenuto u raspravi o trokonsonantskom korijenu /
- b - binjegovim izvedenicama, rijec lubb Cesto se Koristi u plura-
lu (elbab) kada se govori o ljudima kojima je dato posebno razu-
mijevanje BoZijih puteva i poruka. Oznaceni kao ili I-elbab (‘oni
obdareni uvidom’), to su pojedinci koji ostvaruju svjesnu poslus-
nost Bogu, kojima razmisljanje o objavljenim tekstovima omogu-
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¢ava da razaznaju BoZansku mudrost koja se manifestira u BoZi-
jim zakonima, ali koja nije vidljiva za druge. Stavise, zbog njihovog
dubljeg razumijevanja koje im je dato, takvi pojedinci strogo su
odgovorni za svoje stavove i svoja djela, viSe nego drugi.

c) Ebsar

Imenica ebsdr (pl. od imenice besar, ‘vid’) pojavljuje su u suri Ali
‘Imran, 3:13, u frazi uli I-ebsar, ,koji imaju oCi da vide“. Prema Ra-
gibu, srodni termin besire odnosi se na opazZajnu sposobnost srca.
Rijetko se koristi za oznaCavanje organa vida, tj. fizickog oka. Isto
tako, glagol besure rijetko se koristi za oznacavanje fizickog ¢ina
gledanja, osim ako je na neki nac¢in povezan s videnjem srca. Ime-
nica besire oznacava unutrasnju snagu percepcije, i rijetko se ra-
zumijeva u nekom drugom znacenju. Et-Taberd je interpretirao da
fraza ili I-ebsar oznacava ‘one koji posjeduju pronicljivo razumije-
vanje’. Funkcija besire (‘uvid’), tj. svjetla pomocu kojeg srce ‘vidi,
jeste da se uklju¢i u razmisljanje. Kao takvo, besire omogucava
nekome da vidi Istinu koju su on ili ona primili putem BoZzijih po-
slanika. Posljedi¢no tome, besire je ono Sto nekoga oslobada nesi-
gurnosti, bilo putem vjere ili direktnog videnja. I dok se besire
povezuje s moralnim lekcijama izvedenim iz BoZijih poruka, lubb
se povezuje sa ¢inom dopiranja tih lekcija do uma. Govorec¢i o oni-
ma Koji ne obracaju paznju na BozZije poruke, u suri el-Hadzdz,
22:56, pita se: ,Zar nikad nisu po zemlji putovali da im srca mu-
drost steknu, i da im uSi ¢uju? Uistinu, nisu to o¢i njihove koje su
postale slijepe (la ta’'ma el-ebsdr) - vec su slijepa srca u nihovim
prsima (ve lakin ta’ma el-quliib elleti fi s-sudir)!“

d) Sadr

Kao $to se vidjelo, rije¢ sadr odnosi se na najvisi ili najvazniji dio
necega. Takoder se moZe odnositi na pocetak necega, kao u frazi
sadru I-islam, koja oznacava rane godine islama. Sli¢ne fraze su:
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sadru n-nehdr (rani dio dana), sadru I-lejl (rani dio no¢i), sadru
§-$ita’ (rana zima) i sadru s-sajf (rano ljeto). U skladu sa definici-
jom da je najvisi ili najvazniji dio necega, imenica sadr koristi se
za oznacavanje prsa kod ljudskih bi¢a i kod Zivotinja i, joS speci-
ficnije, za grudni kos.

Trokonsonantski korijen s - d - ri njegove izvedenice pojav-
ljuju se 44 puta u Kur’anu. Nacini na koje se ove rijeci koriste u
Kur’anu ukazuje da sadr igra odredenu ulogu u procesu stjeca-
nja znanja u odnosu na srce kao mjesto percepcije. Sadr sadrzi
qalb, koji sadrzi fu’ad, koji opet sadrZi lubb. Sadr je srcu ono Sto
je bjelina oka zjenici, $to je dvoriste kudi, ili Sto je okolina Mekke
MekkKi. Jer kao Sto se na bjelini oka formiraju folikuli kada neko
pati od trahoma, tako se u sadr usaduju sumnje, slutnje, iskuse-
nja i druge uznemiravajuce misli. Sadr je takoder mjesto strasti,
zudnji i drugih podstrekivanja niZeg ja, a istovremeno i mjesto
vjere, predanosti Bogu, u€enja i znanja.

Sljedeci pasusi ilustriraju neke od nacina na koje se koristi
rije€ sadr u Kur’anu. Sura en-Nahl, 16:106, upozorava na sudbi-
nu koju ¢e sresti neko ,ko dragovoljno otvori svoje srce porica-
nju Istine“ (men Sereha bi I-kufri sadren). Posljedi¢no tome, u
suri el-En’am, 6:125, govori nam se da, kada Bog Zeli nekoga
uputiti, ,On mu prsa Siroko otvori prema samopredanosti [Nje-
mul“ (jesrah sadrehu li I-isldam). Kada oglasava Poslaniku da mu
se dariva Objava, u suri el-E’araf, 7:2, Bog kaZe: ,.... neka u tvome
srcu ne bude nikakve tjeskobe“ (la jekun fi sadrike haredZun).
Sura Hid, 11:5, potvrduje da, bez obzira kako se mi mozda po-
kusavali sakriti od Boga, On ,ima puno znanje o svemu $to je u
srcima [ljudi]“ (innehu ‘alimun bi dhati s-sudir; usp. el-Mulk,
67:13).

Kao $to je spomenuto, sadr se identificira kao mjesto uzne-
mirujucih, anksioznih misli. U suri en-Nas, 114:5, ¢itamo da Sej-
tan ,Sapuce u srca ljudi“ (juvesvisu fi sudiiri n-nas). Kada se govo-
ri o onima koji dovode u pitanje Bozije poruke bez dokaza da
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podrze njihove sumnje, u suri Gafir, 40:56, izjavljuje se da je ,u
njihovim srcima samo osorna uobrazenost” (in fi sudiirihim illa
kibrun). Dok se govori o vremenu rata i stradanja, u suri Ali
‘Imran, 3:154, izjavljuje se da je Bog dopustio tu teSko¢u kako bi
testirao $ta je u njihovim srcima (i jebteli Alldhu ma fi sudiiri-
kum). U suri el-‘Adijat, 100:10, govori se kako ¢e, na Sudnjem
danu, ,sve Sto je [skriveno] u ljudskim srcima“ (ma fi s-sudiir)
biti otkriveno. U suri el-Hasr, 59:13, govori se o strahu u srcima
nevjernika (fi sudirihim), dok sura Junus, 10:57, obznanjuje da
Bozija poruka sadrzi lijek za bolesti u ljudskim srcima (Sifa’un li
ma fi s-sudiir).

3) Pokreti i stanja srca u Kur’anu

Funkcije srca mogu se podijeliti u dvije glavne kategorije: kogni-
tivne i emotivne. Kognitivna kategorija ukljucuje procese pove-
zane sa znanjem i konceptualizacijom: razmisljanje, promislja-
nje, formiranje ideje, sje¢anje na informacije koje je neko naucio
u proslosti i stjecanje novih informacija. Emotivna kategorija
ima veze sa Zeljama i namjerama, sklonostima i nesklonostima.
U ovom polju postoji gradacija od puke sklonosti do vezanosti,
do porobljavanja. Volja dovodi do namjere ili odluc¢nosti, Sto je
odluka srca da koristi svoje tjelesne ¢lanove u izvrSenju odrede-
nog djela, bilo da je ono pohvalno ili pokudeno. Ako djelo nema
rezultata, namjera ostaje u domenu Zelje ili Zudnje. Tek kada od-
luka pusti ¢vrst korijen, ona postaje odlu¢nost i razvija se u akci-
ju.

Kur’an govori o srcu (galb) na brojne nacine. On opisuje dje-
la koja poduzima srce kao i atribute koji ga ¢ine viSestrukim svi-
jetom za sebe. Srce je sjediSte mentalnih slika i znanja, osjecaja i
osjecanja; u nekim situacijama srce kombinira kognitivno i emo-
tivno, dodaju¢i dublju dimenziju i jednom i drugom.
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4) Spoznaja i percepcija

Ovo podrudje ukljucuje konceptualizacije, slike i ideje, sposob-
nost za znanje i ucenje, unutarnje misaone procese koji proizla-
ze iz iskustva te sposobnost pravljenja razlike, memoriranja,
sje¢anja i proizvodenja informacija.

5) Volja

Volja obuhvata temperament i raspoloZenje, Sto ukljucuje zZud-
nje, osjecaje, zelje i sklonosti. Podrucje volje ukljucuje dualnosti
traganja i napustanja, ljubavi i mrznje, intimnosti i otudenja,
kao i svjesnosti dobra i zla, moguénosti i nemoguc¢nosti. Volja i
odluc¢nost jesu ono Sto se javlja poslije misaonog procesa koji
doprinosi sigurnosti, vjeri, vjerovanju i unutarnjem miru.

Kao $to smo razmotrili u ranijem odjeljku, neki kur’anski
iskazi povezani s galbom opisuju procese koji nastaju iz samoga
srca ili akcije koje poduzima srce (strah, drthtanje i sl.), dok dru-
gi opisuju procese koje srce kusa (takvi kao S$to su pecacenje,
jacanje, ispitivanje itd.).

Za Zivljenje Zivota ljudi trebaju Cetiri stvari: (1) znanje o
onome $ta je Korisno i poZeljno i za ¢im, prema tome, treba tra-
gati; (2) znanje o onome $to je Stetno i nepozeljno i Sto, prema
tome, treba izbjegavati; (3) sredstva za postizanje onoga $to je
korisno i poZeljno i (4) sredstva za izbjegavanje onoga Sto je
Stetno i nepoZeljno. Nase volje nastoje se podloziti nasim zelje-
ma i ¢ejfovima te utiscima i pojmovima nastalim na osnovu na-
Sih osjetilnih opazaja. Medutim, konceptualizacije nastale na
temelju osjetilnog iskustva podlozne su usavrsavanju i mijenja-
nju bududi da nasa svijest raste i da razvijamo ve¢u mo¢ rasudi-
vanja. S obzirom na ove mo¢i, mi smo u mogu¢nosti da odlu¢imo
da li ¢emo potisnuti Zelju ili je zadovoljiti, te da postupamo
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shodno tome. Ljudsko djelo temelji se na trome: spoznaji (,,Koja
djela su potrebna i/ili moguéa?“), volji (,Sta biram da u¢inim?*)
i sposobnosti (,Za koje djelo sam sposoban?).

6) VazZnost qalba u stjecanju znanja

Bog je stvorio qalb kao sjediSte znanja i volje. Ono je sjediste
nase percepcije stvarnosti kakva jeste i nase koncepcije o tome
kakva bi trebalo da bude (nasi ideali). Znanje i djelo nastaju kroz
misaone procese. Kada se djelo ponavlja, to rezultira nastaja-
njem navike. Uz znanje i volju, svako od nas ima ovozemaljske
veze, urodene karakterne osobine i Zivotno iskustvo koje dopri-
nosi nasoj psiholo$koj formi. S obzirom na sloZenost nase forme
kao ljudskih bi¢a, nemoguce je da u potpunosti kontroliSemo
misli koje nas napadaju protiv naSe volje. Medutim, dati su nam
darovi razuma i vjere, koji nam omogucavaju da razlikujemo
koje misli treba pozdraviti i djelovati u skladu s njima, a kojima
se opirati i suzbijati ih. Kada se stave u upotrebu, ti darovi omo-
gucavaju nam da u potpunosti Zivimo nase Zivote, da svakom
damo njegovo/njezino pravo i sve $to je potrebno.
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7
Vahj (Objava) i nubuvvet
(poslanstvo)

Kada kaZemo da postoji potreba za Objavom - vahjom - time
kazemo da postoji potreba za vezom izmedu podrucja es-Sehdde
i el-gajba. Ako pretpostavimo stvarnost onoga sto se naziva vahj
ili BozZija objava - govor Stvoritelja koji je uzeo formu poruka
koje sunam poslane preko poslanika - onda na temelju toga mo-
Zemo kategorizirati ljude na osnovu njihovog odnosa prema toj
Objavi. Ove kategorije ukljucuju: (1) one koji su primili BoZije
poruke i povjerovali u njih te im se potcinili; (2) one koji su pri-
mili Bozije poruke i odbili ih bez obzira na razlog i (3) one koji
nisu primili te poruke. Odnos ljudi prema porukama BoZije obja-
ve ima implikacije na nacine na koje se oni odnose ne samo pre-
ma svome Stvoritelju ve¢ i jedni prema drugima.

Tokom ¢itave historije ljudi imaju tendenciju da traZe zna-
nje kroz dva izvora. Prvi izvor je materijalni svijet (kosmos), a
drugi je duhovno podrucje. Duhovno podrucdje uklju¢uje duhov-
na iskustva i vjestine onih koji su poznati kao cestiti, iskreni,
uceni pojedinci. Neke civilizacije su nebeske sfere i kretnje zvi-
jezda promatrale kao izvor upute. Neke su idole tretirale kao
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simbole duhovne stvarnosti s obzirom na njihovu urodenu Zelju
da se oboZavaju i traZe nepoznato. Obozavanje idola takoder je
bilo u obliku davanja maha instinktivnim nagonima umjesto da
se uputa trazi izvana. O takvim ljudima govori Kur’an kada pita:
JJesi li ikada ozbiljno razmisljao o onoj sorti ljudi koji vlastite
Zelje uzimaju za svoje bozanstvo?“ (sura el-Furqan, 25:43).

Postoji vjecni spor oko toga da li ljudska bi¢a trebaju BoZan-
sku objavu koja predstavlja jedini izvor pouzdanog znanja i upu-
te - drugim rijec¢ima, jedini put do znanja el-gajba: podrucja
iznad domasaja ljudskog opaZanja. S obzirom na slaganje o po-
trebi takve BoZanske objave, postavilo se pitanje ko bi se mogao
smatrati pouzdanim kanalom ili prenosiocem Objave. Drugim
rije¢ima, koji poslanik ili BoZanski glasnik moZe biti potvrden da
je bezgreSan i nepogresiv, i koja ¢e poruka biti potvrdena kao
jedno istinsko Bozansko objavljivanje? U vezi s ovim u suri
Junus, 10:37 ¢itamo: ,Pa nije ovaj Kur’an nikako mogao izmisliti
niko osim Boga! Niposto, zaista! On potvrduje istinitost onoga
Sto je joS preostalo [od ranijih objava] i jasno izrice Objavu [koja
dolazi] - nek ne bude nikakve sumnje u tome! - od UzdrZavate-
lja svih svjetova.”

Kur’an, kao Bozija objava, i Poslanik kao njezin kanal, mogu
se posmatrati kao mostovi izmedu el-gajba i es-Sehade. 1 Kur’an i
Poslanik materijalni su subjekti kojima ljudi mogu pristupiti
kroz svoja osjetila, ali koji sami ukazuju na podrucje iznad do-
masaja ljudske osjetilne percepcije. Poslanik i poruka koju on
donosi su, dakle, posrednici izmedu ¢ovjeka i BoZanstva.

Na osnovu navedenog mozemo identificirati ¢etiri cilja Bo-
Zanske objave i poslanstva: (1) PrenoSenje dobrih vijesti i upo-
zorenja, kao Sto Bog kaZe Poslaniku u suri Sebe’, 34:28: ,A [Sto se
tice tebe, Muhammede,] Mi smo te poslali ¢itavom CovjeCanstvu
da budes glasnik radosnih vijesti i opominjac“ (usp. el-Ahqgaf,
46:9). (2) Izvodenje ljudi iz tmine neznanja i grijeha na svjetlo i
Pravi put, kao $to Bog obznanjuje u suri Ibrahim, 14:1, da je On
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poslao Kur’an da bi ,¢itav ljudski rod mogao izvesti, s dopuste-
njem Uzdrzavatelja njihova, iz dubina tmine na svjetlo“ (3) Rje-
Savanje sporova medu ljudima. Zato Bog kaze Poslaniku: ,I tebi
smo [isto tako] s Plemenitih Visina podarili ovu BoZansku Knji-
gu ni iz kakvog drugog razloga osim da bi im mogao objasniti sva
[pitanja vjere] o kojima su se kod njih pojavila razlicita gledista,
i [tako ponuditi] uputu i milost ljudima koji ho¢e da vjeruju
»(sura en-Nahl, 16:64). (4) Definirati odnos ljudi prema Bogu u
smislu nac¢ina na koji se On obozava i Njemu pokorava, i kako se
oni odnose jedni prema drugima.

BoZanska objava jedino se daruje poslaniku. Posljedi¢no
tome, postoji potreba za poslanicima da sluze kao kanali kroz
koje se BoZanska objava neometano prenosi ljudima. Samo je
Bog taj Koji odlucuje ko ¢e biti izabran kao poslanik, kao Sto ci-
tamo u suri Gafir, 40:78: ,I nije bilo dato nijednom poslaniku da
iznese na vidjelo neko ¢udo osim s BoZijim dopustenjem.” Ovaj
ajet moZe se razumjeti i na nacin da nijedan poslanik nije donio
BozZansku poruku drugima osim s Bozijim dopustenjem. Isto
tako, u suri el-Dzinn, 72:26-27, ¢itamo: “[Samo] On zna ono $to
je izvan dosega opazanja stvorenog bica, i nikome On ne otkriva
nista od tajni Svoga nedokucivoga znanja, osim ako to nije posla-
nik koga je On bio zadovoljan [za to] odabrati.“ Jo$ od dana kada
je Ademu potvrden status osobe kao poslanika, to je dokazano
putem dobro potvrdenih dokaza, kao $to ¢itamo u suri Ali
‘Imran, 3:33: ,Pazi, Allah je uzdigao Adema i Nuha, i Ibrahimovu
porodicuy, i Imranovu porodicu iznad ¢itavog ¢ovjecanstva.” Bog
Casti poslanike ¢udima koja su u pocetku u korist samih poslani-
ka, kao sredstvo da ih ubijedi da su oni, zapravo, BoZiji poslanici,
i da im se daruje Objava. Onda kada budu sigurni u svoju ulogu i
identitet, poslanici ¢e imati smjelosti da isporuce poruku koja
im je povjerena. U tom trenutku, ¢uda su poslanicama data da bi
sluzila kao sigurnost ne samo za poslanike ve¢ i za ljude kojima
se Bozija poruka prenosi. U kazivanju o Musau, naprimjer, kaze
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nam se da je prije njegova slanja faraonu, Bog omoguc¢io Musau
da izvrsSi ¢udo svoga Stapa i gledanja da se on pretvori u zmiju.
To se desilo tek nakon Sto je Bog naredio Musau da ide faraonu
(sura Ta Ha, 20:17-24) sa ,BoZijim Pismom - Mjerilom po ko-
jem Ce se razlucivati istinito od laZnog“ (sura el-Beqare, 2:53;
usp. el-Isra’, 17:9).

Istinski BoZiji poslanik, iako covjek, jeste osoba izuzetnog
karaktera: mudar, moralan, poslusan i izabran od Boga da dosta-
vi Njegovu objavljenu poruku. Poslanik, naravno, mora govoriti
jezik naroda kojem je poslan i dokazati svoju tvrdnju da je posla-
nik izvrSenjem ¢uda koja bi bila nemoguca bez Bozije interven-
cije. Tako poslanikova ¢uda postaju izvor sigurnosti za one koji
ih posvjedoce, jer mogu biti sigurni da je njegova poruka objav-
ljena od Boga. Kada poslanik dostavi BoZiju objavljenu poruku
ljudima kojima je poslan, njegova publika ¢ée biti podijeljena na
grupe u zavisnosti od toga kakav je njihov odgovor na njega i
njegovu poruku. Oni koji si ¢uli njegovu poruku i posvjedocili
njegova cuda bit ¢e podijeljeni na one medu njima koji potvrdu-
ju njegov identitet kao poslanika i njegovu poruku kao BoZiju
objavu, i one koji odbijaju njegovu poruku i njegova ¢cuda. Drugi
mozda ¢ak nisu ni ¢uli za datog poslanika ili vjeru u fenomen
poslanstva. Da bi pokazao istinitost svoje poruke i istinitost svo-
ga identiteta, poslaniku su potrebne dvije vrste oc¢iglednih doka-
za. Prva vrsta sadrzi dokaz mogu¢nosti i nuznosti poslanstva i
Bozije objave. Druga je dokaz da je on sam poslanik koji dostav-
lja BoZiju objavu iz njezinog izvora. Zato se poslaniku Salju dvije
vrste znakova: verbalni i neverbalni. Verbalni znakovi sadrze
govornu i/ili pisanu Objavu, dok neverbalni znakovi obuhvataju
natprirodne podvige, koji se obi¢no nazivaju cudima, koje moze
izvrsiti samo neko ko je dobio posebnu mo¢ i autoritet od Boga.

BoZija objavljena poruka bit ¢e sveobuhvatna po prirodi u
smislu da obuhvata sve dijelove opaZajnog podrucja u kojem lju-
di Zive. Ona takoder povezuje opazZajno podrucje s podrucjem
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koje je iznad shvatanja ljudske percepcije. Od ovog drugog pod-
ru¢ja postoje dijelovi koje Bog otkriva samo Svojim melekan-
skim izaslanicima. Druge dijelovi Bog otkriva melecima i posla-
nicima, a s nekim drugim dijelovima ljude upoznaje putem Nje-
govih poslanika. [ konacno, postoji dio koji Bog nikome ne otkri-
va i koji samo On zna. Na ovaj dio ukazuje se u Kur’anu kao na
JKljuCeve nevidljivog (mefatthu I-gajb), riznice koje samo On
zna.. (sura el-En’am, 6:59; usp. Ali ‘Imran, 3:40). Kao BoZanski
izvor znanja, Bozija objava data ljudima obuhvata samo jedan
dio el-gajba, a stvoreni svemir, takoder izvor znanja, sastoji se od
elemenata koji su uocljivi ljudskim bi¢ima i onih koji to nisu.

Ukratko, izvori znanja nama dostupni mogu se Klasificirati
kao nestvoreni i stvoreni. Kao izvor znanja, vahj govori o stvari-
ma koje su izvan shvatanja ljudskog opazZanja i o realnostima
koje ljudska bi¢a mogu razumjeti svojim osjetilima i umovima.
Kao takav, vahj je nesto Sto se moZe opaziti, izucavati, razumije-
vati i o Cemu se moZe razmisljati. On je takoder, i jednako po
vaznosti, nesto Sto sluzi kao sredstvo priblizavanja Bogu i uspo-
stavljanja pravde na zemlji, kao $to Bog u suri el-Hadid, 57:25,
objavljuje: ,Zaista, [Cak i prije] smo Mi poslali poslanike svoje sa
svim dokazima [ove] Istine; i preko njih smo Mi s Visina Pleme-
nitih predavali Objavu, i [tako vam davali] vagu [da njime vagate
pravo i krivo], da bi ljudi mogli postupati pravedno.”
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1Z PREDGOVORA

Ovo detaljno djelo ima za cilj ima dati Siri rjecnik kljucnih kur'anskih
termina i utvrditi znacenja tih termina, semanticka i lingvisticka, unutar
kur'anskog konteksta. Ne postoji ispravan nacin razumijevanja Kur'ana
ili $to je moguée preciznije objasnjenje znacenja njegovih ajeta bez
izu¢avanja kur'anske terminologije i pojmova. Uzeti zajedno, oni ne
samo da sumiraju univerzalne istine religije (veliki moralni kod) ve¢,
takoder, oZivljavaju Tekst i daju mu nevjerovatnu Zivost, preciznost i
fleksibilnost, obogacujuci komunikaciju kur'anske poruke kroz njihovu
zadivljujucu i sveobuhvatnu narav.

k 3k ok

Ovo djelo objavljuje se kako bi se prosirio diskurs i pove¢ala svjesnost o
pitanjima islamskog umjetnickog izraZavanja i njegovih konacnih
cilieva i zadataka. Nema sumnje da je predmet specijaliziran, ali se
nadamo da e najveci broj i opcih i specijaliziranih Citalaca imati koristi
od ponudene perspektive i opcih pitanja koja su istraZivana.
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Znacenja datih kur'anskih termina varirat ce zavisno od nacina i
konteksta u kojima se koriste, i od pitanja u vezi s kojima se spominju.
Bas$ kao Sto pojam stvara termin, tako i termin i njegova upotreba
oblikuju pojam. Kao terminoloska analiza Kur'ana, ova studija istraZuje
termine unutar njihovih odgovarajuéih semantickih i lingvistickih
konteksta.
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