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Predgovor izdavaca izvornika

Stvarnost pokazuje da Siroke fiskalne i regulatorne mo¢i musli-
manskih vlada danas ne uspijevaju rijesiti akutne drustvene i eko-
nomske probleme koji muce ve¢inu muslimanskih drustava. Te-
meljni aspekt dobrog upravljanja koji se u Sirem smislu identifi-
kuje kao pravi¢no upravljanje poslovima u korist gradana, jeste
javna politika i implementacija demokratije u procesu donosenja
odluka. Kakva je uloga ciljeva Serijata (mekasid es-Seri’a) u tome?

Bilo koja vlast moZe djelovati samo na osnovu nekog skupa
pretpostavki. Ciljevi Serijata imaju vaznu ulogu kao vodic i okvir
unutar kojeg se mogu definirati pretpostavke, ciljevi i djelova-
nja, kako bi se poboljsalo upravljanje, otklonila korupcija i pru-
Zile pravi¢ne usluge gradanima. Brak izmedu ciljeva Serijata i
javne politike uspostavlja granice, naglasava odgovornosti, po-
stavlja prioritete i, kona¢no, unosi boZansku perspektivu u raz-
govor o tome kako jedna vlast definira svoje politike. Sura je npr.
vazan postulat koji pruza demokratski glas obi¢nim ljudima na
Ciji kvalitet Zivota na svakodnevno utjecu odluke u kojima oni
nemaju pravo glasa.

Poglavlja ove knjige istrazuju doprinos studija mekasida
javnoj politici u islamu. Svako poglavlje bavi se posebnom te-
mom Kkoje skupa pruZaju uvod u ovo polje istrazivanja. Nema

7



Basma I. Abdelgafar / Javna politika

sumnje da ideje koje su prezentirane treba dalje razvijati. Politi-
ka i upravljanje su veoma sloZena pitanja. Jedna disciplina ne
moZe nastati bez postojanja kriticne mase posvecenih istraziva-
C¢a koji su sposobni i voljni da produkuju pocetna djela kako bi
ustanovili njene temelje. Putovanja autorice Sirom svijeta uvje-
rila su je da postoji snaZan i narastajuci interes u potencijal cilje-
va Serijata da podrZe ovo nastojanje.

Datumi koji su navedeni prema islamskom (hidZretskom)
kalendaru oznaceni su sa h. U suprotnom, oni oznacavaju grego-
rijanski kalendar. Arapske rijeci su pisane kosim pismom, osim
onih koje se Cesto koriste. Dijakriticki znakovi dodani su samo
onim arapskim imenima koja se ne smatraju modernim.

0d svog osnivanja 1981. Medunarodni institut za islamsku
misao (IIIT) sluzi kao centar koji olaksava ozbiljne nau¢ne napo-
re. Radi ostvarenja ovog cilja, kroz nekoliko decenija realizirano
je mnoStvo istrazivanja, seminara i konferencija te su objavljeni
brojni nauc¢ni radovi na polju drustvenih nauka i razlicitih polja
teologije, kojih je do sada viSe od Sest stotina na engleskom i
arapskom jeziku, a mnogi od njih prevedeni su na druge velike
jezike.

Zelimo se zahvaliti autoru, kao i uredni¢kom i produkcij-
skom timu londonskog Ureda Instituta kao i svima koji su direk-
tno ili indirektno bili ukljuc¢eni u kompletiranje ove knjige. Neka
ih Allah nagradi za njihove napore.

Odjeljenje 111T-a za izdavanje i prevodenje
Jjuni 2018.



Predgovor autora

Ova knjiga je zbirka sedam poglavlja koja istrazuju doprinos stu-
dija o ciljevima (mekasid) i klju¢nim temama javne politike u isla-
mu. Premda je prisutna nit koja povezuje poglavlja, svako od njih
predstavlja nezavisan argument i svako se moze citati nezavisno od
ostalih. Glavni motivi ovog napora su dvojaki: prvo, nastojimo po-
kazati da je ciljni (mekasid) pristup neophodan za teoriju i praksu
javne politike u islamu. Jasno je da je ova disciplina u pocetnoj fazi
i da jo$ uvijek ima potrebu za kritickim doprinosima svakoj rele-
vantnoj temi. Drugo, Zeljeli smo da piSemo iz perspektive politike, a
ne politicke nauke. Ve¢ina djela islamskih ucenjaka koji se ne bave
neposredno islamskom jurisprudencijom pisali su iz ove druge
perspektive, ostavljajuci tako prazninu na podrucju studija politike.

Javna politika u islamu je kvalitativno razli¢it poduhvat za uce-
njake, studente i prakti¢are na podrucjima kako jurisprudencije
(fikh), tako i Serijatske politike (sijase Ser’ijje). Odsustvo preferenci-
je u odnosu na neki konkretan politicki sistem u Kur’anu prepozna-
je se, naprimjer, kao poziv da se paznja usmjeri na ono $to radimo
unutar i preko institucija nasuprot njihovoj aktualnoj koncepciji ili
vjerskim identitetima i motivacijama vodstva. Obaveza da se prak-
tikuje sura, kao oblik kolektivnog donosenja odluka, namece Krite-
rije naravi institucija koje produkuju javnu politiku koja je u skladu
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s islamskim procedurama i sustinom, ali ne odreduje njihovu ko-
nacnu formu. Participatorna priroda Sure naglasava ulogu uvjera-
vanja u procesima islamskog upravljanja. Javna politika mora nuz-
no biti podredena sudjelovanju eksperata i zainteresiranih
sudionika. Ona takoder mora nastojati ukljuciti op¢u javnost koja
kolektivno snosi posljedice donesenih odluka. Ona ne toleriSe pri-
stup ,neogranicenih interesa“ (el-mesalih el-mursele) Serijatske po-
litike ili pristup zapovjednog stila jurisprudencije u kome je izdava-
nje edikata uobicajeno.

U tom svjetlu, javna politika u islamu nije samo vjeStina niti
samo nauka, nego ona ukljucuje elemente i jednog i drugog. Vje-
Stina pociva u sposobnosti identifikacije, razvoja i predstavlja-
nja alternativa na nacine kojima se razlicite zainteresirane stra-
ne uvjeravaju o potrebi preferiranja odredenog kursa djelovanja.
Ona je nauka do mjere do koje je utemeljena na korpusu znanja
koje je dostupno u primarnim izvorima, Kur’anu i sunnetu.
Premda to znanje nije prezentirano na sistematican nacin, ele-
menti za izgradnju snaznih sistema dostupni su u obliku koji
omogucava narednim generacijama da se oslone na one elemen-
te koji ¢e im omoguciti da se efikasno nose sa izazovima s kojima
se suocavaju. Ovim se potcrtava princip relevantnosti u islam-
skim studijama politike. Integrisano i svrhovito ¢itanje rijeci
Objave i neobjavljene rijeci ima za cilj da pojedincima i drustve-
nim grupama pruZzi znanje koje oni mogu razumjeti i upotrijebi-
ti u rjeSavanju preovladavajuéih problema.

Literatura o ciljevima Serijata (mekasid es-Seri’a) predstavlja
iznimno vazan doprinos na ovom planu. Ciljni (mekasid) pristup
razlikuje se od drugih islamskih pristupa, a narocito od tradicional-
ne jurisprudencije, kroz naglasak koji stavlja na svrhovitost, vrijed-
nosne premise i prioritete, kao i kroz otvorenost prema multidisci-
plinarnosti i primjeni razli¢itih metoda. OZivljavanje ovog pristupa
od strane odredenog broja uglednih savremenih ucenjaka pred-
stavlja pokusaj da se: (1) Serijat odvoji od zagrizenosti pravnika ¢ija
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pravna misljenja zanemaruju vise ciljeve boZanskog zakona uklju-
¢ujudi milost, pravi¢nost, mudrost i blagostanje, kao i od djelovanja
politickih aktera koji se pozivaju na Serijat kako bi opravdali ugnje-
tavanje i korupciju; (2) opovrgnu savremene uglavnom sekularne
ali takoder i muslimanske tvrdnje da je islam arhaic¢an, nepravedan
i nasilan sistem vjerovanja; (3) traga za objasnjenjima zasto, na na-
Celnoj razini, stanje muslimanskih zajednica ne odrazava bozanske
naloge o poStovanju ljudskog dostojanstva, (4) pruzi alternativa
uskim pravnickim le¢ama koje dominiraju tradicionalnim diskur-
som kako bi se oZivio islam u muslimanskom svijetu ali i na global-
noj razini, (5) predstavilo nau¢nicima u drugim disciplinama kako
da inkorporiraju islamske studije u njihove odgovaraju¢e domene
djelovanja te vjernicima laicima kako da se vrate upotrebi svog vla-
stitog osjecanja moralnosti i vrijednosti i (6) predloze kriteriji za
ponovno ujedinjenje ummeta.

Opseg ovog poduhvata i Zelja da se dode do Sirokog spektra
ljudi utjeCe na prirodu jezika koji se moze koristiti u artikuliranju
ideja. Ako se uzme u obzir da je primjetno obiljeZje politickih nauka
odsustvo Siroko koriStenog stru¢nog jezika, onda treba kazati da ¢e
to narocito biti izraZzeno u nekom djelu koje nastoji integrisati uce-
nost na polju ciljeva Serijata sa politikom, i jo$ viSe u nekom djelu
koje priznaje i uvazava dinamiku vjerovanja u ovaj poduhvat. Profe-
sionalizacija fikha kroz pravila usul el-fikha bila je pracena razvo-
jem strucnog jezika koji nije prijemciv ljudima koji nisu eksperti na
tom polju. Isto vaZi i za polje sijase Ser’ijje. Svijet vjersko-pravne uce-
nosti nije samo zatvoren u odnosu na ljude izvan te discipline, on
prihvata uklju¢ivanje nove terminologije sa mnogo nespokoja.
Kada govore vrhunski naucnici, oni razgovaraju jedni s drugima,
komunicirajudi i uvjeravajuci jedni druge o potrebi za marginalnim
promjenama. Opcenito, njihova briga za ocuvanjem ogromnog
pravnog naslijeda daleko nadmasuje brigu o zamrSenostima javnih
interesa ili kritickih pojava danasnjeg vremena. To nije prihvatljivo
u studijama politike i ne odrazava njenu teoriju i praksu u Kur’anu i
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sunnetu. Stoga, naSa najveca preokupacija prilikom pisanja ovog
djela bila je njegova prijemcivost.

Ovo djelo zahtijevalo je takoder intenzivno promisljanje o
dostupnim engleskim prijevodima Kur’ana. Svaki prijevod je nuz-
no jedna vrsta tumacenja. Premda postoji nekoliko uglednih pri-
jevoda Kur’ana na engleski, mnogi ne zahvataju sustinu odrede-
nih klasi¢nih arapskih izraza i njihovih znacenja. S obzirom na
vaznost pravilnog razumijevanja i prevodenja Kur’ana za projekat
ove vrste, sami smo prevodili kur'anske ajete. Profesor Jasser
Auda (Dzasir Auda) je pregledao sve prijevode kako bi potvrdio
njihovu tac¢nost.! Sve kur’anske reference navedene su u zagrada-
ma u osnovnom tekstu osim ako se pozivamo na tri ili viSe ajeta.

Unato¢ jednostavnosti ove knjige, nadamo se da ¢e biti kori-
sna za pojedince i grupe koje su zainteresirane za to Sta islam ima
kazati o klju¢nim javnim pitanjima. Poglavlja u ovoj knjizi fokusi-
raju se na makro, a ne na mikro pitanja. Razmatranje pojedinih
podrucdja politike bit ¢e predmetom buducih studija. Ova poglavlja
nude niz povezanih ideja o tome kako izgleda primjena ciljnog
(mekasid) pristupa na javnu politiku i upravljanje kako bismo bili
u stanju ne samo da kritikujemo javnu politiku, nego jo$ vaznije,
kako bismo bili u stanju da ocijenimo tvrdnje drugih. Proslo je oko
Cetrnaest stolje¢a od kako je poslanik Muhammed (s.a.v.s.) rekao:
LJIstinoljubivost vodi ka birru (dobrocinstvu) a birr (dobrocinstvo)
vodi u DZennet.”? U svijetu javne politike i njene implementacije u
islamu (tj. smjera djelovanja ili nedjelovanja koje preduzimaju
javna vlast ili vlasti kako bi se razrijeSio neki javni problem) istina
je sveta zakletva muslimana sa Kur'anom kao barometrom.

Basma I. Abdelgafar
mart 2018.

1 Profesor Dzasir Auda je istaknuti profesor islamskog prava i njegovih ciljeva
(mekasid). Clan je nekoliko akademija islamskog prava. Za vise informacija v.
www.jasserauda.net.

2 Sahih el-Buhari, arapsko-engleski, tom 8, hadis br. 6094.
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Javna politika u islamu:
ciljni (mekasid) pristup

() Bog je objavio osnovne i temeljne principe a tumacenje i pri-
mjenu tih principa prepustio je ljudskim mentalnim sposobnosti-
ma dedukcije, racionalizacije i mudrosti. Ljudi imaju odgovornost
da odluce kako ce koristiti Boziju Objavu radi ostvarenja potreba i
interesa ljudske zajednice.

Sejh Muhammed el-Gazali?

Teme koje su izloZene u ovoj knjizi nastoje pruziti uvodno razu-
mijevanje javne politike u islamu i ciljnog (mekasid) pristupa ko-
jim bi se svako ko se poziva na islamski referentni okvir morao
rukovoditi. Javne politike su instrumenti koji definiraju smjer
djelovanja ili propustanja djelovanja od strane vlasti s ciljem rje-
Savanja javnih pitanja. Kada ovu definiciju kvalifikujemo odred-
nicom ,u islamu“ onda moramo predloziti kriterije na osnovu
kojih ¢e se ova disciplina razlikovati od konvencionalne javne
politike. Stoga, javnu politiku u islamu definiramo na sljedeci
nacin: to je smjer djelovanja ili propustanja djelovanja od strane

3 Muhammad al-Ghazali, A Thematic Commentary on the Qur’an (Malta: IIIT, 2011),
str. 102.
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javne vlasti ili vlasti s ciljem rjeSavanja nekog javnog problema
ili izazova, ili koriStenja neke prilike, a Sto je: (1) usaglaseno sa
kur’anskom moralnos¢u i etikom utemeljenom na principima
svjesnosti Bozijeg prisustva (takva) i Njegove Jednoce (tevhid);
(2) opravdano visSim ciljevima (mekasid es-Seri’a); (3) vodeno
procesom kolektivnog donoSenja odluka (Sura) i (4) rezultira re-
formom ili poboljSanjem (islah). Ciljevi (mekasid) BoZijeg zakona
mogu se promisljati kao usmjeravajudi principi za utvrdivanje po-
litickih ciljeva kao i za delimitaciju procesa i sustine upravljanja. U
islamu upravljanje predstavlja ozbiljnu odgovornost s obzirom na
njegov utjecaj na pojedince, druga ziva biéa, zajednice i kolektivnu
dobrobit ¢ovjeCanstva. Njegova vaZnost nalaZze ponovno razma-
tranje hegemonijskog utjecaja tradicionalne jurisprudencije na
politicke i studije politike u islamu. A taj utjecaj je imao problema-
ticne implikacije po javne vlasti i gradane u veéinski musliman-
skim drustvima, kao i onim nemuslimanskim.

Izrazito vjersko-pravna dominacija cijelog poduhvata bila je
ogranicavajuca i razdiru¢a snaga unutar islamskog svijeta te iz-
medu islamskih zajednica i drugih. Rigidnost i pravna arogancija
u sprezi sa samoproglasenom ulogom ¢uvara vjere znacili su vla-
davinu tri zastupnika: vlasti, pravnika i u¢enjaka, i samog musli-
manskog uma. To je ostavilo malo prostora za raznovrsnost, uvje-
ravanje i kolektivno utvrdivanje ciljeva i donosenje odluka. Tako
je potencijalni doprinos islamskih prijedloga na kompetitivnhom
trzistu politickih ideja i alternativa bio znacajno sputan. Na javna
pitanja uglavnom se gledalo kao na pravna pitanja koja treba rje-
Savati primjenom jurisprudencije (fikh) i njezine metodologije
(usul el-fikh) jedne ili visSe konvencionalnih pravnih $kola.* Ono
$to nije bilo moguce izvesti direktno iz eksplicitnih pravila (ah-
kam) ostavljeno je podrucju neodredenih interesa (el-mesalih
el-mursele) ¢iji je izdanak Serijatska politika (sijase Ser’ijje). Kroz

4 Tu spadaju malikije, hanefije, Safije, hanbelije, dza'ferije, zejdije, zahirije, ibadije
i mu'tezilije.
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ova polja ucenosti, svrhovitost i dinamizam ustupili su mjesto
diktatima drustvenopoliticke stabilnosti bez obzira na nepravdu i
jasne povrede islamske moralnosti, ciljeva i pluralizma.

Dobar dio ovakve pravne arogancije i danas je prisutan kod
osoba i organizacija koje tvrde da predstavljaju islam u velikim
muslimanskim zajednicama Sirom svijeta. Ali, tokom posljed-
njeg stoljeca pojavili su se znacajni radovi i kritike robustnosti i
univerzalnosti tradicionalne uc¢enosti ukljucujuéi pitanje do koje
mjere je ona korisna za ostvarenje ljudskog napretka u moder-
nom dobu. Kroz znacajniji dio islamskog intelektualnog naslije-
da, ciljni (mekasid) pristup smatran je prodorom na polju islam-
ske jurisprudencije, koji jasno nudi mapu puta za studije politike
medu drugim modernim disciplinama. Pronicljivi muslimanski
ucenjaci poceli su naglasavati ulogu koju pristup ciljeva (meka-
sid) moZe imati u stvarima vlasti i javne politike, ne gubeci u
vidu mo¢ tradicionalne jurisprudencije i utjecaj vjerskog esta-
bliSmenta na pitanja upravljanja. Postepeno sticemo znanja o
tome kako da dopunimo vjersko-pravne pristupe vise obuhvat-
nim, svrhovitim, dinami¢nim i sloZenim modelima analiziranja
problema i predlaganja rjeSenja ostajuéi u isto vrijeme vjerni
primarnim izvorima islama, Kur’anu i sunnetu.

Ovo uvodno poglavlje predstavlja pozadinu koja stoji iza na-
$ih napora. Nije nam cilj da njime rezimiramo preostala poglavlja.
Umjesto toga, ono pripovijeda pricu o ograniCenjima vjer-
sko-pravnog pristupa koji dominira studijama islamske vladavi-
ne, o nacinu na koji ta ogranicenja tek treba da se ocijene, o nacinu
na koji ciljevi (mekasid) pruzaju odgovore na izazove, kao i o po-
teSko¢ama koje stoje pred nama. Premda razli¢iti narativi mogu
biti validni, ne vjerujemo da oni opravdavaju Zivo iskustvo musli-
mana Sirom svijeta i posljedice koje oni trpe zbog ogranicenja
vjersko-pravnog pristupa i neopravdanog priklanjanja nasoj
proslosti. Trenutno nemamo uvjerljive procjene neprilika s koji-
ma se suocavamo danas na polju upravljanja i javne politike.
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SURA

Pocinjemo sa najdominantnijim ograni¢enjem vjersko-pravnog
pristupa politici. Unato¢ saglasnosti mnogih uglednih tradicio-
nalnih pravnika o vaznosti i nuZnosti Sure,® obi¢no shvaéenoj kao
konsultiranje, u gotovo svim sferama Zivota, zahtjev da islamska
vlast i politika budu podvrgnuti takvom procesu ostaje uglav-
nom retoric¢ki. Sura je, zapravo, vise od konsultiranja. To je od
Boga (dZ. $.) ustanovljen proces kolektivnog donoSenja odluka
koji izvodi svoje znacenje iz svijeta pcela. Jezicko znacenje Sure
je vadenje meda iz njegovog izvora, $to aludira na preporuku da
svaki proces donoSenja odluka i njegovi rezultati moraju biti ilu-
minirajudi i korisni, tj. voditi ka poboljSanjima (islah).

Prvi halifa Ebu Bekr jasno je razumio i primijenio ovu poru-
ku, insistiraju¢i na tome da se upravljanje, kao i javni poslovi u
Sirem smislu, moraju temeljiti na razumijevanju op¢ih interesa i
procesu kolektivnog odlucivanja. On je shvatio da kur’anska na-
redba prakticiranja sure ima cilj da generira kreativna rjeSenja
javnih problema i razrijesi pitanja o kojima postoji neslaganje na
nacin da se ukljuce zainteresirane strane i osigura prihvatanje
od javnosti. Ebu Bekr je tvrdio da su razlike u misljenjima dio
Bozijih zakona (sunen) te da je davanje prednosti nekim aspek-
tima nad drugima prirodan rezultat procesa kolektivnog odluci-
vanja (Sura).® Davanje fetvi ili vjersko-pravnih misljenja, javna
politika i javni poslovi zahtijevaju robustan sistem kolektivnog

5 V. Ahmad al-Raysuni, Al-Shura: The Qur’anic Principle of Consultation (London:
I1IT, 2011) za zanimljivo izlaganje sure shvacene kao konsultiranje.

6 Ibn Kesir, El-Bidaje ve en-nihaje (Dar ‘alem el-kutub, 2003), str. 462-465. Uklju-
Cuje diskusiju o opozivu Halida ibn Velida gdje je Ebu Bekr pojasnio odredeni
broj svojih stavova koji su vezani za ciljeve (mekasid). V. takoder Ibn ‘Asakir,
Tarih Dimesk (Bejrut: Dar el-fikr, 1995), tom 12, str. 160, vezano za konverza-
ciju Ebu Bekra, Omera i Umm Ejman o prestanku Objave i potrebi za ljudskom
inventivno$éu. V. i Ahmed ibn HadZer, Feth el-bari: Serh Sahih el-Buhari (Kairo:
Dar er-Rejjan, 1996), hadis br. 4198, str. 759, za Ebu Bekrov stav o opsegu Sure
u razgovorima o rasporedivanju Usame ibn Zejda na mjesto zapovjednika mu-
slimanske vojske kao $to je poslanik Muhammed (a. s.) naredio prije smrti.
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odlucivanja. Odbacivanje ili devaluiranje ovog procesa u proslo-
sti od strane nekih pravnika, u¢enjaka i politickih aktivista izo-
bli¢ilo je najvaZniji princip dobre vladavine. Prema Er-Rejsuniju,
»,muslimanski uc¢enjaci i pisci tretirali su veoma sazeto funkcije i
svrhe koje se postizu kroz konsultiranje i zbog kojih je ono uspo-
stavljeno islamom."’

Kur’anska aluzija na Zivotinjsko kraljevstvo u vezi sa ljud-
skim naporima koji se ticu kolektivnog odluc¢ivanja veoma je
vaZzna i kompleksna. U Kur’anu imaju dvije sure koje pomaZu da
se objasni znacenje ove aluzije, naime, en-Nahl (Péele) i e$-Sura
(Dogovaranje).

U suri en-Nahl Sura se kontekstualizira unutar sloZene real-
nosti koja naglasava jedinstvo dizajna koji je objavljen putem bo-
zanskih dokaza koji su izrazeni u svetim tekstovima i koji se ma-
nifestiraju u prirodi. Rasplitanje zamrSene veze izmedu tih
dokaza, vrijednosti koje oni otkrivaju, ciljeva kojima vode i uni-
verzalnih zakona koje slijede zahtijeva primjenu inteligencije na
razliCitim nivoima sofisticiranosti i uspostavljanja mehanizama
kolektivnog donoSenja odluka koje omoguéavaju udruzivanje
ljudskih sposobnosti, resursa i duhovnih uvida s tom svrhom. Po-
ziv kojim sura upucuje na jedinstvo svih Zivih bi¢a pracen je prika-
zom boZanskog nadahnuca pceli kako da gradi svoj dom na uzvi-
Senjima, stablima i mjestima koje nastanjuju ljudi. Pcele su, kako
nam se kazuje, takoder nadahnute da uzimaju hranu od svih plo-
dova, proizvoda, cvjetova i biljaka i da slijede puteve kojima ih je
nadahnuo njihov Stvoritelj (en-Nahl, 68-69). Doista, moderna na-
uka otkrila je da ti putevi obuhvataju proces kolektivnog odluciva-
nja iz kojeg ljudi treba da uzmu pouku kako se dolje opisuje.

U suri e$-Sura daje nam se dug uvod u neizbjeZnost neslaganja
medu ljudima. Ono nije predstavljeno kao Stetno stanje po Covje-
¢anstvo nego kao prirodna posljedica raznovrsnosti i neophodan

7 Ahmad al-Raysuni, Al-Shura: The Qur’anic Principle of Consultation (London: IIIT,
2011), str. 24.
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preduslov za uspjes$no kolektivno donoSenje odluka. Iz ove per-
spektive, nisu nase razlike po sebi od sustinske vaznosti, nego na-
glasak na naSem zajednickom interesu. U duhu tog opéeg interesa i
jedinstva dizajna ljudi trebaju iskoristiti nasu raznolikost kako bi se
ostvarilo nase opce dobro. Vazno je napomenuti da se ,nase“ u
ovom kontekstu ne odnosi samo na muslimane, nego na sve ljude
koji se odazivaju svom Gospodaru, obavljaju molitvu, vrse svoje po-
slove kroz Suru i daju milostinju od onoga Sto im je Bog (dz. $.) do-
dijelio kako bi olaksali Zivote drugima. Dakle, ovo se odnosi na sve
ljude koji mogu u vecoj ili manjoj mjeri podrZzati te principe, i koji
vode moralne Zivote.

Objavljena rije¢, medutim, nije dovoljna da objasni u pot-
punosti mudrost vezivanja Sure sa ljudskim donosSenjem odluka.
Za to se moramo referirati na nau¢nu literaturu koja otkriva lekci-
je Sto ih ljudi mogu nauditi iz procesa kolektivnog odlucivanja koji
susre¢emo kod pcela. Na osnovu posljednjih istraZivanja, naucnici
tvrde da pcele imaju najbolji proces kolektivnog donosenja odlu-
ka na planeti. Obaveza da se praktikuje Sura moze se u cjelosti
razumjeti tek kroz integraciju rijeci Objave i neobjavljene rijeci.

Kur’an nam govori o tome da je Bog (dZ. §.) nadahnuo pcele
da tragaju i biraju domove koji najbolje odgovaraju njihovim
uslovima prezivljavanja. Ovi Kkriteriji koriste se za postizanje
konsenzusa medu rojevima pcela. PCele Koriste jedan oblik ,ne-
posredne demokratije“ prilikom odabira svog novog stanista, u
kojoj pojedine pcele ucestvuju izravno, a ne putem predstavni-
ka. Kroz otvoreno takmicenje svaka pcela koja sudjeluje u proce-
su (putem plesa) predstavlja svoju alternativu. Ova prezentacija
pokazuje opseg do kojeg ova alternativa korespondira boZanski
nadahnutim kriterijima. Drugim rije¢ima, svaka pcela nastoji
ubijediti druge u svoju alternativu. Posmatrac¢i moraju donijeti
nezavisnu ocjenu svakog prijedloga i odluciti da li da ga prihvate
ili odbace. Nema slijepog slijedenja jer svaka p¢ela moZe podr-
Zati jednu alternativu tek nakon nezavisnog istrazivanja. Kako
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neke alternative dobijaju sve ve¢u podrsku one bivaju prihvace-
ne i od drugih pcela. Podrska slabijim alternativama postepeno
opada kako pcele prestaju da ih promoviraju. Tako svaka pcela
ostaje krajnje fleksibilnim u¢esnikom u procesu donoSenja od-
luka jer je njezin interes, kao i interes svih drugih pcela, da osi-
gura opstanak pa je njena privrZenost usmjerena ka najboljoj
alternativi. Naucne studije uveliko su poboljSale nasu svjesnost
o tome zasto se Kur’an poziva na svijet pcela kako bi unaprijedio
naSe vjestine kolektivnog donosenja odluka.

U islamskoj ucenosti Sura je istrazivana kao princip i proces
donosenja odluka u politickom upravljanju kao i drugim sferama
Zivota. MoZe se pronadéi mnogo literature o odnosu Sure i demo-
kratije, premda Serijat ne podrzava neki konkretan politicki ili
glasacki sistem.? Ipak, naredba da se poslovi vr$e putem Sure Ce-
sto je interpretirana u znacenju ,kroz neku formu ustavne demo-
kratije“’ Za Kamalija, Sura je ,islamski ekvivalent demokratije, ali,
poredenja radi, demokratija je individualisticka po svojoj orijen-
taciji, dok je Sura viSe orijentirana ka zajednici buduéi da se njome
kontempliraju konsultativne presude i odluke, koje su donesene
kao rezultat kontakata i povezivanja sa onima koji imaju Sta da
kazu, odnosno da doprinesu kroz iznosenje misljenja“° U osnovi,
Sura ,zahtijeva od poglavara drzave i vladinih funkcionera da o
javnim poslovima odlu¢uju putem konsultacija sa ¢lanovima za-
jednice“!! i ne iskljucuje izbor samog vodstva. Svaki gradanin Koji
Zeli da se bavi javnim poslovima mora imati priliku i sigurnost da
to Cini bez obzira na vjeru ili neku drugu uocenu razliku.

Tako, neke studije nude razumijevanje Sure slicno onome koje
smo spoznali na osnovu proucavanja ponasanja pcela. Nedostaci

8 Jasser Auda, Magqasid al-Shariah as Philosophy of Islamic Law - A Systems
Approach (London: I1IT, 2008), str. 174.

9 Aziza al-Hibri, The Islamic Worldview: Islamic Jurisprudence - An Islamic Per-
spective (Chicago: American Bar Association, 2015), str. 39.

10 Mohammad Hashim Kamali, Freedom of Expression in Islam (Kuala Lumpur:
[lmiah Publishers, 1998), str. 73.

11  Ibid, str. 40.
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odredenog broja studija ogledaju se u pravljenju izuzetaka koji se
ti¢u obavezujuce prirode Sure, njenog obuhvata i posvemasnje moci
politi¢kog vodstva, $to ne odgovara prirodi same $ure. Sura je oba-
vezna jer je spomenuta odmah nakon propisa da se odaziva Gospo-
daru i namaz klanja (42:38) (oboZavanje Boga (dz. $.) i klanjanje
pet dnevnih namaza). Ibn Tejmijje i Muhammed Abduhu smatrali
su Suru obaveznom.'? Et-Taberi je ¢ak smatrao da je Sura jedan od
Jfundamentalnih principa Serijata (‘aza’im el-ahkam) koji su od su-
Stinske vaznosti za bit i identitet islamske vlasti“!® Er-Rejsuni tvrdi
da je sura obavezna u svim pitanjima osim onima li¢ne prirode.'*
Samom Poslaniku (a. s.) Bog (dz. 8.) je naredio da postupa shodno
Suri (Alu ‘Imran: 159). Primjenjujuéi Suru, poslanik Muhammed (a.
s.) je pokazao da moc¢ lidera, makar on bio Boziji poslanik, mora biti
ogranicena te da je uce$¢e zainteresiranih strana u donosenju odlu-
ka obavezno.

Ono Sto danas znamo o suri iz Zivota pcela daje nam jasan
nagovjestaj prirode institucija vlasti koje moramo razviti tako
da se odluke o javnim pitanjima ne donose samo kolektivno,
nego, Sto je joS vaznije, da se o njima odlucuje u skladu s javnim
interesom kao i najnaprednijim nivoima ljudskog znanja o bilo
kojem pitanju. U pcelinjoj koloniji pcele osmatraci imaju naroci-
to istaknutu ulogu u potrazi za hranom i sklonistem. Drugim ri-
jec¢ima, postoji grupa pcela radilica ¢ija je primarna zadaca da
osiguraju opstanak vrsta putem svoje sposobnosti da lociraju,
ocijene i prenesu svoje nalaze drugim vrstama koje prirodno ne-
maju istu vrstu nadahnuca, uloge ili pokretljivosti. One to ¢ine
shodno brojnim i sloZzenim kriterijima.

Na ljudskom podrucju, sura se najprikladnije definira kao si-
stem kolektivnog donoSenja odluka u kojem se javni lideri osla-
njaju na epistemicke zajednice koje moraju angazirati javnost u

12 Ibid.

13 Ibid.

14  Ahmad al-Raysuni, Al-Shura: The Qur’anic Principle of Consultation (London:
IIIT, 2011).
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teku¢em procesu komunikacije koji nastoji prikupiti dodatne in-
formacije i/ili prikupiti podrsku za politicke alternative koje se
razmatraju. Ovaj proces je blisko vezan za upravljanje javnim po-
slovima kroz sistem ekspertnog savjetovanja koje obuhvata odre-
dene karakteristike. Ono ukljucuje vodstvo, strucnost, gradansko
ucesce, kriterije za odlucivanje, dokazivanje, uvjeravanje, istrazi-
vanje, glasanje/izbore, kvorum i konsenzus. Vodstvo u ovom si-
stemu je vazno, ali ono nije hegemonijsko. Vodstvo je primarno
odgovorno za katalizirajuce procese koji: (1) traZe savjetovanje o
definicijama problema; (2) definiraju kriterije za uspjeSne ishode;
(3) predlazu moguce odgovore; (4) uvjeravaju javnost u najbolji
smjer i (5) donose najbolje kolektivne odluke.

Voda takoder predvodi aparat koji implementira politike, a
kasnije nadzire i mijenja politike ako rezultati nisu zadovoljava-
judi. Opet, ove funkcije mogu biti podvrgnute suri ako podrazu-
mijevaju znacajnu promjenu kursa. Odluke koje se temelje na
Suri vremenski su ogranicene i vaze samo dotle dok se njima
ostvaruju namjeravane koristi.

Za razliku od individualisticke i povremeno grupne prirode
vjerske produkcije kojom uglavnom dominiraju muskarci, epi-
stemicka zajednica je ,mreza profesionalaca sa priznatom ek-
spertizom i kompetencijama na odredenom polju i autoritativan
zahtjev za znanjem koje je relevantno za kreiranje politike unu-
tar datog domena ili pitanja“!®> Ona se moZe sastojati od

profesionalaca iz razlicitih disciplina i sa razli¢itim pozadinama, ...
(koji) imaju: (1) zajednicki skup normativnih i principijelnih uvje-
renja koja pruzaju vrjednosno utemeljenje za drustveno djelovanje
Clanova zajednice; (2) zajednicka kauzalna uvjerenja koja su izve-
dena iz njihove analize praksi koje vode ili doprinose srediSnjem
skupu problema u njihovoj domeni i koja zatim sluze kao osnova
za rasvjetljavanje viSestrukih veza izmedu mogucih radnji i Zeljenih
ishoda; (3) zajednicke pojmove valjanosti, odn. intersubjektivni,

15 Peter M. Haas, ,Epistemic Communities and International Policy Coordinati-
on’, International Organization, 1992, tom 46, br. 1, str. 3.
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interno definirani kriteriji za ponderiranje i potvrdivanje znanja
u domenu njihove strucnosti i (4) zajednicki politicki poduhvat
tj. skup zajednickih praksi povezanih sa odredenim skupom pro-
blema na koji je usmjerena njihova profesionalna kompetencija,
vjerovatno iz uvjerenja da ¢e ljudska dobrobit biti poboljSana
kaoposljedica.t®

Kao dio islamske koncepcije Sure, epistemicke zajednice mogu
podrazumijevati grupe strucnjaka i profesionalaca, ne nuZzno
nauénika, koje povezuje zajedni¢ko vjerovanje u ciljeve Serijata
i sve pratec¢e implikacije tog vjerovanja na njihove ideje i pri-
jedloge. Drugim rijeCima, oni se moraju neprestano baviti in-
telektualnim kretanjem izmedu znakova ili dokaza u pisanom
tekstu i onih koji se ocCituju u prirodi, traZeéi upute i dokaze, s
uvjerenjem da razumijevanje jednog ne moze biti potpuno bez
razumijevanja i objasnjenja drugog. Njihov krajnji cilj i izazov je
otkri¢e kako se upravljackim odlukama moze najbolje isposto-
vati BoZija zapovijed da se poveZe ono sto mora biti povezano i da
predloZe granice gdje neka zajednica moze opravdano definirati
probleme tako da se vazne odluke ne bi neopravdano sputavale.
U svjetlu ovoga, neizvjesnost poprima potpuno novu dimenziju
u poredenju sa tradicionalnom jurisprudencijom.

Opseg nase neizvjesnosti nije ograni¢en na nase iskustvo sa
tekstovima, nego na nase razumijevanje kako se tekstovi kombi-
nuju sa dokazima koje uo¢avamo u stvorenom svijetu kako bi se
dao smisao obome. Stepen neizvjesnosti nuzno se povecava in-
tenziviranjem prirode onoga Sto je zapisano i onoga Sto je uoce-
no. Od epistemickih zajednica oCekuje se ne samo da predloZe
sprikaze drustvenih ili fizickih procesa, njihove uzajamne veze
sa drugim procesima i vjerovatnih posljedica djelovanja koja za-
htijevaju znacajnu naucnu ili tehnicku ekspertizu,!” nego i da
budu spremne i sposobne da integriSu i dovedu u korelaciju ta-
kvo znanje s primarnim izvorima, a narocito s Kur’anom.

16 Ibid.
17  Ibid, str. 4.
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Nema dileme da ,razumijevanje svijeta i formuliranje alter-
nativnih djelovanja“ od strane clanova epistemickih zajednica
,bivaju oblikovani sistemima vjerovanja, operativnim kodeksi-
ma i kognitivnim mapama“!® Auda takoder ukazuje na to da je
fikh inherentno kognitivna praksa te da su pravnici nuzno pod
utjecajem odredenog svjetonazora u svojim percepcijama, me-
todima i izjavama.’ U tom svjetlu, Ramadan smatra da uvodenje
ucenjaka ,konteksta“ moze pomocdi u prevazilazenju intelektual-
nih ogranicenja tradicionalnih pravnika,? ali nije dovoljno Kriti-
¢an spram ograniCenja znanja ucenjaka konteksta niti se bavi
izazovom koji proizlazi iz ¢injenice da u danasnjem svijetu oni
koji posjeduju najvisi nivo znanja nisu muslimani te kao takvi ne
uocavaju vrijednost referiranja na Kur’an. Naime, religija, ¢ak i
kada ostaje preSutnom, namece ,kognitivna ogranic¢enja racio-
nalnosti“?! i obi¢no ima snazniju ulogu nego Sto su mnogi ljudi
spremni prihvatiti. To nam predstavlja dvostruki izazov bududéi
da i tradicionalni pravnici i ucenjaci konteksta ignorisu one di-
menzije problema koje nisu u stanju percipirati ili procesuirati
kao rezultat uspostavljenih metodologija. U nastavku ¢emo vi-
djeti da ciljni (mekasid) pristup moze pomo¢i epistemickim za-
jednicama da se nose sa spomenutim izazovom ¢ak i kada njiho-
vi ¢lanovi ne ispovijedaju istu vjeru.

Prijedlozi bilo koje epistemicke zajednice ili njihovih pojedi-
nih ¢lanova prema kur’anskom sistemu sure moraju biti liSeni sa-
movelicanja. Kur'an navodi: Ne hodi po zemlji nadmeno, jer zemlju
ne moZes probiti ni brda u visinu dostici (el-Isra), 37). Mjerljivost
naspram predodredenih ciljeva (mekasid) pomo¢i ¢e u kontrolira-
nju takvih tendencija. Mo¢ uvjeravanja koja je neophodna kako bi

18 Ibid, str. 28.

19 Jasser Auda, Maqasid al-Shariah as Philosophy of Islamic Law - A Systems
Approach (London: IIIT, 2008).

20  Tariq Ramadan, Radical Reform - Islamic Ethics and Liberation (Oxford: Oxford
University Press, 2009).

21  Peter M. Haas, ,Epistemic Communities and International Policy Coordinati-
on’, International Organization, 1992, tom 46, br. 1, str. 29.
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se vrsila liderska uloga i zainteresirani akteri iz Sire zajednice u
konacnici odreduju po kojim prijedlozima ¢e se postupati. To osi-
gurava da usvajanje Sure i njena zavisnost od epistemickih zajed-
nica ne rezultiraju razvojem elitistickih struktura koje su zatvore-
ne za javno ispitivanje i odgovornost. Svaka zajednica mora
predstaviti argumente drugim ¢lanovima zajednice kao i zainte-
resiranim stranama u javnosti koji takoder mogu iznijeti svoja mi-
Sljenja kroz isti proces, pri ¢emu svako ima pravo da glasa za i
protiv alternativnog smjera djelovanja. Sve strateske odluke mo-
raju doseci kvorum unutar epistemickih zajednica prije nego Sto
se nacini konacan izbor; sli¢no kao u roju pcela. Prag tog kvoruma
mora biti kolektivno odreden dok se veca saglasnost mora postic¢i
vremenom kako se neka politika implementira.

Sistem donosSenja odluka prihvata da lideri i drugi donosio-
ci odluka ne mogu obuhvatiti sve kompleksnosti neograni¢enog
broja javnih pitanja, niti se od njih to ocekuje. Pored ¢injenice da
to nije mogucée u javnim pitanjima bez bilo kojeg stepena kvalifi-
kacije, to je brana naspram razvoja autoritarnosti. Sireéi odgo-
vornost, Sura olakSava prihvatanje odluka i ishoda u bira¢ckom
tijelu. Odluka o kojoj se kolektivno raspravljalo i koja je kao ta-
kva prihvacena stvara socijalno inkluzivne i otporne zajednice
koje su spremnije da doc¢ekaju posljedice aktualnih ishoda. Voda
je iz ove perspektive odgovoran da osigura da se procesi kolek-
tivnog donosenja odluka slijede na etican nacin. Za one koji su
obdareni samilos¢u, pravednoS$¢u, mudro$éu i inteligencijom
ovo je mnogo prikladniji sistem samoodgovornosti. U autoritar-
nom okruzenju voda mora i treba ponijeti teret svojih odluka.
Bez obzira da li su ishodi dobri ili 108i, takve vode ¢e biti odgo-
vorni za prkoSenje obavezujuéem kur’anskom nalogu o suri.??
Koristi Sure Sire su od aktualnih odluka i politika vlade jer ona

22 Obavezujuca priroda Sure potvrdena je njenim spominjanjem uporedo sa tri
stuba vjere. Tvrdnje da je prihvatanje rezultata Sure dobrovoljno otvara pro-
stor za autoritarnost i nije u skladu sa slovom i opéim duhom kur’anske odred-
be.
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stimulira drustvenu koheziju i odgovornost zajednice, promovi-
ra sticanje znanja, specijalizaciju, saradnju itd. Er-Rejsuni navo-
di deset svrha i koristi sure, naime: (1) utvrdivanje smjera djelo-
vanja koji je ispravan ili najispravniji; (2) oslobadanje od tiranije
subjektivnosti i sebi¢nih Zelja; (3) sprecavanje jednostranosti i
tiranije; (4) ucenje poniznosti; (5) davanje svakome njegovog
prava; (6) promoviranje atmosfere slobode i inicijative; (7) ra-
zvoj sposobnosti misljenja i planiranja; (8) pove¢ana spremnost
na djelovanje i podrZavanje; (9) promoviranje dobre volje i je-
dinstva i (10) spremnost da se podnesu neZeljene posljedice.?
Osim toga, ona stavlja uvjeravanje i argumentiranje naspram
uskih individualnih i grupnih interesa ili neopravdanog uvaza-
vanja proslosti u fokus dobrog odlucivanja.

UVJERAVANJE

Sura uspostavlja sistem u kome upravljanje i vodenje politike ne
mogu biti podredeni izdavanju fetvi od grupe dominantno mus-
kih muslimanskih uc¢enjaka a pogotovo ne pojedinca. Uvjeravanje
je u samoj biti procesa Sure i, zapravo, poruka je samog islama.
Kur’an postavlja izazov onima koji imaju sumnje da sacine jed-
nu suru (poglavlje) poput njegovih (el-Bekare, 23) ili da otkriju
istinu promisljanjem o samom Kur’anu (Sad, 29) i stvorenom svi-
jetu kao dokazu njegove istinitosti (el-Bekare, 28-29). Komunici-
rajuci sa ranim recipijentima poruke, kako el-Gazali pojasnjava,
» () Kur’an je usvojio rigorozan, strpljiv pristup, sakupljajuci sve
moguce dokaze i koristeci sve metode uvjeravanja kako bi ih naveo
da vide istinu (naglasak dodan).* Sumnja i neznanje viSe se ne

23 Ahmad al-Raysuni, Al-Shura: The Qur’anic Principle of Consultation (London:
[IIT, 2011), str. 26-40.

24  Muhammad al-Ghazali, A Thematic Commentary on the Qur’an (Malta: IIIT,
2011), str. 115.
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adresiraju ¢udesima i otvorenim znakovima i, Sto je jo$ znacaj-
nije, moraju se minimalno oslanjati na instrument zapovijedi.
Tako nalazimo da su u Kur’anu pravila obrazloZena vrijednosti-
ma uz pozivanje na Koristenje razuma.?> U drustvu zasnovanom
na znanju ovaj pristup bi, barem u teoriji, morao biti spremno
prihvacen.

Kur’an je dosao s eksplicitnom porukom koja se temelji na
mo¢i razuma. Zapravo, nalog razuma je jedino opravdano pravi-
lo ponasanja i legitimnog autoriteta. Kur’an navodi: Da i oni sli-
jede naredbu svog razuma ili je to da su oni nepravedni ljudi? (et-
Tur, 32). Razum se mozZe Koristiti kroz sve oblike pismenosti,
ukljucujudi ¢itanje, pisanje, brojanje i druge forme ucenja. Kur’an
pruza uputstvo kako ljudi trebaju da ,obrazuju, poucavaju i ar-
gumentuju“?® Bog (dz. $.) nije ljudima samo izdao naredbe, jer se
na taj nacin ne bi efikasno doprlo do individualne ili kolektivne
svijesti. Kur’an koristi niz sredstava kako bi uvjerio, podstaknuo
i obavezao na koriStenje razuma. Izmedu ostalog, tu spadaju po-
redenja sa prethodnim objavama (Tevrat i Indzil), kazivanja,
aluzije, metafore, ponavljanje, izazovi i pozivi na ljudska cula,
obecanje nagrade i kazne te dijalog. Posljednji se nasiroko kori-
sti u prenosSenju iskustava svih vjerovjesnika za koje je dijalog
bio klju¢ni pristup njihovim sljedbenicima i onima koji su ih od-
bacivali a narocito politi¢koj vlasti.

Naglasak na uvjeravanju odrZava vaznost koju islam polaZe
na ,noSenje“ brige o javnosti. Ozbiljnost implikacija koje islam
ima na drustvenu, ekonomsku i politicku organizaciju i strukture
zahtijeva znacajnu javnu podrsku i ukljucenost. Politike koje obe-
¢avaju reformu distribucije bogatstva, klasnih struktura, rav-
nopravnost u svim oblicima, ukljuc¢uju¢i odnos spolova, nuzno se
susrecu sa intenzivnim odbijanjem. Znacajan segment zajednice

25  Muhammad Abdullah Draz, The Moral World of the Qur’an (New York: 1. B. Tau-
ris, 2008)

26 ~ Muhammad al-Ghazali, A Thematic Commentary on the Qur’an (Malta: IIIT,
2011), str. 116.
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poslanika Muhammeda (a. s.) odbacio je poruku islama zbog nje-
nih implikacija na politi¢kom i ekonomskom planu. Cak i u takvim
okolnostima, njemu je savjetovano da bude strpljiv te da nastavi
uvjeravati ljude da prihvate islam (el-En’am, 34) zbog koristi koje
on donosi njihovim privatnim i javnim Zivotima, pojedincima i za-
jednicama, na ovom i buducem svijetu.

Poslanik Muhammed (a. s.) imao je nezavidan zadatak da
ljude uvjeri da prihvate bozansku poruku bez nadnaravnih djela
kojima su se sluZili poslanici Musa i Isa (a. s.). Islam je prije sve-
ga vjera razmiSljanja, posmatranja i eksperimentisanja. To je
vjera uvjeravanja i argumentiranja koja dokazuje pisanu rijec¢
navodenjem dokaza iz iskustvenog svijeta. Prva kur’anska zapo-
vijed da se uci (ikre’) ,znaci studiranje, tumacenje i razumijeva-
nje principa, ideja i koncepcija koje Kur’an iznosi“?’ Zahtjevu
ljudi za ¢udesima (el-En’am, 7-8, el-HidZr, 7, el-Isra’, 90-93) vise
nece biti udovoljeno niti ¢e apsolutna naredba autoritarnih si-
stema biti prihvac¢ena. Uvjeravanje od sada postaje jedinim me-
todom a Poslaniku (a. s.) se kazuje da mu nece stici nikakvo ¢udo
sa nebesa kako bi uvjerio CovjeCanstvo (el-En’am, 9) niti mu se
dopusta da bude ,autokrata nad njima“ (el-Gasije, 22).

Na stranicama Kur’ana ljudima se postavlja izazov da po-
smatraju ljepotu i poredak u stvorenom svijetu i sve Sto postoji
u njemu, priznavajuci, kao Sto je Poslanik (a. s.) naglasavao, da
smo mi u stanju uociti samo bljeskove ove prirodne stvarnosti
(el-En’am, 104). Prihvatanje ove odgovornosti da se istraZuje i
izvlaci korist od naSeg razumijevanja garantuje postovanje otvo-
rene i dinamicke prirode islama i osigurava da svaka epoha
identifikuje i razvija politike koje su neophodne za o¢uvanje Zi-
vota. Sto smo vise udaljeni od ove perspektive, sve je intenzivni-
je nase iskustvo sa nepravdom, ratovima, globalnim zagrijava-
njem, gubitkom biodiverziteta, globalnim epidemijama itd.
Kur’an nam govori: Allah nece lisiti blagostanja narod kome ga je

27  1bid,, str. 252.
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podario - sve dok se on sam ne promijeni - a Allah sve Cuje i sve zna
(el-Enfal, 53). To u sustini znaci da smo sami odgovorni za svoju
sudbinu. To kako mi vjerujemo i kako se ponaSamo u konacnici
odreduje nasu stvarnost.

Kur’an sugerira da nasa sposobnost da kombinujemo vjeru
sa znanjem na nacine koji sluZe ljudskom rodu jeste jedini put
koji vodi naprijed. Kriticka dimenzija islamske misli ogleda se u
integrisanju svih niti znanja - druStvenih i nauc¢nih - u jedin-
stvenu cjelinu, a ako to nije moguce u potpunosti, kao $to uosta-
lom i nije, da nastoji imitirati takvo jedinstvo Sto je viSe moguce.
Svakoj generaciji nudi se nevjerovatan svijet otkrica koji se za-
sniva na prethodnim postignuéima i preokupacijama. Znajuci
sve o nebesima i Zemlji, Bog (dZ. §.) kaZe da kada bi sva stabla na
Zemlji bila penkala, a okean tinta, pa ¢ak i kada bi se u njega uli-
lo joS sedam okeana, Njegove rijeci ne bi presahnule (Lukman,
27). Ovaj ajet ima veoma dubok smisao, ukazuju¢i na razli¢ite
nacine na koje ljudi mogu pristupiti drustvenim, nauc¢nim, eko-
nomskim, politickim i kulturnim izazovima. Svaki zainteresirani
pojedinac i grupa trebaju imati pravo da daju svoj doprinos
ovom ljudskom putovanju. Jedini uslov koji islam stavlja svakom
doprinosu jeste da mora postovati jedinstvo i uzajamnu zavi-
snost svega S$to postoji u univerzumu.

Drustveno ponasSanje i zastita nase okoline blisko su pove-
zani u kur’anskim kazivanjima. U suri Pcele ajet za ajetom skre-
¢e paznju na prirodna ¢udesa, ukljuc¢ujuéi kiSu koja nam pruza
vodu za pice i rast vegetacije u svoj njenoj raskosi, sve vrste plo-
dova, Sunce, Mjesec, zvijezde, no¢ i dan, bioraznovrsnost, mora i
razlicite vrste koje ih nastanjuju i iz kojih uzimamo hranu i nakit,
planine i rijeke itd. Sve ovo i viSe od toga izraZeni su kao dijelovi
holistickog sistema koji ukazuje na ljepote jednog Gospodara
(en-Nahl, 10-17). U sljede¢em poglavlju, suri el-Isra’ (No¢no pu-
tovanje), takoder poznatoj kao sura Benu Isra’il (Sinovi Israilo-
vi), ajeti jedan za drugim ukazuju na temelje lijepog drustvenog
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ponasanja. Ono obuhvata oboZavanje jednog Gospodara, ljuba-
znost prema roditeljima, duznosti prema rodbini i strancima,
podsticaje da se bude dareZljiv ali bez pretjerivanja, zastita djece i
porodi¢nog Zivota, svetost Zivota i strpljivost u stanjima gubitka,
pravilno staranje o siro¢adima, pravedna trgovina i poniznost.

Odmicanje od povrsSnosti, nadnaravnih djela i autoritarnosti
od sustinskog je znacaja za javnu politiku u islamu i dobro
upravljanje. Premda je misija poslanika Muhammeda (a.s.)
predstavljala vedi izazov zbog Cinjenice da se on morao oslanjati
,SaMmo ha uvjeravanje, obrazovanje i reformu®?® to je bilo u nasu
korist i dugoro¢no povezivanje islama sa razumom. Kako je ljude
moguce uvjeriti da prihvate odredeni kurs ili djelovanje ako je
jedini nacin da se to u¢ini apsolutnom naredbom i/ilinadnaravnim
moc¢ima? Umjesto toga, pozivanje na bolji put mora biti mudro i
lijepim savjetom i jacim argumentima (en-Nahl, 125).

Akt uvjeravanja nije lahak a istinit savjet moZe, zapravo, biti
riziCan, bilo da je usmjeren prema onima na vlasti ili Siroj javno-
sti od koje se trazi podrska i sudjelovanje. Poslanik Muhammed
(a.s.) je skrenuo paznju na teZinu govorenja istine onima na vla-
sti karakteri$udi to kao najbolji dzihad.? Ova etika bila je izricito
ocuvana u vrijeme hilafeta Ebu Bekra, Omera i Alije. Rani hilafet
temeljio se na ugovoru izmedu vladara i onih kojima se vlada,
pri ¢emu je vladar svoju vladavinu proglasavao valjanom samo
dotle dok je ona pravedna. Ova vremena su daleko od poziva ka-
snijih pravnika koji su , (...) u interesu politicke stabilnosti (...)
zahtijevali pokornost nepravednoj vladi koja je posjedovala voj-
nu silu...“ Rezultat toga bio je ,politicki kvijetizam" sa pravnicima
koji su ,otvoreno pokusavali da opravdaju vrsenje vlasti u inte-
resu oCuvanja stabilnosti..”*® To je svijet u kome uvjeravanje

28  Ibid, str. 305.

29  Ebu Davud, Sunen Ebu Davud, 11, 438.

30 Mohammad Hashim Kamali, Freedom of Expression in Islam (Kuala Lumpur:
[lmiah Publishers, 1998), str. 160, na osnovu poredenja sa A. K. Lambton, State
and Government in Medieval Islam (Psychology Press, 1981), str. 263.
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nema mjesta a svetost Zivota je Zrtvovana radi sumnjivih intere-
sa. To je stajaliSte koje prkosi samoj biti islama i Serijata na koji
su se ti isti pravnici pozivali.

Govorenje istine nositeljima vlasti je kompleksan zadatak i
zahtijeva aktiviste i analiticare koji ¢e i¢i dalje od literalnog Cita-
nja kako bi razumjeli svrhe kur’anskih odredbi kao i njihovu re-
laciju i utjecaj na svijet s obzirom na relevantne parametre o
kojima oni imaju svijest. Ovaj zahtjev podrazumijeva poznava-
nje ciljeva (mekasid) boZanskog zakona.

MEKASID

Argument za ,uvjeravanje“ u stvarima upravljanja kao Sto se ja-
sno manifestira u Kur’anu nemoguc je bez priznavanja ciljeva
(mekasid) bozanskog zakona (Serijata). Ogromna vecina pravila
u Kur’anu argumentirana su na ovaj ili onaj nacin. Ispravljanje
Stete nacinjene prema komsijama podrzano je saZeto iskazanom
istinom zato pomirite vasa dva brata (el-HudZurat, 10). Obavlja-
nje pravedne trgovine argumentirano je rije¢ima: To je bolje i po-
sljedice su ljepse (el-Isra), 35). Ovaj fokus na svrhama, ciljevima i
namjerama nije bio izgubljen u vrijeme ranih halifa.

Ciljni (mekasid) pristup obicno se pripisuje Omeru, drugom
halifi prve zajednice muslimana. To je ta¢no u smislu da je Omer
primijenio ovaj pristup na svim poljima upravljanja, iako ga je
uvazavao i Ebu Bekr. Bez dubokog razumijevanja ciljeva, Omer
ne bi bio u stanju da upravlja muslimanskim zemljama kreiraju-
¢i razlicita vladina odjeljenja kako bi organizirao narastajuce
muslimansko politicko tijelo. Konsultirajuci se sa svojim savjet-
nicima, on je kreirao brojne javne institucije, uputstva i politike
ukljucujuéi sluZzbu ombudsmana gdje su stanovnici svih regija
pod njegovom vlas¢u mogli podnijeti Zalbe na postupanje javnih
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sluzbenika. Nadalje, ustanovio je snazne protivkorupcijske poli-
tike i politike zastite potroSaca imenujuéi sluzbenike koji su
imali zada¢u da nadziru, istrazuju i kaznjavaju nelegalne poslov-
ne aktivnosti. Prvi trzi$ni inspektor koji je imenovan u Medini
bila je Zena po imenu E3-Sifa’ bint Abdullah. Ne samo da je ona
obilazila trznice kako bi uocila eventualno sumnjive aktivnosti,
nego je pruzala savjete trgovcima koji nisu bili sigurni u dopu-
Stenost odredenih transankcija.!

Za Omera pravila su tu da upravljaju ponaSanjem ljudi u re-
dovnim okolnostima. Sva ponasanja i odluke, bilo da su uteme-
ljena na pravilima ili ciljno orijentirana, vodena su vrijednosti-
ma i etikom. Samilost, transparentnost, jednakost, meritokratija,
iskrenost, odgovornost, djelotvornost (koja moze ukljucivati i
mjere Stednje) i pokornost, striktno su usmjeravali sva pitanja
koja se ti¢u javne sluzbe. To je dopusStalo Omeru da zauzme pro-
blemski i kontekstualni pristup politici. Njegov pristup oznacio
je pocetak doba inovacija u upravljanju i javnoj sluzbi. Posma-
trajuci kako postupaju susjedne zemlje, on je u toku svoje vlada-
vine pristupio profesionalizaciji odbrane zemlje, Sirenju obrazo-
vanja, zaStiti zdravlja, osiguranju blagostanja, te kreiranju
sredi$nje blagajne i njenih pokrajinskih ogranaka. Ocigledno je
daje ciljna (mekasid) orijentacija dominirala Omerovim odluka-
ma na vlasti.

Konkretni detalji institucija koje je Omer stvorio i razvio
nisu dio nasSeg interesa. Dovoljno je priznati da ove politicke,
ekonomske i drustvene novine nisu detaljno tretirane Kur’anom.
Umjesto toga, Omer se oslanjao na svoje razumijevanje svrhe
kur’anskih odredbi. Ima nekoliko sacuvanih prikaza dogadaja u
kojima je Omer donio odluke koje, povrsinski gledano, stoje u

31 Ovo je popularna predaja u biografskim djelima (teradzim) autora kao Sto su
Ibn ‘Abd el-Berr, Ibn Sa’'d, El-Mezzi, Ibn HadZer i Ebu Nu’ajm el-Asbehani. Pre-
nosioci hadisa ne prenose o ovom slucaju, izuzev jedne predaje Cija vjerodo-
stojnost je, prema Ebu ‘Asimu, sporna. Medutim, vazno je imati na umu da pi-
tanja biografija nisu predmetom Kriterija hadiske nauke.
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suprotnosti sa kur’anskim rije¢ima. Naprimjer, odbio je podijeli-
ti osvojenu zemlju kao ,ratni plijen“ kako muslimanima ne bi
dozvolio da dominiraju bogatstvom i kontroliSu velike zemljiSne
posjede Kkao i civilno stanovnistvo. Uveo je moratorijum na pri-
mjenu sankcije za kradu u periodu kada je u Medini vladala glad,
insistiraju¢i na tome da davanje prednosti zastiti Zivota zahtije-
va odgovarajuce mjere.*> U drugom slucaju, odbio je ispla¢ivati
potporu novim prijelaznicima na islam unato¢ kur’anskoj odred-
bi o tome, tvrde¢i da je to bilo nuZno samo u periodu kada je
islam bio slab.?® Takoder je uveo politiku prema kojoj je esnaf
mogao, umjesto najbliZze rodbine, platiti krvarinu u slucaju ubi-
stva iz nehata.?* Ukratko, jasno je da je Omer Koristio svoje razu-
mijevanje ciljeva Serijata (mekasid) da bi vladao pravedno. Nje-
gov pionirski duh i smjelost predstavlja izazov svim savremenim
stajaliStima da islam ne dopusta ili ne podstice inovacije u javnoj
politici ili vlasti.

Uprkos njihovoj ranoj primjeni u sferi upravljanja, formalna
elaboracija ciljnog (mekasid) pristupa nije se dogodila sve do 10. st.
Tada je grupa muslimanskih pravnika pocela medu svojim savre-
menicima zagovarati ideju o potrebi obraéanja pazZnje na ciljeve
Serijata prilikom donoSenja pravnih sudova i tumacenja tekstova.
Povrsne granice koje su autoritarni vladari kao i samocenzurisani
muslimanski ucenjaci postavili u razumijevanju Serijata i njegovom
djelokrugu ogranicili su doprinos koji je islam mogao dati na poli-
tickom, drustvenom i ekonomskom planu reforme i obnove.

S velikom ambicijom prvobitni cilj mekasid pristupa bio je
da ujedini korpus fikha ili jurisprudencije koji je ve¢ postojao i
da insistira na tome da on ubuducée postuje eticki okvir o kojem

32 Jasser Auda, Magqasid al-Shariah as Philosophy of Islamic Law - A Systems
Approach (London: I1IT, 2008), str. 10.

33 Feisal Abdul Rauf, Defining Islamic Statehood - Measuring and Indexing Con-
temporary Islamic States (New York: Palgrave Macmillan, 2015), str. 20.

34 Muhammad al-Tahir Ibn Ashur, Ibn Ashur: Treatise on Maqasid al-Shari‘ah
(London: IIIT, 2006), str. 98.

35



Basma I. Abdelgafar / Javna politika

su ucenjaci postigli saglasnost. Utemeljitelji ovog pristupa su ta-
koder nastojali da podstaknu vjernike laike da prepoznaju kako
islamsko pravo ima cilj da postigne koristi i otkloni Stete od ljudi.
Ciljevi (mekasid) predstavljali su vodic¢ kako za ucenjake, tako i za
laike. ,Rasvjetljavajuti ciljeve islama, razloge islamskih pravnih
pravila kao i namjere i intencije Serijata ili islamskog prava, oni su
razjasnili da svako pravno pravilo u islamu ima funkciju koju
obavlja, cilj koji ostvaruje, razlog, bio on eksplicitan ili implicitan,
kao i intenciju koju nastoji ostvariti, a sve to kako bi se postigla
Korist za ljude i otklonila Steta ili nered.*> Nekoliko istaknutih
pravnika ¢ak su tvrdili da ciljevi (mekasid) trebaju poprimiti fik-
snu i obavezujucu narav osnova ili temelja jurisprudencije (usul).
Za ovu grupu teoreticara, glavna svrha ciljeva (mekasid) nije samo
da pokaZzu da cjelokupna produkcija pravnika ima za cilj da ostva-
ri viSe intencije Serijata kako to ovaj pristup opisuje, nego i da od-
baci one produkcije koje ne ostvaruju ovaj kriterij.

U svojoj tradicionalnoj formi, ciljni (mekasid) pristup fokusi-
ra se na o¢uvanje onoga Sto su ucenjaci nazvali Sest nuZnosti. Ovi
ciljevi podudaraju se sa onim $to su rani ucenjaci uocili kao pozi-
tivne dimenzije zakonskih granica u krivicnom pravu. Oni su usta-
novili kako islamsko pravo promovira koristi i sprecava Stetu ocu-
vanjem vjere, Zivota, razuma, potomstva, imovine i dostojanstva.
E$-Satibi (u. 1388) otisao je tako daleko da je tvrdio da je pravo
ustanovljeno samo radi ocuvanja ovih Sest nuznosti ili interesa3®
te, kao rezulat, da konkretna pravila moraju postovati taj priori-
tet.3” Ovaj stav dijele savremeni ucenjaci na polju ciljeva (meka-
sid) koji u ovih Sest principa vide ,nepromjenjivu jezgru svih reli-
gija i pravnih sistema“?® Konacan cilj ovih ucenjaka jeste da vide

35  Al-Alwani u: Ahmad al-Raysuni, Imam al-Shatibi’s Theory of the Higher Objecti-
ves and Intents of Islamic Law (London: IIIT, 2005), str. xi.

36 Ibid, str. 7.

37  Feisal Abdul Rauf 2015, str. 209.

38 Ibid,, str. 188; Ahmad al-Raysuni, Al-Shura: The Qur’anic Principle of Consulta-
tion (London: IIIT, 2011), str. 137.
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kako se ovih Sest ciljeva pomaljaju kao ,,Cvrsta utemeljenja za sva-
ki akt idZtihada i za cjelokupnu islamsku misao“3°

Ciljevi (mekasid), ¢ak i u svom tradicionalnom formatu, pru-
Zaju vazno usmjerenje javnoj politici i upravljanju. Imati kao naj-
viSe ciljeve unapredenje Zivota, dostojanstva, vjere, razuma, po-
tomstva i bogatstva zahtijeva da se na svakom koraku razvoja i
implementacije politike postavljaju pitanja o namjerama i do-
prinosima zainteresiranih strana. Konvencionalna vizija vjer-
sko-pravnog pristupa moZe biti tek ogranicen igra¢ u ovom
mnogo vise demokratskom i odgovornom procesu. Ovo je uni-
verzalni pristup koji poziva na ukljucivanje ljudi iz svih okruze-
nja i sistema vjerovanja. On pravi razliku izmedu etike i vjere za
vecu dobrobit ¢ovjecanstva.

ETIKA I VJERA

Da bi javna politika i upravljanje u islamu bili univerzalan poduhvat,
potrebno je napraviti razliku izmedu etike i vjere. Ve¢ smo vidjeli
kako se model za kolektivno donosenje odluka izvodi iz Zivotinj-
skog kraljevstva ¢ime se otklanja svaka prepreka za njen potencijal-
no vjerski karakter, osim u pogledu islamskog vjerovanja kojim su
pcele inspirisane od Boga (dZ. $.). Doista, Kur’an je pun takvih aluzi-
ja i drugih metoda koje zahtijevaju koriStenje razuma ako Zelimo u
potpunosti shvatiti njihovu mudrost i korisnost. Znanje izvedeno iz
Kur’ana temeljno je eticko, iako ne bezuvjetno vjersko.

Ne postoji briljantnije objasnjenje za to od onoga koje pruza
doktorski rad Sejha Muhammeda Abdullaha Draza iz 1947.%
Kur’anska etika, kako on pojasSnjava, ne moZe se smatrati vjerskom

39  Al-Alwani u: Ahmad al-Raysuni 2005, str. xiv.
40 V. Muhammad Abdullah Draz, The Moral World of the Qur’an (New York: L. B.
Tauris, 2008), poglavlje 6.

37



Basma I. Abdelgafar / Javna politika

bez ograni¢enja. Prvo, on ukazuje na sveobuhvatnost Kur’ana i ¢i-
njenicu da on obuhvata svaki aspekt Zivota na ovaj ili onaj nacin.
Nasuprot tome, vjerski elemenat koji ukljucuje obredoslovlje nije
samo ogranicen, nego je i intenzivno personalan. Drugo, jasno se da
vidjeti da je predlozena etika potvrdena u ovom zivotu kroz ljudsku
savjest, zakonska ovlastenja i prerogativu svakog ¢ovjeka da se tru-
di promovisati dobro i odvracati od zla. Trece, Kur'an se ne oslanja
primarno ili pretezno na strah i nadu kako bi opravdao svoja pravi-
la nego zahtijeva paznju, shvatanje i napredovanje ljudskog razu-
ma. Na ovaj nacin on ne samo da odgovara pojedincima razlicitih
sposobnosti nego, $to je jos znacajnije, odgovara promjenama mije-
staivremena.

To ne znaci da vjera nema nikakvu ulogu. Ve¢ smo naveli da
vjerovanja imaju ulogu u oblikovanju pristupa, vrijednosti, defi-
nicija i prijedloga epistemickih zajednica. Vjera ima nesumnjivu
ulogu u organiziranju i vodenju nasih misli i djelovanja. To, me-
dutim, ne znaci da etika i vjera definiraju jedna drugu. U egzi-
stencijalnim terminima, razum je doSao prije pozitivnog zakona
vjere.*! Svaka dusa je nadahnuta sposobno$¢u raspoznavanja
ispravnog i pogresnog prilikom njenog stvaranja. Upravo putem
razuma mi oblikujemo i prihvatamo i vjersko i prirodno pravo.
Ni jedno se ne namece savjesti bez njegovog priznavanja.*? Ko-
nacno, vazno je napomenuti da vjerska pravila Cesto pruzaju do-
prinos formuliranju polazne tacke za donoSenje odluka. Svaki
pojedinac ili grupa nuzno su ogranic¢eni sposobnosc¢u, granica-
ma znanja i drugim okolnostima. Tako, ¢ak i sa prihvatanjem
vjerskih pravila, mi i dalje moramo odrediti vlastiti kurs djelova-
nja i njegovu svrhu ili maksad u bilo kojem trenutku s obzirom
na druge parametre koji definiraju potrebe u datoj situaciji.

Vjera postaje faktorom samo onda kada svjesno razmotri-
mo podrucje u kojem vjernik nastoji dovesti u sklad svoju volju

41  Ibid.
42 Ibid.
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sa Bozijom. Drugim rijeCima, namjere koje stoje iza bilo kojeg
djela Cine to djelo vjerskim, bilo da se ono manifestira kao ¢isti
ibadet ili kao druStvena aktivnost. Kao takvo, njegova eksplicit-
na manifestacija gotovo je nemoguca i ne moze se nametnuti
drugima ili ¢ak od njih ocekivati. Ne samo da je Kur’an to ucinio
potpuno jasnim izjavljuju¢i da nema prisile u vjeru (el-Bekare,
256), nego se takoder navodi: Ti, doista, ne moZes uputiti na Pra-
vi put onoga koga ti Zelis uputiti - Allah ukazuje na Pravi put ono-
me kome On hoce (el-Kasas, 56). Ovo je dalja potvrda vjernicima
da izbjegavaju svaku pretenziju u tom pogledu. Stavise, Kur’an
takoder zapovijeda muslimanima da postuju obrede drugih.
Vjera je lini i dobrovoljni izbor. Nema prisile u stvarima
vjere. Sloboda savjesti je neotudiva u islamu bilo da govorimo o
licnom izboru ili vlasti. Oni koji odaberu da vjeruju ne mogu se
zadovoljiti samo svojim unutra$njim razvojem. Svaka naredba
da se vjeruje u Kur’anu je pracena naredbom da se Cine dobra i
korisna djela.*® Vjera pojedinca se isku$ava kroz svjedocenje po-
treba i realnosti Zivota te okolnosti koje vjernici, upravo zbog
njihove tvrdnje da vjeruju, ne mogu zanemariti. Cak i u onim
okolnostima u kojima nema nasusne potrebe za djelovanjem,
vjerniku se nareduje da promovira Zivot u svim njegovim boja-
ma, da zagovara covjecnost i otkriva istine koje produbljuju
nasu vjeru i usmjeravaju nase bavljenje sve sloZenijim svijetom.

SAMILOST NASPRAM PRAVEDNOSTI

Naglasak Serijata na pluralizmu i miru naglasava suptilnu, ali
kriti¢nu razliku izmedu Kkrajnje eticke vrijednosti vjersko-prav-
nog pristupa i ciljnog (mekasid) pristupa primijenjenog na

43 V.npr. Kur'an 2:25, 82, 277, 3:57, 4:57, 122, 173, 5:9, 93, 7:42, 10:4,9, 11:11,
23,13:29,14:23,18:30, 107, 19:96, 22:14, 23, 50, 56, 24:55, 26:227.
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islamsku vlast i politiku. Priroda prava i njegovih nacela predis-
ponira islamske ucenjake da prioritiziraju koncept pravednosti
u svojim mislima i rezultatima. Pravednost se u prvom redu tice
pravi¢nog i jednakog tretmana u skladu s Kur’'anom i sunnetom.
U svojoj knjizi o islamskoj jurisprudenciji el-Hibri tvrdi da je
»srediste islamskog svjetonazora ‘adalet ili bozanska pravda“**
Kamali navodi da je ,temeljni cilj Serijata da ostvari pravdu (‘adl
ili kist) i promovira koristi (mesalih) za ljude“*® Prema Serijat-
skom indeks projektu (Shariah Index Project, SIP) pravednost
»je temeljni princip islamske vlasti“*® Svrha pravednosti, prema
Abdulu Raufu ,jeste razvoj jedinstva (...) pravednost dopusta lju-
dima da se okupe u miru, a ne kroz suprotstavljene strane koje
se otimaju za svoje suparnicke interese“*’ Sire¢i ovu temu, Auda
pojasnjava: ,Razumijem da je ‘islamsko pravo’ vodic ka praved-
nom, produktivnom, razvijenom, humanom, duhovnom, ¢istom,
kohezivnom, prijateljskom i visoko demokratskom drustvu.“®

Medutim, Sirenje ciljnog (mekasid) pristupa na vlast ne
moZe usvojiti ovu perspektivu nekriticki. Navodeéi princip
islamskog prava, Poslanik (a. s.) je upozorio: ,Pravednije je da
sudija pogrijesi oslobadanjem krivca nego osudom nevine oso-
be.“* Drugim rije¢ima, tendencija ka samilosti visa je od vrijed-
nosti koja nastoji posti¢i pravednost ukoliko postoji sumnja.
Ipak, sudenje ljudima na sudu veoma se razlikuje od upravljanja
zajednicama na razli¢itim administrativnim nivoima.

Trebalo bi biti neosporno da islamska vlast i njezine politi-
ke brinu o pokazivanju samilosti. Poslanik Muhammed (a. s.) je

44  Aziza al-Hibri, The Islamic Worldview: Islamic Jurisprudence - An Islamic Per-
spective (Chicago: American Bar Association, 2015), str. 15.

45  Feisal Abdul Rauf, Defining Islamic Statehood - Measuring and Indexing Con-
temporary Islamic States (New York: Palgrave Macmillan, 2015), str. 203.

46  Mahmood u: Feisal Abdul Rauf, 2015, str. 174.

47  Feisal Abdul Rauf, Defining Islamic Statehood - Measuring and Indexing Con-
temporary Islamic States (New York: Palgrave Macmillan, 2015), str. 177.

48 Jasser Auda, Maqasid al-Shariah as Philosophy of Islamic Law - A Systems
Approach (London: I1IT, 2008), str. xxii.

49  Abdul Rauf 2015, str. 175.
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rekao: ,PokaZi samilost prema svemu na Zemlji da bi Onaj na
nebesima pokazao milost prema tebi*® On je takoder rekao:
»,Neka je BoZija milost na onoga ko je ljubazan i suzdrZan kada
prodaje, ljubazan i suzdrzan kada kupuje, te ljubazan i suzdrzan
kada zahtijeva nesto.*! Saosjetanje, razumijevanje, prastanje i
oprost su znakovi BoZije vladavine i etickih vrijednosti koje ima-
ju za cilj da se vlada strogom primjenom zakona. Ne vjerujemo
da bi bilo koji kredibilan pravnik ili islamski u¢enjak, ukljucujuci
one koje smo spomenuli, negirao ovu tezu, iako je mogucée da je
neki od njih ne bi stavili u prvi plan. Doista, svaki uc¢enjak pri-
znaje da je samilost najistaknutije Bozije svojstvo i kao takvo
odredujuca karakteristika Njegove vladavine. Tako Kamali jez-
grovito izjavljuje:

Kur’an eksplicitno navodi da je njegov raison de’etre da donese
milost i sluzi kao lijek za vasa srca i uputstvo i milost (rahme) vjer-
nicima (10:57). Isto tako, on tvrdi da je najvazniji cilj poslanstva
Muhammeda (a. s.) da pruzi milost: A tebe smo samo kao milost
(rahme) svjetovima poslali (li el-‘alemin). Pluralna forma ,svjeto-
vi“ podrazumijeva da je BoZija milost neograni¢ena. Ona se $iri na
cijelo ¢ovjeCanstvo kao i na Zivotinjski svijet i svjetove koji nama
nisu ni poznati. Ovaj naglasak na milosti prenosi se eksplicitno
u Bozijim rije¢ima: A milost (rahme) Moja obuhvaca sve (7:156).
Sredis$nja uloga milosti ocigledna je i u ¢injenici da od devedeset
devet Bozijih lijepih imena (el-esma’ el-husna), dva imena koja sto-
je na pocetku 113. ili 114. sure Kur’ana jesu Er-Rahman (Milosti-
vi) i Er-Rahim (Samilosni)...>

Zapravo, prikladniji prijevod svojstava Er-Rahman Er-Rahim je
Milostivi, Davalac milosti, Sto jo$ viSe naglasava ovu odliku Bo-
Zije vladavine. Obje rije¢i u arapskom jeziku proisticu iz istog
korijena ra-ha-mim i potrebno je prevesti ih tako da se ukaZe na
Cinjenicu vaznosti ovih atributa.

50  Sunen Ebu Davud, 2/235.
51 El-Askalani, DZevahir Sahih el-Buhari, hadis br. 275.
52  Abdul Rauf 2015, str. 202.
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Ozbiljnost ove vrijednosne premise za upravljanje i politiku
iz islamske perspektive ne moze se precijeniti. Zapravo, svako od
nas je fizicki i moralno obavezan ovom vrijednosnom premisom.
Kur’an nam kazuje: O ljudi, budite svjesni svog Gospodara koji vas
Jje stvorio od jednog bica (nefs) i od njega je stvorio drugu njegovu,
a od njih je mnoge muskarce i Zene rasijao i Allaha se sjecajte - s
imenom Ccijim jedni druge molite - i materice (el-erham), jer Allah,
zaista, stalno nad vama bdi (en-Nisa, 1) (prijevod izvornika).
,Bic¢e“ (nefs) na koje se ukazuje u ovom ajetu je Rahim, kur’anski
pojam za kojeg je engleski prijevod , materica“ besmislen. U jed-
nom hadis-i kudsiju kazuje nam se da je Bog (dz. $.), Er-Rahman,
Onaj Koji je matericu nazvao Er-Rahim naglasavajuci fizicki i mo-
ralni imperativ milosti medu ljudima jer je ona nas zajednicki
izvor. U tom hadisu On kazuje: ,Ja sam Milostivi, stvorio sam Ra-
him i otcijepio joj ime od Svog imena, pa ko god ¢uva vezu sa njom,
Ja ¢u Cuvati vezu sa njim, a ko god prekida vezu sa njom, Ja ¢u
prekinuti vezu sa njim.“>® Ova predaja i gore spomenuti ajet uzaja-
mno se potvrduju. Svim ljudima naredeno je da budu obazrivi
prema svom Gospodaru i matericama (el-erham) koje su ih nosile
i koje ih povezuju sa prvobitnim izvorom. Na temelju ¢injeni¢nog
i figurativnog shvatanja, el-erham su povezane sa majkom svih
materica, Er-Rahim, koja je predstavljala izvor nastanka ljudskog
roda. Bog (dz. $.) je obecao da ¢e On Cuvati Svoje veze samo sa
onima koji ¢uvaju vezu sa njom (Er-Rahim).

Er-Rahim predstavlja i fizicku i moralnu vezu izmedu ljudi.
Fizic¢ki svako je u vezi sa drugim ljudima kroz nasu izvornu veza-
nost za Rahim. Premda neki u€enjaci ograni¢avaju ovu relaciju na
rodbinu, vjerujemo da ona obuhvata cijeli ljudski rod jer je svaki
izvor razmnozavanja ljudi nuzno povezan sa izvorom. Priroda
ovih fizickih relacija koje smo duzni ¢uvati odredena je moralnim
atributom izvora, koji je izravna izvedenica iz rije¢i Milostivi

53  Ahmed 1/194, prenosi ga ‘Abdurrahmanu ibn ‘Avfu (hadis vjerodostojan pre-
ma Ahmedu Sakiru).
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(al-Rahim). Drugim rije¢ima, ne samo da smo duzni jedni drugi-
ma biti milostivi, nego u svim nasim ljudskim naporima moramo
odrZavati ovaj moralni imperativ. To je definicija posluSnosti pre-
ma Bogu (dz. 8.) i poslusnosti prema el-erham.

Ciljni (mekasid) pristup upravljanju je eksplicitno normati-
van i podrazumijeva da se bez oklijevanja prihvata moralni impe-
rativ milosti iznad svih drugih vrijednosnih premisa. Kao takav,
on je takoder preskriptivan, tako $to preporucuje vrijednosti koje
moraju imati prednost u odnosu na druge prilikom upravljanja i
formuliranja politike. Upravljanje iz islamske referentne perspek-
tive je prije svega briga o dobrobiti ljudi na holisti¢an nacin. Pra-
vednost je vaZzna, odmah na drugom mjestu, ali ona ne obuhvata
samu bit islamskog vladanja i nije dovoljna za primjenu islamskog
prava. To istiCemo zato Sto se Kur’an jasno zalaZe za koncepte pra-
vednosti i pravi¢nosti, ali odmah nakon toga slijede iskazi o izvr-
snosti prastanja, oprosta, velikodu$nosti i ljepote $to su razliciti
aspekti samilosti. Npr. u slu¢aju ubistva vjernicima se nareduje da
primijene kisas. Ovaj koncept je protumacen kao zakon jednakosti
ili odmazde po principu Zivot za Zivot. Ali, niti jedno tumacenje ne
pokriva puno znacenje kur’anskog koncepta koji naglaSava mo-
gucnost oprosta i reciprociteta u velikodusnosti i dobroj volji u
takvim slucajevima. Kazuje nam se da je u kisasu o¢uvanje Zivota
kao ustupak i milost od Boga (dZ. 8.) (el-Bekare, 178-179).

Nadalje, poslanik Muhammed (a. s.) je rekao: ,Onaj ko ne po-
kazuje samilost, ne¢e mu biti ukazana milost“>* a objavljeno mu je
da naredi ljudima da budu milostivi (el-Bekare, 219). Ovo je naro-
Cito evidentno na polju upravljanja. Kada je Poslanik (a. s.) slao
dvojicu namjesnika u Jemen, podsticao ih je: ,,Olaksavajte ljudima,
a nemojte otezavati. Budite ljubazni i blagi (obojica) prema ljudi-
ma, a nemoijte biti grubi, razveseljavajte ljude, a nemojte ih odba-
civati>> Ovaj pristup slijedila su sva ¢etvorica pravednih halifa.

54  Bubhari.
55  Bubhari, hadisi 4341/4342 i 4344/4345, str. 735-756.
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Posljednji medu njima, Alija ibn Ebu Talib savjetovao je svog na-
mjesnika Egipta u kome je Zivjela brojna krsé¢anska populacija:

Ispuni svoje srce milo$¢uy, ljubavlju i ljubazno$¢u prema onima ko-
jima vladas. Nemoj prema njima nastupati kao prozdrljiva Zivotinja
koja na njih gleda kao lahak plijen, jer njih imaju dvije vrste: ili su
ti braca po vjeri ili su ti jednaki po stvaranju. Oni mogu nesvjesno
pogrijesiti, nedostaci mogu ovladati njima, a (losa djela) mogu po-
Ciniti namjerno i nehotice. Pa im pruzi svoj oprost onoliko koliko se
nadas da ¢e Bog tebi oprostiti. Jer ti si iznad njih, a onaj ko je tebe
imenovao je iznad tebe, a Bog je iznad onoga koji je tebe imenovao.

Jasno je da je samilost definiraju¢a odlika vlasti utemeljene na ci-
ljevima (mekasid) a oni koji teze da daju doprinos na ovom polju
trebaju ne samo da to uvaZe, nego da imaju sposobnost da njeno
znacenje inkorporiraju u svoje istrazivanje, savjetovanje i aktivi-
zam. Ovaj moralni imperativ mora imati odraza u nasim instituci-
jama i nac¢inima kako ih vodimo. Djelovanje i njegovi rezultati su
sredis$nje odlike islama tako da prevodenje milosti u ono Sto radi-
mo, a ne samo ono $to govorimo, postaje distinktivna odlika cilj-
nog (mekasid) pristupa kako iz ugla tradicionalne jurisprudencije,
tako i neislamskih studija politike. Greska koja proistice iz milosti
moZe samo rezultirati korisnim ishodima kako po aktualnu vladu
i njene lidere, tako i po drustvo kojim ona upravlja.

[ZAZOVI DISCIPLINE U NASTAJANJU

Primjena ciljnog (mekasid) pristupa na upravljanje i javnu poli-
tiku je novi poduhvat koji ne moZe pro¢i bez odredenih izazova.
U prvom redu on mora prevazici prepreke postavljene od strane
duboko ukorijenjene vjersko-pravne paradigme koja insistira
na tome da Serijat ima malo toga kazati o drZavnim poslovima.
Takoder, on mora postaviti izazov savremenim teoreti¢arima
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ciljeva (mekasid) koji jednostavno prenose okvir ciljeva (meka-
sid) od jurisprudencije na upravljanje i politiku bez kvalifikacije
i bez rekonstrukcije gradevine koja bi taj ¢in omoguc¢ila na nacin
koji osigurava jasno pozivanje na primarne izvore.

Jedna od najvecih zabluda koju moramo otkloniti je da Serijat
ima malo toga ili niSta da kaZe o prirodi drzave. Mnogi savremeni
ucenjaci tvrde da Serijat Suti kada je u pitanju drzava. Dio ove za-
bune je posljedica konflikta Serijata ili bozanskog zakona sa fik-
hom pravnika ili razumijevanjem tog zakona. Fikh se odnosi na
»veliku zbirku pravnih misljenja koje su iznijeli pravnici razlicitih
Skola misljenja s obzirom na primjenu Serijata na razlicite Zivotine
situacije tokom proteklih ¢etrnaest stolje¢a“>° Ova zbirka je uglav-
nom utemeljena na legislativnim ajetima Kur'ana (ajat el-ahkam)
kojih ima oko 250 od ukupno 6000 ajeta i 1200 Poslanikovih (a.s.)
predaja sa legislativnim sadrzajem (ehadis el-ahkam).>” Na ove
kur’anske ajete i hadise obitno se pogreSno referira kao na Serijat,
iako je jasno da oni predstavljaju tek njegov mali segment. Cak i
letimi¢no proucavanje Serijata otkriva da je politika vazan fokus
kur’anskih pravila i narativa. Fleksibilnost u pogledu egzaktnog
oblika drzavne vlasti ne negira njeno postojanje ili predvidanje
svakog elementa koji je neophodan za izgradnju snaznog sistema.
Kur’an nedvosmisleno kaze da niSta nije ispuSteno u Knjizi (el-
En’am, 38). Kamalijeva opservacija da Serijat ,ne sadrzi mnogo in-
strukcija o drZavnoj vlasti i politickim interesima njenih agencija i
institucija“® previda brojne reference i narative unutar Kur’ana u
kojima su elementi drzavne vlasti jasno prisutni. Isto tako Abu Ri-
dah pogresno tvrdi: ,Ne moZe se ne primijetiti odsustvo koncepta
drzave koja posjeduje autoritet i koja Stiti i implementira vjeru, i to

56 Jasser Auda, Magqasid al-Shariah as Philosophy of Islamic Law - A Systems
Approach (London: I1IT, 2008), str. xxii.

57 Mohammad Hashim Kamali u: Feisal Abdul Rauf, Defining Islamic Statehood -
Measuring and Indexing Contemporary Islamic States (New York: Palgrave Ma-
cmillan, 2015), str. 18.

58 Mohammad Hashim Kamali, Freedom of Expression in Islam (Kuala Lumpur:
[Imiah Publishers, 1998), str. 8.
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uprkos tome $to se ona javlja u djelima eti¢ara..”>® Ono na $to ovi i
mnogi drugi u€enjaci ukazuju jeste historijska konstrukcija koja je
utemeljena u fikhu, a ne Serijatu, koji predstavlja uputstvo koje je
razlicito predstavljeno u okviru nepromjenjivog prostranstva bo-
zanskog zakona.

Ogranicavanje razumijevanja Serijata onemogucilo je politic-
ke eksperte u istrazivanju Kur’ana s ciljem pronalaska neprocje-
njivo vaznog sadrzaja koji se odnosi kako na procese, tako i na
sustinu. Snazno historijsko naslijede koje je velicalo vrline odvaja-
nja islamskih poslova od vlasti u ime stabilnosti i poslusnosti re-
zultiralo je pogresnim prihvatanjem konstatacije da Serijat nema
$ta redi o drzavnoj vlasti i odnosima drzave i gradanina. U stvar-
nosti, pravnici su bili ti koji su se drzali podalje od ovog predmeta
radi vlastitih interesa i samocenzure, ali i kao odgovor na stroge
direktive drzave. Proucavanjem Serijata jasno se dolazi do za-
kljucka da demokratski principi i kriteriji Sure koji su prethodno
razmatrani mogu biti izneseni u prvi plan i implementirani kao
odgovor na probleme tiranije, siromastva i korupcije.

Pocetna zabluda vodila je ka sljedecoj, a to je uvodenje koncep-
ta koji je u¢enjacima i pravnicima omogucio da idu dalje od onoga
S$to nisu odmah shvatili s obzirom na vjestacki nametnute granice
teksta. ,Neograniceni interesi“ (el-mesalih el-mursele) su pravila
»Koja su priznata islamskim pravom ali koja nisu poimenice spome-
nuta u bilo kojem pojedina¢nom pravnom tekstu.“®® Ovaj koncept
koristen je kako bi se kompenzirala ograni¢enja analogijskog za-
Kkljuc¢ivanja® i opravdala pravila koja su definirana u kontekstu cilje-
va (mekasid) i Serijatske politike (sijase Ser’ijje). Medutim, sam taj
koncept postaje suvisSnim ukoliko se uklone okovi fikha i usul el-fik-
ha proucavanjem Serijata (a ne fikha) radi definiranja politike i

59 Gamal Eldin Attia, Towards Realization of the Higher Intents of Islamic Law:
Magqasid Al Shari’ah A Functional Approach (Washington: I1IT, 2007), str. 83.

60 Ahmad al-Raysuni, Imam al-Shatibi’s Theory of the Higher Objectives and In-
tents of Islamic Law (London: IIIT, 2005), str. 262.

61 Jasser Auda, Magqasid al-Shariah as Philosophy of Islamic Law - A Systems
Approach (London: I1IT, 2008), str. 22.
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vladavine. Zapravo, to je jedini nacin na koji ciljni (mekasid) pristup
moZe izgraditi snaznu gradevinu koja bi podrzala takve studije.
Nasuprot neogranic¢enim interesima, ciljevi (mekasid) uprav-
ljanja i politike zahtijevaju razvoj i oslanjanje na novu metodolo-
giju za razumijevanje primarnih izvora. Cak i letimi¢no razmatra-
nje boZanskih metodologija koje su predstavljene u Kur’anu
otkriva cijelo bogatstvo tehnika, ukljucuju¢i dijalog, kazivanja,
navodenje primjera, informiranje, podsticanje, posmatranje, alu-
ziju, metafore, ponavljanje, pravila (dozvole i zabrane), dokaze
itd. Ovi metodi mogu se primijeniti unutar Sirih tematskih, si-
stemskih i cikli¢nih pristupa tekstovima i univerzumu na koji se
odnose. Pristup tematskog tumacenja Kur’ana kao jedne cjeline
,Koji traga za temama u cijelom tekstu, svim njegovim poglavljima
i grupama ajeta“ stoji u potpunom kontrastu sa pristupom tradi-
cionalnih interpretatora koji stavljaju puni naglasak na pojasnje-
nje pojedinih rijeci ili ajeta.®* Tematski zasnovana hermeneutika
sluZi , da identifikuje osnovne teorije i principijelne konceptuali-
zacije koje predstavljaju islamsku perspektivu. Radije nego da se
zadovolji samo nadstrukturama i detaljnim zakonodavstvom,
ovaj pristup obecava da ¢e omoguciti formuliranje skupa konce-
pata Koji Ce Ciniti jedan univerzalan i kohezivan sistem."6?
Sistemski pristup naglasava potrebu da razumije kako razli-
Citi elementi u primarnim izvorima, kako fizicki tako i apstraktni,
ostvaruju medusobni utjecaj unutar njihovih eksplicitnih ili im-
plicitnih konteksta. Ideja je da se razumije kako bozanski dizajn
sistema stvara odredene obrasce koji se razlikuju od individual-
nih dijelova ili ¢ak i podskupa tih dijelova. Ova posljednja vrsta
misljenja eliminiSe moguénost uzimanja pojedinacnih elemenata
iz Serijata s pretvaranjem da ¢e se Korisni ishodi nuzno ostvariti.
Sistemsko miSljenje zahtijeva prihvatanje svrhovitosti, holizma,

62  Ibid, str. 171.
63  Gamal Eldin Attia, Towards Realization of the Higher Intents of Islamic Law:
Magqasid Al Shari’ah A Functional Approach (Washington: II1IT, 2007), str. 169.
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otvorenosti, dinamizma i viSedimenzionalnosti, da spomenemo
samo ovih nekoliko kriterija.

Cikli¢ne analize ukljucuju izu¢avanje dogadaja koji su prikaza-
ni u Kur’anu u formi kazivanja ili u ¢injenicnom formatu koji pred-
stavlja dovoljno historijske regularnosti da ih se moze prognozirati
u budu¢nosti. Nema dileme da su informacije koje su objavljene u
Kur’anu relevantne i pouzdane za ovaj zadatak, premda je neop-
hodna i pomo¢ historije i drugih disciplina kako bi se nagovijestili
detaljni i snazni scenariji. Analiza koja se temelji na Kur’anu moze
sadrzavati vazne uvide u vjerovatnocu ponavljanja dogadaja i fak-
tore koji ubrzavaju ili odgadaju odredene intervale.

Razvijanje novog alata za politicke nauke nece biti jednosta-
van niti brz zadatak, ali je on od Kkriticke vaznosti. Dosljedno pri-
bjegavanje islamskih ucenjaka i njihovih studenata tradicional-
noj jurisprudenciji onemogucava primjenu njihovih konaé¢nih
prijedloga za modernu politiku i vladavinu. Tvrdnja da Serijat ne
tretira uopce ili ima malo Sta kazati o drzavnoj vlasti i njenim
institucijama mora se odbaciti, dok se koncept ,neogranic¢enih
interesa“ mora osporiti. Takvo razmisljanje predstavlja politic-
kim analiti¢carima dvije krajnosti. Ili da prihvatimo mikro, deta-
ljan, svakodnevni i fragmentiran svijet jurisprudencije ili rela-
tivno otvoren i nesputan svijet neogranicenih interesa. Stvarnost
i legitimnost neizbjeZno pocivaju na spektru negdje izmedu ove
dvije krajnosti. Bit ¢e izazov za one koji vide sredinu izmedu ta
dva pola da artikuliSu i predstave alternative.

ZAKLJUCAK

Ovo poglavlje naglasava klju¢ne elemente javne politike u isla-
mu. Sura predstavlja proces kolektivnog dono$enja odluka o jav-
noj politici. Bez nje nije moguce razvijati odgovarajucu politiku
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budu¢i da autoritarni konteksti sprecavaju raznolikost i suzbijaju
neslaganje. Fleksibilnost se postiZe onda kada je politicki proces
prijemciv za savjete stru¢njaka koji su duzni detaljno istraZiti pro-
bleme i druge uvjeriti u snagu predlozenih rjeSenja tih problema.
Mekasidi pojasnjavaju ciljeve koje svaka politicka alternativa na-
stoji ostvariti te obim do kojeg odredena alternativa ostvaruje bo-
Zanski inspirisane Kriterije. Eticki parametri koji su predstavljeni
u Serijatu nisu namijenjeni samo muslimanima, nego se koncepti
mira i etike Sire na cijelo ¢ovjeCanstvo i, zapravo, imaju univerzal-
nu privlacnost koju vrednuju i za kojom tragaju gotovo svi.

Kur’anski naglasak na samilosti ¢ini ovu vrlinu glavnom
preokupacijom javne politike u islamu. Time se ne umanjuje
profesionalizam ili objektivnost ovog poduhvata, nego se pri-
hvata da je kreiranje politike intrinzi¢no vodeno vrijednostima.
Oni koji se bave politikom odgovarat ¢e za to pred Bogom (dz.
$.). Njihova duZnost je najsigurnija ako zagovaraju ne samo ono
$to je pravedno i ispravno, nego i ono Sto je milosrdno. Njihov
poziv nije da rade u korist ljudske moc¢i, nego da je reformisu i
balansiraju sa najviSom vrijednosti koju izrazava boZanska mo¢.
Ukratko, njihovi prijedlozi ne mogu odstupati od bozanske na-
redbe da se iskazuje milost prema drugima.

Da bi ciljni (mekasid) pristup uvazio ove interese te ostvario
utjecaj na javnu politiku i vlast, on ne samo da mora izraziti svo-
ju relevantnost, nego i pronadi one koji su voljni da razvijaju,
Sire i brane njegove klju¢ne premise. To je izazovan zadatak, ali
ne i onaj kojeg je nemoguce realizirati. Prihvatanje ciljnog (me-
kasid) pristupa kako bi se otpocele studije javne politike u isla-
mu predstavlja vaZan, iako tek prvi korak. Ciljni pristup nije
osmisljen i razvijen s tom svrhom. Ipak, nekoliko savremenih
ucenjaka primijetili su da ovaj pristup moze potencijalno dopri-
nijeti upravljanju i politici medu ostalim disciplinama. Poglavlja
ove knjige imaju cilj da osvijetle klju¢na pitanja i doprinose na
ovom planu.
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0 KNJIZI

Ovo djelo iscrtava novu teritoriju u islamskim studijama pokusava-
judi tretirati polje javne politike iz perspektive visih ciljeva Serijata
(mekasid es-Seri’a). Javna politika je samostalna disciplina u odnosu
na pravo i politiku. Ovdje je predstavljena kao kvalitativno drugaci-
ji poduhvat u odnosu na islamsku jurisprudenciju (fikh) i Serijatsku
politiku (sijase Ser’ijje).

Knjiga se bavi odredenim brojem vaznih tema koje obuhvataju me-
todologiju, upravljanje, ljudska prava, etiku, politicku vlast, reformu
i obnovu. Ona naglasava da je ciljni (mekasid) pristup neophodan u
teoriji i praksi javne politike u islamu, da on moze rijesiti neke od
najtrajnijih dilema vezanih za upravljanje kroz muslimansku histo-
riju, ali $to je joS vaznije, da on zahtijeva rekonceptualizaciju bogat-
stva znanja dostupnog u primarnim izvorima islama kako bi se jav-
na politika u islamu uvela u glavni tok politickih studija.
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