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O autorima ¢lanaka

Imad-ad-Dean Ahmad, predsjednik Instituta Minaret of Freedom,
Bethesda, MD, doktor je astronomije i astrofizike (doktorirao na
Univerzitetu Arizona, 1975). Docent je na Univerzitetu Maryland i
predaje islamsku religiju, historiju i civilizaciju na TeoloSkom fakul-
tetu Wesley (Washington, DC). Autor je djela: Znaci na nebu: gledi-
Sta muslimanskih astronoma o religiji i nauci [Signs in the Heavens:
A Muslim Astronomer’s Perspective on Religion and Science (Beltsvi-
lle, MD: Amana Publications, 2006)] i Islamska pravila reda [Islamic
Rules of Order (Beltsville, MD: Amana Publications, 2008)], suured-
nik zbornika Islam i Zapad: dijalog [Islam and the West: A Dialog
(American Muslim Foundation, 1998)] i koautor knjige Islam i ot-
krice slobode [Islam and the Discovery of Freedom (Beltsville, MD:
Amana Publications, 1997)]. Njegov govor ,Islam, trgovina i po-
slovna etika“ objavljen je u Poslovanje i religija: sukob civilizacija?
Nicholas Capaldi (ur.) [Business and Religion: A Clash of Civilization?
(Salem, MA: M & M Scrivener Press, 2005)].

Mahmoud Ayoub?, vanredni profesor na odsjeku za islam i kr-
S¢éansko-muslimanske odnose, Teoloski fakultet, Hartford, CT,

1 Prof. Ayoub je ucestvovao u diskusiji na seminaru u zvanju viSeg nau¢nog sa-
radnika.
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doktorirao je iz historije religije na Univerzitetu Harvard 1975.
0d 1988. do 2008. bio je profesor i rukovodilac Katedre islam-
skih studija na Odsjeku za religije Univerziteta Temple, Phila-
delphia. Predavao je i na Univerzitetu Pennsylvania, Pacifi¢ki
religijski fakultet (Pacific School of Religion, Berkeley), Drzav-
nom univerzitetu San Diego, Univerzitetu Toronto i Univerzitetu
McGill. Medu njegovim djelima su Iskupiteljska patnja u islamu
[Redemptive Suffering in Islam (The Hague: Mouton, 1978)],
Kur’an i njegovi tumaci [The Qur’an and Its Interpreters, vol. 1 &
2 (Albany: State University of New York Press, 1984-1992)], Di-
rasat fi al-Alagat al-Masihiyah al-Islamiyah [Studies in Chri-
stian-Muslim Relations, vol. 11 2 (2000)] i Islam: vjera i historija
[Islam: Faith and History (Oxford, UK: Oneworld, 2004)]. Clanci
su mu objavljivani u ¢asopisima The Muslim World, The Journal
of the American Oriental Society, The Bulletin of the Institute of
Middle Eastern Studies (Tokio), Islamochristiana (Rim) i mnogim
drugim Casopisima i knjigama.

Abdessamad Belhaj, docent arapskog jezika i islamskih studija
na Katolickom univerzitetu Péter Pazmany, Budimpesta i gos-
tujudi predavac na Katolickom univerzitetu Louvain, Belgija, dok-
torirao je humanisticke nauke na Islamskom fakultetu Univerzite-
ta Mohammed V u Maroku 2001, te stekao doktorat i iz politickih
i drustvenih nauka na Katolickom univerzitetu Louvain, u Belgiji
2008. Specijalizirao je islamsku teologiju, filozofiju, kur’anske stu-
dije i islamsko pravo. Bio je ¢lan Urednickog odbora edicije Futuh
al-Buldan: Sources for the Study of Islamic Societies.

Alexandre Caeiro je docent u Centru za istrazivanje savreme-
nih muslimanskih drustava na Fakultetu islamskih studija Uni-
verziteta Hamad Bin Khalifa, Doha, Katar. Doktorirao je religijs-
ke studije na Univerzitetu Utrecht, Nizozemska, 2011. Predavao
je na Univerzitetu Utrecht, na Univerzitetu Friedrich-Alexander



0 autorima ¢lanaka

Erlangen-Niirnberg i na Univerzitetu Kairo. Autor je djela , Mus-
limansko pitanje“ u Evropi: debate o integracji i muslimanski
odgovori [,,Muslim Question” in Europe: Integration Debates and
Muslim Responses (Amsterdam University Press prihvatio je
djelo za objavljivanje: 2013)] i Haos fetvi: Preispitivanje religije i
politike u arapskom svijetu [ The Chaos of Fetwas: Rethinking Reli-
gion and Politics in the Arab World (u pripremi)]. Medu njegovim
istrazivackim interesovanjima su i odnos izmedu religije i politi-
ke u Evropi i arapskom svijetu, islamsko pravo u modernom svi-
jetu i transformacija religijskog autoriteta.

Kenneth Honerkamp je profesor na Odsjeku za religiju Univerzi-
teta Georgia; predaje moderni standardni arapski kao drugi jezik
i tekstualnu analizu za napredne studente. Doktorirao je religiju
na Univerzitetu Aix-en-Provence, Francuska, 1999, a diplomirao
na Univerzitetu el-Karavijjin u Maroku. Medu njegovim objavlje-
nim djelima su Resa’il sufijah li Ebi Abdurrahman es-Sulami [Cetiri
neobjavljene poslanice es-Sulamija, 412/1021], Menaqib Imam
al-Shadhili by ‘Abd al-Nur al-Amrani (biografija Hassana e$-Sazili-
ja koja potjece iz 14. stoljeca) i Duhovna alhemija: ucitelj i ucenik
- Pisma Ibn Abbada iz Rode (Resa’il el-Kubra, 1332-1390). IstraZu-
je arapske rukopise, posebno zbirke rukopisa iz Maroka koji se
rijetko spominju. Vodi istrazivanja i u podrucijma islamskog pra-
va i integralnog odnosa Serijata i sufizma.

Vinay Khetia je doktorski kandidat iz religijskih studija na Uni-
verzitetu McMaster, Hamilton, Ontario, Kanada; specijalizira is-
lamsku intelektualnu historiju i Siizam, s fokusom na duodeci-
malisti¢ku jurisprudenciju i vjersku literaturu. U fokusu njegove
doktorske disertacije je duodecimalisticko Siijsko bogosluZenje
kao jedinstven izraz Siijske religioznosti i teologije. Sada pripre-
ma jedan prijevod s komentarima djela Sejha el-Mufida (u. 1022)
el-Fusul el-‘asra fi al-gajba [Deset poglavlja o okultnom].
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Moustafa Kassem je magistrirao poslovnu administraciju na
Gradskom univerzitetu New Yorka i pohada master studij islam-
skog prava na Univerzitetu Umm el-Kura u Mekki. Predaje na
Univerzitetu Fordham, New York i Univerzitetu Effat u DZeddi.

Abdulaziz Sachedina je profesor na katedri I1I1T-a za islamske
studije Centra za islamske studije Ali Vural Ak na Univerzitetu
George Mason u Fairfaxu, VirdZinija i doktor je islamskih studija;
doktorat je stekao na Univerzitetu Toronto 1976. Autor je djela
Islamsko mesijanstvo [Islamic Messianism (Albany: State Uni-
versity of New York Press, 1980)], Pravedni vladar u Siijskom is-
lamu [The Just Ruler in Shiite Islam (New York: Oxford University
Press, 1998)], Islamski korijeni demokratskog pluralizma [The
Islamic Roots of Democratic Pluralism (New York: Oxford Uni-
versity Press, 2001)], Islamska biomedicinska etika: teorija i
praksa [Islamic Biomedical Ethics: Theory and Application (New
York: Oxford University Press, 2009)], Islam i izazovi ljudskih
prava [Islam and the Challenge of Human Rights (New York: Ox-
ford University Press, 2009] te brojnih ¢lanaka u nauc¢nim ca-
sopisima. Koautor je djela Ljudska prava i kulturni konflikti [Hu-
man Rights and the Conflicts of Culture (Columbia: University of
South Carolina Press, 1988)] i prevoditelj Musavijeve Prolego-
mene Kur’anu [Al-Sayyid Abu al-Qasim al-Musavi al-Khu'i, The
Prolegomena to the Qur’an (New York: Oxford University Press,
1998)]. Vodi istrazivanja i piSe djela iz oblasti islamskog prava,
etike i teologije (sunijskih i $iijskih), s fokusom na druStvenu i
politicku etiku (npr. meduvjerski i unutarvjerski odnosi, islams-
ka biomedicinska etika i islam i ljudska prava).

Abdullah Saeed je profesor arapskih i islamskih studija na kated-
ri Sultana Omana u Nacionalnom centru za islamske studije Azij-
skog instituta Univerziteta Melbourne, Australija; doktorirao je
islamske studije na Univerzitetu Melbourne, Australija, 1992.
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Autor je djela Uvod u Kur'an [The Qur’an: An Introduction (Lon-
don; New York: Routhledge, 2008], Uvod u islamsku misao [Islamic
Thought: An Introduction (London; New York: Routhledge, 2006)],
Tumacenje Kur‘ana: ka savremenom pristupu [Interpreting the
Qur’an: Towards a Contemporary Approach (London; New York:
Routledge, 2006)], Sloboda religije, otpadnistvo i islam [Freedom
of Religion, Apostasy, and Islam (Aldershot, UK and Burlington, VT:
Ashgate, 2004)], Islamsko bankarstvo i kamata: studija zabrane
lihvarstva u islamu i njeno savremeno tumacenje [Islamic Banking
and Interest: A Study of Prohibition of Riba in Islam and Its Contem-
porary Interpretation (Leiden: New York: E. ]. Brill, 1996)], Islam u
Australiji [Islam in Australia (Crows Nest, Australia: Allen &
Unwin, 2003)] i Rje¢nik temeljnih izraza islamske misli [Essential
Dictionary of Islamic Thought (Australia: Seaview Press, 2001)]. U
istrazivanjima se fokusira na dijalog teksta i konteksta, idZtihad i
interpretaciju, te reformu islamske misli. Djela koja je objavio
pokrivaju podrucja kur’anske hermeneutike, islama i ljudskih
prava, reforme islamskog prava, muslimanskih zajednica u
Australiji i odnosa islama i slobode religije. Jedno od njegovih ve-
likih istrazivanja rezultiralo je Sestotomnim djelom Indonezijska
literatura o Kur’anu [Qur’an-Related Literature in Indonesial.

Zulfigar Ali Shah je izvr3ni direktor Fikhskog vije¢a Sjeverne
Amerike; direktor za vjerske poslove Islamskog druStva Mil-
waukeeja. Doktorat je stekao iz podrucja teologije i religijskih
studija na Univerzitetu Wales, a predavao na Medunarodnom
islamskom univerzitetu u Islamabadu, Univerzitetu Walesa, Uni-
verzitetu Northeast Florida i Univerzitetu St. Thomas. Bivsi je
predsjednik UdruZenja Serijatskih ucenjaka Sjeverne Amerike
(SSANA). Autor je Studije antropomorfizma i transcendencije u
Bibliji i Kur'anu: Sveti tekst i Bog u judeo-krs$éanskoj i islamskoj
tradiciji [A Study of Anthropomorphism and Transcendence in the
Bible and Qur’an: Scripture & God in the Judeo-Christian & Islamic
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Tradition (Herndon, VA: IIIT, 2012)], djela Astronomski proracuni
i ramazan: fikhska rasprava [Astronomical Calculation and Rama-
dan: A Fighi Discourse (Herndon, VA: IIIT, 2009)], kao i niza nauc-
nih ¢lanaka i knjiga razlicite tematike. Podrucja njegovih intereso-
vanja su komparativne religije, tefsir, islamska teologija i filozofi-
ja, komparativni fikh, islamska historija i islamska civilizacija.

12



Uvod

Medunarodni institut za islamsku misao organizirao je Ljetni
naucni institut “Ifta’i fetva u muslimanskom svijetu i na Zapadu:
izazovi autoritetu, legitimnosti i relevantnosti” od 11. do 20. jula
2011. u svom uredu u Herndonu, Virdzinija. Mnogi svjetski poz-
nati naucnici, razlicitih S$kola miSljenja, iz razli¢itog akademskog
okruzenja i razli¢itih hermeneutickih opredjeljenja, ucestvovali
su u ukupno petnaest sesija.

Neka vrsta konsenzusa postignuta je oko toga da su procesi
formuliranja fetve (ifta’) i, zatim, izdavanja fetve u haoti¢noj situ-
aciji, kako u muslimanskom svijetu, tako i na Zapadu. Postoje pro-
blemi koji se odnose na kompetentnost, stru¢nost, specijalizaciju,
intelektualnu i pravnicku stagnaciju, slijepo oponasanje, prekid
interdisciplinarnosti, naglo povecanje, autoritet, legitimnost, pri-
hvacenostikulturnu relevantnost, da spomenemo samo nekoliko.

U formativnom klasi¢cnom periodu islamske jurisprudencije
(od uspona Abasija 750. do pada Andaluzije 1492) poznati uce-
njaci ne samo da su posjedovali intelektualna umije¢a potrebna
za analiti¢ko rasudivanje ve¢ su imali i Siroko opc¢e znanje iz pod-
rucja relevantnih za kulturni kontekst u kojem su donosili odluke,
tj. izdavali svoje ukaze. Savremeno znanje kategorizirano je u toli-
ko mnogo specijalizacija i supspecijalizacija da jedan Covjek ili

13
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jedna grupa naucnika ne moze ovladati svim tim niti izgraditi
obuhvatnu i dosljednu pravnu metodologiju ili stvoriti pravnu
tradiciju. Problem usloZnjava Cinjenica da muslimanski pravnici
rijetko pohadaju sekularne univerzitete, na kojima bi se mogli
obuciti koriStenju modernih istrazivackih alata. Oni su na gubitku
u istraZivanju sve vecih i sofisticiranijih naucnih polja, a sekularni
naucnici ili tehnoloski struc¢njaci rijetko izuc¢avaju Serijat i njegove
temeljne principe.

Ovo dihotomijsko racvanje - bifurkacija - mozda predstav-
lja najvecu prepreku, kao i najveci izazov procesu razvoja jedne
savremene, relevantne i primjenljive jurisprudencije. Fetva se
definira kao primjena Serijata na postojece ¢injenice. Jedna odr-
Ziva, primjenljiva fetva, stoga, zahtijeva poznavanje Serijata koli-
ko i poznavanje lokalnih obicaja, kulturne stvarnosti, individual-
nih utjecaja i utjecaja na zajednicu, kao i drugih relevantnih
stvari. Mozda najveci izazov u danasnjoj formulaciji fetvi jeste
spomenuta bifurkacija, koja je proizvela jedan idealizam kojem
nedostaju konkretnost i relevantnost.

Konfuziju uveéava nedostatak hijerarhijskog religijskog auto-
riteta, posebno kod sunija; nedostatak koordinacije izmedu razlici-
tih stru¢nih oblasti i teritorijalnih regionalnih pravnih tijela; sve
vise fetvi izdatih putem medija; drustvene, politicke, ekonomske i
tehnicke promjene bez presedana; i, najvaznije, nedostatak profesi-
onalne obuke, otvorenosti, hrabrosti, kreativnosti i analitickog ra-
sudivanja kod veéine tradicionalnih muslimanskih pravnika. Vidljiv
je osjecaj izgubljenosti i intelektualnog propadanja u pravnoj, kao i
u teoloSkoj tradiciji ummeta 21. stolje¢a. Muslimanski pravnici, na-
stojedi sacuvati tradiciju i originalnost, pokuSavaju rijesiti kompli-
kovane moderne probleme starim alatima nejasne analogije, imita-
cije i zastarjelim mezhepskim metodologijama, dok prakti¢no za-
tvaraju vrata idZztihadu (inovativnom analitiCkom rasudivanju).

Medutim, problemi postoje ¢ak i u izvornoj pravnoj tradici-
ji, formuliranoj i uc¢vrSc¢enoj tokom prvih triju stoljec¢a islama.

14



Uvod

Toliko je bilo politickih previranja i druStvenog meteza u tim go-
dinama da pravnicka shvatanja prava i misaoni procesi nikada
nisu izasli iz svog okruZzenja. U njihovim nepokolebljivim fetva-
ma protiv otpadnistva i blasfemije ogleda se geopoliticka stvar-
nost tog perioda.

Muslimani iz Poslanikovog doba i doba pravednih (rasidun)
halifa, zbog svog postenja, pobozZnosti, poslanickog nauka i vre-
menske bliskosti Objavi, ¢vrsto su se drzali autenti¢nih tekstova.
Potom kontekst pocinje utjecati na to kako se izvorni tekstovi
imaju razumijevati, tumaciti, parafrazirati i prakticirati. Prela-
zak s hilafeta na kraljevstvo promijenio je drustveno-kulturnu
stvarnost, a emevijski i abasijski vladari su, vladajuéi Zeljeznom
rukom, ostavili dubok trag na pravnu i pravnic¢ku tradiciju. Ove
tradicije, medutim, nisu nikada formulirane u nekakvom vakuu-
mu, jer su reagirale na odgovarajuce kulturne, politicke, drus-
tveno-ekonomske i epistemoloske realnosti.

To je bio i period kada su muslimani razvili jedan osjec¢aj supe-
riornosti nad drugim religijskim tradicijama, posebno nad judaiz-
mom i krSéanstvom. Podijelili su svijet na dar el-islam i dar el-kuffr,
a ovaj potonji nazivali i dar el-harb. Mnogi kur’anski tekstovi i hadi-
ske predaje kontekstualizirani su u svjetlu ove supremacisticke ide-
ologije. Neki genericki tekstovi su specificirani, a neki konkretni
tekstovi generalizirani, najéeS¢e pomocu posrednih tekstualnih i
kontekstualnih dokaza koji su vjerovatni tekst mijenjali u kategori-
jalno precizirana znacenja, tumacenja i smisao. Podrazumijevalo se
da mnogi slabi hadisi sadrze ova novootkrivena kategorijalna zna-
Cenja, a konsenzus (idZma‘) je, nazalost, skupa s politickim reperku-
sijama, koriSten je da uSutka oprecna ili razlicita misljenja.

Hijerarhijski autoritet takvih temeljnih islamskih izvora ka-
kav je Kur’an ponekad je ugroZavala pretjerana preciznost, zasno-
vana na hadiskim predajama ili na tvrdnjama o postojanju kon-
senzusa (idZma") - iako su bile upitne i te predaje i sporne te tvrd-
nje o konsenzusu. Zbog toga je vedi dio izvorne pravne tradicije
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postepeno prekrila prasina. Rodni, sektaski, politicki, teoloski, a,
ponekad, i regionalni subjektiviteti bili su - i jo$ uvijek jesu - ja-
sno uocljivi u odredenim dijelovima nase pravne tradicije.

I muslimanski i nemuslimanski svijet drasti¢no se promije-
nio. Nove geopoliticke i naucne Cinjenice naSeg svijeta, svijeta koji
se ubrzano mijenja, zahtijevaju novi pogled na neke aspekte utvr-
dene pravne tradicije. Svijet se viSe ne moZe kategorizirati na dar
el-islam i dar el-kufr jer je postao globalno selo koje ima zajednic-
ke tradicije i kojim cesto upravljaju one neislamske. Toj realnosti
potrebni su novi univerzalno prilagodeni i pluralisticki pogledi, a
ne stari supremacisticki stavovi. Ovim vremenima iskusenja bolje
odgovara pristup visih ciljeva Serijata (mekasid es-Seri‘a), nego
onaj na koji se uobicajeno oslanja, a to je analogija (kijas).

Tokom proteklih nekoliko decenija, uloZeni su veliki napori
da se formulira jedan konzistentni, globalno relevantni pristup
visih ciljeva prava (mekasid); medutim, to je jos uvijek u forma-
tivnoj fazi. Muslimani koji Zive kao manjine, zbog svojih jedin-
stvenih problema i konteksta, ¢esto teZe tom pristupu. A tu su i
problemi vlasti, ispravnosti, relevantnosti i prihvaéenosti. Da
bismo te probleme rijesili, potrebna su ogromna institucionali-
zirana istrazivanja, uskladeni napori, veliki finansijski i intelek-
tualni resursi, te, prije svega, hrabrost da se suo¢imo s moder-
nim problemima, umjesto da bjezimo od njih.

Postojeca pravna tijela uglavnom nisu u stanju shvatiti ove
teZnje, zato Sto su ti ideali izvan njihove kontrole i prevazilaze
njihove sposobnosti. Dugoro¢no, manjinske tradicije (fikh
el-ekallijat) mogle bi postati prioritetni muslimanski diskurs
(fikh el-evlevijjat) zbog svojih temeljnih etickih principa, krea-
tivnosti, prakti¢nosti, relevantnosti i legitimnosti.

Dalji razvoj podrazumijeva sistemski novo shvatanje i pre-
ispitivanje starih fetvi, kao i izdavanje novih fetvi s pogledom
na viSe ciljeve (mekasida), koje bi bile relevantne za globalnu
stvarnost u stalnoj mijeni. Takav proces zahtijeva jednu
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dosljednu pravnu metodologiju, koja ¢e se formulirati i razraditi
konsenzusom kvalificiranih muslimanskih pravnika s interdisci-
plinarnim obrazovanjem, mozda uz KoriStenje modela americ-
kog Vrhovnog suda. Potpuno artikulirana metodologija trebala
bi dati kredibilitet obuhvatnim i univerzalnim kur’anskim prin-
cipima kao Sto su dostojanstvo, pravda, pravi¢nost, ljudska jed-
nakost, rodna jednakost, pluralizam, drustvena pravda i moral.
Za to Ce biti potrebna detaljna diskusija i cjelovita razrada pra-
vih Serijatskih ciljeva, kao i op¢i konsenzus o njima.

Kur’anskom tekstu mora se dati prioritet nad svim drugim
izvorima Serijata, a hadisi i fikhski tekstovi moraju biti podredeni
Kur’anu i kur’anskim sveobuhvatnim principima. Cak se i vrlo kon-
tekstualizirani kur’anski dijelovi moraju reinterpretirati u svjetlu
savremenih konteksta, koristenjem analitickog rasudivanja i opsez-
nim razmatranjem lokalnih, regionalnih, nacionalnih i medunarod-
nih normi, obi¢aja i konteksta. Hadiski korpus i njegovo tumacenje
moraju se, takoder, kontekstualizirati. Muslimanska tradicija uradi-
la je sjajno djelo kada je napravila razliku izmedu kur’anskih me-
kanskih i medinskih sura i povoda objave (esbab en-nuzul); medu-
tim u hadiskoj literaturi tog entuzijazma i te preciznosti uglavnom
nema. Ne samo da se ova literatura mora izucavati i tumaciti u svje-
tlu postepenog razvojnog procesa, kroz koji je poslani¢ka misija
prosla, nego se te varijable moraju razlikovati od konstanti. Osim
toga, kada se ponovno evaluira pravna tradicija i njene odlike, kul-
turnom i geopolitickom miljeu, kao i drustvenom kontekstu starih
fetvi i muftija koji su ih izdavali mora se dati veca tezina.

Pravnici su proizvod svojih svjetonazora, kulture, religijskih
shvatanja, pristupa u tumacenju pravnih i teoloskih pitanja, drus-
tveno-politickog miljea, kao i znacenjskog okvira. Oni su, dakle,
uvjetovani istim tim faktorima. Elementi njihovog okruZenja sa-
stavni su dio njihovog misaonog procesa i, sasvim prirodno, ogleda-
ju se u njihovim idejama, shvatanjima, pogledima i razumijevanju
stvari. Stoga, oni utjeu na njihovu interpretaciju Kur’ana i sunneta.
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Potrebno je da pravimo jasnu razliku izmedu Bozije rijeci
(tj. arapskog teksta Kur’ana) i ljudskog tumacenja ugradenog u
viSeslojna i raznovrsna egzegetska, kao i pravna djela. Svako
proizvoljno nametanje ljudskih ideja, agendi i sklonosti na
objavljeni tekst jeste ¢in nasilja nad svetim tekstom. Moramo
oblikovati svoje Zivote u skladu s kur’anskom uputom, a ne pri-
lagodavati kur’anski tekst ili njegova znacenja vlastitim potreba-
ma, agendama i skrivenim motivima.

Dok Kur’an govori ljudima svake dobi, kulture, svih etnickih
pripadnosti, sposobnosti, svakog roda i vremena, on Cesto kori-
sti najobuhvatnije termine, tako da vjecno vaze. Najve¢i dio ne-
preciznih, nekategorijalnih (mutesabihat) ajeta spada u ovu gru-
pu, jer se mnogi mogu tumaciti na mnogo nacina. lako im ova
fleksibilnost omogucuje da odgovore na potrebe razlicitih dru-
Stava i kultura, ona nikada ne vrijeda izvornu filozofiju, namjeru
i primjerenost poruke. Osjetljivo, uravnotezeno i ispravno tuma-
Cenje ovih termina omogucit ¢e muslimanima da ostanu unutar
uspostavljenih Serijatskih parametara, ali im dati i viSestruke
izbore kada u prakti¢nom Zzivotu treba da postupaju po njima.

Postoji fetva i postoji takva, takvaluk (bogobojaznost), dvije
granice na spektru. Potreban je srednji, uravnoteZeni pristup i veci-
na ga uvijek trazi i uvazava. Muslimanska nauka mora, u svjetlu sa-
vremenih ¢injenica, stvoriti konsenzus oko ovih naoko odvojenih
odlomaka, predaja i fetvi te dati odgovarajuce uputstvo kako se um-
metu ne bi nametnule pretjerane tesSkoce i nepotrebne podjele.

To ne znaci da se kur’anska ili poslani¢ka poruka ili namjera
moraju razvodniti ili oslabiti. To znaci da ih moramo prihvatiti
kao najvaZnije vodece principe naseg Zivota, ali moramo izbje-
gavati da u njih u¢itavamo vlastite ideje ili shvatanja. Moto i glav-
ni princip ove pravne reformacije trebao bi biti: Neka Kur’an i
vjerodostojni hadisi govore za sebe i neka budu vodici. Medu-
tim, ovdje bih dodao jedno upozorenje. Kur’anski tekst jedini je
od Boga dati tekst koji nije iskvaren ili koji nema vanjskih unosa.
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Hadiski korpus, zbog historijskih dokaza o moguéim pogresnim
prenoSenjima, krivotvorinama i izmisljotinama, ne moZe stajati
ravnopravno uz apsolutni autoritet i vjerodostojnost Kur’ana.

Prvi sakuplja¢i hadisa napravili su sjajan posao time Sto su
»prosijali“ hadiski korpus i odvojili vjerodostojne i dobre hadise
od krivotvorenih, slabih ili manje autenti¢nih predaja. Medutim,
jaCi se naglasak stavljao na utvrdivanje vjerodostojnosti lanca
prenosilaca (sened) nego na pravi sadrZaj hadisa (metn). Danas je,
u svjetlu logike i morala, potrebno uloZiti jednake napore da se ti
sadrzaji pomire s ¢vrsto usadenim i obuhvatnim kur’anskim prin-
cipima. Vjerovjesnik, kao $to kaZe Kur’an, nije poslan samo da slu-
Zi kao najbolji eticki model, nego i da usavrsi moralne vrijednosti,
$to sam kaZe u jednom vjerodostojnom hadisu. Njegova djela, po-
ruke, ono Sto je govorio i odobrio, nikada ne mogu prekrsiti utvr-
dene poruke njegovih najboljih eti¢kih i moralnih standarda.

Trebalo bi preispitati sadrzaje hadisa i sira u svjetlu ovih
etickih i moralnih parametara. Razbor, mudrost, zdravi razum i
moralnost moraju biti kameni temeljci ovog procesa revizije.
Dobra kritika tradicije jeste konstruktivna, jer ona odrzava tra-
diciju relevantnom, vitalnom, progresivnom i Zivom. Savreme-
nim muslimanima proces kriti¢ke revizije i kritickog preustroja
donijet ¢e olakSanje, a to je jedan od utvrdenih Serijatskih prin-
cipa veoma cijenjen u danasnjici.

Abdullah Saeed, u svom radu , Tekstualna osporavanja smrtne
kazne za otpadniStvo u islamu i pitanje slobode vjere®, naglasava
potrebu muslimana da se odmaknu od propisa o otpadnistvu iz
klasi¢nog doba (ridda) i s njima povezane smrtne kazne i idu ka
ideji religijske slobode koja je u skladu s njenim savremenim tu-
macenjem. U ovom radu tvrdi se da ni stvarna kur’anska ni posla-
nicka praksa uopce ne podupiru toliko kaZnjavanje otpadnistva
smrcu. Ova kazna, uvedena tokom prvih islamskih stolje¢a, funkci-
onirala je kao vazan mehanizam koji je guSio ne samo religijske
slobode muslimana nego i njihove intelektualne slobode, posebno
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u teoloskim debatama. S obzirom na slabost klasi¢nog pravnog
gledista o smrtnoj kazni, Saeed tvrdi da savremeni muslimani mo-
raju osporiti stav o smrtnoj kazni za otpadnistvo, oslanjajuéi se na
Kur’an, stvarnu Poslanikovu praksu i misljenja niza ranih i moder-
nih ucenjaka, ¢ime bi se dodatno poduprlo moderno tumacenje
religijskih sloboda izrazeno u Univerzalnoj deklaraciji o ljudskim
pravima i drugim vaznim medunarodnim dokumentima o ljud-
skim pravima.

Imad-ad-Dean Ahmad, u svom tekstu ,Ifta’ putem sure: izazo-
vi kolektivizaciji fetve®, kaze da je jedan od primarnih izazova ra-
zvoju prava danas - specijalizacija znanja, Sto je Cinjenica zbog
koje je davanje pravnog misljenja teZe nego ikada prije. Medu fak-
torima koji doprinose tome jesu koli¢ina raspoloZzivih podataka,
sofisticiranost njihovog tumacenja, raznovrsni kulturni konteksti
u kojima ¢e se pravne odluke primjenjivati, udaljavanje pravnika
od pravog jezika i konteksta tekstualnih izvora te sloZeni drustve-
ni uvjeti u kojima ¢e se ove odluke provoditi. Predlaze se jedna
nova metodologija: kolektivizacija procesa izdavanja fetve. Ona se
zasniva na shvatanju da je, buduci da nijedan ucenjak ne moze
ovladati svim znanjem potrebnim u rjeSavanju mnogih urgentnih
pitanja savremenog svijeta, neophodan neki mehanizam kolektiv-
nog tumacenja islamskih propisa (kolektivni ifta’).

Ahmad razmatra logiku ovako postuliranog pristupa, kao i
neke prigovore i prepreke. On smatra da bi, umjesto da izgrade pot-
puno novu kolektivnu metodologiju, muslimani trebali spojiti tra-
dicionalni koncept savjetovanja i dogovaranja (Sura) s modernim
nau¢nim metodologijama recenzija i razvojem u internetskoj ko-
munikaciji. To bi im omogudilo da primijene tehnike u kojima bi
koristili najnovija tehnoloska i nauc¢na dostignuc¢a, a u svrhu ¢uva-
nja temeljnih principa razvoja prava. Ovaj proces nadopunjava kla-
si¢ne tekstove nau¢nim otkri¢ima; otvara moguénost da se angazi-
raju naucnici drustvenih i prirodnih nauka, skupa s uenjacima
tradicionalnih disciplina; obnavlja razdvojenost vlasti i nauke iz
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ranog islamskog drustva; izbjegava sektastvo u institucijama. Na-
kon Sto je pokazao kako se ovi rezultati mogu staviti na raspolaga-
nje gradanskom i politicCkom drustvu, on svoj zamisljeni pristup
primjenjuje na dvama konkretnim i tesSkim pitanjima: reformi ka-
lendara i istrazivanju embrionskih mati¢nih ¢elija.

U svom c¢lanku ,Fikh manjina kao deliberativni idZtihad:
pravna teorija i praksa‘“, Abdessamad Belhaj kaze da je u islamu
dogovaranje jedna od sustinskih karakteristika prenoSenja, tu-
macenja i poucavanja religijskog znanja. Tokom perioda stvara-
nja ummeta, izucavanje i promisljanje Kur’ana bilo je kolektivni
poduhvat. Ideja vodenja nauc¢nih kruZoka u dZamijama potjece
od ovih prvih muslimana koji su se okupljali oko jednog ucenja-
ka da stjecu i Sire znanje. U klasi¢cnom dobu muslimanske nauke
i obrazovanja, ucenjaci su razradili dogovorene metode za pre-
noSenje znanja o Kur’anu i sunnetu, kao s$to su ucenje, diktiranje,
zadaci iz lekcije i zajednicko memoriziranje.

Posebno se tumacenje propisa (ifta’) razvijalo kao kolektiv-
na naucna aktivnost razlikovanja misljenja, savjetovanja i disku-
sije. Takvo savjetovanje posebno je bilo korisno u nastanku i ra-
zvoju pravnih Skola (mezhebi). Savjetovanje se ne odnosi samo
na operativne aspekte prava (npr. institucije, procese, komuni-
kaciju i sporove), nego se podrazumijeva i u samim temeljnim
konceptima (npr. norme, rasudivanje i obicaji). Iznad svega, ono
posreduje kao proces formuliranja prava kroz argumentaciju, te
osmisljavanja propisa i sporazumnih znacenja. U jurisprudenci-
ji, ovaj se pristup moZze opisati kao proces postizanja konsenzu-
sa razlika, proces kojim pravnici pokuSavaju razraditi mnoga
pravni¢ka miSljenja i razrijeSiti sloZene Cinjenice. U razli¢itim
vremenima i mjestima, ove teskoce su ih primoravale da, u rjesa-
vanju pravnih pitanja, usvajaju kolektivni pristup.

Belhaj kaZe da je, u kontekstu Zivota muslimana na Zapadu,
deliberativni idZtihad koji se razvija u fikhu manjina simboli¢na
forma kolektivnog djelovanja. On prvo diskutira o njegovom
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teorijskom porijeklu i o tome kako ga vide pravni teoreticari i ka-
kvim ga smatraju pravnici fikha manjina, a, potom, definira ideju
fikha manjina i predstavlja neke od njegovih autora. Dalje obradu-
je ovu vrstu fikha u muslimanskom javnom prostoru na Zapadu. U
zavr$nom dijelu, analizira hidZab kao deliberativnu formu ifta’a.

Clanak Alexandrea Caeiroa ,Uredenje religije, organiziranje
politike: reguliranje fetve u savremenom islamu* fokusira se na
sve viSe hitnih zahtjeva za reguliranje izdavanja fetvi (devabit
el-fetva, tenzim el-ifta’). MoZda najpoznatiji poziv upucen je jula
2005. u Amanskoj poruci, u kojoj je, na traZenje jordanskog kralja
Abdallaha II, nekih dvije stotine muslimanskih ucenjaka navelo
uvjete neophodne za izdavanje legitimnih fetvi. Nekoliko kasnijih
znacajnijih medunarodnih konferencija posveceno je ovom pita-
nju; medijske muftije poc€inju, u satelitskim TV-programima i na
internetu, razmatrati dileme izdavanja fetvi; i novine i ¢asopisi
Sirom muslimanskog svijeta pocinju donositi ¢lanke i urednicke
uvodnike o potrebi organiziranja ifta’a. Cini se da je diljem svijeta
zajednicki uspostavljena neka vrsta dijagnoze, takve da prelazi
uobicajene granice religijske i politicke orijentacije drZzavnih i ne-
drzavnih aktera, bili oni tradicionalna ulema, islamisti ili sekulari-
sti: u izdavanju fetvi ukinuta su ogranicenja, toliko da se ono viSe
ne moZe kontrolirati. Mnostvo izdatih fetvi vodi ka ,haosu” (fev-
da), a on je uzrok konfuzije (hirat) kod muslimana, ¢ime se ovo
pitanje svrstava medu glavne savremene dileme ummeta.

On tvrdi da dijagnoza ,haosa“ nije toliko ocigledna, CeScée se
samo pretpostavlja. [ako Caeiro priznaje da savremena situacija
pred religijske autoritete postavlja razliCite izazove, u ¢lanku se tvr-
di da su ovi zahtjevi za reguliranjem izdavanja fetvi tako hitni zbog
specifi¢nog shvatanja funkcija fetve, da su suprotna religijska mi-
Sljenja bila odlika islamske tradicije od samih njenih pocetaka te da
nisu uvijek smatrana smetnjom ili teSkocom. Autor dalje tvrdi da
oprecne fetve viSe ne predstavljaju primarno teoloski ili pravni pro-
blem, ve¢ viSe stvaraju jednu politicko-ideoloSku dilemu.
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Caeiro pocinje kratkom rekonstrukcijom nekih obiljezja onog
$to naziva ,narativnim haosom" i fokusira se na dvije njegove ista-
knute karakteristike. Potom potanko opisuje pristup Jusufa el-Ka-
radavija, istaknutog islamskog ucenjaka, cije su intervencije na
mnogo nacina problematizirale pretpostavke ovog narativa. Cla-
nak zakljucuje dajuci neke opaske koje povezuju dvije strane dis-
kusije o tom haosu (fevda) sa gore skiciranim interesima.

Moustafa S. Kassem, u svom ¢lanku ,Fetva u dobu globaliza-
cije”, analizira etimologiju rijeci fetva i njenu kur’ansku i fikhsku
upotrebu. Govori o posebnom mjestu fetve u islamskoj religiji i
kulturi, definira kvalifikacije koje jedan muftija mora posjedova-
ti, i razmatra pitanje ko odreduje koje su to kvalifikacije. Disku-
tira o ulozi interneta u ovoj konkretnoj djelatnosti, koncentrira-
juci se viSe na budu¢nost fetve u globalizacijskom dobu. U zavrs-
nom dijelu, govori o moguéim budu¢im izazovima koje internet
i globalizacija postavljaju u¢enjacima i institucijama.

U c¢lanku ,El-KuSejrijeva fetva i njegova Risala: njihova rele-
vantnost za danasnji unutarislamski dijalog“, Kenneth 1. Honer-
kamp tvrdi da se ne moZe dovoljno naglasiti znacaj el-Kusejrije-
ve fetve iz 436/1044. godine, danas, u vrijeme kada su meta sa-
moubilac¢kih bombaskih napada sufijske tekije u Indiji i Pakista-
nu i kada neki zapadni ucenjaci i brojni danasnji muslimani sufi-
zam smatraju tudinskim ogrankom koji nema mnogo veze s
islamskim autoritativnim izvorima ili sektaskim razvojem od
jednog momenta islamske historije. Fetva el-Kusejrija, njegovo
kasnije zatoceniStvo i progon iz rodnog grada, primjer su drus-
tveno-politickog rac¢vanja, za koje se najc¢eSc¢e pretpostavlja da
pokazuje pravni ili zakonski karakter. Sama Risala otkriva posto-
janje jednog etickog diskursa formativnog sufizma, diskursa za-
snovanog na vrlini, kojim se razgranicava strategija za stjecanje
kako mudrosti, tako i unutrasnjeg znanja o Bogu. Honerkamp
ovaj diskurs opisuje kao aspekt fetve utemeljene u ispravnom
ponasanju (fetva ahlaki).
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El-KusSejri je napisao ovaj poduZi ogled za sufije svog vre-
mena, da ih podsjeti na sustinski etic¢ki karakter sufizma i da
opravda njegove autenti¢ne islamske korijene dokazujuci da su
temeljni principi sufizma izvedeni iz Kur’ana i sunneta. Njegove
fetva i Risala medusobno se dopunjuju i onima koji traZe tuma-
Cenje ljudskog duha nude dokaz o bezvremenoj duhovnoj potra-
zi ¢ovjecanstva i tekstualnim izvorima, kao i interpretativnu i
analiticku metodologiju, kojima se taj dokaz izvodi.

Risala, takoder, predstavlja stjeciSte dviju podsticajnih
islamskih tradicija: (1) tradicije intelektualnog tekstualnog dis-
kursa, izvedenog iz temeljnih elemenata islamske duhovnosti, tj.
iz Kur’ana i sunneta, u spoju s tekstovima koje je, s generacije na
generaciju, prenosila u¢enjacka elita, posveéena oc¢uvanju i pre-
noSenju Poslanikovog primjera i (2) jedne usmene tradicije koja
je integralni aspekt tekstualne tradicije. Risala ih predstavlja cje-
lovitim i s pojedinacnim lancima prenosenjima.

Danas postoji jedna tendencija kategoriziranja islamskog dis-
kursa na oblasti jurisprudencije, teologije i misticne etike (sufi-
zam). Medutim, obrazovanost i strucnost koju el-KusSejri iskazuje u
svojim djelima, kao i naslijede koje je ostavio buduéim generacija-
ma, svjedocCe o njegovim korijenima u hadiskim predajama i zbirka-
ma, Safijskoj jurisprudenciji i e§’arijskom kelamu. Risala el-KuSejrija
kontekstualizira vaznost vodenja unutarmuslimanskog dijaloga, u
najsirim moguéim granicama, koje ne iskljuc¢uju nikog iz podrucja
tradicionalnog diskursa, a ukljucuju i nove sagovornike.

Vinay Khetia, u ¢lanku , Staratelji islamskog bra¢nog ugovora
u duodecimalistic¢koj $iijskoj jurisprudenciji i teZnja ka neovi-
snom odlucivanju® ispituje imamijsku debatu o tome da li je po-
trebno da zreloj, umno sposobnoj Zeni, djevici, staratelj (vali), bio
to otac, djed, pradjed itd., daje dozvolu da se uda. Ako se uda bez
njegovog dopustenja, da li je to onda ¢in bluda (zinaluk)? U ¢emu
se nalazi pravna neovisnost (istiklalija)? Savremeni pravnici za-
stupaju jedno od dvaju miSljenja: da je odlucivanje zajednicko
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(tesrik) ili pripada Zeni (istiklal el-bint). Khetia se fokusira na dva
djela savremenih pravnika: djelo ajatollaha es-Sejjida Ebul Kasima
el-Huija Mebani el-‘urva el-vuska’ (u kojem se zagovara tesrik) i dje-
lo el-Huijevog ucenika, ajatollaha es-Sejjida Sadika er-Ruhanija,
Fikh es-sadik (u kojem se zagovara Zenina neovisnost); takoder, au-
tor razmatra neka sunijska stajalista. Po principu muhalefa li el-‘am-
ma §iijski uCenjaci, kada razmatraju oprec¢na gledista, odbacuju ono
blisko sunijama, pretpostavljajudi da je to ¢in obmane. U zakljucku,
Khetia razmatra drustvenu funkciju kompatibilnosti (kefa’a) i za-
branu sprecavanja Zene da samostalno odlucuje o braku (el-‘azl).

U c¢lanku ,Islam, zdravstvena zastita i duhovnost®, Abdulaziz
Sachedina sagledava kako ifta’ funkcionira u jednom drugom po-
drucju - etici - koja se smatra potpuno sekularnim podrucjem
istrazivanja. Kultura bolnickog lijeCenja opéenito se smatra seku-
larnom kulturom, gdje se eticke norme izvode samo na osnovu
ljudskog razuma i iskustva, prakti¢ne etike. Etika vrlina temelj je
svake etike, medutim ovdje etika znaci prakti¢no rasudivanje koje
dovodi do zakljucka da li su odluke koje donosimo ispravne ili po-
gresSne. To je relativno, zato Sto se svaka odluka, ma koliko se zasni-
vala na apsolutnim vrijednostima date kulture, donosi za pojedi-
nacni slucaj. U ovom radu uglavnom se trazi odgovor na pitanje: Sta
je opravdanje za ono Sto ¢inim? To je pravac djelovanja kojim su isli
pravni naucnici (fukaha’): Zasto donosim odluke na nacin na koji ih
donosim (fikh el-istiglali)?“ Iako su muslimani uglavnom zaintere-
sirani za fetve, u muslimanskim bolnicama i klinikama prakticiraju
zapadnu sekularnu bioetiku. Medutim, kada se porodica pacijenta
poziva na neku fetvu, doktori saslusaju, ali sami donose odluke, bu-
duci da pacijenti nemaju ta prava. U zapadnom oKkruZenju, bioetika
se odnosi upravo na pacijentova prava. lako neka fetva moze utjeca-
ti na odluku, ona nije neophodni dio ovog procesa.

Muslimani prevode djela zapadne bioetike na arapski, per-
zijski i druge jezike. Muslimanski studenti uce ista Cetiri princi-
pa bioetike kao i njihove kolege na Zapadu, medu kojima je i
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princip autonomije, koja ima malo znacaja u kulturnom kontek-
stu muslimanske zajednice. Sjedinjene DrZave prosle su kroz
jednu pobunu javnosti protiv autoritarne medicinske profesije,
pobunu koja je dovela do osnazivanja pacijenta. U ovom radu
glavni motiv jeste pronaci Sta to Cini islamsku bioetiku, a na
osnovu islamskih temeljnih religijskih ciljeva, kako bi se fetve,
kao sirovi materijal, razvile u jedan cjeloviti bioeticki sistem.

Medunarodni institut za islamsku misao nada se da ¢e rado-
vi u ovom zborniku rasvijetliti jednu temu koja utjece na Zivot
pojedinaca, ali i na zivot drustva, kako u veéinskim musliman-
skim zemljama, tako i u onim gdje su muslimani manjina. Ifta’ i
fetva i dalje ¢e biti od interesa za naucnike i prakticare, kojima
¢e, nadamo se, rasprave iz ovog zbornika biti od koristi.

Zulfigar Ali Shah
izvr$ni direktor Fikhskog vije¢a Sjeverne Amerike
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Tekstualna osporavanja smrtne kazne
za otpadniStvo u islamu i pitanje
slobode religije

Abdullah Saeed

SaZetak

U ovom radu naglasava se potreba muslimana da napuste klasi¢ne is-
lamske propise o otpadnistvu (ridda) i smrtne kazne s njima po-
vezane i da krenu ka ideji religijske slobode koja je u skladu sa savre-
menim shvatanjima religijskih sloboda. Tvrdi se da stvarna praksa, ni
kur’anska ni Poslanikova, ne podrzava takvu jednu kaznu. Ova se kaz-
na razvila u klasi¢cnom islamskom pravu, tokom prvih stoljeca islama
i funkcionirala kao vaZan mehanizam za gusSenje religijskih i intelek-
tualnih sloboda muslimana, posebno u vezi s teoloskim debatama. S
obzirom na ovu unutras$nju slabost, tvrdim da muslimani sada moraju
osporiti ovo glediSte tako Sto ¢e se osloniti na Kur’an, Poslanikovu
stvarnu praksu i glediSta niza ranih i modernih ucenjaka te podrzati
tumacenje religijske slobode kakvo je iskazano u takvim vaznim
medunarodnim dokumentima o ljudskim pravima kakva je Univerzal-
na deklaracija o ljudskim pravima.
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IDEJA RELIGIJSKIH SLOBODA

Svaka diskusija o religijskoj slobodi mora ukljuciti standard ko-
jim ¢e muslimani, kr§¢ani, jevreji, budisti, hinduisti i drugi opce-
nito biti zadovoljni. Jedan takav standard dat je u ¢lanu 18 Uni-
verzalne deklaracije o ljudskim pravima Ujedinjenih nacija:

Svako ima pravo na slobodu misljenja, savjesti i religije. Ovo pravo
ukljucuje slobodu promjene religije ili uvjerenja i slobodu da covjek sam
ili u zajednici s drugima, javno ili privatno, manifestira svoju religiju ili
uvjerenje poucavanjem, prakticiranjem, bogosluZenjem i obredima.

U ovom ¢lanku naglasavamo nekoliko aspekata ovog prava: da
se ima ili prihvati neka religija, da se promijeni religija, da se
prakticira religija i da se poucava religija. Ovi elementi se, opce-
nito, €ine sli¢nim onim pravima koja se naglasavaju u Kur’anu i
koja je Poslanik demonstrirao u stvarnoj praksi, a koja se odnose
na religijske slobode.

Muslimani su historijski bili prili¢no tolerantni prema reli-
gijskim manjinama u svojoj sredini, pa i prema medusobnim te-
oloskim razlikama. Od Poslanikovog vremena, Zivjeli su u multi-
religijskim drustvima, pa se njihove interakcije s nemuslimani-
ma (npr. kr§¢anima, jevrejima, budistima ili hinduistima) pri-
hvataju kao normalne. I Kur’an i Poslanik uvazavaju potrebu da
se ljudima dozvoli izbor vlastite religije i da se zabrani nasilna
konverzija. Naprimjer, Kur'an jevreje i kr§¢ane prepoznaje kao
»narode Knjige*, a Poslanik i njegovi politicki nasljednici prepo-
znavali su potrebu da im se, pod muslimanskom vlasti, omoguci
da slijede svoje religijske tradicije, norme i zakone. Ove iste
odredbe obuhvataju i zoroastrejce? i hinduiste s kojima su se

1 Clan 18 Univerzalne deklaracije o ljudskim pravima koju je usvojila Generalna
skupstina Ujedinjenih nacija 10. decembra 1948. Dostupno na: http://www.
un.org/en/documents/udhr/.

2 Yohanan Friedmann, Tolerance and Coercion in Islam: Interfaith Relations in the
Muslim Tradition (Cambridge: Cambridge University Press, 2003), str. 73-74.
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muslimani susreli, Sto otkriva kako su muslimani gledali na pita-
nje religijskih sloboda, ¢ak i u prvim danima islama.

Postoje i mnogi primjeri toleriranja ,nedogmatskih“ gledista u
samim muslimanskim zajednicama: ¢uveni pjesnik Ebu el-Ala‘ el-
Me‘arri (u. 1058) u svojoj je poeziji napadao glavna religijska vjero-
vanja i praksu, pa mu nije naneseno nikakvo zlo i umro je prirod-
nom smréu. Medu njegovim iskazima, kriti¢cnim prema religiji su:

Svi oni grijeSe - muslimani, jevreji,

krséani i zoroastrejci.

Covjetanstvo se u dvije sljedbe svrstava:

u jednoj su oni koji pameti imaju, a vjere ne,
u drugoj su vjernici bez pameti.?

Njegovi napadi na religijsku praksu mogu se lahko i ovdje vidjeti:

0, budale, probudite se! Ti obredi svetim $to smatrate
samo izmisljotina su varalica iz davnina

Sto pohlepni na bogatstvo bijahu, pa ga i stekose,

a pokvareni umrijese, jer prasina im zakon bijase.*

Slobodoumni filozof, ljekar i alhemi¢ar Muhammed ibn Zekerijja
er-Razi (u. 925. ili 935) takoder je objavljivao svoja, jednako ne-
dogmati¢na (a neki bi rekli i ,hereticka“), misljenja, a da zbog
toga nije pretrpio nikakvo zlo. Cak ni li¢nosti poput el-Gazalija
(u. 1111), ¢ije su ideje u odredenom perioda Zivota bile kontro-
verzne, nisu kaznjavane. To su samo neki od mnogih primjera
tolerancije u ranim muslimanskim drus$tvima. Sto je vaZnije,
glavna struja muslimanskih ,vjerovanja“ prihvatila je ovaj tole-
rantni pristup prema muslimanima koji, po njihovom misljenju,
ne slijede utvrdena gledista o teoloSkim pitanjima. Poznato
uvjerenje imama Tahavija glasi:

3 Humanistic texts, ,al-Ma‘arri®, (n.d.), dostupno na: http://www.humanisti-
ctexts.org/al_ma’arri.htm.
4 Humanistic texts, ,al-Ma‘arri”.

29



Ifta’ i fetva u muslimanskom svijetu i na Zapadu

Mi nikog medu onima koji se okre¢u prema nasoj kibli ne proglasava-
mo nevjernikom, ni zbog kakvog grijeha, sve dok on te grijehe ne sma-
tra zakonitim (...)°

Ljudi od Muhammedovog (neka je mir na njega) ummeta koji pocine
smrtni grijeh nece vje¢no gorjeti u dzehenemskoj vatri, sve dok vjeru-
juujednogijedinog Allaha...6

Mi ni za koga od njih ne kazemo da ¢ée biti u DZennetu ili u Vatri. Nikog
od njih ne optuzujemo za nevjerovanje, idolatriju niti za licemjerje sve
dok to sami jasno ne iskazu.’

Osim toga, ¢ini se da je religijska tolerancija u prijemodernim mu-
slimanskim drusStvima bila mnogo viSe raSirena nego u mnogim
nemuslimanskim zemljama u istom periodu. U historiji krS¢anske
Evrope, posebno izmedu 12.1i 16. stolje¢a, naprimjer, bilo je mnogo
procesa inkvizicije i prisilnog preobracanja velikog broja muslima-
na i jevreja u Spaniji i drugdje® $to je praksa koju muslimanski
pravnici i teolozi smatraju nekompatibilnom s islamom.

VAZNOST RELIGIJSKIH SLOBODA

Religija, jedan od najvaZnijih aspekata Covjecanstva, uvijek je
bila dio ljudske historije. Zapravo, vrlo malo zajednica nije imalo
neku religiju. Religijski identitet, osim toga, i dalje je jedan od
najvaZnijih aspekata identiteta pojedinca. Religija i vjera usade-
ne su u ¢ovjekovu psihu, a religijska tradicija integralni je dio
zZivota i identiteta vecine ljudi.

5 Hamza Yusuf, The Creed of Imam Al-Tahawi (Berkely: Zaytuna Institute, 2007),
str. 64.

6 Yusuf, The Creed of Imam Al-Tahawi, str. 68.

Yusuf, The Creed of Imam Al-Tahawi, str. 68.

8 Khalid Baig, ,On Religious Tolerance” (27. april 2001), dostupno na: http://
articles.young-muslims.ca/outreach-and-invitation/on-religious-tolerance/.

~
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Zbog ovih razloga, danas se, u skladu s Univerzalnom dekla-
racijom o ljudskim pravima i slicnim dokumentima, poput Medu-
narodnog pakta o gradanskim i politickim pravima te Evropske
konvencije o ljudskim pravima, kao i s islamskim dokumentima,
kao $to je Kairska deklaracija o ljudskim pravima u islamu,’ slobo-
da religije smatra temeljnim i univerzalnim pravom. Neki musli-
manski mislioci novijeg vremena, medu kojima i Sejjid Kutb (u.
1966), tvrde da je ova sloboda moZda najvaznije pravo svakog
Covjeka i uskracivati ga bilo kome znaci oteti mu ljudskost.'

Ogranicavanje religijskih sloboda moze imati negativne indi-
vidualne i kolektivne posljedice koje mogu voditi ka konfliktu, po-
buni, nestabilnosti i slabljenju drustvene kohezije. Bez tih slobo-
da, ve¢ina savremenih multireligijskih drustava, a ona obuhvataju
mnoge religijske tradicije, ne bi mogla skladno funkcionirati. S
druge strane, sloboda religije vezuje se uz spektar pozitivnih
drustvenih u¢inaka, medu kojima su rodna jednakopravnost, mali
troskovi za vojsku, jaka ekonomija i dobro zdravlje stanovnistva.!
Iako se ne moZe reci da je ona razlog ovim dobrobitima, njihova
medusobna veza sa slobodom religije znacajna je.'

DANASNJA REALNOST U VECINSKIM
MUSLIMANSKIM ZEMLJAMA

Nazalost, sloboda religije, kakva je opisana u ¢lanu 18 Univerzal-
ne deklaracije o ljudskim pravima, rijetko se vidi u mnogim ve-

9 ,Kairska deklaracija o ljudskim pravima u islamu®, usvojena na Konferenciji
ministara vanjskih poslova zemalja ¢lanica OIC-a, Kairo, 1990, dostupno na:
http://www.unhcr.org/refworld/docid/3ae6b3822c.html.

10  Sejjid Kutb, Fi zilal el-Kur’an (Kairo: Dar e$-Suruk, 1996), 1, str. 291.

11  Vidi: B.]. Grim, ,God’s Economy: Religious Freedom and Socio-Economic Well-
being"“, u Religious Freedom in the World, P. Marshal (ur.) (Lanham, MD: Row-
man and Littlefield Publishers, 2008), dostupno na: http://crfhudson.org/
articledocs/GodsEconomy.doc.

12 Vidi: Grim, ,God’s Economy: Religious Freedom and Socio-Economic Wellbeing".
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¢inskim muslimanskim zemljama; mnoge od njih ovu slobodu
ogranicavaju u pribliZznoj mjeri u kojoj to ¢ine Kina, Rusija, Sjever-
na Koreja, Mijanmar/Burma i nekoliko drugih zemalja.!* Neke ve-
¢inske muslimanske zemlje namecu teske kazne muslimanima
kriminaliziraju¢i djela koja njihove religijske institucije smatraju
bogohuljenjem, herezom, otpadnistvom, pa ¢ak i kritikom vlada-
ju¢e dogme. U takvim zemljama i nemuslimani se suo¢avaju s ni-
zom ogranicenja u pogledu prozelitizma; zabranom posjedovanja
ili uvoza religijskih materijala, Sto moZe dovesti do toga da se kon-
fiskuju licni religijski predmeti; ogranic¢enjem javnog prakticira-
nja nemuslimanskih religija; postavljanjem strogih granica iz-
gradnji ili obnovi nemuslimanskih bogomolja; vladinim nadzo-
rom religijskih aktivnosti; upadima na privatna bogosluzenja; a,
ponekad, i uznemiravanjem, pa ¢ak i hapSenjem nemuslimanskih
vjerskih lidera ili vjernika. Sve se ovo deSava uprkos tradiciji mu-
slimanskih drustava Kkoja je historijski tezila iznimnoj otvorenosti
i toleranciji prema nemuslimanima.'*

Mnogi muslimani tesko prihvataju moderno tumacenje slo-
bode religije, kakvo je iskazano u ¢lanu 18 UDHR-a (Univerzalna
deklaracija o ljudskim pravima), koje obuhvata slobodu da se
promijeni religija, a zbog uvjerenja da islam zabranjuje otpad-
nistvo (ridda) i kaznjava ga smrcu. Bez obzira na to, na drzav-
nom nivou, vec¢ina vecinskih muslimanskih zemalja ratificirala
je Medunarodni pakt o gradanskim i politickim pravima, koji
ima svoj €lan 18 o religijskim slobodama:

Svako ima pravo na slobodu misljenja, savjesti i religije. Ovo pravo
ukljucuje slobodu da se ostane pri svojoj religiji ili svojim uvjerenjima
ili prihvate druga, po svom izboru.

13  Theodore Malloch, ,Free to choose: Economics and religion” (rad sa Konferen-
cije o svjetskim trendovima u slobodi religije) (World Trends in Religious
Freedom Conference, Hudson Institute, 9. jul 2007), dostupno na: http://crf.
hudson.org/articledocs/FreetoChoose.doc, str. 1.

14  Baig, ,On Religious Tolerance"”
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Reagirajuti na problem prihvatanja slobode promjene religije, ne-
koliko veéinskih muslimanskih zemalja koje su ratificirale ovaj
dokument ogradilo se od ovog ¢lana, izjavom da je on u sukobu s
njihovim shvatanjem islama i Serijata. Izjava o suzdrzanosti Ba-
hreina prema ovom ¢lanu sadrZi i uslov ,ukoliko ni na koji nacin
ne utjeCe na propise islamskog Serijata!® a Pakistana da se ove
,(-.) odredbe (...) imaju primjenjivati u mjeri u kojoj necée proturje-
Citi odredbama Ustava Pakistana i Serijatskim propisima‘“6

Bez obzira na ove ograde, muslimani su ucestvovali i na-
stavljaju s u¢eS¢em u debatama o ljudskim pravima na meduna-
rodnom nivou, medu kojima su i debate o slobodi religije. Napri-
mjer, tokom debate o Nacrtu ¢lana 18 UDHR-a, a prije njegovog
usvajanja 1948, krsc¢anski delegat iz Libana insistirao je da se u
Clan unese fraza kojom se potvrduje sloboda ¢ovjeka da promi-
jeni religiju. Pakistanski delegat Ahmadi nije vidio problem u
tome. Medutim, saudijski delegat iznio je prigovor na osnovu
toga Sto ta fraza vrijeda islamske principe.!’

OSJETLJIVO PITANJE OTPADNISTVA

Mnogi savremeni muslimani vjeruju da je stav o otpadniStvu od
vjere i s njim povezana kazna jedan od temeljnih aspekata islama
koji se ne moZe mijenjati. Ti muslimani smatraju da zagovarati

15 Babhrein je, nakon Sto je pristupio paktu 20. septembra 2006, Generalnom se-
kretaru UN-a 4. decembra 2006. iznio rezerviranost u vezi sa ovim ¢lanom.
Vidi: ,United Nations Treaty Collection, Status of Ratifications: International
Covenant on Civil and Political Righst (2011)“ http://treaties.un.org/pages/
ViewDetails.aspx?src=TREATY&mtdsg_no=1V-4&chapter=4&clang=_en.

16 ,United Nations Treaty Collection, Status of Ratifications: International Cove-
nant on Civil and Political Righst (2011)"

17  Ann Elizabeth Mayer, Islam and Human Rights: Tradition and Politics (Boulder:
Westview Press, 1991), 164. Vidjeti i diskusiju u Morsink, Johannes, The Uni-
versal Declaration of Human Rights: Origins, Drafting, and Intent (Philadelphia:
Pennsylvania University Press, 1999), str. 24-25.
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bilo kakve religijske slobode znaci biti protiv islama, Serijata i te-
meljnih muslimanskih vrijednosti.

S obzirom na osjetljivost ovog pitanja, u muslimanskim drus-
tvima muslimanski ucenjaci koji piSu o otpadnistvu i zagovaraju
slobodu religije ¢esto se suocavaju s problemima. Kada je Sejh Taha
DZabir el-Alvani, naprimjer, zavrsio svoje djelo U vjeru nema prisile
(La ikrahe fi ed-din), neke njegove kolege iz Medunarodnog institu-
ta za islamsku misao savjetovale su ga da ga ne objavljuje. Kako je
on u to vrijeme bio predsjednik Instituta, upozorili su ga da bi knji-
ga mogla imati ozbiljne negativne posljedice, kako po Institut, tako
ina to kako ¢e je drugi muslimani doZivjeti. Poslusavsi njihov savijet,
objavio je knjigu tek kad mu se mandat zavrsio.'® Iako je on poznati
tradicionalno obrazovani u¢enjak, vrlo poStovan zbog svog pozna-
vanja islamske jurisprudencije, koji je u to vrijeme Zivio u Sjedinje-
nim DrZavama, el-Alvani je bio potpuno svjestan kakve bi negativne
reakcije moglo izazvati ovo konkretno tradicionalno glediste.

Ne ¢udi $to su izazovi muslimanima u ve¢inskim musliman-
skim zemljama cak i veéi. Nakon $to se Salman Taseer, tadasnji
guverner pakistanske pokrajine Pendzab, suprotstavio zakonu
ove zemlje o bogohuljenju, a koji, Sto se tice optuZenih muslima-
na, ima ulogu zakona o otpadnistvu, u januaru 2011. ubio ga je
njegov tjelohranitel;j.?® U Pakistanu su mnogi hvalili ubicu zbog
toga Sto je ,ustao u odbranu islama“ Izdavane su fetve kojima je
Taseer osudivan, a njegovom ubici pruzana podrska.

Publikacije kriticne prema propisima o otpadnistvu lahko
mogu biti zabranjene. Moja knjiga (koju sam napisao s Hassa-
nom Saeedom) Sloboda religije, otpadnistvo i islam zabranjena je
2008. na Maldivima. I opet, ovo je pokazatelj onih posljedica s
kojima se suocavaju muslimani koji Zele preispitati status quo
propisa o otpadnisStvu.

18 Taha Dzabir el-Alvani, La ikrahe fi ed-din, 2. izd. (Herndon, VA: International
Institute of Islamic Thought, 2006), str. 12.

19  Vidi medijske izvjeStaje, npr. ,Death Sentence for Killer of Pakistani Governor,
ABC News (1. oktobar 2011).
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TUMACENJE OTPADNISTVA OD VJERE

U Kklasi¢nom islamskom pravu, apostaza (otpadnistvo od vjere)
znaci ‘vratiti se iz islama u nevjerovanje’, bilo to svjesnom namje-
rom, Sto je djelo koje izopcuje nekog iz islama, ili nekim iskazom,
bio on u obliku ismijavanja, odbijanja ili ubjedenja.?’ Klasi¢no
islamsko pravo daje mnoge definicije otpadnistva, medu kojima?!
su i one koje ga definiraju kao poricanje postojanja Boga ili Njego-
vih atributa; poricanje odredenog poslanika ili da je on pravi vjero-
vjesnik; osporavanje nekog od temelja religije, naprimjer da postoji
pet obaveznih dnevnih namaza (salat); proglasavanje zabranjenim
(haram) onog sto je nedvojbeno dopusteno (halal) i obratno ili obo-
Zavanje idola.?? Iako su ove definicije jasne u pogledu ¢ovjekove na-
mjere, ipak se mnoge izjave i mnoga djela koja nisu tako jasna kori-
ste da se neki musliman optuzi za otpadnistvo.

Kur’an o otpadniStvu govori nekoliko puta, ali ne daje kon-
kretnu kaznu na ovom svijetu. Umjesto toga, nagovjeStava tesku
kaznu na onom svijetu. Neki hadisi, medutim, spominju i kon-
kretno odreduju smrtnu kaznu. Osim toga, rani sunijski i $iijski
pravnici, generalno, slaZzu se u tome S$ta otpadniStvo opcenito
podrazumijeva i da ga treba kazniti smrcu.

KL]UéNI TEKSTUALNI IZAZOVI

Bez obzira na dugovjectno tradicionalno glediSte, danas ima ne-
koliko ucenjaka, medu kojima sam i sam, koji tvrde da se moraju

20 Abd er-Rahman el-Dzaziri, Min kitab el-fikh ‘ala el-mezahib el-erbe‘a (Bejrut:
Dar el-Fikr, n.d.), 5, str. 422-423; Vahba ez-Zuhajli, el-Fikh el-islami ve edil-
letuhu (Damask: Dar el-fikr, 1997), 6, str. 184; Ebu Bekr el-DZeza'iri, MinhadZ
el-muslim (Kairo: Mektebat el-kulijjet el-azharijja, 1979), str. 535.

21 Zuhajli, el-Fikh el-islami, 6:183; el-DZeza'iri, MinhadZ el-muslim, str. 535;
el-Dzaziri, Min kitab el-fikh, str. 5:422-27.

22 Ibn Hazm, Ebu Muhammed Ali ibn Ahmed ibn Sa‘id, el-Muhalla, Ahmed Mu-
hammed Sakir (ur.) (Kairo: Mektebe dar et-Turas, n.d.), 11, str. 408-416.
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preispitati propisi o otpadnistvu od vjere koji zahtijevaju smrtnu
kaznu. Uz mnostvo dokaza za ovo glediSte, ovaj rad se fokusira na
tri: (a) kur’ansku Sutnju, (b) pouzdane hadiske tekstove i pitanja i
(c) probleme s tvrdnjom da se ova kazna zasniva na konsenzusu.

Kur’anska Sutnja

Kur’an nedvosmisleno osuduje otpadnisStvo od vjere, ali ne odre-
duje kaznu za to na ovom svijetu. OtpadniStvo je spomenuto u
nekoliko ajeta (npr. 2:217, 5:54 1 16:106); medutim nijedan od
njih ne propisuje kaznu za njega u ovom zivotu, bez obzira na to
$to se otpadnici osuduju i vrlo strogo i nedvojbeno.??

S. A. Rahman, bivsi predsjednik Vrhovnog suda Pakistana, u
svom izvrsnom djelu KaZnjavanje otpadnistva u islamu, ukazuje
na ovu kur’ansku sSutnju, bez obzira na ¢injenicu da Kur’an ot-
padniStvo spominje bar dvadeset puta.?* S tim se slaze Selim el-
Awa, poznati egipatski pravnik koji poduZe diskutira o otpadnis-
tvu; on navodi i ovu Sutnju i kaZe da su dokazi sadrZani u sunne-
tu otvoreni za tumacenje.?> Mahmud Shaltut analizira relevan-
tne kur’anske dokaze i zakljucuje da otpadniStvo od vjere ne
nosi kaznu na ovom svijetu, zato Sto govori samo o kaZznjavanju
u buducem Zivotu, na onom svijetu.?

Osim toga, u ajetima kao $to su 2:217 1 3:86-97 jasno se pre-
docava prirodna smrt otpadnika.?” Sljede¢i odlomci daju jak
argument protiv smrtne kazne za otpadnistvo:

23 Turgut Subasi, ,The Apostasy Question in the Context of Anglo-Ottoman Rela-
tions, 1843-44°, Middle Eastern Studies, 38:2 (2002), 2 (gdje citira Zwemera,
S.M,, The Law of Apostasy in Islam [London: Marshall Brothers, 1924]).

24  Mohammad Hashim Kamali, Freedom of Expression in Islam (United Kingdom:
The Islamic Texts Society, 1997), str. 91.

25 Mohamed Selim El-Awa, Punishment in Islamic Law (Indianapolis: American
Trust Publications, 1982), str. 54-55.

26  Kamali, Freedom of Expression, str. 91, gdje citira Seltuta: Mahmud Seltut, el-Is-
lam: Akida ve seri‘a (Kuvajt: Matabi‘ dar el-Kelam, n.d.), str. 292-293; Numan
Abd Razik es-Samara’i, Ahkam el-murtedd fi es-Seri‘a el-islamijje (Bejrut: Dar
el-arabijje, 1968), str. 114.

27  Rudloph Petersi Gert].]. de Vries, ,Apostasy in Islam", Die Welt des Islams, 17:1
(1976-1977), str. 14.
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Onima Kkoji vjeruju, pa ne vjeruju, pa ponovo uzvjeruju, pa opet ne
vjeruju i jo$ pojacaju svoje nevjerstvo - Bog nece nikada oprostiti niti
ih uputiti na pravi put (Kur’an, 4:137).

Posljedice su jasne. Ne bi se tekst bavio izgledima ponavljanog
vjerovanja i nevjerovanja, da je ve¢ za prvi ¢in propisana kazna
bila smrt.

Hadiski tekstovi i pitanje pouzdanosti

S obzriom na to da je Kur’an najvazniji i najautoritativniji islamski
tekst, znacajna je ¢injenica da on ni¢im ne podupire smrtnu kaznu,
bez obzira na to $to govori o otpadnistvu. Dokazi koji podrzavaju
takvu kaznu moraju se, dakle, traziti drugdje. Pravnici ih obi¢no na-
laze u hadiskom korpusu, koji sadrzi hadis: ,Ko promijeni vjeru,
ubijte ga!“?®i nekoliko sli¢nih tekstova. Neki od ovih tekstova nalaze
se u onim hadiskim zbirkama koje sunije smatraju vjerodostojnim,
kao S$to su el-Buharijeva (u.870) i Muslimova (u. 875). Mnoge sa-
vremene sunije obi¢no ne dozvoljavaju da se autenti¢nost ovih ha-
disa dovodi u pitanje, iako su neki ucenjaci iz proslosti i neki danas-
nji preispitivali vjerodostojnost barem nekih od tih hadisa.

Na sljede¢im stranama, predstavit ¢u nekoliko argumenata
u vezi s hadisima, argumenata koje su iznijeli u¢enjaci koji zago-
varaju slobodu religije kakva je iskazana u ¢lanu 18 Univerzalne
deklaracije o ljudskim pravima, posebno u vezi sa smrtnom ka-
znom za otpadniStvo od vjere.

Cini se da hadisi koji podrZavaju takvu jednu kaznu i koji se
pripisuju Poslaniku protivrjece mnogim kur’anskim ajetima o
vjerskim slobodama. Kur’an posebno jasno kaZe da je sloboda
vjere individualna i li¢na i da ljudi mogu birati da li ¢e i¢i BoZijim
putem ili ne. Sto je vrlo vazno, on jasno zabranjuje bilo kakvu pri-
silu u pitanjima vjere. Neki muslimanski u¢enjaci, medu kojima su

28 Ebu el-Abbas Sihabuddin Ahmed el-Kastallani, IrSad es-sari ila Serh Sahih
el-Buhari (Bejrut: Dar el-fikr, 1990), 14, str. 396.
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i mnogi klasi¢ni pravnici, tvrde da su ovi ajeti koji zagovaraju reli-
gijske sobode - ,derogirani“. Medutim, skoro stotinu ajeta op¢eni-
to podupire vjerske slobode. Kako dva ili tri ajeta, koji mogu i ne
moraju biti relevantni za dati problem, ili mali broj hadisa (kakav
je: , Ko promijeni svoju vjeru, ubijte ga!“) mogu derogirati tako ve-
liki broj ajeta? Argument derogacije tesko se drzi i, po mom mi-
Sljenju, naglasak mora biti na opéem pouzdanju u ajete koji podu-
piru religijske slobode, individualne izbore i odsustvo prisile.

Hadisi koji se Cesto citiraju u korist smrtne kazne proble-
maticni su i u drugom smislu. Naprimjer, hadis: ,Ko promijeni
svoju vjeru, ubijte ga“ posebno je uopéen i dvosmislen. Ako se
ovaj hadis uzme doslovno, svako ko se preobrati iz neke religije
u drugu moze biti ubijen, pa tako i kr§¢anin koji konvertira u
islam. O¢igledno je da je takvo jedno glediSte besmisleno.

Klasi¢ni pravnici ucestalo se susreéu s takvim nejasnoama
u kur’anskom i hadiskom tekstu; Cesto svjesno zanemare neke
tekstove, a istaknu druge, te ih interpretiraju i reinterpretiraju.
Ta neodredenost omogucuje im da tumace tekstove na poseban
nacin i tako prosire islamsko pravo izvan samih tekstova ili suze
djelokrug znacenja odredenih tekstova.

Istaknuti pravnici, medu kojima su Ebu Hanifa, Malik i Safif,
ponekad su, u donoSenju pravnih odluka, morali zanemariti odre-
dene tekstove i osloniti se na druge. Posljedica toga je da su se odre-
deni nejasni tekstovi morali razjasniti ili interpretirati,® a drugi
opdi tekstovi partikularizirati. Pojam tekstualne neodredenosti bio
je od srediSnje vaZnosti u razvoju islamskog prava. Zapravo, neka
od najranijih djela jurisprudencije, kao $to je Safi‘ijeva Risala, $iroko
se oslanjanju na nju. To vaZi za njegovu analizu bejana (Sto se grubo
prevodi kao ,razja$njavanje znacenja“ sustine kur’anske poruke®’) i

29  Vidirelevatni dio u Muhammed Baltadzi, , MenahidZ et-tesri’ el-islami fi el-karn
es-sani el-hidZri (Kairo: Dar es-salam, 2004).

30 Imam Muhammad ibn Idris Al-Shafi‘i, Al-Risala fi Usul al-Figh, [eé-ﬁafi‘i, Imam
Muhammed ibn Idris, er-Risala fi usul el-fikh (Rasprava o temeljma islamske
jurisprudencije), preveo na engleski Majid Khadduri], (Cambridge: The Isla-
mic Texts Society, 2008), str. 67.
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metodoloskih saznanja koja iznosi. Islamska pravna tradicija daje
alate da se ovakva pitanja obraduju. Medutim, iako su oni korisni,
neki savremeni muslimanski u¢enjaci tvrde da ih moramo jos viSe
usavrsiti. To je jedno podrucje u kojemu savremeni muslimanski
ucenjaci mogu mnogo doprinijeti.

Iako su hadisi sustinski vazan dio islamske tradicije, mora im
se pristupati pazljivo i uz odredeni nivo opreza. lako su nam sku-
pljali i u¢enjaci hadisa iznijeli rezultate svog rada u odredivanju
vjerodostojnosti i pouzdanosti ovih predaja, mozda bi danasnji
muslimani i sami morali to nadograditi te dalje razvijati ideje i
usavrSavati metodoloske alate. U nekim slucajevima, pitanja o
davno prihvacenoj vjerodostojnosti nekih hadisa moraju se izno-
va postaviti. Naprimjer, iako hadis: ,Ko promijeni svoju vjeru,
ubijte ga“ postoji u el-Buharijevoj zbirci, postavljaju se pitanja o
pouzdanosti nekih ljudi u lancu njegovog prenosenja, barem u
najboljoj njegovoj verziji. To je ona koju Abdullahu ibn Abbasu (u.
687), Poslanikovom amidziéu, pripisuje njegov rob i ucenik Ikri-
ma (u. 723), iako se ¢ini da ga je najviSe Sirio Ejjub es-Sahtijani (u.
749), jedan od Ikriminih u¢enika iz 2. stoljeca islama.?!

U hadiskoj nauci, uloga Ikrime kao vaZnog izvora izaziva
odredene sumnje. Neki ugledni stariji ucenjaci, koji su bili njegovi
savremenici, smatraju ga lazovom. Naprimjer, Ali ibn Abdullah
ibn Abbas, sin Ibn Abbasov, kojem Ikrima pripisuje hadis, optuzu-
je Ikrimu da je lagao o njegovom ocu. Sli¢no, Sa‘id ibn DZubejr
nenaklono gleda na Ikrimu, buduéi da je Said ibn el-Musejjeb, na-
vodno, rekao svom robu: ,Ne govori o meni lazi kao $to ih Ikrima
govori o Ibn Abbasu.“*? Iako el-Buhari prihvata hadise koje preno-
si Ikrima, Muslim, drugi jednako vazan hadiski ucenjak, ne pri-
hvata ga. Stoga, postoje dokazi koji ukazuju na Ikrimu kao na ne-
pouzdanog prenosioca, pa se i ovaj hadis dovodi u pitanje. Ne-
sumnjivo, ovaj hadis ima nekoliko verzija, ali se mnoge smatraju

31 El-Alvani, La ikrahe, str. 123.
32  El-Alvani, La ikrahe, str. 127.
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»slabima“3® Drugim rije¢ima, postoji velika sumnja u autenti¢nost
ovog hadisa, vrlo Cesto citiranog kao dokaz za smrtnu kaznu za
otpadnistvo, barem njegove najbolje verzije. El-Alvanijevo istraZi-
vanje ovog hadisa i njegovih razlicitih verzija posebno je korisno
u tom pogledu.?

Drugi problem je Sto ovaj hadis (kao izreka koja se pripisuje
Poslaniku), koji se koristi da podupre kaznjivost otpadnistva, pro-
tivrjeci stvarnoj praksi poslanika Muhammeda. OtpadniStvo od
vjere ili preobracenje u drugu vjeru iz islama postojali su i u Po-
slanikovo vrijeme. Zapravo, nekoliko muslimana odbacilo je islam
odmah nakon Poslanikovog ¢uvenog ,no¢nog putovanja“ u Jeru-
salem (poznatog kao isra’) a potom i uzdignuéa u nebo (poznatog
kao mir‘adZ): oni su se pitali kako je Poslanik mogao za jednu no¢
oti¢i u Jerusalem i vratiti se u Mekku, kada je takvo putovanje za-
htijevalo nekoliko nedjelja. Isto tako, neki muslimani koji su, onda
kada im je progon u Mekki postao nepodnosljiv, migrirali u Abesi-
niju postali su kr$¢ani.>®> Kur’an ukazuje na hipokriziju (nifak) i
hipokrite, licemjere (munafikun) u Medini koji su bili, iz praktic-
nih razloga, otpadnici. Zanimljivo je da nijedan od njih nije pogu-
bljen. Nema dokaza koji ukazuju na to da je Poslanik i razmisljao
o takvoj kazni ili, Sto je vaznije, da je naredio da se ona izvrsi nad
onima koji su jednostavno promijenili svoju vjeru.

Cak i ako pretpostavimo da su hadis: ,Ko promijeni svoju vje-
ru, ubijte ga“ i drugi sli¢ni hadisi pouzdani i vjerodostojni, mora se
razumjeti kontekst u kojem je Poslanik ovo mogao izreéi. Zasigur-
no neki savremeni muslimanski u¢enjaci energi¢no prigovaraju
Lkontekstu“ u tumacenju kur’anskih ili hadiskih tekstova, tvrdeci
da se naredbe teksta moraju doslovno slijediti.*® Drugi tvrde da je
razumijevanje ,konteksta“ od suStinske vazZnosti za adekvatno

33  El-Alvani, La ikrahe, str. 127.

34  El-Alvani, La ikrahe, str. 123-139.

35 El-Alvani, La ikrahe, str. 101-104.

36  Abdullah Saeed, Interpreting the Qur’an: Towards a Contemporary Approach
(Abingdon: Routledge, 2006), str. 116-125.
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tumacenje. Takve debate, naravno, nisu nista novo. Klasic¢ni ko-
mentatori Kur’ana, naprimjer, obraduju kontekst na donekle
ogranicen nacin, npr. kroz povode objave (esbab en-nuzul). Jedna-
ko ograniceni pokusaji pravljeni su i u vezi s hadiskom literatu-
rom. lako pravnici u nekoj mjeru razmatraju ,kontekst®, njihovo je
shvatanje Cesto ograni¢eno. Moderne debate o kontekstu, uklju-
Cujudi i drustveno-historijski kontekst, usporedivo su sofisticira-
nije i vjerovatno ¢e, u buducnosti, imati znac¢ajniji utjecaj na tuma-
Cenje tekstova kao Sto je hadis o kojem govorimo.

El-Alvani primjecuje da je hadis: , Ko promijeni svoju religi-
ju, ubijte ga“, ako i jeste autentican, vjerovatno povezan s nizom
zavjera protiv muslimana iz tog vremena. Naprimjer, neki pri-
padnici naroda Knjige u Medini su podsticali muslimane da se
vrate svojim prijasnjim religijama, kako bi potkopali temelje
nove zajednice. On kaZe da su ovi otpadnici i zavjere u kojima su
ucestvovali stvorili specifican kontekst za takav jedan iskaz.®”

Iako je ovo objasnjenje mogucée, kontekst u kojem su Zivjeli
Poslanik i muslimani trebao bi se, takoder, razmatrati. Muslima-
ni su uglavnom bili locirani u Medini, a Poslanik je nastojao os-
novati prvu muslimansku zajednicu, uprkos razli¢itim unutras-
njim i vanjskim prijetnjama njenom postojanju. Prema Poslani-
ku, ljudi su se dijelili na dvije grupe: (a) muslimane i njihove sa-
veznike medu narodima Knjige i (b) njihove neprijatelje, koji su,
uglavnom, bili van Medine. S obzirom na to da je ova podjela bila
zasnovana prvenstveno na religijskom identitetu, od muslimana
koji bi se vratili religiji ,neprijatelja“ traZeno je da napuste za-
jednicu i pridruze se neprijatelju. Konverzija ne bi ostavila mno-
go prostora u kojem bi biv§i muslimani mogli Zivjeti i raditi kao
normalni ¢lanovi zajednice, zato $to je u to vrijeme religijski
identitet bio ¢vrsto povezan s politickim identitetom covjeka. S
obzirom na stanje rata, otpadnik bi, takoder, morao podiéi oruz-
je na muslimane i boriti se protiv njih. Ako je to tako, onda bi, na

37  El-Alvani, La ikrahe, str. 118.
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osnovu normi tog vremena, ubijanje neprijateljskog vojnika bilo
savrSeno legitimno. Ako je Poslanik podsticao ubijanje otpadni-
ka, onda je taj iskaz morao biti izre¢en u takvom kontekstu.

Jedan hadis koji se pripisuje Poslaniku i, takoder, smatra
vjerodostojnim direktno se povezuje s ovom podjelom zajedni-
ce. On govori o onima koji napuste svoju vjeru i odvoje se od
svoje zajednice.

Ne smije se prolijevati krv muslimana koji svjedo¢i da nema boga
osim Allaha i da sam ja Allahov vjerovjesnik, osim u trima slucajevi-
ma: glava za glavu; kad osoba u braku pocini blud i kad se neko od-
metne od vjere i napusti zajednicu muslimana [kurziv A. S.].38

Zapravo, u diskusijama o ovom hadisu, o otpadnistvu od vjere i o
smrtnoj kazni, neki su pravnici identificirali blisku vezu izmedu
napustanja islama i borbe protiv zajednice. Naprimjer, el-Maverdi
raspravlja o otpadniStvu u kontekstu borbe protiv pobunjenika.*
Hanefijski pravnik Sarahsi (u. 1096), takoder, tvrdi da Zene otpad-
nice od vjere ne treba kaznjavati smrtnom kaznom, zato S$to one
ne mogu uzeti oruzje i boriti se protiv zajednice.*

Medutim, u nasSe vrijeme kontekst se znacajno promijenio,
buduéi da u modernim nacionalnim drzavama nema potrebe
povezivati neciji religijski identitet s njegovim politickim identi-
tetom. U multireligijskim drustvima, kao $to su Sjedinjene DrZa-
ve, ljudi razlicitih vjera mogu Zivjeti jedni uz druge i biti gradani
bez obzira na religijsku pripadnost. S obzirom na to da Ustav
jamci religijske slobode, konverzija je lahka i nije ekvivalent od-
bacivanju drZavljanstva.

38  Bukhari, Sahih al-Bukhari: The Translation of the Meanings of Sahih al-Bukhari,
Muhammad Muhsin Khan (arapsko-engleski prijevod), rev. izd. (Ankara: Hilal
Yayinlari, 1976), 1012. Vidjeti i Abdullah Saeed i Hassan Saeed, Freedom of
Religion, Apostasy and Islam (Aldershot, UK: Ashgate Publishing, 2004), str. 54.

39  Al-Mawardi, The Ordinances of Government, Wafaa h. Wahba (prev.) (Reading,
UK: Garnet Publishing, 1996), str. 60-71.

40 Muhammed ibn Ahmed es-Sarahsi, el-Mebsut (Bejrut: Dar el-Me‘arifa, n.d.), 10,
str. 109.
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Problematicnost tvrdnje da se smrtna kazna zasniva na
konsenzusu

Drugi vazan argument jeste navodni konsenzus muslimanskih
pravnika (idZma‘)o smrtnoj kazni.*! Uvjerenje je da ako takav kon-
senzus postoji, onda savremeni muslimani nemaju ovlasti da ga
osporavaju. U pobijanju ovog argumenta mogu se uociti tri stvari.

Prvo, ne postoji konsenzus ucenjaka ni o tome Sta, zapravo,
¢ini ,konsenzus". Muslimanski pravnici predloZzili su mnoge zami-
sli o konsenzusu i kako ga postic¢i. Neki misle da se autoritativnim
ima smatrati samo konsenzus ashaba, drugi misle da je to konsen-
zus ucenjaka, a treéi da je to konsenzus cijele muslimanske zajed-
nice. Druga, s ovim povezana pitanja, kao Sto su kada i kako se
konsenzus postize, takoder su predmet zuc¢nih rasprava i debata.

Drugo, ¢ak i ako neko prihvati da se konsenzus ne moZe os-
poriti, da oko ,konsenzusa“ postoji konsenzus — nema konsenzu-
sa oko smrtne kazne za otpadnistvo. Cak se ni ashabi nisu slagali
u tome. Omera ibn el-Hattaba obavijestili su, barem jednom, da je
neki pokrajinski namjesnik dao pogubiti jednog ili viSe otpadnika.
On nije odobravao ova pogubljenja; zapravo, rekao je da je prestu-
pnika trebalo nahraniti i zatvoriti, u nadi da bi se mogao vratiti
islamu.*? Omer ne kaZe da je namjesnik primijenio kaznu koju je
odredio Bog ili naredio Poslanik, nego se ograduje od onog sto je
namjesnik ucinio. Sli¢no, dva vazna ucenjaka, Ibrahim en-Neha'’i
(u. 726) i Sufjan es-Sevri (u. 778), takoder su zagovarali stav da
otpadnika treba podsticati da se zauvijek vrati islamu. To ukazuje
na €injenicu da oni za otpadni$tvo nisu imali na umu nikakvu ovo-
zemaljsku kaznu, a zasigurno ne smrtnu.*?

Trece, nema saglasnosti o tome da li je, po islamskom pravu,
smrtna kazna propisana (hadd) ili je diskreciona (te‘zir). Iako neki
smatraju da je ta kazna hadd, drugi vjeruju da je treba prepustiti

41  Vidirelevantne odlomke u BaltadZi, MenahidZ et-tesri‘ el-islami.

42 Vididiskusiju u Mahmoud Ayoub, ,Religious Freedom and the Law of Apostasy
in Islam®, Islamochristian = IslamiyatMasihiyat, 20 (1994), str. 75-91.

43  Kamali, Freedom of Expression, str. 91.
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slobodnoj procjeni, nahodenju vladara.** Ovi stavovi ukazuju na
to da ne postoji konsenzus o otpadniStvu od vjere, ¢ak ni u pogle-
du prirode kazne. Takoder se postavlja pitanje zasto je pravnici
tako zduSno podrzavaju, s obzirom na to da se ne spominje u
kur’anskom tekstu, da nema jaku osnovu u Poslanikovoj stvarnoj
praksi i da postoje problemi s hadisima koji je podupiru.

UTJECAJ DRUSTVENO-POLITICKOG KONTEKSTA

U ovoj fazi, vazno je vratiti se na pitanje konteksta u kojem su
pravnici prvih triju stolje¢a islama djelovali. Smrtna kazna je,
ocigledno, uobicajena u ranom islamskom periodu, nakon 660,
kada je umro posljednji od cetverice politickih Poslanikovih na-
sljednika. Posebno se uocava njena primjena pod vlasti Muavije
ibn Ebi Sufjana (u. 680), Jezida ibn Muavije (u. 683) i Abdul Ma-
lika ibn Mervana (u. 705). Zapravo, pod njihovom vlasti je smrt-
na kazna za politicki zloc¢in bila skoro norma. Naprimjer, kada je
694. Abdul Malik poslao el-HadZadza ibn Jusufa (u. 714) da kao
namjesnik umiri pobunjene Iracane, koji su rovarili protiv drza-
ve i koji su osporavali Abdul Malikovu vlast, el-HadZadZ je otisao
u dzamiju, okupio stanovnike Kufe i rekao im:

Ovdje vidim mnogo turbana i brada - uskoro ¢e biti natopljene krvlju.
Mnoge glave s ovog skupa uskoro ¢e odletjeti. Emir el-muminin Abdul
Malik prebrao je po svom tobolcu, odabrao najévrs¢u i najubitacniju
strijelu i uperio na vas, hoc¢u rec¢i: mene je odabrao za vaseg vladara. Ja
¢u izlijeciti sve vase boljke i neposluh i sasvim vas popraviti.*®

Ova prijetnja, da ¢e poubijati antidrzavne huskace i protivnike
halifine vlasti, bila je upu¢ena svim muslimanima, ukljucujuéi

44  SaeediSaeed, Freedom, 56 (gdje se citira al-DZaziri, Min kitab el-fikh, 5, str. 8).
45  Akbar Shah Najeebabadi, History of Islam (Rijad: Dar es-salam, 2001), 2, str. 154.
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vjerske ucenjake i pobozne ljude. Osim toga, u brojnim predaja-
ma opisuju se krvoproli¢a pocinjena odmah nakon uspona Aba-
sija na vlast i tokom njihove vladavne, sredinom 8. stoljeca.

Ovo je bio i period tokom kojeg se oblikovalo islamsko pra-
vo, skupljali hadisi i razvijale islamske discipline. Pravnici su
istrazivali principe prava i nacine njihove razrade. Sve ove pro-
mjene deSavale su se u okruzenju u kojem je smrtna kazna za
politicki zlocin bila uobicajena: cesto bi je naredio sam vladar,
bez angaZzmana sudije, tj. kadije (kadi).*® Ovi pravnici smatrali su
savrseno logi¢nim prihvatiti op¢i etos svog vremena. Naravno,
bili su ozbiljno zabrinuti zbog ubijanja ljudi zbog politi¢kih pre-
stupa, medutim smatrali su da je prirodno zauzeti odlucan stav
prema problemima kao $to je otpadnistvo - koje su gledali i kao
religijski i kao politi¢ki zlo€in - te izvrsiti smrtnu kaznu.

Ovo je i period tokom kojeg su muslimani razvili ideju da je
islam nadmoc¢an u odnosu na druge religije, Sto je ideja posebno
uocljiva u uvjerenjima koja su nastala tokom 4, 5. i 6. stoljeca
islama. Uc¢enjaci su uvidali potrebu da se jasno odvoje muslima-
ni od nemuslimana (ukljucujuci i narode Knjige) i istakne nad-
moc¢ islama. To je, ¢ini se, dovelo do logike po kojoj svako ospo-
ravanje nadmocnosti islama, npr. kroz otpadnistvo, dovodi do
nepostivanja muslimana i mora se, stoga, kazniti smrcu.

POTVRDA RELIGIJSKIH SLOBODA U ISLAMSKO]J
TRADICIJI

Preispitivanje smrtne kazne trebalo bi poceti onim Sto Kur’an za-
ista kaze: Ljudi imaju pravo izbora u pitanjima vjere. Primjeri su:

46  Saeed i Saeed, Freedom, str. 67.
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Istina je od tvoga Gospodara: a ko hocle, nek’ vjeruje, ko nece, nek’ ne
vjeruje (18:29)

Ko izabere i¢i pravom stazom, za svoje dobro je njom krenuo; ko zastra-
ni, protiv sebe je krenuo; a niko breme onog drugog nositi neé¢e (17:15).

Ovi ajeti potvrduju da je ovdje odgovornost licna i pojedinacna,
nasuprot onoj u nekoj grupi, zajednici ili drzavnim stvarima.

Prema Kur’anu, svako Ce stati sam pred Boga na Sudnji dan,
dan kada ¢e se svako samo sobom baviti. Kur'an ¢ak podsjec¢a
Poslanika da ni on nije odgovoran za odluke drugih:

Meni - moja, a vama - va$a djela; vi neéete odgovarati za ono sto ja
radim, a ja ne¢u odgovarati za ono Sto vi radite. (10:41).

Prisilna konverzija, stoga, protivrjeci kur’anskom shvatanju li¢-
nih sloboda. Kur’anski ajeti: U vjeru nema prisile i Ko hoée da vje-
ruje, nek’ vjeruje — poricu i samu ideju prisile.

Jaki historijski dokazi takoder podupiru toleranciju religij-
skih i teoloskih razlika. Kako smo naveli, historija daje mnoge pri-
mjere muslimana koji su odbili slijediti dogmu i nemuslimana koji
su odbili primiti islam. Po svemu sude¢i, muslimani su opéenito
ove ljude ostavljali na miru i tolerirali ih. Sto je vaZnije, malo je
dokaza u korist tvrdnji da su, u proslosti, muslimanske vlasti u
velikoj mjeri razmatrale ili izvrSavale smrtnu kaznu za otpadnis-
tvo, bez obzira na Cinjenicu da je otpadnistva uvijek bilo. Postoji
vrlo malo poznatih sluc¢ajeva navodnog otpadnistva (npr. slucaj
mistika Mensura el-HalladZa [u. 922] i mogulskog emira Dare Su-
kuha [u. 1659]). Cesto se moze vidjeti da su u osnovi takvih slu¢a-
jeva politicki interesi i da je etiketa ,otpadnistva“ stavljena da
opravda ubistvo. Sustinska briga mnogih muslimanskih vlasti bila
je osigurati stabilnost i sigurno upravljati svojim stanovnistvom
pa su u to vrijeme Koristili propise o otpadnistvu da uklone neke
ljude zbog toga Sto si ih smatrali prijetnjom ovim ciljevima, a ne
zbog njihovog navodnog otpadnistva.
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ZAKLJUCAK

S obzirom na poteskoce u vezi s pitanjem znacenja, vjerodostoj-
nosti i konteksta tekstova o kojima diskutiramo, kada ¢itamo i
tumacimo tekstove koji utjeCu na naSe shvatanje religijskih slo-
boda, vazno je uzeti u obzir odredene faktore i principe.

Prvo, visi ciljevi Serijata (mekasid es-seri‘a) mozda se trebaju
redefinirati i preraditi da odgovaraju naSem savremenom kontek-
stu. Zapravo, kako je zastita religije jedan od tih ciljeva, ovaj bi
koncept, zapravo, trebalo prosiriti tako da obuhvati shvatanja re-
ligijskih sloboda koja se uklapaju u savremena ocekivanja. Drugo,
postoji potreba da se saCuva jasno znacenje hijerarhije tekstova.
Kur’an mora biti prvi autoritet, slijedi hadiska literatura, a ne
obratno. Trece, jezicke analize tekstova daju polaziste za tumace-
nje njihovih znacenja, ali to ne smije biti kraj procesa. Mnogi prav-
nici i u¢enjaci analizirali su glavne tekstove samo jezicki i nisu isli
dalje u analizi, $to je pristup zbog kojeg su, mozda, propustili vaz-
ne poruke sadrzane u tekstu. Nedvojbeno, shvatiti zasto odredeni
kur’anski i hadiski tekstovi postoje igra vaznu ulogu u naSem tu-
macenju tih tekstova. Kada se nastoji odrediti njihovo znacenje,
mogu se uzeti u obzir Siri drustveni, historijski, intelektualni i kul-
turni konteksti u kojima su objavljeni.

Cetvrto, postoji potreba da se kriti¢ki ocijeni lanac prenose-
nja odredenih hadisa kako bi se odredila njihova pouzdanost.
Jednako je vazno da predloZena znacenja tih tekstova imaju smi-
sla, da su logi¢na i da su zasnovana na onome $to mi o Poslaniku
znamo. Peto, problemi oko konsenzusa traZe oprez kada se zna-
Cenje odreduje na temelju bilo kakve tvrdnje o konsenzusu u
islamskoj pravnoj tradiciji.

Postoje i mnogi drugi razlozi zasto se propisi o otpadnistvu
(ukljucujuci i one o smrtnoj kazni) moraju preispitati: kontra-
produktivni su i nemaju korisnu religijsku, duhovnu, eticku ili
moralnu svrhu; svode vjerovanje i religiju na politicki ¢in, liSen
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duhovnosti; gdje god se nametnu, podsticu religijsko licemjerje;
ubijaju muslimansku kreativnost te, napokon, omogucuju autori-
tarnim reZimima da odrzavaju ustrojstvo koje suzava musliman-
ske intelektualne i politicke slobode i njihove sposobnosti da ra-
spravljaju o Zivotno vaznim islamskim pitanjima, a sve to u ime
zasStite islama. Takva ograniCenja u sukobu su sa savremenim
shvatanjem univerzalnih ljudskih prava i unistavaju ugled i islama
i muslimana. Ta su ogranic¢enja protivrje¢na i ideji slobode religije
ukorijenjenoj u Kur’anu, onoj koja je objavljena prije vise od 1.400
godina, davno prije Univerzalne deklaracije o ljudskim pravima.
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OPCA DISKUSIJA

- Neki su ljudi prisiljeni da se ponaSaju kao otpadnici: osim
ako prisiljen bude, ali mu srce ostane puno vjere (16:106). La
ikrahe fi ed-din objavljeno je u sljede¢em kontekstu: Nekog
su mladi¢a kr$éanski trgovci preobratili uljem iz Sirije. Nje-
gov otac pitao je Poslanika hoce li se smatrati odgovornim
$to to nije sprijecio. Hadis o kojem je rije¢ abasijska je pro-
paganda protiv alevija i uopce se ne bi smio smatrati hadi-
som. U alternativnom hadisu navode se samo tri slucaja u
kojima je odredena smrtna kazna; osim toga, on ne koristi
nijedan izraz srodan izrazu ridda.

- Pleme Urejna jedan je kompliciran faktor. Jesu li njegovi pri-
padnici bili ubijeni zbog otpadnistva ili zbog rata protiv zajed-
nice (hiraba)? El-Buhari ima poglavlje o ovom ratu, ali ne i o
otpadnisStvu (ridda). Ondje se nalazi i ova predaja: Nekom pri-
likom je Mu‘az ibn DZebel otkrio da je jedan jevrej prvo primio
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islam, pa odbacio vjeru. Ustrajavao je u tvrdnji da tog ¢ovjeka
treba ubiti na licu mjesta. Omer je presudio da mu se daju tri
dana da se pokaje, a onda ubije ako to ne ucini.

Sta je nali¢je slobode religije? Ve¢ina od Deset zapovijedi u
krséanstvu jesu religijski propisi koji ogranicavaju religij-
ske slobode. Za evandeliste, sloboda religije znaci pravo da
se bilo gdje u svijetu propovijeda vlastita vjera.

Zaffarullah Khan bio je pakistanski predstavnik u debati o
Deklaraciji o ljudskim pravima. Jamil Barudi, libanski krséa-
nin, predstavljao je Saudijsku Arabiju.

U jednom svom predavanju u Freibergu, Patricia Crone je rekla
da muslimani vole pricati o ovim stvarima [religijske slobode],
ali ih jo$ nisu poceli primjenjivati.

Umjesto $to spekuliramo o tome zasto su pravnici prihvatili
ovaj hadis, moramo se zapitati Sta pokuSavaju postié¢i kada
ga ugraduju u svoj fikh.

Kur’an je jasan u pogledu BozZije kazne za otpadnistvo na
Sudnjem danu. Jedino je pitanje da li ljudi trebaju kaznjava-
ti otpadnistvo i u ovom Zivotu.

Omer je tukao jednog alkoholicara, koji se nije kajao i koji se
preobratio u kr§¢anstvo. Kasnije ga je prognao. Taj Covjek se
prikljucio bizantskoj vojsci i Omer se zakleo da viSe nece
izgoniti ljude. Stoga, nema sumnje da je on zastupao smrtnu
kaznu protiv izdajnika [a ne otpadnika].

Imati slobodu preobracenja u drugu vjeru bolje je nego
podsticati licemjerje. Ovaj slucaj desio se u Medini, a Posla-
nik je nama najbolji uzor.

[ Safijski i malikijski pravnici kaZzu da je ovaj hadis nejasan,
jer se doima kao da se zahtijeva da se ubijaju i kr$¢ani koji
su postali muslimani. Moramo se pozvati i na drugi hadis,
jer on zaista upucuje na moguénost ubijanja otpadnika.
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Poslanik je kaznjavao izdaju, a ne otpadnistvo.

Jedna nova knjiga IIIT-a o potvrdi vjerodostojnosti hadisa
mogla bi biti vrlo korisna. El-Buhari se fokusira samo na
lance prenosenja, koji su u to vrijeme i bili od primarnog
interesa.

Historijski, hadisi su bili periferni u odnosu na znacaj koji
im se daje danas.

El-Buharijeva i Muslimova zbirka, zapravo, jesu priruc¢nici
za fikh, organizirani tematski.

U ranom islamu postojao je jedan hadiski pokret, a izmedu
njegovih sljedbenika i drugih pravnika vladale su tenzije,
medutim s vremenom su poceli dominirati. U pitanju je bilo
mijeSanje hadisa sa sunnetom.

Razlika izmedu hadisa i sunneta obradivana je na jednom
prijasnjem ljetnom seminaru IIIT-a. Imam Malik bavio se Zi-
vim sunnetom, praksom medinskog naroda, a ne hadisom
per se. Njegova knjiga nije medu Sest sunijskih kanonskih
hadiskih zbirki (el-Kutub es-sitte).

Kako bi zakonodavci u muslimanskim zemljama trebali po-
stupati prema konvertitima u krs¢anstvo koji postanu agi-
tatori protiv islama?

Sta misliti o hegemonijskim diskursima? Kako propitivati
religijske slobode u vezi s geopolitickim interesima?

Dali se kaznom za otpadnistvo otpadnik kaznjavao ne samo
kao protivnicki borac nego i kao Spijun?

Licemjeri su bolji $pijuni od otpadnika.

Postoji hadis da se krv muslimana smije proliti samo u tri
slu¢aja: onog ko je u braku a pocini preljubu, ubice i onog ko
napusti svoju religiju i zajednicu da bi se digao na oruZzje
protiv Allaha. Dvije su kategorije muslimana koji napustaju
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islam: oni koji su rodeni muslimani i konvertiti. Zejdije sma-
traju da pocinitelje iz obiju kategorija treba odmah ubiti;
medutim, ibadije kaZzu da Zenu treba osuditi na doZivotni
zatvor kako bi se mogla pokajati.

Iako se ratovi protiv otpadnisStva (tzv. ridda-ratovi) Koriste
kao dokazi za ubijanje otpadnika, to je pogreSno. Omer se
nije sloZio sa Ebu Bekrovom odlukom da se povedu ovi rato-
vi, jer su neki pobunjenici bili otpadnici, dok su se drugi
samo protivili pla¢anju poreza.

Volimo slobodu religije kada smo manjina, ali ne toliko kada
smo vecina. Bez religijskih sloboda, vlasti sve kontroliraju u
ime religije; medutim, Poslanik je od Boga dobio savjet da
samo prenosi Njegovu poruku. Reciprocitet i sloboda vjere
moraju postojati jednako za sve.

Savremene debate su obojene misljenjima o tome kako mu-
slimani vide svoje mjesto u odnosu na ostatak svijeta. Radi
se i o naSem ponosu, ne samo o teoloskim ili pravnim pita-
njima. I historijske debate su bile teSko optereéene politi-
kom.

Kod otpadnisStva se moZe lahko raditi o izdaji ili nekom dru-
gom politickom ¢inu, posebno u ranom medinskom perio-
du, a kasnije ne toliko.

Imam Malik jasno razlikuje sunnet od hadisa. Safii uzima
hadis kako jasni iskaz sunneta.

Kur’an koristi termin iman za vjeru i jasno ga razlikuje od
islama. Tu je rijec o slobodi. Manjak sloboda je problem sa
kojim se mi u muslimanskom svijetu suo¢avamo.
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Ifta’ putem Sure:
izazov kolektivnog donosSenja fetve

Imad-ad-Dean Ahmad

SaZetak

Jedan od glavnih izazova procesu razvoja prava u modernom svijetu
jeste specijalizacija znanja, jer je zbog nje izdavanje pravnih misljenja
teZe nego ikad prije. Neki od faktora izazova jesu koli¢ina raspolozivih
podataka, sofisticiranost potrebna da se oni protumace, raznolikost
kulturnih konteksta u kojima se pravne odluke provode, sve ve¢a uda-
ljenost pravnika od izvornog jezika i konteksta tekstualnih izvora te
slozenost drusStvenih uvjeta u kojima se odluke moraju primijeniti.
Predlaze se jedna nova metodologija: kolektivizacija procesa izdavanja
fetvi. Argument je: bududi da nijedan ucenjak sam ne moze ovladati
svim znanjem potrebnim da se dode do neke odluke o urgentnim pita-
njima, neophodan je odredeni mehanizam kolektivnog procesa ifta’a.
Ovdje razmatramo ovaj argument, kao i neke prigovore tom ar-
gumentu i prepreke pred njim. Tvrdimo da, umjesto da gradimo jed-
nu potpuno novu kolektivnu metodologiju, spojimo tradicionalni
koncept savjetovanja (Sura) s modernim nau¢nim metodologijama
recenzije i novim promjenama u online komunikaciji. Ovaj pristup
omogucit ¢e nam da primijenimo tehnike koje koriste prednosti po-
sljednih tehnoloskih i nau¢nih otkri¢a kako bismo oc¢uvali temeljne
principe razvoja prava. Ovaj proces dopunjava klasi¢ne tekstove ot-
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kri¢ima naucnih istrazivanja, otvara put da se ucenjacima tradicio-
nalnih disciplina pridruze naucnici drustvenih i prirodnih nauka,
obnavlja odvojenost drzave i nauke kakva je postojala u ranom
islamskom drustvu i izbjegava sektarizaciju institucija. Nakon dis-
kusije o tome kako rezultate staviti na raspolaganje gradanskom i
politickom drustvu, ovaj problem ilustriramo ispitivanjem konkret-
nih savremenih pitanja kakvo je reforma kalendara i istrazivanje
embrionalnih mati¢nih ¢elija.

UvobD

U klasi¢nom dobu islamske jurisprudencije - od uspona Abasija
do pada Andaluzije - najbolji uc¢enjaci posjedovali su ne samo
znatiZeljan i pronicljiv um, potreban za jasno, originalno i anali-
ticko rasudivanje, nego i Siroko znanje iz svakog podrucja koje je
imalo vrijednosti za njihovo pravno prosudivanje. Posljednjih
stolje¢a, brzina razvoja novog znanja rasla je eksponencijalno,
Sto je dovelo do nestanka ,renesansnih ljudi“ pa odatle i same
renesanse. Danas su specijalisti koji vladaju kompliciranim de-
taljima nekog konkretnog podrucja znanja daleko brojniji od
onih koji imaju Siroko opée znanje. A ¢ak i najbolji medu ovim
potonjim ucenjacima mogu se specijalizirati u najviSe par pod-
rucja pa se, dakle, moraju oslanjati na druge specijaliste i njiho-
vo podrobno poznavanje drugih disciplina. Ova ekstremna spe-
cijalizacija, zlatni Zig modernosti, predstavlja jedan od glavnih
izazova razvoju prava danas i zbog nje je izdavanje fetvi, tj. dava-
nje pravnog misljenja (ifta’) teze nego ikad prije.

Neki smatraju da, budu¢i da nijedan uc¢enjak sam nikako ne
moZe posjedovati sva znanja o problemima koji zahtijevaju po-
prili¢no tehnicko poznavanje specijaliziranog podrucja, a koja
su potrebna za idZtihad, moramo izgraditi novu metodologiju za
kolektivno donosenje fetvi. U ovom radu istrazujemo argumente
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za kolektivni pristup u donosenju fetve, posebne izazove s koji-
ma se suocavamo kada formuliramo ovu kolektivizaciju i rjeSe-
nja kojima moZemo savladati stvorene prepreke i odgovoriti na
prigovore. lako nijedan ¢ovjek sam ne moZe ovladati svim po-
drudjima znanja koja danas postoje, svako ko se angaZira u pro-
cesu donoSenja fetve (ifta’), u bilo kom svojstvu, mora imati
osnovno razumijevanje mnogih disciplina, medu kojima su
istrazivacka metodologija, tekstualna analiza, te prirodne i drus-
tvene nauke.

HISTORIJSKO GLEDISTE

Nemamo namjeru detaljno se baviti historijskim pregledom,
nego samo dati saZetak uz isticanje nekih mjesta koja bi mogla
predstavljati problem, ako se posmatra s historijskog stajalista.
Potom ¢emo razmotriti kako su se okolnosti mijenjale i kakve su
promjene neophodne u postojeéoj metodologiji.

Kao i uvijek, najbolje je poceti definiranjem nasih termina. Fe-
tva je neobavezujuce pravno misljenje, a ifta’ proces (iz)davanja
takvih misljenja. Rezultirajuce pravno misljenje mora se razlikovati
od obavezuju¢ih pravnih presuda (kada’) koje donosi sudija (kadi).
Sudija se bavi pravnim raspravama, dok muftija daje pravne savjete
o pitanjima u spektru od obrednih, preko porodi¢nih odnosa, do
politickih pitanja. Dvije su vrste muftija, onih koji prakticiraju ifta‘i
izdaju fetvu: (1) mudZtehid, onaj koji je kvalificiran za originalno
pravno misljenje i koji izdaje fetve na osnovu svog vlastitog rezono-
vanja, izvedenog iz izvora islamskog prava i (2) mukallid, onaj koji
nije kvalificiran u toj mjeri, ali je dobro upuéen u analizu ranijih
mudZtehida te, stoga, mora citirati izvore za svoju fetvu.!

1 Brincley Messick, ,Fatwa: Process and Function®, The Oxford Encyclopedia of the
Modern Islamic World, John Esposito (ur.) (Oxford, NY: Oxford University Press,
1995), str. 10.
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Zanimljivo, neka pitanja koja su predmet savremenog proce-
sa donoSenja fetve (ifta’) prisutna su od najranijih vremena isla-
ma, medu kojima je i ,kupovina fetve“ i procjena muftijinih kom-
petencija.? Budu¢i da je ogromna vecina takvih misljenja data
usmeno, nema zapisa o njima.® Medutim, to nije problem, zato Sto
se mnoge od tih fetvi bave rutinskim, nekontroverznim pitanjima
i date su samo zbog slabog obrazovanja onog ko je pitanje posta-
vio i zbog ¢ega nije sam mogao potraZiti odgovore. U takvom jed-
nom okruZenju, manjak pisane evidencije ne predstavlja pro-
blem.* lIako se pitanja fikha i ifta’a preklapaju, fikh se razlikuje po
svom formalnom sistematskom razvoju. O razvoju ifta’a, gdje se
odgovara na konkretna svakodnevna pitanja, cesto nema zapisa.

ViSestoljetne promjene u okruzenju (prvo politicCkom, a po-
tom i tehnoloSkom) promijenile su i institucije koje se bave izda-
vanjem pravnog misljenja (ifta’): ,Prije 11. stolje¢a n.e. muftija je
bio samo neko ko izdaje fetve, a znanje i priznanje od ucenjacke
zajednice bili su jedini preduvjeti za muftiju. Po¢etkom 11. sto-
lje¢a javna funkcija muftije spojena je sa strukom ifta’a.® Ta se
funkcija sve vise politizirala sve dok, pod Osmanlijama, glavnog
muftiju, ,Sejh el-islama nije po¢eo imenovati i razrjeSavati isklju-
C¢ivo sultan®, koji je ,ovisio o sekularnoj vlasti kadija koje su izvr-
Savale njegove odluke“®

Tokom par posljednjih stolje¢a, muftije su sve viSe trazile
pravo da ih ne obavezuje taklid ranijih fetvi. Dalje, administra-
tivne strukture kolonijalnih sila, a potom uzurpacija funkcije if-
ta’a od strane postkolonijalnih reZima pomjerile su fokus mufti-
ja s pitanja svakodnevnog Zivota u prostor ,antikolonijalnog ot-
pora i (...) borbe za nacionalnu neovisnost“’ Muftije su se sada

Messick, ,Fatwa: Process and Function®, str. 11.

Messick, ,Fatwa: Process and Function®, str. 10.

Messick, ,Fatwa: Process and Function®, str. 11.

Ahmad S. Dallal, ,Fatwas: Modern Usage*, The Oxford Encyclopedia, str. 13.
Dallal, ,Fatwas: Modern Usage®, str. 13.

Dallal, ,Fatwas: Modern Usage®, str. 15.
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morale ,hrvati“ s izazovima koje su pred njih postavljali i razni
aspekti modernosti.

Istovremeno, eksponencijalno se povecéavala koli¢ina ljud-
skog znanja i stepen specijalizacije u Sirenju znanja. Kako je je-
dan muftija mogao odgovarati na pitanja iz medicinske etike,
naprimjer, ako nije shvatao date medicinske probleme i nije ra-
zumio diskurs eti¢ara u okviru medicinske profesije? Ako nije
bio upoznat s raspoloZivim tehnickim informacijama niti sa sofi-
sticiranos$¢u, potrebnom da ih razumije, morao je ili nagadati ili
prihvatiti savjet stru¢nog savjetnika. Medutim, ovi savjetnici
moZda nisu imali znanja o Kur’anu i sunnetu. Mi koji Zivimo na
Zapadu suocavamo se s dodatnim problemima: imigrantima i/ili
stranim muftijama koji nisu upoznati s kulturnim kontekstom u
kojem se njihove pravne odluke moraju primjenjivati. Sirom svi-
jeta, javljaju se problemi sve vece udaljenosti pravnika od izvor-
nog jezika i konteksta tekstualnih izvora, kao i problem slozenih
drustvenih uvjeta u kojima se njihove odluke moraju provoditi.

PREPREKE I PRIGOVORI KOLEKTIVNOM
DONOSEN]JU FETVE

Postoje stajaliSta da se mnogi problemi na koje smo ukazali
mogu rijesiti kolektivizacijom izdavanja fetvi (ifta’). Budu¢i da
nijedan ucenjak ne moze steci sva znanja potrebna da se formu-
lira realisti¢na i adekvatna odluka, iskazana je potreba za nekim
mehanizmom kolektivnog procesa ifta’a. Razmotrimo ove argu-
mente, uz neke prigovore i prepreke.

Zanemarujudi, za trenutak, to Sta bi ovi mehanizmi mogli biti,
razmotrimo apstraktne Koristi od viSe u€esnika u ovom procesu.
Kako je viSe glava bolje od jedne? Zbog toga $to omoguc¢uje mno-
gim stranama da saraduju u donosenju odluke, grupa, angazirana
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u ifta’u ima koristi od komplementarnosti znanja njenih ¢lanova.
Medicinski istraZivaci bez poznavanja kur’anskog arapskog, arap-
ski gramaticari bez znanja iz medicine, bioeti¢ari koji se nisu obra-
zovali u islamskoj historiji, politicki teoretic¢ari bez znanja o hadisi-
ma i klasi¢no obrazovani islamski pravni ucenjaci koji nemaju
iskustva u modernim nau¢nim istrazivanjima - svi oni mogu kom-
penzirati slabosti jedan drugome. Takva saradnja moze, takoder,
stvoriti kontekst u kojem svi mogu doprinijeti rjeSavanju konkret-
nih problema, a koji moZe, u teoriji, hipoteticki rijesiti al-Azharov
diplomac islamskih studija koji je dobio Nobelovu nagradu iz me-
dicine, kad bi takav ¢ovjek postojao.

Ma kako privlacna ova fantazija bila, kada pokusamo zami-
sliti najadekvatniji mehanizam, stizu ozbiljni prigovori. Zamisli-
mo da je imenovan neki odbor da se bavi istrazivanjem embrio-
nalnih mati¢nih ¢elija. Zanemarimo sada probleme koji proistje-
Cu iz njegovog opsega. U svrhu argumentacije, pretpostavimo da
je zastupljena svaka zamisliva relevantna disciplina. Ako ¢lanovi
odbora cine savjetodavno tijelo, sac¢injeno po uzoru na parla-
ment, kako se njihove odgovarajuce snage mogu udruziti u taj
savjetodavni proces i proces odlucivanja? Kvalificirani mudzte-
hidi prigovarat ¢e tome Sto se daje ikakva uloga medicinskim
znalcima i degradirati ih na status savjetnika bez prava glasa,
koje treba konsultirati samo za tehnic¢ke informacije. Medicinski
stru¢njaci mogu smatrati da religijski pravni stru¢njaci nedo-
voljno razumiju njihova saznanja te da ta saznanja ne mogu inte-
grirati u skladnu fetvu.

Moramo se suociti sa jo$ jednim problemom: djelokrugom
takvih odbora i njihovom misijom. Je li njihov mandat revolucio-
narni ili razvojni? Da li ¢e oni satkati sasvim novo shvatanje Se-
rijata, takvo da ¢e potisnuti stare Skole fikha? TraZi li se od njih
da se Sto viSe drZe presedana pa da samo malo ,nastimaju” stare
fetve, tek toliko da odgovore na izazove postavljenih pitanja?
Naprimjer, kada se neki stanovnik Vancouvera u Kanadi Zali da
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ne moze ispostovati vrijeme pocetka i prekida posta, zato Sto se
ne mogu primijeniti klasi¢ne definicije vremena jacije (isa’) i sa-
baha (fedZr), treba li mu re¢i da prekine post po lokalnom vre-
menu akSama (magrib) i, sli¢no, treba li stanovniku Haga re¢i da
pocne postiti u zoru, u 2 sata i 3 minute? Ili, da li bi svi na ovim
geografskim duZinama trebali prihvatiti vrijeme sabaha (4 h
22 min) i akSama (6 h 50 min) po mekanskom vremenu?

MODUSI KOLEKTIVIZACIJE

Kada razmatramo kako kolektivizirati jedan tradicionalno indi-
vidualizirani proces, trebali bismo zapoceti identifikacijom dva-
ju modusa kolektivizacije koje bismo mogli upotrijebiti: ,parla-
mentarni modus“i ,naucnoistrazivacki modus“ u interakciji ¢la-
nova grupe.

U parlamentarnom modalitetu oni koje identificiramo kao
ucesnike vode formaliziranu debatu o pitanjima koja im se mogu
postaviti u prijedlogu fetvi. Kao $to je uobicajeno za takve deba-
te, raspravlja se o vrijednosti svakog prijedloga; amandmani, tj.
dopune i izmjene iznose se i razmatraju; o predloZenim aman-
dmanima, zamjenskim amandmanima, modifikacijama, izmje-
nama itd. glasa se sve dok se vecina (ili apsolutna vecina), kako
se ve( zahtijeva, ne sloZi oko konacne forme.

Takav pristup, medutim, ima jedan ogroman nedostatak.
Kako smo ve¢ spomenuli, vodi se debata i o tome ko ima pravo
glasati u takvoj diskusiji. Neki ¢lanovi ovog savjetodavnog tijela
bit ¢e ,jednakiji“ od drugih, u smislu da mogu ucestvovati, ali ne i
glasati. U formulaciji amandmana, mogu se praviti politicki kom-
promisi i konac¢na fetva moZe biti hibrid koji ¢e odobriti malo, a
mozda i niko od ¢lanova izbornog tijela. Medutim, to je jedini kraj-
nji proizvod koji se moze formulirati u parlamentarnom procesu.
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Drugim rije¢ima, ono $to bi trebalo biti pravni proces bit ¢e politi-
zirano. Sli¢nost takvog jednog metoda s parlamentarnim zakono-
davstvom priziva u sjecanje cuvenu izreku da oni kojima se svida
zakon, poput onih kojima se svida kobasica, nikad ne bi trebali
vidjeti kako se pravi.

Alternativni nacin, poput nau¢nog istrazivanja, trazi od mu-
dZtehida da vise puta iznosi svoje misSljenje, a onda ga predaje
stru¢noj ocjeni poslije svakog ponavljanja. Misljenje se podvrga-
va recenziji na svakom koraku i svaki put se ugraduju relevantni
prijedlozi. Nadalje, objavljivanjem takvih fetvi omogucuje se
konkurentima da objave alternativne fetve, s informacijama nji-
hovih saradnika. Nedostaci ovakvog nacina jesu sporost i mo-
guénost da konkurentne fetve budu odbacene. Mislim da su ove
manjkavosti prihvatljiva cijena, koju valja platiti za jedan proces
koji ima izglede da postigne uspjeh modernog naucnog istraZi-
vanja (koje je, takoder, sporo i ¢esto rezultira konkurentnim mo-
delima) u nalazZenju istine. Moramo se prisjetiti da su konkuren-
tne fetve uobicajeno obiljeZje islamske historije. Oni koji traze
fetvu odmah moraju se zadovoljiti individualiziranom fetvom i
lisiti se prednosti kolektivizacije.

PREDLOZENI MEHANIZAM

Umjesto izgradnje jedne potpuno nove kolektivne metodologije,
mi predlaZzemo spajanje tradicionalnog koncepta sure s moder-
nim nau¢nim metodologijama stru¢ne ocjene i s dostignu¢ima
razvoja online komunikacije. Takav jedan pristup omoguéit ée
nam da, kako bismo ocuvali temeljne principe razvoja prava, pri-
mijenimo tehnike koje koriste prednosti posljednjih tehnolos-
kih i nauc¢nih otkri¢a. Ovaj proces dopunjava klasi¢ne tekstove
otkri¢ima naucnih istrazivanja, otvara put da se naucnici iz
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drustvenih i prirodnih nauka pridruze ucenjacima tradicional-
nih disciplina, obnavlja odvojenost drZzave i nauke iz ranog
islamskog drustva i izbjegava sektarizaciju institucija.

Za ovaj predloZeni metod Koristim akronim OCI® kao ozna-
ku za saradnicki online proces ifta’a, jer on spaja nauc¢no istraZi-
vanje s moguénostima stru¢nog ocjenjivanja posljednje tehnolo-
gije, pri Cemu Cuva Kkoristi razvojnog pristupa koji je i dalje pove-
zan s tradicionalnim metodama. Tehnologija Wiki, najpoznatija
po primjeni na Wikipediji, jedan je popularni metod internetske
saradnje. Nacrt prvog autora objavljuje se online, nakon cega
prihvaceni saradnici mogu praviti promjene i dopune na tom na-
crtu. Medutim, ovaj pristup ima problem , dotjerivanja“ ili pre-
tjeranih promjena (thrashing), koji se javlja kada ljudi koji imaju
razli¢ita glediSta stalno mijenjaju materijale jedan drugome.
Stoga ga ne predlazem kao odrZivi metod za saradnicki online
ifta’. Moj prijedlog bliZi je onome Sto se naziva ,saradnicka Q&A
stranica“’ kao $to su oni pokretani online tehnologijom pozna-
tom kao StackOverflow.*

MozZe se napraviti jedna internet-stranica (website) za sarad-
nicki online ifta’ i Citateljska javnost moZe postavljati pitanja za
koja Zeli imati fetvu. Odgovori za prvi nacrt fetvi mogu se postavi-
ti samo za zatvoreni krug KritiCara medu citateljima, potom ga
mogu pregledati ovlaSteni struc¢ni ocjenjivaci, a onda postavljeni
tekst mozZe komentirati (ali ne i mijenjati) Siri krug struc¢njaka.
Kada se fetva ,precisti“ i kada se postavi u svom konacnom obliku,
bit ¢e dostupna javnosti za ¢itanje i dalje komentare. Nista u ovom
modelu ne moZe sprijeciti objavljivanje konkurentskih fetvi kao
odgovora na isto pitanje. [ako se mogu staviti u funkciju mehaniz-
mi spajanja ili uskladivanja takvih fetvi, mora se ostaviti moguc¢-
nost viSestrukih rjeSenja (¢ak i kada su uzajamno iskljuciva), ako

8 OCI, akronim za engleski naziv: online collaborative ifta’ - saradnicki online ifta’
(prim. prev.).

9 Website pitanja i odgovora (prim. prev.).

10  Vidi: stackoverflow.com, pregledano 17. jula 2011.
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Zelimo izbjedi sektasStvo. Ako, naprimjer, postoje i sunijski i $iijski
odgovor na odredeno pitanje, nema razloga da se ne objave oba.
Tradicije kojima oni pripadaju bit ¢e jasno naznacene, kako bi ne-
strucnjacima bilo olakSano da odaberu odgovor.

Autori prvog nacrta mogu biti ili mudZtehidi koji imaju iz-
vjesno znanje iz tehnicke i stru¢ne oblasti iz koje je pitanje ili
tehnicki strucnjaci koji su donekle upoznati s tradicionalnim
tekstovima ili srodnim podrudjima. Komentatori i urednici
mogu zasnivati svoje komentare i dodatke na tehnic¢kim ili tradi-
cijskim informacijama, kao i na visim ciljevima (mekasid), budu-
¢i da je pozeljno da konacni proizvod uzima u obzir sve njih. Oni
koji izdaju fetvu trebali bi u cijelosti razmotriti sve moguce kriti-
ke nakon naucne recenzije, iako ih mogu i odbaciti. Buduci da ¢e
se kontroverze iz debata zadrzati u konacnoj fetvi - za Sta se
historijski primjer moZe naci u nekoj lijepo napisanoj klasi¢noj
fetvi - sve bi fetve trebale zavrsavati sa Allahu e‘lem (A Allah zna
najbolje).

Realiziranje ovog prijedloga zahtijeva saradnicke timove
kompjuterskih programera i administrativni odbor koji ¢e pro-
vjeravati fetvu i imenovati njene autore, urednike i stru¢ne kon-
sultante. Reproduciranje rezultata ugradeno je u sami mehani-
zam, bududi da internet omogucuje propagiranje. Institucije ci-
vilnog drustva, kao $to su dzamije i islamska udruzenja, mogu se
podsticati da koriste ishodisnu fetvu, ¢ime bi dobile ulogu u $i-
rem angazmanu i administrativnom procesu. Mogu se pozvati
muslimanske firme da oglasavaju na ovoj stranici, ¢ime bi se i
podstakli da fetve implementiraju u svojim djelatnostima. Me-
dutim, od sustinske je vaznosti da se sacuvaju naucnu etiku iz-
bornog procesa i procesa provjere. Moraju se sprovoditi mjere
zaStite kako bi se djelatnosti sacuvale od korupcije (npr. kada
neki oglasivac traZi fetvu koja ¢e omoguciti da se oznaka halal da
nekoj hrani ili finansijskom proizvodu). Propisi o takvoj zastiti
izvan su djelokruga ovog rada.
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ILUSTRACIJE PRIMJENE

Reforma kalendara

Fikhsko vijece Sjeverne Amerike (FCNA) pokusalo je reformirati
islamski kalendar putem parlamentarnog modusa kolektivnog
procesa ifta’a. U jednom pokusSaju iz juna 2006, koji je zamalo us-
pio, bili su angaZirani zvanicni ¢lanovi Vije¢a i konsultirana tri nauc-
nika koji nisu ¢lanovi: jedan inZenjer, jedan nuklearni fizicar i jedan
astronom. Konsultanti su dali svoje konkurentske prijedloge za de-
finiranje datuma mladog Mjeseca (hilal), a onda su ih ispitivali ¢la-
novi Fikhskog vijeca. Zatim, kada su ¢lanovi Vije¢a iznijeli svoje ar-
gumente za ifta’, nauc¢nicima je omoguceno da oni sada njih ispituju
i daju svoje komentare. Glasalo se i usvojen je prijedlog astronoma
za jedinstveni islamski kalendar za zapadnu hemisferu“ (UIC),!! da
se datum novog mjeseca zasniva na konvenciji o astronomskom
mladom mjesecu prije zalaska Sunca u Mekki.

Medutim, za 48 sati, Fikhsko vijece Sjeverne Amerike pro-
mijenilo je svoju odluku, bez sjednice, i usvojilo prijedlog nukle-
arnog fiziCara, koji je privatno lobirao kod ¢lanova Vijeé¢a nakon
Sto je zasjedanje zavrSeno. Sada se traZilo usvajanje konvencije
o pocetku mladog Mjeseca u podne po grinickom srednjem vre-
menu (GMT), Sto je za posljedicu imalo jednodnevnu odgodu
pocetka islamskog mjeseca u jednom od osam slucajeva. Zvanic-
ni stav koji je dalo Fikhsko vijece Sjeverne Amerike na svojoj in-
ternet-stranici kaze samo da ,se mora koristiti konvencionalna
referentna tacka u odredivanju lunarnog islamskog kalendara.
Mogu se koristiti medunarodna datumska granica (IDL) ili gri-
nicko srednje vrijeme (GMT).“1? Ve¢ sljedece godine, Vijece je
opet promijenilo stav i usvojilo misljenje Evropskog vijeca za

11 Imad-ad-Dean Ahmad, A Uniform Islamic Calendar for the Western Hemisphere
(Bethesda, MD: Imad-ad-Dean, Inc., 1990).

12 FCNA, ,Decision on determining the Islamic lunar calendar®, FCNA (5. decem-
bar 2010), dostupno na: http://www.fighcouncil.org/node/13, pregledano
26.maja 2011.
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fetve i istrazivanja (ECFR): Konjunkcija se deSava prije zalaska
Sunca u Mekki, a mjesec se javlja nakon zalaska Sunca u Mekki.
Ovim se dopusta da datum pocetka moze biti dan ranije nego u
sjedinstvenom kalendaru za zapadnu hemisferu“ u otprilike jed-
nom od osam slucajeva i, kad je rije¢ o stavu Fikhskog vijeca Sje-
verne Amerike, u jednom od Cetiriju slucajeva.'®

Navedena prica otkriva politizaciju procesa ifta’a, prema
kojoj je parlamentarni pristup osjetljiv na vanjske utjecaje. Ne-
prekidno mijenjanje stava, da ne spominjemo stalno odustajanje
od vlastite fetve (previSe poznate da bismo je ovdje citirali), pro-
blemi su takvog jednog pristupa. Kako su se stvari mogle odvija-
ti da je koristen saradnicki online ifta’ (OCI)? Originalni nacrt
mogla je biti jedna fetva, zasnovana na jedinstvenom islamskom
kalendaru, uz naznacene komentare, pitanja i kritike nau¢nih
konsultanata i ¢lanova Fikhskog vije¢a, o kojima bi se na inter-
netu vodila debata, uz kontinuirani razvoj prijedloga. Nakon
toga, to se moglo spojiti u jednu kona¢nu formu ili, ako ne bi bilo
pribliZavanja, u dvije ili tri varijante. Meni se ¢ini da je, cak i u
slucaju mimoilaZenja, malo vjerovatno da zavrSimo sa vise od
triju stavova, opisanih gore, ili da bi taj razvoj mogao potrajati
viSe od pet godina, koliko je proslo od prvog sastanka Fikhskog
vijeta Sjeverne Amerike 2006, dok se nije iznio nejasan iskaz na
internet-stranicama Fikhskog vije¢a koji smo citirali.

IstraZivanje embrionalnih maticnih Celija

Siijski stav o istraZivanju embrionalnih mati¢nih ¢elija jasno je
utvrden,'* aistrazivanja u Iranu o toj temi, navodno, teku dobro.

13 Ova konvencija identi¢na je kalendaru Umm el-Kurra koji koristi Saudijska
Arabija kao svoj gradanski kalendar.

14  Megan Meyer, ,Stem Cell Research is Consistent with Shia Islam*“, Muslim Voices
(9. decembar 2009), dostupno na: http://muslimvoices.org/stem-cell-resear-
ch-consistant-shiite-islam/, pregledano 26. maja 2011.

15  Washington Times, ,Iran at forefront of stem cell research’, Washington Times (15.
april 2009), dostupno na: http:/ /www.washingtontimes.com/news/2009/apr/15/
iran-at-forefront-of-stem-cell-research /?page=1, pregledano 26. maja 2011.
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Americka muslimanska zajednica bori se s ovim problemom jo$
od 2010, kada je Islamski institut ,u saradnji s Fikhskim vije¢em
Sjeverne Amerike (FCNA), sjevernoamerickim vijecem islamske
jurisprudencije, s Fakultetom islamskih i drusStvenih nauka
(GSISS) i Medunarodnim institutom za islamsku misao (IIIT) or-
ganizirao panel-diskusiju stru¢njaka (..) medu kojima su bili
doktori medicine, prirodoslovci i islamski u¢enjaci, da rasprav-
ljaju ,poduZe o svim aspektima ove teme kako bi izgradili jedan
islamski stav o istrazivanjima mati¢nih ¢elija“® Njihov zakljucak
je bio da su takva istrazivanja dopustena, pod odredenim uvjeti-
ma; medutim zakljucili su: ,,Ovaj se islamski stav, ako bude no-
vih, u ovom momentu nama nepoznatih naucnih otkri¢a, moze
podvrgnuti daljim pojasnjenjima i poboljSanjima.“!”

Jedan proces saradnic¢kog online ifta’a (OCI) mogao bi poceti
tako Sto bi se iznio Siijski stav i omogucilo savjetnicima koji uce-
stvuju u radu Fikhskog vije¢a Sjeverne Amerike da daju kakve god
hoce komentare i prave izmjene koje Zele. Brojna razlic¢ita stru¢na
podrucja koja se mogu ukljuciti u saradnicki online ifta’ kompen-
zirat ¢e nedostatak obrazovanja iz bioetike, Sto je realnost kad je
rijeC o onim muftijama koje su se do danas bavile ovom temom.!®
Najgori scenario je da priblizavanje ne bude potpuno. Medutim,
¢ak i u tom slucaju, sadasnje misljenje stalno ¢e se azurirati i izno-
siti istraZivacima bez potrebe odrZavanja nekih novih konferenci-
ja. Drugim rijecima, to ¢e biti u svakom trenutku najsavremenija
fetva, posljednje dostignu¢e medu tim fetvama.

16 FCNA, ,Embrionic Stem-Cell Research”, FCNA (6. decembar 2010), dostupno
na: http://www.fighcouncil.org/node/23, pregledano 26. maja 2011.

17 FCNA, ,Embrionic Stem-Cell Research”.

18 Abdulaziz Sachedina, ,Islam, Healthcare, and Spirituality”, /IIT Summer Insti-
tute on Ifta’ and Fatwa in the Muslim World and the West: Challenges of Author-
ity, Legitimacy, and Relevance (Herndon, VA: I1IT, 2014), vidjeti str. 163-182.
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ZAKLJUCCI

Zivimo u doba visoke stope pismenosti, uklju¢ujuéi i kompjuter-
sku pismenost, kada sve viSe i viSe muslimana, umjesto da se
oslanjaju na usmeni iskaz, imaju moguc¢nost sami potraziti neku
fetvu. Dodatnu teZinu daje problem ,kupovine fetvi“ u potraznji,
s jedne strane, i postavljanje fetvi neodredenog porijekla u po-
nudi, s druge. Pokretanje dobro organiziranog procesa saradnic-
kog online ifta’a rijesit ¢e oba problema. Ucesnici ¢e u stvarnom
vremenu dobiti potrebno obrazovanje iz relevantnih podrucja
analize tekstova, tefsira, konteksta, nauke i tehnologije. Fetve
koje se mogu dobiti na jednom mjestu omogucit ¢e kontrolu
kvaliteta u potraznji i sprijeciti preveliki broj fetvi u ponudi (kao
Sto je Wikipedija omogucila wiki-enciklopediju, a Google postao
dominantni internetski pretraZivac). Ukljucivanje svih stru¢nja-
ka u ovaj proces ujedno ¢e odvracati od sektastva i jacati kvalitet
fetvi. Neki aspekti internetskog masovnog trzista mogu olaksati
obrazovanje iz podrucja izdavanja fetvi (ifta’) kao i Sirenje i
usvajanje izdatih fetvi. Nijedna ovdje predloZena ideja i nijedna
forma kolektivizacije ne mogu ukloniti potrebu da ucesnici u
modernom procesu ifta’a imaju osnovno razumijevanje vise dis-
ciplina, medu kojima su istrazivacka metodologija, tekstualna
analiza i prirodne i druStvene nauke.
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DISKUSIJA

Diskutant Muhammad Adam al-Sheikh

Vjerujem da su, zbog navedenih razloga, kolektivne fetve vrlo
vaZne. Kada su Poslanika pitali ko ¢e odgovarati na njihova pita-
nja kada on umre, odgovorio im je da uloZe zajednicki trud. Hilal
i halal primjeri su podrucja koje je identificiralo Fikhsko vijece.
Nazalost, kupovina fetvi postoji. Neko bi mogao postaviti pitanje
dalije bolja veza momka i djevojke ili mut‘a brak. Ako kazete da
je oboje haram, ignorirat ¢e vas. MoZe se re¢i da mut‘a brak nije
dozvoljen, ali, barem nije kaznjiv teSkom kaznom (hadd). Zaista,
Allah zna najbolje. U svakoj fetvi ima dio o kojem se ne moze
raspravljati. Bolje je re¢i ,ne znam® nego poslije popravljati (teh-
zib). Sto se ti¢e FCNA, ponovo pozivamo dr. Imada.
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Diskutant Jamal Barzinji

Dali je fetva obavezujuca ovisi o tome Ko je izdaje. Volio bih vise
diskusije o sunijskim naspram S$iijskih metoda. Ja razlikujem
pristup Sure i kolektivnu fetvu. U Saudijskoj Arabiji ne konsulti-
raju se sa stru¢njacima, nego misle da oni znaju viSe, zato treba
zagovarati stav da znanje strucnjaka treba biti obavezujuce.
Pretpostavljamo da su oni koji se, bez obrazovanja, prihvataju
Serijata - inferiorni ucenjaci, Sto je - naZalost - tac¢no. Je li lakse
nauciti bankara islamu ili nekog islamologa nauciti bankarstvu?
Volio bih da se diploma Serijata daje samo onima koji su stekli
napredni stepen u nekoj drugoj disciplini. Dajem prednost mo-
delu Vrhovnog suda. Zabrinjava kontrola oglasivaca. Dr. Taha je
zauzeo neke zaista smjele stavove o viSim ciljevima Serijata (me-
kasid es-Seri‘a). Otkako je Egipat ostao bez njega, nije se nasSao
neko ko bi ga zamijenio. Organizacija za islamsku saradnju (OIC)
mogla bi preuzeti ovaj zadatak. NASA moZe odrediti lokaciju
Mjeseca i njegove faze u svakoj sekundi, pa zasto to onda nase
politicko vodstvo ne bi prihvatilo? Moji prijedlozi su: (1) ozivjeti
rad FCNA; (2) ojacati ga stru¢njacima iz medicine, astronomije i
drugih podrucja; (3) ohrabriti viSe nau¢nika da pohadaju inten-
zivne tecajeve iz Serijata, a naSe uvazene ucenjake Serijata da
pohadaju intenzivne teCajeve op¢eg znanja i moderne tehnologi-
je - najmudriji medu njima ovo Ce cijeniti; (4) insistirati na ulozi
mekasida u nastojanju da se izvucemo iz stanja stagnacije i
(5) pokazati da cijenimo fikh el-ekallijat, koji ¢e, insa’ Allah, po-
stati fikh el-evlevijjat.

Ahmad: Drago mi je savjetovati se s ¢lanovima Fikhskog vijeca,
bilo da se slazu sa mnom ili ne, pod uvjetom da se moji stavovi
ne iznose pogresno. Obavezujuce fetve koje spominje dr. Jamal
pokazuju problem uplitanja drzave u poslove ucenjaka. Veliki
rani islamski uc¢enjaci poznati su po tome Sto su odbijali saradi-
vati s vlastima. Naucni autoritet razlikuje se, zato Sto je to
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autoritet bez prisile i izvodi se iz sluSateljevog poStovanja prema
profesoru. Siije imaju razradeniji sistem od sunija i zahtijevaju
da se ljudi vezuju uz nekog ucenjaka. Medutim, ¢ak su i njihovi
vodeci ucenjaci, kao Sto je ajatollah Sistani, fleksibilni i omo-
gucuju ljudima slobodu prihvatanja odluka drugih u¢enjaka.

Znanja strucnjaka obavezuju¢a su u smislu uporedivom s
procesom recenzije. Nau¢nim ekspertima koji ne poznaju islam-
sko pravo treba omoguditi da daju doprinos ovom procesu, me-
dutim ne smije im se dozvoliti da ometaju ishod procesa. Isto
vaZzi za tzv. Serijatske ucenjake koji ne poznaju materiju o kojoj je
rijeC. Prijedlog dr. Jamala o stjecanju naprednog stepena u nekoj
drugoj disciplini, kao preduvjet za obrazovanje iz Serijata, jeste
fascinantan i mozda uklanja potrebu za kolektivnim procesom
ifta’a. Medutim, ako nista, mislim da se moze ugraditi u moj pri-
jedlog, tako da oni koji imaju urednicku kontrolu nad objavlje-
nim fetvama moraju poznavati i islamsko pravo i relevantnu se-
kularnu nauku.

0 vaSem prijedlogu za model vrhovnog suda ozbiljno sam
razmisSljao; medutim, ako pogledate americ¢ki Vrhovni sud, vi-
djet ¢ete da ni on nije potpuno rijeSio problem politiziranja. Ta-
koder, brine me Stetni utjecaj oglaSivaca, medutim mislim da se
to moze ucinkovito rijesiti, zato Sto je internet tako jeftin da im
se ne mora robovati. U svakom slucaju, uvijek Cete se suocavati s
konkurencijom. S obzirom na ¢injenice, mislim da cilj bilo koje
internet-stranice treba biti odredeni stepen kvaliteta i poStenja,
tako da privuce najkvalificiranije uc¢enjake. NASA nije dovoljna
zato Sto postoje odredeni, striktno islamski interesi o kojima
ona nema misljenje. Naprimjer, Poslanik nije uzimao u obzir na-
uku svog vremena (nije bio upoznat s naukom svog vremena pa
je nije mogao uzimati u obzir, prim. prev.). Na ova pitanja mora
se odgovarati sa stajaliSta visih ciljeva Serijata (mekasid), a ne s
naucnih osnova.
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OpPCA DISKUSIJA

Mut‘a nije problem za fetve; to je za fikhsku debatu. Svima je
poznato da se u pocetku ova vrsta braka prakticirala, ali se
ucenjaci razilaze u tome da li je taj propis derogiran. Ja bih
predloZio institucionalizaciju fetve, a ne Kkolektivizaciju.
Neki su predlozili osnivanje istrazivackih institucija koje bi
se bavile ovim pitanjima, na $to mudZtehidi pristaju. Veliki
dio ovog rada mogao bi se iskoristiti za to. Postoji sloboda
tumacenja, moramo biti oprezni u tome Sta nazivamo fe-
tvom. Neko moze, s podsmijehom, reci da je fetva koja se
donosi putem sure - kontradikcija. Bilo da prihvatamo prav-
no misljenje ili ne, mi ne mozemo bilo koji zaklju¢ak naziva-
ti fetvom.

Teznja ka institucionalizaciji uvijek je postojala, medutim,
uvijek su tu bili i izazovi autoritarnosti. Zasto primjer dr.
Tahe nije uSao u tradiciju? To su sprijecile politicka kultura
i psihologija.

Postoji strah od haosa ukoliko bi svako mogao govoriti kao
da je fekih. Nama je potrebno podrudje istraZivanje. Struka i
autoritet ne smiju se sudarati.

Ovo nije samo pitanje kompetencija; to je i pitanje hrabrosti.
Neki veoma postovani ucenjak, koji ima sjajne stavove o dva-
ma vrlo kontroverznim pitanjima, odbit ¢e da ih obznani jav-
nosti iz straha da Ce, ako to ucini, izgubiti sljedbenike i poloZaj.

Kolektivna fetva moze voditi ka konsenzusu (idZma"). To se
desava u nauci. Teorija relativiteta bila je Sokantna kada je
prvi put objavljena, a danas je to glediSte oko kojeg postoji
konsenzus. Proces recenzije ne treba biti razvucen; medutim,
u kontroverznim pitanjima hoce biti. Onaj koji trazi trenutni
odgovor na kontroverzna pitanja morat e se zadovoljiti indi-
vidualnom fetvom dok se ne zavrsi proces strucne ocjene.
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Fragmentaciju znanja nije izazvao kolonijalizam sam, nego
eksplozija znanja. Interdisciplinarne studije sredstvo su
prevladavanja fragmentacije. Interdisciplinarni naucnici
imat ¢e ulogu. Prijatelji nemuslimani mogu imati znanja o
islamu, ali oni koji ih nemaju ne mogu se na pravi nacin ni
ukljuciti u diskusiju.

Govorimo li mi o pristupu procesu ifta’a u Sjedinjenim Dr-
zavama ili u globalnim razmjerama? Ko je ciljna grupa? Po-
stoji 1i inkluzija nemuslimanskih stru¢njaka u islamskim
studijama, problemati¢nim u sferi autoriteta?

Ciljna grupa su, prvo, muslimani koji Zive u Sjedinjenim Dr-
Zavama, ali proces se tu ne zavrsava. Nije problem dopustiti
da nemuslimanski stru¢njaci daju svoj udio u islamskim
studijama, mada jednostavno nije adekvatno dati im ured-
nicku kontrolu nad fetvama.

Ljudi moraju uciti Serijatske propise cijelog Zivota. Oni se ne
mogu savladati za Sest mjeseci.

Ne moraju savrSeno ovladati materijom, ali ljudi moraju po-
loziti testove koji se daju diplomantima na fakultetima Seri-
jata. Ne moraju vladati cjelokupnim znanjem, ali moraju ga
imati dovoljno da propituju diplomante ovih fakulteta. Uki-
danje vakufa bila je prepreka za Skolovanje najboljih umo-
va. Genijalni naucnici, doktori i strucnjaci za informaticku
tehnologiju s dobrim islamskim obrazovanjem mogu se
upisati na 12-mjesec¢ni program intenzivnih studija na koji-
ma bi dobili pristup tom znanju, naucili kako ga steci i kako
se njime sluziti. A Allah zna najbolje.

Udruzenje imama Michigena jedan je zanimljiv model ko-
lektivizacije fetvi u sjevernoamerickom kontekstu. Iran je
ugusio neke sli¢ne ideje, zato Sto je svaka imala svoje hum-
sove i svoje sljedbenike. Ali opet, i oni ponekad zajedno
izdaju neku fetvu. Svi autoriteti oponaSanja (mardZa
et-taklid) zastupljeni su u vije¢u u Komu.
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Siije su, mozda, vjernije akademskom modelu.

Upecatljivo je kako konzervativci koriste internet za fetve.
Zar izbor ucesnika ne politizira proces? Prezentacija ukazu-
je na pouzdanje u kapitalisticki model, do te mjere da se do-
zvoljava oglaSavanje na internet-stranici. Zar ne postoje
neka ogranicenja? Takoder, koje su dugorocne posljedice
akademizacije? Hoce li se izgubiti fleksibilnost?

Odabir ucesnika politizirat ¢e proces, ali to ne mora biti kob-
no. Imamo isti problem u izboru urednika nekog naucnog
Casopisa. Ako autor preda rad za neki naucni ¢asopis, a re-
cenzent sa suprotnim glediStima odbaci ga, autor ima mo-
gucnost da odbije kritiku i, u kona¢nici, drugi ¢e urednik ili
recenzent rijeSiti problem. Osnivacka struktura internet-stra-
nice mora se uspostaviti tako da minimizira rizik od politiza-
cije i komercijalizacije. Da bismo sagledali dugoro¢ne poslje-
dice, moramo se vratiti jednom ranijem modelu. U prvim da-
nima islama, ljudi koji su obavljali ovaj posao nisu bili politi¢-
ki imenovani, nego su to bili u¢enjaci ¢iju su sposobnost za taj
posao cijenile i kolege i oni koji su im dolazili s pitanjima. Ni-
janse se ne smiju izgubiti. U ovom radu skicira se struktura u
kojoj veliki doprinos dolazi iz mnostva izvora. Ako neko kaze
da je nesto haram, a neko drugi da je mekruh, to povlaci deba-
tu, a te e se nijanse odraziti u konacnoj fetvi.

Mora postojati taj dobri spoj Cistote (fitra) iz stvaranja i
propisa objave (vahj). Napokon, neki ucenjaci, kada pocinju
svoja istrazivanja, kazu da su neka njihova misljenja suprot-
na uobicajenim shvatanjima i boje se objaviti ih. To je vrlo
tuzno. MoZemo li ih barem uvjeriti da ih zapisu dok su jos
zZivi da se objave nakon njihove smrti?

Trebali bismo slabiti, a ne jacati ovu instituciju neobavezu-
jucih fetvi. Nauka nije kolektivna, nego individualna. Treba-
li bismo se bojati gubitka individualne kreativnosti.
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Prvo vijece za kolektivni ifta’ osnovano je u Egiptu. Evrop-
sko vije¢e oformljeno je po tom uzoru. Neovisnost ne dovo-
di nuzno do otvorenosti. Pogledajmo fetve Muhammeda
Husseina Fadlallaha. Hoce li institucionalizacija fetve funk-
cionirati u kontekstu Amerike, sa svom njenom zadivljuju-
¢om etni¢kom, vjerskom i doktrinarnom raznoliko$¢éu?

Neobavezujuéi proces ifta’a moze se uporediti sa savjetima
za zdravu prehranu. Nutricionisti ne mogu sprijeciti nikoga
dajede nezdravo, medutim njihovi su savjeti vrijedni. Umje-
sto da se oslabi institucija ifta’a, ovdje bi misija trebala biti
jacanje osjecaja individualne odgovornosti ljudi. Americka
raznolikost nije problem. Uzmimo kuhnovsku promjenu pa-
radigme. Kada posmatrate imigrantsku zajednicu ovdje,
Cini se da je beznadna, ali njihova djeca znaju da svoj polo-
Zaj ne mogu pravdati sa ,tako su radili naSi ocevi, jer i nji-
hovi protivnici mogu reci istu stvar.

Prezir ljudi na terenu prema onima koji nisu tu od pocetka
je problem. Dva ¢lana Fikhskog vijeé¢a Sjeverne Amerike,
koji nisu alimi, dala su vrlo vrijedan doprinos. Postoje ba-
rem tri vrste mut‘a braka: privremeni brak, raskid braka
jednostranim razvodom (mut‘a et-talak), Sto je sunnet, ali
se ne primjenjuje, te Zenidba/udaja bez izrecene namjere
razvoda (fetva Bin Baza).

Nijedan krs¢anski svecenik nece traziti od muslimana mi-
Sljenje o kanonskom pravu i nijedan rabin nece traziti od
muslimana misljenje o rabinskom pravu; islam je, medutim,
otvoreno polje.
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Fikh manjina kao deliberativni idZtihad:
pravna teorija i praksa

Abdessamad Belhaj

SaZetak

Deliberacija’ je sustinska karakteristika prenosenja, tumacenja i pou-
Cavanja religijskog znanja u islamu. Tokom formativnog perioda mu-
slimanske zajednice, proces proucavanja i promisljanja Kur’ana odvi-
jao se kolektivno (tedarus ve tedebbur el-Kur’an). U lokalnom kontek-
stu muslimanske zajednice koja Zivi na Zapadu, praksa deliberativnog
idZtihada onih koji se angaziraju na formuliranju fikha manjina sim-
boli¢na je forma kolektivnog djelovanja. U ovom c¢lanku istrazujemo
nekoliko stajalista o deliberativnom idZtihadu, tj. el-Alvanijevom (koji
naglasava ulogu epistemologije i pravne hermeneutike), el-Karadavi-
jevom (koji nastoji ista¢i umetsko kolektivno djelovanje, koje se suo-
Cava sa izazovima i nosi reforme) i Bin Bajjahovom (koji istice u prvi
plan javni interes i zajednicko odlucivanje).

Oslanjajuci ¢i se na javni interes (masleha), kao na sredisnji cilj
islamskog prava, fikh manjina razvija vec¢i interes za odrzavanje drus-
tvenih veza izmedu muslimana i nemuslimana na Zapadu. Pravnici

1 Deliberacija, od latinskog vijec¢anje, promisljanje, ima znacenje i savjetovanja,
raspravljanja, rasudivanja i vaganja argumenata raznih ucesnika u procesu od-
lucivanja o nekom pitanju (prim. prev.).
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koji se bave fikhom manjina svojim zadatkom smatraju osiguranje
jedne lokalne zapadne forme univerzalnog deliberativnog idZtihada i
ustrajavaju na tome da vije¢a pravnih uc¢enjaka budu otvorena i za
naucnike koji se bave prirodnim i drustvenm naukama, kako bi se
ocuvale ideje zajednice, savjetovanja i pluralizma.

UvobD

Deliberacija je sustinska karakteristika prenoSenja, tumacenja i po-
ucavanja religijskog znanja u islamu. Tokom formativnog perioda
muslimanske zajednice, proces izuc¢avanja i promisljanja Kur’ana
odvijao se u kolektivu (tedarus ve tedebbur el-Kur’an). 1deja nauc¢nih
kruzoka (hilak el-ilm) u dzamijama potjece od prvih muslimana
koji su se okupljali oko odredenog ucenjaka da uce i Sire znanje. U
klasicnom dobu islama (od 9. do 11. stolje¢a) ucenjaci su izradili
deliberativne metode za prenoSenje znanja o Kur’'anu i sunnetu,
kao Sto su ucenje (kira’et), diktat (imla’), davanje zadataka (muha-
seba), kolektivna memorizacija (zikr) i mnoge druge.

Posebno se podrucje davanja pravnog misljenja (ifta’) razvi-
jalo kao kolektivna nau¢na aktivnost iznoSenja razlic¢itih stavova,
konsultacija i diskusija. Dakle, deliberacija je bila posebno korisna
u stvaranju i razvoju pravnih skola (mezheba). Nisu od interesa
samo operativni aspekti prava (npr. institucije, postupci, komuni-
kacija i sporenja), jer se deliberacija tice samih temeljnih pravnih
koncepata (npr. norme, rasudivanje i obic¢aji). Iznad svega, ona
posreduje kao proces izgradnje prava putem argumentacije (hi-
laf), uspostavljenih pravila (kava‘id) i znacenja postignutih kon-
senzusom (idZma‘). U islamskoj jurispurdenciji, ova aktivnost
moze se opisati kao proces stvaranja konsenzusa medu razlika-
ma, proces kroz koji pravnici nastoje rijesiti problem mnogostru-
kih pravnih misljenja i sloZenih ¢injenica. U razli¢itim vremenima
i na razlicitim mjestima, te su ih razlike prisiljavale da koriste ko-
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lektivne metode rjeSavanja pravnih pitanja.

Tvrdim da je, u lokalnom kontekstu muslimanskih zajedni-
ca koje zive na Zapadu, deliberativni idZtihad koji se prakticira u
fikhu manjina simbolic¢ka forma kolektivnog djelovanja. U ovom
obliku, djelovanje je primjena hermeneutickih tumacenja zasno-
vanih na etickim interesima i prakti¢cnom rasudivanju. Na taj na-
¢in, pravnici se ukljucuju u ucinkovit dijalog, kako unutar, tako i
izvan svojih zajednica, a kako bi odgovorili na izazove zapadne
realnosti. S jedne strane, s obzirom na to da je islamsko pravo
neodvojivo od muslimanskog identiteta i etike, pravnici smatra-
ju da je poStovanje njegovih pravnih odredbi (fikha) stvar sva-
kodnevice. S druge strane, muslimani se na Zapadu moraju nosi-
ti s razli¢itim zakonodavstvima, etickim principima i drustve-
nom praksom nemuslimanskih drustava u kojima Zive.

Na sljedeéim stranicama, prvo ¢u diskutirati o teorijskom po-
rijeklu deliberativnog idZtihada kako ga vide muslimanski pravni
teoreticCari i pravnici fikha manjina, a potom definirati ideju fikha
manjina i diskutirati o njegovim zacetnicima. Zatim ¢u obraditi
njegovu funkciju unutar muslimanskog javnog prostora na Zapa-
du i, pobliZe, analizom hidzaba kao deliberativne forme ifta’a.

Deliberativni idZtihad u islamskom pravu: teorijski okvir

Moderna nauka mora razumijevati deliberativni idZtihad (idZtihad
dZema i) na nekoliko sasvim razlicitih nacina. Neki uCenjaci poisto-
vjecuju konsenzus (idZma’) i deliberativni idZtihad, pri ¢emu se
konsenzus poima kao ,,oblik kolektivnog idZztihada“? Po ovom gledi-
Stu, smatra se da je idZma’, treéi izvor sunijskog islamskog prava,
izvor deliberativnog idZtihada. Dalje, bududi da je i sami konsenzus
(idZma") zasnovan na sunijskom principu savjetovanja (Sura),
porijeklo deliberativnog idZtihada moZe se naci i u savjetovanju. Cilj

2 Irshad Abdal-Haqq, ,Islamic Law: A Overview of its Origin and Elements®, u
Understanding Islamic Law: From Classical to Contemporary, Ramadan, His-
ham M. (ur.) (Lanham, MD: AltaMira Press, 2006), str. 18.
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obaju procesa jeste posti¢i kompromis, jer je, da bi se rijesili pravni
slucajevi, potrebno posti¢i jednoglasni sporazum. Budu¢i da se ta-
kav sporazum ne uspijeva postici, te ova pitanja nije adekvatno tako
rjeSavati, onda se sljede¢om najboljom opcijom smatra vecinska
saglasnost. Medutim, ako se ni to ne uspije postici, onda se njihova
nastojanja ne mogu smatrati deliberativnim idZtihadom.? Ipak, ov-
dje se mora postaviti glavna razlika izmedu ovih dviju aktivnosti:
Ako je konsenzus (idZma“) uvjetovan jednoglasnim konsenzusom
pravnika, Sto je — ako uzmemo u obzir savremenu raznolikost svije-
ta - gotovo nemoguce postic¢i, onda je deliberativni idZtihad zasno-
van na ve¢inskom principu, pa time i ostvariv.*

Po drugom gledistu, ,vije¢a za izdavanje fetvi nova su forma
kolektivnog idZtihada"“> Ovdje se naglasak stavlja na komple-
mentarnost znanja stru¢njaka u smislu moguénosti spajanja nji-
hovih aktivnosti i uspostavljanja ravnoteze misljenja. Kao takav,
deliberativni idZtihad tezi tome da idZtihad bude ishod jednog
obuhvatnog istraZivanja nekog konkretnog pitanja. Posebno,
kada se poredi s djelovanjem pravnika pojedinca, koje tezi da u
nekom pravnom slucaju parcijalno razmatra ravnotezu koristi i
Stete, ova forma idZtihada ima prednost da ih moZe izvagati. U
svakom slucaju, on proizvodi misljenje jace od individualnog.
Pod sadasnjim okolnostima, pojedincu je skoro neizvedivo da
postigne nivo struc¢nosti koji bi parirao onom koji posjeduju vi-
jeca za fetve. Medutim, takvo misljenje nije obavezno. Cak i kada
neko pravno vijece proglasi neku odluku, ljudi mogu razmotriti i
drugacije misljenje i slijediti ga.®

Naposljetku, nekoliko reformistickih ucenjaka smatra da je

3 Abd Allah Salih Hammu Babhun, el-IdZtihad el-dZema‘i ve eserehu fi el-fikh
el-islami (Amman: Jordan University, 2006), str. 82-84.

4 Abd er-Rahim Ali Muhammed Ibrahim, ,el-IdZtihad el-dZema‘i ve medZami‘
el-fikh el-islami*, Risala et-Takrib, 34:35 (2002), str. 357.

5 Muhammad Khalid Masud i dr., ,Muftis, Fatwas, and Islamic Legal Intepretati-
on“, u Islamic Legal Interpretation: Muftis and Their Fatwas, Muhammad Khalid
Masudi dr. (ur) (Cambridge, MA: Harvard University Press, 1996), str. 30.

6 Ibrahim, ,el-IdZtihad el-dZema‘i®, str. 367.
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deliberativni idZtihad ugraden u zakonodavne skupstine.” S ob-
zirom na to da ovaj proces podrazumijeva savjetovanje, smatra
se nadredenim svima, kao zastupnicko tijelo zajednice. Uprkos
ovoj ociglednoj sli¢nosti, ¢lanovi demokratski izabranog parla-
menta donose zakone unutar pozitivnog prava, a ovi pravnici
donose propise unutar islamskog prava. Nadalje, zakon koji do-
nese parlamentarna vecina postaje obavezujuci, dok ono $to do-
nese deliberativni idZtihad to nije. Ove tri tacke gledista (tj. kon-
senzus, vijeca za fetve i zakonodavstvo) jesu, zapravo, znacenja
ugradena u strukturu i funkciju deliberativnog idZtihada. lako
on ne rezultira apsolutnim konsenzusom, zaista se postiZe odre-
deni kompromis, s kojim se veéina pravnika slaZe. Drugo, u sa-
vremenom kontekstu on poprima formu vijeca za fetve. Kad go-
vorimo o zakonodavstvu, deliberativni idZtihad igra ulogu para-
lelnu skupstinskoj, koja je, u ve¢ini muslimanskih drustava, re-
gulirana pozitivnim pravom.

S obzirom na to da u pogledu djelokruga i znacenja delibe-
rativnog idZtihada saglasnost jo$ nije postignuta, diskusija se
ovdje ogranicava na pravnike fikha manjina. Ovi su pravnici ra-
zradili pravnu logiku koja deliberativni idZtihad motri kao opcu
kategoriju ili preduvjet koji uokviruje fikh manjina. Medu njima
je Taha Dzabir el-Alvani (Taha Jabir al-Alwani) (r. 1935), koji je
veliki dio svog intelektualnog projekta posvetio analiziranju ove
forme idZtihada kao kolektivnog pravnog poduhvata, a to nasto-
janje dio je umetskog jedinstva. On polazi od slozenosti kriza,
problema i ¢injenica koje muslimani moraju rijesiti pomocu

7 Muhammad Qasim Zaman, , The Ulama and Contestations on Religious Authori-
ty, u Islam and Modernity: Key Issues and Debates, Muhammad Khalid Masud,
Armando Salvatore i Martin van Bruinessen (ur) (Edinburgh, UK: Edinburgh
University Press, 2009), str. 227. Abdallah Ahmad An-Na‘im, Toward an Islamic
Reformation: Civil Liberties, Human Rights, and International Law (Syracuse:
Syracuse University Pres, 1999), str. 51. Za pregled stavova drugih musliman-
skih u¢enjaka o idZtihadu, pogledati Aznan, Hasan , An Introduction to Collective
Ijtihad (ljtihad Jama): Concept and Applications®, The American Journal of Is-
lamic Social Sciences, 20 (2003), str. 26-36; Nadirsyah Hosen ,Nahdatul Ulama
and Collective Ijtihad”, New Zealand Journal of Asian Studies, 6 (2004), str. 5-9.
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,sloZene svjetlosti“ (nur murakkab). Ovo potonje moZe se unijeti
samo putem kolektivnog nastojanja. On pouzdano tvrdi da ,nije-
dan organizam, elita ili sekta nisu u stanju sami se nositi s ovom
sloZenom tminom“® Nisu sloZene samo Cinjenice, nego i drus-
tvene nauke, koje nam pomazu da ih shvatimo, takoder prolaze
kroz velike promjene i fragmentiraju se. I sloZena stvarnosti slo-
Zeno znanje trebali bi podstaci pravnike da utvrde nuznost deli-
berativnog idZtihada.” Drugim rije¢ima, bududéi da individualna
hermeneutika ne moZe sama protumaciti slozenu stvarnost i
tekstove, potrebna je neka vrsta kolektivne hermeneutike.

Deliberativni idZtihad trebao bi se oslanjati na ,epistemo-
losku komplementarnost istraZzivackih podrucja koja se, u poku-
$aju da se bave i ljudskim i prirodnim fenomenima, razvijaju u
jedan univerzalni okvir“!® Tako filolog, koji zaranja duboko u
znacenja pravnog teksta, analiziraju¢i njegova tumacenja u ra-
zli¢itim historijskim periodima, obogac¢uje deliberativni karak-
ter idZtihada. Sli¢no e, poput ovog filologa, i etnolog, historicar
i arheolog biti uc¢inkoviti u odredenim aspektima pravnih tek-
stova. Po misljenju el-Alvanija, vazZnost sli¢nog interdisciplinar-
nog doprinosa pokazali su u€enjaci kao $to su bili Ibn Battuta (u.
770/1388) i Ibn Haldun (u. 808/1406).!! U zavrsnoj analizi,
komplementarnost bi trebala premostiti jaz izmedu fragmenti-
ranih sektora znanja. Kao takva, sa svojom univerzalnom logi-
kom, ona podrazumijeva pluralnost istrazivanja.'? Bududi da je
cilj baviti se sloZzenim ¢injenicama, ael-Alvani poziva zajednicu
da primijeni ovu komplementarnost, tj. pluralnost, kroz poseb-
na tijela koja ¢e ideje ucinkovito sprovoditi u djelo.

8 Taha Dzabir el-Alvani, Ab‘ad ga’iba ‘an fikr ve mumarasat el-harakat el-is-
lamijja el-mu‘asira (Kairo: Dar es-salam, 2004), str. 100.

9 El-Alvani, Ab‘ad ga’iba, str. 98.

10  El-Alvani, Ab‘ad ga’iba, str. 96.

11  El-Alvani, Ab‘ad ga’iba, str. 97.

12 El-Alvani, Ab‘ad ga'iba, str. 97.
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U predgovoru, napisanom za el-Alvanijevo djelo Ka fikhu
manjina: Neka temeljna razmisljanja, M. A. Zaki Badawi kaZe da
se el-Alvani bavi deliberativnim idZtihadom. U tom predgovoru
tvrdi da ,al-Alvanijevi pozivi na kolektivni idZtihad znace poziv
stru¢njacima iz razliitih podrudja druStvenih nauka da uzmu
jednu vaZznu ulogu u formuliranju novih ideja i izgradnji novih
shvatanja“!® El-Alvani je ovu tvrdnju potkrijepio naglaskom na
kolektivno djelovanje u djelu Problemi savremene islamske misli
(2005), gdje ponavlja da je neophodno da svi pripadnici umme-
ta teze reformi kroz ,kolektivno i skladno djelovanje“!* Nuznost
kolektivnog idZtihada opravdava tvrdnjom da e on rijeSiti mno-
ge teSkoce individualnog idZtihada te kaze da ,moramo usvojiti
principe kolektivnog ili institucionalnog idZtihada, na temelju
misljenja razli¢ith sljedbenika i stru¢njaka izvan okvira aktuel-
nih vijeca za fetve ili fikhskih vije¢a“®

Dok deliberativni idZtihad el-Alvani posmatra sa stajaliSta
epistemologije i pravne hermeneutike, Jusuf el-Karadavi (r.
1926) smatra ga formom Kkolektivnog djelovanja (el-‘amal
el-dZema'i). On je misljenja da je kolektivno djelovanje sada po-
trebno u obliku sloZene jurisprudencijske strukture koju karak-
terizira visok nivo savremenog nau¢nog znanja i koja svoje prav-
ne odluke donosi nakon proucavanja i istrazivanja. Osim toga, ta
bi struktura mogla iskoristiti hrabrost i slobodu bilo kakvog vla-
dinog ili narodnog pritiska. Po njegovom misljenju, krajni cilj
svakog kolektivnog djelovanja jeste sluziti islamu i podrzavati
islam. Stoga on trazi uspostavljanje kolektivnih tijela,'® pod uvje-
tom da javno djeluju, zato $to svoje ciljeve mogu ostvariti samo
ako im je rad izloZen pogledu javnosti.'’

13 Taha Jabir Al-Alwani, Towards a Figh for Minorities: Some Basic Reflections
(London: International Institute of Islamic Thought, 2003), ix.

14  Al-Alwani, Towards a Figh for Minorities, str. 254.

15  Al-Alwani, Towards a Figh for Minorities, str. 133.

16 Hasan Ali Daba, el-Karadavi ve zakira el-ejjam (Kairo: Mektebat vehba, 2004),
str. 86.

17  Ali Daba, el-Karadavi ve zakira el-ejjam, str. 87.
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Buduc¢i da su ovi ciljevi od sustinske vaznosti za zajednicu i
mogu se ostvariti samo kolektivnim djelovanjem, deliberativni
idZtihad je duznostinuznost (farida ve darura): PomaZite se me-
dusobno u onom S$to je dobro i ispravno i nemojte sudjelovati u
grijehu i neprijateljstvu (Kur’an, 5:2).1® Karadavi ovaj ajet i slicne
tekstove sunneta razumijeva kao uputu muslimanima da se oku-
pljaju kako bi bili utjecajni, porede¢i takvo djelovanje s masov-
nom proizvodnjom, budu¢i da proizvodnja malih razmjera nije
konkurentna. I ovo je nuznost, zato $to stvarnost prisiljava mu-
slimane da postizu velike ciljeve, medu kojima su oslobodenje
od okupacije, otpor stranoj opasnosti, ujedinjenje podijeljene
zajednice, drustvena pravda, sloboda, uspostavljanje konsulta-
tivnog politickog sistema i ljudska prava. Takvi zadaci, smatra
on, ne mogu se ostvarivati individualnim radom.?°

Naposljetku, Abdullah ibn e$-Sejh el-Mahfuz bin Bajjah (r.
1935) ima istu ideju deliberativnog idZtihada kao ova dvojica uce-
njaka, ali se njegova zamisao razlikuje u nekoliko aspekata. Napri-
mjer, on govori o deliberativnoj fetvi (el-fetva el-dZema‘ija; takoder
i ifta’ dZema’i), jednoj formi kolektivnog dogovaranja koju su inici-
rale halife, kako bi se savjetovale s vodama zajednice s ciljem posti-
zanja konsenzusa u misljenju. Odbija ova vije¢anja zvati idZtihad
dZema'‘i, zato Sto idZtihad definira kao li¢no uvjerenje mudZtehida
koji izvodi pravni sud. Bin Bajjah nalazi kontinuitet izmedu ovih ra-
nih dogovora i ozivljavanja islamskog prava u 14. i 15. stoljecu.?! U
tom smisluy, on tvrdi da je ,islamski svijet ozivio ustanovu delibera-
tivnog pravnog misljenja kroz osnivanje medunarodnih akademija
za fikh, bile one drzavne ili neovisne i popularne”.??

Bin Bajjah pise da bi se ova vijeca trebala baviti onim javnim
pitanjima koja su od klju¢ne vaznosti za zajednicu. S jedne strane,

18 The Qur’an, M. A. S. Abdelhaleem (prev. na engleski) (Oxford: Oxford Universi-
ty Press, 2005), str. 67.

19 Daba, el-Karadavi, str. 86.

20 Daba, el-Karadavi, str. 86.

21 Abdullah ibn e$-Sejh el-Mahfuz Bin Bajjah, Sina‘a el-fetva ve fikh el-ekallijjat
(DZedda: Dar el-minhadz, 2007), str. 148-149.

22 Bin Bajjah, Sina‘a el-fetva ve fikh el-ekallijjat, str. 148-149.
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»ona bi se trebala baviti politickim pitanjima koja se rjeSavaju
unutar politickog sistema: Surom, demokratijom i u¢eS¢em Zena. S
druge strane, mogla bi rjeSavati ekonomska pitanja kao $to su ula-
ganje u multinacionalne kompanije, uzimajuéi u obzir korupciju
koja baca ljagu na ove kompanije, ili kao Sto je u¢e$c¢e u multilate-
ralnim sporazumima kao $to je Op¢i sporazum o carinama i trgo-
vini [GATT]“* Nadalje, on priznaje da su se vije¢a do sada fokusi-
rala na ,,neka drustvena pitanja kao $to su odnosi izmedu muska-
raca i Zena u smislu recipro¢nih prava i duznosti“?* Upecatljivo je
to Sto on istice politicke aspekte deliberativne fetve kao ,o0zivlja-
vanje obicaja Poslanikovih ashaba da, u vodenju javnih poslova,
Konsultiraju zajednicu (dZema‘a)“?* To je bio slucaj, smatra on,
kada je Omer ibn el-Hattab (u. 23 /644) odbio ideju da samo neko-
licina pripadnika zajednice moZe rjeSavati njena pitanja, bez obzi-
ra na nivo njihovog poznavanja nauke,?® nego da Kolektiv treba
rjeSavati te probleme, uzevsi u obzir javni interes.?’

Po miSljenju Bin Bajjaha, kada se rjeSavaju ova pitanja, mo-

raju se u obzir uzeti dva specifi¢na konstituenta:

(1) opce znanje o svim aspektima stvarnosti i holisticki po-
gled koji obuhvata sve razliite tacke glediSta; na taj
nacin vije¢a mogu dati vazan status stru¢njacima u po-
litickim, drus$tvenim i ekonomskim naukama, ali im ne
smiju dati previSe ovlasti, da daju pravna misljenja i

(2) clanovi pravnih vijeca trebali bi usavrsiti svoje sposob-
nosti rjeSavanja takvih pitanja kako bi stekli viziju,
uravnoteZenu izmedu mikro i makronivoa.

S obzirom na to da na umu moraju imati svrhu prava, bez odba-
civanja pojedinih tekstova, moraju stvoriti odredeni kontinuitet

23 Bin Bajjah, Sina‘a el-fetva ve fikh el-ekallijjat, str. 148-149.
24  Bin Bajjah, Sina‘a el-fetva ve fikh el-ekallijjat, str. 149.

25  Bin Bajjah, Sina‘a el-fetva ve fikh el-ekallijjat, str. 149.

26  Bin Bajjah, Sina‘a el-fetva ve fikh el-ekallijjat, str. 149.

27  Bin Bajjah, Sina‘a el-fetva.
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i, u meduvremenu, uspostaviti obuhvatnost ciljeva. Drugim rije-
¢ima, moraju traziti srednji put (vesatijja).*®

Do sada smo u ovom radu ispitivali nekoliko gledista o deli-
berativnom idZtihadu, a to su gledista el-Alvanija (koji naglasava
epistemologiju i pravnu hermeneutiku), el-Karadavija (koji isti-
Ce zajednicko djelovanje ummeta koji se suocava s izazovima i
provodi reforme), te Bin Bajjaha (koji u prvi plan stavlja javni
interes i zajednic¢ko odlucivanje). Po mom misljenju, sva trojica
posmatraju specificne aspekte deliberativnog idZtihada i, stoga,
ne protivrjece jedan drugome. Deliberativna pravna hermeneu-
tika moZe voditi ka kolektivnom djelovanju koje je u interesu
javnosti, ili, obratno, zajednicko odlucivanje moZe pokrenuti ko-
lektivno djelovanje, a ono moze izvrsiti utjecaj na pravnu her-
meneutiku. Prije nego $to analiziramo kako ove ideje utjeCu na
shvatanje fikha manjina, definirat ¢u njegov djelokrug i smisao.

Ideja i utemeljitelji fikha manjina

Na osnovu onog $to smo iznijeli, moZemo re¢i da svaki delibera-
tivni idZtihad treba provoditi u okviru preporoda ummeta. Bu-
duci da je tako, mora se uzeti u obzir ravnoteza izmedu univer-
zalnog Serijata, muslimanske stvarnosti i kolektivnog djelova-
nja. U ovom dijelu rada ispitujemo kako je fikh manjina nastao
kao deliberativni idZtihad, prilagoden zapadnom kontekstu.

IDEJA FIKHA MAN]JINA. Fikh manjina (fikh el-ekallijat) pravni je
diskurs kojim se tezi odgovoriti na izazovna privatna i javna pi-
tanja muslimana koji Zive na Zapadu. Smatra se da se ova ideja
javila 1994, kada je el-Alvani, iracki sunijski pravnik, nastojao
ponuditi americkim muslimanima jedan pravni okvir za ucesée

28  Bin Bajjah, Sina‘a el-fetva, str. 150.

86



Fikh manjina kao deliberativni idZtihad: pravna teorija i praksa / A. Belhaj

na izborima u SAD-u.? U danasnjoj literaturi moZe se napraviti
razlika izmedu pravnog rasudivanja i pravne prakse. Kao forma
pravnog rasudivanja, fikh manjina odabire i naglaSava posebne
izvore, procedure i principe islamskog prava kojima se nece
strogo drZati slova Serijata, nego ¢e se unapredivati njegova svr-
ha. Kao forma pravne prakse, to je skup pravnih misljenja (fetvi)
o konkretnim problemima, misljenja koja omoguc¢uju muslima-
nima na Zapadu da rijeSe svoje svakodnevne dileme.

Klju¢ni element u oba izraza jeste pokus$aj pomirenja musli-
manskog prava i etike s drustveno-politickim uvjetima u kojima
ovi muslimani Zive. Stoga je fikh manjina izraden po mjeri odre-
denih pojedinaca i grupa, pri ¢emu su fetve namijenjene kon-
kretno onima kojih se ti¢u. Zbog toga se njegova pravna funkcija
ne smatra konkurentnom onoj koju ima tradicionalni fikh. Za-
pravo, svoje reference on izvodi iz Serijata, koji pravnici fikha
manjina smatraju generalnim i univerzalnim, te se fokusiraju na
principe i slucajeve koji daju zadovoljavaju¢e odgovore na pro-
bleme s kojima se suocavaju manjinske muslimanske zajednice.

Resursi fikha manjina jesu glavni izvori sunijskog prava, tj.
Kur’an i sunnet, konsenzus i analogija, kao i sekundarni izvori,
kao Sto su javni interes, pravna preferenca, obicaj i misljenja asha-
ba.?® Medutim, vrlo je selektivan u pogledu muslimanskih pravnih
izvora. Na ovu vrstu fikha moZe se gledati i sa stajaliSta zatvorenih
izvora i sa stajaliSta otvorenih izvora. U prvom slucaju, fikh manji-
na izvodi se iz skupa tradicionalnih izvora i principa koji se kori-
ste u islamskom pravu za izuzetne pravne slucajeve, posebno u
urgentnim slucajevimaili u slu¢aju kada nema konkretnog religij-
skog teksta. U ovom pogledu, moZe se porediti s jurisprudencijom
prijeke potrebe (fikh ed-darura), bududi da se bavi izuzetnim slu-
Cajevima (halat istisna’ija), jer bi u muslimanskim zemljama

29 Muhammad Khalid Masud, ,Islamic Law and Muslim Minorities", ISIM Newslet-
ter; 11 (2002), str. 17.

30  Yusuf al-Qaradawi, Figh of Muslim Minorities (Kairo: al-Falah Foundation for
Translation, 2003), str. 8-12.
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muslimani trebali Zivjeti normalno. U ovom smislu, prijeka je po-
treba zatvorena dimenzija fikha manjina (fikh el-ekallijjat) jer, s
ovog stajaliSta, on je pravni proces kojim se pasivno reagira na
teskoce s kojima se susrec¢u muslimani na Zapadu.

Ovdje je jedno od sredi$njih pitanja i jedan od glavnih pristu-
pa - javni interes (masleha). Teoreticari maslehe tvrde da fikh ma-
njina omogucuje da se formulira jedan pragmatic¢ni i prilagodljivi
stav prema zapadnim normama i institucijama. Zato oni ¢esto po-
navljaju da ako se interesi promijene, onda se moraju promijeniti
i pravna misljenja, u skladu s vremenom, mjestom i okolnostima.
Kao ishod, javni interes otvara pravnu teoriju i pravnu praksu za
interakciju s kontekstom, u potrazi za onim $to je jednostavno i
proaktivno. Obratno, kako tvrdi el-Alvani, takav fikh ,primjenjuje
se na specificnu grupu ljudi koja Zivi u posebnim uvjetima, ima
posebne potrebe koje mozda nisu adekvatne za druge zajednice"3!

Iako zagovornici fikha manjina podvlace znacaj uloge poje-
dinca u razvoju pravne svijesti i prakse, to je preteZno kolektiv-
na jurisprudencija. Broj pravnika pojedinaca koji donose pravne
odluke referiraju¢i se na fikh manjina jo$ uvijek je ogranicen.
Glavne uloge igraju dva tijela: Evropsko vijece za fetve i istraZi-
vanja (ECFR - European Council for Fatwa and Research) u Za-
padnoj Evropi i Skupstina muslimanskih pravnika u Americi
(AMJA - Assembly of Muslim Jurists in America) u Sjevernoj
Americi. Ovaj deliberativni karakter fikha manjina (fikh el-ekalli-
jjat) omogucuje razvoj jednog pravnog pristupa u kojem se uva-
Zavaju tri uvjeta: naslijede fikha vecine, drustveno stanje musli-
manskih manjina na Zapadu i muslimanske pravne obaveze pre-
ma zakonima zapadnih drustava.

UTEMELJITEL]JI FIKHA MAN]JINA. Zasluge za postavljanje teme-
lja fikha manjina trebalo bi, mozda, pripisati el-Alvaniju. U svom
djelu iz 1999. Uvod u fikh manjina: Temeljni pogledi (Medhal ila

31  Al-Alwani, Towards a Figh for Minorites, str. 3.
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fikh el-ekallijjat: Nazarat te’sisijje) daje prve zakljucke svojih
razmisljanja o novom pododjeljku fikha. Godinu kasnije objavio
je (na arapskom) knjigu Ka fikhu manjina za muslimane (Fi fikh
el-ekallijjat el-muslime) u kojoj se zalaZe za idZtihad za muslimane
na Zapadu. Njegovo glavno interesovanje neka je vrsta konstruk-
tivnih odnosa koje bi muslimani koji Zive ondje trebali uspostaviti
sa svojim nemuslimanskim sugradanima. Treba napomenuti da je
on, prije svega, specijalist za usul el-fikh, pa je jasan njegov interes
za teorijske aspekte fikha manjina. U ovom svom intelektualnom
projektu, on nastoji izgraditi novi idZtihad koji ¢e se oslanjati na
kur’ansku metodologiju u interakciji s druStvenim i prirodnim na-
ukama. Po njegovom misljenju, svrha fikha manjina jeste izgraditi
niz metodologija uz koje ¢e islamsko pravo i etika biti dovoljno
fleksibilni da se primijene u zapadnom kontekstu. O njegovim sta-
vovima moglo se citati i na engleskom nakon $to je objavljen pri-
jevod Uvoda u fikh manjina pod naslovom Ka fikhu za manjine:
Neka temeljna razmatranja (2004).

Manje teorijski usmjeren i manje Kriti¢an, ali mnogo vise
usredotoCen na pravnu praksu, egipatski pravnik i misionar
el-Karadavi (r. 1926) napisao je jedan od temeljnih tekstova fik-
ha manjina: Jurisprudencija muslimanskih manjina: Zivot musli-
mana u drugim drustvima (Fikh el-ekallijjat el-muslima: Hajat
el-muslimin vesat el-mudzteme‘at el-uhra) (2001.). Po njegovom
pravnom tumacenju, knjiga o fikhu manjina jedna je u nizu knji-
ga o olakSanju fikha za savremene muslimane (tejsir el-fikh li
el-muslim el-mu‘asir). On se slaze s el-Alvanijem u misljenju o
srediSnjem mjestu idZtihada u rasvjetljavanju modernih drus-
tveno-politickih pitanja. Medutim, kada gradi svoj ,moderni
fikh*, el-Karadavi se viSe oslanja na svoje pravno iskustvo mufti-
je. Njegova formula je spoj tradicionalnog fikha s naglaskom na
javni interes i umjerenost. Cesto pravi ustupke modernosti u ne-
kim pitanjima kao $to su pitanje Zena i drzave. Osim toga, svoju
verziju fikha manjina on zamis$lja kao komplementarnu svojim
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shvatanjima iz djela Religijske manjine i islamsko rjeSenje
[el-Ekallijjat ed-dinijje ve el-hall el-islami], koje se bavi nemusli-
manima koji zive u muslimanskim drustvima. El-Karadavi je,
kad je rije¢ o njegovom prisustvu u Zapadnoj Evropi, prije svega
motiviran brigom za religioznost muslimana, a posebno zbog
njihove sekularizacije.??

Drugi noviji radovi uglavnom ilustriraju ista pitanja o kojima
diskutiraju el-Alvani i el-Karadavi. Mauritanski pravnik Abdullah
ibn e$-Sejh el-Mahfuz bin Bajjah (r. 1935), koji je 2007. objavio djelo
Izrada fetve i fikh manjina (Sina‘a el-fetva ve fikh el-ekallijjat), blizak
je el-Karadavijevom stilu. Drugi pravnici, misionari i mislioci, uglav-
nom iz Libana, Egipta, Tunisa i Maroka (npr. Halid Abd el-Kadir, Sa-
lah ed-Din Abd el-Halim, Abd el-Madzid en-NedZdzar i Ismail el-Ha-
sani) populariziraju ovu temu uglavnom drze¢i se argumentacije
spomenutih autora. Medutim, najveci dio literature na arapskom
jeziku o ovoj temi nije direktno povezan s muslimanskim manjina-
ma na Zapadu. Stoga, fikh i drusStvo pripadaju dvjema razlic¢itim
oblastima. Neki pravnici pokusavaju drustvene aspekte, neophod-
ne za ovu vrstu fikha, zamijeniti filoloSkom obradom termina i izvo-
ra fikha manjina (fikh el-ekallijjat). U ovom trenutku, njihova se me-
todologija doima kao konfekcija pojmova i procesa koji su primjen-
ljivi za bilo koji fikh. Zato potpuno izostaje deliberativna veza, za-
snovana na ugradivanju fikha u svakodnevni zivot.

Odluka Evropskog vije¢a za fetve i istrazivanja 5/12, izdata
2004, navodi da posebnu vaznost pridaje fikhu manjina, buduéi
da vodi ka razumijevanju muslimanskog prisustva u nemusli-
manskim zemljama i primjeni islamskih pravnih odredbi u
praksi. Osim toga, u njoj se potvrduje el-Alvanijev, el-Karadavi-
jeviBin Bajjahov autoritet i valjanost ove ideje, utoliko $to ucvr-
S¢uje ovaj predmet unutar pravnih odredbi koje se odnose na

32 Za obuhvatnu studiju o el-Karadavijevom fikhu manjina, vidjeti Sarah Albre-
cht, Islamisches Minderheitenrecht Yusuf al-Qaradawi Konzept des figh al-aqa-
lliyyat (Wiirzburg: Ergon-Verl, 2010).
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manjinske muslimanske populacije.?* Evropsko vijece za fetve
koristi dvije procedure za donoSenje pravnih odluka: (1) daje prav-
na misljenja (ifta’) onim pojedincima ili grupama koje postavljaju
pitanje (mustefti) putem bilo kakvog komunikacijskog medija, pri
¢emu treba naglasiti da odluke nisu nuzno obavezujuce za one koji
su pitanje postavili, zato Sto oni mogu potraziti drugo misljenje i
odabrati najprikladnije za sebe i (2) vodi duge kolektivne rasprave
o spornijim pitanjima. Odluke Vijeca teZe pozitivnom uceS¢u musli-
mana na Zapadu, a da se oni, pritom, ne asimiliraju. Zato, kao stra-

Rijecima en-NedZdZara, Evropsko vijece za fetve i istraziva-
nja (ECFR) nastoji utjeloviti jedno odomaceno, gradansko i ko-
lektivno prisustvo muslimana u Evropi, nasuprot slu¢ajnom,
pojedina¢nom i povremenom.?* Medutim, ovo tijelo Cesto gradi
jedan fikh koji je, u odredenoj mjeri, prilagoden ovom potonjem.
Ovaj drugi fikh zasniva se na pravu i praksi davanja dozvole (fikh
et-tarhis), koji je, za individualne slucajeve, najpodesnija vrsta
fikha. Po njemu se evropski muslimani smatraju primarno gru-
pama i pojedincima koji imaju specifi¢ne veze sa svojim okruze-
njem. U buduénosti ¢e se ova kolektivna dimenzija povecavati i
jacati*® Zbog toga fikh manjina tek treba proizvesti jednu ju-
risprudenciju temelja (fikh et-te’sis) koja ¢e normalizirati njihov
pravni status,*® takvu koja ¢e njihove pravne slucajeve tretirati
kao da su ve¢ina u muslimanskoj zemlji.

Umjesto pitanja Sta je u svakodnevnom zivotu dozvoljeno, a
Sta nije, moraju se rjeSavati vazna pitanja, medu kojima je politic-
ko ucesce i porodi¢ne stvari. Medutim, en-NedZdzZar ne predvida

33 ,El-Bejan el-hitami li ed-devre el-‘adije es-sanije ‘asre li el-medZlis el-urubbi li
el-ifta’ ve el-buhus®, Dublin (31. decembar 2003. - 4. januar 2004), dostupno
na: http://www.e-crf.org/ar/index.php?ArticleID=280.

34  Abd el-Madzid en-NedZdzar, ,Fikh el-ekallijjat bejne fikh et-terhis ve fikh et-
te’sis: el-medzlis el-urubbi li el-ifta’ unmuzadzan®, en-Nedve el-‘alemijje havlia
fikh el-ekallijjat (Kuala Lumpur: 2009), str. 13-14.

35 En-NedZdzar, ,Fikh el-ekallijjat bejne fikh et-terhis ve fikh et-te’sis, str. 20-22.

36 En-NedZdzar, ,Fikh el-ekallijjat bejne fikh et-terhis ve fikh et-te’sis, str. 23.
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da ¢e, kada jednom postanje jurisprudencija temelja, fikh manjina
nestati. En-NedZdZar bi samo rado prilagodio nekadasnju ovi-
snost o olakSicama (ruhsa), a trebalo bi unaprijediti primjenu
preciznih normi (‘azima). Ako evropski muslimani ne uspiju u
tranziciji ka jurisprudenciji temelja, na¢i ¢e se u dvostrukoj opa-
snosti: vjerska ¢e praksa oslabiti, a oni nece biti u poziciji da pre-
nose islamsku poruku niti da budu kulturni partneri Evropljani-
ma nemuslimanima.?”

Kao i odluke drugih pravnih deliberativnih fikhskih tijela u
muslimanskom svijetu koja se oslanjaju na kolektivni idZtihad, i
odluke Evropskog vije¢a za fetve i istraZivanja karakterizira
pravna raznolikost. Jedan direktni rezultat jeste eklekticizam,
tipican za pravna vijeca koja Cine pripadnici razli¢itog pravnic-
kog obrazovanja u muslimanskom svijetu.®® Nijedan istaknuti
osnivac ili autoritet ovog vije¢a (ECFR) nije roden niti odrastao
u Evropi. Budu¢i da mnogi ¢lanovi Zive u muslimanskom svijetu,
u radu ECFR-a se odraZavaju razlike u modernoj islamskoj ju-
risprudenciji, Sto se vidi u projektima obnove fikha.

FIKH MANJINA UNUTAR MUSLIMANSKOG JAVNOG PROSTORA
NA ZAPADU. Do sada smo fikh manjina, od njegovog nastanka do
zrelosti, analizirali kao primjenu novog deliberativnog idZtiha-
da. Osim toga, teoreticari i institucije pomazu da se ucvrste nje-
govi temelji. Naravno, svaki novi pravnicki angazman podstice
drustvo u kojem se jurisprudencija razvija. Kao i svaka druga
hermeneuticka tradicija, i muslimanska pravna hermeneutika
nuzno reagira na dato stanje Covjeka. Stoga, od fikha manjina
ocekuje se da postigne svoje ciljeve u mjeri u kojoj ostvaruje

37  En-NedZdzar, ,Fikh el-ekallijjat bejne fikh et-terhis ve fikh et-te’sis, str. 23.

38 Funkcioniranje Evropskog vije¢a za fetve i istraZivanja (ECFR) temeljito je
istrazivao Alexandre Caeiro u radovima: ,The Social Construction of Shari‘ah:
Bank Interest, Home Purchase and Islamic Norms in the West", Die Welt des
Islams, 44 (2004), str. 351-375; Alexandre Caeiro, ,The Power of European
Fatwas: The Minority Figh Project and the Making of an Islamic Counterpu-
blic*, International Journal of Middle East Studies, 42 (2010), str. 435-449.
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interakciju sa zapadnim deliberativnim okruzenjem. Osim toga,
zbog fragmentacije autoriteta u ovim drustvima, a posebno reli-
gijskog autoriteta, fikh manjina postaje muslimanski glas u jav-
nim debatama o muslimanskim pitanjima.

Sve viSe, mnogi muslimanski ucenjaci i institucije po€inju uvi-
dati da je jedan od uzroka fragmentacije njihovog autoriteta - mo-
dernost.*’ S obzirom na to da u svakom pravnom prostoru religijski
autoriteti uvaZavaju pravni pluralizam, moZe se govoriti o delibera-
tivnoj religioznosti, pod ¢im ja podrazumijevam kontroverznu prak-
su koja postaje dio javne debate i koja se podvrgava prihva¢enim
razlikama medu ,autoriziranim” tumacenjima.*’ Slazem se s formu-
lacijom ovog pojma koju daje Robert Justin Lipkin, da je to ,religij-
ski spor koji igra punopravnu ulogu u javnom prostoru‘*!

Proces ifta’a na Zapadu, osim zbog drustvenih uvjeta koji
pojacavaju fragmentaciju, jednostran je i zbog nekih drugih her-
meneutickih faktora. Posebno se postavlja pitanje u vezi s diho-
tomijom zakon - {injenica u islamskoj jurisprudenciji. Ovdje
americ¢ki muslimanski ucenjak Sherman A. Jackson kao suprot-
nosti postavlja: kompetentnost za tumacenje znacenja svetih
tekstova (Kur’ana i hadisa), koja pripada pravnim autoritetima,
i kompetentnost da se potvrdi istinitost onih elemenata koji se
odnose na autoritet ¢injenica.*? Drugim rije¢ima, samo zato $to

39 Muhammad Qasim Zaman, ,Consensus and Religious Authority in Modern
Islam: The Discourses of the ‘ulama“, u Speaking for Islam: Religious Authorities
in Muslim Societies, ur. Gudrun Kramer i Sabine Schmidtke (Leiden and Boston:
Brill, 2006), str. 176.

40 Jean-Paul Charnay je opisao ovaj pluralisticki muslimanski pravni proces kao
yune recherche entre diverses solutions pour découvrir la plus adéquate au
cas concret envisagé [istrazivanje razliitih rjeSenja kako bi se, za konkretno
razmatrani slucaj, pronaslo najadekvatnije]. Elle permet aussi la lutte diale-
ctique desprétentions opposés qui s’affrontent au cours du litige [Takoder,
omogucava dijalekticku borbu oprecnih tvrdnji koje se sukobljavaju].“ Vidi,
Jean-Paul Charnay, ,Pluralisme normatif et ambigtiité dans le Figh“, Studia Is-
lamica, 19 (1963), str. 78.

41  Robert Justin Lipkin, ,Reconstructing the Public Square®, Cardozo Law Review,
24 (2003), 2082-2086.

42 A.Sherman Jackson, ,Muslims, Islamic Law, and the Sociopolitical Reality in the
United States”, The American Journal of Islamic Social Sciences, 17 (2000), str. 10.
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je neki princip univerzalno islamski ne znaci da je njegova kon-
kretizacija ispravno provedena. On kao bitno isti¢e da ako ,prav-
nik tvrdi da je to i to dopusteno ili da nije dopusteno zato Sto
postoji ta i ta ¢injenica, musliman pojedinac ima pravo - zapravo
duZnost - da sam utvrdi (ili da provjeri preko kvalificiranih ocje-
njivaca specifi¢nih ¢injenica) da li te Cinjenice zaista postoje ili
ne“* Dakle, kada se odlucuje kako Ce se izvrsavati islamski pro-
pisi, muslimani pojedinci moraju poduZe razmatrati dato pita-
nje, bilo samostalno, bilo s muslimanskim autoritetima.

Buduéi da je fikh na Zapadu prostor u kojem medusobno
djeluju tekstovi i ¢injenice, on mora odrzavati ravnoteZu izmedu
onih koji daju fetve i javnosti. Jedna nova studija o jednoj dzami-
ji u juznoj Francuskoj pokazuje da pitanja i odgovori imaju isti
znacaj u odredivanju muslimanskog etickog prostora. Fikhske
rasprave rezultat su ,,autorskog viSeglasja, odgovornosti autori-
teta i kazuistickog rezonovanja“** Pravnik koristi stil pitanja i
odgovora da poucava publiku nac¢elima muslimanke etike. Umje-
sto da propovijeda, on izvodi prakti¢ne zakljucke koji se fokusi-
raju na ponasanja i gradi svoj autoritet kao ,sustinski dijaloski i
zasnovan na odnosu s dzematom“** U ovom intelektualnom su-
sretu, od javnosti se ne oCekuje samo da slusa, nego i da ospora-
va imamove pretpostavke, pa ¢ak i da odbaci neke njegove za-
kljucke. Ova razmjena vodi ka ,kolektivnom etickom promislja-
nju, mada ne i nuZzno pokusajima demokratije“.*¢ Ova dva meha-
nizma fikha, univerzalizacija zakona i specifikacija ¢injenica,
uspostavljaju autoritet muslimanskog etosa, ali i ja¢aju vaZnost

43  Sherman Jackson, ,Muslims, Islamic Law, and the Sociopolitical Reality in the
United States® str. 11.

44  Kirsten M. Yoder Wesselhoeft, ,Making Muslim Minds: Question and Answer
as a genre of Moral Reasoning in an Urban French Mosque®, Journal of the
American Academy of Religion, 78 (2010), str. 795.

45  Wesselhoeft, ,Making Muslim Minds: Question and Answer as a genre of Moral
Reasoning in an Urban French Mosque®, str. 795.

46  Wesselhoeft, ,Making Muslim Minds: Question and Answer as a genre of Moral
Reasoning in an Urban French Mosque®, str. 799.
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javnosti. Pravnik mora pazljivo osluskivati lokalne glasove kako
bi odrZao tok diskusije sve dok se ne postigne konsenzus.

Sli¢no, javne intervencije britanskih muslimana u vezi s do-
gadajima od 11. septembra 2001. pokazuju kako muslimani ula-
ze u britansku ,dijalosSku mrezu“: oni iskazuju svoje reakcije u
istom ili slicnom izricaju ,izvedbenog diskursa koji ih prikljucu-
je inkluzivnoj kategoriji onih koji su osudili teroristicke napa-
de“*” Dakle, svojstvo zapadnoevropskih drustava da ukljucuje
muslimanske manjine zasniva se na mogu¢nosti muslimanskih
manjina da ulaze u ova drustva putem ,zapadnog kulturnog
koda“ U tom smislu, Swaine primjecuje:

Muslimani su potpuno spremni da uzmu uces¢a u demokratskom od-
lucivanju i kada to ¢ine, ne krse niti jednu zapovijed svoje vjere (...).*8
Muslimanske manjine zalazu se za slobodu savjesti i religijske slobo-
de za sve (...) ostvarenu putem uljudne rasprave i izlaganjem misljenja
na javnim forumima, te, takoder, primjerom koji, u interakciji s drugi-
ma, postavljaju i u javnom i u privatnom Zivotu.*’

Prema tome, zapadni muslimani mogli bi oblikovati svaku politicku
strukturu na Zapadu, u onoj mjeri u kKojoj su voljni unaprijediti su-
Stinske interese drustava u kojima Zive. Posebno, ne bi se smjelo
ocekivati od muslimana na Zapadu da strogo slijede Serijatske pro-
pise a da pri tom teZe da igraju proaktivnu ulogu u zapadnom poli-
tickom prostoru. Benhanda nas podsjeca da su ostvarivi samo oni
zahtjevi ,koji se iznose unutar granica javne rasprave, tj. zahtjevi su
valjani samo ako se oslanjaju na logiku dosljednu stavu i pojedinca

47  J.-N.Ferrié, B. Dupreti V. Legrand, ,Comprendre la délibération parlementaire:
une approche praxéologique de la politique en action®, Revue frangaise de sci-
ence politique, 58 (2008), str. 810.

48  Ferrié, Dupret i Legrand, ,Comprendre la délibération parlementaire: une
approche praxéologique de la politique en action® str. 98.

49  Ferrié, Dupret i Legrand, ,Comprendre la délibération parlementaire: une
approche praxéologique de la politique en action®, str. 105.
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i drustva“>® Drugim rije¢ima, politi¢ki liberalizam omoguc¢uje mu-
slimanima da vode vlastiti vjerski Zivot, medutim traZi od njih da se
apsolutno pridrzavaju njegovog sistema vrijednosti na univerzal-
noj osnovi.’* Sukob liberalizma i islamskog prava postaje ocigledan
kada se o odredenim pitanjima, oko kojih postoji konsenzus u
islamskim pravnim $kolama, diskutira na Zapadu.>? Zbog toga fikh
manjina ne izbjegava i¢i ,putem” fetvi i tezi uvazavanju i zapadnih
drustvenih vrijednosti i interesa.

U tom pogledu, March poredi mnoge mislioce koji se bave
fikhom manjina sa zapadnim teoreticarima diskursa i odluciva-
nja koji ,odbacuju antagonisticki, konfliktni, beskorisni oblik
da‘ve i raspravu vode u Korist onog $to je saradnicko i Sto je slo-
bodoumno“>® Poput njega i Caeiro zagovara ,sloZeni deliberativ-
ni proces koji je u temeljima Evropskog vijeca za fetve i istraZi-
vanja“** opisujuci projekt ovog vijeca kao jedan pokusaj da se
»zamisli islamska kontrajavnost“® Da budemo precizni, ovaj
projekt tezi oblikovanju te zamiSljene islamske kontrajavnosti.
Medutim, on mora prihvatiti ekstremnu fragmentaciju zapadne
muslimanske religijske sfere.

Naprimjer, konzervativni muslimani osporavaju legitimnost
fikha manjina i Kritiziraju nekoliko mjesta u njegovoj logici. Oni
se oslanjaju na tradicionalni fikh koji ima organicen pristup izra-
di zakona i ogranic¢ava se na slucajeve u kojima nema tekstual-
nih pravila. Kada su tekstualne regule zasnovane na obicaju,
pravne se odredbe mogu promijeniti kada se promijeni obicaj.

50 Mostapha Benhenda, ,For Muslim Minorities, It Is Possible to Endorse Political
Liberalism, But This Is Not Enough®, Journal of Islamic Law and Culture, 11
(2009), str. 79.

51 Benhenda, ,For Muslim Minorities, It Is Possible to Endorse Political Liberali-
sm, But This Is Not Enough® str. 86.

52 Benhenda, ,For Muslim Minorities, It Is Possible to Endorse Political Liberali-
sm, But This Is Not Enough® str. 84.

53  Andrew F. March, Islam and Liberal Citizenship: The Search for an Overlaping
Consensus (Oxford, NY: Oxford University Press, 2009), str. 225.

54  Caeiro, ,The Power of European Fatwas®, str. 435.

55  Caeiro, ,The Power of European Fatwas®, str. 437.
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Zato konzervativci kritiziraju el-Karadavijevu fetvu po kojoj mu-
slimanka koja Zivi na Zapadu moZe ostati udata za nemuslimana
(Sto je zabranjeno kur’anskim propisima). lako se on pozivao na
odmjeravanje interesa i nasao da je u ve¢em interesu islama da
se na Zapadu odrZe drusStvene veze izmedu muslimana i nemu-
slimana, konzervativci odbacuju ovo pragmati¢no rasudivanje
na temelju shvatanja da zapadna stvarnost ne moze biti izvor
zakonodavstva. Naprotiv, zapadna drustva podloZna su autorite-
tu islamskog zakona kao i muslimanska.>® Drugim rije¢ima, kon-
zervativci odbacuju ideju integracije u zapadna drustva, pa, u
skladu s tim, i svaki princip koji bi im omogucéio da, pod islam-
skim uvjetima, ostvaruju interakciju s ovim drustvima.

U mjeri u kojoj je fikh manjina pravni diskurs koji cilja na pozi-
tivno djelovanje, njegovi zagovornici ne brinu za takve kritike, nego
se viSe fokusiraju na sloZenu stvarnost muslimana u zapadnim
evropskim drustvima, gdje je glavna briga slabljenje religioznosti
medu mladim muslimanima. Dakle, oni pravni proces fokusiraju na
ocuvanje muslimanskog identiteta, opredjeljenja, odnosa s nemu-
slimanima i pruzanja pravnog znanja. Kao takav, on je, takoreci, mi-
sionarski fikh (fikh da'va). U mnogim aspektima, fikh manjina je
neki nacin uspostavljanja komunikacijskih veza medu muslimani-
ma oko svakodnevnih pitanja i nacin sprecavanja sve vece sekulari-
zacije muslimana na Zapadu. Mnogi kriticki evropski muslimanski
glasovi ne prihvataju angazman islamskih univerziteta (npr. el-Az-
hara) ili muslimanskih fikhskih vije¢a u vije¢ima za fetve i u izgrad-
nji fikha manjina. Ipak, pluralizam i rasprava te vije¢anje koji karak-
teriziraju skupove i Evropskog vijeéa za fetve i istraZivanja i Skup-
Stine muslimanskih pravnika Amerike, ako su otvoreni za mlade
evropske muslimane, igraju znac¢ajnu ulogu u Zivotu ovih muslima-
na. Dalje, svaki razvojni korak fikha manjina mora uvazavati javni
prostor na Zapadu i mora funkcionirati u skladu s njim.

56 Asif K. Khan, The Figh of Minorities: The New Figh to Subvert Islam (London:
Khilafah Publications, 2004), str. 17.
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Tvrdi se da, zbog fragmentacije religijskog autoriteta u za-
padnom muslimanskom javnom prostoru, fikh manjina dijeli taj
prostor s drugim predstavnicima muslimana. Osim toga, delibe-
rativne karakteristike zapadnih drustava omogucuju ovom fikhu
da kriticki ocjenjuje tvrdnje i argumente svojih zapadnih opone-
nata. Naposljetku, zagovornike ovog fikha ne zanima mnogo Sto
ga konzervativci odbacuju kao novotariju koja je promijenila
karakter islamskog prava. Zbog toga, taj fikh predstavlja dopri-
nos razvoju muslimanske pravne kulture i korak je naprijed u
integraciji zajednice. Ukratko, fikh na Zapadu funkcionira uglav-
nom kao kontrakultura koja se nadmece s odredenim zapadnim
vrijednostima. Nasuprot tome, evropska drustva kazu da se nji-
hove norme ne smiju ,vrijedati“ pa zahtijevaju uniformnost. Mu-
slimanska pravna kultura bi, u konacnici, mogla na¢i svoje mje-
sto kao legitimni dio zapadne kulture, pod uvjetom da joj se do-
zvoli da ude u javnu debatu.

ANALIZA SLUCAJA: RASPRAVA O HIDZABU. Dinamika fra-
gmentiranja i pluralizma, o kojima smo govorili, pomaze formu-
liranju djelokruga religijskog autoriteta. Rezultat je da u musli-
manskom religijskom podrucju u Zapadnoj Evropi postoje razli-
Cita religijska gledista i mnogi stavovi o religijskim pitanjima. U
daljem tekstu objasnit ¢u deliberativni karakter ucesca ovih za-
jednica u javnom prostoru na primjeru debate o hidZabu. Ova
debata, takoder, ilustrira volju, da tako kazemo, muslimanskih
autoriteta i pojedinaca da pregovaraju o svojoj integraciji u za-
padnoevropska drustva.

Pocet ¢u slu¢ajem muslimanke zaposlene u njemackoj save-
znoj drzavi Hessen, koja se Zalila Zalbenom sudu rada u Hessenu
da joj je prekinut ugovor o radu zbog nosSenja hidZzaba. Savezni
sud rada na kraju je prihvatio njen zahtjev.’” Medutim, kako

57  Mathias Rohe, ,Application of Shari‘a Rules in Europe: Scope and Limits*, Die
Welt des Islams, 44 (2004), str. 330-331.
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Rohe tvrdi, rjeSenje se ,vjerovatno ne moZe naci samo u sferi pra-
va“%® Zapadna drustva na hidzab gledaju uglavnom kao na stvar
kulture, vrijednosti i predrasuda. Demokratske i humanisticke vri-
jednosti pravnog poretka, uz s njim povezana uvjerenja o hidzabu
(npr. ugnjetavanje Zena i religijski fundamentalizam), od funda-
mentalnog su znacaja za zapadno misljenje.>* Drugim rije¢ima, o
uvjerenjima se ne treba raspravljati individualno na sudovima, slu-
€aj po slucaj, jer bi hidzab mogao podstaknuti bezbrojne takve slu-
Cajeve. Umjesto toga, potrebna je interakcija s evropskom javnosti,
uz uvazavanje potrebe za izgradnjom javnog poretka u kojem ¢e se
muslimanima dozvoliti da uc¢estvuju u izgradnji drustva i kulture.

Iako sunnet daje model islamskog prava i etike, njegovi broj-
ni principi i mnoga pravila mogu se primjenjivati na razli¢ite naci-
ne. Naprimjer, na smjernost, koja se u islamu snazno preporucuje,
jedno plemensko arapsko drustvo gleda sasvim drugacije od neke
visoko urbanizirane sredine u Egiptu. Drustvena percepcija obli-
kuje, kroz uvjerenja i praksu, nacin na koji se suzdrZanost iskazu-
je. Islamska smjernost, koju simbolizira hidZab, takoder podstice
pitanje univerzalnosti/posebnosti. Zapravo, samo nositi ga, znaci
uspostaviti dvostruku posebnost: (1) time se Zensko tijelo, kao
posebno, razlikuje od muskog, jer se u muslimanskom nacinu
oblacenja postavljaju granice kojima se sprecava nepristojno izla-
ganje tijela pogledima i (2) Zene koje nose hidzab prakticiraju jed-
nu kur’ansku obavezu u zapadnom drustvu, koje ima drugacije
standarde smjernosti. Jedna novija socioloska studija otkriva da
hidzab dozvoljava Zenama da idu preko svojih konkretnih osjeca-
nja i Cednosti, jer je hidZab povezan sa ,Sirim sistemom normativ-
nih rodnih odnosa koji funkcionira unutar zajednice kao cjeline i,
iznad svega, s jednom vrstom prakse kroz koju se razvijaju moral-
ne dispozicije neophodne za funkcioniranje takvog sistema“.°

58 Rohe, ,Application of Shari‘a Rules in Europe: Scope and Limits", str. 332.

59 Rohe, ,Application of Shari‘a Rules in Europe: Scope and Limits", str. 332.

60 Daniel Winchester, ,Emboding the Faith: Religious Practice and the Making of
a Muslim Moral Habitus", Social Forces, 86 (2008), str. 1770-1771.

99



Ifta’ i fetva u muslimanskom svijetu i na Zapadu

Nakon $to je, u martu 2004, Francuski parlament izglasao
stavljanje van zakona ,napadnih” religijskih obiljeZja, medu ko-
jimaihidZab, Evropsko vijece za fetve i istrazivanja izdalo je vaz-
no saopcenje. Svojom pravnom odlukom osuduje ovu odluku
Francuskog parlamenta i savjetuje muslimane u Francuskoj da
ustanu i zaloZe se za svoja zakonska prava. Ona glasi:

1. Koegzistencija je islamski princip kojim bi se trebala

regulirati drustva.

2. Koegzistencija ne moZe postojati bez poStovanja indivi-
dualnih i kolektivnih sloboda i zastite ljudskih prava.

3. Ne postoji stvarna nekompatibilnost izmedu zahtjeva
pluralizma i raznolikosti, s jedne strane, i nacionalnog
jedinstva, s druge.

4. Hidzab je ¢in bogostovlja i bozanski propis; to nije
samo religijski ¢in, a zasigurno nije politicki simbol.

5. Prisiljavanje muslimanki da skinu hidzab ¢in je njihovog
progona, koji nije u skladu s francuskim vrijednostima.

6. Zabrana hidZaba predstavlja religijsku diskriminaciju
muslimana i protivna je svim zapadnim ustavima.

7. Vijece preporucuje muslimanima u Francuskoj da traze
svoja zakonska prava i suprotstave se ovom nepraved-
nom zakonu mirnim i zakonitim sredstvima, rijeCima i
djelima, u skladu sa zakonom.

8. Odbor poziva vladine funkcionere svih nivoa u Francu-
skoj da preispitaju ovaj zakonski akt, u skladu s princi-
pima nacionalnog jedinstva, drustvenog mira i solidar-
nosti.

9. Da bi nadziralo ovaj slucaj, VijeCe osniva odbor koji ¢e
njegove stavove predstavljati pred relevantnim depar-
tmanima u Francuskoj, uklju¢ujuci i muslimane, kako
bi otvorili vrata za dijalog.®

61 ,Bejan el-medzlis el-urubi li el-ifta’ ve el-buhus havla mes’alat el-hidzab fi Fa-
ransa‘, dostupno na: http://www.e-cfr.org/ar/index.php?ArticleID=280.
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Ovdje je Evropsko vijece za fetve jasno iskazalo svijest da hidzab
nije samo pitanje za pravnike, ve¢ i predmet od interesa za razne
stavove unutar mnogostranog javnog prostora. Odbor pravnika
takoder je pokazao puno razumijevanje kulturnog kodeksa u
francuskom javnom prostoru tako Sto je odbranio hidZab od op-
tuzbi da krsi francuske vrijednosti. Osim toga C¢lanovi Vijeca
svjesni su ¢injenice da muslimanske manjine imaju razlicito ra-
zumijevanje tekstova i obicaja. Stoga, Vije¢e uocava da ,nije pra-
vi¢no ni uzimati u obzir sramno ponasSanje nekih muslimana
koje sluzi da bi se njime opravdalo to Sto se uskracuju prava za
pet miliona muslimana u Francuskoj“%? S jedne strane, mora se
imati razumijevanja za Cinjenicu da, ¢ak i da se mnoge porodice
mogu identificirati kao muslimanske, to ne znadi nuzno i da tre-
¢a generacija muslimanskih imigranata postuje islamsku etiku i
pravo. Na terenu, vecina ovih pojedinaca u Francuskoj - kako to
pokazuju socioloske studije - ne prakticira islam. Jedno novije
istrazivanje pokazuje da je samo 33 procenta muslimana u Fran-
cuskoj izjavilo da su muslimani da prakticiraju islam.®

Zanimljivo je da je Vijece za fetve (ECFR), da bi utvrdilo pozici-
juneutralnosti u pogledu odjece, koristilo argument slobode protiv
sekularizma, pri ¢emu oboje izrazavaju zapadne vrijednosti: ,Seku-
larizam ne treba biti ni opravdanje da se pokreéu ,zakoni iskljuciva-
nja‘ koji bi imali za posljedicu rusenje najtemeljnijih prava ¢ovjeka i
njegovih sloboda: individualne i religijske.* Bez obzira na ishod,
muslimanske manjine pocele su raspravljati o jednoj pravnoj stvari
(u islamskom pravu), s neislamskim oponentima, u jednom ne-
islamskom javnom prostoru, argumentima uzetim iz tog istog pro-
stora. Kako god bilo, aktuelna debata omoguéila je muslimanima, a
posebno muslimankama, da se ukljuce u javnu raspravu.

62 ,Bejan el-medzlis el-urubi li el-ifta’ ve el-buhus havla mes’alat el-hidzab fi Fa-
ransa‘“

63  Jérdome Fourquet, Enquéte sur l'implantation et I'évolutione de I'lslam de France
1989-2009 (Paris: IFOP, august 2009), str. 7.

64 ,Bejan el-medZlis el-urubi®
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Nadalje, Vijece za fetve skrenulo je paznju na €injenicu da je
ovaj konkretni francuski zakon stigmatizirao one koje nose
hidzZab: ,Nacionalno jedinstvo ne moZze, ni u kom slucaju, pred-
stavljati izgovor da se gaze individualne i religijske slobode, da
se ugrozavaju moguénosti muslimana i drugih za obrazovanje,
niti da se marginalizira njihova uloga kao gradana. Zbog takvog
ponasanja muslimani ¢e se izolirati, umjesto da kontaktiraju s
drugim gradanima Francuske.“®® Dakle, ovdje Vijece odbacuje taj
zakon, koriStenjem argumenta nacionalnog jedinstva, inkluzije i
drustvene jednakosti. Drugim rijecima, neodredenost francu-
skog zakona, motivirana drustveno-politickim interesima, de-
konstruirana je istim argumentima na koje se zakon poziva.

Tri posljednje tacke izjave najve¢im dijelom naglasavaju njen
deliberativni karakter. Prvo, ona preporucuje muslimanima u Fran-
cuskoj da ,traZe svoja zakonska prava i suprotstave se ovom nepra-
vednom zakonu, Koriste¢i mirna i zakonita sredstva, rije¢ima i dje-
lima, u skladu sa zakonom*®¢ Dalje, ona ih podstice da traze podrs-
ku drugih muslimana bez obzira na neslaganja oko nosenja hidZa-
ba. Ako javnu raspravu razumijevamo u smislu glasanja, vodenja
kampanje, pisanja peticija i pamfleta,®” onda su muslimanke uglav-
nom odgovorile na uvjete politicke rasprave. Kad je rije¢ o ishodu,
mora se priznati da se u raspravi nije postigao konsenzus.

Potom, pozivaju se francuske vlasti ,da preispitaju ovaj zakon-
ski akt, u skladu s principima nacionalnog jedinstva, drustvenog
mira i solidarnosti“®® U ovom pogledu, izjava poziva muslimane da
saraduju s nemuslimanima koji su spremni braniti ovo pravo na
Jprincipima individualnih sloboda, religijskih i ljudskih prava, ¢ak
kada nisu istih uvjerenja i iste religijske prakse“® I sam el-Karadavi

65 ,Bejan el-medZlis el-urubi®

66 ,Bejan el-medZlis el-urubi®

67  Lucas Swaine, ,Demanding Deliberation: Political Liberalism and the Inclusion
of Islam®, Journal of Islamic Law and Culture, 11 (2009), str. 94.

68 ,Bejan el-medZlis el-urubi®

69 ,Bejan el-medZlis el-urubi®
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vodio je dijalog s francuskim premijerom i izrazio ,zabrinutost
zbog zakona kojim se zabranjuje hidZzab“”® Dakle, moZe se re¢i da
Anver Emon nije u krivu kada muslimanske imigrantkinje opisuje
kao ,izazov uklapanju manjina u jednu univerzalnu, mada dvosmi-
sleny, tvrdnju o francuskim sustinskim vrijednostima“”*

Napokon, ova je izjava podstakla muslimanske pravnike da
nastave vijecati i promisljati te da objave osnivanje ,odbora od
svojih ¢lanova koji ¢e predstaviti njihove poglede relevantnim
francuskim departmanima, ukljuuju¢i i muslimane, kako bi
otvorili vrata za dijalog“’? Ove tri tacke jednostavno ilustriraju
spremnost vije¢a za kolektivno djelovanje u francuskoj musli-
manskoj zajednici i zapadnim dru$tvima.

ZAKLJUCAK

U cjelini, Evropsko vijece za fetve i istrazivanja (ECFR) pokazuje
stalni interes za raspravu u fikhskim vije¢ima, medu predstavnici-
ma drugih stavova u francuskoj muslimanskoj zajednici, s francu-
skim civilnim drustvom i s njenim politickim akterima. U musli-
manskom miljeu, deliberativni idZtihad, izvoden preko fikha ma-
njina, doveo je do pozitivnog djelovanja. Vijeée za fetve vodilo je
slucaj s hidzabom omoguc¢ivsi da se odvija stalna rasprava i dogo-
vor izmedu pravnika i javnosti. Dakle, pravnici fikha manjina po-
kazali su svoju opredijeljenost za o¢uvanje muslimanskog identi-
teta, s obzirom na to da su oni, napokon, i religijski autoriteti,

70 ,El-Bejan el-hitami li ed-devra el-‘adija es-salisa ‘asra li el-medZlis el-urubi li
el-ifta’ ve el-buhus®, Dublin (7. juli 2004. - 7. oktobar 2004), dostupno na:
http://www.e-cfr.org/ar/index.php?Article]ID=281.

71 Anver M. Emon, ,Pluralizing Religion: Islamic Law and the Anxiety of Reaso-
ned Deliberation®, u After Pluralism: Reimagining Religious Engagement, Ben-
der, Courtney i Pamela E. Klassen (ur.) (New York: Columbia University Press,
2010), str. 75.

72  ,Bejan el-medzlis el-urubi”.
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iskazujuci, istovremeno, svijest o sloZenoj stvarnosti s kojom se
suocavaju muslimani na Zapadu.

Oslanjajuéi se na javni interes (masleha) kao sredisnji cilj
islamskog prava, fikh manjina je razvio veliki interes za odrzava-
nje druStvenih veza izmedu muslimana i nemuslimana na Zapa-
du. U ovom trenutku, on jasno zagovara integraciju i, u skladu s
tim, svaki princip koji moZze osposobiti ove muslimane da, dok
Cuvaju islamski nacin Zivota, stupaju u interakciju sa svojim ne-
muslimanskim sugradanima.

Osim toga, pravnici fikha manjina smatraju da im je zadatak
izgraditi lokalne zapadne forme univerzalnog deliberativnog
idZtihada. Stoga, smatraju da je deliberativni idZtihad neopho-
dan za svaku obnovu islamskog prava. Budué¢i da je tako, refor-
ma se ne smije provoditi samo unutar vije¢a pravnika ili preko
jurisprudencije. Naprotiv, pravnici fikha manjina insistiraju da
ova vije¢a budu otvorena za naucnike iz prirodnih i drustvenih
nauka i pozivaju ih da uspostave ucinkovitu vezu s musliman-
skim druStvima. Drugim rije¢ima, oni se pridrZavaju, u delibera-
tivnom smislu, ideja zajednice, savjetovanja i pluralizma.
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, »The Ulama and Contestations on Religious Authority“, u Islam and Modernity:
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van Bruinessen (ur.) (Edinburgh, UK: Edinburgh University Press, 2009).

Deliberativni idZtihad koji se prakticira kroz fikh manjina sim-
bolicki je oblik kolektivnog djelovanja. Autor prvo kaze da deli-
beracija ima historijsku ulogu u fikhu. Potom poredi tri moderna
gledista, Taha Dzabira el-Alvanija (kolektivha hermenautika
[epistemoloska komplementarnost]), Jusufa el-Karadavija (ko-
lektivno djelovanje) i Abdullaha Mahfuza Bin Bajjaha (koji koris-
ti termin deliberativna fetva, zato $to je idZtihad po prirodi nesto
individualno, a ne sporazumno). Ova su gledista viSe komple-
mentarna nego konkurentska. Deliberativni idZtihad ne nad-
mece se s tradicionalnim fikhom, nego iz njega izvodi reference
i fokusira se na donoSenje odluka za muslimane u manjinskom
statusu. Cilj je jednostavnost i proaktivnost.

Da bi zapadna druStva mogla na¢i mjesto za muslimansku
praksu, potrebno je da muslimani pristupe zapadnom kulturnom
kodu kako bi pregovarali o svom poloZaju. Svaka razvojna promje-
na u fikhu manjina mora se prihvatiti i razraditi unutar zapadnog
javnog prostora. On ilustrira ovo pristupom koji je prema raspravi
o hidzabu u Francuskoj zauzelo Evropsko vijece za fetve i istraziva-
nja (ECFR). Njihova fetva poziva muslimane da traZe svoja zakon-
ska prava i suprotstave se nepravednom zakonu mirnim, zakon-
skim i zakonitim sredstvima; da se obracaju vlastima i da se zauz-
mu za vlastite ciljeve nacionalnog jedinstva, drustvenog mira i soli-
darnosti; i, podsti¢e muslimane da se ukljuce u dijalog s odgovara-
juc¢im organima vlasti. Belhaj kaze da ove tacke fetve pokazuju kako
diskusija o hidZabu nije rezervirana samo za islamske pravnike, ve¢
mora obuhvatiti mnoge stavove u javnom prostoru. Javna rasprava
podrazumijeva glasanje, kampanju, pisanje peticija i pisama i li¢ni
angazman s raznim gradanskim i politickim akterima.
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Uredenje religije, organiziranje politike:
reguliranje fetve u savremenom islamu

Alexandre Caeiro

SaZetak

U novije vrijeme povecao se broj onih koji pozivaju na hitno urediva-
nje podrucja izdavanja fetvi (devabit el-fetva, tenzim el-ifta’) u musli-
manskom svijetu. Izgleda da za ovu situaciju mnogi imaju istu poseb-
nu dijagnozu koja prelazi uobicajene granice religijskog i politickog
usmjerenja. Za drzavne i nedrzavne aktere, bili oni tradicionalna ule-
ma, islamisti ili sekularisti: neregulirano izdavanje fetvi sada je izma-
klo kontroli. Suprotna misljenja obiljezje su islamske tradicije od sa-
mog njenog pocetka i nisu se uvijek smatrala smetnjom. Fenomen
konkurentskih fetvi zato predstavlja Siru ,krizu“ unutar religijskih
institucija. Sve veéi broj oprecnih religijskih misljenja postao je sre-
diSnje pitanje debate, kako u ve¢inskim muslimanskim drustvima,
tako i u manjinskim muslimanskim zajednicama.
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UvobD

U novije vrijeme povecao se broj glasova koji pozivaju na hitno
reguliranje izdavanja fetvi (devabit el-fetva, tanzim el-ifta’) u
muslimanskom svijetu. MozZda je najglasniji poziv upuéen u Aman-
skoj poruci u julu 2005, kada je oko dvjesto muslimanskih ucenja-
ka, na molbu jordanskog kralja Abdullaha II, napravilo nacrt uvjeta
potrebnih za izdavanje legitimne fetve.! Poslije te cuvene deklaraci-
je, za kratko vrijeme odrzano je nekoliko vrlo poprac¢enih konferen-
cija posveéenih ovoj temi. Religijski ucenjaci i javni intelektualci
objavljuju i knjige o prekomjernom Sirenju fetvi (fetava Sazza) i po-
kuSavaju rijesiti ovaj aktuelni fenomen (Eskar 2009; Bin Bajjah
2007; DZumu‘a 2008; Matar 2009; el-Karadavi 2008, 2010).

Mnoge medijske mulftije refleksno su se ukljucile u razmatra-
nje dilema oko izdavanja fetvi putem satelitskih televizija i interne-
ta. Novine i Casopisi Sirom muslimanskog svijeta ¢esto donose ¢lan-
ke i urednic¢ke osvrte o potrebi da se ifta’ organizira. Cini se da mno-
gi daju istu specificnu dijagnozu situacije, dijagnozu koja nadilazi
uobicajene granice religijskih i politickih orijentacija: po misljenju
drzavnih i nedrzavnih aktera, bili oni tradicionalna ulema, islamisti
ili sekularisti, deregulirano izdavanje fetvi sada je izmaklo kontroli.
Posljedicno naglo povecanje broja fetvi vodi u ,haos” (fevda), koji
uzrokuje ,konfuziju” (hirat) medu muslimanima i smatra se glav-
nom dilemom savremene muslimanske zajednice.

U ovom ¢lanku tvrdim da je dijagnoza haosa manje uocljiva
nego Sto se Cesto pretpostavlja. Tacno je da postojeéa situacija po-
stavlja razlicite izazove pred religijske autoritete, ali ja tvrdim da
je hitnost, svojstvena zahtjevima za reguliranje funkcije fetve,
podstaknuta specificnim shvatanjem te funkcije. Pocet ¢u od jed-
nostavnog zapazanja: suprotna religijska misljenja obiljeZje su

1 Glavne tacke Amanske poruke potvrdile su i Organizacija za islamsku saradnju
(0IC), u decembru 2005, i Medunarodna akademija islamskog prava, u julu
2006. (uz male izmjene), kao i veliki skup evropskih muslimanskih uc¢enjaka u
tzv. deklaraciji iz Topkapija.
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islamske tradicije od samih njenih pocetaka i nisu se uvijek sma-
trala nekakvom smetnjom. Iako ovdje ne moZemo obraditi ovo
pitanje u svoj njegovoj slozenosti, moje je stajaliste da je plural-
nost religijskih misljenja predstavljala teoloski i pravni problem
uglavnom prijemodernih muslimanskih pravnika. Teoloski, ova
pluralnost postavlja pitanje o prirodi BoZije volje. Pravno, ona po-
vecava izglede za nesigurnost u donosSenju presude.

Za oba pitanja nasli su se, po misljenju mnogih pravnika, pri-
licno zadovoljavajuci odgovori. S jedne strane, naglasava se potre-
ba razlikovanja boZanskog izvora i ljudske pogreSivosti (Weiss
1998; Zysov 1984), a, s druge, pod autoritetima vise pravnih sko-
la, institucionaliziran je pravni pluralisticki sistem (Hallag, 2001;
Rapaport, 2003).2 Prijemoderni pravnici su, o¢igledno, rijesili ovo
pitanje glatko; mnogo puta su bili spremni ¢ak i vrednovati ovaj
unutrasnji pluralizam kao snagu, kao Boziju milost. Nesumnjivo,
danas postoji mnogo razloga za preimenovanje ove mnogostru-
kosti u ,haos“. U ovom ¢lanku, postavljam hipotezu da je rijec i o
preobrazbi vrste problema, izazvane pluralno$¢éu religijskih mi-
Sljenja. Tvrdim da danasnje oprecne fetve viSe ne predstavljaju
primarno teoloski ili pravni problem, nego politicko-ideoloSku
dilemu. Ovdje prvi put pokusavam identificirati tu dilemu i poka-
zati kako se ona moZze konstruktivno rjesavati.

Nakon kratke rekonstrukcije karakteristika onog $to nazivam
»harativnim haosom®, fokusirao sam se na dvije njegove najistaknu-
tije karakteristike. Potom potanko opisujem pristup Jusufa el-Kara-
davija, istaknutog savremenog islamskog ucenjaka, Cije su inter-
vencije na mnogo nacina problematizirale temeljne pretpostavke
ovog narativa. U zakljucku dajem odredene opaske koje povezuju
dvije strane diskusije sa skiciranim pitanjima.

2 Ne Zelim reéi da nije bilo konflikata u prijemodernom islamu. Iako je tradicio-
nalni pravni pluralizam dozvoljavao muslimanskim drustvima da ovladaju ra-
zli¢itim tumacenjima islamskog prava, to nije iSlo bez odredenih napetosti.
Kako Sejf ed-Din Abd el-Fattah ukazuje u emisiji ,e$-Seria ve el-hajat* (Sina‘at
el-fetva, 15. novembar 2009), Lisan el-‘Arab prepoznaje i definira et-tefati kao
,voditi bitku ili borbu putem fetve".
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NARATIV HAOSA

Haos ili nered prili¢no su neprecizne metafore. Izvedena iz pri-
rodnih nauka, u kojima ovi termini sugeriraju nepredvidivost,
slika haosa cesto se koristi u aktuelnim debatama o fetvama da
oznaci spektar razlicitih drustvenih fenomena. U daljoj diskusiji
fokusirat ¢u se na dva klju¢na aspekta: promijenjeni utjecaj no-
vih medija i politizaciju fetvi.?

Ideja haosa najcesce se moZe vidjeti u odnosu na utjecaj no-
vih medija. Procjenjuje se da je 2009. bilo oko 200 arapskih tele-
vizijskih kanala i negdje oko 260 islamskih internet-stranica.*
Prema konvencionalnom narativu, satelitske televizije i internet
osigurali su za ulemu platformu s koje mogu javno iznositi svoje
razlike (Matar, 2009). lako je suprotstavljenih fetvi bilo i u pros-
losti, ¢injenica da nisu bile dostupne svim muslimanima osigu-
rala je da sljedbenici lokalnih imama njima budu zadovoljni. Da-
nas, kada je Sirenje masovnih medija omogucdilo da se te suprot-
nosti odmah uoce i da budu dostupne javnosti u do sada nevide-
nom opsegu, optuzuju se da vode konfuziji i nesigurnosti.®

Nadalje, ovi novi mediji ne smatraju se samo jednostavnim
instrumentima iz kojih se moZe jednako izvoditi i dobro i loSe (in-
strumentalisticko shvatanje medija), nego se razumijevaju kao
nesto Sto je promijenilo vrstu pitanja koja se postavljaju, kao i
kompetencije potrebne da se govori u ime islama (performativno
shvatanje medija). Nekima su, tako, viSe nego znanje i poboZnost,

3 Ova dva faktora, naravno, nisu cijela pri¢a. Drugi, ¢esto spominjani elementi
su: usloZnjavanje sistema znanja, ubrzanost promjena, prodor logike trzista,
pojava islamistickog terorizma, medugeneracijske promjene i drugi. Ovdje ih
ne mogu sve detaljno analizirati.

4 Vidjeti epizodu ,Sina‘et el-fetva“ Al-Jazeerine emisije es-Seri‘a ve el-hajat, sa
Sejhom Abdullahom Bin Bajjahom, od 15. novembra 2009, dostupno na:
http://www.aljazeera.net/nr/exeres/c4A769dB-3B5F-49BF-A0F0-9c5E9E-
A76F60.

5 Kao vizuelnu ilustraciju ove konfuzije, vidjeti sliku Yare Qassem u ¢lanku:
Omnia El-Desouki, ,Chaos of Fatwas?“, Al-Ahram Weekly, dostupno na: http://
weekly.ahram.org.eg/2011/1033/feature.htm.
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glavni kriteriji za izdavanje fetvi u novom medijskom svijetu po-
stali harizma i slava.® Da bi problem bio jo$ sloZeniji, ne postoji
regulatorno tijelo za kontrolu kvaliteta fetvi koje se objavljuju pu-
tem interneta i satelitskih televizija.”

,Haos" se, takoder, koristi kada se govori o posljedicama
pretpostavljenog prodora politike u religiju. Komentatori govo-
re o fenomenu politickih fetvi (fetava musejjesa) i politizaciji fe-
tve (tesijis el-fetva). AnalitiCari ¢esto navode Drugi zalivski rat i
Jrat protiv terora“ nakon 11. septembra kao dva klju¢na momen-
ta.® Iracka okupacija Kuvajta za vrijeme Saddama Husseina pod-
stakla je ,rat fetvi“ za i protiv americkih vojnih operacija u Zalivu
(Haddad, 1996). Uspon nasilnih pokreta 1990-ih, koji su djelo-
vali u ime religije i legitimirali svoja djelovanja fetvama, dale su
novi podsticaj diskusiji. Noviji dogadaji iz arapskog proljec¢a po-
vecali su hitnost rjeSavanja ovih pitanja.’

Jedna zanimljiva formulacija ovog problema odnosa religije
i politike moze se naci u djelu Hiljadu i jedna fetva (EIf fetva ve
fetva) Fu‘ada Matara, u uvodu koji je napisao Khalil Ahmad Kha-
lil (Matar 2009: 27-31). Khalil opisuje kako je politika utjecala
na izdavanje fetvi u kontekstu moderne nacionalne drzave.'’
Jedno od obiljezja suvereniteta moderne nacionalne drzave je-
ste njena kontrola nad pravnim procesima. Procesi kodifikacije
su transformirali islamski zakon iz pravnickog zakona u drzavni

6 Vidi: Usama Omer el-ESkar, Fevda el-ifta’ (Bejrut: Dar en-nefais, 2008), str. 113 i
,Tedri‘ bi tedZrim el-fetva min gajr el-mutehassisin, es-Sark el-evsat (22. jun 2006).

7 Vidi: Salman al-Awda, ,Mufti el-feda’ijjat hel min dabit?”, IslamOnLine.net; Ali
al-Qurah Daghi, ,el-Fetava el-mubasira fi vesa’il el-ilam", IslamOnLine.net.

8 Jednu analizu kako se fetva dovela u vezu s diskursom ,sukoba civilizacija“ i uspo-
stavljanjem novog svjetskog poretka, vidjeti u Sejf ed-Din Abd el-Fattah Ismail,
,Fetava el-umma ve usul el-fikh el-hadari’, el-Ifta’ fi ‘alam maftuh: el-Vaki‘el-mesil..
ve el-amel al-murtedZa, vol. 1 (Kuvajt: el-Merkez el-‘alemi li el-vesatijje, 2007).

9 U Al Jazeerinom nedjeljniku es-Seri‘a ve el-hajat se, u nekoliko emisija 2011,
diskutiralo o odnosu izmedu pravnih ucenjaka revolucije (fukaha’ es-sevra) i
pravnih ucenjaka vlasti (fukaha’ es-sulta).

10  Vidjeti takoder Mutaz el-Hatib, ,el-Fikh ve el-fakih ve ed-devlat el-hadisa: I$kali-
jat et-tenafus bejna sultataj el-Fetva ve el-kanun“ (2007), dostupno na: http://
www.almultaka.net/ShowMaqal.php?module=30a1924ae9f288e2154f-
90c83936ac14&cat=3&id=51&m=a801508f366c9a149882ebf6c58c91f3.
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zakon. Khalil tvrdi da, zahtjevom za legitimnoS¢u, moderna drzava
vrsi pritisak na muslimanske ucenjake da svoju politiku objasne,
$to vodi ka tenzijama i pat-poziciji uleme i drzave. Uspon politickih
islamskih pokreta nakon iranske revolucije dao je dodatni zamah
ovoj borbi za mo¢. Tako su u ovaj obracun upleli i fetve, i one osci-
liraju izmedu podrske i protivljenja politickim reZimima, pri cemu
ne mogu izdrzati ni vlastitu preobrazbu. Matar nudi odgovarajuce
primjere rasta broja sektaskih fetvi (poznate i pod nazivom teklin
el-fetva): azharske, vehabijske, homeinijske i sistanijske.

Ovaj fenomen konkurentskih fetvi, stoga, predstavlja vecu
Jkrizu“ unutar religijskih institucija (el-‘Avva 1998). Mediji kon-
kurentske religijske savjete opisuju kao simptom ,potresa, opre-
ka i unutrasnjeg razdora“ koji su posljedica djelovanja Sirih ,poli-
tickih, religijskih, drustvenih i ideoloskih faktora“ u musliman-
skom svijetu (,,Be‘d el-hakika debt el-fetava“, Okaz, 27. januar
2009). Neki analiticari kritizirali su pokuSaje da se fetve odvoje od
muslimanskog Sireg drustveno-politickog konteksta. Po misljenju
saudijskog intelektualca Issana al-Haliyana, pokusaji da se reguli-
raju fetve koje ne spadaju u Siri kontekst islamskog diskursa osu-
dene su na propast. Sekularisti u arapskom svijetu vide ovo pove-
¢anje broja fetvi kao simptom vala fundamentalizma koji se poceo
Siriti muslimanskim zemljama od 1967. Iako religijski uc¢enjaci ne
ucestvuju u sekularisti¢koj kritici fundamentalizma, zbog ove po-
jave, oni medu njima koji su privrZeni islamskoj pravnoj tradiciji
imaju ambivalentan odnos prema islamskom preporodu.

Narativ haosa na mnogo nacina predstavlja uvjerljivu pricu.
Caki s jednostavnog historijskog stajalista, ¢ini se da se $iroko po-
klapa s rastom broja satelitskih televizijskih kanala i internetskih
stranica. Pojavio se u politiziranom kontekstu afere Rusdi, Drugog
zalivskog rata i teroristickog napada od 11. septembra. Medutim,
dijagnoza nije jednoglasna. U jednoj nedavnoj diskusiji na Al Jazee-
ri, mauritanski ucenjak ‘Abd Allah Bin Bajjah (potpredsjednik
Medunarodne unije muslimanskih ucenjaka), €ini se, relativizirao
je ovaj problem, tvrdeci da izazovi koji pogadaju fetve u medijskom
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svijetu nisu niSta drugacji od onih koji pogadaju politiku, ekonomi-
juidruga podrucja.'! U intervjuu za jedne lokalne novine, egipatski
muftija Ali Dzumu‘a izjavio je da je, zapravo, vrlo malo savremenih
fetvi pogresno.'? On jasno razlikuje fetve i religijski diskurs opceni-
to. Osim toga, on umanjuje znacaj razlika izmedu muftija, opisujuci
ih kao puke razlike u tome kako su pitanja uobli¢ena i shvacena, a
ne kao razlike koje su posljedice sukobljenih nacina tumacenja
islamskog prava. Ove izjave ukazuju na to da dijagnoza haosa u iz-
davanju fetvi nije tako ocigledna kako se ponekad ¢ini.

ALTERNATIVNA TUMACENJA
JUSUFA EL-KARADAVIJA

U ovom odjeljku analiziram Karadavijevo ,alternativno“ objasnje-
nje fetvi. Poznato je njegovo zanimanje za ovaj Zanr, s obzirom na
Cetiri objavljena toma njegovih li¢cnih religijskih misljenja, Savreme-
ne fetve (Fetava mu‘asira), kao i na njegovu teZnju da osigura ade-
kvatne metodoloske smjernice za izdavanje fetvi. Sada ima tri knji-
ge: el-Fetva bejne el-indibat ve et-tesejjub, prvobitno objavljenu u
Casopisu el-Muslim el-Mu'‘asir (a u formi knjige 1988), MudZibat te-
gajjur el-fetva fi asrina (2008) i el-Fetava es-Sazza (2010). Osim
toga, u nastupima u sedmiénoj emisiji es-Seri‘a ve el-hajat ¢esto je
diskutirao o razli¢itim dimenzijama i aspektima fetve. Oslanjao sam
se na transkripte nekih emisija, kao i na spomenute knjige.

MoZda je potrebno objasniti zaSto njegovo tumacenje opi-
sujem kao ,alternativno“. Karadavi je jedan od vaZnijih aktera
mreZza koje traze reguliranje fetvi.!* Bio je jedan od organizatora i

11  Vidjeti Al Jazeerinu emisiju es-Seri‘a ve el-hajat, epizodu ,Sina‘at el-fetva“

12 Ethar Shalaby, ,Issuing Incorrect Fatwa Is Uncommon, says Grand Mufti Ali
Gomaa“, The Daily News Egypt (9. septembar 2007).

13 Karadavi je medu odabranih 24 ucenjaka koji su omogucili Amansku poruku
odgovarajuc¢i na Kraljeva pitanja o definiciji muslimana, praksi tekfira, kvalifi-
kacijama potrebnim za izdavanje fetvi (Amanska poruka, vi). Njihovi odgovori
u ,Fatwas of the ‘ulama“ dostupni su na: http://www.ammanmessage.com/.
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ucesnika na konferencijama na kojima se iznosio zahtjev da se
sprijeli pretjerano davanje oprecnih religijskih misljenja. Odrzao
je uvodni govor na Simpoziju ,Davanje fetvi u otvorenom svijetu“
(wel-Ifta’ fi ‘alam meftuh“) u Kuvajtu 2007, na kojem je izlozio i
svoj rad (Karadavi, 2007). Kada na uoceni haos u davanju fetvi
ulema reagira institucionaliziranjem kolektivnih fikhskih vijeca,
onda je el-Karadavi ¢esto medu predvodnicima takvih inicijativa.
Osim $to je osnivac i predsjedavaju¢i Medunarodne unije musli-
manskih u¢enjaka (IUMS) i Evropskog vijeca za fetve i istraZivanja
(ECFR), on redovno ucestvuje na sjednicama medunarodnih
fikhskih vijeca sa sjediStem u Saudijskoj Arabiji. Stoga ima zajed-
nicke interese s onima koji zagovaraju reguliranje ovog podrucja.

Medutim, kako ¢u pokusati i pokazati, njegovo tumacenje ra-
zlikuje se od narativa haosa u nekoliko vaznih aspekata. Napri-
mjer, koliko znam, Karadavi sadas$nju situaciju nikada nije opisao
kao ,haoti¢nu’, ¢ak i kada ga je voditelj emisije es-Seri‘a ve el-hajat
podsticao da tako nesto izjavi u epizodi koju su producenti nazva-
li ,Fevda el-fetava“. Za razliku od mnogih svojih savremenika, Ka-
radavi ne misli da je ovaj problem nesavladiv; naprotiv, nedavno
je napisao da je rjeSenje, zapravo, vrlo jednostavno.

0d samog pocetka uocava se da je Karadavijev angazman na
problemima fetvi odreden njegovim statusom globalnog medijskog
mulftije. Koristenje medija sastavni je dio njegovih aktivnosti religij-
skog ucenjaka i moralnog vodica. To nagovjeStavaju ve¢ njegove
knjige (zbirke fetvi i teorijska razmatranja o fetvi). 0d 1996. redov-
ni je gost emisije es-Seri‘a ve el-hajat. Osnivanje li¢ne internet-stra-
nice (www.Qaradawi.net) 1997. bio je pionirski korak. To $to se, da
bi se kretao kroz prostor i vrijeme, el-Karadavi oslanjao na masov-
ne medije, stvorilo je odredene tenzije koje jos rjeSava. Naprimjer,
kako pomiriti naglasak na lokalnom kontekstu (fikh el-vaki‘) za iz-
davanje fetvi sa statusom globalnog mulftije; kako oponasati imama
Malika ibn Enesa u odbijanju odgovora na pitanje (Sto Karadavi i
drugi cesto navode) kada se ovaj konkretni televizijski program
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emitira uzivo; ili da li mjera u kojoj ponavljanje naglaska na idZtiha-
du i tedZdidu moZe potkopati same one strukture Sto odrZavaju re-
ligijski autoritet koji on nastoji osigurati.

Tradicionalni muslimanski ucenjaci koji imaju otvoren pri-
stup internetu i satelitskoj televiziji Cesto su medu najostrijim kri-
ticarima ovih novih medijskih utjecaja na strukture religijskog
autoriteta. Karadavi, medutim, nije medu njima, zato Sto djeluje s
neutralnog glediSta na medijske tehnologije. Njegovo shvatanje
Sirenja oprecnih fetvi se, stoga, moZze naci i drugdje. U svom djelu
el-Fetava e$-sazza, koje ima 150 strana i koje je izvorno predstav-
ljeno u januaru 2009. na Konferenciji o fetvi i njenim pravilima,
odrzanoj u Mekki, daje neka alternativna objasnjenja ovog feno-
mena (el-Karadavi, 2010: 127-143). U ovoj knjizi, el-Karadavi po-
Cinje smjestajuci problem u njegov historijski kontekst. Prvo je
ustvrdio da su neuobicajene fetve uvijek postojale, a potom iden-
tificira Sest glavnih razloga tog fenomena: (1) to Sto muftija nema
odgovarajuce kvalifikacije, (2) to Sto se ne uvazava specijalizacija
iz fikha, (3) zurba (et-tesaru’) da se izda fetva,'* (4) pretjerana ve-
zanost uz jedno misljenje (el-i‘dZab bi er-re’j) i, s njom povezana,
nespremnost za debatu, (5) politicki motivi (el-ehva’ es-sijasijja) i
(6) pretjerano pozivanje na javni interes (masleha).

Iako su ova objaSnjenja uglavnom konvencionalna, karakteri-
sticna su jer skrecu nasu paznju s utjecaja novih medija na pitanja
hermeneutike. lako opcenito prihvata ideju da fetve jesu (ili bi tre-
bale biti) nesektaske, Karadavi ne nastoji umanjiti razlike u prav-
nim pristupima ili okriviti samo pravnike za nedostatak adekvatnih
kvalifikacija. Diskusije o fetvama koje izdaju nekvalificirani u¢enjaci
(tj. oni s obrazovanjem iz knjizevnosti, historije, filozofije, sufizma,
materijalnog prava ili neke druge islamske nauke, a ne fikha),*®

14  Zarazliku od mnogih ucenjaka, Karadavi ne povezuje brzinu s direktnos¢u sa-
telitske televizije, nego prebrzo izdavanje fetvi vidi kao psiholoski i moralni
problem nekih muftija, problem koji proistjece iz zamjene ljubavi slavom. Vi-
djeti Jusuf Karadavi, el-Fetava es-§azza (Kairo: Dar eS-Suruk, 2010), str. 132.

15 Ovoje, donekle ironi¢na tvrdnja, s obzirom na to da je sam Karadavi obrazovan
iz usul ed-dina, i u nekim muslimanskim krugovima smatraju da je on vise dai-
Jja nego fekih.
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zauzimaju manje od tri stranice, uglavnom su uop¢ene i bez ijednog
konkretnog primjera (el-Karadavi, 2010: 26-28).2¢ Cini se da on
prihvata ,uplitanje“ nekvalificiranih u¢enjaka kao neminovno obi-
ljezje drustvenog Zivota, posto uljeza ima u ,svim umjetnostima,
disciplinama i vjeStinama“ (str: 27).

Vecina savremenih fetvi koje Karadavi u svojoj knjizi identifi-
cira kao abnormalne izdali su, ipak, kvalificirani, a ne nekvalifici-
rani ucenjaci. On ove razlike smatra posljedicom iskazivanja uce-
njakove individualne naravi, senzibilnosti i hermeneutike i razli-
kuje one koji se zalaZu za ovu potonju i one koji su nadahnuti
pravom, one koji naglasavaju tejsir i one koji naglasavaju usklade-
nost itd. lako Karadavi jedan pristup nedvojbeno smatra adekvat-
nijim od drugih (a na temeljima principa i konteksta: pristup tej-
sira, gdje se tekstovi Citaju s pogledom na viSe ciljeve [mekasid],
smatra blizim Poslanikovoj praksi i podesnijim u savremenom
dobu, gdje je tako teSko prakticirati poboZnost), on ne delegitimi-
ra druge pristupe kao neislamske ili kao neautenticne.

Karadavi razmatra reguliranje i u svojoj nedjeljnoj televizij-
skoj emisiji.'” Imaju¢i na umu da se u narativu sadasnjeg ,haosa“
uplitanje politike u formuliranje fetvi smatra klju¢nim obiljeZjem,
pogledajmo njegov odgovor na ideju da se fetva i politika moraju
odvajati. U epizodi emitiranoj 10. januara 2010, ,Fetva i politika“,
Karadavija su zamolili da razmotri moguénost odvajanja fetve od

16  Na str. 30 knjige el-Fetava es-Sazza Karadavi diskutira idZtihad tuniZanskog
predsjednika Habiba Burgibe o podjeli naslijeda medu brac¢om i sestrama na
jednake dijelove. On to ne navodi kao primjer fetve koju je izdao nekvalificirani
muftija, nego kao provedbu idZtihada izvan njegovog legitimnog podrucdja.

17 O analizama Karadavijeve emisije es-Seri‘a ve el-hajat, vidjeti Noah Feldman,
»Shari‘a and Islamic Democracy in the Age of Al-Jazeera“, u Shar‘ia: Islamic Law
in the Contemporary Context, Abbas Amanat i Frank Griffel (ur.) (Stanford: Stan-
ford University Press, 2007); Ehab Galal, ,Yusuf al-Qaradawi and the New Isla-
mic TV, u The Global Mufti: The Phenomenon of Yusuf al-Qaradawi, Bettina Graf
i Jakob Skovgaard-Petersen (ur.) (London: Hurst, 2009); Anne Sofie Roald, , The
Wise Men: Democratization and Gender Equalization in the Islamic Message:
Yusuf al-Qaradawi and Ahmad al-Kubaisi on the Air", Encounters, 7:1 (2001);
Jakob Skovgaard-Petersen, ,The Global Mufti‘, u Globalization and the Muslim
World: Culture, Religion, and Modernity, Birgit Schaebler i Leif Stenberg (ur)
(Syracuse: Syracuse University Press, 2004).
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politike.!® Pitanje je podstakla fetva koju je izdao Sejh el-Azhara
Muhammed Sejjid Tantavi (u. 2010) (u ime MedZmua el-buhus
el-islamijja), kojom se dozvoljava izgradnja zida koji bi odvojio
Egipat od Gaze (¢ime bi se zatvorili tuneli koji Gazu povezuju s
vanjskim svijetom). Ova je emisija neobi¢na zato Sto je jedina,
meni poznata, u kojoj je voditelj (ili producent) vise puta ospora-
vao el-Karadavijeve stavove.

Pitanja su postavljali u nizu, u pokus$aju da ga isprovociraju
da prizna neku formu odvajanja religije i politike, Sto je podjela
koju Karadavi odbacuje.'? ,Je li moguce da religija ude u podrucje
politike?“, Ako se jezik i logika politike razlikuju od jezika i politi-
ke fikha, kako jedno moZe biti iznad drugog?“ ,Zar nije neophod-
no razlikovati podrudja religije i politike?” ,Zar muftija ne treba
poznavati nauku politike prije nego Sto progovori o njoj?“ ,Zar se
muftija ne treba suzdrzati od izdavanja fetvi o u¢escu u izborima
ili izgradnji zida?“ ,Sta bi bila religijsko-pravna osnova za progla-
Senje izgradnje zida nedopustivom?“ ,Zar nije rat fetvi tokom
iracke okupacije Kuvajta dokaz politicke manipulacije religijom?“
U odgovorima, el-Karadavi je ustrajavao na sveobuhvatnom ka-
rakteru Serijata, budu¢i da on vlada svim djelima moralnog su-
bjekta (es-Seri‘a hakima ‘ala dZemi’ ef'al el-mukellefin).

Logika fikha nadvladava politiku (el-fikh huve el-hakim). On
tvrdi da se termin fetava sijasija neprecizno koristi za opis fetvi
koje su u skladu s vladarskim Zeljama, bez obzira na to jesu li
utemeljene ili neutemeljene. Muftije se moraju oduprijeti poku-
Saju da se politi¢ka diskusija ogranici na specijaliste za politolo-
giju, bas kao $to se odupiru pokusajima da se debata o vodenju
ekonomije ogranici na ekonomiste. Oni moraju pomno izucavati
taj problem (fikh el-vaki”) i mogu angazirati razliCite stru¢njake

18  Cijeli transkrip ovog razgovora dostupan je na: http://www.aljazeera.net/nr/
exeres/EEA730dd-B44F-4888-B19F-1668FA6E1444.

19  Ovo principijelno odbijanje da se prihvati razdvajanje religije i politike ne znaci
da je el-Karadavi nekakav zagovornik teokratske drzave. Zapravo, njegovi stavo-
vi o demokratiji suptilno se, ali o¢igledno, pomjeraju. O njegovim stavovima o
islamskoj demokratiji, vidjeti Feldman, ,Shari‘a and Islamic Democracy*, 2007.
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da shvate o ¢emu se radi, medutim na kraju su oni ti koji izdaju
fetvu i odlucuju o slucaju. El-Karadavi je misljenja da je ideja o
politizaciji fetve preuveli¢ana. Cak i tokom iracke invazije na Ku-
vajt u fetvama koje su muftije u muslimanskim zemljama izdava-
le primarno se osjecao lokalni utjecaj tog regionalnog konflikta,
a ne politika posebnih drzava.

El-Karadavijevo ustrajno odbijanje u ovoj emisiji da oprec-
ne fetve oznaci kao problem povezano je, ¢ini se, s njegovim
uvjerenjem, a koje periodi¢no iskazuje, da su muslimani u stanju
razlikovati misljenja pravih ucenjaka od misljenja njihovih ne-
autenti¢nih rivala. Stoga je on Cesto osporavao pretpostavljenu
povezanost izmedu konfliktnih fetvi i konfuzije masa. Osim zbu-
njenosti, standardne muslimanske reakcije na preveliki broj fe-
tvi Sirom islamskog svijeta bile su ironija, sarkazam i direktna
kritika. Ovdje je, €ini se, u igri jedno posebno shvatanje posljedi-
ca fetve. El-Karadavi ne vidi direktnu vezu izmedu muftijinog
govornog Cina i muslimanske prakse, jer su fetve djelotvorne
onoliko koliko muslimani odluce da djeluju u skladu s njima. On
smatra da muslimani imaju dovoljno religijske svijesti da napra-
ve razliku izmedu oprec¢nih misljenja i da odgovorno djeluju. To,
moZda, potcrtava njegovo shvatanje da je reguliranje fetvi neSto
jednostavno, a ne nesto nesavladivo, nesto Sto zahtijeva mini-
malnu koordinaciju medu religijskim u¢enjacima.

ZAKLJUCAK

Izdavanje prevelikog broja kontradiktornih religijskih misljenja
postalo je srediSnje pitanje debate kako u ve¢inskim musliman-
skim drustvima, tako i u manjinskim muslimanskim zajednicama.
Pretpostavke kojima se vodi ova debata, medutim, rijetko su oz-
biljno istrazene. U ovom radu prvenstveno sam se bavio dvama
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kljuénim tropima iz narativa ,haosa“: utjecajem novih medija i poli-
tizacijom fetve. Cini se da su muslimani, kada nagla$avaju fragmen-
taciju autoriteta - koju su izazvale nove medijske tehnologije -, kao
i kada se pozivaju na normativnu diferencijaciju sfera religije i poli-
tike, preuzeli ove termine iz kategorija glavnih tokova zapadnih
drustvenih nauka. Podrobno isc¢itavanje djela islamskih ucenjaka
otkriva neke tenzije i probleme, svojstvene ovim kategorijama. Ide-
ja da se fetva ne treba politizirati pretpostavlja shvatanje odgovara-
ju¢eg odnosa izmedu religije i politike za koje mnogi muslimani
moZzda nisu pripremljeni i ne prihvataju ga. Snaga kritike politicke
fetve slabi kada se jednostavno, kao Sto el-Karadavi ¢ini, odbije pri-
hvatiti principijelno razdvajanje ovih dviju oblasti.

Utjecaj novih medija je, takoder, ambivalentniji nego $to to
neki predstavljaju. [ako je jasno da, pod odredenim uvjetima, nove
tehnologije mogu umanijiti religijski autoritet, takoder je uocljivo
da su novi mediji omogudili tradicionalnim akterima i institucija-
ma da prosire svoj utjecaj i dospiju do Sire publike.?° S jedne stra-
ne, izgleda daideja,haosa“ ne doprinosi karakteristi¢noj suzdrza-
nosti muslimana pri koriStenju medijske tehnologije, ukljuc¢ujuci
njihovo popustanje priznatim religijskim ucenjacima. S druge
strane, muslimanski ucenjaci uveliko su uspjeli saCuvati religijski
autoritet izvan dometa nacionalne drzave, uprkos strasSnom priti-
sku da se asimiliraju unutar njenih okvira. Neki stepen neurede-
nosti Cini se cijenom koju moraju platiti da bi se i dalje oslanjali na
islamsku diskurzivnu tradiciju samoreguliraju¢ih snaga.

Okrenuo sam se el-Karadavijevim djelima da elaboriram
narativ haosa. Umjesto da izbjegavaju teska pitanja, musliman-
ski ucenjaci poput el-Karadavija spremni su priznati ulogu ka-
raktera i senzibiliteta muftije u formuliranju razli¢itih religijskih
misljenja. Zatim, ovo priznanje omogucuje ulemi da saCuva i nje-
guje zajednicki prostor akademske rasprave. Religijski u¢enjaci,

20  Poucnu diskusiju o utjecaju novih medija pogledati u Charles Hirschkind, The
Ethical Soundscape (New York: Columbia University Press, 2006).
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medutim, nevoljko rjeSavaju niz pitanja vezanih za fetve. Po nji-
hovom misljenju, ispravnost fetve kao instrumenta za prenose-
nje BoZije volje zasniva se, razumljivo, na tome $to se ona formu-
lira tako da nadilazi sve sektaske i ideoloske interese. Ideja da je
fetva, na neki nacin, iznad politike, ¢ini se, barem po misljenju
tih uc¢enjaka, klju¢nom za ocuvanje islamske pravne tradicije.

Medutim, ovo glediste vodi u jedan ¢orsokak, Sto se moglo vi-
djeti tokom diskusije u emisiji es-Seri‘a ve el-hajat. Odbijanje uleme
da dalje otkriva i promiSlja ideoloska usmjerenja i politicka opre-
djeljenja koja su u osnovi muftijine potrage za Bozijim propisom -
onako kako to je to, naprimjer, ucinio Halid Ebu El Fadl u svom djelu
Govoriti u BoZije ime - sada se ozbiljno preispituje, a zbog sloZene
isprepletenosti religije i politike.2! Cesto se naglasava potreba da se
nade nacin adekvatnog razumijevanja stvarnosti (fikh el-vaki‘), ali
to ovdje nije dovoljno, budu¢i da se percepcija stvarnosti odvija uz
pomo¢ ovih usmjerenja i opredjeljenja. Kako sociolozi isti¢u, stvar-
nost je drustveni konstrukt. Ono Sto akteri smatraju fenomenom
koji se nalazi izvan njihove kontrole, drugim rije¢ima ,stvarnost",
razlikuje se od pojedinca do pojedinca. Fikh el-vaki‘ niti istrazuje
ovaj konstrukt niti ikog poucava kako preobraziti postojece drus-
tvene uvjete i poboljasti svijet. Uobicajena optuzba muftija upuéena
ucenjacima koji, u svojim fetvama, ,,ne uzimaju u obzir stvarnost”
Cesto odvraca od temeljnih problema.

Ideja da je fetva iznad politike mozda je najvjerovatnija
kada nije viSe od instrumenta Kkoji se bavi primarno pitanjem
spasenja. Medutim, danas je ona sve vise ugradena u procese ci-
viliziranja, u kojima se teZi ne samo oblikovanju moralnog iden-
titeta pojedinca nego i stvaranju modernog gradanstva.?? Kao
Sto religijski u¢enjak Usama Omer el-Eskar kaZe u jednoj novijoj
knjizi, fetve bi trebale obrazovati, voditi, civilizirati i doprinositi

21  Medutim, sadasnji presiroki ucenjacki diskurs o visim ciljevima Serijata (me-
kasid es-Seri‘a) mogao bi se shvatiti i kao poku$aj da se taj problem rjesava.

22 Armando Salvator je ovo istakao u kontekstu pojave javnog islama u Egiptu na
prelasku u 20. stoljece.
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politickom, ekonomskom i drustvenom razvoju muslimanskih
nacija (ESkar, 2009). Ova ocekivanja proSirena su na ulogu fetve
daleko izvan njenog tradicionalnog djelokruga, a opet se tran-
sformacija koju ona podrazumijeva rijetko uvazava.

Jedan nacin razumijevanja ove transformacije jeste kroz funk-
cionalizaciju.?® Fetve su uklonjene iz svog prvobitnog konteksta i
strateski smjeStene u projekte drustvenog upravljanja. Ne samo da
je, zbog ovog procesa, sama ideja fetve kao neceg $to je iznad politi-
ke sve krhkija nego je i problem razli¢itih misljenja preinacen. U
sadasnjoj konfiguraciji, jedna od funkcija fetve jeste omoguciti for-
me kolektivne mobilizacije za raznovrsne civilizacijske projekte.
MoZzda zbog svoje nespremnosti, tradicionalisti, islamisti i sekulari-
sti, svi jednako odustaju od fetve u svrhu kolektivne mobilizacije
koja je u osnovi njihove intrigantne saglasnosti u dijagnozi ,haosa“
savremenog procesa ifta’a. Vaznije, medutim, jeste to Sto je, mozda,
pogresno prepoznat problem kog predstavljaju oprecne fetve, zbog
Cega se ovaj fenomen Cesto cini tako nesavladivim.
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DISKUSIJA

Diskutant: Jamal Barzinji

Cestitam Alexandreu na ovom kvalitetnom radu. Haos u fetvama
je samo odraz haosa u samom ummetu. Kada se ummet dovede
u red, mislim da ¢e se ovo samo rijeSiti. Vlasti i vladari nemaju
povjerenje naroda i nemaju pravo kriminalizirati proces ifta’a.
Ono Sto nam nedostaje jeste platforma na kojoj ¢e se debata vo-
diti. Sve dok novi rezim nije stekao vlast u Turskoj, nije bilo mu-
slimanske zemlje u kojoj se mogla odvijati slobodna debata, u
kojoj bi bilo pristupa da se marginaliziraju ekstremni stavovi i
napravi prostor za smislenu debatu.

Mislim da se Sejh Jusuf suzdrzao od toga da upire prstom na
fetve koje su izdate da zadovolje nekog vladara. U Saudijskoj
Arabiji se Sirio pravi strah da ¢ée Saddam Hussein napasti i vlada-
la je prava konfuzija; medutim, Sejh Tantavi suocio se s nemilo-
srdnim rezimom i nije imao izbora, iako samo Allah zna S$ta je
bilo u njegovom srcu. Uvazavam njegov stav da se ummet uvijek
suocavao s apsurdnim fetvama, medutim to zajednicu nije zabri-
njavalo sve do sada, s obzirom na to da je ona sada pod priti-
skom sa Zapada zbog terorizma ili, moZzda, svoje vlastite osjetlji-
vosti. Mislim da je Tantavi bio iskren covjek, koji je pokuSavao
posteno rijesiti to pitanje, a da se ne otudi od rezima.
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Ne mislim da neka nevidljiva ruka regulira proces ifta’a; to
je vrlo vidljiva ruka. Imajte povjerenja u ummet; budite strpljivi
s uCenjacima koji jedni druge nadziru u svojim debatama.

Diskutant: Imad-ad-Dean Ahmad

[ ponuda i potraZnja, a i cijena posredovanja razlikuju ,trziSte
ideja“ od obi¢nog trziSta. Novi mediji nisu prouzrocili probleme
i izazvali haos, nego su viSe pogorsali postojece stanje, tako Sto
su smanjili troSkove potraZnje i izdavanja fetvi. Karadavi je u
pravu kada kaZe da je muftija uc¢inkovit sve dok su njegovi sljed-
benici spremni postupati po njegovom misljenju. Medutim, u
kom je stepenu njegova vlastita neopredijeljnost politicka?

Caeiro: Ne Zelim dati ovaj rad u opticaj zbog tog haosa. Pitam se
u kojoj mjeri vlada shvatanje da je nova kriza nastala zbog naseg
idealiziranja proslosti i u kojoj mjeri ljudi koji opisuju krizu ima-
ju neki program. Pitam se u kom je stepenu vojna superiornost
Zapada to Sto Cini krizu. Mozda previse paZnje posveéujemo
tome. Ponekad ljudi misle da ¢e osnivanje vrhovnog vijeca za
fetve rijesiti problem; sumnjam u to. Mozda je dobra stvar da
izdavanje jedne fetve podstice oprecnu fetvu. Suprotni stav ¢ini
se autoritarnim. Svida mi se ideja da ¢e ,vidljiva ruka“ s vremen-
om dovesti do kona¢nog konsenzusa.

lako je ,trziSte“ uobicajena metafora u sociologiji, ,lijena“ je.
Ako nema posredovanja u cijeni, $ta je onda trziste? MoZda se
vise moramo fokusirati na javnost nego na trziste. Karadavijevi
motivi mogu biti politicki, medutim, on je svjestan potrebe ra-
zvoja islamskog miSljenja izvucenog iz lokalnog konteksta. Svi
mi djelujemo u jednom politiziranom svijetu, medutim mozda je
on spremniji da se ukljuci u diskusiju nego drugi.
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OpPCA DISKUSIJA

Neka mjera haosa neophodna je i zdrava. MoZe biti od kori-
sti da postoji neki autoritet kakvo je vrhovno vijece za fetve,
gdje je to nuZno, medutim od suStinske vaZnosti jeste muf-
tijin karakter. Ljudi nisu skloni davanju fetve, iz straha da ¢e
napraviti grijeh, prema ljudima ili prema Bogu. Alternativa
haosu je nesto mnogo gore. Uvijek ima onih $to su spremni
haos zamijeniti diktaturom. MoZda bismo na haos trebali
gledati kao na kreativnu snagu.

Razlika izmedu Tantavijevog i Karadavijevog misljenja o
zidu prema Gazi moZe biti primjer razlika u formulaciji.

Ne odbacujudi tvrdnju da je, kada se govori o javnom natje-
canju ideja, potrebna alternativna metafora sa trZiStem,
moze se primijeniti i metafora s davanjem krvi, gdje, tako-
der, postoji trziste (ponuda i potraznja), ali bez posredova-
nja cijenom. Kada, nakon katastrofa raste potreba za krvlju,
raste i opskrba. Kada se kriza okonca, i potraznja i ponuda
se smanjuju. Trziste moze biti adekvatna metafora zato Sto
postoje potreba za fetvama i ponuda fetvi.

Govorimo li o haosu ili o raznolikosti? Ima li u radu mjesta
za jedinstvo u raznolikosti? Tradicionalno islamsko drustvo
izgradeno je na raznolikosti. Modernost na raznolikost gle-
da kao na razjedinjenost, kao na prijetnju. To Sto se na haos
u izdavanju fetvi gleda kao na prijetnju pomalo podsjeéa na
vrijeme kada su komunisti viSe od jedne marke sapuna na
policama u prodavnicama smatrali prijetnjom.

U velikim demonstracijama protiv irackog rata nema ni
tracka podrske Saddamu Husseinu. MozZda ova raznolikost i
nije haos, nego vise milost prema ummetu. Slon u sobi pro-
blem je terorizma zasnovanog na fetvama. Potcinjavanje
muftija jednom autoritetu mozda nije u duhu islama.
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Mozda neke fetve jesu Sokantne zato Sto se bave temama o
kojima se nije raspravljalo ve¢ dugo vremena.

Haos je u karakteru procesa ifta’a. Kriza proistjece iz svoj-
stava fetve.

Cini se da postoji snaga javnosti ummeta koja ée uvijek kre-
nuti srednjim putem i odbaciti ekstremisticke tendencije.
Naprimjer, Siijske grupe koje opstaju i mudro djeluju jesu
one najumjerenije. Druge su ili nestale ili odgurnute ukraj.
Tako je i u sufizmu, Ibn el-Arebi je najveci Sejh za prili¢no
malu grupu sufijskih u€enjaka. Postoji taj nivo na kojem ifta’
funkcionira i potvrduje hadis: ,Moja se zajednica nikada
nece sloziti oko zablude.”

Raznolikost nije haos; fevda nije tabi‘a. Haos je ono $to se ne
moZe predvidjeti ili regulirati, kao Sto se ne moZe dati tacna
dugoroc¢na prognoza vremena. Kreativni haos raznolikosti
- pozitivan je.

Suprotnost haosu jeste kosmos, ne kontrola, nego red. Zasto
bi se neko vijeée trebalo smatrati alternativom haosu? Za-
$to ne moZemo imati oboje: da dozvolimo i dalje otvorenost
u izdavanju fetvi, ali da imamo i mnoga vijeca za fetve.

Cijenilo bi se ako bi ova institucionalizacija muslimanima u
SAD-u dala odredenu ulogu.

Je li haos pravi prijevod za fevda, koja se izvodi iz korijena koji
sve stavlja u istu ravan, anarhistic¢ki nasuprot hijerarhijskom?

Lijenost u metaforama ukazuje na termin ,trzi$na logika‘, koja,
zaista, ne govori niSta drugo doli da postoje mnoga trzista s
mnogostrukim logikama. Potrebno je pomnije razmotriti pita-
nje drustvene entropije. Haos znaci nepredvidivost; on je u ka-
rakteru drustvenog svijeta. To $to neko ima svoju internet-stra-
nicu ne ¢ini ga jednakim sa svima drugima koji imaju svoje in-
ternet-stranice. Skupstina muslimanskih pravnika Amerike
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(AMJA) ima sjedista Sirom svijeta. Kako njeni ¢lanovi usvajaju
stav da fetva mora reagirati na probleme lokalnog mjesta i vre-
mena? Postoji jedna medugeneracijska dimenzija ovakvog
shvatanja haosa. Zahvaljujem Sto ste ukazali na razliku izmedu
krize i haosa; o tome ¢u porazmisliti. Postoje razli¢iti pojmovi
reda koji se moraju historijski kontekstualizirati, a muslimane
treba pitati kako oni zamisljaju red, uredenost.

Biblija kaze da su nebesa i Zemlja bili u haosu dok Bog nije
naredio kosmos.

U ideji haosa nedostaje veza pluralnosti s idejom nedostat-
ka kvalifikacija kod ucenjaka. Postoji doslovno naspram
svrhovitog tumacenja. Kada Karadavi kaze ljudima da gla-
saju, oni pitaju za koga da glasaju. On sugerira da se glasa za
one koji su protiv homoseksualnosti, ali u Francuskoj nema
takve stranke.

Ucenjaka mogu, zbog njegove fetve, protjerati iz domovine
ili ubiti kao otpadnika od vjere.
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SaZetak

Izdavanje religijskih ukaza jedna je od najmanje , opipljivih“ formi utje-
caja koje su tradicionalni islamski u¢enjaci odrzali i u postmodernom
dobu sve vece sekularizacije. Sve ve¢e muslimanske zajednice koje kao
manjine Zive u zapadnim druStvima suocavaju se s krizom identiteta,
jer se nastoje asimilirati, a viSe nisu prijemcive na konvencionalne for-
me religijskog autoriteta kao ranije generacije. Isto tako, gradani u ve-
¢inskim muslimanskim zemljama dovode u pitanje izvore svjetovnog i
duhovnog vodstva. Kako religijski autoritet u razli¢itim grupama posta-
je manje ovisan o etnickom porijeklu, islamski se ucenjaci, ako Zele da
njihove odluke i dalje budu relevantne, moraju adaptirati na promije-
njene potrebe drustva. U ovom radu, u tri dijela, istrazujemo razvojnu
ulogu tradicionalne fetve, onako kako se ona odnosi prema novoj para-
digmi globalne medusobne povezanosti. Prvo, ispituju se znacenja i po-
rijeklo fetve, zasnovani na primarnim islamskim izvorima i tumacenji-
ma tradicionalnih u¢enjaka. Potom se diskutira o kvalifikacijama i ka-
rakteristikama tradicionalnih i savremenih muftija. Naposljetku, disku-
tira se i preporucuje adaptacija primjera novih metodologija i podrucja
od interesa za islamske religijske ukaze.
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UvobD

Opce znacenje termina fetva vezuje se uz glagolsku imenicu el-if-
ta’, koja znaci ‘odgovor koji nesto objasnjava’! Glagolski oblik
javlja se u Kur’anu s ovim znacenjem: 0, velikasi, protumacite mi
moj san, ako ste oni koji snove tumaciti znaju” (12:43).

Faraon je sanjao san za koji je mislio da ima neko znacenje,
medutim nije razumio Kkoje. Zato je pitao svoje savjetnike da razja-
sne smisao i objasne znacaj sna, ako mogu tumaciti snove. Buduci
da oni to nisu mogli, odugovlacili su s odgovorom. Napokon je pro-
blem privukao paznju poslanika Jusufa, koji je tada bio u zatvoru i
Kur’an kaze: “Jusufe, o prijatelju, protumaci nam Sta znaci: sedam
mrsavih krava pojede sedam debelih; i sedam klasova zelenih i sedam
drugih sasu$enih - pa da se vratim ljudima, da bi oni saznali.” (12:46).

Alternativno znacenje fetve podrazumijeva davanje uputa i
preporuka, kao u slucaju kraljice od Sabe, koja je trazila od svog
vijeéa savjet o ultimatumu kralja Sulejmana: , 0, poglavari, savjet
mi dajte u (ovom) mom slucaju” (27:32). Po njihovom savjetu,
poslala je izaslanstvo Sulejmanu i, naposljetku, primila islam.

Kada se koristi u religijskom smislu, fetva znaci odgovor na
pitanje koje se odnosi na odredeni religijski propis o nekom
konkretnom djelu.? Ovakva upotreba javlja se u zapisanim izre-
kama poslanika Muhammeda: ,Grijeh je ono Sto podstice sum-
nju i unosi nemir u srce, ¢ak i ako ljudi daju fetvu da je to dozvo-
ljeno ¢initi ili ako traZis za sebe fetvu o tom pitanju.®

Po uobitajenoj upotrebi termina fetva, dobro upuceni
islamski ucenjaci izdaju fetvu da obavijeste pojedinca ili opcu
javnost o statusu nekog konkretnog djela u pogledu njegove do-
pusStenosti, zabrane, nagrade ili kazne. Kao i u svakom drugom
stru¢nom podrucju, oni koji trebaju savjet ili informaciju trebali

1 M. Ibn Menzur, Lisan el-arab (Bulak: el-Metba‘a el-kubra el-emirijja, 1890), 5,
str. 3348.

2 U. el-ESkar, Fevda el-ifta’ (Jerusalem: Dar en-nefa’is, 2008), str. 9.

3 Ibn Hanbel, Musned el-Imam Ahmed (Kairo: Mu’essese kurtuba, 2001), 4, str. 243.
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bi traziti najkvalificiranijeg u¢enjaka. Zapravo, Allah Najuzvise-
niji nareduje nam: Pitajte sljedbenike Knjige, ako ne znate
(16:43), mada se dati ajet odnosi na znanje prethodnih poslani-
ka koje posjeduju jevrejski uc¢enjaci.

TRADICIONALNA PRIMJENA

Naucnici islamske jurisprudencije podijelili su sva moguca religij-
ska i nereligijska djela u pet glavnih kategorija, na temelju dokaza
iz primarnih i sekundarnih izvora islamskog znanja - Kur’ana,
sunneta (poslanicki hadisi), u¢enjackog konsenzusa i analogije:
1. vadZib (obavezna): djela za koja slijedi nagrada ako se
¢ine, a ako se ne Cine - slijedi kazna;
2. mustehab (preporucena): djela koja ¢e biti nagradena
ako se ¢ine, ali nema kazne ako se ne ¢ine;
3. mubah (dopustena): djela koja ne zasluZuju ni nagradu
ni kaznu;
4. mekruh (pokudena): djela koja se ne kaznjavaju ako se
Cine, ali slijedi nagrada ako se ne ¢ine i
5. haram (zabranjena): djela za koja slijedi kazna ako se
Cine, a nagrada ako se ne Cine.

Javnosti su uvijek potrebni islamski ucenjaci da im objasne
islamsko glediste o razli¢itim pitanjima tako Sto ¢e ispravno
odrediti kategoriju kojoj pripadaju. Ovi u¢enjaci, sa svoje strane,
imaju jedinstvenu odgovornost zbog svog poznavanja izvora
islamske jurisprudencije, kao i svoje mudrosti i iskustva u pove-
zivanju ovog znanja s realnosc¢u.* Stoga, oni i pravnici imaju po-
seban poloZaj i status, zbog toga Sto ljudima objasnjavaju kako

4 A. K. Zayadaan, An Introduction to Shari‘ah Studies (Bagdad: Mu’essese er-risa-
la, 1969), str. 29.
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Allah, Stvoritelj, vidi njihovo konkretno pitanje.® Poslanik Mu-
hammed rekao je: ,Zaista su [islamski] u€enjaci nasljednici po-
slanika, a poslanici, zaista, nisu ostavljali u naslijede ni srebro ni
zlato, oni su, uistinu, iza sebe ostavljali znanje.“®

Osnova za religijske uredbe

Islamski ucenjaci mogli su izdati fetvu samo ako su sigurni u
osnovu na kojoj se ona gradi. Da bi nasli odgovor, morali su slije-
diti odredenu metodologiju koja obuhvata, po op¢em redoslije-
du vaznosti: Kur’an, sunnet, u¢enjacki konsenzus (idZma"), ana-
logiju nepoznatog propisa s poznatim (kijas), javnu dobrobit
(el-mesalih el-mursela), spreCavanje Stete (sadd ez-zarra’), mi-
Sljenja ashaba i znacaj kulture (‘urf). Oni strogo upozoravaju na
proglasavanje bilo kakve presude na temelju nedostatnih infor-
macija ili li¢nih sklonosti. Poslanik Muhammed je rekao:

Tri su vrste sudija, dvojica ¢e u vatruy, a jedan u DZennet. Prve dvije su
oni koji sude svjesno donoseci nepravednu presudu i oni koji presu-
duju bez znanja krseci ljudska prava. Oni ¢e u vatru. Sudija koji presu-
duje prema istini uci ¢e u DZennet.’

Razlikovne karakteristike fetve

Glavna razlika u stavovima islamskih ucenjaka i onih u drugim
religijama jeste Sto se islamska odluka moZe donijeti samo na
osnovu dokaza izvedenih iz izvora objave, u formi op¢eg princi-
pa ili specifi¢nog propisa.? Ovaj referentni okvir, Kur’an i sunnet
Cuvaju se da bi bili uputstvo covjecanstvu: Uistinu, Mi objavu
spustamo i, sigurno, Mi éemo je i ¢uvati (15:9).

El-ESKkar, Fevda, str. 11.

M. L. et-Tirmizi, el-DZami’ es-sahih (Rijad: Dar es-selam, 2008), 3, str. 123.
Et-Tirmizi, el-DZami‘ es-sahih, 3, str. 123.

Zayadaan, An Introduction, str. 38.

NN U
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Principi, informacije i zakoni proglaseni u Kur’anu ¢uvani su
u neiskvarenom kur’anskom tekstu, kao i u poslanickoj tradiciji.
Vjerodostojnost ovih primarnih izvora dokaziva je, zahvaljujuci
Allahovoj Milosti i stolje¢ima revnosne memorizacije i islamskog
obrazovanja. Svaki kur’anski ajet i ve¢i dio Poslanikovog Zivota i
izreka saCuvan je putem provjerljivih lanaca prenoSenja.

El-Hafiz Ebu Ali el-Gasani, ugledni andaluzijski hadiski uce-
njak, identificirao je precizne nauke koje €uvaju vjerodostojnost
religijskih informacija, identitete njihovih prenosilaca i jezicka
sredstva pomocu kojih mozemo razumjeti njihovo tacno znacenje:
,Allah je ovoj zajednici dao tri stvari koje nije dao nijednoj ranijoj:
el-isnad (provijerljivi lanac prenoSenja), el-ensab (genealoSko zna-
nje) i el-irab (precizne jezicke oznake za samoglasnike).”

MUFTIJA: KVALIFIKACIJE I KARAKTERISTIKE

Termin za nekog ko je na zvani¢cnom poloZaju za izdavanje fetvi ili
od koga se trazi da izda fetvu jeste muftija. Imam en-Nevevi detalj-
no navodi karakteristike koje jedna takva li¢nost mora imati.

Mutfija mora biti odgovoran za svoja djela (posjedovati zrelost, zdrav
um itd.), biti musliman, pouzdan, siguran i bez mrlje iskvarenosti ili
neprikladnog ponasanja, mudra srca, mentalno sposoban, kadar ja-
sno razmisljati, dobro se ponasati i donositi ispravne zakljucke te biti
savjestan. Ovi uvjeti vaze za slobodne ljude, kao i za robove, Zene, sli-
jepce, gluhonijeme, sve dok su u stanju komunicirati pismenim putem
ili razumljivim gestama.!®

9 Es-Sujuti, Tedrib er-ravi fi Serh takrib en-Nevevi (Kairo: Al-Kawthar Library,
1994), 1, str. 112.

10 Ebu Zekerijja Jakub en-Nevevi, Edeb el-fetva el-mufti ve el-mustefti (Kairo:
Mu'’assese el-ihram, 1998), str. 47.
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Odgovornost ove funkcije, kao i svake druge, mora se temeljiti
na kvalifikacijama, a ne druStvenom statusu, rasi, licnim vezama
ili rodu. Iako Zene u islamskoj civilizaciji tradicionalno nisu zau-
zimale polozaje politickih voda ili sudskih vlasti, igrale su vaznu
ulogu i bile utjecajne kao ucenjaci i ucitelji. Prvi i najbolji pri-
mjer je AiSa, Poslanikova Zena, koja je postala utjecajna ucenja-
kinja. Ashabi su od nje trazili misljenja o vaznim pitanjima, od
smrti njenog muza (632) do njene smrti u Medini, skoro 15 go-
dina poslije njegove.!!

Najvaznija muftijina kvalifikacija je kompetencija da prakticira
idZtihad (tumaci islamsko pravo tako da se ono moZe primijeniti na
nove situacije i nove probleme). Ucenjaci nauke islamske jurispru-
dencije (usul el-fikh) slazu se da oni koji preuzmu ovaj zadatak (tj.
mudZtehidi) moraju ovladati sa pet podruéja znanja na arapskom
jeziku: svetim tekstovima Kur’ana i hadisa, primjerima konsenzusa
(idZma“), derogiranim i derogiraju¢im tekstovima (en-nasih ve
el-mensuh) te islamskom jurisprudencijom (usul el-fikh).

Drugi aspekt kvalifikacija muftije, nakon njegovog znanja o
islamu i Cestitog karaktera, jeste njegovo razumijevanje i svijest o
aktuelnim dogadajima i problemima za koje treba donijeti pro-
pis.? Naprimjer, kvalificirani u¢enjak u islamskim finansijama
mora poznavati ne samo klasi¢na djela o trgovinskim transakcija-
ma nego biti obu¢en u kompleksnim problemima modernog ban-
karstva i aktuelne ekonomske situacije. Samo spoj klasi¢nog i sa-
vremenog moze ih pripremiti da izdaju propise koji ée istinski
odrazavati i Cuvati dublje Serijatske ciljeve i vizije (mekasid es-Se-
ri‘a), to jest ocuvanje Zivota, vjere, imetka, porodi¢nih veza i Casti,
odnosno dostojanstva. Prema Abu Aminahu Bilalu Philipsu: ,Je-
dan ucenjak u potrazi za znanjem mora biti otvorenog uma. Inace
¢e njegove odluke vjerovatno biti pristrane i sektaske.“!?

11  S.R, Al-Mubarakpuri, The Sealed Nectar (Rijad: Dar es-selam, 2002), str. 234.

12 Al-Mubarakpuri, The Sealed Nectar, str. 234.

13 B. Philips, The Evolution of Figh (Raleigh, NC: International Islamic Publishing
House, 1983), str. 132.
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Osim $to moraju steci znanje i informacije iz raznovrsnih
izvora, ucenjaci moraju razmotriti situaciju i o¢ekivane ishode i
posljedice svojih religijskih odluka. Primjer mudrosti u razma-
tranju situacije onog koji je postavio pitanje (mustefti) jeste pri-
€a o ¢ovjeku koji je pitao Ibn Abbasa, poznatog ashaba i ucenja-
ka, o kazni za ubistvo:

Neki je Covjek upitao Ibn Abbasa: ,Prima li se pokajanje onog ko je
namjerno ubio muslimana?, a ovaj je odgovorio: ,Ne, za to postoji
samo kazna u vatri“ Kada je otiSao (¢ovjek koji ga je pitao), mi (Ibn
Abbasovi ucenici) rekosmo mu: ,Nama nisi obicavao izricati ovakve
presude. Govorio si da je moguce da se primi pokajanje onog ko je
ubio muslimana. Sta se danas desilo?“ Ibn Abbas reée: ,Vidio sam da
je gnjevan i da hoée ubiti nekog muslimana.“ Ucenici su, poslije toga,
pratili covjeka i vidjeli da je bilo onako kako je Ibn Abbas rekao.*

I[slamski ucenjaci opcenito, a muftije posebno, mogu stjecati
kvalifikacije na razli¢ite nacine. Opéenito, od njih se oCekuje da
svoje obrazovanje zapo¢nu memoriziranjem Kur’ana i velikog
broja hadisa. Ova memorizacija moZze se certificirati jednom di-
plomom, idZazom (li¢ni certifikat koji daje Sejh) ili certifikatom
koji izdaje neka institucija za hifz (uenje Kur’ana napamet).
Svoje viSe obrazovanje iz islamskog prava muftije mogu zavrsiti
u posebnoj obrazovnoj ustanovi kao Sto su Ma‘had el-haram u
Mekki ili Dar el-hadis. Medutim, kako sada sve viSe univerziteta
nudi programe islamskih studija, fikha, Serijata i usul el-fikha,
sve je jaci trend da se prednost daje diplomama s takvih viso-
koskolskih institucija uz konkretnu religijsku obuku.®

Kao i za druge naucne discipline, i ovdje vaZi da je glavna
prepreka postizanje konsenzusa uglednih ucenjaka u pogledu

14  A.B. Ibn Ebi Sejba, Musannef Ibn Ebi Sejba (Rijad: Mektebe er-Rusd, 2004), 4,
str. 92.

15 M. M. Scott-Baumann, The Training and Development of Muslim Faith Leaders:
Current Practice and Future Possibilities (London: Communites and Local Go-
vernment Publication, Crown, 2010), str. 44.
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potencijalnih muftijinih kvalifikacija.!® Forma i nivo konsenzusa,
medutim, mogu se razlikovati od mjesta do mjesta. U novije vri-
jeme, svjedoci smo parcijalne formalizacije procesa postizanja
konsenzusa. U zemljama gdje religijske ustanove nadzire vlast,
kao Sto su Saudijska Arabija i Egipat, kralj ili izvr$na vlast mogu
zahtijevati odredenu vrstu licence ili dozvole prije nego Sto se
ucenjaku dopusti izdavanje fetvi. Kralj Abdullah Al Saud izdao je
kraljevski dekret kojim se nalaZe vrhovnom muftiji Abdul Azizu
Al Sheikhu da ga izvjeStava o pojedincima kvalificiranim da daju
fetve. Ovim dekretom zabranjuje se takoder svakom ko nije ¢lan
Visokog vijeca uleme da izdaje fetve. Naredba ne obuhvata fetve
o0 jednostavnim pitanjima koja su neophodna u obrazovanju.'”
Medutim, vladino reguliranje procesa izdavanja fetvi i dalje je
kontroverzno: pristalice navode potrebu za regulacijom, a pro-
tivnici skrecu paznju na mogucu cenzuru kvalificiranih pojedi-
naca koji mogu doprinijeti korpusu islamskog znanja i tumace-
nja.!

U drzavama gdje nema odredenog autoriteta u pitanjima re-
ligije i Serijata, situacija je Cesto drugacija. Kako muslimanska
populacija mnogih razvijenih drZava i dalje ubrzano raste, da bi
se zadovoljile postojece potrebe, nije uvijek dovoljno osnivati i
razvijati naucne institucije, ekspertne grupe i vijeca. Zato se jav-
ljaju mnogi nekvalificirani, neobrazovani i prethodno nepoznati
pojedinci koji drze lekcije, savjetuju i daju misljenja o pitanjima,
takva misljenja koja dovode u zabludu pogresno informirajuci
mnogo ljudi. Po rije¢ima kralja Abdullaha: ,Uocili smo da nekva-
lificirani ljudi koji izdaju fetve nanose Stetu. Nasa je duznost za-
ustaviti ih, kako bismo sacuvali nasu religiju.“!?

16  En-Nevevi, Edeb el-fetva, str. 23.

17  Fatima Sidya, ,Fatwas Only by Senior Scholars: King*, Arab News (2010).
18  El-ESkar, Fevda el-ifta’, str. 32.

19  El-ESkar, Fevda el-ifta’, str. 32.
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ULOGA TEHNOLOGIJE I DRUSTVENIH MREZA

Konkretno, internet je postao forum za pretjerano Sirenje infor-
macija o islamu i svakovrsnih misljenja bez ikakvih uspostavlje-
nih standarda pouzdanosti ili odgovornosti. Abdallah El-Tahawi,
u ¢lanku ,Internet je nova dzamija“ pise:

Konkretno, internet je postao sredi$nji centar ne samo za razmjenu in-
formacija o kur'anskom tekstu nego i za religijske upute, pa ¢ak i za fe-
tve (religijske ukaze). Novi, globalni online islam propagira se preko
bezbrojnih internet-stranica koje vode Sejhovi, religijski ucenjaci, pa
¢ak i laici. Danas svako moZze potraziti fetvu, o bilo kojoj temi, i provjeri-
ti dali je neko odredeno djelo zabranjeno (haram) ili dopusSteno (halal),
ponekad za nekoliko minuta, sa samo nekoliko klikova misem.?°

S druge strane, ako su kredibilitet i kvalifikacije u¢enjaka jasno
potvrdeni, internet se moZe koristiti da poveéa dostupnost fetvi
onima koji ne Zive blizu muftije ili mudZtehida i koji ne posjeduju
licne kontakte. El-Tahawi, dalje u ovom ¢lanku, kaZe:

Online fetve su nova, Siroko dostupna alternativa za muslimanske
mase. Bez obzira na neciji stav prema online fetvama, utvrdena je ci-
njenica da su korisnicima interneta postale sredstvo da izloZe svoje
probleme i dobiju detaljan religijski savjet. Osim toga, ovo depersona-
lizirano sredstvo komunikacije omogucuje korisniku da postavlja pi-
tanje otvorenije nego $to dozvoljavaju norme u njegovoj zemlji.?!

Internet treba da posmatramo kao alat i sredstvo komunikacije
koje se moze koristiti i za obrazovanje ili zloupotrebljavati za
licnu dobit, kao $to je slucaj sa bilo kojim instrumentom. U nje-
govoj buducoj upotrebi, kad je rije¢ o davanju fetvi i religijskih
savjeta, ogledat ¢e se koliko je organizirana globalna zajednice

20 Abdallah El-Tahawi, ,The Internet is the New Mosque: Fatwa at the Click of a
Mouse“, Arab Insight, 2:1 (2008), str. 11-20, dostupno na: arabinsight.org.ar-
ticles188.pdf, 11, posje¢eno marta 2011.

21  El-Tahawi, ,The Internet is the New Mosque: Fatwa at the Click of a Mouse", str. 13.
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ucenjaka. Stepen u kojem su oni ujedinjeni i ovlasteni bit ¢e mje-
ra po kojoj podnosilac pitanja moZe odrediti da li pristupa pouz-
danom izvoru za neki religijski propis.

MOGUENOST REGULIRANJA

Kako su ucenjaci i primijetili, jedno od posebnih obiljeZja Serija-
ta jeste njegova primjenljivost na svako podrucje i svako doba,
od objave do kraja vremena. Kako je to Robert Crane objasnio u
prezentaciji na obiljezavanju 18. godis$njice osnivanja Instituta
za islamsku misao: ,Islamska jurisprudencija je apsolutna u
principima, ali relativna u primjeni u skladu s vremenom i mje-
stom.“?? Moramo se nadati da ¢e se naucna disciplina tumacenja
Serijata prilagoditi globalnom okruZenju i, na taj nacin, jednom
postati klju¢ni faktor u svjetskim zbivanjima.

Prije svega, mora se izvrsiti neka vrsta standardizacije obra-
zovnih zahtjeva, kako bi se osigurale objektivne mjere pouzdano-
sti onih Kkoji tvrde da su islamski ucenjaci i pravnici. Primjena
standardiziranih testova za one koji su zavrsili visoke skole, kao i
zahtjevi memoriziranja, mogu biti pouzdana mjera Sta ucenjaci
znaju i kako to znanje Koriste, te posluziti kao izvedbeni cilj koji ¢e
biti kona¢na stepenica za ulazak u ovo podrucje, nesto poput testa
za medicinske stru¢njake MCAT (u medicini), advokatskog ispita
(u pravu) ili testa za ovjerenog javnog racunovodu CPA (u rac¢uno-
vodstvu). Glavni je izazov osmisliti sistem provjere koji pociva na
glavnim principima standardiziranog testiranja:

1. pouzdanosti: ispit mora davati dosljedne rezultate;

2. validnosti: ispit mora mjeriti ono Sto je predvideno da

mjeri i

22 Robert D. Crane, ,Maqasid al-Shari‘ah: A Strategy to Rehabilitate Religion in
America. Eighteenth Birthday Celebration” (1999), str. 7.
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3. nepristranosti: ispit ne smije stavljati ucenjake u nerav-
nopravan poloZaj zbog njihove rodne ili nacionalne pri-
padnosti, pripadnosti $koli misljenja ili zbog nekog in-
validiteta.?®

Provedba ovih principa od u€enjaka bi zahtijevala da posjeduju
i znanje i iskustvo, kako iz Serijata i iz razli¢itih metodologija
jurisprudencije, tako i iz podrucja industrijske/organizacijske
psihologije i standariziranog testiranja.

FETVE U PRIVATNOM SEKTORU

Kako vaznost fetvi i Serijatskih savjetodavnih odbora nastavlja
rasti u privatnom sektoru, moZemo ocekivati i odgovarajudi rast
i razvoj njegovih institucija. Do sada, uloga islamskih ucenjaka u
podrudju finansija, naprimjer, bila je uglavnom individualna, bez
nadzora i neuredena. Osim Sto nije bilo definiranih standarda za
utvrdivanje njihovih kvalifikacija, uobicajeno je da jedan uce-
njak sjedi u desetak i viSe Serijatskih savjetnickih odbora. Ova
situacija ne samo $to nuZno proizvodi sukob interesa nego i
sprecava ucenjaka da svoje potencijale i resurse potpuno posve-
ti jednom konkretnom projektu. Najaktivniji ucenjak u svijetu
islamskog bankarstva, dr. Nizam Yakubi, trenutno je ¢lan 78 Se-
rijatskih savjetodavnih odbora i predsjedava u njih desetak.?*
Prvo od dvaju ocitih rjeSenja za ovu dilemu jeste osnivanje
vladine ili privatne agencije za akreditaciju koja bi ogranic¢ila broj
odbora ¢iji ¢lan moze biti jedan Serijatski savjetnik. Organizacija
za racunovodstvo i finansijsku reviziju islamskih finansijskih

23 Sasha Zucker, Fundamentals of Standardizet Testing (San Antonio: Pearson,
2003), str. 3.

24 M. Parker, ,Are Shari‘ah Advisories Becoming an Endangered Species?, Arab
News (2010).
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institucija (AAOIFI), sa sjediStem u Bahreinu, ve¢ je pokrenula neke
inicijative za ovu praksu. Medutim, kako one jo$ nisu sprovedene u
djelo, malo je vjerovatno da ¢e u bliskoj budu¢nosti imati neki veci
utjecaj. Ucinkovitiji i utjecajniji primjer jeste uvjet koji je postavila
malezijska vlada, a to je da se svaki Serijatski u¢enjak mora registri-
rati i da ucenjak moze, u nekom sektoru, u odredenom vremenu,
biti ¢lan samo jednog savjetodavnog odbora. Mozda ovo moze po-
sluziti kao model za buduc¢a nastojanja da se u medunarodnim po-
slovnim i bankovnim poduze¢ima religijski u¢enjaci angaZiraju kao
savjetnici, konsultanti ili uposlenici.?® Drugo rjeSenje kojim bi se
sprijecili kvalificirani ucenjaci da svoj talent rasipaju i da sluze
uskim interesima jeste da se paradigma fetve sa sadaSnjeg fokusa
na pojedinca pomjeri na kolektivne teZnje, stvaranjem konsultativ-
nih tijela, fondacija i firmi koje bi nadzirali viSerangirani u¢enjaci.?®

ZAKLJUCAK

Mozda najveca Korist od promijenjenih potreba i zahtjeva ljudi
za relevantnim tumacenjem islamskog prava jest u tome kako ¢e
se ucenjaci i njihove metodologije prilagoditi ovim potrebama.
Stariji modeli, zasnovani na jednoj od skola misljenja (mezheb) i
iskljuc¢ivanju drugih, vise ne odgovaraju uvjetima u kojima je po-
trebna saradnja medunarodnih vije¢a, kompanija, obrazovnih
institucija i kreatora politike. Umjesto po takvim modelima, od-
luke bi se donosile nakon interdisciplinarnih istrazivanja i novih
propitivanja utvrdenih pravnih presedana, a i u jednom i u dru-
gom u obzir bi se uzimali najjaci argumenti i dokazi iz svih kla-
si¢nih Skola misljenja i akademskih rasprava.?’

25  Parker, ,Are Shari‘ah Advisories Becoming an Endangered Species?*.
26  Parker, ,Are Shari‘ah Advisories Becoming an Endangered Species?*.
27  Sayyid Tahir, The Future of Islamic Banking (Teheran: 2003).
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Zapravo, sve veca globalna potreba za kompetentnim, spo-
sobnim i mudrim islamskim u¢enjacima, istraziva¢ima i muftija-
ma i dalje ¢e podsticati studente da se razvijaju kao prenosioci
znanja, povezanog s realnoscu svijeta koji se sve brze mijenja.
Pedagozi, nastavnici i akademske institucije moraju neprekidno
preispitivati i inovirati svoje nastavne programe kako bi obu-
hvatili ove novonastale potrebe. Trebali bi koristiti studije sluca-
jainove primjere da ilustriraju sloZene situacije, karakteristi¢ne
za moderno doba i da podstic¢u uravnoteZen pristup islamu, po
kojem se uzimaju u obzir razliciti aspekti nekog problema, kao i
vrijednosti i metodologije razlic¢itih misljenja o njihovim propi-
sima i rjeSenjima. NajvaZnije, sve ve¢a muslimanska populacija
dokazat ¢e se kao vrlo vazan faktor utjecaja na ulogu fetve i njen
bududi znacaj. Stepen u kojem se ta populacija bude drZala isla-
ma i traZila rjeSenja unutar islamskog okvira bit ¢e stepen u ko-
jem ce fetva igrati jednu od odlucujuéih uloga u ovom dobu glo-
balizacije.

Onaj koji postavlja
pitanje (mustefti) MUFTIJA

Islamsko znanje

Vazib
(obavezno)

Mustehab
(preporuceno)

Kulturna svijest

Mubah
(dopusteno)

Situacioni faktori

Mekruh
(pokudeno)

Haram
(zabranjeno)
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DISKUSIJA

Diskutant: Mahmoud Ayoub

Internet stvara konfuziju u mnogim podrucjima, medu kojima je i
ovo, medutim mi ne moZemo osporiti njegov znacaj. MoZete pi-
smenim putem postaviti pitanje nekome poput Jusufa El-karada-
vija i dobiti odgovor u roku od tri dana. Morate voditi racuna i
postaviti ljestvicu muftijinih kvalifikacija visoko. Mulftija je obi¢no
fekih, a oni koji izdaju fetve o medicinskim ili nau¢nim problemi-
ma konsultiraju strucnjake iz ovih oblasti. Vodi¢i u Siijskom siste-
mu (meradZi‘), zahvaljujuci sistemu zekata, ¢esto imaju veliko bo-
gatstvo pod kontrolom. Mislim da treba da institucionaliziramo
proces ifta’a, a ne da ga ogranitavamo na pojedince. Kada bi ga
upitali $to o konvencionalnoj hipoteki, jedan alim, koji nedovoljno
poznaje finansije ili americko okruzenje, moze izdati cudnu fetvu.
Naprimjer, neki alim moZe re¢i da se moZze uzimati zajam za auto-
mobil, a ne za kucu, iako je ovo potonje vaznije. Mnoge fetve danas
zahtijevaju viSe istrazivanja, Sto bi jedna institucija mogla omogu-
¢iti, a potom te fetve pohraniti u banku fetvi.

UKkljucivanje Zena u izdavanje fetvi (ifta’) nije ni jednostavno,
ni lahko, s obzirom na ogranicenja koja im fikh namece. Poznat
vam je Cuveni, ili da kazemo - necuveni hadis Kkoji se pripisuje Ibn
Mesudu, da je Zena slabog razuma i vjere. Ideja da je njeno svjedo-
Cenje polovina muskog sprijecilo je mnoge da postanu sudije. Mo-
ramo se baviti ovim pitanjima prije nego Sto kazemo da ih treba
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uvrstiti u ifta’. Imamo puno posla prije nego se pozabavimo ovom
konkretnom moguénos$éu. Medutim, cijenim vase ideale i nadam
se da ¢emo dostiéi standarde koje ste postavili.

Diskutant: Alexandre Caeiro

Mislim da ovaj rad daje jedno, uglavnhom normativno, objasnje-
nje fetve koje se oslanja na tradicionalni Zanr. Na prvi pogled,
Cini se kao obi¢no ponavljanje ranijih objasnjenja, s jasnim osje-
¢ajem kontinuiteta, koji je omoguc¢io Moustafi da se legitimno i
eklekti¢no oslanja i na Safijskog pravnika iz 13. stolje¢a en-Ne-
vevija, i na savremenog jordanskog naucnika Sulejmana el-Eska-
ra. U ovom Zanru odrazava se izvjesna savremena naivnost kKoja
nudi zanimljiv materijal o muslimanskom razumijevanju religij-
skog autoriteta. U buduénosti, Moustafa bi mogao istraziti razli-
ke izmedu shvatanja ove dvojice uc¢enjaka. Tu je poznati narativ
o nazadovanju fetve, kako u smislu muftijinih kvaliteta, tako i
njegove poboznosti. Tu je i ideja da muftije imaju pravo da nega-
tivno oslikavaju drustvo, ako hoc¢e podstaci ljude na ve¢u poboz-
nost.

Postavio bih tri pitanja u tom pravcu: standardizacije, inter-
neta i promjene fetve: (1) Slazete li se da tvrdnja o standardiza-
ciji znaci da danasnji problem neobic¢nih fetvi nastaje zbog toga
Sto nema kvalificirane uleme? (2) Dali ste nijansiranu analizu
utjecaja interneta. DrusStvene nauke nikada ne smatraju medije
neutralnim (tj. medij je poruka). Zar ne mislite da su inter-
net-stranice poznatih ucenjaka privilegirane u odnosu na dru-
ge? (3) Rad se zavrsava pozivom na promjenu u paradigmi fetve
s individualnog, na kolektivni proces, Sto se ve¢ deSava unutar
fikhskih vije¢a. Kako biste odgovorili na tvrdnju da ¢e nas takva
promjena odvesti u jedan sistem koji se znacajno razlikuje od
tradicionalne islamske pravne tradicije, kojom zapocinjete svoj
rad?
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Kassem: Internet moZe obrazovati i biti od koristi, ili se koristiti
za li¢nu dobit, kao i bilo koji drugi alat. U njemu se, napokon,
odrazava slika medunarodne zajednice uc¢enjaka. Mene interesi-
raju i brinu oni koji ne znaju ko je ko i ko nije ucenjak. Hadis o
Zenama: ,Nikad nisam vidio nekog manjkavije pameti i vjere”
smatram odgovorom na konkretnu situaciju, a ne opéenitom tv-
rdnjom o njihovim odlikama ili nedostacima.

OPCA DISKUSIJA

- Kada analizirate taj hadis, vidite da nije valjan, nego mu-
dredZ, zato Sto su to Ibn Mesudove rijeci, a ne Poslanikove.
Medutim, nije to problem. Hadis: ,Narod koji predvodi Zena
nece uspijeti’, istinski je problem.

- Stvarni tekst ovog drugog hadisa poziva Zene da Cine vise do-
brih djela, jer niko muskarcu ne oduzima zdrav razum vise
od Zene.

- Nijedan od ovih dvaju hadisa nije prihvatljiv, zato $to znamo
da je Poslanik volio Zene. Napokon, rekao je da su tri stvari
ucinile ovaj svijet dopadljivim: Zene, miris (to dvoje je pove-
zano) i namaz.

- Trebalo bi da razmotrimo uklju¢ivanje Zena u savjetodavna
tijela, pocevsi od istraZivanja. Ifta’ se nikada ne moze zavrsiti,
zato Sto ¢e uvijek biti novih pitanja. Vazno je ukljuciti i mlade
ljude. Bududi da je nauka ekonomije postala bliska ljudima,
islamske finansije podstic¢u oZivljavanje izdavanja fetvi. Mi ne
moZemo bogobojaznost (takva) testirati anketnim listom, ali
moZzemo testirati kriticko misljenje i znanje. Potrebni su nam
odredeni istraZivacki alati, a ovo moZe biti jedan od njih. Sto
se tiCe promjene paradigme u izdavanju fetvi, uputa ,pitaj
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svoje srce” vrlo je vazna, bududi da se ne bavi pitanjem koje je
sasvim jasno, kao $to su pitanja o namazu ili pijenju vina. Ima
slucajeva gdje morate pitati ucenjake kakvu metodologiju i
dokaze koriste, tako da sami donesete odluku. Potrebno je
sjetiti se podsticaja ,pitaj svoje srce” i postupati prema uce-
njacima kao prema sluzbenicima dina koji postoje da sluze
ljudima i povecavaju njihovo znanje.

Potrebno je napraviti jasnu distinkciju izmedu fetvi koje se od-
nose na ‘ibadet i onih koje se odnose na mu‘amelat. Promjena
paradigme u ovom radu jeste promjena s individualnog na ko-
lektivno; mozda bi se trebala desiti i promjena s reaktivnog
muftije na proaktivnog. Potom bismo, umjesto savjetodavnih
tijela, trebali unapredivati ekspertne timove koji se bave teh-
nologijom i globalizacijom, nastoje¢i da utjecemo na politiku,
umjesto da samo odgovaramo na pitanja. Kao proces postav-
ljanja pitanja i davanja odgovora, ifta’ je uvijek imao malu pu-
bliku; u stvarnosti, nikada se nije koristio kao instrument obra-
zovanja, kako bi se ummetu prezentirala Sira pitanja.

Fetva je odgovor na pitanje ili na zahtjev. MoZda je zahtjev
sada viSe u fokusu. Neki ljudi su, moZda, kvalificirani da od-
govaraju na pitanja samo u ograni¢enom podrucju. Ova se
obaveza moze prosiriti na specijalizirane trustove mozgova.
Drugi nacin da se rjesava taj problem jeste da u odboru
budu islamski u€enjaci, zajedno s drugim stru¢njacima.

U ovom radu oslikava se jedna turobna slika, kako o mufti-
jama, tako i 0 onima koji postavljaju pitanja. Sto se vise ljudi
udaljavaju od srca (kalb), to imaju veéu potrebu da postav-
ljaju pitanja. Jedan drugaciji obrazovni proces mogao bi
umanyjiti potrebu ljudi da traze stru¢njaka za fetve u Saudij-
skoj Arabiji. To nije ona vrsta obrazovanja za kakvo je zadu-
Zen muftija. Recenzentska tijela vole da se ogledaju. Islam
nudi druga rjeSenja za ove probleme.
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Standardi koji se spominju u radu, a koji se odnose na muf-
tiju, standardi su za mudZtehida. Ljudi Ce slijediti popular-
nog vjerskog vodu radije nego primjenjivati standarde. Lju-
de pokrec¢u odgovori kakve Zele.

Postoji razlika izmedu fetve i religijske upute (irsad). Tako-
der, potrebno nam je da naucnici iz drustvenih nauka uzmu
ucesce u procesu ifta’a.

Mozemo li pitati drustvo, a ne muftiju, i dobiti fetvu od drza-
ve? Uprkos globalizaciji, imamo mnoStvo kultura.

U proslosti, kvalifikacije su uvijek bile tradicionalne; sada, me-
dutim, uo¢avamo pojavu sinteze akademskih i tradicionalnih
kvalifikacija. To moZe za posljedicu imati uspostavljanje ravno-
teze i rjeSavanje drugih pitanja, kao $to je kulturna osjetljivost.
Kulturna svijest je ono Sto se zahtijeva od svakog muftije.

PreviSe proSirujemo definiciju fetve, toliko da to viSe i nije
fetva. Irsad moze obuhvatiti fetvu, ali ne nuzno. Fetva je
stvar objasnjavanja, a irsad pomaganja ljudima, upucivanja.

Fetva je dobar savjet, bilo da je daje pojedinac ili grupa. Cak
i kad fetva dolazi iz neke istrazivacke institucije, ipak je pot-
pisuje Celnik te institucije. Mozda nam je potreban mehani-
zam kojim ¢e fetve postati internacionalne.

Odakle ta ideja da se Zene ne trebaju ¢uti, sasluati? Zene su
izdavale fetve ili su, u najmanju ruku, poStovane kao ugled-
ne ucenjakinje jos za Poslanikova Zivota. Mi smo, u tom pita-
nju, manje liberalni od Poslanika i njegovih ashaba.

Razlog sto se proces izdavanja fetve (ifta’) problematizira
jesu, mozda, krvoproli¢a koja se deSavaju po musliman-
skom svijetu. Potrebna nam je jasna definicija fetve i mufti-
je. Jedan uvjet za muftiju jeste da mora poznavati onog ko
postavlja pitanje, a na internetu se taj uvjet ne moZe zado-
voljiti. Potrebno je da pravimo razliku izmedu imama, koji
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je, takoder, savjetnik, muftije i fekiha. Cak i kada se onaj koji
postavlja pitanje i muftija sre¢u licem u lice, to ,poznavanje“
nije apsolutno, tako da ne smijemo prebrzo iskljuciti inter-
net. Siije na internetu daju samo opéenite odgovore, a onda
za konkretniji odgovor onog ko je postavio pitanje upucuju
na lokalnog muftiju.

Postavili smo i pitanje Zena. Njihova uloga u ovim stvarima je-
ste pitanje kvalifikacije. Najraniji muslimani savjetovali su se
sa Zenama, €ak i tokom vlasti halifa. Politizacija fetvi zasluzuje
poseban rad. U Serijatskom savjetu u Pakistanu odvija se muc-
na politizacija. Mi viSe nemamo meradZije medu sunijama,
zato Sto je ummet dao kredibilitet muftijama, a ne politickom
vodstvu. U proteklih desetak-petnaest godina spoznali smo da
je uloga Serijata reformulacija mekasida, bez obzira na temu.
Sada, kada imamo milione muslimana koji Zive pod nemusli-
manskom vlasti, moramo formulirati fikh el-ekallijat. O kolek-
tivnoj jurisprudenciji (fikh el-dZam‘ija) piSu se i doktorske di-
sertacije. Uz sve ograde o Egiptu, tamo3nji veliki muftija ima
trideset placenih istrazivaca. Imamo savrSenu priliku da pri-
blizimo sunije i Siije kroz medrese (medaris el-fetva). Niti jedno
sunijsko tijelo za izdavanje fetvi nema medu ¢lanovima jednog
jedinog Siijskog ucenjaka, i obratno. Komercijalizacija je sra-
mota za ucenjake (pogledajte novu knjigu o fetvama Bin Bajja-
ha). Kad je rije¢ o uklju¢ivanju obrazovanja, primjecujemo slje-
dece: od 35 svrSenika al-Azhara, prijavljenih za Fikhsko vije¢e
Sjeverne Amerike, samo je jedan prosao, pokazavsi tokom in-
tervjua da ima osjecaj za sredinu. Ali, danas i ostalih 34 sluze
negdje u svijetu. Ako se prva generacija ucenjaka savjetovala s
trgovcima i sa Zenama, zasto ne bismo i mi mogli?

Prije dvadeset godina, Sejh Taha komentirao je ovaj ne-ha-
dis o tome da su Zene manjkave pameti i slabe vjere. Zar bi
bilo moguée da Poslanik, na bajramski blagdan, tako osra-
moti grupu zZena?
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Preporuka da vlade imenuju vije¢a i odbore za fetve jeste po-
Ziv na ugnjetavanje.

Pitanja o kojima danas diskutiramo svode se na pitanje au-
toriteta. U mnogim komentarima, autoritet se svodi na zna-
nje. Da li to vazi danas, kada su druge stvari utjecajnije od
znanja? Ako ho¢emo govoriti o u¢eséu Zena u procesu ifta’‘a,
treba da uvidimo da institucionalni autoritet, viSe od ijed-
nog hadisa, odreduje to Sto Zena u tom procesu nema.
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El-Kusejrijeve fetve i Risala:
njihova relevantnost za danasnji
unutarmuslimanski dijalog

Kenneth L. Honerkamp

Ovo je poslanica koju, u potrazi za Bogom UzviSenim, ovaj siromabh,
Abd el-Kerim b. el-Kusejri, upucuje svoj sufijskoj zajednici islamskih
zemalja, godine 437/1045.

Er-Risala el-kusejrijja

Sazetak

U vrijeme kada bombasi samoubice ciljaju sufijske tekije po Indiji i
Pakistanu i kada, kako kaze Hamid Algar, ,neki zapadni ucenjaci i
brojni dana$nji muslimani smatraju da je sufizam neSto strano i da
ima malo veze s vjerodostojnim izvorima islama, ili da je sektaski pro-
dukt koji se razvio u odredenom trenutku islamske historije“! onda se
ne moZe dovoljno naglasiti znacaj fetve koju je 436/1044. izdao Ebu
el-Kasim Abdul Kerim b. Havazin el-KuSejri (u. 465/1072),% njegove

Vidjeti Uvod Hamida Algara za djelo Principles of Sufism by al-Qushayri, B. R.
von Schlegell (prev. s arapskog) (Mizan Press: Berkeley, 1990), str. i-xvii.
Sacuvana u Subki, Tabekat, Hulw i et-Tahahi (ur.) (Kairo, 1386/1967), iii, 374 i
u Ibn el-Asakir (u. 571/1175), Tebijin kizb el-futari fi ma nusiba ila el-Imam Ebi
el-Hasan el-E$‘ari (Damask: 1347/1928), str. 113.
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¢uvene ,prituzbe” (Sikajet ehl es-sunna bima nalehum min el-mihne),?
napisane 446/1054, te njegove Poslanice o sufizmu (er-Risale el-kusej-
rijje fi ‘ilm et-tesavvuf), napisane 437/1045. Njegova fetva i kasnije
zatoCeniStvo i progon iz rodnog grada NiSapura primjer su drustve-
no-politickih ra¢vanja onog $to se uobicajeno pretpostavlja pod izra-
zom pravnog ili zakonskog karaktera. Sama Risala historijski pokazu-
je postojanje jednog na vrlini zasnovanog etickog diskursa formativ-
nog sufizma, koji definira strategije stjecanja mudrosti i unutrasnje
spoznaje Boga. O ovom ¢u diskursu govoriti kao o aspektu fetve ute-
meljene na ispravnom ponasanju (fetva ahlaki).

UvobD

El-KuSejri, jedan od najznacajnijih autoriteta islamskog ortodok-
snog ucenja, bio je poznat po tome $to je vladao mnogim disciplina-
ma - prenoSenjem hadisa, arapskom gramatikom, Safijskom ju-
risprudencijom, spekulativnom teologijom (‘ilm el-kelam) i nau-
kom islamskog mistickog misljenja (sufizam). Izdao je fetvu u vrije-
me kada su Ebu el-Hasana el-E$‘arija (u. 324/935), osnivaca e§’arij-
ske $kole, s mimbera proklinjali kao nevjernika.* EI-KuSejri u svojoj
fetvi potvrduje da su teoloska nacela kojima poucava el-Es‘ari u
skladu sa sunijskim vjerovanjem ucenjaka ehl el-hadisa onog vre-
mena. Njegova Risala poduzi je ogled, koji je napisao za sufije svog
vremena kao podsjetnik na unutrasnju eticku strukturu sufizma i
kao odbranu autenti¢nih islamskih korijena sufizma (tj. da su te-
meljni njegovi principi izvedeni iz Kur’ana i sunneta) za one koji
sumnjaju u njegovu legitimnost. [ danas, njegove fetve i Risala svi-
ma, i muslimanima i nemuslimanima koji nastoje razumjeti ljudski
duh, nude jedno svjedoCenje o bezvremenom ljudskom duhovnom
traganju i tekstualnim izvorima i interpretativnim i analitickim

3 Subki, Tabekat, 399-423; Ibn el-Asakir u skracenoj verziji, 109-110; i u posebnom
izdanju Muhammeda Hasana u er-Rasa’il el-kusejrijja (Karaci: 1374/1964), str. 1-49.
4 Algar, Principles of Sufism, str. vi.



El-KuSejrijeve fetve i Risala / K. L. Honerkamp

metodologijama iz kojih se ono izvodi. One, takoder, nekom islam-
skom ucenjaku daju bogate biografske informacije o prvim sufija-
ma i njihovim ucenjima, jednu dubinsku analizu sufijske terminolo-
gije, te pouzdan diskurs o njegovoj praksi i etickom karakteru. Ovi
potonji elementi igrali su srediSnju ulogu u islamskom drustvu,
bududi da su sluzili kao prijenosnik kojim su sustinski islamski ide-
ali i vrijednosti uneseni u tkanje duhovnog, intelektualnog, drus-
tvenog, pa €ak i politickog Zivota.

Risala predstavlja stjeciSte dviju zacetnickih islamskih tradi-
cija: (1) intelektualnog tekstualnog diskursa, izvedenog iz temelj-
nih elemenata islamske duhovnosti (tj. Kur’ana i sunneta), u spoju
s tekstovima koje je na sljedete generacije prenosila u¢enjacka
elita posvecena ocCuvanju i prenoSenju Poslanikovog primjera u
ummetu i (2) usmene tradicije koja je bila sastavno obiljeZje tek-
stualne tradicije. Risala ukljucuje ovu usmenu tradiciju, skupa sa
svim relevantnim pojedinim lancima prenosenjima (sened). Ova
se usmena tradicija izgradila u ranim radovima sufizma, medu ko-
jima su Kut el-kulub Ebu Taliba el-Mekkija (u. 386/996), djela Ebu
Abdurrahmana es-Sulemija (u. 412/1021) i prirucnici formativ-
nog perioda sufijskog razvoja, kao sto su djela el-Kelebezija (u.
380/990) i Ebu Nasra Abdullaha es-SarradzZa (u. 378/988).

U ovom radu bavimo se relevantnoséu ovog stjecista i potre-
bom da se vrati vaznost njegove uloge za potvrdu legitimnosti oba-
ju stajali$ta u kontekstu unutarmuslimanskog diskursa danasnjice.
Kako bih ostvario ovaj cilj, predstavit ¢u i dati svoj kriticki osvrt na
novi prijevod djela er-Risala el-kusejrijja fi ‘ilm et-tesavvuf Alexande-
ra D. Knysha i Centra za muslimanski doprinos civilizaciji.® To ¢inim
u nadi da bi on mogao imati srediSnju ulogu u pokretanju novog
dijaloga za one koji manje poznaju licnosti i ucCitelje formativnog
perioda sufizma, kao i njegova sustinska ucenja i doktrine.

5 Abu al-Qasim al-Qushayri, Al-Qushayri’s Epistle on Sufism (Al-Risalah al-Qu-
shayriyah fi ‘ilm al-Tasawwuf), Alexander D. Knysh (prev.) (London: Garnet Pu-
blishers, 2007).
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FETVA

El-KuSejri, glasoviti ucenjak i autor Risale o sufizmu (er-Risala
el-kusejrijja fi ‘ilm et-tesavvuf = Risala), izdao je fetvu u kojoj tvr-
di da je zajednica ehl el-hadis njegovog vremena imala s el-ES‘a-
rijem zajednicka teoloska gledista i da su ona, stoga, u potpunoj
saglasnosti s dogmatskim sunijskim islamom. Njegova fetva,
koju su potpisali najugledniji niSapurski Safijski ucenjaci, glasi:

U ime Boga, Svemilosnog, Samilosnog - Sljedbenici hadisa (ashab
el-hadis) slazu se da je Ebu el-Hasan Ali b. Isma‘il el-E$‘ari bio imam
medu imamima ashab el-hadisa i da je njegova Skola (mezheb) Skola
ashab el-hadisa. On govori o temeljnim nacelima religijskog misljenja
(usul ed-dijanet), idu¢i putem ehl es-sunneta, kritikujuci i odgovarajuci
onima koji se razlikuju od njih a koji su skrenuli i prihvatili novotariju.
On je isukao mac protiv mu‘tezila i rafidija [naziv za Siije u terminolo-
giji tog vremena] i zagovornika novotarija medu Sljedbenicima kible,
kao i protiv onih koji su napustili zajednicu (el-millet). Ko god ocrnju-
je njegov karakter ili ga klevece ili proklinje ili napada lazno - zaista
klevece cijeli ehl es-sunnet. Ove redove piSemo saglasni s ovim sta-
vom, zul-kadeta 436. godine. Istina o ovoj stvari, kako je ovdje recena
(ve el-‘emr ala hazihi el-dZumle el-mezkure fi haza ez-zikr). Pisao Ebu
el-Kasim Abdul Kerim b. Havazin el-Kusejri.¢

Ova fetva plod je jedne rasprave koja se u Horasanu razvila nakon
Sto su 432/1040. SeldZuci svrgnuli Gaznevije. Prvi seldzucki vla-
dar, Tugril (vladao od 429/1038. do 455/1063), u pocetku je
imao dobre odnose s el-Kusejrijem i Safijskim uc¢enjacima u Nisa-
puru. Medutim, takvi odnosi nisu potrajali jer je, rijeCima Algara,
»Tugrilov vezir Amid el-Mulk el-Kunduri, sljedbenik hanefijske
pravne Skole i vjerovatno mu'tezila po teoloSkom uvjerenju, od
Tugrila dobio dopustenje da pokrene pohod protiv Siija (rafidija,
receno onovremenim polemickim jezikom) i protiv ,novotara“

6 Subki, Tabekat, iii, str. 374.
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(ehl el-bid‘a). Ovo je drugo neprecizan termin koji, ¢ini se, u ovom
slu€aju prvenstveno upuéuje na sljedbenike es’arijske Skole teolo-
gije.” U NiSapuru se e$’arijska $kola pocela poistovjecivati sa Safij-
skom skolom jurisprudencije. Zbog toga se antie$’arijska retorika
pretvorila u jednako energi¢nu antiSafijsku retoriku, Sto je za po-
sljedicu imalo da su $afijski u¢enjaci grada izgubili pravo da pouca-
vaju i propovijedaju u glavnim gradskim dzamijama. Ovaj animozi-
tet doveo je do toga da je Ebu el-Hasan el-E$‘ari s mimbera gradskih
dZamija osudivan kao nevjernik. Sve to navelo je el-KusSejrija da izda
navedenu fetvu. Obratite paznju na to da je el-KuSejri nakon
436/1044. godine napisao svoju Risalu, kojoj ¢emo se ubrzo vratiti.

Uprkos svom otvorenom stavu protiv ove antie$’arijske
kampanje, el-KuSejri je u NiSapuru nastavio drzati i nastavu i
javna predavanja. Ovako napeto stanje potrajalo je deset godina,
sve do 446/1054, kada je napisao jedno otvoreno pismo zajed-
nici ucenjaka islamskog svijeta, u kojem se Zali da su u NiSapuru
eS’arijski i Safijski uCenjaci zlostavljani: Prituzba naroda sunneta
na progon koji ih je zadesio (Sikajet ehl es-sunna bima nalehum
min el-mihna). Ovom se poslanicom pitanje upucuje Siroj javno-
sti. U Sikajetu on nabraja, a potom Kategoric¢ki pobija glavne op-
tuzbe podignute protiv el-ES‘arija tvrdeci da su temelji eS’arijske
teologije zasnovani na Kur’anu i sunnetu.

Ovaj dugi popis laznih antie$’arijskih argumenata doveo je sta-
nje do usijanja; el-Kuduri je naredio da uhapse el-KuSejrija i zatvore
ga u gradsku tvrdavu. Medutim, ubrzo su lokalne Safije napale tvr-
davu i oslobodile ga. Nakon toga, nekako je dospio do Bagdada, gdje
su ga dobro primili abasijski halifa el-Kaim bi Amirillah i bagdadski
ucenjaci. Tugril je umro 455/1063. i na seldzucki prijesto je dosao
Alp Arslan. El-Kunduri je ubijen, a na njegovo mjesto dosao je Ni-
zam el-Mulk, znameniti osniva¢ nizamija, ustanova visokog obrazo-
vanja, mozda prvih univerziteta srednjovjekovnog svijeta. Nizam

7 Algar, Principles of Sufism, vi; vidjeti i H. Halm, ,Der Wesir al-Kunduri und die
Fitna von Nishapur®, Die Welt des Orients (1971), 2, str. 205-233.
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el-Mulk bio je $afija i, po Algarovim rije¢ima, ,simpatizer e§’arijske
teologije”. Pod novim sultanom i njegovim vezirom, Safije su pono-
vo stekle privilegije niSapurske naucne elite, pa se el-KusSejri vratio
u NiSapur i ondje proveo ostatak svog zivota. Umro je 31. decembra
1072. (16. rebiul-evvela 465) i ukopan do svog ucitelja Ebu Alija
ed-Dakkaka (u. 412/1021). Prema jednom navodu imama Abdul
Gafira, el-Kusejri je bio

(-.) apsolutni imam (el-imam mutlak) (...) tumac svog doba i autoritet
svog vremena; Bozija tajna u stvorenom svijetu (sirru Allah fi halk)
() neko ko je spajao znanje, ono o pravu (Serijat) i o bozanskoj istini
(hakikat). Poznavao je temeljne principe religije (usul) u skladu sa
Skolom el-Es‘arija, bududi da je to bio ogranak (furu®) religijskih nau-
ka prema $koli e3-Safi‘ija.?

EL-KUSEJRI: BIOGRAFIJA
I DRUSTVENI KONTEKST

Spomenuti dogadaji i tekstualni zapisi koje o njima imamo kon-
tekstualiziraju drustveno-politicko i intelektualno okruzenje
koje je iznjedrilo i odredilo i el-Kusejrija i grad u kojemu je Zivio,
ucio, predavao i propovijedao. Sam el-KuSejri i njegova Risala
odrazavaju to okruzenje, ve¢ dobrano izgradeno i prije njegovog
vremena, a koje Laury Silvers naziva kulturom ehl el-hadisa, kul-
turom poznatom po

8 Sejh Abd al-Halim Mahmud u svom kriti¢kom izdanju djela er-Risala el-kusejrijja
kaze: ,Ovakvo stanje okoncalo se s el-KuSejrijem, zato $to je on bio taj, rijeCima
imama Abdul Gafira, apsolutni imam (el-imam el-mutlak), pravni naucnik
(el-fekih), teolog (el-mutekellim), pravnik (el-usuli), tumac Kur’ana (el-mufessir),
Covjek od pera (el-edib), gramaticar (en-nahvi), pisac/pjesnik (el-katib es-sa‘ir),
tumac svog doba i autoritet svog vremena (lisan ‘asrih ve sejjid vaktih), BoZija
tajna u Njegovom stvorenom svijetu (sirr Allah bejn halkih), osovina istine (mu-
dar el-hakika), izvor srece (‘ajn es-sa‘ada), stub gospodstva (kutub es-sijada),
onaj koji se pridruZio Serijatu i Istini (men dZema‘a bejn es-Sari‘a ve el-hakika).
Bio je znalac temelja e§’arijskog uvjerenja i ogranka Safijske $kole misljenja.”
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zauzimanju stava da se etic¢ka, pravna ili teoloska pitanja moraju rje-
Savati oslanjanjem na ve¢ uspostavljene principe koji se od Poslanika
prenose preko njegovih ashaba i njihovih sljedbenika (...) i tako nasta-
je jedna opc¢a kultura autoriteta utemeljena u pretpostavljenom kon-
tinuitetu izmedu Poslanikove i njihove zajednice.’

Ovaj kontinuitet bio je mjera autenti¢nosti u svim poljima intelek-
tualnog diskursa onog vremena. Stoga, smatramo da je el-Kusejri,
koji je svoju Risalu posvetio ,svoj sufijskoj zajednici u zemljama
islama®, i sam bio stub islamske dogme, poznat po tome $to je vrsno
poznavao mnoga podrucja hadiske nauke, Safijske jurisprudencije
(fikh) i spekulativne teologije (‘ilm el-kelam), te jedan od zacetnika
nauke o islamskom mistickom misljenju, ili sufizma. U el-KuSejrije-
vom vremenu, kako smo vidjeli, teoloski diskursi vrsili su direktan
utjecaj na drustveno-politicku atmosferu, pravne skole nadmetale
su se za sljedbenike i, kao Sto Ahmet Karamustafa kaze, ,iskusenju
sufijske misli, s tim novim alatima kelama i fikha u svrhu razvoja
jedne teoloski i pravno razumljive forme sufizma, nije se moglo
odoljeti“'® Ovi alati uodljivi su u Risali i otkrivamo da ih je el-KuSejri,
bas kao i generacija nakon es-Sulamija (jednog od njegovih ucite-
lja), elokventno i maestralno koristio da sacini djelo koje ¢e steci,
kako to Karamustafa kaZze, ,kanonski status kako kod mnogih ka-
snijih sulfija, tako i kod analiti¢ara sufizma“!!

Danas postoji teZnja da se islamski diskurs kategorizira na
oblasti jurisprudencije, teologije i mistic¢ke etike (sufizma). Oni
koji izucCavaju jurisprudenciju i teologiju Cesto zapostavljaju
glavna sufijska djela, zbog uvjerenja da su njegovi korijeni izve-
deni iz licnog iskustva autora tih djela ili da je kontekstualiziran
u starom historijskom ambijentu. Ipak, obrazovanje i stru¢nost
koje el-KuSejri iskazuje u svojim radovima i naslijede koje je

9 Laury Silvers, A Soaring Minaret: Abu Bakr al-Wasiti and the Rise of Baghdadi
Sufism (Albany: State University of New York Press, 2010), str. 2.

10  Ahmet T. Karamustafa, Sufism: The Formative Period (Edinburgh, UK: Edinbur-
gh University Press, 2007), str. 97.

11  Karamustafa, Sufism: The Formative Period.
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ostavio svjedoce o njegovim Kkorijenima u hadiskoj nauci, safij-
skoj jurisprudenciji i e§’arijskom kelamu. Mentori su mu bili tri
graditelja e$’arijskog kelama:'? Ebu Bekr Muhammed ibn el-Ha-
sanibn Furak (u.406/1015), Ebulshakel-Isfaraini (u.418/1027)
i malikija Ebu Bekr el-Bakillani (u. 403/1013). Pod njihovim vo-
dstvom, el-Kusejri je ponikao u jednog od najpoznatijih pripad-
nika Safijsko-e§’arijskog ogranka u Nisapuru, ¢ime se objaSnjava
zaSto je, zajedno sa Ebu el-Me‘ali el-DZuvejnijem (u. 478/1085-
86), proganjan tokom 445/1053.1456/1064.
Drugi kljucni aspekt za razumijevanje el-Kusejrijeve licnosti
i njegovog doprinosa ukupnom intelektualnom diskursu onog
vremena jeste njegova ostavstina, a to su njegova djela. Algar ta
djela smjesta u okvire njegovog vremena: ,Cini se da je i sam bio
svjestan njihove vrijednosti, ¢im je zaposlio neke pisare da ih
prepisuju pod njegovim nadzorom i koristio ih kao prirucnike
tamo gdje je predavao.” Nisu sva njegova djela opstala do danas-
njih dana, medutim vecina onih koja jesu mogu se na¢i u Stam-
panom izdanju. Uz Risalu, to su:
- Letai’fel-isarat bi tefsir el-Kur’an, viSetomni sufijski ko-
mentar Kur’ana, zapocet 437/1045;'3
- Sarhliesma’ Allah el-husna, objaénjenje 99 Bozijih ime-
na i misticko-etickog aspekta svakog imena u religio-
znosti i praksi vjernika;*
- et-Tahbir fi et-tezkir Sarh esma’ Allah el-husna, jedno
djelo slicno prethodnom;
- Kitab el-Mi‘radZ, djelo o hadisu o Poslanikovom uzdi-
gnucu, njegovom znacenju i odnosu prema karakteru
svetosti u islamu;*®

12 El-Ku$ejri nije samo izucavao, ve¢ je i napisao dva kratka pregleda es§’arijskog
kelama. Vidjeti Richard Frank, ,Two Short Dogmatic Works of Abu al-Qasim
al-Qushayri“ (,Al-Fusul fi al-usul“ and ,Luma’ fi al-I'tiqad“), Mélanges, 15
(1982.), str. 53-74 1 16 (1983), str. 59-36.

13 Objavljeno u Kairu, 1981. (2. izd.), u tri toma, Ibrahim Basyuni (ur.).

14  Objavljeno u Bejrutu, 2006, Asim Ibrahim al-Kiyali (ur.).

15 Objavljeno u Kairu, 1384/1968, Alihasan Abd al-Qadir (ur.).
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- er-Resail el-kuSejrijja, koja obuhvata tri kratke raspra-
ve: Sikajet ehl es-sunne bima nalehum min el-mihne (ve¢
spomenuto), Tertib es-suluk (el-KuSejrijev vlastiti vodi¢
za putovanje sufijskom stazom) i Kitab es-sema’ (o su-
fijskoj praksi slusanja);

- El-Fusul fi el-usul i Luma’ fi al-i‘tikad, dva kratka djela iz
dogmatike, o e§’arijskom kelamu, koja je uredio Ric-
hard Frank u Mélangesu, 15 (1982), str. 53-74 i 16
(1983), str. 59-75 i

- Nahv el-kulub, koje ima dva izdanja, veliko (el-kebir) i
malo (es-sagir), sufijski komentar pravila arapske gra-
matike.

Jo§ jedan aspekt vaZan za naSe razumijevanje el-KusSejrija i nje-
gove Risale jeste Sto su u Nisapuru Zivjeli pravnici sufije, kao Sto
je Ebu Sahl es-Su‘luki, i tradicionalne sufije, kao $to je Ebu Abdu-
rahman es-Sulami, koji je ve¢ bio dao znatan doprinos shvatanju
sufizma u okviru spomenutog ambijenta kulture ehl el-hadisa.
NiSapur, glavni grad Horasana, bio je poznat od najranijih vre-
mena kao zavicaj ucitelja kao $to su Hamdun el-Kassar (u.
271/884-885) i Ebu Hafs el-Haddad (u. oko 265/878-879) i
njegovih u€enika Ebu Osmana el-Hirija iz pokreta melamija.t®

16

0 melamijama, vidjeti: Fr. de Jong, Hamid Algar i Colin Imber, ,MALAMATIYYA®,
EP%; Abdiilbaki Golpinarli, Melamilik ve Melamiler (Istanbul: Devlet Matbaasi,
1931.); es-Sulami, Risalat el-malamatijje, Abu el-Ala el-Afifi (ur.) (Kairo: Dar Ihja
el-kutub el-arabijje, 1945); Sara Sviri, ,Hakim Tirmidhi and the Malamati Move-
ment", u Classical Persian Sufism: From Its Origins to Rumi, Leonard Lewis (ur.)
(London: Khangahi Nimatullahi Publications, 1993), str. 583-613; Fritz Meier,
,Khurasan and the End of Classical Sufism®, u Essays in Islamic Mysticism and Pi-
ety, John O’Kane i Berndt Radke (prev.) (Leiden: E.]. Brill, 2000), str. 215-217;
Alexander Knysh, Islamic Mysticism: A Short History (Leiden: E.]. Brill, 2000),
94-99; Haikim Tirmizi, Kitab isbat el-‘lel, Khalid Zahra (ur.) (Rabat: Muhammad
V University, 1998), str. 24-25; takoder, vidjeti prezentacije s Medunarodne kon-
ferencije o melamijama i bajramijskom redu, odrzanom u Istanbulu u junu 1987,
sabrane u zborniku Melamis-Bayramis, N. Clayer, A. Popovic i T. Zarcone (ur.)
(Istanbul: Les Editions Isis, 1998). Novije analize melamija i njihove uloge u kon-
tekstu formativnog sufizma, vidjeti u Ahmet T. Karamustafa, Sufism: The Forma-
tive Period (Edinburgh: Edinburgh University Press, 2007) i passim.
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Melamije su predstavljale glavnu gradsku misticko-eticku skolu,
derviSe koji obuzdavaju svoje strasti (,,niZu dusu“ - nefs). Prema
Karamustafinom misljenju, ,ukoliko se nefs ne kontrolira, nemi-
novno opsjeda poboznog vjernika kroz uobrazenost (‘udzb), pri-
jetvornost (iddi‘a’) i licemjernost (rija’), pa tako sprecava vjerni-
ka da postigne svoje prave ciljeve, a to su iskrena, nesebitna
predanost Bogu (ihlas)“!” Stoga su izbjegavali da javno obzna-
njuju svoja poboZzna ili pohvalna djela. Ovakva opredijeljenost
prvih ucitelja melamijskog ucenja dala je Horasanu i NiSapuru
reputaciju Cestitosti i poStenja. El-DZunejd (u. 297,/910), poznat
kao ,voda naroda‘, svjiedoci o ovoj odlici: , Vitestvo je u Siriji, go-
vornistvo u Iraku, a poStenje u Horasanu.”

Sve navedene odlike smjestile su NiSapur u srediste forma-
tivnog sufizma, po ¢emu je postao poznat. Ovdje je mladi el-Ku-
Sejri Cesto pohadao predavanja ucenjaka svog vremena, iz hadi-
sa, Safijske jurisprudencije i spekulativne teologije (‘ilm el-ke-
lam). U ovom politickom, kulturnom i intelektualnom centru
Horasana, on se susretao s poznatim sufijskim uciteljima (Sejho-
vima) Ebu Alijem el-Hasanom ed-Dakkakom (u. 412/1021) i
Ebu Abdurrahmanom es-Sulamijem (u.412/1021) i ucio je kod
njih. Risala je, stoga, sloZeno djelo u kojemu se ogleda mnogos-
trana stvarnost intelektualnog diskursa, i usmene i tekstualne
tradicije, kojim se opisuje, prisno i li¢no, sredi$nja uloga sufizma
u islamskom drustvu, uloga pokretaca kojim se islamske najvaz-
nije vrijednosti i sustinski ideali ugraduju u zdanje zajednice i
njenog duhovnog, intelektualnog, drustvenog i politickog Zivota.
O vaznosti sloZenog karaktera Risale, kao presudnog za njenu
trajnost, Karamustafa ispravno zapaza:

Ova sretna veza sufizma i pravno-teoloske nauke jeste zlatni zZig ove
poslanice i KusSejrijevog skladnog spoja dviju vrsta obrazovanja i po-
boznosti, skupa s njegovim velikim ugledom medu ucenjacima (i uzrok,

17  Karamustafa, Sufism, str. 49.
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barem djelomi¢no, njegovog progona i patnje). Takoder, to $to je vjeSto
unosio biografske biljeske u svoja istrazivanja sufizma uveliko pomaze
da se objasni ova trajna popularnost Risale.*®

Dalje, s jednog drugog i, moZda, neSto viSe nau¢nog gledisSta, mo-
glo bi se re¢i da ce el-KuSejrijeva Risala ostati jedno od glavnih
referentnih djela za nauc¢nike i studente sufizma, islamskog mi-
Sljenja i teologije, kako muslimana, tako i nemuslimana; znalaca
sufizma i svih onih koji su zainteresirani za ,veliku duhovnu
struju koja postoji u svim religijama“*®

ER-RISALA EL-KUSEJRIJJA

S obzirom na navedeno, Risalu je najbolje razumjeti kao duzi pri-
rucnik ili poslanicu zasnovanu na tradiciji fetve, i, kao $to su i fetve,
i ona je namijenjena dobrobiti muslimanske zajednice kao cjeline.
Medutim, Risala nadilazi teolosku raspravu koju je podstakla ranija
fetva, data na pocetku ovog rada, kao i njegovo djelo Sikaje ehl es-
sunne. U svojoj odbrani el-ES‘arija i e$’arijske Skole, KuSejri se bavi
zabludama svoje brace vjernika i izopacenih stavova koji su utjecali
na njih, a zbog razdora u njihovom diskursu. Svoju prvu fetvu pise
zbog pretpostavljene potrebe da se isprave greske i time ponovno
vrati Cestitost i poStenje u okvire muslimanske zajednice kao cjeli-
ne. U Risali, napisanoj 437/1072, samo godinu dana nakon fetve, u
periodu velike istrage i drustvenih prevrata, KuSejri daje jednu mi-
sticko-eticku fetvu (fetva ahlaki), koriste¢i format prirucnika koji
se, zbog svoje duzine, morao pripremati dugo. Ovakav zakljucak
prosiruje nase historijsko razumijevanje termina fetva, budu¢i da

18 Karamustafa, Sufism, str. 99.
19  Annemarie Schimmel, Mystical Dimensions of Islam (Chapel Hill: University of
North Carolina, 1975), str. 4.
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nadilazi svaki ¢isto pravni diskurs. Kusejri je napisao ovo djelo u
vrijeme kada su ,prave sufije” skoro nestale, a sufizam se pogresno
shvatao, kako medu njegovim sljedbenicima, tako i u muslimanskoj
zajednici. Risala je, stoga, napisana u svrhu uklanjanja ovog krivog
shvatanja i da bi interpretacijom, u svjetlu Kur’ana i hadiske litera-
ture, potvrdila valjanost sufizma. Njen karakter poslanice ummetu
se jasno ocituje ve¢ u autorovom uvodu:

Kako nase doba samo donosi sve vise i viSe teskoca, a veéina nasih su-
narodnika i dalje se tvrdoglavo drze svog puta (...) poceo sam strahova-
ti da bi, u svojim srcima, ljudi mogli misliti da cijela ova stvar [sufizam]
od samog pocetka pociva na svim onim [lo§im] temeljima, a da su nje-
gove prve pristalice slijedile iste iskvarene navike. Pa sam, zato, za vas
sastavio ovu poslanicu (...) koja bi mogla ojacati sljedbenike.?’

Ova Risala je, medutim, napisana s dvostrukim ciljem: da podsjeti
sufije na autenti¢nu tradiciju predaka i da opravda i odbrani sufi-
zam pred onima koji su sumnjali u njegovu legitimnost. Ovaj aspekt
njene relevantnosti je, iz ovog rada, za danasnji unutarmuslimanski
dijalog najvaZzniji, kako to Algar istice: ,Sufije, medutim, nisu jedino
ciljano citateljstvo ove knjige; el-KuSejri je nastojao dokazati svu
Serijatsku valjanost karakteristicnih sufijskih praksi (kao Sto je se-
ma’) i pokazati da je poimanje vjerovanja kod sufija identi¢no poi-
manju vjerovanja ehl es-sunne (u njegovoj es’arijskoj formulaciji).“?*
Zato se autor u uvodu koncentrira na objasnjenje sufijskih shvata-
nja temelja religije (str. 4-14) i sufijskih uvjerenja, s naglaskom na
njihovo razumijevanje BozZijeg jedinstva (tevhid) i odnosa Bozijih
atributa prema Bozijoj sustini (str. 14-16). Sve hadiske predaje u
Risali date su potpune, uz lance prenoSenja (sened). Da objasnim
Kusejrijev stil i Citateljima pribliZim glavna obiljeZja ovog djela, citi-
rat ¢u narativne primjere iz teksta (koje je na engleski preveo
Alexander Knysh, ukoliko drugacije nije napomenuto).

20  Al-Qushayri’s Epistle on Sufism, str. 3.
21  Algar, Principles of Sufism, str. xi.
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U uvodu, Kusejri analizira razli¢ite kategorije znanja. Medu

ostalim uc¢enjacima navodi Ebu et-Tajjiba el-Maragija, ¢ije preda-
je prenosi od Ebu Abdurrahmana es-Sulamija:

Muhammed b. el-Husejn mi je rekao: ,,Cuo sam Muhammeda b. Abdu-
llaha er-Razija da je rekao: ,Cuo sam Ebu et-Tajjiba el-Maragija da
kaze: ,Razumu (‘akl) pripada obrazlozeni dokaz, mudrosti (hikma)
alegorijske aluzije, a unutra$njem znanju Boga (me‘arifa) - direktno
najcistijim vjerovanjem u BoZiju jedno¢u - razum pokazuje, mudrost
smjera, a me‘arifa o toj ¢injenici izravno svjedo¢i.““??

U predaji o et-tevhidu, citirajuci el-Dzunejda kao izvor, on kaze:

Neko je pitao el-Dzunejda o Bozijoj jedno¢i. On odgovori: ,Predodzba o
Jednom Bogu stjece se potpunim shvatanjem Njegove jednoce kroz sa-
vrsenstvo Njegove jedinstvenosti (infirad), to jest da je On Jedan i Jedi-
ni, Koji nije rodio i roden nije (Kur’an, 112:3), Koji nema protivnika,
suparnika, premca, nikog ko mu je slican [medu stvorenjima], bez pita-
nja kako, bez predstavljanja Njegovog u slici i obli¢ju, u skladu s ajetom
da nista nije kao On, Koji sve ¢uje i Koji sve vidi (Kur’an, 42:11)%

Posljednji dio uvoda, koji se bavi vjerovanjima sufija, onako kako
se ona izvode iz rasprostranjenih i skupljenih izreka ucitelja sta-
ze, kao i iz njihovih knjiga, doima se kao kratki pregled es$’arij-
skog teoloskog teksta.

Bog Najuzviseniji - neka je slavljen On - jeste onaj koji postoji, besko-
nacni, jedan, mudar, mo¢an, sveznajuci, jaki, samilosni, koji daje, koji
sve Cuje, slavan, uzviSen, koji govori, vidi, veli¢anstveni, snazni, Zivi,
jedinstveni, vje¢ni i samodovoljni (es-Samed).

On zna [Svojim] znanjem; moc¢an je po [Svojoj] moci; ¢ini po [Svojoj]
volji; vidi [Svojim] vidom; govori [Svojim] govorom; On je Zivi [Svojim]

22
23

Er-Risala, str. 5.
Er-Risala, str. 5-6.
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zivotom; On je vje¢ni po [Svojoj] vjeCnosti. Ima dvije ruke, koje su Nje-
govi atributi i kojima stvara ono $ta On Zeli i ¢emu daje posebni oblik.
Ima lice. Atributi njegove esencije su jedinstveni za nju. MoZe se re¢i da
su oni On ili da oni nisu On. Oni su [Njegovi] vje¢ni atributi i [Njegova]
vjecna svojstva. On je jedinstven u Svojoj sustini. On nije slican nijednoj
stvorenoj stvari, niti je ijedna stvorena stvar Njemu sli¢na. On nije ni
tijelo, ni supstanca, ni akcidencija (...)**

Poglavlje 1, ,0 uciteljima ove staze i njihovim djelima i izrekama
koje pokazuju kako su se pridrzavali BoZijeg zakona (es-Seri‘a)“
(str. 17-74), saZeti je prikaz biografija i izreka 83 rana sufijska
ucitelja, od prve generacije pa do el-Kusejrijevog vremena. Nji-
hove li¢nosti svjedoce o trajnoj usmenoj tradiciji i tome da sufi-
zam nije nikada izgubio svoje usmeno obiljeZje narativa iz uce-
nja svojih osnivaca, koji ih je prvobitno i podstakao, kao i onih
koji su dosli poslije njih.?> To je ona originalnost s kojom se su-
sre¢emo u pripovijestima Risale, ona koja potvrduje srediSnje
mjesto sufizma u Zivoj usmenoj tradiciji, koja je u saglasju s tek-
stualnom tradicijom islamske nauke i obrazovanja. Sljede¢i pri-
mjeri predstavljaju jezgroviti pregled biografskog stila koji
el-KuSejri koristi u ovoj usmenoj tradiciji.

Ebu Nasr Bisr b. el-Haris el-Hafi (c. 152-227/c. 766-841)

Dosao je iz grada Merva. Zivio je u Bagdadu, gdje i umro. Bio je sin
sestre Alija bin HaSrama. Umro je 227/842. Bio je ugledan covjek. U
ovom S$to slijedi vidi se kako se iskupio za grijehe. Nasao je na putu
komadi¢ papira na kojem je bilo ispisano ime Boga - neka je UzviSen
On! Po ovom papiru su gazili [prolaznici]. Podigao ga je, kupio mirisa
za dirhem, poprskao po papiru i stavio u pukotinu na zidu. Onda je

24  Er-Risala, str. 14-15.

25 Jednogdana na trznici (souk) u Marakes$u, u Maroku, nasao sam svog uvazenog
prijatelja Sidija Ahmeda Rabvabzija, jednog od viSe selefijski usmjerenog uce-
njaka iz tog grada, kako u svojoj radnji ¢ita Kut el-Kulub Ebu Taliba el-Mekkija.
Pitah ga o tom djelu, a on rece da je u Kut el-Kulubu znanje drugova Poslaniko-
vih - neka je mir i blagoslov na njega - (‘ilm es-sahaba).
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usnio san, da mu neko govori: ,0, BiSre, ti si namirisao Moje ime, a Ja
¢u namirisati tvoje na ovome i na onome svijetu!*

Cuo sam svog uéitelja Ebu Alija ed-Dakkaka - neka mu se Bog smiluje
- da kaze: ,Pored Bisra je prolazila grupa ljudi koji su govorili: ,0vaj
covjek ne spava po cijelu no¢ i post prekida samo jednom u tri dana.’
Cuvsi to, Bisr poée plakati. Kada ga je neko upitao zasto place, odgovo-
rio je: ,Uistinu, ne sje¢am se da sam ikada rekao da bdijem cijelu no¢.
Niti sam ikada rekao da, kada postim dan, post ne prekinem u akSam.
Medutim, Bog - neka je UzviSen On - je u svojoj dobroti i milosti, u
srca ljudi unio viSe od onog $to ovaj njegov rob zaista €ini."

Cuo sam 3ejha Ebu Abdurrahmana es-Sulamija da je rekao: ,Cuo sam
Muhammeda b. Abdullaha er-Razija da kaze: ,Cuo sam Abdurrahmana
b. Ebi Hatima da je rekao: ,Saznao sam da je BiSr b. el-Haris el-Hafi
rekao: ,U snu sam vidio Poslanika - neka je mir i blagoslov na njega!
Pitao me: ,Bisr, znas$ li zasto te Bog uzdignuo iznad tvojih savremeni-
ka?“ Rekao sam: ,Ne znam, Boziji Vjerovjesnice.” Onda je on rekao:
,[To je zato $to] slijedi$§ moj sunnet, Sto sluzi$ pravednicima, $to opo-
minjes$ bracu [u vjeri] i $to voli$ moje drugove i moju porodicu. To ti je
dalo mjesto medu najpoboznijim ljudima.?®

Medu biografijama u ovom poglavlju su i biografije sljede¢ih pobo-
Znjaka:

- EbuIshaka Ibrahima b. Edhema b. Mensura (u. 165/782)

- Ebuel-Fajda Zunnuna el-Misrija (u. 245/859)

- Ebu Alija el-Fudajla b. ‘ljada (u. 187/803)

- Ebu Mahfuza Ma‘rufa b. Fejruz el-Kerhija (u. 200/816)

- Ebuel-Hasana es-Sari b. el-Mugallis es-Sekatija (u. 257/865)

- Ebu Abdullaha el-Harisa el-Muhasibija (u. 243/857)

- Ebu Ali Sakika b. Ibrahima el-Balhija (u. 194/810) i

- Ebu]Jezidab. Tejfura b. Isa el-Bistamija (u. 261/875).

Ovaj odjeljak zakljucuje ovako:

Ovdje sam spomenuo neke ucitelje iz ove zajednice kako bih pokazao
da su svi oni iskazivali ogromno poStovanje prema BoZijem zakonu

26

Er-Risala, str. 25-26.
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(Serijat), da su bili opredijeljeni za put duhovne discipline, da su ne-
pokolebljivo slijedili Poslanikov sunnet i da nikada nisu zapostavljali
niti jedno jedino pravilo vjere. Svi su se slagali u tome da svako ko
zanemaruje lijepo ponasanje (edeb) ili ko ne stremi savrSenstvu, ko
ne gradi svoj zZivot na savjesti, poboZnosti i strahu od Boga, taj laze
pred Bogom sve $to tvrdi. Takav ¢ovjek je zaslijepljen. Ne samo da
sebe vodi u propast nego u propast vodi sve one koji su njegovim lazi-
ma zavedeni.

U poglavlju 2, ,Objasnjenje izraza koje koristi ova [sufijska] za-
jednica i o nedoumicama u razumijevanju tih izraza“ (str. 75-
119), uvodi se specificna terminologija za svaku oblast i objas-
njava se nuznost da se svaki termin, unutar njegovog diskursnog
podrucdja, definira i objasni. On piSe:

Poznato je da svaka grupa ucenjaka ima vlastite termine koje koristi u
svojem podrucju. Ovi su termini jedinstveni za svaku grupu, koja je sa-
glasna o njihovoj svrsi, to jest (1) o tome da pribliZi ove termine kako bi
ih oni kojima su upuceni razumjeli i (2) o tome da te termine definira,
kako bi se ljudima od nauke pomoglo da bolje shvate njihovo znacenje.

Ljudi ove zajednice [sufije] koriste ove termine medu sobom s ciljem
da jedan drugome otkriju njihova znacenja, da postignu jezgrovitost i
prikriju ih od onih koji se ne slazu s njihovom metodom, tako da zna-
Cenje njihovih rije¢i bude skriveno od onih koji su izvan njihovog kru-
ga. To Cine da zastite svoje tajne, kako se ne bi rasirile medu onima
kojima ne pripadaju. Jer, njihova zbilja ne moZze se dokuciti napreza-
njem, niti obujmiti svjesnim djelovanjem. One imaju tanahna znace-
nja koja Bog izravno spusta u srca svojih ljudi, nakon $to njihovu naj-
dubulju nutrinu pripremi za prijem ove zbilje.

Ovim objasnjenjem namjeravamo olaksati tumacenje znacenja termi-
na onima koji zele slijediti njihovu stazu i njihov obicaj.?”

Naprimjer, termin vakt (trenutak) objasnjava rijecima:

27
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Cuo sam utitelja Ebu Alija ed-Dakkaka, neka mu se Bog smiluje, da je
rekao: , Trenutak je ono u ¢emu si [sada]. Ako si u ovom svijetu, onda
je tvoj trenutak u ovom svijetu. Ako si na onom svijetu, onda je tvoj
trenutak na onom svijetu. Ako si u radosti, tvoj trenutak je u radosti.
AKko si u zalosti, tvoj trenutak je u zalosti.“ Pod ovim je podrazumije-
vao da je trenutak stanje koje vlada ¢ovjekom.

Sufije kazu: ,Sufija je sin trenutka (el-vakt).” Oni pod tim podrazumi-
jevaju da se sufija predaje bogobojaznosti koja je najprikladnija za
njegovo trenutno stanje i obavlja ono Sto se od njega u tom trenutku
trazi. Receno je da fekir (onaj koji tezi ka putu) ne mari za svoju pros-
lost ni za svoju budu¢nost. Sve $to je njemu vazno jeste trenutak u
kojemu je sada. Stoga, kazu: ,Svako ko se se zaokupi proslim trenuci-
ma gubi drugi trenutak.“?®

O nefsu (ego) pise:

U arapskom jeziku nefs neke stvari je njeno bi¢e. Medutim, kada sufije
kazu nefs, oni ne podrazumijevaju ni bice ni fizicko tijelo, nego misle
na nedostatke necijeg karaktera, kao i na lo§ moral i pokudena covje-
kova djela. Dvije su vrste odlika manjkavog karaktera: prve su one
koje neko sam stjeCe - tj. njegova djela neposluha i njegovi grijesi;
druge su one [svojstvene] niskom moralu. One su prijekora vrijedne i
u sebi i po sebi. Medutim, kada ¢ovjek tezi da ih savladava i bori se
protiv njih, ove se pokudne crte gase u njemu, kroz marljivi i nepre-
kidni trud.?

Sveukupno, on definira 29 termina. Historijski govoredi, ovi se
termini ne mogu naéi u tradicionalnim djelima islamske ju-
risprudencije (fikh), pa je to Sto ih el-KuSejri izlaZe u Risali, ako
ne prvi, a ono jedan od najranijih primjera glosarija sufizma koji
imamo. Medutim, treba se sjetiti da on govori iz jedne ve¢ posto-
jeée naucne tradicije koja se razvijala u krugovima sufija tokom
prvih generacija, prethodnica el-KuSejrijeve generacije. Medu

28  Er-Risala, str. 75-76.
29  Er-Risala, str. 109.
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ovim terminima su vakt (sadasnji trenutak), mekam (duhovni
poloZaj), hal (duhovno stanje), kabd (skucenost), bast (Sirenje),
hejba (strahopoStovanje), uns (prisnost), dZem’ (sjedinjenje),
ferk (odvojenost), fena (nestajanje, utapanje u Bogu), beka’ (po-
stojanje u vje€nosti), ilm el-jekin (sigurno znanje), ‘ajn el-jekin
(uvjerenje iz osvjedocCenja), hakk el-jekin (uvjerenost istinito-
$¢u), kurb (blizina), bu'd (udaljenost), mahv (brisanje) i ishat
(potvrda).

Nakon Sto je u prethodnom odjeljku definirao mekam (po-
staja na stazi ka prisnoj spoznaji Boga), el-KuSejri zapocinje po-
glavlje 3, ,Postaje na stazi (mekamat)“ (str. 111- 339), najduZe i
najdetaljnije poglavlje, s detaljnim popisom i opisom razlicitih
stanica, pocev od pokajanja. Valja opet napomenuti da se, histo-
rijski govoreci, diskurs ovog poglavlja ne moZe nadi u tradicio-
nalnim djelima islamske jurisprudencije (fikh) niti potjece od
samog el-KusSejrija. U ovom poglavlju obraduje sljedece stanice,
odnosno postaje: mudZahede (nastojanje), halvat (povlacenje),
‘uzla (osamljivanje), takva (svijest o Bogu), zuhd (odricanje),
samt (Sutnja), hauf (strah), redZ’a (nada), huzn (zalost), husu’
(skrusenost), tevadu (poniznost), kana‘a (dostatnost), tevekkul
(oslanjanje na Boga), jekin (sigurnost) i ihlas (iskrenost).

Risalu zavrsava zasebnim odjeljcima o:

- nacinu na koji Bog $titi srca Sejhova na stazi i o neop-

hodnosti da im se ne suprotstavlja (str. 339-342);

- sufijskoj praksi sluSanja (sema’) (str. 342-357);

- Cudima Bozijih prijatelja (evlije) (str. 357-392);

- viziji sufija (rujaa el-kavm) (392-403);

- duhovnim savjetima sufijskim ucenicima (vesija i

el-murid) (str. 403-416).

Medu njegovim savjetima uCenicima je i onaj da sufijskim ucite-

ljima ne pripisuju nepogresivost, nego da im prepustaju svoje
stanje, da o Sejhovima misle dobro i da uocavaju granice koje je
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Bog NajuzviSeniji postavio u svemu ¢emu ih njihovi ucitelji uce.
Ovo im je dovoljno da razlikuju ispravno od pogreSnog.

ZAKLJUCAK

Er-Risala el-kusejrijja fi ‘ilm et-tesavvuf potjece iz klasi¢nog peri-
oda islama i proizvod je dalekoseZnog intelektualnog diskursa
koji obuhvata sva polja islamskih intelektualnih pregnuca onog
vremena. Pisana je u vremenima drustveno-politickog metezZa,
kada se, zbog razlic¢itih misljenja, muslimanska zajednica dijelila
na frakcije duZ pravnih, teoloskih i vjerskih i/ili ideoloskih gra-
nica - ne mnogo razli¢itim od dana$nje situacije muslimanske
zajednice u mnogim segmentima. Risala za nas kontekstualizira
vaznost odrZavanja unutarmuslimanskog dijaloga u najSirim
mogucim granicama, $to znaci da ne treba iskljuciti niti jednu
oblast tradicionalnog diskursa i da treba uzimati u obzir i nove.
Temeljita studija ovog djela i Zivota i vremena njegovog autora
pomoci ¢e nam da razumijemo neka od ovih mjesta:

1. Ifta’ifetva nisu iskljuc¢ivi domeni pravnika.

2. Domen fetve proSiruje se izvan pitanja pravne nauke i
pravnog diskursa.

3. VaZnost neke fetve moZze se protezati izvan njenog indi-
vidualnog drustveno-historijskog konteksta. Naprimjer,
Risala je namijenjena svim sufijama u islamskim zemlja-
ma.

4. TeoloSki i pravni diskurs igraju integralne uloge u for-
muliranju onog $to danas poznajemo i $to razumijeva-
mo kao klasi¢ni sufizam.

5. Risala se moZe citati kao na vrlini utemeljena eticka fe-
tva (fetva ahlaki) koja potvrduje i objaSnjava da sufi-
zam nije stran ,glavnoj struji islama‘, da je obavezan
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autoritativnim izvorima islamskog intelektualnog dis-
kursa i da nije neki sektaski pokret koji je nastao u
odredenom trenutku islamske historije.

6. Risala svjedodi zivu usmenu tradiciju koja je trajala ge-
neracijama prije nego Sto je napisana, 446/1054, a u
kojoj se etika vrline smatra sredstvom njene Korjenite
transformacije.

Iako se na Knyshovom prijevodu jo§ moZe poraditi, u cjelini je
on potpun i vjeran izvornom tekstuy, i po formi i po sadrzaju.>®
Citljivo je, a po tonu i sadrZaju, ovo za¢etni¢ko djelo formativnog
sufizma pristupacnije je Siroj publici viSe nego ikada prije.
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Nekoliko prijevoda el-Kusejrijeve Risale pojavilo se i prije ovog o kojemu govori-
mo, kao $to su prijevod B. R. von Schlegell, Principles of Sufism (Mizan Press: Ber-
keley, 1990). Ona je prevela samo poglavlje 3: ,Postaje na stazi (mekamat)“. Cetiri
dijela o postajama i stanjima izostavljena su (,,Pravila putovanja“, ,Druzba“ (suh-
ba). Prijevod, dakle, ide od ,ispravnog ponasanja“ (edeb) do ,gnoze". Osim toga,
dijelovi ,Kleveta“ ili ,Zavist” uvrsteni su pod glavni naslov ,Pad jastva“ Ispusten je
lanac prenoSenja; navodi se samo posljednji narator. Prijevod B. R. von Schlegell je
tacan, elokventan i ¢itljiv, ali nije komentiran. Algarov uvod kontekstualizira mje-
sto Risale u islamskoj nauci i daje saZetu biografiju el-Kusejrija navodec¢i njegova
djela. Prijevod Rabije Harris, Sufi Book of Spiritual Ascent (Al-Risalah al-Qushayri-
yah), Laleh Bakhtiar (ur.) (ABC International Group, Inc.,, 1997) sadrzi prijevod
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narator u lancu prenoSenja, u biljeSkama na kraju prijevoda, te daju izostavljene
karike u svakom lancu. Ovaj je prijevod dobro uraden i ta¢an.
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DISKUSIJA

Diskutant: Mahmoud Ayoub

I[slam se zasniva na pot¢injavanju Bogu, a ne na idejama ljudi.
Naslijede koje pripisujemo sufijskoj tradiciji - asketima, ,onima
koji placu®, koji placu kada uce ajete o DZennetu, za kojim ¢eznu,
ili one o DZehennemu, od kojeg strahuju - gradeno je u prvim
danima islama. Rabija el-Adevijja, misticka poetesa, opcenito se
smatra onom koja je sufizam odmakla od asketizma ka duhov-
nosti. Trebali bismo se sjetiti i da su s ezoterijskim utjecajima na
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sufizam stigli i problemi koji su doveli do progona el-Halladza,
»~mucenika ljubavi®. Zbog njega je ugled sufizma kod ljudi opce-
nito opao, te je bio potreban neko poput el-Kusejrija da rehabili-
tira sufizam, kako je to i opisao na$ izlagac. Risala objaSnjava
potpunu ukorijenjenost sufizma u islamskom zakonu i vjerova-
nju (‘akida). Predlazem dr. Honerkampu da uporedi nove prije-
vode s parcijalnim prijevodima Barbare von Schlegell. Neke su
fetve duzine knjige, medutim u kom je smislu Risala viSe fetva, a
ne priruc¢nik sufizma? Da, u njoj se kritiziraju ljudi koji prihvata-
ju ideje i obrede koje nisu prakticirale prva i druga generacija
muslimana. Obi¢no se nazivaju ehl el-ehva’ ve el-bid‘a. U dobrim
starim vremenima, a to dosta govori i o tome gdje smo mi sada,
ljudi su pravili razliku izmedu dobre i loSe novotarije (bid‘a). Mi-
slim da je formulacija da je svaka nova stvar bid‘a, da je svaka
bid‘a ¢in skretanja te da svako skretanje vjerovatno vodi u dze-
henemsku vatru - prestrog sud o jednoj civilizaciji koja dala to-
liko mnogo novina svijetu. Ho¢u da podsjetim da je jedina religi-
jakoja je proizvela istinski univerzalnu civilizaciju - islam. Da su
nasi preci imali ovakvu predodZbu o bid‘, ne bi izgradili civiliza-
ciju koju su izgradili.

Diskutant: Moustafa Kaseem

Ovaj rad upucuje nas na neka vazna pitanja. Uo¢avam dvije glavne
teme: fetvu da je eS’arijska tradicija utemeljena u sunnetu i disku-
siju Risale o ukorijenjenosti sufizma u e§’arijskom, pa tako i u tra-
dicionalnom islamu. Neka misljenja mozda odrazavaju drustve-
no-politicku realnost koja prevazilazi pojednostavljeno tumace-
nje teksta. Iskrsao je takoder problem oznacavanja. Imenovanje
nas Cesto skrece s puta znanja, usredotocCujuci nas na oznake, a ne
na oznaceno, odnosno na sadrzaj. Htio bih reéi nesto o tumacenju.
Pravo da posjeduju vlastita znanja, a ne da se vezuju uz ideje dru-
gih - jeste ono $to ljude Cini slobodnim. Sufijski u¢enjaci tumace
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tradicije i ajete u svjetlu vlastitog duhovnog shvatanja. Vazno je to
Sto ste nas podsijetili na to da sufijski ucitelji nisu bili nepogresivi.
Je li el-KuSejrijev autoritet za izdavanje fetvi bio opcepriznat u
njegovo vrijeme ili samo medu njegovim sljedbenicima? Drago mi
je da ste spomenuli lance prenoSenja u ovoj knjizi. Vazno je za slo-
bodno mislece ljude ili za bilo koga ko Zeli razmisljati samostalno
da ima mogu¢nost istrazivati i propitivati pouzdanost ovih lanaca.
Ideje dobrih i loSih novina (bid‘a) od sustinske su vaznosti. U nau-
ci se ne smijemo bojati da ¢e nas neko optuZiti za novotariju
(bid‘a) zato Sto se nasi zakljucci razlikuju od onih u tradicionalnoj
nauci ili da nas neko moze okriviti za vezu s ljudima cije su ideje
nepopularne. Zelimo praviti stvari od kojih ¢e ljudi imati koristi.
To od nas zahtijeva da budemo i hrabri i informirani.

Honerkamp: Schlegell je prevela samo terminologiju, izostavivsi
biografije. Ima jo$ jedan prijevod, Rabije Harris, u jednom izdan-
ju djelimi¢an, u drugom potpun. lako su na kraju knjige date bil-
jeske u skrac¢enoj formi i teSko pristupacne, ovaj je prijevod veo-
ma dobar. Rekao sam da su njegovu fetvu potpisali uenjaci onog
vremena i uvazavali je kao da je hadis, tako da nema sumnje u
el-Kusejrijevu zajednicu, ni u njegove sljedbenike, kojima je bio
imam el-mutlak. Cini se da je namjena ove knjige bila da el-Kusej-
ri i sufijama i nesufijama iznese svoje misljenje i to je ¢ini fet-
vom. On o Bogu kaZe: ,On zna po Svojem znanju; mocan je po
Svojoj mo¢i; ¢ini po Svojoj volji; vidi Svojim vidom® a to je pravi
eS’arijski kelam. On, u uvodu ovom tekstu, vrlo jasno iznosi da je
sufijsko vjerovanje e$’arijsko vjerovanje.

Ayoub: To je ono Sto knjigu ¢ini priru¢nikom. Njena svrha je da
vodi ljude sufijskom stazom.

Honerkamp: Mislim da je ovo fetva u religijskom kontekstu. On
jednostavno kaze da ljudi definiraju termine tako da medu sobom
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shvataju njihova znacenja i da ih sakrivaju od onih koji se ne slazu
s njihovim metodama. Mislim da on nije nastojao da tumaci, nego
da definira termine sa sufijskog stajalista. U potpunosti se slazem
s bratom Moustafom u pogledu tumacenja. Ljudi precesto govore:
»Bogkaze (...)", onda kada bi, zapravo, trebali re¢i: ,Mislim da kada
se u Kur’anu kaze ovo, podrazumijeva se ovo (...)“ Mislim da pos-
toji jedna tendencija da, kada ¢uju ,Bog kaze (...)" ili ,Vjerovjesnik
je rekao (..)° muslimani iskljucuju svoje kriticke sposobnosti.
Kada na arapskom kazu: kal Allah, ljudi ne citiraju uvijek Kur’an.

OPCA DISKUSIJA

- NaS danas$nji izazov jeste pokusati vratiti duhovnost u disku-
siju. MoZda su nam potrebne i neke nove rijeci osim ,sufije"
Mi naprosto moramo oznacavati, zato Sto je kategorizacija
dio znanja. Mudrost je u tome da znanje djeluje na Zivot.

- Fikh nije nesto sa ¢im se zapadni konvertiti nuzno mogu po-
vezati. Ali, ne samo na Zapadu, i kada gledate Sirenje islama
po cijelom svijetu, fikh nije neSto $to privlaci. Zanimljivo je da
kada konvertit govori o svojoj konverziji u duhovnom smislu,
odmah se oznacava kao ,sufija“. Zato je toliko zanimljiva su-
gestija da nam je potreban neki novi termin za duhovnost.

- Zakljucak da je ova Risala fetva dovodi nas do tacke gdje nam
je potrebna ozbiljna diskusija o tome da osmislimo jednu ja-
snu i odrZivu definiciju fetve. Islah, zasigurno, nije oblast
samo za pravnike, ali fetva jest pravna stvar. Inace, imali bi-
smo fetve u politici, ekonomiji i drustvenim naukama. Po-
trebno je da se to bolje razjasni. Ne Zelimo ekstremizam u
svom materijalnom Zivotu, ali Sta je s nasim duhovnim Zivo-
tom? Islam uspostavlja ravnotezu duhovnog i materijalnog,

179



180

Ifta’ i fetva u muslimanskom svijetu i na Zapadu

a izazov je odrzati tu ravnotezu. Sto je ¢vrséa nasa vezanost
uz Allaha, to je ¢vrs$éa nasa veza s ljudskom bracom.

Ne smeta nam da nekog zovemo fekih ili usuli, ali ¢im nekog
nazovemo ,sufijom“ nastane problem. Sufizam ima svoje
predstavnike, historiju i metodologiju. U svijetu postoji ne-
Sto Sto bi se moglo smatrati ekstremno ucinkovitim sufij-
skim tarikatom, takvim Kkoji ima ogroman utjecaj u svijetu;
medutim ne zovu ga ni ,sufijskim®, pa ¢ak ni ,islamskim®,
bez obzira na to $to ima jednog Sejha po imenu Fethullah
Giilen: gulenovski pokret. Islamki i sufijski principi duboko
su ugradeni u njega.

Ma koliko ova fetva bila prihvaéena, hanbelije su prigovara-
le $to ona pobija mu'tezile, a na temelju toga Sto ste, kada ih
pobijate, prisiljeni ponavljati njihove argumente. Ipak, uce-
njaci njegovog vremena identificirali su je kao fetvu. El-Ku-
Sejri je rekao da se uciteljima ne smije pripisivati nepogresi-
vost, a mnogi kriticari danas kazu da biti sufija znaci nekri-
ticki slijediti svog ucitelja. On, takoder, kaze da se ne smije
biti pretjerano kritican prema njima, nego misliti lijepo o
njima, ¢ak i kada se ne razumiju. Uzmimo slu¢aj marokan-
skog Sejha Ahmeda Zaruka, koji je vidio svog ucitelja kako
sjedi s bocom vina i lijepom, mladom djevojkom. Negoduju-
¢i, krenuo je da izade, ali ga je ucitelj pozvao: ,Vrati se! Ovo
preda mnom je sirée, a ovo mi je kéer.“ Drugim rijecCima, ne
brzajte s kritikama, ako nesto ne razumijete.

U arapskom ne postoji rije¢ ekvivalentna engleskoj rijeci ‘mi-
sticizam’. Sufizam je oznaka nastala iz rijeci koja se odnosi na
odjecu iskuSenika (necesljana, gruba vuna ili suf), iako neki
nastoje naci drugo porijeklo tom imenu (kao sofia). Jedan pri-
li¢no poznati sufija iz 9. stoljeca primijetio je: ,Sufizam je bio
stvarnost bez imena, a sada je to ime bez stvarnosti.“ Mogu se
koristiti i drugi termini, kao $to je gnoza. Radi se o ljubavi
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prema Bogu, iskazanoj kroz poeziju ili kroz spoznaju Boga.
Sufizam je bogato naslijede u kojem se ogleda bogata civiliza-
cija. To nije, strogo govorec¢i, mezheb, medutim, proZima sve
pravne skole. lako su Siije opcenito neprijateljski nastrojene
prema sufizmu, on se u Iranu razvio prije nego Sto je Iran po-
stao Siijski i ondje jos Zivi.

Gledano s aspekta teme ove konferencije, nedostaju neke
dimenzije. Diskusija o metodologiji fetve iz el-KuSejrijevog
pristupa ve¢ je spomenuta. Najvaznija dimenzija koja nedo-
staje, medutim, jeste pritisak koji je vlast vrsila na njega, ali
i intelektualni terorizam s kojim se suocavao, a kKoji su vrsili
njegovi protivnici. Sve se to mora izloZiti. Moramo utvrditi
da su protivrjecili duhu islama. To se odnosi na probleme
vlasti i legitimnosti s kojima se suo¢avamo i danas.

Sufizam prelazi granice pravnih $kola i sekti. Sufizam i fikh
nikada se nisu medusobno iskljucivali. Kada se kaZe da je
fikh dosadan, kompliciran ili neprivla¢an, mora se paziti da
se ne odbaci ovaj vazni dio na$e intelektualne tradicije. Sejh
Ibn Baha'i el-‘Amali iz juznog Libana bio je je arhitekt, pje-
snik, teolog i hadiski ucenjak. Duhovni ucitelji su, takoder,
bili i struc¢njaci za fikh i teologiju. Za ove ljude, svako djelo
ima metafizicku vrijednost koja ide uz njega, a duznost je
ucenjaka da identificira metafizi¢ku vrijednost svakog ¢ina.

Risala objedinjuje sva ova podrucja. Sufije sebe ne zovu su-
fijama. Obi¢no se nazivaju fukara’. Po melamijskom shvata-
nju, negativni aspekt nefsa jeste u tome $to je on kao komad
uglja. Koliko god ga prali, on ostaje crn. Da biste mu promi-
jenili boju, morate ga staviti u Zeravicu, dok ne zasvijetli i
postane crven. Ovo nije sufijski nacin izrade fetve. EI-Kusej-
ri je svoju fetvu izdao kao alim.

Jedan od najvecih sufija, Abdul Kadir el-Gejlani pripadao je
hanbelijskom mezhebu, kao i mnogi drugi.
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Ponegdje, jedino $to ljudi o islamu znaju jeste sufizam. Moz-
da pocetak sufizma i nije niSta drugo nego reakcija na pre-
tjerani legalizam. Razlic¢ite grupe naglasavaju razliite as-
pekte islama. Cim imenujemo grupe, stvaramo moguénosti
podjela i ekstremizma. Pretjerani naglasak na jednim vri-
jednostima umanjuje druge. Islam je uravnoteZeno i uskla-
deno ucenje. Predavanje duhovnosti u jednom danu sedmi-
ce, a sekularnom u drugim danima, kako se radi na Zapadu,
izgleda ¢udno. Cudno je i naglasavati intelekt na univerzite-
tu, ali ne i u crkvi.

Dobre sufije vrlo su introspektivne; ima, medutim, drugih,
kao onaj poznati sufija u Sjedinjenim DrZavama koji govori
protiv drugih muslimana i voli biti u srediStima moc¢i. Ne
zna mnogo o islamu ili sufizmu, ali je on sufijski Sejh kojeg
ljudi poznaju. Nisu sve sufije alimi kakav je bio el-KuSejri.

Ljudi koji konvertiraju iz kr§¢anstva uoc¢avaju da islam prela-
zi mnoge granice i kulture. Cim postanu muslimani, moraju
pitati: ,Kakav ¢u musliman biti?“ Doima se kao da se morate
na odredeni nacin razlikovati medu drugim muslimanima.

MoZda je na$ negativni stav prema sufizmu u velikoj mjeri
reakcija na susret sa Zapadom u 19. stolje¢u. Htjeli smo po-
kazati da smo racionalniji od krs¢ana, a sufizam je postao
Zrtvom te Zelje.



Staratelji islamskog bra¢nog ugovora u
duodecimalistickoj Siijskoj jurisprudenciji
i teznja ka neovisnom odlucivanju

Vinay Khetia

SaZetak

Pravni karakter islamskog bracnog ugovora i njegovih staratelja (evlija
el-‘akd) izvor je rasprava medu klasi¢nim i medu savremenim imamij-
skim pravnicima.! Iako evlija el-‘akd doslovce znaci ‘staratelji ugovora),
on oznacava jednog ili dva pojedinca koji imaju ovlasti da nadziru ugo-
vorna pitanja ,nevelijskih subjekata“? U ovom radu pokusat ¢emo anali-
zirati pravnu debatu o tome da li je zreloj djevici zdravog uma (el-bikr
el-baliga er-rasida) potrebna dozvola njenog velijja da se uda.?

1 U ovom radu termini pravnici, imamije i Siije odnose se na duodecimalisticke
Siije, ukoliko nije drugacije naznaceno.

2 U kontekstu ove analize, definiram ‘nevelijske’ subjekte kao svakog pojedinca
koji nema ovlasti da sklapa ugovore bez dopustenja svog staratelja, tj. velijja.

3 U ovom radu, pod djevicom se podrazumijeva adolescentica koja nije imala
seksualne odnose, ali je zdravog uma, sposobna razlikovati dobro od zla
(er-rasida, el-‘akila ili gajr es-safiha). Ve¢ina savremenih pravnika smatra da i
one koje su izgubile nevinost (¢injenjem bluda), iako nisu djevice, treba tako
Klasificirati, budu¢i da im nije dozvoljeno da slobodno odlucuju, a $to je omo-
guceno razvedenim ili udovicama (sejjib). To podrazumijeva i valjanost brac-
nih ugovora koji su sklopljeni bez dopustenja njihovog velijja.

183



Ifta’ i fetva u muslimanskom svijetu i na Zapadu

UvobD

Siijski pravnici iz raznih generacija davali su razli¢ita misljenja i do-
nosili razlicite odluke, zbog razlika koje se mogu pripisati razlicitim
lancima hadisa i zbog toga $to u Kur’anu nema direktne upute na
dato pitanje.* Zato je fokus ove studije uglavnom ogranicen na mo-
derni/savremeni diskurs (19-21. stolje¢a n.e. / 14-15. stolje¢a po
HidZri). To je opseZaan i vaZan zadatak, s obzirom na to da nastoji
pokazati unutrasnje mehanizme i izvedbene funkcije savremenog
imamijskog mudZtehida dok se ovaj, pri donoSenju odluke o nekom
pitanju od klju¢nog drustveno-religijskog znacaja, pokusava izbori-
ti s unutarimamijskim neslaganjima (ihtilaf).’

Tekstovi od najvecéeg interesa jesu djela iz jurisprudencije
o zakljuc¢ivanju na osnovu dokaza (el-fikh el-istidlali) u kojima
pravnici, u nastojanju da donesu odluku, tj. izvedu propis o ne-
koj Serijatskoj (pravnoj) stvari, procjenjuju tekstualne izvore
(Kur’an i hadis) matricom principa jurisprudencije (usul el-
fikh).® Ova djela Cesto su pisana u formi komentara nekih rani-
jih pravnih djela, kao §to su Sera’i‘ el-islam (8/13. stolje¢e) ili
el-‘Urvet el-vuska’ (14 /pocetak 20. stoljec¢a), koja sluZe kao tra-
dicionalni pokazatelji idZtihada i diskursa medu imamijskim

4 U svom djelu Kitab el-hilaf, Sejh et-Tusi (u. 460. god. po H.) kaZe da se ,nasi asha-
bi/siije ne slazu (ihtelefe ashabuna)” o ovom pitanju, to jest ve¢ od 5. stoljeca
duodecimalisticki Siijski ucenjaci razilaze se o pitanju da li je potrebna dozvola
velijja (da velijj d izun). On dalje navodi da se ni $afijski ni hanefijski u¢enjaci ne
slazu o ovoj stvari. Vidjeti Ebu DZafer Muhammed ibn el-Hassan et-Tusi, Kitab
el-hilaf (Kom: Sarka Dar el-me‘arif el-islamijja, 1958), 2, str. 358-359.

5 Koristim zamjenicu ,on" zato $to je i danas ogromna vecina mudZtehida (ako
nisu i svi) muskarci. MoZda ima i Zena mudZtehida, medutim, nisam nai$ao ni
na jedan objavljeni rad koji bi ukazao na to. To, mozda, dalje ukazuje na to da
je velika prepreka izgradnji Zenskog autoriteta unutar ove tradicije nastala iz
autoritativnih pisanih tekstova, posebno u pogledu pozitivnog i materijalnog
islamskog prava, logike, kur’anske egzegeze i hadiskih studija. U imamijskom
pravu, mudZtehid izvodi propise iz razli¢itih izvora, tj. iz Kur’ana, sunneta i ra-
zuma. Ovaj proces poznat je kao idZtihad (tj. ulaganje napora, nastojanje).

6 Ovo je poznato pod nazivom istinbat (izvodenje propisa iz odgovarajucih izvora).
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pravnicima.” lako su pravnici o kojima govorimo u ovom ogledu
prvenstveno proizvod teoloskih Skola NedZafa i Koma od 19. do
21. stoljeca, jasno je, nakon uvida u njihov rad, da ovi pravnici bez
izuzetka uvazavaju i spominju imamijsku pravnu tradiciju proslog
milenija. Medutim, iako su pravna misljenja ranijih u¢enjaka dio
ovih njihovih djela, oni su svjesni Cinjenice da u svojoj ulozi mu-
dZtehida nisu pravno obavezani tumacenjima svojih prethodnika.

Posljedice ovakvog shvatanja su da, nakon $to istrazi pravnu
tradiciju, mudZtehid moZe prekinuti s prevladavaju¢im misljenjem
ili odabrati da ga reaktivira. U slucaju da se pravnik odvoji od pre-
vladavajuc¢eg misljenja i/ili formulira neki sasvim novi propis, za
Siije koje se drZze sistema oponaSanja pravnika (taklid) stvorene su
nove pravne mogucnosti i alternativni putevi konzervativnog ili li-
beralnog tona. Nadalje, otvaranje alternativnih puteva ili odbaciva-
nje dominantnog savremenog glediSta ima potencijal da stvori ne-
stabilnost unutar Siijske pravne hijerarhije, gdje se pravnicke refe-
rence i kredibilitet mogu dovesti u pitanje, uz pokretanje sukoba s

7 Obic¢no je pravnik obavio obiman tehnicki posao onda kada po¢ne poucavati
napredne studije (bahs el-haridZ), a koje obuhvataju semantiku i hermeneuti-
ku dokazne jurisprudencije i principa jurisprudencije, kojim su obuhvaéene i
kur’anska egzegeza i hadiske studije. Seri’a“el-islam je djelo iz sredine 7. hidzr-
etskog stoljeca s pregledom fetvi Muhakkika el-Hillija, koji je, sa svojim brati-
¢em Allamom el-Hillijem, imao presudnu ulogu u tome da imamijski pravnici
- koji nisu pristajali uz takvo pravno misljenje - prihvate ideju idZtihada; za-
pravo, ovo djelo opisuje proces izvodenja propisa iz Kur’ana, sunneta i razuma
(el-‘akl). Ovi autori su, takoder, postavili temelje epistemologije buduce hadis-
ke analize i dalje rasvijetlili prihvatljivost upotrebe izoliranih predaja (ahad
hadisa) u izvodenju islamskog zakona. Djelo Muhakkika el-Hillija Seri’a” el-
islam komentirali su brojni u€enjaci: prije ‘Urveta, za mudZtehida je bio skoro
obred inicijacije da na to djelo sacini vlastite biljeSke ili opseZan komentar,
kakav je, npr., 43-tomni DZevahir el-kelam fi Sarh Sera’i’ el-islam Muhammeda
b. Hassana en-NedZefija (Dar lhja et-Turas el-‘Arebi, 1984). S druge strane,
ugledni imam, mudZtehid iz 20. stoljeca, Sejjid Kazim el-Jazdi, napisao je ‘Urvet
el-vuska; ovo njegovo djelo o normama postalo je popularna tema komentara i
biljeski (hasijat) njegovih studenata i kasnijih uc¢enjaka. O detaljnom pregledu
razvoja imamijskog idZtihada, vidjeti Ahmed Kazemi Mousavi, Religious Au-
thority in Shi‘ite Islam (Kuala Lumpur: ISTAC, 1996), str. 75-105. Takoder, vi-
djeti Norman Calder, ,Doubt and Prerogative: The Emergence of an Imami Shi'‘i
Theory of ljtihad®, Studia Islamica, 70 (1989), str. 55-78.
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odredenim ustrojem zajednice, gdje vjernici slijede razlicite pravni-
ke koji imaju dijametralno suprotna misljenja.?

Medu savremenim pravnicima vladaju dva misljenja. Prva
grupa pravnika zahtijeva pristanak velijja (u vecini slucajeva to
je otacili djed), a druga, manja grupa ne traZzi pristanak velijja. U
tekstovima jurisprudencije o dokaznom postupku, zakljucak
prve grupe je tesrik (zajedniStvo oca i kéeri), a stajaliste druge
grupe je istiklal el-bint (neovisno odlucivanje kéeri).? Svi teksto-
vi koje smo za ovu studiju konsultirali obraduju i definiraju isti-
klal. Postavlja se pitanje: ZaSto nema sli¢nih rasprava o zaruka-
ma maloljetnika koje, zapravo, zakonski obavezuju brac¢nim
ugovorom, i koji nemaju pravo izbora kada dostignu punoljet-
stvo? Razlog za to $to nema rasprava o ovim ocito nepravednim
situacijama jeste konformizam koji se moze naéi u odgovaraju-
¢im hadiskim predajama, ¢ime se, prakti¢no, mudZtehidu ne
ostavlja pravno prihvatljiv nacin da se suprotstavi tome.!°

8 Dva primjera padaju mi na pamet: ajatollah Hamenei, na temelju odluka svog
prethodnika (ajatollaha Homeinija), dozvolio je igranje Saha (es-SatrandZ) pod
uvjetom da nema kladenja; s druge strane, Sistani i ve¢ina $iijskih pravnika $ah
smatraju apsolutnim haramom (nedopustivim) i greSnim. Ovo je znacajan ra-
skol izmedu dvojice pravnika koji imaju veliki broj sljedbenika (mukallidun)
na Bliskom istoku (Iran, Irak, Liban i Bahrein) te u Indiji, Pakistanu, Evropi i
Sjevernoj Americi. Tenzije se dizu kada Hamenijevi sljedbenici Zele igrati Sah,
a Sistanijevi sljedbenici tome energi¢no prigovaraju. Obje grupe idu u istu dza-
miju. Obi¢no od imama traZe odgovor, a on insistira na tome da i jedna i druga
grupa pokaZu postovanje prema izvorima koje oponasaju i da nauce koegzisti-
rati! Ovo je jedan primjer unutarsiijskog konflikta. O propisima o igranju $aha,
vidjeti Sejjid Ebul Kasim el-Hui, Sirat en-nedzat, uz biljeSke Mirze DZevada
et-Tabrizija (Kom: Mekteb nesr el-muntehab, 1995), 1, str. 376, dostupno na:
http://www.sistani.org/local.php?modules=nav&nid=5&cid=427&hl=chess,
posljednji put pregledano 13. februara 2011. i na: http://www.leader.ir/tree/
index.php?catid=23, posljednji put pregledano 13. februara 2011.

9 U ovom radu, pod terminom ,,otac” podrazumijeva se bioloski otac, kao i ocev
otac, oCev djed itd.

10  Vidjeti: DZevad Mugnija, Fikh el-imam DZafer es-Sadik (Kom: Mu’assesat sibtejn
el-‘alemijja, 2002), 5, str. 233-234. On tvrdi da je jedini nacin da se tumace ili otkri-
jurazlike (ihtilaf) u predajama pozivanje na princip ,ne ¢initi nepravdu ili Stetu ili
sline eticke osnove, a kako bi se predaje odbacile. Problem u pozivanju na takve
principe jeste $to su oni vrlo uopceni i, po pravnoj i dokaznoj vrijednosti, rijetko
mogu, ako ikad to i ¢ine, nadmasiti niz potvrdenih i vierodostojnih predaja (u skla-
du s tradicionalnim imamijskim standardima). U takvim sluajevima, ovi pravnici
mogu se pozvati na odredene eticke norme (npr. porodi¢na harmonija ili potreba
da se osigura zdrava i religijski prosperitetna budu¢nost djece), medutim takva
eticka pravila imaju malo ili nimalo utjecaja na eventualnu fetvu.
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Izvodenjem temeljitije tekstualne analize tekstova Mebani
el-‘urva el-vuska’ ajatollaha es-Sejjida Ebul Kasima el-Huija (u.
1993) (koji predstavlja prvu grupu) i Fikh es-sadik ajatollaha
es-Sejjida Sadika er-Ruhanija (r. 1926) (koji predstavlja drugu
grupu), namjeravao sam istraZiti neke komplikacije u idZtihadu,
koje obuhvataju - ali nisu ograni¢ene na - hermeneutiku usul
el-fikha i hadiske nauke, i, istovremeno, pokazati kao ovi herme-
neuticki instrumenti djeluju na mogucu fetvu. Drugo, ukratko ¢u
istraziti miSljenja Cetverice imama sunijske skole i uporediti ih s
razli¢itim $iijskim stajali$tima. Cinim to iz dvaju razloga: (1) $iij-
ska pravna tradicija koristi principe muhalefe el-‘amme (,nasu-
prot sunijama“) kao sredstva rjeSavanja protivrjec¢ja u hadisima'!
i (2) bududi da su cetiri Skole podijeljene medusobno, koliko
princip muhalefa li el-‘amma, kao instrument za rjeSavanje pro-
blema razilaZenja, moze biti u¢inkovit?*2

Kroz cijeli ovaj ogled proteZe se interes za dilemu koja okruzu-
je dokaznu vrijednost (hudZdZija), tj. za pitanje koji hadis i koje me-
todolosko sredstvo imaju dovoljan stepen dokazne vrijednosti
(hudZdZija). Kako ¢emo pokazati, odgovor na ovo pitanje zavijen je
i dvosmislen. Naposljetku, pokusSat ¢u istraziti drustvenu funkciju
kompatibilnosti (kefa’a) i zabrane spreCavanja braka (el-‘azl) i nji-
hov moguc¢i ucinak na dinamiku moéi u strukturi islamske porodi-
ce.!® lako istraZzujem neke ideje roda i drustvenog uvjetovanja, u
ovom radu uglavnom se bavim opisom i ispitivanjem imamijskog

11 Jedna metoda rjeSavanja ocigledne kontradikcije izmedu dviju predaja, za koje
se smatra da ih je izrekao Imam, jeste odbaciti onu predaju koja je bliZa sunij-
skom glediStu, na osnovu toga $to mora biti da ju je Imam izrekao u stanju
prikrivanja, obmane (et-tekijja). Sazetu i cjelovitu diskusiju pogledati u el-Ha-
kim, Sejjid Muhammed Taki, Usul el-‘amma li el-fikh el-mukaran (Kom:
Medzma“ el-‘alimi li el-ehlu 1-bejt, 1997), str. 355-356.

12 Princip neslaganja izmedu nekih sunijskih pravnika fokusira se na deduktivni,
djelatni razlog (‘illa, ratio legis) za neovisno odlucivanje, s obzirom na djevi-
Canstvo ili fizicku i mentalnu zrelost djevojke (el-bulug ve er-rusd). Vidjeti bi-
ljesku 78 za viSe detalja.

13 Kompatibilnost (kefa’a) oznacava to da potencijalni muz mora biti slicnog
drustveno-ekonomskog statusa i/ili tedejjun (pridrzavati se islamskih propisa
i ne biti pijanica, npr.). Spre¢avanje braka (el-‘azl) znaci da staratelj pokusava
sprijeciti svog Sticenika (mevla) da prihvati bra¢nu ponudu.
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pristupa tradicionalnim izvorima prava (Kur’an, sunnet, razum),
sve vrijeme koriste¢i razradene mehanizme i potencijale aktuelne
naucne egzegeze na goruci problem spornih ideja neovisnog odlu-
Civanja u pogledu bracnog ugovora.

HADISKA PREDAJA I PRAVNI DISKURS

Zbirka imamijskih predaja (ahbar) prepuna je predaja koje za-
govaraju tri vrste slobode, tj. neovisnosti (istiklalijje): neovi-
snost oca, neovisnost kéeri i zajedni$tvo u odlucivanju.* Cilj mi
je pokazati kako je mnostvo sukobljenih predaja podstaklo op-
sezne diskusije, zasnovane na hermeneutici principa jurispru-
dencije (usul el-fikh) i kontekstualnoj analizi hadisa (dirajet
el-hadis), ¢ija je svrha utvrdivanje kontekstualnih dokaza koji
inace nedostaju (kara’in) i koji, naizgled, mire neskladne preda-
je (el-dZema") i/ili daju prednost jednom dokazu ili nekolicini
tekstualnih ili racionalnih dokaza nad drugim (et-terdZih).> U
Cetirima glavnim imamijskim hadiskim zbirkama postoje 23
predaje u kojima se preferira istiklal el-eb (neovisnost oca) i ned-
vosmisleno potvrduju ocev apsolutni autoritet.’® Zbog njihovog
velikog broja, citirat ¢u samo dvije opéeprihvacene predaje:

14  Pravnici ova tri stajalis$ta opisuju kao istiklal el-eb, istiklal el-bint i tesrik ili isti-
rak. Kad se govori o ¢etvrtom stajalistu, tefsilu, postoji sustinska razlika izme-
du trajnog i privremenog braka: u nekim sluc¢ajevima kéer ima slobodu da
sklopi privremeni, ali ne i stalni brak, i obratno. O tome necu diskutirati, zato
$to ogromna vecina savremenih pravnika, kada izdaje fetve, ne pravi razliku
izmedu ovog dvoga. Opseznu diskusiju o svim navedenim stajaliStima pogle-
dati u en-NedZzefi, Muhammed Hassan (u. 1266), DZevahir el-kelam fi Sarh Ser-
a’i’ el-islam (Bejrut: Dar el-ihja’ turas el-arebi, 1981-1984), 29, str. 174-183.
Kraéi pregled pogledati u Dzafer ibn el-Hassan Muhakkik el-Hilli, Muhtasar
en-Nefi’ (Kom: Mu’assesa metbuat dini, 1997), str. 183.

15 Sukobljene predaje ili kontradiktorne predaje poznate su kao el-ahbar el-mu-
tearida. Tekstualni dokazi oznacavaju se kao nusus.

16  Ove Cetiri zbirke su: Kitab el-Kafi, Men la jahduruhu el-fekih, Tehzib el-ahkam i
el-Istibsar fi ma ihtelefa el-ahbar. Ova Cetiri teksta minimalno su nau¢no anali-
zirana, bududi da je podrucje imamijskih hadiskih studija jo$ u povoju. Za op¢i
pregled ovih tekstova, vidjeti Jonathan Brown: Hadith: Muhammad'’s Legacy in
the Medieval and Modern World (Oxford: Oneworld, 2009), str. 123-150.
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(1) Ibn Ebija'fur - Imam DZafer es-Sadik: ,Ne Zenite se dje-
vicama, osim uz dopustenje njihovog oca.“!”

(2) Muhammed b. Muslim - Imam el-Bakir ili es-Sadik: ,Ne
trazite pristanak (la teste’'maru) dZarije (neudane) kada
ona ima dva oca (bioloSkog oca ili djeda po ocu), ona
nema ovlasti u prisustvu svog oca“, pa kaze: ,Svako od
nje mora traziti pristanak (dopustenje) u vezi s pristaja-
njem na udaju za odredenu osobu, osim njenog oca.“1®

Obje ove predaje naglasavaju ocev povlasteni poloZaj u strukturi
porodice i jacaju normativni patrijarhat u kojem samo otac ¢ini
ono Sto je najbolje za njegovu kéerku i nikakav se autoritet ne
smije mijeSati u to. Nadalje, sakupljaci hadisa kao Sto je Kulejni
(u.329. god. po H.), es-Saduk (u. 381. god. po H.), pa ¢aki et-Tusi
(u.460. god. po H.), Cesto ureduju i popisuju predaje (ahbar) na-
glasavajudi vlastitu pravnu poziciju. Kako to Robert Gleave s pra-
vom kaZe, es-Saduk i el-Kulejni koriste predaje kao sredstvo po-
tvrde svojih pravnih misljenja, a ja ne vidim smetnje da Gleave-
jevu analizu prosirim i primijenim na ovaj slucaj.!® Nadalje, Ibn
Ebi Ja‘fur ove predaje navodi prvo u djelu Furu‘el-kafi, pa onda i
u Men la jahduruhu el-fekih, Sto dovoljno govori o njihovom ugle-
du i vaZnosti. Takoder, i el-Hui i er-Ruhani ocjenjuju ih kao jasne

17  Ebu Dzafer Muhammed ibn el-Hassan et-Tusi, el-Istibsar fi ma ihtelefa el-ahbar
(Teheran: Dar el-kutub el-islamijje, 1970), 3, str. 235; 1. Takoder, vidjeti Ibn
Babavejh el-Kummi (poznat i kao Sejh es-Saduk), Men la jahduruhu el-fekih
(Bejrut: Mu’essese el-‘alami el-metbu‘at, 1986), 3, str. 259, hadis br. 439 i
el-Kulejni, Muhammed b. Jakub, el-Furu’ min el-Kafi (Bejrut: Dar et-Te‘aruf,
1981), 5, str. 393, hadis br. 1. Takoder, Sejh el-Mufid citira ovu predaju doslovce
u formi pravnog propisa, ne navodeéi eksplicite da je to hadis. Vidjeti Sejh
el-Mufid, el-Mukni‘a (Bejrut: Dar el-Mufid, 1993), str. 510-511.

18 Muhammed b. el-Hassan el-Hurr el-‘Amili, Vesa'il es-$i‘a (Kom: Zu el-kurba’,
2007), 7, str. 359, hadis br. 3. Takoder vidjeti Kulejni, el-Furu’, 393, hadis br. 2 i
Tusi, el-Istibar, str. 235, hadis br. 5.

19  Gleave, Robert, ,Between Hadith and Figh: The canonical Imami Collections of
Akhbar*, Islamic Law and Society, 8 (2001), str. 358-364. Gleave skrece paznju
na redoslijed, popis i naslove pod kojim su hadisi navedeni. Iako se ovo razli-
kuje od ucenjaka do ucenjaka, nikada nije zgorega ovo napomenuti, posebno
kada je rije¢ o Kulejniju i Saduku.
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(sarih) i vjerodostojne (sahih) hadise.?* Zapravo, ne kolebam se
ustvrditi da skoro svi imamijski u¢enjaci ove hadise, uz jos Sest li
sedam sli¢nih, smatraju prihvatljivim prema standardima tradici-
onalne hadiske nauke, ne samo zbog potpunih seneda (lanaca
prenoSenja) vec¢ i zato $to su medu njihovim prenosiocima ljudi
kao $to su Muhammed b. Muslim, Zurara b. Ajan, Fudajl b. Jasser i
Ibn Ebi Ja‘fur, da navedemo samo nekoliko.

Sa stajaliSta prenosilaca (ridZal), predaje koje nose imena
ovih Siija iz 2. stoljeca od velikog su znacaja.?! Takoder, predaja
koju prenosi Muhammed b. Muslim zabranjuje primjenu prinu-
de (idZbar) svim starateljima, osim ocu, Sto znaci da svi drugi
moraju traZiti dopustenje djevojke (jasta’maruha kullu ehadin
ma ‘ada el-eb) prije nego Sto zakljuce bracni ugovor u njeno ime.
Jasno znacenje ovdje podrazumijeva dvije stvari: (1) da otac za-
drzava pravo da prinudi svoju maloljetnu ili mladu kéer (el-dZa-
rija) na brak po njegovom izboru i (2)da on ima poseban

20  Ebu el-Kasim el-Hui, Mebani el-‘urve el-vuska’, ,Kitab en-nikah’, vol. 2 i Sejjid Mu-
hammed Sadik er-Ruhani, Fikh es-Sadik, vol. 21 (Kom: Dar el-kitab, 1992), dostupno
na: http://www.imamrohani.com/arabic/kotob/fokh/21/02.HTM#fehrest18, po-
sljednji put pregledano 12. aprila 2011. Stampano izdanje ovog djela nije mi bilo
dostupno tokom pisanja ovog rada; medutim, ured imama er-Ruhanija postavio je
na internet cijelu verziju citiranog izdanja, ukljucujuci i fusnote iz izvornog teksta.

21  Vidjeti Liyakat Takim, ,Offering Complete or Shortened Prayers? The Traveler’s
Salat at the Holy Places", Muslim World, 96 (2006), str. 409-413. Takim daje op-
seznu diskusiju o vezi izmedu jurisprudencije i nauke o naratorima hadisa (‘ilm
er-ridZal). Sva tri navedena prenosioca ubrajaju se medu najistaknutije ucenike
i ashabe petog, Sestog i sedmog imama. Smatra se da sve ove predaje, osim Ibn
Ebi DZa‘ferovih, pripadaju hadisima drugova konsenzusa (ashab el-idZzma’ - as-
habi poznati kao pravnici iznad kritike [fukaha’ min el-ashab]). Vidjeti Muham-
med el-Kassi, RidZal el-Kassi (Kerbela: Mu’assesat el-alimi, n.d.), str. 206, kako ga
citira Subhani DZ‘afer, Kullije fi ‘ilm er-ridZal (Kom: Imam al-Sadiq Foundation,
2006), str. 173-180. Idealiziranje ovih prenosilaca u imamijskoj tradiciji nije mo-
nolitno, jer su se neki kasniji ucenjaci, kao sto su Mamakani, Hui i drugi, bavili
hermeneutikom idealizacije i rehabilitacije naratora. Temeljitiju diskusiju pogle-
dati u Liyakat Takim, Heirs of The Prophet: Charisma and Religious Authority in
Shi‘ite Islam (Albany: State of New York University Press, 2006), str. 158-163.
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poloZaj unutar uZze porodice i Sire porodi¢ne mreZe.?? Da bi jo$
viSe naglasio oCevu neovisnost, el-Hui se poziva na predaju koja
to podupire: ,Niko ne moZe ponistiti brak osim oca.“?

Za el-Huija, ovaj hadis jasno ukazuje na to da bra¢ni ugovor
treba biti zajednicko djelo i proces savjetovanja izmedu velijja i
njegove Sti¢enice. Medutim, ostaje pitanje: Je li otac iznad ovog
poziva na zajedniStvo (iStirak)? Odgovor na ovo pitanje je - ne,
zato Sto, ni po el-Huijevom, ni po er-Ruhanijevom misljenju, ne
prevladavaju predaje istiklal el-ab, a i zbog toga Sto postoje
oprecne (mu‘arid) predaje. Ovo je tacka gdje hermeneutika ju-
risprudencije i hadisa postaje posebno relevantna. Slijede Cetiri
primjera mu‘arid hadisa:

(3) Safvan b. Jahja zatrazio je savjet od Muse b. Dzafera

(imam Musa el-Kazim) da li da dozvoli brak svoje kéeri
i svog brati¢a. Imam je odgovorio: ,Uradi to, na njeno
zadovoljstvo, jer ¢e i ona sigurno biti sklona tome (...).“%*

(4) El-Fudale’ - Imam DZa‘fer es-Sadik: ,Zena koja je suz-
drzljiva i koja nije slaboumna - a nema staratelja -
moZe se udati bez dozvole staratelja (velijj).“*

(5) Zurarab. Aj‘an - Imam DZza‘fer es-Sadik: ,Ako Zena vodi
svoj posao, to jest prodaje robu, trguje, slobodna je,
moze svjedociti i daje Cetvrtinu od svog imetka kako
Zeli, i posao koji sklopi je prihvatljiv, onda se ona moze

22 El-dZarija ima nekoliko znacenja, a neka od njih su ‘mlada Zena, ‘maloljetna Zena’ i
‘robinja slobodne Zene’. Rje¢nik kaZe da je to u op¢oj upotrebi ‘neudata’ ili ‘mlada’
Zena - nasuprot ‘adZuz (starija Zena) - te djevica i nedjevica. El-Hui i drugi skloni
su da ovu i sli¢ne predaje tumace primjenjujuci ih i na Zene koje nisu djevice, zato
Sto su brojne i zato Sto su to predaje koje otvoreno naglaSavaju neovisnost Zene
koja nije djevica (sejjiba). Vidjeti E. W. Lane, Arabic-English Lexicon (Cambridge:
Islamic Texts Society, 2003), 1, str. 416. Takoder vidjeti Fahruddin b. Muhammed
et-Turejhi, MedZma’el-bahrein (Nadzaf: Dar es-sekafa, 1961), 1, str. 82.

23 Hui, Mebani, str. 266. Takoder vidjeti Kulejni, el-Furu’, str. 392, hadis br. 8.

24 Hurr el-‘Amili, 7, str. 364, hadis br. 2 i Sejh et-Tusi, Tehzib el-ahkam (Teheran:
Dar el-Kutuba el-islamijja, 1988), 7, str. 379, hadis br. 10. Et-Tusi nabraja broj-
ne predaje koje naglasavaju potrebu da se od djevice trazi dozvola i da ona
bude zadovoljna budu¢im muzem.

25  Kulejni, Furu‘el-Kafi, 7, str. 391, hadis br. 1, kao i Saduk, Men la jahduruhu, str.
259, hadis br. 4397. On glasi ovako: el-Mar’a elati kad melekat nefseha ve gajri
es-safiha ve la mevla ‘alejha tezvidZ bi gajri veli dZa’iz.
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udati kako zeli bez dozvole velijja. Ako to nije slucaj,
njen brak nije prihvatljiv, osim uz dozvolu velijja.“*

(6) Sa‘danb. Muslim - Imam el-Bakir: ,Nema Stete u braku
djevice ako je ona pristala (na ponudu) i bez dozvole
svog oca.“?’

[ el-Hui i er-Ruhani prihvataju treéi hadis i kao sarih i kao sahih.
Polaze¢i od toga, el-Hui ga spaja sa sadrzajima dviju prethodnih
predaja. Ovo spajanje ili harmoniziranje predaja el-Hui naziva
el-dZem‘a (mirenje, skupni sklad).?® Stoga, spajanjem i mirenjem
hadisa, on dolazi do zakljucka o zajednickom odlucivanju (et-
tesrik), pri cemu otac ne moze prisiliti svoju kéerku na brak bez
njenog pristanka, a ona se ne moze udati bez njegovog pristan-
ka. Takoder, u uskladivanju ovih predaja, on ne nalazi potrebnim
odbacivati jednu, a davati prednost drugoj grupi, nego u zdruZi-
vanju dvaju gledista: spaja istiklal el-eb i istiklal el-bint, Sto daje
istirak. Drugim rije¢ima, budu¢i da su oba spomenuta gledista
proistekla iz ,vjerodostojnih“ predaja, el-Hui sustinski uskladu-
je njihove sadrZaje tako $to oni medusobno komuniciraju u tvrd-
nji da otac zaista ima autoritativni poloZaj (istiklal el-eb) da odo-
bri ili odbaci bra¢ni ugovor svoje kéeri djevice, medutim isprav-
nost ugovora (‘akd) istovremeno se zasniva na kéerkinom do-
brovoljnom pristanku, ¢ime se stvara pozicija tesrika.?® Ovo za-
jednistvo ne sprecava nju da sama sklopi brak, ukoliko se njego-
va valjanost oslanja na oCev pristanak.*® Prema el-Huiju, moguce

26  Hurrel-‘Amili, 7, str. 365, hadis br. 6; Sejh et-Tusi, el-Istibsar fi ma ihtelefa el-ah-
bar (Teheran: Dar el-kutub el-islamijja, 1968), 3, str. 234, hadis br. 6. Predaje
slicnog znacenja potraziti i u Kulejni, Furu‘el-Kafi, 7, str. 391, hadis br. 1. kao i
Saduk, Men la jahduruhu, str. 259, hadis br. 4397.

27 §ejh et-Tusi, el-Istibsar, 3, str. 236, hadis br. 6. i el-‘Amili, 7, str. 365, hadis br. 4.

28  El-Hui, Mebani, str. 257.

29  Kako sam spomenuo, el-Hui ni u kom slu¢aju nije prvi zauzeo ovakvo stajaliste,
zasnovano na mirenju opre¢nih predaja. Medutim, on, u svojstvu mudztehida,
mora jo$ jednom pregledati sve ove predaje, kako bi opisao kako je doSao do
zakljucka o zajednickoj odluci, takoder poznatoj po nazivu tesrik bejnehuma.

30 Ako se ocijeni da je njen potencijalni muz podesan i da je eti¢an (kafu’), onda
ocCev izun nije bezuvjetno potreban. Pitanju ,podesnosti, prikladnosti, vratit
¢u se u zavrsnom dijelu ovog rada.
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je uskladivati, zdruZzivati predaje i oslanjati se samo na one koje
on, po svojoj egzegetskoj procjeni, smatra i sahih i sarih predaja-
ma. Nadalje, prema el-Huiju, stav o zajednickoj odluci podudara
se s kur’anskim i sunetskim stavom, a suprotstavlja vladaju¢em
stavu sunija (el-‘amma). Zato, uz ove pomoc¢ne faktore, on miri
predaje i usvaja stav o zajednickom odlucivanju.3!

Imajuéi na umu nijansirane tehnicke pojedinosti, prema sta-
vu o zajednickom odlucivanju brak se, suStinski, smatra porodic-
nom stvari koja zahtijeva uzajamno posStovanje oca, djeda i kéeri/
unuke.?? U skladu s patrijarhalnim normama, majka i bra¢a nema-
ju zakonsko pravo odlucivanja o ovom pitanju. Dalje, el-Huijev
sredi$nji stav potvrduje prevladavaju¢e misljenje imamijskih
pravnika, i ahbarija i usulija, a medu njima el-Hurra el-‘Amilija (u.
1120. god. po H.), Jusufa el-Bahranija (u. 1186. god. po H.), Sejjida
Muhsina Hakima, Muhammeda Alija Arakija i Sejjida Sistanija -
el-Huijevog nasljednika i najistaknutijeg autoriteta u NedZefu.?®

31  El-Hui, Mebani, 258. Za el-Huija, sunnet ¢ine autenti¢ni hadisi Cetrnaesterice
nepogresivih. Takoder, moram naglasiti da, kad je rije¢ o el-Huiju, Kur’an podu-
pire njegovo glediSte samo u vrlo uopéenom smislu, utoliko $to nema prigovo-
ra za poziciju tesrika. Zbog toga on ne naglasava ili vrlo malo naglasava kur’an-
ske dokaze za ovaj svoj propis.

32 Vratit ¢u se uzoj porodici i drustvenoj stvarnosti kada budem diskutirao o funkciji
instrumenata kefa’a i el-‘azl. U el-Huijevom djelu, pod nazivom ,otac” podrazumi-
jeva se i bioloski otaci djed po ocu (el-ab ve el-dZedd). S obzirom na to, hadisi mogu
izgledati ambivalentni prema problemu, a veéina pravnika, u slucaju konflikta,
problem rjesava tako $to ocu daje prioritet. Naprimjer, nakon mnogo rasprave,
Cuveni iracki pravni naucnik Kasif el-Gita ostavio je vrata za istiklal el-bint otvore-
nim, pod uvjetom da ona ne osramoti (hatak) svog staratelja. Vidjeti DZ‘afer Sub-
hani, Nizam en-nikah (Kom: Imam al-Sadiq Foundation, 1995), str. 192.

33 Glediste o zajednickoj odluci, bilo je poznato medu ucenjacima od 10. stolje¢a
islama nadalje. U jednom od najstarijih komentara djela Sera’i* el-islam Mu-
hakkika el-Hillija, a u dijelu o braku i starateljstvu, autor zakljucuje sljedece: ,(...)
el-dZema’ bejne izniha ve izn el-eb tarik el-ihtijat (...)", ‘spajanje njenog i ocevog
pristanka neka je vrsta predostroznosti, a Bog zna najbolje (...)" Vidjeti Muham-
med b. Ali el-‘Amili, Nihaje el-meram fi Serh muhtesar Sera'i* el-islam, vol. 1 (Kom:
DZemi‘at el-muderrisin, 1992); Sejjid Muhsin et-Tabataba’i el-Hakim, Mutamasik
el-‘urve el-vuska’ (Kom: MenSurat mektebat ajetullah el-‘uzma el-Mar‘asi
en-Nedzafi, 1983), 14, str. 445-448; en-Nedzefi, DZevahir el-kelam, 29, str. 183-
184 i es-Sistani, Sayyid Ali al-Husayni, Islamic Laws (Stanmore: The World Fede-
ration of K.S.I. Muslim Communities, 1994), str. 439. Sejjida Sistanija smatraju
najpopularnijim uzorom za oponasanje u Iraku, ako ne i u cijelom Siijskom svije-
tu, po tome $to vodi najvedi broj sljedbenika, oponasatelja (mukallidun).
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Treba napomenuti da je el-Huijev konacni propis, sli¢no Sistanije-
vom, bio da zrela djevica zdravog uma mora traZziti o¢evo odobre-
nje da se uda, u skladu s obaveznom predostroznosc¢u (ihtijat
vudZuben). Valjanost bra¢nog ugovora zasniva se i na o¢evom i na
kéerkinom pristanku.?* Obavezna predostroZnost znaci da, zbog
toga Sto nema apsolutne sigurnosti i zbog postojanja podjele (ihti-
laf), el-Hui ipak pristanak (izn) smatra obaveznim; medutim, u
ovom slucaju, njegovim sljedbenicima dozvoljeno je da se oslone
na nekog drugog mudZtehida, ako tako Zele.*

Naposljetku, za tesrik su relevantne okolnosti sklapanja braka
izmedu Alija i Fatime, koje Sejh et-Tusi zanimljivo prikazuje u svom
djelu Kitab el-‘Amali. Navodno, nakon Sto je Ali zatraZio Fatiminu
ruku, Poslanik je rekao Aliju da su i drugi trazili njenu rukuy, ali da je
on svaki put na njenom licu vidio izraz nezadovoljstva (re’jtu el-ke-
raha fi vedZhiha). Uprkos tome, Poslanik joj je objasnio vjersku vri-
jednostibozansku potvrdu Alijeve ponude. Zatim je, primijetivsi da
nema nezadovoljstva (na njenom licu), rekao: ,Bog je Najve¢i, njena
Sutnja znaci njen pristanak.“*® U ovoj predaji iznose se dva znacajna
Cinioca: (1) Poslanik je trazio pristanak od kéerke i time postavio

34  El-Hui, Mebani, str. 270. Takoder, vidjeti Sejjid Muhsin Hakim, MinhadZ es-sali-
hin, es-Sadr, Sejjid Muhammed Bakir (uredio i sabrao) (Bejrut: Dar et-te‘aruf,
1980), str. 276.

35  Diskusija koja se razvila oko razvoja i upotrebe propisa ihtijat vudZuben u ima-
mijskoj jurisprudenciji spada izvan djelokruga ovog rada. On je restriktivan, ali
ne i apsolutan, zato $to sljedbeniku (mukallid) dozvoljava da se referira na ne-
kog drugog pravnika, pod uvjetom da taj pravnik ima jasnu fetvu. Osim Sejjida
Muhammeda Husejna Fadlullaha i Sejjida er-Ruhanija, ve¢ina pravnika donosi
istu odluku kao el-Hui. Primjer upotrebe obavezne predostrozZnosti moze se
vidjeti u el-Huijevom insistiranju da pokrivanje hidzabom znaci i pokrivanje
lica. On smatra da je ovo obavezna predostroznost, ali dozvoljava svojim sljed-
benicima da se pozivaju na ,sljedeceg najucenijeg pravnika“ koji ima alterna-
tivno misljenje.

36  Sejh Tusi, Kitab el-‘Amali (Teheran: Dar el-kutub el-islamijja, 2001), str. 71-72,
medZlis 2, hadis br. 13. Postoji jo$ jedna zanimljiva predaja, iako bez lanca pre-
nosilaca, u kojoj je Fatima prigovorila i udaji za Alija, nakon c¢ega joj je Poslanik
objasnio Alijevu duhovnu vrijednost na ovom i buduéem svijetu, na $to mu je
skrenuta paznja tokom Uzdignuca, zbog ¢ega se niti jedan drugi ¢ovjek ne sma-
tra prikladnim (kafii’) za nju. Ona je, potom, prihvatila ponudu. Vidjeti Ali b.
Ibrahim el-Kummi, Tefsir el-Kummi (Kom: Dar el-kitab, 1984), 2, str. 336-337.
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presedan muslimanima i (2) naglasavajuc¢i Alijeve duhovne atri-
bute, on je ustvrdio da niko drugi nije prikladan (kefii’) partner za
nju. Dakle, ova predaja opisuje znacaj prikladnosti partnera (kefa’a)
i njegovih u vjeri utemeljenih karakteristika.’” Nadalje, ako se ovaj
dogadaj iSc¢itava kroz razvoj ideje Poslanikovog autoriteta (velaja) u
ovom primjeru, Poslanik je imao dvojni autoritet nad svojom kéeri,
i kao otac i kao poslanik. Medutim, bez ozbira na to, on je, navodno,
ipak trazio njen pristanak.®

Predaje od cetvrtog do Sestog primjera primarno su izvori
ihtilafa i mjesta pravnicke rasprave. Cilj rasprave ovdje je da se
pokaZe da su, u svom pristupu ovim predajama, pravnici imali
svijest o tome da se o njihovoj dokaznoj vrijednosti i vjerodo-
stojnosti i u proslosti vodila debata. Imajudi to na umu, i el-Hui i
er-Ruhani izvode svoju procjenu datog materijala. Kako ¢e se
pokazati, na ovom mjestu se idZtihad ucenika (er-Ruhanija) i
ucitelja (el-Huija) odvajaju.*® Dva su razloga za to: s obzirom na
ova dva hadisa, tesrik ne bi bio odrZiv, a bez njih gledista istiklal
el-bint ne bi bilo.

Smatra se da Cetvrta predaja ima potpuni lanac prenosilaca,
paje time po standardima znanosti o prenosiocima vjerodostoj-
na (sahih). Medutim, el-Hui i er-Ruhani ne slaZu se o njenoj do-
kaznoj vrijednosti (hudZdZija). Drugim rije¢ima, problemati¢an
je sadrZaj (metn) hadisa, a ne sened, ¢ime se u procesu dokazne
jurisprudencije naglaSava vaznost i sadrzaja i lanca prenosenja.

37 1 Muhammed b. Hassan NedzZafi i Sejjid Muhsin Hakim, koji pripovijedaju ovaj
dogadaj, istom predajom podupiru tezu o zajednickom odlucivanju, ¢ime joj
daju pravnu vrijednost. Medutim, nijedan ne spominje da je Fatima iskazivala
nezadovoljstvo ranijim bra¢nim ponudama. Vidjeti Muhsin Hakim, 14, str. 446
i Muhammed b. Hassan en-Nedzafi, 29, str. 183.

38 ,Poslanik je preci vjernicima od njih samih (...). Vidjeti Kur’an, 33:6. O glavnoj
struji imamijske egzegeze ovog ajeta, vidjeti Ebu el-Fadl el-Hassan et-Tabresi,
MedZma' el-bejan fi tefsir el-Kur’an (Teheran: Nasr Khusraw Publication,
1993), 8, str. 530.

39  Sejjid Muhammad Sadik er-Ruhani je bio jedan od najpoznatijih u¢enika Sejji-
da Ebul Kasima el-Huija. Ovo je vrlo zanimljiva tvrdnja u savremenim imamij-
skim krugovima. O Ruhanijevoj biografiji, pogledati http://www.imamrohani.
com/arabic/sira/01.htm, pregledano 1. maja 2010.
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U analizi njegovog sadrzaja uocavaju se dva problemati¢na mjesta:
prvo, pravnici nisu sigurni u implicitno znacenje (murad) izraza
melekat nefseha i la mevla ‘alejha.*® Sli¢ni problemi u vezi s doka-
znim vrijednostima (hudZdZija) javljaju se u analizi predaje o Zena-
ma vlasnicama (malika), to jest hadisima koji dozvoljavaju Zenama
Kkoje vode svoje poslove da se udaju bez dopustenja svog velijja.** U
skladu s tim, el-Hui propituje pravne vrijednosti ove predaje, tvrd-
njom da se malika, kako se kaze u ovoj predaji, moZe smatrati
el-dZarijom, (slobodnom ili ropkinjom) djevicom ili onom koja to
nije, zbog Cega primjena hadisa ostaje nerazjasnjena. Sli¢no, on nije
siguran Sta se podrazumijeva pod la mevla ‘alejha: znacili to da ona
nema oca ili, zapravo, da nema staratelja uopce?

Stoga, uzimajuci u ozbir raznovrsna moguca znacenja ovog
hadisa, on ga smatra sahih hadisom, ali gajri sarih (nejasnim), i
mutlakom (koji ima opce i neograni¢eno znacenje).** Glavni ra-
zlog Sto el-Hui odbacuje dokaznu vrijednost (hudZdZija) ovih
predaja jeste Sto su predaje sa principima istiklal el-eb i tesrik,
po njegovom misljenju, i sarih i sahih - brojne, za razliku od pre-
daja u kojima se govori o malikama, koje su malobrojne i kojima
nedostaje jezic¢ka jasnoca. Sli¢no, al-Ruhani prihvata da je ova
predaja otvorena za pitanja koja postavlja el-Hui, ali, unato¢
tome, ustrajava na mogucnosti da ju se tumaci kao da se odnosi
na djevicu (koja vodi vlastite poslove) i, drugo, da la mevla ‘alej-
ha moZe obuhvatati i njenog oca, ¢cime se mevla koristi genericki.

Alj, ostaje pitanje: Kako da tumacimo maleket nefseha? Drugim
rijeima, da li njeno pravo da sklopi brac¢ni ugovor bez starateljevog
(ocevog ili djedovog) pristanka ima pravnu snagu samo u slucaju

40  Skoro svako djelo iz dokazne jurisprudencije citira ovo kao sredi$nji distrak-
tivni faktor u dokaznom procesu za ovu predaju (hudzdzija). Vidjeti Hui, Meba-
ni, 2, str. 259. Ostale diskusije pogledati u Muhammad Ali el-Araki, Kitab en-
nikah (Kom: Nur Nagar, 1998), str. 46-47. Jezgroviti pregled pogledati u Bakir
Irvani, el-Fikh el-istidlal (Bejrut: Dar el-amira, 2008), 2, str. 299-303.

41  Malika se moze prevesti kao ,opunomocena” ili ,Zena koja upravlja sobom"“
(bez tude pomoci).

42 Rasprave o pravnoj upotrebi termina mutlak vidjeti u Mahmud Abd er-Rahman,
Mu‘dZem el-mustalahat ve el-alfaz el-fikhijje (Kairo: Dar el-fadlijje, n.d.), 3, str. 308.
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kada nema svog velijja? 1li, obratno, da li zadrzava pravo sklapanja
bra¢nog ugovora ¢ak i u prisustvu svog staratelja, pa nije obavezna
traziti pristanak kojim bi osigurala valjanost braka (sihha)?** Po
er-Ruhanijevom misljenju, odgovor je potonji, buduéi da se poziva
na petu predaju, u teZnji da dalje rasvijetli spornu poZeljnost
(murad) ideje melikijje el-emr.** U predaji koju prenosi Zurara (peta
predaja) govori se o Zeni koja upravlja vlastitim poslovima, koja se
bavi trgovinom, Kkoja je slobodna Zena (hurra) i koja je finansijski
neovisna. Tri spomenute funkcije sluze da razjasne spornu ideju
Zenskog posjeda (malikijje).

Dalje, ova predaja je od vrhunske vaznosti ne samo za odredi-
vanje slobodne volje djevice u konkretnom smislu nego i stoga Sto
joj dozvoljava da iskaZe svoju neovisnost uces¢em u spomenutim
aktivnostima (tj. kupovini, prodaji, svjedocenju), sto ¢ini malikijje
el-‘amr. Zato, po miSljenju u¢enjaka kakav je er-Ruhani, ova predaja
funkcionira kao tahsis (specifikacija) prethodnog habera. Drugim
rijeCima, on ima potencijal da dalje razjasni i definira sporni murad,
iako neovisna Zena iz ove predaje moZe biti jednaka djevici i onoj
Kkoja to nije. Bez obzira na to, on objasnjava funkciju melikijje.

Osim Sto se ova predaja ocjenjuje kao gajri sarih, el-Hui la-
nac prenosilaca smatra slabim (da‘if).** U djelu Mebani el-‘urve,
on odbacuje ovaj hadis iz dvaju razloga: (1) tvrdi da mu nije ja-
sno kojim ga lancem et-Tusi prenosi od Alija b. Isma‘ila, iako je
vjerovatno koristio isti sened kao Saduk i (2) vjerodostojnost
prenosioca o kojemu je rije¢, Alija b. Isma‘ila, nije potvrdena.*

43  Za one koji pristaju na ovaj sistem, znacaj ovog pitanja je ogroman, zato $to
ukoliko se djevojka uda uprkos prigovorima svog staratelja i ukoliko brak
bude konzumiran, to moZe, prema nekim tumacenjima, biti ¢in bluda.

44  Sejjid er-Ruhani ovu predaju opisuje kao tefsir malikijje el-‘amr (komentar
onogo Sto se smatra pravom rjes$avanja vlastitih Zivotnih pitanja). O njenoj eg-
zegetskoj funkciji nasSiroko su raspravljali u€enjaci i u proslosti i danas. Vidjeti
Jusuf el-Bahrani, Hada'ik en-nadira fi ahkam el-‘itra et-tahira (Kom: DZami‘et
el-muderrisin, 1984), 23, str. 222-223.

45  Nisam naiSao na kritike ovog lanca prenosenja prije el-Huija.

46  El-Hui, Mebani, str. 260. El-Hui razmatra prenosioce koji se nalaze u lancu iz-
medu et-Tusija i Alija b. Isma‘ila. Ovaj lanac, koji se ¢esto uopce ne navodi, po-
drazumijeva se pod terminom bi isnadihi kada se utvrduje na pocetku lanca.
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Zato Sto nema verifikacije (‘adem tevsik), znaci da se ne zna dali je
on medu glavnim izvorima ili Sejhovima (mesajih) popisanim u ha-
diskim knjigama cija je vjerodostojnost utvrdena, uprkos Cinjenici
da ga opisuju kao jednog od najranijih imamijskih teologa iz sredi-
ne 2. stolje¢a po HidzZri.*’ Primjeri poput ovog pokazuju kako el-Hui
primjenjuje postupak ridZal analize hadisa i hermeneutiku kao na-
¢in odbacivanja seneda neke predaje koji inace vecina njegovih
prethodnika i savremenika prihvata kao autentican.*®

Sesta predaja je vi$e sarih od svih predaja koje su mu‘arid, bu-
dudi da ona jasno razgranicava da se djevica moze udati za koga
Zeli, pod uvjetom da je zadovoljna (radije) odabranikom. Medutim,
uprkos svojoj jasnosti, niz prenosenja ove predaje imamijski pravni
ucenjaci (fukaha’) pomno analiziraju.** Nekoliko el-Huijevih

47  Prenosioca (ravija) o kojem je rije¢ uglavnom opisuju kao jednog od prvih teo-
loga (mutekellim) medu imamijama. En-NedZzasi ga opisuje rije¢ima: min asha-
bina kelleme min el-Huzejl ve en-Nizam. Izmedu ostalog, izgleda da je napisao i
jednu raspravu o braku. Vidjeti Ahmed b. Ali en-Nedza$i, RidZal en-NedZasi
(Bejrut: Dar el-adva’, 1988), 2, str. 72. El-Hui potvrduje mnogo od onog $to se
nalazi kod en-Nedzasija, medutim, ne spominje da ovaj, u svojoj zbirci RidZal,
nije dao potvrdu vjerodostojnosti. Vidjeti Sejjid Ebu el-Kasim el-Hui, Mu‘dZem
ridZal el-hadis (Kom: Merkez el-eser e$-$i‘a, 1990), 11, str. 275-276.

48  Liyakat Takim daje jednu dubinsku analizu el-Huijeve metode opce i posebne
verifikacije hadiskih prenosilaca. Op¢a verifikacija (et-tevsikat el-‘amma) po-
drazumijeva utvrdivanje vjerodostojnosti cijelog lanca na osnovu utvrdene
pouzdanosti (sika) skupljaca teksta. Naprimjer, el-Hui smatra da bi, budu¢i da
je Ibn Kulavejh, autor djela Kamil ez-zijaret, pouzdan, to podrazumijevalo da se
svi lanci prenosenja u kojima je on posljednji prenosilac moraju smatrati au-
tenti¢nim. U jednoj verifikaciji ove vrste, sustinski se smatra da je cijeli tekst
sahih. S druge strane, et-tevsikat el-hassa podrazumijeva da se samo Ibn Kula-
vejhovi glavni izvori informacija (mesajih: oni ucitelji koji su prenosili direktno
njemu) trebaju smatrati autenti¢nim i pouzdanim, ¢ime se ostali dio lanca pre-
noSenja ostavlja otvorenim za kritiku. Vidjeti Takim, Liyakat, ,The Origins and
Evaluation of Hadith Transmitters in Shi’i Biographical Literature, American
Journal of Islamic Social Sciences, 24:4 (2007), str. 35-37.

49  Er-Ruhaniisti¢e da posljednja fraza, bi gajri izn ebiha, kako je zabiljeZena u ruko-
pisima i od$Stampana u izdanjima et-Tusijevih djela Tehzib i Istibsar, takoder ima
varijantu bi gajri izn velijjiha. Ova se alternativa moze naci i u el-Huijevom Me-
baniju, kao i u djelu Sehida es-Sanija Mesalik el-ifham. Ovo je vjerovatno greska u
pisanju. Vidjeti er-Ruhani, dostupno na: http://www.imamrohani.com/arabic/
kotob/fokh/21/02.htm#fehrest18; Hui, Mebani, str. 260 i el-‘Amili, Zejnuddin b.
Ahmed b. Ali, Mesalik el-ifham ila tenkih Sera’i* el-islam (Kom: Mu’assese el-me‘a-
rif el-islamijje, 1992), 7, str. 125. Takoder, glagol radija (r - d - a) ima suprotno
znacenje u odnosu na es-sahat (nezadovoljstvo) i podrazumijeva pristanak ili
zadovoljstvo. Vidjeti Lane, Arabic-English Lexicon, 1, str. 1099.
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savremenika smatraju da za glavnog prenosioca, Sa‘dana b. Musli-
ma nije utvrdena vjerodostojnost i da je on nepoznat (medZzhul), te
da se, zbog toga, ova predaja opcenito smatra slabom (da'if).>° lako
svjestan ovoga, el-Hui ipak kaze da njegov razlog za odbacivanje
ovog habera nije Sa‘dan. Zapravo, el-Hui mu daje vjerodostojnost
primjenom opce verifikacije (tevsikat el-‘amma), zato §to je Sa‘dan
naveden u senedima Kkoje koristi Ali b. Ibrahim el-Kummi (u.
310. god. po H.) u svom tefsiru i Dza‘fer b. Muhammed b. Kulavejh
(u.369. god. po H.) u svom djelu Kamil ez-zijarat.5! Uglavnom, treba
napomenuti da je el-Hui, pred kraj svog Zivota, promijenio ovo svo-
je glediste, jer je tada verificirao samo autoritet Ibn Kulavejha i Alija
b. Ibrahima el-Kummija.>?

Medutim, osim S$to tvrdi da Sa‘dan nije vjerodostojan, Hui
odbacuje i predaju tvrdnjom da Sa‘dan nikada nije prenio nijed-
nu predaju Abbasu b. Ma‘rufu, drugom prenosiocu u lancu ovog
hadisa. U ovome se er-Ruhani energi¢no suprotstavlja svojim
kolegama tvrde¢i da optuzba da Sa‘dan nije verificiran (‘adam
et-tevsik) nema osnova i da je preostali dio lanca uredan.>® Osim
toga, biografska djela tvrde da je Abbas b. Ma‘ruf bio drug osmog
imama (Alija b. Musaa er-Ridaa), ¢ime se ostavlja otvorenim mo-
guénost da je Abbas b. Ma‘ruf hadis ¢uo od Sa‘dana u periodu
sedmog imama. Ova predaja sluzi kao osovina oko koje se okre-
¢e gledisSte o neovisnom odlucivanju kéeri (istiklal el-bint), zbog
Cega je jedina jasno formulirana i ,autenti¢na“ predaja svoje

50 Vidjeti, Araki, Kitab en-nikah, str. 46.

51 Za Ibn Kulavejha se kaze da je bio jedan od ucitelja Sejha el-Mufida, a Ali b.
Ibrahim el-Kummi jedan od el-Kulejnijevih glavnih ucitelja hadisa. Vidjeti Mu-
hammed b. Sulejman et-Tanakabuni, Kisas el-ulema (Bejrut: Dar el-mahadza
el-bejda’, 1992), str. 453-455. U uvodu u Tefsir el-Kummi navode se neke vazne
biografske informacije. Vidjeti el-Kummi, Tefsir el-Kummi, str. 5-6.

52 Vidjeti, Takim, Tefsir el-Kummi, str. 43. Ocigledno je el-Hui shvatio da, kada
izvodi masovnu verifikaciju prenosilaca, tako verificira i druge inace nepozna-
te i nepouzdane prenosioce. Zato je promijenio svoje glediSte s opce (tevsikat
el-‘amma) na posebnu verifikaciju (tevsikat el-hassa). O el-Huijevom stajaliStu
o utvrdivanju vjerodostojnosti u djelu Tefsir el-Kummi, vidjeti Muslim ed-Deva-
ri, Usul ‘ilm er-ridZal (Kom: Mu’assesat el-muhibin, 2005), 1, str. 273-275.

53 Biografski tekstovi navode da je Abbas b. Ma‘ruf bio pouzdan (sika) drug
osmog imama, Alija b. Musaa er-Ridaa. Vidjeti NedZasi, RidZal, 5, str. 120.
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vrste.> Stoga, on je od neupitne vaznosti za er-Ruhanija, da veri-
ficira i njegov tekst i lanac prenoSenja, te da mu, tako, da odrede-
ni stepen dokazne vrijednosti (hudZdZija).

Ocjena spomenutih hadiskih predaja otkriva nijanse i izved-
beni karakter tumacenja, analize hadisa (dirajet el-hadis). Dru-
gim rije¢ima, analiza hadisa i njegova upotreba kao sredstva za
izvodenje propisa iz odredenih izvora (istinbat) uveliko ovisi o
individualnim hermeneuti¢kim i racionalnim pretpostavkama
mudZztehida. Osim toga, ¢in istinbat el-ahkam jeste izvodenje bri-
zZljivog i razumnog idZtihada u kojem mudZtehid Koristi neop-
hodne hermeneuticke alate da utvrdi valjanost svojih konac¢nih
zakljucaka. Ova validacija posebno je vazna er-Ruhaniju, budu¢i
da se njegova egzegeza ovog hadisa i konacni zakljucci o njemu
ne slazu s vladaju¢im misljenjem njegovih kolega.

Naposljetku, sloZene i oprecne metode hadiske analize odraz
su vrlo naprednog diskursa, uz sli¢ne, ali ne u potpunosti paralelne
hermeneuticke probleme u prijemodernoj pravnoj tradiciji, Sto se
odrazilo u djelima es-Sejjida el-Murtaze (u. 436. god. po H.), Mu-
hakkika (u. 672. god. po H.), Allame el-Hillija (u. 648. god. po H.) i
Sehida es-Sanija (u. 966. god. po H.). Primjer mimoilaZenja moZe se
vidjeti u pristupu nekoj hadiskoj predaji. Dok su se raniji u¢enjaci,
kao Sto su et-Tusi i el-Murtaza, bavili pitanjem autenti¢nosti, savre-
mena hadiska analiza (dirajet el-hadis) postavlja veci broj pitanja,
kako o sadrzaju, tako i o prenosiocima ovih predaja. Drugim rijeci-
ma, Sto se hadiska nauka viSe razvijala, kritika i analiza su postojale
o$trije i preciznije.>® U tom smislu, pokazali smo da su ovaj razvoj

54  Koristim termin ,autenti¢an” u relativnom smislu, budu¢i da je autenti¢nost
(vjerodostojnost) interpretativna i koristi se u kontekstu imamijsko-usulijskih
hadiskih studija.

55  Moze se postaviti nekoliko hipoteza o ovom povecéanju sloZenosti i intenziviranju
kritike: (1) potrebe, nastale u savremenim uvjetima i drustvu, traze sve novija i
prakticnija rjeSenja za takva drustvena i porodi¢na pitanja kao $to je sklapanje
braka i (2) napredak u ovom podruéju djelomicno je razvojnog karaktera, utoliko
$to su imamijski u€enjaci, ¢iji se broj povecavao, pokusavali da nadograduju opsez-
ne pravne komentare iz proslosti i da se ne zadovoljavaju njihovom pukom repro-
dukcijom, bili oni iz podrucja hadiskih nauka, lingvistike, historije ili prava. Njiho-
va se miSljenja nisu morala razlikovati od onih iz proslosti, medutim obrazloZenja
koja oni daju uz svoje odluke, tj. propise ¢esto su mnogo sadrzajnija i preciznija.
Ovo posebno vazi za bra¢no pravo, koje i dalje predstavlja stjeciste konkurentskih
drustvenih, pravnih i kulturnih interesa muslimanske zajednice.
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podsticali pravnici poput el-Huija, kako bi primijenili kreativnu
hermeneutiku potvrdivanja autenti¢nosti (tevsik) i odbacivanja au-
tenti¢nosti odredenih prenosilaca u odnosu na druge. Drugi pri-
mjer je Sto savremeni imamijski pravnici diskutiraju o hermeneuti-
ci koja se odnosi na pravnu preferencu i spajanje predaja, rjeSavaju-
¢i tako unutarimamijska neslaganja (ihtilaf) o ovom pravnom pita-
nju, dok srednjovjekovni imamijski pravnici, kao $to je Allama
el-Hilli, ne razmatraju ista pitanja, iako se pokusSavaju izboriti s ne-
slaganjem (ihtilaf) oko gledista da li djevojka spolno zrela, zdravog
uma (el-bikr el-baliga er-rasida) moze sama odluciti o udaji .5

PRAVNICKA PREFERENCA (ET-TERDZIH)
1 SUPROTSTAVLJANJE SUNIJAMA
(MUHALEFA LI EL-'AMME)

Pravnicka preferenca je proces odabira jedne ili grupe predaja
sa sli¢nim ili identi¢nim sadrzajem i davanje prednosti toj pre-
daji ili grupi predaja nad svim drugim.”” Za razliku od Sejjida
el-Huija i ve¢ine drugih, er-Ruhani, nakon $to je uvidio da je ne-
mogucée pomiriti (‘adam imkan el-dZem‘) predaje s glediStem
koje daje prednost ocu (istiklal el-eb) s predajama gdje se daje
pravo Sticenici (istiklal el-bint), odlucio je prednost dati hadisi-
ma istiklal el-bint nad svim drugim.*® Zato u ovom slucaju treba

56 Vidjeti el-Hassan b. Mutahar el-Hilli, Muhtelef es-Si‘a fi ahkam es-Ser ijje (Kom:
DZema'‘a el-muderrisin, 1999), 7, str. 114-115. Ovdje se misli da srednjovje-
kovni pravnici, kao $to je el-Hilli, nisu vodili iste rasprave o pravnoj preferen-
ciji ili uskladivanju predaja u kontekstu ovog pitanja (mes‘ela).

57  Neki pravnici ovo oznacavaju kao et-tahjir, Sto podrazumijeva ¢in izbora jed-
nog stajalista nad svih drugim, kada se jedna predaja suceli s opre¢nom preda-
jom.

58 Jedini savremeni istaknuti rad o jurisprudenciji dokaznog postupka, osim
ovog er-Ruhanijevog, a koji podrzava neovisnost djevojke, jeste rad DZevada
Mugnijje. Vidjeti: DZevad Mugnijje, Fikh imam es-Sadik, 5, str. 231-232.
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imati na umu tri vazna faktora; u idealnom slucaju, preferenca
mora biti u skladu s Kur'anom i sunnetom i suprotstavljena
sunijskoj.>® Da bi utvrdio preferencu (terdZih), er-Ruhani koristi,
osim Kur’ana, dva hermeneuticka sredstva: vladajuci ili najpo-
znatiji pravni sud (es-Suhra el-fetva’ija) i princip vladanja sobom
(ka'ide tasallut en-nas ‘ala enfusihim).%® Kako ¢emo pokazati, ni-
jedan princip nije uobic¢ajen medu utvrdenim Kriterijima za pre-
vagu jedne predaje nad drugom (muradZihat).*

Kad je rijeC o prevladavaju¢em pravnom sudu (suhra), er-Ru-
hani tvrdi da je to istiklal el-bint, tj. da psihicki zreloj djevojci ne
treba dopustenje njenog staratelja (velijj) da se uda. On citira i tvrd-
nju Sejjida el-Murtaze da postoji konsenzus (idZma‘) u ovoj stvari.
Stoga, kada primjenjuje prevladavajuci sud (Suhra), on pravnim mi-
Sljenjima iz proslosti daje znacajnu dokaznu vrijednost (hudZdZija)
i to ¢ini kao dio svog idZtihada.®? 1ako je neko opseZnije istrazivanje
misljenja el-Murtaze i njegovih imamijskih kolega izvan djelokruga
ove studije, er-Ruhani ne pretjeruje kada tvrdi da je stav istiklal el-
bint dominirao medu glavnim misliocima kao $to su bili el-Murtaza

59  Vidjeti: Taki el-Hakim, Usul el-‘amma, str. 354-356 i Muhammad Ishak el-Fejad,
Muhadarat usul el-fikh: Takriren li abhas ajatullah Hui (Kom: Mu’assesa ihja eser
el-imam el-Hui, 2002), 3, str. 221-223. Sunnet moZe podrazumijevati bilo koje
uvjerenje ili stav koji potvrduje ili prakticira neki od Nepogresivih te praksu pri-
hvaéenu medu $iijskim vjerskim ucenjacima, iako se oni ne moraju slagati oko
tog pitanja. Imamijski pravnici ova tri elementa pravnicke preference izvode iz
sljedeceg hadisa: ,Kad naidete na dvije oprecne predaje, uporedite ih s Kur'a-
nom. Uzmite kao valjanu onu koja se slaze s BoZijom knjigom, a odbacite onu
koja joj protivrjeci. Ako ne nadete (odgovor) u Bozijoj knjizi, onda ih (dvije pre-
daje) uporedite s predajama onih koji nisu $iije (‘amma). Odbacite onu koja se
slaze s njihovim predajama i iskazima, a uzmite onu koja je suprotna njihovim
predajama.” Vidjeti: el-Hurr el-‘Amili, Vesa'il es-si‘a, 10 tomova (Kom: Zu el-kur-
ba, 2007), 27, str. 118. Takoder vidjeti Saduk, Men la jahduruhu, 2, str. 171.

60  Dalje u tekstu ¢u se osvrnuti na razilazenja o izvodenju dolaza iz Kur’ana u vezi
s ovom temom.

61  Ovakvu definiciju daje Liyakat Takim. Vidjeti Takim, ,Shortened Prayers®, str. 406.

62  Cijeli proces poredenja predaja i pravnickih preferenci (et-te‘adul ve et-ter-
dZih) osmisljen je da se proizvede dokazna vrijednost (tahsil el-hudZdZe) za
odredeni pravni propis, u slu¢aju kada dokazi iz razli¢itih predaja protivrjece
jedan drugome (‘inde et-te‘arud bejne el-edille). Vidjeti, Muzaffer Muhammed
Rida, Usul el-fikh (Bejrut: Mu’assese el-‘alemi, 1970.), str. 181.
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i Allama el-Hilli.®* Kad se ovako Kaze, vrsi se veliki pritisak da se taj
stav okarakterizira kao prevladavajuce glediSte i ranih ucenjaka
(kudama’) i potonjih generacija uc¢enjaka (mute’ehhirun).5* Drugim
rije¢ima, nakon pomne procjene imamijske pravne tradicije od
es-Saduka nadalje, tesko je tvrditi da je ovo glediste bilo najraSireni-
je.*> Osim toga, kako ¢emo razumjeti tvrdnju es-Sejjida el-Murtaze
da imamijski pravnici imaju grupni konsenzus (idZma‘et-ta’ifa) oko
stava neovisnosti kéerke (istiklal el-bikr)?

MoZda el-Murtaza koristi termin idZma‘da oznaci kolektivno
misljenje - svoje i svog kruga ucenjaka. Medutim, ¢ak i u ovom slu-
€aju ne moZe se sa sigurno$c¢u znati da li bi ¢ak i njegov cijenjeni
ucitelj Sejh el-Mufid (u. 413. god. po H.) i njegov najstariji ucenik,
Sejh et-Tusi (u. 459. god. po H.) bili u tom krugu, buduéi da se pret-
postavlja da su obojica bili za stav istiklal el-eb. Dalje, i kaZe se da su

63  Mugnijja Cesto koristi instrument prevladavajuceg suda (Suhra) kao sredstvo
pravnicke preference (terdzih). Vidjeti Mugnijja, Fikh el-imam DZa fer es-Sadik, 5,
str. 232. Za el-Murtazu, djevojcina slobodna volja ovisi o tome da li je u stanju vo-
diti vlastite poslove (temelleke emreha), da li je zdravog uma i potpuna (kemale).
Pretpostavio bih da ovo podrazumijeva fizicku i psihicku zrelost. Vidjeti Ali b.
el-Husejn el-Murtaza, el-Intisar (NedZef: Mektebat el-hajdarijja, 1971), str. 120.

64  Medu ranijim uc¢enjacima (kudama’) bili bi Sejh es-Saduk, et-Tusi i el-Murtaza,
izmedu ostalih. Kasnije generacije u¢enjaka (mute’ehhirun) obuhvatale bi Se-
hida el-Evvela, Sanija, el-Hurra el-‘Amilija, Jusufa el-Bahranija, Muhammeda b.
Hassana en-Nedzefija (u. 1266. god. po H.). Za sazetak razli¢itih pravnih mi-
Sljenja, vidjeti el-Hassan b. Mutahar el-Hilli, Muhtelef es-Si‘a fi ahkam e$-Ser‘ia
(Kom: DZema‘a el-muderrisin, 1999) i Dza‘fer Subhani, Nizam en-nikah, str.
173-175. Za sazetak i ranih i kasnijih misljenja, uz opseznu analizu razli¢itih
glediSta i historijskih putanja ovog pitanja (mes’ela), vidjeti Sejh Murtaza
el-Ensari, Kitab en-nikah (Kom: el-Mu‘temer el-‘alemi li tahlid zikra’ Sejh el-‘A-
zam, 1995), str. 108-128.

65  Naprimjer, DZevad Mugnijja ide i dalje i tvrdi sljedece: veéina imamija smatra
da fizi¢ki zrela i mentalno zdrava Zena, na osnovu svoje fizicke zrelosti (bulug)
i mentalnog zdravlja (rusd) posjeduje slobodnu volju (tamallak) u svim aspek-
tima ponasanja (i djelovanja) u pogledu (pridrzavanja i ispunjavanja) ugovora
i inace. Ovo (neovisnost, sloboda) se proteZe i na pitanje braka, bez obzira na
to da li je djevica ili nije. Stoga, ona moZe sklopiti (bra¢ni) ugovor sama (te‘’kud
li nefsiha) ili za nekog drugog (ligajriha) direktno ili preko posrednika, te moze
odgovarati (idZab) na bracne ponude i prihvatati ih (kubul) (a da se ne mora
obracati za to staratelju). Ovo je jednako dopusteno i ako ona ima oca, djeda,
druge muske srodnike i ako ih nema uopce. Nadalje, nije vazno da li je otac
zadovoljan ili nije (njenim bra¢nim ugovorom). I - isto je ako je ona viSeg
(rafi‘a) ili nizeg (vedi‘a) drustvenog statusa i ako se udaje za ¢ovjeka visokog ili
niskog poloZzaja. Vidjeti Mugnijja, el-Fikh ‘ala mezahib el-hamse, 2, str. 322.
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i el-Mufid i et-Tusi preferirali poziciju tesrika onda kada kéer iska-
zuje sposobnost da vodi vlastite poslove.®® Ova zbrka proistjece iz

Cinjenice da je u periodu izmedu pisanja djela Nihaje, Mebsut i Ti-
bjan et-Tusi mijenjao stavove, od istiklal el-eb i tesrik do istiklal el-
bint, iako Ibn Idris el-Hilli tvrdi da je et-Tusi povukao svoj prvi sud
- istiklal el-eb, iskazan u djelu Nihaje - samo da bi dao potpunu ne-
ovisnost spolno zreloj djevojci (bikr), Sto navodi u djelu Tibjan, koje
Ibn Idris smatra njegovim posljednjim djelom i izrazom njegovog

konac¢nog misljenja. Medutim, i ova je tvrdnja donekle sumnjiva.®’

Sto,

U slucaju el-Mufida, nailazimo na sli¢nu nesigurnost, zato
sudeci po njegovom ,necuvenom” djelu iz jurisprudencije,

66
67
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Vidjeti biljesku 18.

Ibn Idris (u. 598. god po H. ) tvrdi sljedece: , Ve redZe‘a ‘amma zekerehu fi nihajetihi
ve sa’ir kutubihi li'enna kitab et-tibjan sennefehu be‘da kutubihi dZemi‘iha ve istihka-
mi ‘fImihi.” Potom uzima glosu iz et-Tusijevog komentara kur’anskog ajeta 2:237 i
kaZe da nema starateljstva, osim onog datog ocu ili djedu nad djevicom koja nije
spolno zrela (‘ala el-bikr gajr el-balig). Vidjeti Ibn Idris el-Hilli, es-Sera’ir el-havi li
tahrir el-fetavi (Kom: DZema‘a el-muderrisin, 1990), 2, str. 563. Medutim, ovaj se
odlomak moZe dalje detaljnije analizirati, zato $to, ako se referira na Tibjan, vidi se
da et-Tusi nastavlja ovu glosu sljede¢om tvrdnjom: ,,(...) ve fihi hilaf bejne el-fukaha’
zekernahu fi el-Hilaf ve kavejna ma ahbernahu hunake (...)., $to se prevodi kao ‘(...)
a u tome (pitanju starateljstva u bratnom ugovoru) potoje neslaganja izmedu
pravnika. Mi smo raspravljali o tome u el-Hilafu (et-Tusijevo djelo iz komparativne
jurisprudencije) i potkrijepili to o cemu smo ondje izvijestili’ Ova tvrdnja moZe se
tumaciti u znacenju da se potpuno objasnjenje njegovog gledista o sunijama moze
naci u djelu el-Hilaf. Budu¢i da se referirao na ovu knjigu, et-Tusi jasno kaze da
spolno zrela djevica zdravog uma nema ovlastenja da sklapa bra¢ni ugovor bez
pristanka svog oca ili djeda. Vidjeti et-Tusi, et-Tibjan fi tefsir el-Kur’an (Bejrut: Dar
el-ihja’ turas el-‘arabi, 1989), 2, str. 273; et-Tusi, el-Hilaf, str. 358. Uprkos svem
ovom neskladu, Ibn Idris citira drugo et-Tusijevo misljenje, iz djela el-Mebsut, gdje
et-Tusi, nakon $to spomene unutarimamijska neslaganja (ihtilaf), kaze: ,lza
tezevvedZe men zekernahu bigajri valin kane el-‘akd sahihan (...).", $to se prevodi
kao ‘(...) ako se ona o kojoj govorimo (spolno zrela djevica) Zeli udati bez velijja
(starateljevog pristanka), ugovor ¢e biti valjan’ Vidjeti et-Tusi, el-Mebsut fi fikh
el-imamijja (Kom: DZema‘a el-muderrisin, 2006), 3, str. 387. Sada, pitanje koji
iskaz najbolje izrazava njegovo konacno stajaliSte subjektivno je, barem iz tog ra-
zloga Sto, ako je Tibjan zaista njegovo posljednje djelo (Sto mnoge biografije potvr-
duju), onda sami $ejh daje prednost onome $to je naveo u djelu el-Hilaf. Stoga se
ono $to ondje nalazimo moZe smatrati njegovim najautoritativnijim misljenjem o
ovom pitanju. Medutim, ovo, moZda, vazi samo za komparativnu jurisprudenciju,
buducdi da je el-Hilaf komparativno djelo, a njegovo najpotpunije djelo je, bez sum-
nje, Mebsut. Medutim, u najboljem slucaju, svaki zakljucak izveden iz ovog ili tvrd-
nja da prihvata najrasirenije misljenje (Suhra) moZze biti samo spekulativan.
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Mukni‘a, on jasno tvrdi da ne samo da kéerki ne treba oceva do-
zvola prije braka nego se i valjanost bra¢nog ugovora zasniva
isklju¢ivo na njenom pristanku. Obratno, u raspravi koju mu pri-
pisuju Ahkam en-nisa’ el-Mufid kaze da Ce, ako se kéerka uda bez
oCeve dozvole, takav brak krsiti utvrdenu praksu (es-sunna) ne-
pogresivih, ali ¢e, ipak, biti valjan (madijen).%® Jo$ jednom treba
re¢i da nema uvijerljivih tekstualnih dokaza koji ijednom od ovih
misljenja daju apsolutnu prednost nad drugim.®®

Unatoc tome, er-Ruhani sebi protivrje¢i na samom pocet-

ku svoje diskusije, gdje tvrdi da je medu ranim ucenjacima

68

69

El-Mufid, el-Mukni‘a, str. 510-511 i el-Mufid, Ahkam en-nisa’ (Kom: Collection
of Shaykh Mufid’s Works, 1992), str. 36.

Razlog za takvu nesigurnost lezi u ¢injenici da nismo sigurni da li je djelo Ah-
kam en-nisa’ pisano prije ili poslije djela Mukni‘a, posebno $to en-NedZasi, iako
spominje oba ova djela, ne kaZe kada su napisana. Dalje, et-Tusi u svojoj kanon-
skoj hadiskoj zbirci Tehzib el-ahkam fi Serh el-Mukni‘a ne navodi ovaj alterna-
tivni el-Mufidov stav, nego samo podupire stav istiklal el-eb. Zatim, Jusuf el-Ba-
rani i Muhammed Mehdi Naraki (u. 1245. god. po H.) takoder su se bavili ovim
naoko kontradiktornim ili varijantnim misljenjima ranih pravnika, poput
et-Tusija, el-Mufida i el-Murteze, uz upitne tvrdnje o konsenzusu (idZma"), po-
kusavajuéi se izboriti s njima. El-Bahrani djelomi¢no citira raspravu koju je
napisao Zejnuddin el-‘Amili (Sehid es-Sani), a u kojoj ‘Amili citira 70 slu¢ajeva
u kojima et-Tusi iznosi neko pravno glediSte, samo da bi protivrje¢io samom
sebi (muhalef es-Sejh li nefsihi). Vidjeti el-Bahrani, Hada'ik en-nazira, 4, str. 98.
Sejjid Muhammed Husejni el-Husejni el-DZelali ljubazno mi je ustupio prijepis
originalnog rukopisa ove neobjavljene rasprave koja se pripisuje Sehidu es-Sa-
niju, a u kojoj on detaljno popisuje brojne slucajeve u kojima et-Tusi naizgled
protivrjedi sebi, od poglavalja o braku i razvodu do poglavlja o hrani. Sehid
es-Sani ne daje objasnjenje za ovo, osim Sto kaZe da je Sejh (et-Tusi) iznio tvrd-
nje da postoji konsenzus (idZma‘) samo da bi istu ovu tvrdnju pobijao na dru-
gom mjestu, a pravnik ne smije iznijeti dvije oprecne tvrdnje o konsenzusu, jer
,Cinedi to, pada u zabludu (fakad veka'a fi el-hata’)“. Medutim, on, kao primjere
za ove protivrjec¢nosti, ne navodi ni starateljstvo ni bra¢ni ugovor, moZzda zato
Sto et-Tusi nikada nije tvrdio da o ovom pitanju postoji konsenzus. Vidjeti Zej-
nuddin el-‘Amili, Risala ‘ala mesa'‘il da‘a fiha es-sejh el-idZma‘ ve halefa ida“ el-
idZma’ fihi, zbirka Sayyida Muhammada Husaynija el-Husaynija el-Jalalija, Chi-
cago, broj rukopisa nepoznat. S druge strane, Naraki citira tvrdnju Sahida
el-Evvela da ovi prividno sukobljeni konsenzusi (idZma‘at, mnozina od idZma“)
zapravo uopce nisu kontradiktorni, nego su samo potvrda predaje (rivajet) za
neki pravni propis (hukm), Sto znaci da o tom propisu postoje predaje i da
postoje dokazi u korpusu predaja (ahbar), te da o tome postoji konsenzus. Vi-
djeti Muhammed Mehdi Naraki, ‘Ava’id el-ejjam (Kom: Mektebat besireti,
1980), str. 693-695.
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prevladavao i stav istiklal el-eb ve el-dZedd.”® Osim toga, el-Hui
eksplicitno odbacuje stav es-Suhra el-fetva’ija: ,0sim najrasire-
nijih i najautenti¢nijih predaja o nekom predmetu, u teznji da
se primijeni pravna preferenca, nema druge vrste suhre.”!
Drugim rije¢ima, jedina vrsta prevladavajuceg stava (Suhra)
kojeg se neki pravnik moze ¢vrsto drzati jeste onaj zasnovan
na konsenzusu imamovih drugova. Medutim, ¢ak i u tom sluca-
ju, mora se temeljiti na potvrdenom lancu naratora.”? U tome
se ogleda el-Huijev op¢i interes za otkrivanje tekstualnog do-
kaza i naglasak na tom dokazu, viSe nego na prevladavaju¢im
pravnim odlukama pravnika iz proslosti, koji, po njegovom mi-
Sljenju, ne Cine sustinski dovoljan dokaz za terdZih. To, takoder,
ukazuje na el-Huijevo uvjerenje da treba uzeti u obzir mislje-
nja uc¢enjaka proslosti, uklju€ujuci i ona kojima se tvrdi posto-
janje nekog konsenzusa (idZma"), ali im ne treba davati znacaj-
nu dokaznu vrijednost, ukoliko oni ne otkrivaju misljenje ne-
kog nepogresSivog (kasif ‘an re’j el-me‘sum). Ako toga nema, te
tvrdnje se imaju smatrati spekulacijom (en-nazar).”®
Zanimljivo je da er-Ruhani iskazuje sli¢no teorijsko misljenje i
u pogledu prevladavajuceg suda (es-suhra) i u pogledu konsenzusa
(idZma"). Zapravo, on tvrdi da je es-Suhra el-fetavijja najslabija

70 Ve huve subut el-velaje lehuma mustekillen mutlakan bel huve el-mensub ila
el-meshur bejne el-kudama™, Sto se prevodi kao ‘(...) (ovo pravno glediste) po-
tvrda je starateljstva obojice (i oca i djeda po ocu)’ Vidjeti, Ruhani, http://
www.imamrohani.com/arabic/kotob/fokh/21/02.HTM#fehrest18.

71  Hui, Muhdarat, 223. ,Ama e$-sSuhra, lem tuzekir fiha ‘ada el-merfu‘a ve el-mak-
bula.”

72  Muhammed Rida Muzaffer terminom es-Suhra fi er-rivaja oznacava slucaj kada
,veliki“ broj izvjestaja nije dostatan da bi se hadis mogao oznaciti kao mute-
vatir. Vidjeti Muzaffer, Usul el-fikh, 2, str. 143.

73  Huijev predstavnik mi je rekao da mudZtehidi ne smatraju svetim pravna mi-
Sljenja proslih ucenjaka (tekkadus). Ova tendencija moZe se pripisati vecini
savremenih imamijskih mudztehida. Jedan primjer se moZe na¢i u Huijevom
djelu Mebani el-‘urva el-vuska, u kojem kritikuje tvrdnju Sejjida el-Murtaze da
postoji konsenzus oko propisa da su dvoje koje pocine preljubu trajno zabra-
njeni jedno drugom. Zasluge za ovu referencu idu Sejjidu Muhammedu Rizviju,
koji mi je posudio kopiju biljeski s el-Huijevih predavanja. Vidjeti, el-Hui, Me-
bani, 1, str. 280-281.
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forma Suhre, jer je to ona u kojoj pravnik nije svjestan temelja vlada-
jueg propisa. Osim toga, u slucaju njene provedbe kao sredstva
pravnicke preference, fetva se mora, s uocljivom sigurnoséu (hass)
temeljiti na prenosenju od nekog nepogresivog, a ne na proizvolj-
nom misljenju (raj7).”* Uprkos prividnoj teorijskoj podudarnosti,
znacajno prakti¢no mimoilaZenje ove dvojice imamijskih mudZtehi-
da ukazuje na subjektivni karakter elemenata usul el-fikha, poseb-
no kada se radi o presedanu u rjeSavanju problema razilaZenja u
predaji. Za er-Ruhanija, prevaga koju ima stav istiklal el-bint u fetva-
ma koje su izdali istaknuti autoriteti kao Sto su Sejjid el-Murtaza i
Allama el-Hilli dovoljna je da mu se da znacajna dokazna vrijed-
nost, posebno zato $to su, u poredenju s njim, bili vremenski bliski
periodu imama i njihovih drugova. Prema el-Huiju i drugima, npr.
prema Muhammedu Ridau Muzafferu, zbog toga Sto se mudztehid
oslanja (te‘vil) na odluku drugog pravnika, idztihad gubi svrhu; pre-
ma njihovoj logici, mudZtehid je u¢enjak koji moze prakticirati istin-
bat (izvodenje propisa iz izvora), ¢ime se gubi svrha oponasanja
ranijih u¢enjaka.” Stoga, moZe se re¢i da je pitanje starateljstva (ve-
laja) nad spolno zrelom djevicom - pitanje nadmetanja s ranijim
shvatanjima, iz kojeg se rada sporna uloga koju pravni presedan
igra u imamijskoj dokaznoj jurisprudenciji.

Er-Ruhani, kao oblik sunneta, koristi drugi instrument,
ka‘adet tasallut en-nas ‘ala enfusihim, i tvrdi da je, na osnovu
ovog principa, istiklal el-bikr u potpunoj saglasnosti sa sunne-
tom. Treba napomenuti da, prema tekstovima o pravnim maksi-
mama (kava’d fikhijje) nema direktnog, eksplicitnog tekstualnog

74  Er-Ruhani, Zubde el-usul (Kom: Amin Publishers, 2004), 4, str. 186-187; er-Ru-
hani, Zubde el-usul, str. 6.

75  Ovo su teske rijeci, buduéi da el-Muzaffer njima optuZuje one koji daju doka-
znu vrijednost (hudZdZije) prevladavaju¢em misljenju (es-Suhra el-fetavijja) da
su, u sustini, krivi za prakticiranje neke forme neprihvatljivog taklida te, stoga,
ne ispunjavaju svoju obavezu dobronamjernog mudZtehida. Vidjeti el-Mu-
zaffer, Usul el-fikh, 2, str. 144.
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propisa (nass) koji bi potvrdio ovaj princip.”® Sasvim svjestan toga,
on navodi da postoji konsenzus (idZma“) kako bi ga potvrdio kao
apsolutni sunnet (es-sunne el-kat'ijje), utvrdenu praksu izvan sum-
nje koju, u principu, podupiru Kur’an i ¢etrnaesterica nepogresi-
vih.”” Nakon dalje analize, a zbog toga $to nema direktnog dokaza
(nass), najblizi pravni principi bili bi ,Covjek je slobodan da trosi
svoj imetak kako Zeli“i,ne nanesi zlo ili Stetu (la derar ve la dirar).
Drugim rijeima, pravnik mora prosiriti implikacije ovih principa
tako da podupiru indirektni (tasallut en-nas) kada nema direktnog
dokaza (nass).”® lako mozda i nema direktnog tekstualnog pokaza-
telja, pravnici opisuju tasallut en-nas ‘ala enfusihim kao obuhvatni,
racionalni (‘akli) i instinktivni (fitri) pojam, koji postulira da ljudi, a
i neke Zivotinje, imaju pravo slobode nad svojim tijelima, pa time i

76  Koristio sam analizu pravnih maksima (kava‘id fikhijjje) Wolftharta Heinrichsa.
Nakon $to je utvrdio da su definicije ovog pojma sporne, on citira TadZuddina
es-Subkija (u. 771. god. po H.), koji kava'id opisuje ovako: ,Ka‘ida je opcenito
valjano pravilo s kojim su u skladu mnogi posebni slucajevi (dZuzijat), a ¢ije se
pravno odredenje moZe razumjeti iz tog pravila [ka ida].” Stoga se pravne mak-
sime mogu razumjeti kao obuhvatni teorijski pojmovi koji potencijalno mogu
dati smisao pojedina¢nom propisu i slucaju. Vidjeti Wolfhart P. Heinrichs, ,Qa-
wa'’id as a Genre of Legal Literature®, u Studies in Islamic Legal Theory, Bernard
Weiss (ur.) (Leiden: Brill Publications, 2002), str. 401-402. Naj¢e$ce citirani
primjer je da ako nesto uzrokuje nepotrebnu Stetu, onda ga se treba kloniti kao
neobavezne ili ¢ak nedopustive stvari, ili da se sve smatra ¢istim ukoliko se ne
dokaze da je necisto. Ovo je jedan od pravnih principa u osnovi ¢istoce (taha-
ra). Vidjeti Bakir Irvani, el-Kava'id el-fikhije (Kom: Dar el-fikh, 2006), 2, str.
96-98. U siijskoj jurisprudenciji, termin nass ima najve¢u dokaznu vrijednost i
opisuje se kao direktni tekstualni propis u formi kur’anskog ajeta ili hadisa
koji je ocijenjen kao vjerodostojan. Vidjeti glosarij u es-Sadr, Muhammed Bakir,
Principles of Islamic Jurisprudence, Arif Abdulhussein (prev.) (London: ICAS
Press, 2003), str. 137.

77  Siije smatraju da su medu Cetrnaest Nepogresivih Muhammed, Fatima, Ali,
el-Hassan, el-Husejn te devet nepogresivih imama koji su odabrani el-Husej-
novi potomci.

78 Za diskusiju o principu ka‘adat sultanat en-nefs, vidjeti Irwani, el-Kava'‘id
el-fikhijje, 2, str. 96-113. NajbliZi, sinonimni princip koji sam mogao naci jeste
ka‘adat min el-milk (koji se tice vlasniStva), tj. vlast data svakom slobodnom i
psihicki zdravom ljudskom bi¢u koje dobrovoljno sklapa finansijske ugovore i
kupuje robove, te ikrar el-‘ukala’ (potvrda onih razumom obdarenih). Ovo ima
sli¢ne posljedice po slobodu ¢ovjeka da trosi svoj imetak kako Zeli, da svjedoci
na sudu, posuduje novac drugima, kao i da prihvata odgovornost za uzimanje
zajma i njegovo vracanje. Vidjeti et-Tusi, el-Mebsut, 3, str. 4-6.
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pravo da djeluju u svom najboljem interesu.” Nadalje, on tvrdi da je
ova vlast (sultanat), vlast nad vlastitom licnoS¢u, potpuna (tamma)
i apsolutna (mutlaka).8

Ma kako liberalnim i savremenim se ovaj iskaz ¢inio, pun je
nesklada i esencijalizma, iz jednostavnog razloga sto islamsko pra-
vo mnogo vise preferira odgovornosti nego prava. Po imamijskom
pravnom i doktrinarnom glediStu, prava Boga, Poslanika i Imama
nose prevagu nad pravima pojedinca. Nadalje, njegov scenario ima
potencijal da postavlja neka temeljna pitanja: Ako je djevica slobod-
na udati se za onog koga ona hoce bez ocevog pristanka, zar onda,
po principu tasallut en-nas ‘ala enfusihim, nije slobodna i razvesti se
kako Zeli ili donirati organe? Medutim, ¢injenica je da je er-Ruhani
nedosljedan i ne primjenjuje ovaj princip kao nacin ostvarivanja
obiju sloboda.®! Zato bi el-Hui sigurno odbacio princip sultana ‘ala
en-nefs (vlast nad sobom), zato $to, po njegovom tumacenju, idzma*
ove vrste nije medu onima koji imaju prevagu nad drugima
(muradZzihat).®? Osim toga, el-Araki uocava da je princip poput pra-
va nad vlastitom li¢nosti jedna opc¢enita i obuhvatna ideja (‘umum)
koja se ne moze svrstati u uvjete (Sart) brac¢nog ili finansijskog ugo-
vora. Dakle, nema primjenu u ovom kontekstu.®

Debata i rasprava o primjenjivosti takvog principa u kontek-
stu braka pokazuje stalno prisutne tenzije izmedu el-‘akla i en-na-
kla: Koliko, zaista, jedan mudZtehid moZe ,rastegnuti“i primijeniti

79  Mekarem Naser Sirazi, el-Kava'id el-fikhijje (Kom: Medressa Ali b. Ebi Talib,
2004), 2, str. 20-22.

80 Dzevad Mugnijja daje slican argument u svom djelu el-Fikh ‘ala mezahib
el-hamsa, str. 322. Allama el-Hilli takoder koristi slican koncept, tj. ikrar el-‘uk-
la”: ,Jau akarat el-hurra el-baliga el-‘akila bi en-nika, sihha ikraraha ‘inda ‘ule-
ma’ina ‘edzma‘a“ (‘ako slobodna, spolno zrela i psihi¢ki zdrava Zena odluci da
se uda, njena je odluka valjana, po konsenzusu misljenja nasih u¢enjaka’). On,
zatim, tvrdi da je i Ebu Hanifa koristio sli¢nu logiku da podupre isto stajaliste.
Vidjeti el-Hilli, Allama, Tezkira, 2, str. 583-584.

81 Vecina imamijskih uenjaka (ako ne i svi), ukoliko nije ugroZen zivot majke,
zabranjuje abortus i zabranjuje doniranje organa nakon smrti. Takoder, ne
daju Zeni potpuno pravo da se razvede od muZa po svojoj Zelji.

82  Hui, Muhadarat, str. 221-223.

83  Vidjeti Araki, Kitab en-nikah.
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racionalno-filozofske pojmove onda kada nema autoritativne
(muhkam) hadiske predaje? Odgovor je izvan djelokruga ove stu-
dije i, ni u kom slucaju, nije direktan, buduci da ovisi o hermeneu-
tickom, epistemoloskom i dru$tvenom nazoru pojedinog mudZte-
hida. Medutim, gornja analiza otkriva izmijenjeni karakter savre-
menog imamijskog usul el-fikha i opseg u kojem pravnici, u svrhu
rjeSavanja problema neslaganja (ihtilaf), primjenjuju hermeneu-
ticke instrumente.

Drugi element idealne pravnicke preference (terdZih) trebao
bi biti muvafek bi el-Kitab (ono $to je u skladu s Kur'anom).8* U
ovom slucaju, Kur’an ne spominje ni staratelja ni djevicu; medu-
tim, itlakat (dispenzacija®®) ajeta zabranjuje staratelju da sprijeci
razvedenu Zenu da se uda za koga Zeli ili da se vrati svom muzu
nakon $to prode period ¢ekanja.?® Er-Ruhani uopée ne analizira
ove ajete detaljno, nego ih navodi kao dokaze, imaju¢i na umu da
se mogu tumaciti kao opce smjernice, a ne kao nesto sto ima neku
konkretnu i posebnu (mukajjid) dokaznu vrijednost. Er-Ruhani
ne analizira detaljno ajete, ali to ¢ini Muhammed DZevad el-Mu-
gnijja u svom djelu Tefsir el-Kasif u egzegetskom ¢lanku o kur’an-
skom ajetu 2:232: Kad se od Zena svojih razvedete, pa se njima za-
vrsi vrijeme (Cekanja), nemojte ih spreCavati da se udaju za svoje
muZeve, ako se slaZu da Cestito Zive (...).¥” lako se ovaj ajet odnosi

84  Ovaj muvafak podrazumijeva ono Sto bi se moglo opisati kao itlak el-gjet ili
mutlak, $to zaci da ajet mozda i ne obraduje direktno problem o kojem je rijec,
medutim podrazumijeva uopéenu etiku ili etos tumacenja.

85  Dispenzacija u religijskom pravu generalno oznacava razrjeSenje od neke oba-
veze ili prevazilaZzenje neke prepreke (vrlo Cesto je rije¢ o bracnom pravu)
(prim. prev.).

86  Vidjeti Kur’an, 5:2 i 2:232, str. 235.

87  Kur’an, 2:232. Vidjeti DZevad Mugnijja, Tefsir el-Kasif (Teheran: Dar el-kutub
el-islamijje, 2003), 1, str. 354-355. Iako je to Sto Mugnijja koristi ovaj i druge
ajete da utvrdi neovisnost djevice novina, sa savremenog stajaliSta, rani uce-
njaci (npr. el-Murteza, Ibn Idris el-Hilli i Allama el-Hilli) koriste i taj i neke dru-
ge ajete, bez obzira na to $to im sadrzaj nije povezan. Zapravo, Ibn Idris tvrdi
da ako je znacenje ajeta otvoreno, onda se, ako se ono hoce specificirati ili
ogranicCiti, mora iznijeti dokaz. Vidjeti el-Murteza; Ibn Idris el-Hilli, str. 543-
543; Allama el-Hilli, Tezkira, 2, str. 585 i el-Murtaza el-Intisar, str. 19-20.
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na razvedene Zene, Mugnijja pokusava na¢i dokaze u korist dje-
vojke, tvrdnjom da ako se u njenom ponaSanju ogleda zrelost i
sposobnost da razlikuje dobro od zla, onda ona mora imati pravo
da odlucuje $ta je za nju najbolje, bez uplitanja sa strane. On tvrdi
da starateljstvo kod sklapanja braka treba biti kao i kod drugih
poslova, to jest ako je ona neovisna (mustekille) u vodenju svojih
poslova (npr. obrazovanje i upravljanje imetkom), onda, isto tako,
ona mora biti slobodna birati sebi muZa. Ovaj se pravac argumen-
tacije suStinski zasniva na racionalno-etickim idealima, gdje se
dokazna vrijednost (hudZdZija) izvodi iz inaCe uopéenog ajeta
(mutlak).®

Posljednji element pravnicke preference jeste muhalefa
el-‘amme (suprotstavljanje sunijama), u kojoj imamijski pravnici
neku prividnu kontradikciju rjeSavaju zauzimajuci stav koji nije
podudaran sa sunijskim stavovima. Primjena ovog principa ima
dvostruku svrhu: (1) potvrduje imamijski sektaski identitet
pravne Skole (mezheba) i obezvreduje stavove ,drugih“ te
(2) omogucéava imamijskim pravnicima da prakti¢no rjeSavaju
kontradikcije u vlastitoj tradiciji, tvrdnjom da budu¢i da nepo-
greSivi (ma‘sum) ne mogu protivrjeciti sebi ili jedan drugome, te
prividne kontradikcije moraju biti posljedica disimulacije, tj.
pretvaranja.®® Stoga se smatra da mora biti da je imam iskazao
protivrjecna glediSta kako bi zastitio sebe i svoje sljedbenike
tako skrec¢uci paznju onih koji bi im Zeljeli nauditi.’® Imajudi to

88  Sejjid Muhammed Husejn Fadlullah ima vrlo sli¢an pravac argumentiranja. Vi-
djeti http://english.bayynat.org.lb/se_002/womenfamily/partnerhtm. Sli¢no
miSljenje iskazao je i putem e-maila iz svog ureda. Mugnijja misljenje temelji
na sli¢cnim argumentima u svom djelu iz prava el-Fikh ala mezahib el-hamse
(Bejrut: Dar el-DZevad, 2001), str. 321-322.

89  Opseznu diskusiju o ovome vidjeti u Takim, ,Shortened Prayers®, str. 403-404.
Ja koristim termin ,prividna“, zato $to imamijski pravnici razmatraju ta‘arud
samo prividno (zahir) i zato Sto je svrha usulijske hermeneutike da otkrije ¢i-
njenice i razrijesi ovo razilaZenje.

90 Disimulacija (tekijja) je postala posebno popularna pod vladavinom Abasija,
kada je imamijski Siizam uSao u fazu kvijetizma. Vidjeti Lynda Clarke, ,Tagiyya
in Twelver Shi‘ism‘, u Reason and Inspiration in Islam, Todd Lawson (ur.) (Lon-
don: I. B. Tauris, 2005), str. 43-63.
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na umu, i el-Hui i er-Ruhani utvrduju svoja gledista nasuprot ve-
¢inskom (meshur) sunijskom gledistu. Kad je rije¢ o el-Huiju,
stav tesrika bio bi suprotstavljanje (muhalef) e$-Safi‘iju i Maliku,
koji tvrde da otac ne mora traziti dozvolu svoje kéeri, mentalno
zdrave (el-‘akila) djevojke, ali bi bilo poZeljno da to u¢ini.*!

Ma kako se jasnim ¢inio, ovaj slucaj, ovo pitanje (mes’ela)
takoder je i tacka sukoba e$-Safi‘ija i Malika. E$-Safi‘i konfron-
tira predaje koje naglasavaju oCev autoritet, s jedne strane, i
Poslanikovu praksu da se trazi djevojcin pristanak (izn), s dru-
ge. Ishod je da on preporucuje da otac trazi njen pristanaki da
vodi ra¢una da joj ne izabere partnera kojim ne bi bila zado-
voljna.”? Malik je preferirao predominantni medinski obicaj, po
kojem su el-Kasim b. Muhammed i Selim b. Abdullah dozvolili
svojim kéerima da se udaju bez njihovog pristanka.”® Muham-
mad Fadel tvrdi da, iako se ovaj stav pripisuje Maliku, oceva
uloga nije najjasnija i da je, u stvarnosti, djevojka mogla izbje¢i
prisiljavanje (dZebr) na brak, pa c¢ak i sklopiti bra¢ni ugovor
bez pristanka staratelja. Kako god ovo izgledalo idealno, treba
na umu imati da je ovo ,reinterpretacija“ malikijskog prava, a
ne prevladavaju¢i stav.*

Iako je el-Huijev zakljucak u skladu sa zaklju¢cima vecine
njegovih kolega, on je suprotan (muhalef) misljenjima es-Saduka,
Ibn Ebi ‘Akila i et-Tusija, koji, poput Malika i e$-Safi‘ija, daju ocu
pravo da prisili svoju kéer na udaju.® Dalje, Ibn Rusd takoder kaze
da se sunijski ucenjaci ne slazu oko toga da li je starateljev

91  Susan Spectorsky, Women in Classical Islamic Law (Leiden: Brill Publications,
2010), str. 67-68.

92  Vidjeti Muhammed b. Idris e$-Safi‘i, Kitab el-umm (Kairo: Mektebe el-kelime
el-azharijje, 1961), 7, 171-173. Takoder, vidjeti Spektorsky, str. 67-68.

93  Idris e$-Safi‘i, Kitab el-umm, str. 171-173. Takoder vidjeti Muhammad Fadel,
,Reinterpreting the Guardian’s Role in the Islamic Marriage Contract: The Case
of Maliki School”, The Journal of Islamic Law, 3:1 (1998), str. 3.

94  Fadel, ,Reinterpreting the Guardian’s Role in the Islamic Marriage Contract:
The Case of Maliki School”, str. 3

95 O misljenju es-Saduka i et-Tusija, pogledati Fadel, ,Reinterpreting the Guardia-
n’s Role" str. 3.
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pristanak (izn) uvjet valjanog braka.”® Izuzev hanefija, sunijski
pravnici proSiruju starateljstvo i na najstarijeg brata, amidZu i, u
slu¢aju da njih nema, drzavu.”” To pokazuje da ni mi$ljenja Malika
i e$-Safijja nisu ni u kom slu¢aju monolitna, te da su i sunijska
glediSta opterec¢ena nesuglasjem (ihtilaf) i debatama oko dokazne
vrijednosti predaje (hudZijje el-ahbar) i prakse tabi‘ina.

Medu Cetvericom sunijskih imama, navodno samo Ebu Ha-
nifa nije zahtijevao od spolno zrele djevojke da trazi ocev prista-
nak, iako je i on smatrao da bi bilo poZeljno (mustehab) da to
ucini.’® Ovakav propis dokazivao je kur’anskim ajetima koje smo
prethodno spomenuli, poduprtim logi¢kim rasudivanjem, u ko-
jem se, u sustini, kaze da ako je Zena mentalno zdrava (el-‘akila)
i u svom ponasanju iskazuje neovisnost, tj. sposobnost odluciva-
nja (tesarruf), onda joj se treba dati sloboda da sama sklapa
brak.”® Osim toga, jedna sli¢nost izmedu imamijskog neslaganja
(ihtilaf) i onog kod njihovih sunijskih kolega jeste konflikt oko
deduciranog djelatnog razloga (‘illa, ratio legis). Moglo bi se reci
da je Ebu Hanifa, putem spekulativnog rezonovanja (el-‘akl) i
idZtihada, zauzeo stav da je maloljetnost (nedostatak punoljet-
stva, bulug) taj ratio legis koji je u osnovi dopustenja ocu da pri-
sili svoju maloljetnu kéer ili sina na brak. S druge strane, el-Ma-
lik i e$-Safi‘i smatrali su da deducirani djelatni razlog (‘illa) nije
njena maloljetnost, nego djevicanstvo; sve dok je ona djevica,
staratelji imaju pravo starateljstva s mogucénoscu prisile (velaje

96 Vidjeti Ibn Rusd el-Kurtubi el-Endelusi, Serh bidaje el-mudZtehid, Abdullah
el-Abari (ur.) (Kairo: Dar es-selam, n.d.), 3, str. 1248. To jest: Ako se djevica uda
bez pristanka svog staratelja, da li je brak valjan ili ne?

97  Imamije smatraju da samo otac i djed po ocu imaju nadleZnost ili pravo odlu-
¢ivanja.

98 Isto takvo glediSte imaju savremeni imamijski pravnici er-Ruhani, Mugnijja i
Fadlallah.

99  Vidjeti Ebu Zejd Abdullah b. Omer el-Hanefi ed-Debusi (u. 430. god. po H.), Ki-
tab en-nikah min el-asrar (Bejrut: Dar el-menar, 1993), str. 191-201. Vidjeti i
John L. Esposito, Women in Muslim Family Law, 2. izd. (Syracuse: Syracuse Uni-
versity Press, 2001), str. 15.
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el-idzbar).}® IdZbar se moze opisati kao forma prisile u kojoj otac
moze udati (en-nikah) svoju kcer (bilo da je spolno zrela ili ne).1!
Imamijski mezheb ni danas se ne slaze o deduciranom dje-
latnom razlogu (‘illa). Zapravo, zato Sejjid el-Murtaza jasno isti-
Ce da je Ebu Hanifino glediste u skladu s onim $to on smatra ima-
mijskim konsenzusom (idZma") ili kolektivnim tumacenjem, a to
je istiklal el-bikr.}*> Nadalje, slicna logika navela je Muhakkika
el-Hillija i el-Allamu el-Hillija da iznesu potpuno isti stav kakav
je el-Murtazin, suprotnom od stavova et-Tusija i el-Mufida koji
su, navodno, tesrik, kakav su imali i kasniji srednjovjekovni
pravnici, kao $to je Zejduddin el-‘Amili (e$-Sehid es-Sani).1%3 Pre-
ma tome, iako ni takvi savremeni imamijski pravnici kao $to su
el-Huli, Sistani i drugi ne dozvoljavaju starateljevu prisilu (velaje
el-idZbar) nad spolno zrelom i psihi¢ki zdravom djevojkom (bikr
baliga rasida), oni joj ne dozvoljavaju ni da se uda bez pristanka
oca, a zbog njenog djevicanstva, ¢ak i kada je psihicki zdrava i
zrela (rasida), zato $to je to glavni djelatni razlog (‘illa) za propis.
Ovdje se mora napraviti susStinska razlika: otac nije u poziciji da
prisili svoju kéer djevicu na brak, stoga idZbar nije dozvoljen.
Nasuprot tome, er-Ruhani, Mugnijja i Fadlallah ne zahtijevaju od
nje da trazi dopustenje svog staratelja zato Sto je djelatni razlog
(‘illa) za njihov propis punoljetstvo (bulug) i da nije nezrela i
nerazumna (safa).'** Allama el-Hilli sumira prevladavajuci stav
pravno-filozofskog razilazenja, saZeto i in medias res:

100 Muhammad Hashim Kamali, Principles of Islamic Jurisprudence (Cambridge:
Islamic Texts Society, 2003), str. 466. Za opseznu diskusiju o razli¢itim sunij-
skim gledistima, vidjeti Kecia Ali, Marriage and Slavery in Early Islam (Cam-
bridge: Harvard University Press, 2010), str. 33-41.

101 Muhammed b. Idris e$-Safi‘i, Kitab el-umm (Bejrut: Dar el-vefa’, 2001), 6, str.
47.

102 El-Murteza, el-Intisar, str. 120 i Muhakkik el-Hilli, Muhtesar en-Nafi’, str. 183.

103 Vidjeti biljesku 29. Za detaljnu diskusiju o stavu o istidlalu Allame el-Hillija i
njegovoj tvrdnji da je djelatni razlog (‘illa) za slobodno odlucivanje djevojke
njena fizicka i psihicka zrelost, vidjeti Allama el-Hilli, Tezkire el-fukaha’ (Tehe-
ran: Mektebe el-Murtazavija li ihja el-eser el-dZa‘ferijje, 1968), 2, str. 568-588.

104 Imamijski ucenjaci jo$ vode debatu o tome u kojoj se dobi postaje punoljetan.
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Ako je slobodna Zena fizicki i psihicki zrela (baliga rasida), ona na
osnovu svoje spolne i mentalne zrelosti (rusidiha) stjeCe ovlastenje za
odlucivanje u svim aspektima svog ponasanja (dZami’ et-teserrufat)
koji se ticu sklapanja ugovora i drugog - to je stvar grupnog konsen-
zusa (idZma") medu ucenjacima osim za ¢in braka (en-nikah).1%

Ihtilaf medu imamijama, barem od el-Mufidovog i el-Murtazinog
vremena, zasniva se na analogiji, onda kada je pravnik mogao
nadi direktnu vezu izmedu Zenine sposobnosti da zrelo i valjano
sklapa ugovore, finansijskog ili nekog drugog karaktera i njene
sposobnosti da sklapa bracni ugovor. Mogu li se oni pravno i fi-
lozofski svrstati u jednu grupu? Onima koji ne prave razliku iz-
medu razli¢itih mo¢i odredivanja (tesarrufat), nije upitno odba-
citi roditeljski autoritet prisile, zato Sto se od djevice ali spolno
zrele djevojke ne zahtijeva da traZi ocevo dopustenje, a da ne
govorimo da se pot€injava prisili ako je pokazala da je umno zre-
la i sposobna da neovisno vodi svoje poslove, bez oslonca na ro-
diteljski ili neki drugi autoritet.

Ako opet pogledamo jurisprudencijski koncept preference
(terdzih) ili pomirenja, spajanja (dZema®), ma koliko se Cinilo da je
muhalefa li el-‘amma funkcionalan hermeneuticki alat, njegova je
primjena u ovom kontekstu sekundarna, ako nista, a ono zbog razli-
ka u misljenjma izmedu imamija i sunija. U kontekstu ovog pitanja
(mes’ela), Sejh al-Araki kaZe da ,u svjetlu kontradiktornih iskaza i
odluka (akval) sunija, mi s ove tacke gledista ne mozemo primjeniji-
vati pravnu preferencu (terdZih)“1% Dalje, ovdje se Cesto gubi iz
vida argumentacija tradicionalnih imamijskih mudztehida da ne-
slaganje (ihtilaf) imamijskih predaja (ahbar) moZe biti rezultat va-
nimamijskih utjecaja. Drugim rijeima, u srediStu sektaskih raspra-
va i dijaloga, kako u Kufi, tako i u Medini, neminovno se deSavalo da
neke imamije prenose i predstavljaju vlastita pravna misljenja tvr-
dedi da su ih ¢uli direktno od imama. Nema uvjerljivog dokaza koji

105 EIl-Hilli, Tezkire el-fukaha’, str. 585.
106 Vidjeti el-Araki, Kitab en-nikah (Kom: Nur Nagar, 1998), str. 43.
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bi ovo potkrijepio, medutim Maria Dakake dobro pokazuje da su
mnoga imamijska teoloSka gledista iz 2. stoljeca islama ocigledno
bila pod utjecajima hanefijsko-murdzijske doktrine odlaganja pre-
sude (idZra’).%” Zato, u dijalogu i debati ne samo da je moguce da se
unaprijed ne donosi zaklju¢ak ve¢ i da muslimani uistinu utjecu
jedni na druge.1®

Ovim se ne Zeli reci da je hanefijsko glediSte bilo jedini fak-
tor koji je utjecao na povecanje broja predaja sa stavom istiklal
el-bint, kakva je ona koja se prenosi od Dzafera es-Sadika, preko
Sa‘dana b. Muslima ili predaje koje govore o malikama, a koje
prenosi Zurara. Dalje, moZe se tvrditi da su se, zapravo, Ebu Ha-
nifa i druge sunije koristili ovim predajama, bilo direktno od Pe-
tog ili Sestog $iijskog imama, ili indirektno, preko nekog preno-
sioca. Ovaj scenario nije sasvim nevjerovatan, jer imamijski ha-
disi prave analogiju izmedu sposobnosti Zene da obavlja razlici-
te finansijske transakcije i da sama sklopi svoj bra¢ni ugovor.
Ako Zena posjeduje ove karakteristike i sposobnosti, treba joj
dati i slobodu da se uda bez pristanka svog staratelja. Stoga, mo-
glo bi biti da je Ebu Hanifi imamijska usmena tradicija koja po-
tvrduje slobodnu volju kéerke bila privlacnija od predaja sa sko-
ro isklju¢ivim stavom istiklal el-eb koje su kruzile medu neima-
mijama u tom periodu.

Medutim, potrebno je napomenuti da se sve ove hipoteze
zasnivaju na ideji da se dio predaja sa stavom istiklal el-bint
moZe pripisati imamima el-Bakiru ili es-Sadiku i tacnom preno-
Senju tih predaja od ucenika kao Sto je Zurara b. Ajan, da bi bile
unesene u hadiske zbirke tek nekih 150 godina kasnije. Unatoc
tome, tradicionalni ucenjaci ne smiju zanemariti povezanost

107 Maria Dakake i drugi izlaZzu ideju da su i peti i Sesti imam i njihovi drugovi dio
svojih teoloSkih doktrina formulirali u dijalogu s hanefijama, murdZijama i
mu’tezilijama. Primjer za to je doktrina odlaganja presude, gdje se, u sustini,
kaze da nesiijski greSnici imaju srednji stav i nije poznato da li ¢e na¢i spas ili
ne. Zato je bolje odgoditi sud o njima. Vidjeti Dakake, Maria, Charismatic Com-
munity (Albany: State University of New York Press, 2007), str. 128-139.

108 Takim, Heirs, str. 101-107.
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jurisprudencijske dijalektike formativnog perioda (2. i 3. stolje-
¢e po HidzZri), koji se poklapa s poCecima (sudur) oprecnih pre-
daja (ahbar) pripisanih Petom i Sestom imamu, a posebno o
ovom pitanju (mes’ela).t%

Kad se sve uzme u obzir, vidi se da mudZtehidi koji su el-Hui-
jevi savremenici, kao $to je Muhammed Ali Araki (u. 1994), nisu
sigurni kada je formuliran oprecni sunijski stav. Razlog za ovu ne-
sigurnost je u sljede¢em: da bi, u idealnom slucaju, princip muha-
lefe li el-‘amme bio od koristi, suprotnost bi morala postojati u
vrijeme prenoSenja hadisa, a ne bi nastala retroaktivno. Stoga,
princip suprotstavljanja sunijama nije tako jednostavan kako se
¢ini. Tu su komplikacije i nijanse koje pravnici cesto i ne spominju,
zbog toga Sto ih nisu svjesni, nemaju znanje o tome ili su duboko
ideoloSki obavezani vlastitim principima. U svakom slucaju, vje-
rovatnoca reciprocne razmjene ne smije se ignorirati.

KEFA’ET EL-‘AZL 1 DINAMIKA MOCI U
STRUKTURI ISLAMSKE PORODICE

Wael Hallaq opisuje starateljevu ulogu kao ostvarivanje najbo-
ljeg interesa porodice i njenih kéeri. Dodaje: , Brak nije nekakva
egocentricna avantura, nego porodi¢na stvar.“*° Njegov opis je

109 Muhammed Taki el-Hakim kaZe da je sasvim moguce da je onaj koji je postav-
ljao pitanja imamu (se’il), od imama prenio ono Sto je htio (ili $to mu je bilo u
interesu) i tako, sustinski, sam izdao fetvu. U meduvremenu, prava imamova
fetva i dalje postoji. Osim toga, el-Hakim tvrdi da bi, zbog ucestalosti razlic¢itih
pravnih misljenja, uklju¢ujuéi i imamovo, sa’il birao ono za $to je smatrao da je
najbliZze imamovim glediStima, a $to bi, u stvarnosti, moglo biti protivno stavu
ostalih, i tako napravio oprecne predaje. To je najdalje dokle bi tradicionalni
ucenjak iSao, zato Sto bi optuzba da imam iznosi protivrje¢na pravna gledista
ugrozila temelj nepogresivosti (‘isma). To ne podrazumijeva mudztehidovu eg-
zegetsku narav. Vidjeti el-Hakim Muhammed Taki, Usul el-‘amme, str. 356.

110 Wael B. Hallaq, Shari‘a (Cambridge: Cambridge University Press, 2009), str.
275-276.
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tacan, a i kompatibilan s imamijskim pravom. Zbog ovoga svi
imamijski pravni tekstovi koje smo konsultirali za ovu studiju
naglasavaju dvije stvari: poStovanje koje se duguje bioloSkom
ocu i potrebu medusobnog savjetovanja, tj. dogovaranja, bez ob-
zira na mudztehidov eventualni pravni stav. Cak i ako se potvrdi
starateljstvo (velaja) nad djevojkom, naglasava se uzajamno po-
Stovanje oca i kéerke.''* Zato er-Ruhani smatra da je poZeljno
(mustehab) da kéerka trazi ocevu dozvolu prije nego sto se uda.'*?
Imajuéi to na umu, pravnici su ukljucili dva faktora koja valja
razmotriti kada se obraduje brak: kefa’a i el-‘azl. Kefa’a (podu-
darnost ili podobnost) preduvjet je za valjanost bra¢nog ugovo-
ra. Ako otac pokusa prisiliti svoju kéerku na udaju, ¢ak i ako se
moze dokazati da bi to bio izgledan mladoZenja ili da bi joj odgo-
varao, ona moze odustati od braka. Sli¢no, ako je otac sprijeci da
se uda za Covjeka koji odgovara uvjetima podobnosti i podudar-
nosti (kefa’a), njegova volja se dokida i Zena se moze udati bez
ocevog pristanka.''® Takve odredbe ukazuju na svijest pravnika
o tome da ocevi ne izvrSavaju uvijek svoju oc€insku ulogu i ne
rade uvijek u najboljem interesu Zenskih ¢lanova svoje porodi-
ce.!'* To je prevladavajuce misljenje imamijskiih pravnika, uklju-
Cujuci i takve pravnike iz proslosti kao Sto su et-Tusi i Muhakkik
el-Hilli.1t

111 Ovo poStovanje i poslusnost koja se iskazuje ocu prosiruje se duz oceve srod-
nicke veze.

112 Nekoliko primjera moZze se naci u Araki, Kitab en-nikah, str. 48; er-Ruhani,
http://www.imamrohani.com/arabic/kotob/fokh/21/02.HTM#fehrest18;
Hui, Mebani, str. 269; NedZefi, str. 183-184; el-Hilli, Muhtelef es-si‘a, str. 7, str.
116; i Mugnijja, Fikh el-imam es-Sadik, str. 5-232.

113 Vidjeti Sistani, str. 439 i Subhani, Nizam en-nikah, str. 193. Sejjid Murteza tvr-
dio je da Ebu Hanifa smatra da ¢ak i ako djevica ima slobodu odlucivanja i uda
se za nekog ko je nije dostojan (bi gajri kafu’), otac ima pravo intervenirati i
sprijeciti brak ili ponistiti ve¢ zaklju¢en bra¢ni ugovor.

114 Ovaj uvid dugujem Lyndi Clarke.

115 Tusi, Istibsar, 3, str. 144. Et-Tusi nastoji tumaciti predaju Sa‘dana b. Muslima ili
tako da se ona odnosi na privremeni brak ili na slucaj el-‘azl. Takoder vidjeti
el-Hilli, Muhakkik, Sera’i* el-islam, 2, str. 220. El-Hilli takoder tvrdi da o ovom
pitanju postoji konsenzus (idZma").
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Ova upozorenja podsti¢u dva vazna pitanja: Sta su parametri
podobnosti i kako se identificira slucaj el-‘azla? Nakon prebiranja
po hadisima, stjece se utisak da podoban partner treba biti Cestit,
ne smije piti alkohol, mora biti zdravog uma i voljeti Poslanikovu
porodicu ili, bolje receno, biti $iija.}'® Ovo se op¢enito smatra Seri-
jatskim opisom podobnosti ili jednakosti. Uobicajene (‘urf) defini-
cije za kafa’a otvorit ¢e se za jo$ Sira tumacenja, a mogu obuhvata-
ti: rodoslov (neseb), drustveno-ekonomski status i fizicku privlac-
nost. Odmah se uocava da podobnost, prikladnost i jednakost
partnera moze biti u oku posmatraca, to jest pod uvjetom da se
postuju opcée pravne smjernice, otac ¢e uvidjeti da je tesko sprije-
Citi svoju kéerku da se uda.''’” Jo$ jednom, kako to naglasava prav-
na literatura, Zena je ta koja ¢e ostatak svog Zivota prozivjeti s ¢o-
vjekom za koga se udaje; stoga joj on, po njenom misljenju, mora
odgovarati.!'® Zato i prosli i danasnji imamijski pravnici Koriste
teSke rijeci kada se radi o sprecavanju braka (el-‘azl). Jedan takav
primjer je iskaz Muhakkika el-Hillija:

Ako jé (svoju kéer) staratelj sprecava da se uda i ona se ne uda za ne-
kog ko njoj, prema njenim Zeljama, odgovara svojim poloZajem, u tom
slucaju joj je dozvoljeno da se uda, ¢ak i kada se staratelju to ne svida.
To je stvar konsenzusa.!*®

Ovi ucenjaci ovako pokusavaju prenijeti stav da neovisno odluci-
vanje ili slobodna volja nije neka forma nerazumne, nego razu-
mne mo¢i. U ovakvoj dinamici, i otac i kéer imaju odredenu od-
govornost: otac mora voditi racuna da naglo ne prihvati ili odbi-
je bracnu ponudu, a kéer mora uzeti u obzir zastitnicki karakter

116 Popis s ovim povezanih predaja pogledati u Kulejni, el-Furu’, str. 347-354.

117 To jest, njegov zadatak Ce biti teZak u pravnom smislu.

118 Subhani, str. 193-195.

119 El-Hilli, Muhakkik, Sera’i* el-islam, str. 221. Er-Ruhani iznosi sli¢no (ako ne i
identi¢no) miSljenje, dostupno na: http://www.imamrohani.com/arabic/
kotob/fokh/21/02.HTM#fehrest18; Sejjid Sistani, MinhadZ es-salihin (Bejrut:
Dar el-muarrih el-‘arebi, 2003), 3, str. 28.
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ocevog autoriteta i koliko su vazni poStovanje i iskrenost. Prav-
na literatura sloZena je i puna jezickih nijansi koje su poznate
primarno onima koji su u tu literaturu upuceni. Medutim, u
ovom procesu pravnici iskazuju duSebriznicki stav prema jedin-
stvu porodice i srda¢nim odnosima medu njenim ¢lanovima. U
zastitnickom stavu pravnika, iskazanom u brizi za porodic¢no je-
dinstvo i normativni patrijarhat, ogledaju se faktori drustvenog
utjecaja iz pravne literature. Ovi drustveni faktori, iako naglase-
ni u hadiskoj tradiciji, mogu biti proizvod i uobicajenog mislje-
nja (‘urf) koje mudztehid uvazava kada donosi odluku.'?°

Kada ucenjaci kao $to su er-Ruhani i Mugnijja odvoje mislje-
nja od normativnih shvatanja, oni daju djevojci (bikr) potencijal-
no drustveno destabilizirajué¢u snagu, zbog toga Sto osporavaju
normativnu patrijarhalnu strukturu moci u kojoj je oceva vlast
najvisa. Nadalje, svrha navodenja ovih dvaju upozorenja jeste
podsjetiti sve one koji imaju odredena prava i odgovornosti da
im najveca briga bude sprijeciti nepotrebnu patnju djevojke za
udaju.’?! Jo$ jednom da napomenem da su termini kao $to je be-
zrazloZna patnja (haredZ) iznjedrili cijeli spektar tumacenja
koja se zasnivaju na individualnoj procjeni situacije.

Da rezimiramo, paternalisticki stav koji iskazuju razni uce-
njaci ukazuje na njihov interes da naglase ono $to smatraju

120 Nakon ispitivanja gledista i predaja o djevojci za udaju, Allama el-Hilli kaze da
Cak i ako joj se da sloboda odlucivanja, ona nece biti svjesna karaktera i stanja
muskarca (la ta'rifu ehval er-ridZal). Takvi iskazi nisu univerzalni; viSe su za-
snovani na el-Hillijevom prihvatanju uobic¢ajenog misljenja o djevojkama za
udaju (bikr), a mozda i na lokalnom misljenju, u njegovom kraju, juznom Iraku.
Vidjeti Allama el-Hilli, Muhtelef es-Si‘a. Takoder, vidjeti Muhakkik, El-Hilli,
Sera’i’ el-islam.

121 Allama el-Hilli, Muhtelef es-si‘a. Takoder, vidjeti er-Ruhani, dostupno na:
http://www.imamrohani.com/arabic/kotob/fokh/21/02.HTM#fehrest18. 1|
Subhani i er-Ruhani naglasavaju potrebu da se sprijeci svaka nepotrebna pat-
nja, kao glavni cilj odredbe nehj el-‘azl. Moram napomenuti i da su neki termi-
ni, kao $to je ‘nepotrebna patnja’ ili haradZ, kada se koriste u kontekstu ovog
propisa, posebno moderni. Nisam nai$ao na njih u srednjovjekovnim zbirkama
o0 braénom pravu koje su napisali Muhakkik el-Hilli, Sehid es-Sani, $ejh et-Tusi
ili drugi pravnici.
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duhom prava: on naginje islamski uvjetovanom individualizmu,
a on podrazumijeva da istinski religiozna mlada Zena zasluzuje
istinski religioznog muza. Uloga patrijarhalnog komunalizma
trebala bi biti rezervirana, prije svega i iznad svega, za osigura-
nje kéerkine religijsko-duhovne dobrobiti. Strogim cCitanjem
pravila ne mogu se uvijek prenijeti ovi temeljni interesi autorite-
ta imamijske tradicije, zbog Cega se, pored doslovnog formulira-
nja fetve ili pravne preporuke, naglaSavaju podudarnost partne-
ra i drugi drustveno-etic¢ki imperativi.

ZAKLJUCAK

U ovom radu istraZujem proces izvodenja pravnih propisa iz nji-
hovih izvora preko jednog pitanja iz svakodnevnog Zivota - pita-
nja starateljstva i bra¢nog ugovora. Analizirao sam relevantne
hadise i njihova razlic¢ita tumacenja, tumacenja koja podrazumi-
jevaju nijansiranu, ako ne i teSko shvatljivu argumentaciju,
uglavnom semanticku, s ciljem da se prihvati ili ospori dokazna
vrijednost neke hadiske predaje. Ovo prihvatanje ili odbacivanje
hadisa odreduje kona¢nu odluku kako ajatollaha Sejjida Ebul
Kasima el-Huija, tako i ajatollaha Sejjida Muhammeda Sadika
er-Ruhanija o hadisima koje su odabrali, ispitali i, poput el-Hui-
ja, kombinirali. Prirodno, postavlja se pitanje epistemoloSkog
stava mudZtehida u njihovom pristupu tekstu: Da li oni predaje
tumace na nacin osmisljen da dodu do Zeljenog, unaprijed odre-
denog zakljucka? Potvrdan odgovor bi, u sustini, podrazumije-
vao da mudZtehid kroz egzegezu, za svoje vlastite ciljeve mani-
pulira tekstovima.!?? Iako bi ovo bila nepravic¢na i ishitrena ka-
rakterizacija, sasvim je moguce pretpostaviti da hermeneuticke

122 Takav scenario nije nevjerovatan; medutim svaki bi slucaj zahtijevao zasebnu
procjenu.
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sklonosti i uvjerenja nekog mudztehida mogu utjecati na ishod
njegovog idZtihada. Cak i prije nego $to pristupi odredenom pi-
tanju (mes’ela), on je ve¢ odlucio da li ¢e potvrditi autenti¢nost
nekog seneda ili ne, ili, u tumacenju sadrzaja (metn), kojim ¢e
pravnim (usuli) principima dati prednost nad drugim.!?® Ova
predodredena hermeneuticka sklonost utjeCe na nacin na koji
on pristupa pitanju dokazne vrijednosti (hudZija), jer bi je neki
fekih mogao razmatrati u drugacijem svjetlu od drugog. Razlicite
hermeneuticke sklonosti el-Huija i er-Ruhanija omogucuju obo-
jici da izvode idZtihad, ali da dodu do razli¢itih zakljucaka.
Bududi da er-Ruhani ne spaja i ne uskladuje predaje, on bira
da jednoj da prednost nad drugom (terdZih). Na taj nacin, on se
oslanja na ono $to smatra prevladavaju¢im glediStem, kako ra-
nih, tako i kasnijih imamijskih pravnika. On se, takoder, poziva
na vlast ¢ovjeka nad samim sobom (sultane en-nas ‘ala enfusi-
him). U ovom Kontekstu, nijedan ovaj princip nije op¢eprihvacen
kod imamijskih pravnika, kada ih koriste da podupru pravnic¢ku
preferencu; medutim ona je oprezno uvrStena medu pravne
maksime (kava‘id fikhijje). Er-Ruhani, kada upotrebljava teorij-
ske principe ovakve naravi, osporava prevlast tradicionalne her-
meneutike, a pozivajuci se u ovom kontekstu na takve ideje kao
$tu su ideja ljudskih sloboda, on otvara vrata mnogim temeljnim
pitanjima, kao $to su: Kako ograniciti i/ili primijeniti takav je-
dan princip i ko je taj ko odlucuje kako i kada ih koristiti? Ili ¢e
se, kako Makarem e$-Sirazi kaZe, princip slobode ¢ovjeka da vla-
da samim sobom morati ogranic¢iti Serijatom. Inace - nece imati
smisla.'?* Medutim, u svjetlu unutarimamijskog neslaganja (ihti-
laf) o pitanjima djevojke za udaju i njene neovisnosti u odluciva-
nju, er-Ruhani i drugi, kao Sto je Mugnijja, oslobadaju se konzer-
vativnih obrazaca svojih savremenika i pozivaju se na princip

123 Ovakvo rasudivanje moglo bi ukazati na medusobnu povezanost pozitivnog i
materijalnog prava u savremenom imamijskom $iizmu.
124 E$-Sirazi, 2, str. 26-25.
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ljudskih sloboda da opravdaju svoje neslaganje s normom tesri-
ka. Ovo jasno pokazuje raznoliki i nijansirani karakter principa
jurisprudencije i izvodenja propisa iz njihovih izvora (istinbat
el-ahkam).

Osim ovog, obje grupe ucenjaka, kako bi poduprli svoje od-
luke, pokuSavaju zauzeti svoja stajaliSta nasuprot onim sunij-
skim (muhalfe el-‘amme). Djelotvorna vrijednost ovog hermene-
utickog sredstva raznovrsna je, barem u svjetlu unutarimamij-
skog neslaganja (ihtilaf) i razlicitih glediSta Cetverice sunijskih
imama. Ukratko, postoje dva savremena imamijska gledista:

(1) tesrik, koje zauzimaju el-Hui i ve¢ina savremenih ima-
mijskih pravnika, a po kojemu je obavezna predostroz-
nost, da psihicki zrela kéerka za udaju mora traziti do-
pustenje svog oca ili, ako njega nema, djeda po ocu;
nadalje, valjanost bra¢nog ugovora zasniva se i na oce-
vom i na kéerinom pristanku.

(2) istiklal el-bint, kakvo zauzimaju er-Ruhani i Mugnijja,
po kojemu kéer zrela za udaju ne mora traziti od svog
oca dozvolu da se uda, iako se preporucuje da to ucini,
a valjanost bra¢nog ugovora ne zasniva se na oevom
pristanku.

Analiza hadiskih predaja i metodoloskih alata usul el-fikha poka-
zuje da se, barem u ovom kontekstu, pravnici suocavaju s dile-
mom o dokaznoj vrijednosti (hudZdZija) i ulaZzu znatan napor da
utvrde odrzivost svojih zakljuc¢aka preko hadisa, pravnih prese-
dana i, povremeno, filozofskih principa Sireg spektra.
Naposljetku, analizirao sam dva ogranicenja, tj. dva upozore-
nja: da partneri moraju odgovarati jedno drugom i biti jednako-
pravni (el-kafa’a) i da staratelj moZe sprijeciti brak (el-‘azl). Oba ova
upozorenja umetnuta su u propise Kkoji reguliraju udaju djevojke
kako bi se izrazio zastitnicki interes za jedinstvo porodice, ocevo
drustveno-religijsko prvenstvo i potreba da se sprijec¢i nepotrebna
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patnja ili Steta djevojke ili Zene. U svjetlu moderne stvarnosti i uoc-
ljive finansijske i intelektualne neovisnosti muslimanki, kako u mu-
slimanskom svijetu, tako i na Zapadu, muslimanski pravnici ¢e biti
prisiljeni bolje objasniti i obrazloziti propise koji reguliraju slobodu
odlucivanja o braku i bra¢ni ugovor.
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DISKUSIJA

Diskutant: Mahmoud Ayoub

Ovo su stvarni, ne samo teorijski problemi. Sta god pravnici
medu sobom govorili, narod na jugu Libana ne zna za to i otac
ima potpuni autoritet. Ako se kéerka ne potcini, dobit ¢e najgore
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batine u zivotu. Bilo je slucajeva da su kéerke odbile dati prista-
nak koji je od njih traZen, ¢ak i kad je to znacilo da ¢e ih ubiti... i
neke i jesu ubijene. MoZete instrumentu takija pripisati Sta god
hocete, ali to jest Koristan instrument. Jasna naredba DZzafera
es-Sadika jeste da se Siije ne smiju okrenuti sunijskim ucenjaci-
ma. A medu sunijama svakako nema konsenzusa (idZma‘). Ne-
mamo izbora nego dati ljudima kontrolu nad samima sobom.
Libanski u¢enjak Semsuddin pisao je da idealna drzava praved-
nih halifa danas nije moguéa, kao ni boZanska vlast nepogresi-
vog imama, pa zato ljudi moraju imati vlastitu kontrolu nad svo-
jim poslovima. Ovim se minimiziraju ovlasti pravnika nad poslo-
vima ljudi. Vilajet el-fekih nije neka nova ideja. PotjeCe joS od
dvanaestog imama; medutim on je imao moralni i pravni autori-
tet. Homeini je samo dodao tome politicki aspekt, i to je dovelo
do danasnjeg Irana. Vjerujem da se vlast ne smije dati dvjema
vrstama ljudi: ne smije biti vojna i ne smije biti religijska. Dzafer
es-Sadik je rekao: ,Ucenjaci su BoZiji povjerenici koji bdiju nad
Njegovom objavom dok ne pokucaju na vrata vladajuéih; kada to
ucine, sumnjajte u njih.“ Dakle, pitam, Sta se deSava kad ulema
postane vlast?

Diskutant: Mohamed Adam El-Sheikh

Ovo je moja prva prilika da nau¢im nesto o Siijskim Skolama.
Prema sunnetu, po mojim vlastitim istrazivanjima, nije se dose-
gnuo taj nivo. Svi hadisi o ovoj temi imaju odredenu manjkavost,
¢ak i oni koji se najcesce primjenjuju. Po misljenju imama Mali-
ka, pravo staratelja na prisilu pripada ocu ili djedu, ili, ako njih
nema, nekom drugom muskarcu s oceve strane. To se moZe
pravdati time da Kkceri ili sestre koje se Zele udati u ranoj dobi, s
trinaest ili ¢etrnaest godina, nisu sposobne pregovarati o mira-
zu ili uvjetima bra¢nog ugovora. Na ovaj se nacin Stite maloljet-
nice. U Egiptu ili u mojoj domovini, Sudanu - iako su malikijske
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u svakom drugom pogledu - narod sada prihvata ovaj Ebu Hani-
fin stav, kao dobro promisljen. Njegovo misljenje primjenjuje se
i u Americi: Zena zrelog uma, bila djevica ili prethodno udavana,
ima pravo da se uda bez starateljevog pristanka, iako je bolje da
se dobije taj pristanak. Obi¢avamo traZiti da Zeni imam bude ve-
lijj, medutim to moZe voditi ka tajnim dogovorima, pa nalazimo
da je bolje pusiti zenu da bude sama svoj velijj. Brak mora biti
dis, po mom misljenju, jeste onaj u kojem je Poslanik, kada mu je
neka Zena rekla da ju je otac udao za svog bratiéa, trazio od tog
oca da opravda svoj ¢in. K¢erka je onda rekla Poslaniku da je
saglasna s brakom; ona je samo Zeljela Poslanikovu potvrdu da
je njen pristanak obavezan.

OPCA DISKUSIJA

- Termin imamije moZe znaciti dZaferije ili ismailije, medu-
tim, u svom radu referiram se samo na duodecimaliste
(dzaferije). Stav koji mi nazivamo Ebu Hanifinim mozda je
iracki obicaj koji je retroaktivno pripisan njemu.

- 0d sredine 10. do sredine 11. stolje¢a (,Siijsko stoljece),
Siije su bile potpuno otvorene za sunijske ideje. To se pro-
mijenilo tek nakon 14. stoljeca. Cijela ideja muhalefa li
el-‘amma mora se koristiti s oprezom.

- Preporucujem knjigu Kecie Ali, Marriage and Slavery in Ear-
ly Islam [Brak i ropstvo u ranom islamu] (Cambridge, MA:
Harvard University Press, 2010). U tom periodu, kao i u pe-
riodu rabinskog judaizma, brak i ropstvo imali su mnogo
zajednickog. Medutim, nema saglasnosti o tome da li se
emancipacija Zene stjecala punoljetstvom ili udajom.
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Svako moZe zastupati Zenu, moZe to Ciniti i ona sama. Pita-
nje nije ko je moZe zastupati, nego ko je njen staratelj. Ovo
je razlika izmedu vekila i velijja.

U vrlo konzervativnim porodicama, Saljemo velijja i dva
svjedoka da pitaju: (1) Da li ona prihvata ovog covjeka?
(2) Dali ona prihvata mehr unaprijed ili na odgodu? i (3) Da
li ona Zeli da se neki uvjeti posebno navedu? Ponekad moZe-
mo pitati da li postoji predbracni ugovor.

Tabari smatra da Zena moze u bra¢nom ugovoru postavljati
uvjete kakve ona Zeli, pa ¢ak i da ne radi ku¢ne poslove, uz
jedno ogranicenje: ne moze odbiti spolne odnose, zato sto je
to poenta braka.

Neki imami odbijaju vjencati par ako nemaju prethodno sa-
stavljen ugovor.

Ova je rasprava zanimljiva, ali se ¢ini neumjesnom, van vre-
mena i vrlo doslovnom: Da li Zena ima neovisnost, slobodu
odlucivanja? Ima li Zena kontrolu nad vlastitim tijelom? Mla-
de Zene rodene u Americi ovakva rasprava mogla bi otjerati.
Kako moZemo reci da Zene mogu biti sudije, pa ¢ak i vladari,
a opet da moraju traziti dopustenje da se udaju? Ako se oni
koji brinu za islam nastave vracati ovakvim argumentima,
islam ce se i dalje marginalizirati. Pravni uenjaci (fukaha’)
pristupaju tekstu s unaprijed donesenim zakljuckom.

Ne moZemo samo iz onog $to znamo ,,uskociti“ u ono sto je
strano naSem porijeklu. Promjene ¢e dodi, ali postepeno.

Pravnici imaju ozbiljan zaStitni¢ki odnos, skoro do granica
odbrane Zenskih prava. Jednostavno je da se Zena uda za
koga god Zeli. Brak je uvijek bio porodi¢na inicijativa, a ne
individualna. Ucenjaci iskazuju strah da bi otac mogao biti
ohol u postupanju prema kceri i kategoricki odbiti takvo
ponasanje. Mozda, prije svega, nikada nije ni trebalo donije-
ti propis koji daje staratelju slobodu odlu¢ivanja; medutim,
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realno, neko poput Allame el-Hillija, savremenika Ibn Tej-
mijje, daje toliko razloga da se Zeni da potpuna sloboda od-
lucivanja, a istovremeno upozorava da je treba zastititi od
mogucih podvala njenog odabranika.

Islam oslobada, naravno, ali, nasa historija svakome je otvo-
rena da je izuc€ava. Izu¢avamo historiju, a zavr§imo na apo-
logetici - tako nigdje necemo sti¢i. Akademska sloboda je
vazna, a izu€avanje historije i kulture vazno, ¢ak i ako mora-
mo uciti o stvarima koje se, sa stajalista nekog iz 21. stolje-
¢a, ¢ine manjkavim. Na stranu namjere, nista se ne postize
izbjegavanjem historije.

Ova studija je odgovarajucéa u kontekstu ovog akademskog
skupa. Ne bi odgovarala za javno predavanje u dZamiji.

Dragocjeno je integrirati ono najbolje iz ove historije u mi-
sao naseg vremena.

Nije vrijeme da se vracamo natrag kroz vrijeme.

Prva stvar koju bismo trebali nauciti iz ovoga jeste da ovo
nije jednostavno. Problem zbirke hadisa joS nije razrijeSen.
Drugo, ovaj rad pokazuje relevantnost takvih debata za one
medu nama koji na Zapadu formuliraju metodologiju. Veliki
su uéenjaci - liberalni u¢enjaci. Sto vi$e znas, to vise zna$ da
ne znas. Na$ pristup usmjeren je na porodicu, medutim Zivi-
mo u drustvu koje to nije. Nasa je briga zastititi porodicu,
koja je temeljna jedinica drustva.

Vazno je da neka fetva bude relevantna za nase vrijeme.
Prezentacija je nastala iz biljeski njihovih u¢enika. U knjiga-
ma iz fikha daju zakljuc¢ak od jedne recenice, Sto nije dovolj-
no. Izlaganje nikome ne daje podrsku, samo se iznose ¢inje-
nice s kojima se moramo suociti. Ne smijemo razvodniti
patrijarhalnu historiju abrahamskih religija. Moramo shva-
titi da postoje i patrijarhalni i mizogini hadisi, bez obzira na
to Sto ih Zelimo odbaciti.
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Djevicanstvo je pitanje spolnosti; zrelost - psihologije.

Kada govorimo o djevici zdravog uma, govorimo o Zeni koja
nije udata, ali koja zna kako se Zivi u svijetu. Zato su ovi tek-
stovi relevantni za moderno drustvo, gdje ima mnogo Zena
koje su neudate, zaposlene i obrazovane.

Neka mlada konvertitkinja dobila je tri bra¢ne ponude pre-
ko Zena (majki) u jednoj krajnje konzervativnoj dZzamiji; te
Zene su pitanje uputile preko njene prijateljice. Njen muz
nikada nije dobio niti jedno pitanje od muskaraca, obi¢no
oceva, koji - ¢ini se - nisu imali nikakvu ulogu. Cini se da su
sve potpuno kontrolirale Zene. Je li ovaj slucaj neuobicajen?

Poput rabinske jurisprudencije, ove akademske analize
mogu biti prili¢cno odvojene od drustvene realnosti.

Medu $iijskom ulemom ulaZe se znatan trud da se priblize
sunijskoj misli. Trebali bismo blagosiljati takva nastojanja i
pridruziti im se, zato Sto nam je, iznad svega, potrebno je-
dinstvo. Pravni vokabular u islamu pravi razliku izmedu
djevice i one koja to nije, Sto se na muskarce i na Zene pri-
mjenjuje razli¢ito. Djevicanstvo je oznaka nezrelosti, jer se
djevojke u takvom drustvu obi¢ne rano udaju. Mnoge prve
muslimanke, ukljujudéi i Poslanikove kéeri, umrle su mlade
jer su zatrudnjele prije nego Sto su njihova tijela za to bila
spremna. To je bio kulturni problem.

U jednom rukopisu o svim tvrdnjama o konsenzusu (idZzma")
medu prvim Siijama navodi se slucaj jednog Sejha koji je svojim
vlastitim tvrdnjama da o neCemu postoji konsenzus protivrje-
¢io sedamdeset puta. Postavlja se pitanja Sta idZma“ znaci u
takvom slucaju. Kako su neki rani u€enjaci odbacivali izolirane
predaje, neke tvrdnje o postojanju konsenzusa (idZma‘) mozda
se ne odnose na doslovni konsenzus, nego viSe na preSutni -
da takvo jedno misljenje postoji i da ima odredene potpore ili
dokaze. Bilo da se s ovim slazemo ili ne, to je tako.
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Za §iije, imam je ¢uvar drustvenog integriteta. U njegovom od-
sustvu, ucenjaci mogu grijesiti. A ako svaki u¢enjak moze indi-
vidualno grijesiti, moguce je da grijeSe i kolektivno, Sto znaci
da ne moZzete imati konsenzus (idZma’). Ako bi se cijela Siijska
zajednica sloZila oko zablude, to bi bio razlog da se imam vrati.

Je li ikog islamu privukao fikh ili ‘akida; ljude srce vuce u
ovu zajednicu ili ih privlaci sufizam. Sve dok su Zene po-
srednice u sklapanju bra¢nog ugovora, Marokanke c¢ine sve,
a muskarce informiraju na kraju. MoZda su se ucenjaci uda-
ljili od ummeta.

Harvard je objavio sjajnu knjigu posvecenu islamskom
bra¢nom ugovoru: Islamski bracni ugovor: Studija slucaja iz
islamskog porodicnog prava (2008). Prema Siijskom zako-
nu, par moze izmijeniti ugovor uz uzajamni pristanak, bez
obzira na uvjete koje je unio velijj.
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Islam, briga o zdravlju i duhovnost
Abdulaziz Sachedina

SaZetak

Savremeni diskurs o moralu s pravom se naziva minskim poljem ne-
mjerljive nesloge. Smatra se da su takva neslaganja ishod sekularizacije
koju je obiljezilo povlacenje religije iz javnog prostora. Da bismo stekli
neku uopcéenu spoznaju o islamskom etickom diskursu u sloZenom bio-
etickom pluralizmu u muslimanskom svijetu, ja ¢u se u ovom poglavlju
drzati principa odnosno pravila zasnovanog na deontolosko-teleolos-
koj etici koja sluzi kao temelj islamskog pravno-etickog istrazivanja.
Deontoloska eticka norma u islamskoj jurisprudenciji ispravnost (ili
pogresnost) djela definira neovisno o posljedicama koje ¢injenje takvog
djela proizvodi (ubijanje je pogresno). Nasuprot tome, teleoloSka nor-
ma ispravnost (ili pogresnost) djela definira na osnovu posljedica koje
proizvedu ta djela (spaSavanje Zivota je preporucljivo). Deontolosko-te-
leoloska etika u rjeSavanju moralnih dilema u drustvenoj etici podupire
muslimansku pravno-eticku metodologiju. U islamskoj jurisprudenciji
eticke vrijednosti dio su propisanih uputa djelovanja, uputstava koja
sistem osigurava za zajednicu. Nijedna pravna odluka ne donosi se bez
temeljite analize razlicitih faktora koji odreduju ispravnost ili pogres-
nost djela u slucaju koji se razmatra.

235



Ifta’ i fetva u muslimanskom svijetu i na Zapadu

LIJECENJE PUTEM DUHOVNE MORALNOSTI

Buduc¢i da patnja moZze proistedi ili iz prirodnog ili iz moralnog
zla, obavezni smo ispitati koncept dobrog zdravlja u islamu, po-
sebno kada se ono motri kao dio obaveza ¢ovjeka da izbjegne
nepotrebnu bol i patnju. Arapska rije¢ sihha (‘zdravlje’, ‘dobro’)
ima mnostvo konotacija. Kao i rije¢ selama (takoder ‘zdravlje’ ili
‘dobro’), ona oznacava cjelovitost, potpunost bi¢a koja stvara
osjecaj sigurnosti. Dalje, ona znaci uravnoteZen i umjeren Zivot
u kojem se izbjegavaju krajnosti. NaruSavanje ove ravnoteze
uzrokuje fizicku bolest. Kur’an daje zlatno pravilo umjerenosti:
0, sinovi Ademovi [i Havini], (...) jedite i pijte od onog $to je lijepo i
Sto Zelite, ali ne pretjerujte (Kur’an, 7:31).

Neuravnotezenost ili neumjerenost u uzivanju u obilju koje
je Bog dao vodi kako fizickoj, tako i moralnoj patnji. U moralnom
smislu, ljudske Zelje mogu dovesti do pretjeranog uzimanja
odredene hrane, zato Sto se ugada ¢ulima, a ne pazi na dobro
zravlje. Prenosi se da je Poslanik savjetovao svoje ashabe da
izbjegavaju prejedanje i preporucivao da prestanu s jelom prije
nego Sto se zasite.! Druga predaja porijeklo svake bolesti nala-
zi u manjku umjerenosti u jedenju. U tom smislu, kada fizi¢ko i
psihicko stanje izmakne Covjekovoj kontroli, potrebna je pro-
mjena nacina zZivota u interesu fizicke dobrobiti.

Kur’an propisuje razvoj samosvijesti kao dijela odrzavanja
dobrog zdravlja. Fizi¢ko i psihicko zdravlje moraju se cijeniti -
oni su bozanski dar koji ovisi o ljudskoj umjerenosti u hrani i
picu, redovnoj fizickoj aktivnosti, ukljuc¢ujuci plivanje i jahanje,

1 Glavne zbirke Poslanikovih predaja sastavljene su od hadisa koji savjetuju mu-
slimanima propise o prehrani i o tome koja je hrana i koje pice dopusteno.
Medu ovim predajama su one koje Poslanikove sljedbenike poucavaju umjere-
nosti u jedenju. Naprimjer, Ibn MadZe, Sunen (Bejrut: el-Mektebe el-‘ilmijje,
n.d.), 2, str. 1111, u odjeljku d hrani, nalazimo podnaslov: Bab el-iktisad fi el-akl
ve kerahe es-sib‘ [Poglavlje o umjerenosti u hrani i pokudenosti prejedanja].
Ovaj dio sadrzi predaje u kojima Poslanik jasno kaZe da ¢e oni punog stomaka
na ovom svijetu dugo gladovati na Sudnjem danu.
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$to je Poslanik preporucivao svojim sljedbenicima.? Medutim,
ima ljudi koji boluju od genetskih, naslijedenih bolesti, u ¢emu
nemaju nikakvog izbora. Ova vrsta patnje podstice pitanja o Bo-
zijoj volji i postojanju zla u ovom svijetu.

[SLAMSKA DUHOVNOST

Bozija svemoc¢ najvaznija je ideja muslimanske teologije. Bog je
stvoritelj svega, ukljucujudi i ljudsku sudbinu na Zemlji i nagra-
duikaznu na onom svijetu. Takva deterministicka ideja ljudskog
¢injenja otvara problem mirenja boZanske predodredenosti ¢o-
vjekovih djela s bozanskom pravdom koja podrazumijeva ka-
Znjavanje gresnika i nagradivanje Cestitih. Ovaj aspekt problema
teodiceje nastaje iz iskaza iz Kur’ana i sunneta. U kontekstu bri-
ge o zdravlju, ideja Bozije svemoci ima ogromne posljedice, jer
rada kvijetizam koji obeshrabruje bolesne da nepotrebno ispi-
tuju Njegove neshvatljive puteve i hrabri ih da podnesu patnju.?
Uz ogroman napredak medicine u lijeCenju bolesti i ublazavanju
patnje, neminovnost Bozijih odluka daje malo utjehe onima koji
Zele vidjeti kraj agoniji neizljecivih bolesti.

Medutim, bez obzira na fenomenalni napredak u medicinskom
lijeCenju, ljudima je potrebno da shvate ono s ¢ime se neprekidno
susre¢em obavljajuéi svoju duznost bolni¢kog imama: nezasluZenu
patnju. Potreba da se shvati BoZzija odluka i iznjedri neophodna vje-
ra u Boga dovodi me pred ulogu islamske duhovnosti.

U islamu, oblast duhovnosti smjeStena je unutar ljudskog
iskustva transcedencije. Nije vazno da li je neko vezan uz neku

2 Ovaj hadis prenosi se od Omera, koji je rekao: ,Poslanik je preporucivao da
djecu u¢imo plivanju, streljastvu i jahanju konja.”
3 Neke predaje o ovom pitanju citirane su u djelu George Hourani E, ,Ibn Sina’s

,Essay on the Secret of Destiny™, u Bulletin of School of Oriental and African
Studies (University of London, 1966), str. 25-48.
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organiziranu religijsku tradiciju ili nije. Iskustvo transcedentnog
nalazi se u dubinama ljudskog srca, koje mora istraziti svaki po-
jedinac, uz pomo¢ prirodnog dara s kojim su svi ljudi stvoreni.
Ovaj dar - unutrasnje svojstvo (fitra) da tezi transcendentnom
- izvor je te ljudske duhovne i moralne svijesti (takva), koja je
stvorena u trenutku kada su ljudi stvoreni (Kur’an, 91:7-10).

U razli¢itim trenucima svog putovanja ka duhovnom i mo-
ralnom savrSenstvu, ljudi primaju znamenja koja se nalaze i u
njima samima (enfus) i u okruzenja (afak), a koja im pomazu da
uvide u kojoj su etapi svog puta ka vlastitom usavrSavanju
(Kur’an, 41:53). U tom smislu, usavrSavanje ¢ovjeka povezano je
s usavrSavanjem okoline, $to od CovjeCanstva zahtijeva da ovo-
me posveti paznju: opstanak i uljepSavanje okoline egzistenci-
jalno su povezani s opstankom i unutra$njom ljepotom samog
¢ovjecanstva. Sto se vise uvida ova prijeko potrebna veza izme-
du unutrasnjih i vanjskih izvora ljudskog duhovnog i moralnog
razvoja, tim je Covjek viSe posvecéen postizanju uravnotezenosti
koja nice iz ovog shvatanja realnosti Zivota. To je univerzalna di-
menzija covjekovog karaktera, kao i njegovog duhovnog i moral-
nog putovanja.

U tom smislu, duhovnost i moralnost isprepletene su: prva
je unutrasnja dimenzija identiteta bica, te, stoga, individualna i
subjektivna; ova potonja je vanjski aspekt i temelj za covjekovo
ukupno djelovanje u tjelesnom postojanju, pa time kolektivna i
objektivna. Tvrdnje o duhovnosti neke vjerske zajednice optere-
¢uju je arogantnim stavovima zato Sto, u konacnici, nisu dostu-
pne onima koji tim zajednicama ne pripadaju. Zato je u islamu
duhovnost pra¢ena moralom (¢initi ono $to ispravno i izbjegava-
ti ono Sto je pogresno), kao njena posljedica, i mora biti objektiv-
na i dostupna drugima za procjenu, kako bi se utvrdila valjanost
tvrdnji da je i moralna.

Ako duhovnost stvara mir i povjerenje, onda moralnost posta-
je njena objektivna manifestacija kada se ¢ovjek susrece s drugim
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ljudima kao jednakima i s istim darom dostojanstva, bez obzira na
vjersku pripadnost. U ovoj procjeni, dakle, duhovnost nije samo
preduvjet necijeg unutrasnjeg mira i zdravog uma; ona je funkcio-
nalno neophodna za razvoj moralnih osje¢anja koja omogucuju co-
vjeku da s drugima postupa pravedno i poSteno.

Medutim, ovu duhovnost usmjerenu na moralnost u sjenu
baca ,ekskluzivna“ muslimanska teologija koja najvecu primje-
nu ima u islamskom pravu. Pravna tradicija zasnovana je na ovoj
teologiji koja, paradoksalno, takoder iznosi ideju o univerzalnoj
ljudskoj porodici koja potjece od prvog ljudskog para: Adema/
Adama i Have/Eve. Ljudi trebaju jedni druge da bi mogli Zivjeti u
miru i harmoniji - $to je sami temelj ljudske dobrobiti. Zato tu
sustinsku potrebu za duhovnoscu istice islamska misticka tradi-
cija, to jest sufizam, koji neutralizira ekskluzivizam teologije na-
glasavajuci Poslanikovo ucenje da su Ademovi sinovi kao jedno
tijelo zato Sto su stvoreni s istom esencijom.

Jedno upecatljivo obiljeZje religijski zasnovane duhovnosti
jeste njen naglasak na ljudskim odnosima i etici koja upravlja
tim odnosima. Upravo time $to naglasSava etiku odnosa, ova je
duhovnost dijaloska. Ona nije samo u dijalogu s drugim ljudima,
¢emu ona neizbjezno vodi; ona vodi i dijalogu s cijelom priro-
dom. Duhovnost ljudima nalaZe da uljepSavaju prirodu reci-
pro¢no (ako sam ja lijep, i moje je okruzenje lijepo) i obavezuje
ih da je ¢uvaju, onako kako sebe ¢uvaju jer vlastiti opstanak sma-
traju moralnom i religijskom duznoscu.

Dijalog omogucuje odnose jednakosti koja ima snagu da se
suodi s izvorima sukoba stvorenih kulturno produbljenom diho-
tomijom teologija superiornosti/inferiornosti, spasenja/proklet-
stva. Da bi se porazile negativne snage ove kulturne teologije,
ljudska nastojanja moraju imati duhovnost koja ¢ovjeka usmjera-
va ka moralnim djelima. Prenosi se da je Poslanik, kada su ga pita-
li ta je znacCenje religije, odgovorio: ,To je poslusnost Bogu i do-

«

brota prema stvorenjima (mahluk). Ovdje se termin ,stvorenja’
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koristi u generickom smislu i obuhvata sva stvorena bica, a ne
samo ljude. Zato se razoreni ljudski odnosi moraju obnoviti lijece-
njem koje se postiZe pruzanjem ruke svojoj ljudskoj bra¢i.

Povezanost izmedu duhovnosti i moralnosti omogucuje je-
dinstven nacin procjene odnosa izmedu vjere i prava. Pravo je za-
sigurno povezano s ljudskim iskustvom Zivljenja jednih s drugima
i u zajednici. U islamu, Bozija volja iskazana je u Bozijim zapovije-
dima, isporuc¢enim putem natprirodnog medija objave. BoZiji za-
kon jamci spas onima koji ga se pridrzavaju. U nekom osebujnom
smislu, izvrSavanje pravno-etickih propisa obnavlja potpuno ljud-
sko blagostanje i vodi ka blaZenstvu na onom svijetu. Da bismo
potpuno razumjeli ovu medusobnu povezanost izmedu duhovne i
moralne dobrobiti, potrebno je da paznju usmjerimo na islamski
normativni pravni sistem, koji funkcionira kao bozanski odrede-
na mjera onoga Sto znaci duhovno i moralno zdrava zajednica.

[SLAMSKA PRAVNA TRADICIJA

[slamsko pravo obuhvata sva djela koja ¢ine ljudi, bila ona
usmjerena prema drugom ¢ovjeku ili prema Bogu. Serijat, nor-
ma muslimanske zajednice, ponikao je iz muslimanskih nastoja-
nja da osiguraju da islam prozme sve u Zivotu. Dvije sustinske
oblasti ljudskog Zivota definiraju njegov djelokrug: djela bogo-
Stovlja, kako javnog, tako i privatnog, a koja su povezana sa stu-
bovima vjere, i djela javnog reda koja osiguravaju individualnu i
kolektivnu pravdu. Prva kategorija djela, koja se ¢ine u namjeri
stjecanja BoZijeg zadovoljstva, poznata su pod grupnim nazivom
‘obredne duznosti’ prema Bogu (‘ibadet, doslovno ,djela bogo-
Stovlja“). Ona obuhvataju sva religijska djela kao $to su dnevni
namazi, post, davanje milostinje itd. Druga kategorija djela, po-
duzetih da se sacuva drustveni poredak, poznata je kao , drus-
tveni poslovi“ (mu‘amelat, doslovno ‘drustveni odnos’).
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Religijsko bazdarenje ovih dviju kategorija ovisi o temeljitoj
podjeli jurisdikcije, zasnovanoj na svojstvu ljudskih institucija
da provode Serijat i omoguce sankcije za nepostivanje njegovih
propisa. Prema islamskom pravu, sva djela trebala bi se izvrsa-
vati da bi se steklo BoZije zadovoljstvo; medutim, ljudska vlast i
institucije imaju nadleZnost samo na drustvenim transakcijama
koje reguliraju meduljudske odnose.

Da bi izgradili jedan takav sveobuhvatan pravni sistem, za-
snovan na objavljenim tekstovima, muslimanski ucenjaci isli su
i izvan okvira Kur’ana, ka osnivacu religije i prvoj zajednici.
Kur’an zahtijeva poslu$nost Poslaniku i onima koji su na vlasti,
$to podrazumijeva idealiziranu zajednicu koju su ¢inili preci iz
prve i druge generacije. Na taj nacin Kur’an je otvorio put prosi-
renju normativne prakse izvan Poslanikovog ovozemaljskog Zi-
vota. Takvo jedno tumacenje normativne tradicije bilo je, teorij-
ski, od sustinskog znacaja za izgradnju pravnog sistema, Cija se
valjanost cijeni onoliko koliko je izveden iz Poslanikovog paradi-
gmatskog statusa. Stoga, njegov Zivot, kako ga tumacii o kakvom
izvjestava prva zajednica, postao je eticki miljokaz za ono Sto
muslimani zovu sunnetom. Intelektualna aktivnost nastala oko
tumacenja Bozije volje, kako je izraZzena u Kur’anu, i procjena
hadisa (predaja koje govore o Poslaniku i prvoj zajednici) posta-
la je glavna religijsko-nauc¢na aktivnost medu muslimanima,
¢ime su postavljeni temelji kasnijih pravnih promisljanja - sto je
poznato Kkao fikh (‘razumijevanje’) ili jurisprudencija.

D0 9.1 10. stoljeéa, u podrucju pravnog ispitivanja musliman-
ska zajednica povezala se s nekim od ucenjaka. Pravna Skola koja
je slijedila iracku tradiciju nazvana je hanefijskom, po Ebu Hanifi
(u. 767),imamu (ucitelju) u Iraku. Oni koji su se pridrzavali propi-
sa Malika ibn Enesa (u. 795. u Arabiji i drugdje postali su poznati
kao malikije. E$-Safi‘i, priznati i mudri pravni mislilac, osnovao je
pravnu Skolu u Egiptu, a njegov utjecaj rasirio se nadaleko po mu-
slimanskom svijetu. Cetvrta $kola veZe se uz Ahmeda ibn Hanbela
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(u. 855), autora zbirke hadisa koja je postala izvor pravnim odlu-
kama onih koji su njega slijedili. Siije su izgradile vlastitu pravnu
skolu, dzaferijsku, u kojoj je vodeéi autoritet bio imam Dzafer
es-Sadik (u. 748). Obi¢no su muslimani prihvatali onu $kolu koja
je prevladavala u njihovoj regiji. Danas veéina sunija slijedi hane-
fijski ili Safijski obred, dok Siije uglavnom slijede dZaferijsku sko-
lu. Budu¢i da u islamu nema organizirane ,crkve“ i zaredenog
Lsvecenstva“, islamski zakonski obred sustinski je pluralistican.
Odredivanje valjane religijske prakse ostavlja se kvalificiranim
ucenjacima, znalcima religijskog prava, grupnog naziva ulema.

Muslimanski pravni teoreticari bili su duboko svjesni mo-
ralnih stubova religijskih duZnosti koje svi muslimani, kao pri-
padnici vjerske zajednice, moraju izvrSavati. Zapravo, valjanost
njihovih istrazivanja islamskih temeljnih izvora (tj. Kur’ana i
sunneta), gdje traZe rjeSenja za prakti¢na pitanja, ovisi o njiho-
vim sustinskim sudovima o razli¢itim moralnim aspektima slu-
€aja, a slucaj se moze nadi u razmatranju oprecnih tvrdnji, su-
protnih interesa i odgovornosti u sacuvanim presedanima. Va-
ljanost pravne odluke o nekom posebnom slucaju osigurava
sposobnost pravnih ucenjaka da izvode univerzalne moralne
principe, kao $to je: Ne smije se nanositi Steta niti uzvracati Ste-
tom (La darar ve la dirar).* Ti principi proistjecu iz njihove po-
Cetne premise i podupiru njihov konkretni zakljucak, bez oslon-
ca na okolnosti zbog kojih bi zakljucak bio samo indicija, u naj-
boljem slucaju. Medutim, snaga ovih zakljucaka izvire iz etickih
interesa koji su djelovali u prvobitnim primjerima, kao i iz spo-
razuma ucenjaka koji nastoje povezati novi slucaj s izvornom
logikom i pravilima.

Obicno, kada se suoce s nekom moralnom dilemom, pravnici
svoje pravno-eticke prosudbe usmjeravaju ka zadovoljavajuéem

4 Doslovce: U islamu se ne smije nanositi Steta, ozljeda ili povreda [jednoj osobi
od strane druge] ni prvobitno, ni kao uzvrat, ni kao dug” (vidjeti Edward Wi-
lliam Lane, An Arabic-English Lexicon, posebno izdanje [Beirut: Librarie du Li-
ban, 1968], dio V, 1775). Ovo je pravilo ,bez Stete i uznemiravanja“
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rjeSenju opravdavajuci ih prakti¢nim posljedicama, bez obzira na
primjenjive principe. Naprimjer, u odluc¢ivanju da li dopustiti seci-
ranje leSa kako bi se uzeo objekt koji je mrtvac progutao, musli-
manski pravnici daju dozvolu na osnovu jednostavnog razmatra-
nja posljedica zabrane takvog jednog postupka. Glavni moralni
interes Kkoji je odnosi prevagu nad posStovanjem dostojanstva
umrlog jeste ocuvanje vlasnistva sirocadi koja je naslijedila pro-
gutani predmet. Islam zabranjuje ovaj postupak, ali slucaj zahtije-
va brzo rjeSenje zasnovano na etici posljedica.

Ili, uzmimo slucaj pacijentkinje koju, kako je pripisano Serija-
tom, mora lijeCiti doktorka: u hitnim situacijama prakti¢ni zahtje-
vi nadvladaju ovu zabranu zato Sto pravilo nuzde (derura), izve-
deno iz objavljenih tekstova racionalnim rasudivanjem, prevagne
nad pravilom o spolnom odvajanju. Brojni primjeri jasno pokazu-
ju da postoje kulturne preference u rjeSavanju problema zastite
zdravlja u muslimanskm drustvima, gdje komunitarna etika uzi-
ma u obzir posljedice svake medicinske odluke, kako po porodi¢-
ne resurse i interese, tako i po resurse i interese zajednice.

VJEROVANJA I VRIJEDNOSTI
POVEZANE SA ZDRAVLJEM

Ljudi razlic¢itog porijekla pristupaju patnji u bolesti ili smrti sa Si-
rokim spektrom razlicitih stavova o njenim uzrocima i posljedica-
ma, stavovima koji se ¢esto grade i prenose u njihovim kulturama
i religijama. Ponekad ovi stavovi podrivaju u¢inkovitost lije¢enja
kada je potrebna volja pacijenta da se bori s boles¢u. Holisticki
medicinski pristup, pri ¢emu se tretiraju i psihosomatska i fizicka
stanja, traZi od ljekara da budu svjesni pacijentovog emocional-
nog stanja i kulturnog porijekla, kako bi postavili tacnu dijagnozu
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i napravili uspjesan plan lije¢enja.’ Sta bi zdravstveni radnik tre-
bao znati o pretpostavkama koje o prirodi patnje ima njegov paci-
jent musliman?

Opcenito, situacija koja se negativno opisuje kao patnja od-
nosi se na objektivno stanje stvari (“To je nepodnosljivo!’) i su-
bjektivni odgovor na nju (“To je Stetno po pacijenta!’) pojedinca
koji donosi sud. Drugim rije¢ima, kada neko, bilo objektivno ili
subjektivno, patnju procjenjuje kao oblik zla, potrebno je da u ob-
zir uzme aktera, Cin patnje i posljedi¢nu Stetu koja je dovoljno
objektivna da se potvrdi ili negira kao zlo. Kada postoje oba ta
elementa, patnja u kontekstu bolesti opisuje se kao nepozeljno i
Stetno iskustvo. I fizicki i moralno, ovaj opis direktno obuhvata
jedan objektivni standard koji bi ve¢ina ljudi ocijenila kao tragic-
no Stetan po aktera, bez uputa na neku ontologiju ili sloZzeno me-
tafizicko ili teolosko objasnjenje. Realno, mi mozemo tvrditi da
neko trpi nezasluZene patnje, bolove i umire. Zlo se, stoga, vidi u
neZeljenim i Stetnim aspektima ljudske patnje. Kada stvari shvati-
mo ovako, onda moZemo poceti istraZivati teodiceju i otkrivati
bozansku tajnu zasto se, kroz prirodno zlo, uniStava nevini Zivot.

TeZnja da se otkrije ova boZanska misterija utrla je put zna-
€ajnoj raspravi o religijskim uvjerenjima i medicinskim aspekti-
ma bolesti, gdje se metafizicke i fizicke dimenzije medicinske skr-
bi pokuSavaju izmiriti s ljudskim stanjem i ograni¢enjima covje-
kovih nastojanja da olakSaju patnju. Razlika izmedu religijske i
medicinske procjene situacije vrlo je jasna. Vjera u boZansku volju
njeguje poniznost i otkriva ogranicenja covjeka da shvati puteve
Svemogucéeg Boga Koji daje i uzima Zivot. Medicina, s druge stra-
ne, na sebe preuzima odgovornost da ukloni zlo bola i patnje, te
dalje traga za lijekom neumorno nastoje¢i odgoditi smrt.

5 Peter Antes, ,Medicine and the Living Tradition of Islam*, u Healing and Restor-
ing: Health and Medicine in the World’s Religious Traditions, Lawrence E. Sulli-
van (ur.) (New York: Macmillan, 1989), str. 173-208, diskutira o problemu pro-
cjene i dijagnoze pojedinaca u Njemackoj koji dolaze iz razli¢itih kultura i
podvlaci znacaj razumijevanja kulturnog porijekla muslimanskih pacijenata, a
u svrhu precizne dijagnoze i uspjesnog lijecenja.
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Ovu ostru razliku dalje pojacava nacin na koji religija covje-
ku u borbi s boles¢u ulijeva pobozZnost, $to znaci ulijeva mu vje-
ru u Boziju dobrotu i ¢ovjek prihvata patnju kao dio obuhvatnog
bozanskog plana za duhovni i moralni razvoj ¢ovjecanstva. Dok
medicinski stru¢njaci u podrucje ljudske patnje ulaze s ogro-
mnim samopouzdanjem i odlu¢nos$¢u da lijeCe bolesti te, zato,
zavr$avaju neophodnu obuku i provode potrebna istrazivanja,
religija naglaSava konacnost ljudskog Zivota i podsjeca ¢ovjecan-
stvo da ne prisvaja ulogu Boga Koji uzima Zivot u odredenom
trenutku, jer znanje o tome ima samo Bog.

,Blago vama koji umrete a da vas nije zadesila bolest.” Ove je
rije¢i Poslanik uputio mejtu ¢iju su dZenazu upravo obavljali. Ta-
kvo vrednovanje smrti bez bolesti ukazuje na vrijednost koju mu-
slimanska kultura pridaje zdravom Zzivotu. Zasigurno, dobro
zdravlje BoZiji je blagoslov, zbog ¢ega musliman, kada ga upitaju:
,Kako si?“ (doslovce ‘kako zdravlje?’), odgovara: ,Hvala Bogu.
Medutim, ovakvo vrednovanje dobrog zdravlja moZe ostavljati
utisak da je bolest zlo koje treba ukloniti po svaku cijenu. Nema
sumnje da se bolest smatra nesreCom koju treba ukloniti svim
moguéim zakonitim sredstvima. Zapravo, traZenje lijeka zasnova-
no je na neobi¢nom pouzdanju, poniklom na boZanskom obe¢a-
nju da Bog nije dao nijednu bolest a da nije dao lijek za nju.®

Stoga, svrha medicine jeste da trazi lijek i pruZi potrebnu nje-
gu onima Koji su se razboljeli. Primarna obaveza muslimanskog
ljekara jeste da pruzi medicinsku njegu i olaksa patnju pacijentu.
Odluka o okonc¢anju Zivota smrtno bolesnog pacijenta, kada paci-
jent to trazi, izvan je ljekarskih moralnih ili zakonskih obaveza.
Kur’an jasno, nedvosmisleno iznosi stav o tome: Sve sto je Zivo
umire Allahovom voljom u ¢asu sudenom. Da¢emo onome koji Zeli
nagradu na ovome svijetu, a dacemo i onome koji Zeli nagradu na
onome svijetu i sigurno ¢emo zahvalne nagraditi. (Kur’an, 3:145).
Osim toga, i Zivot i smrt Allahovo su djelo (Kur’an, 3:156) i, otud,

6 Sahih al-Bukhari, ,Kitab al-Marda“ (Chicago: 1979), vol. 7, hadis br. 582.
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svako bice smrt ¢e okusiti (...) (Kur'an, 3:185; 29:57), i to u vrijeme
za to odredeno (39:42).

Smrt, dakle, dolazi u trenutku koji je odreden BoZijom odlu-
kom. U meduvremenu, ljudi se suocavaju s patnjom uzrokovanom
boles¢u. Kako islam gleda na patnju? Je li ona dio BoZije namjere
da daje patnju? S kakvom svrhom? Ova op¢a pitanja o smislu i
znacenju patnje trebala bi nas odvesti do suda o patnji koju duga
bolest donosi u Zivot pojedinca i porodice. Necija odluka da okon-
Ca svoj Zivot dolazi upravo u tom presudnom momentu kada bole-
snik prolazi teSke muke i ocaj i kada nijedna forma savremenog
medicinskog lije¢enja ne uspijeva vratiti nadu da ¢e biti bolje.

Blisko povezano s takvim razmisljanjima bolesnika jeste pi-
tanje da li u tako nepodnosljivom stanju, koje je stvorila duga bo-
lest, uopce i vrijedi Zivjeti. Da li takav Zivot, koji zbog teskog osje-
¢aja bespomocnosti skoro da i nije Zivot, ima ikakvu vrijednost da
bi se nastavio? Iza ovih pitanja nalazi se ozbiljnije pitanje kvaliteta
Zivota koji pojedinci i drustvo smatraju vrijednim odrzavanja.

Diskusija o kvalitetu Zivota ukazuje na kulturne i religijske
stavove o Covjekovoj egzistenciji i odlukama o Zivotu i smrti kada
pojedinca shrva patnja. Osim toga, naglasava se stav da ljudska
bi¢a vode racuna o svom tijelu, ali da nemaju vlast nad svojim tije-
lom koja bi im dala pravo da s njim ¢&ine $ta im je volja. Covjek je
samo skrbnik, a pravi vlasnik je Bog, Stvoritelj. U duznosti je ¢o-
vjeka, kao skrbnika svog tijela, da poduzme sve neophodne kora-
ke da ga sacuva tako da moZe traZiti dobro na ovom i onom svije-
tu. U svjetlu takve odredbe muslimanske teologije o ¢ovjekovoj
duZnosti prema svom ovozemaljskom postojanju, problem covije-
kove patnje u bolesti trazi hitno rjeSavanje. Kur’an daje sustinsku
filozofiju koja je u osnovi ljudske patnje: on kaze da je to kusnja ili
ispit koji ¢e potvrditi vjernikovo duhovno stanje:

0, vjernici, trazite sebi pomoc¢i u strpljenju i namazu; zaista je Bog sa

strpljivima (...) Uistinu, Mi ¢emo vas kusati strahom i gladu, umanjiva-

njem imetka, uzimanjem Zivota i uroda. Ali, obraduj strpljive koji,
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kada ih zadesi kakva nesreca, kazu: ,Zaista, mi Bogu pripadamo i Nje-
mu se vraéamo*; njima pripadaju blagoslovi i milost od njihova Gos-
podarai oni su na Pravom putu (Kur’an, 2:153-157).

S obzirom na navedeno, patnju uzrokuje boZanski odredena
ku$nja. Bolje re¢i, patnja je instrument u otkrivanju svrhe koju je
Bog odredio CovjeCanstvu i podsjetnik da Covjek, u konacnici,
pripada Bogu i da se Bogu vraca. U skladu s tim, s ovog stajalista
patnja se ne moze smatrati zlom. U jednoj poznatoj hadiskoj
predaji kaZe se da je Poslanik rekao: ,Muslimana nece pogoditi
slabost, bolest, tuga, Zalost, patnja, jad, pa ni ¢ak ga ni trn neée
ubosti, a da mu Bog zbog toga nece pobrisati dio grijeha.’

Zato je razumijevanje patnje od srediSnje vaZnosti za islam-
sko tumacenje zdravlja i bolesti. Kako je receno, zbog ljudske
patnje u svim oblicima postavlja se pitanje BoZije mo¢i i znanja
nad onim $to zadesi ljude. BoZija vrhovna mo¢ najvaznija je dok-
trina muslimanske teologije. Bog nije samo stvoritelj svega, uk-
lju€ujuéi ljudsku sudbinu (kader), On je taj koji odreduje konac-
ni ishod svih ljudskih odluka. Takva deterministi¢ka teologija
prvenstveno otvara problem kako pomiriti shvatanja o BozZijoj
pravdi i postoje¢em zlu. Tu postoji ta teznja ka pomirenosti, pa
skoro i pasivnosti kada se ¢ovjek nosi s boleS¢u i drugim nesre-
¢ama. NaSe svakodnevno iskustvo sa smréu i boleS¢u daje nam
obilje razloga da lamentiramo nad tuznom ¢injenicom Sto, s ob-
zirom na ono $to moderna medicina jamci €initi za bolesne, vje-
ra u tajanstvene Bozije odluke daje malo utjehe onima koji bi
zZeljeli da se okonca agonija neizljecive bolesti.

Muslimanski teolozi daju sve od sebe da shvate logiku pat-
nje, naprimjer, djece, pa ¢ak i Zivotinja. Objasniti zasto pate losi
ljudi, iako neuvjerljivo, lakSe je, zato Sto ve¢ina muslimanskih
teologa tu nalazi vezu izmedu grijeha i patnje. Medutim, kako
iko moze nadi ikakav grijeh kao objasnjenje patnje neduZnog

7 Sahih al-Bukhari, ,Kitab al-Marda®“, vol. 7, hadis br. 545.
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djeteta? Patnje djece u reproduktivnoj tehnologiji i genetici, kao
i nevideno obezvredivanje defektnih fetusa u savremenim bio-
medicinskim otkri¢ima, ¢eka na odgovornost etike klinika za
plodnost i prenatalno genetsko praéenje.

ISLAMSKA BIOMEDICINSKA ETIKA®

U rjeSavanju moralnih problema nastalih u klinickim situacija-
ma i javnom zdravlju Sirom svijeta, sekularna bioetika u danas-
njem muslimanskom svijetu raskinula je partnerstvo s vjerskim
zajednicama. Izgleda da medunarodna tijela, kao Sto su WHO i
UNESCO, koja, uz podrsku lokalnih aktivnosti razvijaju kulturno
osjetljive bioeticke programe, jos nisu svjesna sustinski religij-
skog karaktera muslimanskog bioetickog diskursa i potrebe da
uzmu u obzir religijsku etiku u muslimanskom kontekstu, kako
bi poboljsala usluge onim kulturama koje religiju ozbiljnije
shvataju. Jedno ispitivanje nove literature o muslimanskoj bioe-
tici, djela ¢iji su autori uglavnom muslimanski ljekari, pokazuje
da predstavnici muslimanske bioetike ne uzimaju u ozbir lokal-
ne kulture i njihove religijske elemente dovoljno ozbiljno da bi
mogli govoriti s potrebnim kompetencijama i senzibilitetom za
muslimansku kulturno odredenu bioetiku. Zato sekularna bioe-
tika, sa svojim naglaskom na liberalne zapadne vrijednosti, ne
moZe u potpunosti odgovarati lokalnim i regionalnim musli-
manskim vrijednostima.

8 Detaljnu diskusiju o ovoj temi pogledati u Sachedina, Abdulaziz, Islamic Bio-
medical Ethics: Principles and Application (New York: Oxford University Press,
2009).
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TEMELJNI PRINCIP OPCEG DOBRA U
MUSLIMANSKO] BIOETICI

Princip op¢eg dobra obuhvatra svaku korist za koju se zna po svr-
si iskazanoj u boZanskoj objavi. Budu¢i da neki pravnici smatraju,
u sustini, da opc¢e dobro ¢uva svrhu koju je dao Zakonodavac, oni
0 ovom principu raspravljaju kako u smislu vrsta, tako i u smislu
svrhe kojoj opée dobro sluZi. Serijat je uspostavljen u interesu
muslimana, bilo da ti interesi pripadaju ovom ili Zivotu na onom
svijetu. Da bi saCuvao ove interese i da bi ostvario svrhu koju je
Bog namijenio ¢ovjeCanstvu, on tezi unapredenju ovih univerzal-
nih ciljeva. O ovim ciljevima raspravljamo u okviru sljedec¢ih uni-
verzalnih principa, ciji je autoritet zasnovan na odredenim pri-
mjerima i dokumentarno potvrden u objavi:

1. Sustinska dobra ili primarne potrebe (ed-darurijat). To su
neophodne stvari, proglasene dobrom i na ovom i na onom
svijetu, a medu njima su zastita zdravlja siromasnih i po-
djarmljenih. Takva su djela prijeko potrebna za odrZanje
javnog zdravlja i za dobro ljudi i u ovom Zivotu i za nagradu
u buduéem. Osim toga, bez takvih djela Zivot je ugroZen, $to
donosi dalje patnje ljudima koji ne mogu sebi priustiti zado-
voljenje osnovnih Zivotnih potreba. Prema muslimanskim
misliocima, imperativ da se zadovolje osnovne potrebe po-
stoji u svim tradicijama i medu sljedbenicima drugih religi-
ja. Dobrobit ljudi toliko je temeljno pitanje da medu svima
postoji saglasnost da kada jedan pripadnik drustva pati,
drugi moraju raditi na tome da pogodenima pruZe pomoc¢.’

9 El-Gazali, Kitab el-mustasfa min ‘ilm el-usul (Kairo: Bulak, 1904-1907), str.
174ff; Ibrahim b. Musa e$-Satibi, el-Muvafekat fi usul es-Seri‘a (Bejrut: Dar el-
dzil, n.d.), str. 2:8ff; ed-Dimaski Ibn Bedran, el-Mehalile inam Ahmed b. Hanbel
(Bejrut: Mu’assessa er-risala, 1401/1981), str. 295; Abdullah b. Ahmed Ibn
Kudama, Revdat en-nazir ve dZennet el-menazir (Rijad: DZami‘ el-Imam,
1388/1978), 3, str. 170.
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Opce potrebe (el-hadzdZijat). One omogucuju ljudima da po-
boljsaju svoje Zivote i uklone ona stanja koja vode haosu u
porodi¢nom i drustvenom Zivotu, a kako bi se postigao vi-
sok standard Zivljenja, bez obzira na to $to ove potrebe nisu
na nivou sustinskih. Ove koristi su takve da, ako se ne ostva-
re, mogu voditi u probleme i nered, ali ne i u iskvarenost.
Ova vrsta opc¢eg dobra materijalizira se u stvarima medu
koje spadaju obavljanje religijskih duZnosti, upravljanje
svakodnevnim Zivotnim situacijama, odrZavanje meduljud-
skih odnosa i izvrSavanje sistema kaznjavanja koji sprecava
ljude da nanose zlo drugima.'®

Sekundarne potrebe (et-tahsinat). Ova se djela obi¢no sma-
traju pohvalnim, poZeljnim djelima i vode izbjegavanju
stvari koje su pokudene. Poznate su i kao ,plemenite vrline“
(mekarim el-ahlak).** Drugim rije¢ima, iako se ne kvalifici-
raju kao ,primarna“ ili kao ,opéa“ dobra, njihov je cilj po-
boljsati kvalitet Zivljenja, i morala bi biti dostupna prosjec-
nom pripadniku drustva. Cak ih treba i pobolj$avati kako bi,
zbog njih, te plemenite vrline bile pozZeljnije.'?

Jedan od problema muslimanskog svijeta jeste Sto se javnim do-

brom smatra izbor spola djeteta kod reprodukcije, definiran kao
praksa, tehnika ili intervencija s ciljem povecanja vjerovatnoce
zace(a, noSenja i radanja djeteta odredenog spola. Neki roditelji

10

11
12
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Muhammed b. Omer er-Razi, el-Mahsul fi ‘ilm usul el-fikh (Rijad: DZami‘a el-
Imam, 1400/1979), 6, str. 20, citira el-Gazalijeve rije¢i o nedostatku autorita-
tivnosti principa javnog interesa (masleha) u oblasti sustinskih dobara. Opce-
nito, el-Gazali smatra da donijeti neku pravnu odluku samo na osnovu opéeg
dobra, bez oslonca na neki drugi princip zasnovan na objavi, nije valjano. Me-
dutim, on dodaje da je takav propis neophodan u pozitivnhom pravu, i zbog toga
je nemoguce da kona¢na odluka nekog pravnika zavrsi citiranjem ovog princi-
pa, bez ikakvog dokaza iz same objave (el-Mustasfa, str. 175). Drugim rijec¢ima,
on u izvodenju jednog pravno-etickog pravila dopusta moguénost neovisnog
rasudivanja, zasnovanog na opem dobru.

E$-Satibi, Muvafekat, 2, str. 9.

El-Gazali, el-Mustasfa, str. 175.
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muslimani preferiraju jedan spol iz kulturnih ili finansijskih ra-
zloga. Neki pravnici brane pravo na izbor spola sve dok se nikome,
ukljucujuci i nerodeno dijete, ne nanosi zlo i Steta. Medutim, drugi
osporavaju tvrdnju da je nemoguce ne nanijeti Stetu izborom spo-
la i upucuju na krsenje boZanskog zakona, prirodne pravde i uro-
denog dostojanstva ljudi.’®

Princip opceg dobra ispituje se i u smislu kolektivne ili in-
dividualne dobrote. Kada se primjenjuje pravno pravilo istihsa-
na (izbor izmedu dvaju rjeSenja u nekom slucaju u kontekstu
priznatih izvora islamskog prava) da bi se opravdalo neko
pravno-eticko rjeSenje, stvarna logika zasniva se na razmatra-
nju opc¢eg dobra koje nije ograniceno i koje je dostupno Sto ve-
¢em broju ljudi. Medutim, postoji vjerovatnoca da korist poje-
dinca kao izvor nekog propisa moZe do¢i u sukob s drugim
propisom koji podrazumijeva moralno znacajnije posljedice.
Drugim rije¢ima, jedini kriterij za donoSenje propisa na teme-
lju javnog dobra jeste da taj propis mora voditi zajednickom,
kolektivnom dobru, ¢ak i kada ga je podstaklo specificno dobro
pojedinca.

IzvrSavanje glavnih kur’anskih odredbi (npr. spaSavanje
ljudskog Zivota ili odrZavanje pravednog poretka) ta je vrsta do-
bra. Medutim, kontekst promjene propisa s primarnog na se-
kundarni (npr. produZzetak Zivota bez ikakve nade u izljeCenje)
omogucio je da se razmatra i individualno dobro, tako da moze
donijeti koristi konkretnom pojedincu u konkretnoj situaciji.
Medutim, u kontekstu neke konkretne situacije moze se ukinuti
neki primarni propis - onaj koji zahtijeva spasavanje Zivota - i
promijeniti u sekundarnu odluku kojom se dozvoljava prekid
vanredne medicinske skrbi. U tom smislu, op¢i interesi funkcio-
niraju kao Kriterij zakonodavstva, dok individualni interesi
funkcioniraju kao kontekst sekundarnih propisa. Ova promjena

13 E3-Satibi, el-Muvafekat, 2, str. 9-10; Muhammed Said Ramadan el-Buti, Devabit
el-masleha fi Seri‘a el-islamija (Bejrut: Muassessat er-risala, 1401/1981), str. 219.
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s opc¢eg na individualno dobro podstice neslogu medu musli-
manskim pravnicima koji u datoj situaciji nastoje odrediti kori-
sti i Stete.™

AUTONOMIJA I RELIGIOZNOST

Medunarodna zajednica pokazala je veliki interes za islamska
gledista u bioetici. VaZno je imati na umu da autonomija, kao
jedno zapostavljeno pravo pacijenta, ima institucionalnu i prav-
no-eticku podrsku na Zapadu. Zapadne ideje o univerzalnim
ljudskim pravima zasnivaju se na sekularnom stavu o pojedincu
i na odnosima izmedu pojedinaca i sekulazirane javne sfere. Ide-
ja o pojedincima kao nosiocima neceg Sto nazivaju ,pravima“
pretpostavlja vrlo konkretno shvatanje i tumacenje li¢nosti kao
neovisnog i samostalnog faktora. Ova moderna ideja o autono-
monoj linosti podrazumijeva druStvene aktere kao samodo-
voljne matrice Zelja koje same upravljaju svojim interesima.

U islamskoj komunitarnoj etici, medutim, daleko se od toga
da se autonomija pacijenta uvazava kao jedan od glavnih bioetic-
kih principa. U islamskom univerzalnom diskursu postoji zami-
sao duhovno i moralno autonomnog pojedinca, koji moZze do¢i do
spasa i izvan sloZene mreZe Serijata, s njegovim naglaskom na in-
tegrirani sistem prava i moralnosti. Serijat ne pravi razliku izme-
du vanjskih djela i unutrasnjeg stanja; po Serijatu, u potpunom
spasu pojedinca nema odvojenosti izmedu javnog i privatnog.

14  Naprimjer, nakon $to je objasnio dobro na ovom i na buduéem svijetu, e$-Satibi
novi dio poéinje jasnom tvrdnjom: ,Sto se ti¢e opéeg dobra i iskvarenosti, ako
su izvan obicajnog prava, onda ih je potrebno dalje istraziti [prije nego Sto se
donese ikakva odluka].” On navodi slucajeve da se iz nuzde jede tijelo lesa ili
neka pokvarena hrana, da se ruka ili noga odsijecaju zbog neizljecive bolesti
itd., a na osnovu raskoraka izmedu dobra i potencijalne iskvarenosti koja bi se
mogla rasiriti ako bi se krenulo jednim ili drugim pravcem djelovanja. Vidjeti
el-Muvafekat, 2, str. 23-25.
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[slamski diskurs o zajednici tezi da se definira tako $to legitimira
autonomiju pojedinca unutar svog religijski zasnovanog kolektiv-
nog poretka, ostavljaju¢i pojedincu slobodu da pregovara o svojoj
duhovnoj sudbini; medutim trazi od njega da postuje poredak za-
jednice koji podrazumijeva odnos reciprociteta i autonomije, na
kojem se u Serijatu zasniva rezim prava i odgovornosti.

Prakti¢na religioznost i pouzdan karakter zahtjev su u svim
profesijama. Iako jedan doktor ne mora biti religiozan da bi bio
kompetentan, zato Sto je sustina ljekarskog posla skrb za paci-
jenta, ipak religioznost i dobar karakter pomazu da se ljekarski
savjet prihvati, dok lo$ karakter odvraca od njegovih vrijednosti.
Doktor moZe biti kulturna osoba, svjesna senzibiliteta ljudi
medu kojima radi. U muslimanskoj kulturi, ljekar mora vrijedno
raditi da stekne povjerenje pacijenta i izgradi profesionalnost.

Islam, kad je rije¢ o medicinskoj struci, snaZan akcent stavlja
na vrlinu i obaveze, zato Sto se medicina bavi najvrednijim aspek-
tom postojanja: o¢uvanjem ljudskog zivota. Lo$ karakter ljekara
smatra se smrtonosnim otrovom i sigurnim putem u propast. Bo-
lest srca i dusSe smatra se velikom prijetnjom normalnom obavlja-
nju struc¢nog posla ljekara. Osim toga, drustvo i institucije koje
osiguravaju medicinsku brigu imaju odredena ocekivanja od ljudi
kojima povjeravaju svoje fizicko zdravlje. Muslimanski eticari po-
stavljaju kanone po kojima su vrline ugradene u strucnost ljekara.

Medicinskim stru¢njacima preporucuju se tehnike meditaci-
je i molitve kako bi usredsredili paznju na obuhvatnu brigu o ¢o-
vjeku, a ne samo na brigu o njegovom fizickom stanju. Zbog toga
se u muslimanskoj zajednici od svakog medicinskog stru¢njaka
ocekuje ne samo da saznaje porijeklo i uzroke bolesti ¢iji je ishod
gubitak tjelesnog zZivota ve¢ da paznju usmjeri i na bolest duse.
Kada postavljaju ovu potonju dijagnozu, muslimanski ljekari izla-
ze iz okvira tehnickih vjestina i grade vlastiti karakter na Cestitom
zivotu, a kako bi razumjeli religijske/psiholoske dimenzije svoje
profesije. Dvije najvaznije vrline u islamskoj profesionalnoj etici
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jesu duhovna i moralna svijest (takva) i strpljenje (sabr). Ljekar
mora njegovati kod sebe ove dvije vrline tako Sto ¢e voditi uravno-
teZen i umjeren Zivot i ne troSiti vrijeme i energiju na isprazne
uzitke i razbibrigu.

Pitanje profesionalne etike direktno je povezano s religij-
skim problemom veze izmedu djela i njegovog utjecaja na covje-
kovu svijest. Ukratko, ljudska djela imaju direktnu vezu na ra-
zvoj svijesti, koja se, u islamskoj tradiciji, smatra izvorom za
odredivanje ispravnosti ili pogreSnosti ¢ovjekovih nastojanja.
Mora se paziti da se savjest ne izgubi. Kada se ona, kao posljedi-
ca zanemarivanja etickih pitanja, iskvari zbog svakodnevne trke
za stjecanjem materijalnog bogatstva, ne preostaje neki drugi
moralni ¢uvar da sprijeci nedjela ovih stru¢njaka koja bi mogla
odvesti u razaranje samog tkiva drustvenih odnosa, zasnovanih
na boZanski usadenom osjecaju pravde i pravi¢nosti. Kako se ne
bi narusilo duhovno i fizicko zdravlje drugih, svim ljudskim dje-
lima moraju prethoditi i namjera i promisljanje.

Ovdje je vazno imati na umu da islam i od pacijenta i od lje-
kara zahtijeva da se pridrzavaju eticke discipline. Pacijenti mo-
raju postovati svoje ljekare, strogo se drzati njihovih uputa i ci-
jeniti ih bolje nego svoje najbolje prijatelje. Pacijenti moraju
imati direktan kontakt sa svojim doktorima i imati puno povje-
renje u pogledu lije¢enja njihove bolesti. Zapravo, ljudima je bo-
lje da su u kontaktu s ljekarima koji ih mogu savjetovati o zdrav-
lju prije nego Sto, zapravo, i zatrebaju lijeCenje.

ZAKLJUCAK:
DUHOVNA SKRB ZA PACIJENTE MUSLIMANE

Duhovna skrb pocinje osiguranjem okruzenja koje dozvoljava, a
bolje bi bilo da podstice, prakticiranje religije slijedec¢i pravila
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medusobnih odnosa u osiguranju zastite zdravlja i provodenja
lije¢enja. Duhovna skrb, medutim, takoder podrazumijeva do-
nosenje adekvatnih odluka. Oni koji rade u zdravstvenoj zastiti
moraju znati kako pacijentima i njihovim porodicama dati infor-
macije adekvatne za donoSenje odluka u skladu s religijskom
komunitarnom etikom i prihvatiti odgovornost koju takvo do-
noSenje odluke povlaci. Kao dio ovog procesa, moZze biti neop-
hodno da pacijent i porodica konsultiraju ljekara i/ili imama od
povjerenja, a komunikacijski protokoli moZzda se moraju prila-
goditi da ukljuce i ove klju¢ne ljude. Dogovorni i lokalni karakter
islamske komunitarne etike morao bi biti podsjetnik prakticari-
ma u zdravstvu da pristup lije¢enju na osnovu ,dosijea“’>", u
najboljem slucaju, nije adekvatan.
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DISKUSIJA

Diskutant: Ebrahim Moosa

PokuSavam nadéi problem u vasem izlaganju. Podstakli ste pita-
nje fetve Sejha Atije o dojenju: on, medutim, nije razumio ljud-
sku biologiju. Zene ne mogu uvijek imati mlijeko. Uo¢avam da se
trend od deontoloske diskusije odmice ka etickoj. Nekog ko po-
stavlja pitanje ne treba tretirati kao dijete. Trebalo bi da nas
Kur’an i sunnet vuku naprijed, ali, umjesto toga, mi se stalno
osvréemo unazad i zaostajemo. Tjeskobni smo zbog Kur’ana i
Poslanika. Tevsija, a ne hukm, preporuka, a ne sud, guraju paci-
jenta u jednu moralno autonomnu zonu. Pacijentu su potrebni
resursi da donese odluku. Da li pacijent mora biti pismen? Dali
ste nam primjere iz tradicionalnog fikha o nuZnosti da pojedinac
donosi odluke. El-Gazali trazi da pojedinac ima minimum zna-
nja, cak i samo toliko da zna ko je bolje informirani fekih. Vi uvo-
dite vaZno pitanje savjesnog donosenja odluka. To bi mogao biti
uvod u pitanje kakvu pismenost zahtijevati. Takoder, objasnjava-
te pojedina¢no nasuprot komunitarnom odlucivanju. Tradicio-
nalni fikh zasniva se na tumacenju odnosa u naslijedu, srodstvu
itd. U muslimanskim krugovima strahuje se da ¢e se tradicional-
ni model srodstva svesti na geneticki model. Kada tehnologija
otkrije nove dimenzije tijela i licnosti, kako ¢e to utjecati na ovaj
tradicionalni model? Razumijem S$to se dopusSta i saosjeCam s
onima koji traze mogu¢énost doniranja sjemena [za vantjelesnu
oplodnju] zato Sto je preljuba nedopustiv tjelesni ¢in.

Sachedina: Postoji napetost u tome kako muslimani definiraju
veze. Komunitarna etika nije jedini nacin za definiranje islamske
etike. Samo hoc¢u rec¢i da su veze vrlo vaZne i da se autonomija
nalazi iza interesa zajednice. Uloga savjesti vazna je na jedan
nacin kojemu donoSenje fetvi (ifta’) nije dalo odgovarajucu
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paznju. U muslimanskom svijetu nema pravog osnaZzivanja poje-
dinca. Kur’an nije samo ikonoklasti¢an, on je i protiv tvrdnji o
posebnom poloZaju nekih ljudi; medutim u kulturi to nije slucaj.
Postoji Zelja da se drugima prepusti donosenje odluka.

Diskutant: Imad-ad-Dean Ahmad

U srediStu ove diskusije jesu temelji etickih faktora u izdavanju
fetvi (ifta’), a ne bioetika per se. Kada se tako shvata, prihvatam
njene motive. Kao i Vi, i ja sam imam u bolnici. Medutim, ja sam
imam u jednoj adventistickoj bolnici, gdje se duhovni aspekt lije-
¢enja uvazava koliko i materijalni. Serijat je vise od objavljenog
zakona. Mi znamo da to znaci ,staza® zato Sto je i on, kao i staza do
izvora, bozanskKi i nije posao ljudi da ga izmisljaju, nego otkrivaju.

Ako uzmete dva odlomka zajedno, vidite da Kur’an identifici-
ra vrijeme udahnuca duse, postanka osobe. Jedan odlomak kaze
da je vrijeme potpune ovisnosti djeteta 0 majci 30 mjeseci; na
drugom mjestu kaze da je vrijeme odbijanja od dojenja 24 mjese-
ca. Jednostavna aritmetika kaze da tu postoji dodatnih Sest mjese-
ci, osim perioda dojenja, koji spadaju u ,potpunu ovisnost”. Ako
ovih Sest mjeseci slijedi nakon perioda dojenja, onda ja ne znam
$ta to znaci. Medutim, ako ti mjeseci prethode dojenju, onda to
znaci da se fetus smatra osobom tokom Sest mjeseci trudnoce. Da-
Kkle, u prva tri mjeseca trudnoce to nije osoba. Ovim se udahnuée
duse locira na oko 90, a ne na 120 dana koji se spominju u hadisu.
To mi ne predstavlja problem, jer uvijek dajem prednost Kur’anu
nad hadisom. Kada pokusSavate naci ¢isto racionalni ili ¢isto nauc-
ni odgovor na neko pitanje, stvari se zakompliciraju. Mnogi ateisti
koji se bave problemom abortusa pokusavali su definirati vrijeme
kada zametak postaje ¢ovjek, a njihovi se odgovori uveliko razli-
kuju medusobno: u trenutku zaceca, pri porodu, kada se ¢uje ku-
canje srca, kada se pojave mozdani valovi, itd. Oni pokusavaju naci
fizicki odgovor na jedno metafizicko pitanje.
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Dovodim u pitanje iskaz da se argument dopustenja na prin-
cipu prijeke potrebe zasniva na zabrani teSkoce u religiji. Mislim
da je on viSe zasnovan na mnogim kur’anskim ajetima koji daju
eksplicitnu dozvolu da se, po principu prijeke potrebe, jede i hra-
na koja je inac¢e haram (Kur’an, 2:173; 6:119; 6:145116:115).

Tvrdnja da Zena moZe biti u prisustvu odraslog muskarca
tako S$to ¢e ga podojiti (i tako mu postati majka po mlijeku) nije
primjer protivrjecja izmedu razuma i objave, koliko primjer lo-
Seg rasudivanja. Hadis na kojem se ovo pitanje zasniva (Sahih
Muslim, hadis br. 3427), kao Sto pretpostavljate, treba odbaciti
zbog moralne slabosti teksta.

0 pitanju da li je spolni odnos potreban da bi se neSto sma-
tralo preljubom, moramo se prisjetiti da rije¢ preljuba dolazi od
korijena rijeCi za ,oneci$¢enje krvi, $to znaci loze.'®" Zamjena
gena Kkrvlju ne mijenja princip. Ne Zelim rec¢i da je doniranje sje-
mena (sperme) nuzno zlo; samo Zelim reéi da tom problemu
moramo pristupati na isti nacin na koji pristupamo usvajanju
djece; doima se da to i jest inacica usvajanja.

Htio bih se osvrnuti na Vas zaklju¢ak o problemima koji na-
staju zbog toga Sto nedostaje Sire moralno objasnjenje. Problemi
dodatno oteZaju onda kada Kur’an ne daje razlog, kao npr. za razli-
kovanje lihvarstva (riba) i trgovine i za zabranu batinanja Zena.

OPCA DISKUSIJA

- Sta Hamenei ¢ini s kur’anskim ajetom Zovite ih po imenima
oCeva njihovih i hadisom ,dijete pripada (bra¢noj) postelji“
kada dozvoljava doniranje sjemena trece strane? Srodstvo
je tada po materici (rahm), a ne po krvi.

16  "U engleskom je rije¢ za preljubu adultery, a rije¢ adulteration, koja se najcesce
prevodi kao ‘pogorsanje’, a znaci i ‘uno$enje drugih tvari’, ‘kvarenje’ i ‘onecisce-
nje krvi’, u smislu kvarenje muZevljeve loze tudim sjemenom (prim. prev.).
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Hamenei pobija svoju fetvu u sljede¢em izdanju. Mozda su
mu stariji mudZtehidi skrenuli paZnju na ovu gresku. Cesto je
uz njega odbor koji ga savjetuje u izdavanju fetvi (ifta’). Ha-
menei je politicki napredovao; njegov naucni rad obavljali su
drugi. MudZtehidi najviSeg (prvog) nivoa se o ovom pitanju
ne slazu s njim. Hamenei je trecestupanjski mudZztehid.

Sta se de$ava s onima koji slijede prvo izdanje fetve?

Zar lazna optuzba za preljubu nije primjer nanosenja psiho-
loske Stete? Halid Ebu El Fadl kaze da pravo i etika nisu uvi-
jek u izravnoj medusobnoj vezi. Tvrdi se da su mu’tezile i
prve eS’arije poceli s deontoloSkom etikom, pa su se onda
okrenuli konsekvencijalisti¢koj etici.

Kleveta je zloCin protiv ¢ovjecnosti, medutim, silovanje,
koje je trauma, nije bilo prepoznato kao zloc¢in protiv ¢o-
vjeCnosti do silovanja poc€injenih u Bosni. Silovanje se kori-
stilo kao oruZzje rata. Imam Homeini je silovanje proglasio
zlom zbog kojeg se mora dozvoliti abortus u prvih trinaest
dana, ali se drugi ne slazu. Mislim da nasa kritika uvodi u
fikh temu moralnog rasudivanja.

Vecina mu’tezilija prihvata deontolosku etiku, a e§’arije ne,
zato S$to oni smatraju da samo Bog zna dobro i zlo. Medicin-
ska zajednica uvazava misljenja bolnic¢kih imama (kapela-
na), ali kona¢nu odluku donosi bolnicki eticki odbor. Nas
utjecaj ovisi o tome koliko nam se vjeruje.

IndoneZane ne sputavaju cetiri mezheba. Dali je to zato Sto su
drugacije kulture?

Sto se ti¢e preispitivanja fikha u kulturnom kontekstu, fikh
znaci ‘shvatiti’, pa je fikh, kao djelatnost, razli¢ita od Serijata.
To je rastuci korpus znanja i zato Ce se razlikovati od kulture
do kulture.
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Pokusavam objasniti termine hukm i tevsija. Vjerujem da je
morala uvijek bilo, ali nije bilo razumijevanja problema.

Fitra nije dostatna; potrebna nam je objava. Tekst ima mno-
go uputa na savjest. Kur’an viSe naglasava iman nego ihkam,
zato Sto vam je, kada Mu se jednom potcinite, Allahova upu-
ta dovoljna.

U seoskim podrucjima Maroka Zene otvoreno doje svoje
bebe uz put i niko nije Sokiran, pa ni iznenaden. Sumnjivo je
dali je nase sadasSnje puritanstvo bilo norma kada su te nor-
me (akham) uspostavljane. To Sto se vanbracnom djetetu
daje ime Ibn Ebihi (‘dijete svog oca’) i danas bi moglo sti-
gmatizirati dijete za cijeli Zivot. Moramo na¢i javni interes
(masleha) za pojedinca, jer smo svjesni da se vanbra¢nom
djetetu ne smije nametati krivnja.

Nasi pravni naucnici (fukaha’) govorili su da se djetetu, kada je
ocev identitet nepoznat, mora dati maj¢ino prezime, konkret-
no da se izbjegne takva stigma. Ljude koje su nazivali Ibn Ebihi
ili slicno tako su vrijedali, ponekad iz politickih razloga.

Cak je i u Poslanikovo vrijeme bilo razli¢itih tumacenja
Kur’ana i hadisa, kao kada je ljudima receno da klanjaju
kada su prisli do Beni Kurejza. Omer ibn el-Hattab suspen-
dirao je teSku kaznu (hadd) za kradu, o Cemu postoji previse
kontroverze. Periodi razvoja fetusa spominju se u Kur’anu,
a meni se svida ono Sto kaZe el-Gazali: Zivot pocinje zace-
¢em i to je kao ugovor o kupoprodaji: unistiti embrion u bilo
kojem od tih triju perioda povlaci novéane globe: ‘asr = 10
dinara, dvostruko ili trostruko. Postoji i pitanje ko je prvi, a
ko drugi umro kada je rije¢ o porezu na nasljedstvo.

Shvatam da postoji i tijelo za provedbu odluka (hukm), gdje
je muftija ovisan o onima koji ga slijede. Hameneijevu fetvu
(koju su traZili ljekari) vlada nije usvojila. Ahlak (moralno



ponasanje) sustinski je isprepleten s fikhom. Poslanikov go-
vor bio je ahlak, ali to je bilo prije nego Sto je stvorena islam-
ska imperija. U fikhu se nije razvio prigovor savjesti. Po
mom misljenju usul el-fikh je etican. El-vahj evlia min el-‘akl.
Postoji jasna veza, ali nije dobro razradena. Ne Zelim re¢i da
muslimanski pravnici zapostavljaju etiku.

Ashabi su gledali Kur'an kao Poslanika, a Poslanika kao
Kur’an koji nije u pisanom obliku. Stoga iman u Kur’anu na-
laZe posluSnost Poslaniku. Danas se borimo da to dvoje
ostane zajedno.

Danas naucavamo islamsku oporuku (vasijjet).

Kako razlika izmedu zapadnog fokusa na pojedinca i musli-
manskog fokusa na pojedinca kao dijela porodice ili zajed-
nice utjece na muslimanske imigrante?

Zasto je miSljenje pojedinca vaZnije od miSljenja porodice?
Ponekad je bolest takva da pojedinac ne moZe donijeti odlu-
ku, pa ovlaséujemo porodicu da odluci. Kada pacijent u Ira-
nu treba stent, doktori ne prihvataju njegov pristanak prije
nego Sto se posavjetuju s njegovom porodicom.
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Tokom formativnog klasi¢nog perioda iélém_ské'jfl_risprUdé__nci]'é,

poina_ti ucenjaci posjedovali su ne samo intelektualna -urriijéézi po-

trebna za analiticko rasudivanje veéi Siroko opce znanje pod‘_ruéja'_ !
" relevantnih za kulturni kontekst u kojemu su izdavali svbjé._ fetve.
Jedna odrziva fetva zahtijeva poznavanje kako §érijata tako i 1'0kai-—
nih ebicaja, kulturnih odnosa, znacenja za p0]ed1nca i za]ednlcu i
srodnih pitanja. -

Izvorna pravna tradicija formulirana je i utvrdena tokom prvih triju
stolje¢a islama, u vrijeme ragirenog drustveno-politikog meteza.
: Naravno, proces pravnih tumacenja i promisljanja pravnika nije -
mogao izbjeci stvarnosti. lako su se mushmanl iz Poslanikovog i pe-’
rioda pravednih halifa, Zbog SVO]eg posten]a poboznostl Poslani-
kovog primjera i vremenske bliskosti Objavi, ¢vrsto drzali vjerodo-
stbjriih_ tekstova, promijenjeno riuienjé u kojem su djelovali nji-
hovi potomci postepeno je pocelo _utjecati nanacin na koj'i se auten-
ticni tekstovi razumijevaju, tumace, parafraziraju i primjenjuju.

I muslimanski i nemuslimanski svijet drasti¢no su se promijenili od
tog vremena. Nova geopolitiéka i n'au(“:na'stvarnost naSeg svijeta,
koji se ubrzano ml]en]a, trazi- novi pogled na neke aspekte uspo-
stavljene pravne tradicije. Put naprl]ed podrazumljeva 51stemsk1
novi pogled na stare fetve i njihovu revalorizaciju, kao i 1zdavar_1]re
.novih s pogleddm'na vise ciljeve prava (mekasid), koji se usp'jeé}lo .
_moZze nbsiti S da‘néénjom promjenljivom 'globaln'om"stvai‘noééu. '

U.ovom zbormku radov1 o fetv1 i lzadavn]u fetVI (ifta’) ukazu)u na
jedan prlstup k011 jei ukorl]enjen u 1slamskom naslijedu i okrenut'
suocen]u s izazovima modernog svueta
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