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Predgovor

U ime Boga, Svemilosnog, Samilosnog

() A tebe smo [isto tako] obdarili svisoka ovim podsjecanjem
kako bi mogao objasniti ljudima sve ¢ime su oni ikad tako bili ob-
dareni, i da bi oni mogli razmisliti. (en-Nahl, 16:44)

Kur’an je kona¢na Objava Covjecanstvu. On je prvi izvor islam-
skog prava (Ser'f). Kur’an se, prije svega, obra¢a ljudima radi
upute u svim aspektima zivota, duhovnom, politickom, ekonom-
skom, drustvenom itd. On je svjetlo koje osvjetljava ljudsku sta-
zu i Pravi put. Zato, od vremena poslanika Muhammeda, s.a.v.s.,!
pa do danas, muslimani svoje Zivote posvecuju izucavanju
Kur’ana, razmisljaju o njegovim ucenjima, izvode Korisne lekci-
je, analiziraju dogadaje koji se odvijaju na Zemlji u svjetlu ove
vjecne Bozanske fontane. Kao rezultat ovih napora, naslijedili su
impresivni korpus znanja o islamu.

1 S.a.vs. - sallallahu ‘alejhi ve sellem - ‘neka su mir i blagoslovi Allahovi na nje-
ga’; kaze se kad god se spomene ime poslanika Muhammeda ili kad god se on
spominje kao Allahov poslanik.
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Kur’an je, zbilja, majka svih islamskih nauka. Bilo bi isprav-
no i pravedno reci da sve islamske nauke, od hadisa (rijeci, djela
i preSutna odobrenja poslanika Muhammeda) i principa islam-
ske jurisprudencije (usil-i figh) pa do arapske gramatike (nahv)
i retorike (beldga), nose pecat Kur’ana. Prema tome, znanje o
razvoju tefsira kao nauke o tumacenju Kur’ana (ili egzegeze
Kur’ana) jeste veoma vazno i korisno ne samo za muslimane ve¢
i za nemuslimane.

Ova knjiga ima za cilj uvesti studente nauke tefsira u histo-
rijski razvoj tumacenja Kur’ana od vremena poslanika Muham-
meda do dana3njih dana. Rad isti¢e narav, karakteristike i meto-
dologiju Poslanikovog tefsira. Takoder, diskutira o tefsiru Posla-
nikovih ashaba kao i o tefsiru tabi’ina, tj. generacije koja je slije-
dila ashabe, ukljucujuéi status, karakteristike i metodologiju
njihova tefsira.

U ovaj rad ukljucene su razli¢ite kompilacije razlicitih vrsta
tefsira koje su se pojavile kao i njihovi autori. Obradene su dvije
glavne vrste tefsira: et-tefsir bi I-me’thtr i et-tefsir bi r-re’j. Knjiga
takoder osvjetljava neke nove trendove u tefsiru i savremenom
svijetu isticudi neke razlike izmedu klasi¢nih i modernih djela.

Nadalje, rad je osmisljen da bude kratak i deskriptivan, a ne
analitican. Ovo je zbog toga Sto je glavni cilj pruZiti ¢itaocima
osnovnu informaciju o razvoju tefsira, o nekim glavnim tumaci-
ma Kur’ana (mufessirtin) i njihovim djelima. Nadamo se da ¢e
ovaj kratki uvod biti od velikog interesa za studente i da ¢e ih
ohrabriti da nastave istrazivanja o temi kojom se bavi.

Tamo gdje se datumi navode prema islamskom kalendaru
(HidZra), oznaceni su sa AH (poslije HidZre), a u suprotnom na-
vedeni su prema gregorijanskom kalendaru i oznaceni su, tamo
gdje je potrebno, sa CE (op¢a ili tekuca era). Arapske rijeci su u
italiku izuzev onih koje su usle u upotrebu. Dijakriticki znakovi
dodati su samo onim arapskim imenima Kkoja se ne smatraju
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modernim. Engleske prijevode iz arapskih referenci preuzeo je
prevodilac.?

Jo$ od svog osnivanja, 1981. godine, IIIT sluzi kao centar za
olakSavanje ozbiljnih ucenjackih napora. Shodno tome, i tokom
proteklih deset godina proveo je brojne programe istraZivanja,
seminara i konferencije i objavio nauc¢na djela specijalizirana u
drustvenim naukama i na podrudju teologije, i do danas ima vise
od Cetiri stotine naslova na arapskom i engleskom, a mnogi su
prevedeni na druge glavne jezike.

Zelimo zahvaliti autoru, prevodiocu kao i urediva¢kom timu
IIIT ureda u Londonu i svima onima koji su direktno ili indirek-
tno bili uklju¢eni u objavljivanje ove knjige. Neka ih Bog nagradi
za njihove napore.

Januar 2017.

2 U prijevodu kur’anskih ajeta na bosanski jezik sluzili smo se prijevodom Mu-
hammeda Asada Poruka Kur'ana (s engleskog preveo Hilmo Cerimovi¢ [Saraje-
vo: El-Kalem, 2004]) uz mjestimi¢na kontekstualna prilagodavanja (nap. prev.).
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Sazetak

Kur’anska egzegeza u cjelini bavi se osnovnim definicijama
termina, njihovim znacenjem i razvojem tokom stoljeca.
Uvodenjem u najistaknutiju egzegezu i njezina djela data je
lista kljuc¢nih naslova tefsira.

Jasno je da Kur’an ima mnoge slojeve znacenja i druge veli-
ke elemente. Ajet 59:21 glasi: Da smo mi ovaj Kur’an sa Ple-
menitih Visina predali nekom brdu, ti bi vidio kako je ono po-
nizno i kako se raspada od strahopos$tovanja pred Allahom.
Ali pitanje je da li mi kao ljudska bi¢a imamo pristup tim
znacenjima? Tumacenje Kur’ana ukljucuje razumijevanje/
objasnjavanje/interpretiranje svakog ajeta. Da li uzimamo
jasno, ocigledno znacenje ili nastojimo pogledati ispod po-
vrsine i otkriti jo§ skrivenih znacenja? Da li imamo sposob-
nost da to uradimo, i ako to uradimo s obzirom na nase
ogranicene sposobnosti, treba li da se pridrzavamo onoga
$to znamo iz Poslanikove tradicije?

Koje metodoloske standarde treba usvojiti u tumacenju
Kur’ana? Trebali da se oslonimo samo na hadis i komentare
ashaba ili, uzimajuéi u obzir vremensko-prostorni faktor, da
usvojimo odredeni nivo obrazloZenja i/ili racionalnog razu-
mijevanja u tumacenju Teksta?

13



Ali Suleiman Ali / Kratki uvod u tumacenje Kur’ana

Ova i druga pitanja koja su sastavni dio kur’anske egzegeze pra-
tila su muslimane kroz stolje¢a. To je dovelo do toga da egzegete
hvale i kritikuju jedni druge, i ¢ak da se jedni drugima suprot-
stavljaju.

Nauka tefsira ima za cilj da objasni znacenja Allahove rijeci
onako kako je ona objavljena u Njegovoj svetoj knjizi, Kur’anu,
Njegovom poslaniku Muhammedu, i obi¢no se prevodi kao
kur’anska ‘interpretacija’ ili tumacenje. Arapski korijen f- s -r
znadi ‘razotkriti, otkriti’? a tradicionalni ili klasi¢ni muslimanski
ucenjaci kazu da se glagolska imenica tefsir derivira iz fessere,
Sto znaci ‘objasniti’. Termini fessere, tefsire i tefsir oznacavaju
objasnjenje, razjasnjenje, izlaganje i otkrivanje.

Tefsir, cije je doslovno znacenje ‘objaSnjenje’, i te'vil, inter-
pretacija, dva su termina koja ucenjaci obi¢no koriste kao sino-
nime ili medusobno zamjenljive za oznacavanje tumacenja/in-
terpretacije ili egzegeze Kur'ana. Oba ova termina deriviraju se
iz prijelaznih glagola, iako se termin tefsir viSe koristi u intenziv-
nom znacenju.* Prema arapskim leksikografima, rijec te'vil deri-
vira se ili iz evvele (vratiti se ili do¢i do konacnog kraja) i/ili iz
ijale (masdar, glagolska imenica od dle: organizirati ili oblikova-
ti).

3 Al-Suyut], Jalal-Din ‘Abd al-Rahman ibn Abu Bakr, al-Itqan fi ‘ulim al-Qur’an, 1.
izd. (Beirut: Dar al-kutub al-‘ilmiyya, 1987/1407).

4 Ibn ASur, Muhammad, al-Tahir, al-Tahrir wa al-Tanwir (Tanis: al-Dar al-tanisi-
yya li al-tiba’a wa al-nasr, bez god. izd.), vol. 1., 5.
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Razlika izmedu tefsira i te'vila

Prema Muhammedu ibn Muhammedu el-Maturidiju (u. 333.),
tefsir je objaSnjenje konacnog znacenja Teksta koje otkriva ono
Sto je Bog posebno intendirao Tekstom, dok se te’vil primjenjuje
na potvrdivanje vjerovatnijeg tumacenja onda kada Tekst ima
viSe od jednog moguceg znacenja.> Husein ibn Muhammed
er-Ragib el-Isfahani (u. 502) kazao je da je tefsir obuhvatniji od
te'vila, i najcesce se Koristi u smislu objasnjenja rijeci i izolova-
nih izraza. Tevil se ¢esto Koristi za razjaSnjenje znacenja i reCe-
nica, a najcesce u teoloSkim tekstovima i knjigama, dok se tefsir
koristi u teoloSkim tekstovima i drugim podrucjima (kao Sto su
nauka Kur’ana i islamska jurisprudencija).® Es-Sujutl je izjavio
da je te'vil informacija o stvarno intendiranom znacenju, a tefsir
informacija o indikaciji znac¢enja.” Drugi u€enjaci tefsir razumije-
vaju kao objasnjenje Kur’ana utemeljeno na prenesenim tradici-
jama od Poslanika, njegovih ashaba i tabi’ina, dok te’vil proma-
traju kao li¢cno znanje koje prevazilazi oCigledno znacenje. Slje-
dedi primjer moze pomoci u objasnjenju ove tacke. U ajetima
110:1-3 ¢itamo:

5 Al-Suyity, al-Itqan, vol. 2, 382.
6 Al-Suyity, al-Itqan, vol. 2, 381.
7 Al-Suyity, al-Itqadn, vol. 2, 439.
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Kada Allahova pomo¢ i pobjeda dodu, i vidis ljude kako u skupina-
ma u Allahovu vjeru ulaze, ti uzdiZi bezgrani¢nu velicinu UzdrZa-
vatelja svoga, i hvali ga, i moli za oprost; jer, znaj, On uvijek poka-
Jjanje prima/®

Tefsir, ili znacenje ovih ajeta, jeste ocigledno znacenje, kako je in-
dicirano u prijevodu. Tevil ovih ajeta, medutim, jeste nacin na koji
ih je interpretirao ‘Abdullah ibn ‘Abbas. On je rekao da je ova sura,
ili ajeti, predvidjela predstojece preseljenje poslanika Muhamme-
da. Prema ovoj licnoj interpretaciji, Poslanik je izaslanik i njegov
poziv je, zajedno s prihvatanjem islama od ljudi Arabije, dosao
svome kraju. Otuda, on se morao vratiti Bogu, Koji ga je poslao.
Medutim, Ebii ‘Ubejjde Mua’'mmer ibn el-Muthenna (u. 210)
i et-Taber1 imaju drugacije misljenje u odnosu na navedene defi-
nicije tefsira i te’vila. Prema njima, ne postoji razlika izmedu
ovih dvaju termina, koje oni smatraju sinonimima.’ Termin tefsir
- prema mojim vlastitim nalazima - kada se koristi u smislu
objasnjenja Kur’ana, nastaje u drugoj polovini ili krajem prvog
islamskog stoljeca. ‘Abdullah ibn Omer je, mozda, bio prva osoba
za koju se zna da je pocela koristiti rijec tefsir u znacenju tuma-
Cenja Kur’ana, kada je rekao: Ma ju'dZibuni dZera’et Ibn Abbds
‘ala tefsiri I-Qur’an fel an qad ‘alemtu ennehu ttije ‘ilm (‘Ne volim
ili ne divim se Ibn ‘Abbasovoj odvaznosti u tumacenju Kur’ana,
ali sada ja znam da mu je dato znanje’).!° Zaista, ne vidimo da se
ovaj termin spominje u Kur’anu i hadisu u smislu objasnjenja
znacenja Kur’ana. Kur’an, s druge strane, rije¢ tefsir koristi na
jednom mjestu (25:33) u znacenju ‘objasnjenje’: Ve Id je'tiineke
bimethelin illd dZi’nake bi I-haqqi ve ahsene tefsira (‘Oni ti nece
nijedno pitanje ili primjer postaviti, a da ti Mi ne¢emo objaviti

8 Ibn Kathir, al-Imam al-Hafiz al-Qurasi, al-Dimasqi, Mukhtasar Tafsir Ibn Kathir,
ed. Muhammad Ali el-Sabuni, novo izd. (Dar al-ma’rifa, 1994), vol. 2, 438.

9 Abi Ja’far Muhammad ibn Jarir al-Tabari, Jami’ al-bayan ‘an tawil ay al-Qur’an,
ed. Mahmud Muhammad Sakir i Ahmed Muhammad Sakir (Cairo: Dar al-
ma’arif, bez god. izd.), vol. 1., 204.

10  Al-Suyity, al-Itqadn, vol. 2, 413.
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istinu i najbolje objasenje [o tome]’). Termini Koje i Kur’an i ha-
dis koriste za interpretaciju Kur’ana jesu bejan, tebjin, te'vil i
qavl. Sljedeci pasusi Kur’ana i hadisa podupiru moj iskaz:

Jer, zaista, Nase je da je sakupimo i kazujemo. I kada ti je kazuje-
mo, slijedi njezin izraz (onako kako je kazano), a onda ¢e biti Nasa
obaveza da je objasnimo (i ucinimo jasnom), bejaneh (Kur’'an,
75:17-19).

RijeC bejaneh koristi se u znaCenju objasnjavanja ili pojasnjavanja.

A tebe smo [isto tako] obdarili svisoka ovim podsjecanjem kako bi
mogao objasniti (litubejjine) ljudima sve ¢ime su oni ikad tako bili
obdareni... (Kur'an, 16:44)

U ovom ajetuy, rijec litubejjine, ¢ija je glagolska imenica (masdar)
tebjin, odnosi se na objasnjenje ili razjasnjenje kur’anskih ajeta.

Kur’anski ajet 3:7 kaze: Ali samo Bog zna njezina skrivena
znacenja (te’vil). Rijec te’vil znaci ‘stvarno znacenje ili tumace-
nje’. U popularnom hadisu poslanik Muhammed moli Allaha da
Ibn ‘Abbasu podari znanje razumijevanja dina (religije, islama) i
Kur’ana: Allahumme feqqihhu fi d-din ve allimhu t-te'vil, Sto zna-
C¢i: ‘BoZe, daj mu znanje o islamu i poduci ga objasnjavanju ili
tumacenju Kur’ana’!

U Tirmizijevoj zbirci hadisa jedna predaja glasi: Men qale fi
I-Qur’ani bi re’jihi fel jetebevve’e maq’adehu mine n-nar, tj. ‘Ko tu-
maci Kur’an koriste¢i svoje vlastito misljenje, neka sebi pripremi
mjesto u dzehennemskoj vatri’'? Termin qale (koji znaci ‘reci’) u
kontekstu ovog hadisa odnosi se na tumacenje Kur’ana. Nadalje,
Poslanik i njegovi ashabi neke kur’anske ajete protumacili su ale-
gorijski. I, da, njihovo tumacenje naziva se tefsir, a ne te’vil. Ovo je,
pretpostavljam, zbog toga Sto mnogi ucenjaci tefsira, ako ne i ve¢i-
na njih, nisu vidjeli nikakvu razliku izmedu tih dvaju termina.

11  Ibn Hajar al-‘Asqalani, Fath al-Bari fi Sarh Sahih al-Bukhari (Cairo: al-Matba’a
al-salafijja, bez god. izd.), vol. 8, 265.

12 Al-Tirmidhi, Abi ‘Tsd Muhammad ibn Sira, Sunan al-Tirmidhi, ed. Abd al-Rah-
man Muhammad Uthman, 1. izd. (Cairo: Dar al-fikr, 1964/1384), vol. 2, 397.
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Upotreba ovih termina u Kur’anu i hadisu vodi nas do po-
stavke da brojni tumaci Kur’ana (mufessirtin), ukljucujudi takve
uCenjake poput et-Taberija, ez-ZamahSerija i dr., Koriste rijeci
bejan, te'vil i qavl u naslovima svojih knjiga zato Sto su ovi termi-
ni povezani s objasnjenjem Kur’ana. Et-Taberijevo opsezno djelo
naslovljeno je rije¢ima DzZdmi’u I-bejan ‘an te'vili dji I-Qur’dn, a
poznata ez-ZamahSerijeva knjiga naziva se el-KessSaf ‘an haqd’iqi
t-Tenzil ve ‘ujiini I-eqavil fi vudZiihi t-te'vil.

POSLANIK MUHAMMED I TEFSIR

Poslanik Muhammed bio je prvi egzegeta ili tumac¢ Kur’ana
(mufessir). Ali on, ipak, nije objasnio cijeli Kur’an rije¢ za rijec¢
zato Sto su mnogi ajeti bili jasni ljudima njegova vremena, jer su
oni bili Arapi koji su razumjeli svoj vlastiti jezik. Op¢enito, njego-
vo objasnjenje kur’anskog pisma dogadalo se u jednoj od triju
okolnosti: kada se specifi¢an pasus nije mogao razumjeti putem
tipi¢nog razumijevanja arapskog jezika; kada Bog, prema musli-
manskim ucenjacima, nije upotrijebio doslovno znacenje nekog
ajeta; ili kada su ashabi pitali za pojasnjenje odredenih ajeta. Na-
primjer, ‘Ubade ibn es-Samit upitao je Poslanika o znacenju rije-
¢i busra (radosna vijest) u kur’anskom ajetu 10:63-64, koji gla-
si: Oni koji su dosegli vjerovanje i Njega stalno imaju na umu (oni
koji imaju taqvad) - za njih je radosna vijest (busrd) u Zivotu na
ovom svijetu i u Zivotu na onom svijetu; [i poSto] ne moZe nista
promijeniti ishod Allahovih obeéanja, to je vrhunska pobjeda!" Po-
slanik je odgovorio: ,Pitao si me o necemu o ¢emu me niko iz
moga ummeta (muslimanska zajednica) prije tebe nikada nije
upitao.“ Busrd, objasnio je Poslanik, u ovom ajetu oznacava do-
bar san koji ¢ovjek vidi ili koji se vidi u njegovo ime.*3

13 Ahmad ibn Hanbal, al-Fath al-Rabbani li tartib Musnad al-Imam Ahmad ibn
Hanbal aI-§aybdm', ed. Abd al-Rahman al-Banna (Cairo: Dar al-§ihéb), vol. 18,
175-176.
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Kur’anska naredba koja se tice vremena prekida posta to-
kom mjeseca ramazana glasi: i jesti i piti dok ne budete mogli ra-
zlikovati bijeli trak zore od tamne no¢i (2:187). U skladu s ovom
regulativom, ‘Udaj ibn Hatim, koji nije razumio ovu govornu fi-
guru, drZao je posebno bijelu i crnu nit da vidi kada bi mu rano
svjetlo omogucilo da razlikuje niti, kako bi zapoceo postiti taj
dan. Poslanik Muhammed objasnio mu je da se bijela i crna nit
spomenute u kur’anskom ajetu odnose na ranu jutarnju svje-
tlost na horizontu nasuprot tami neba.'*

TEFSIR NAKON PRESELJENJA POSLANIKA
MUHAMMEDA

Muslimani koji su Zivjeli neposredno nakon smrti Poslanika pre-
poznali su odredene vjeStine i sposobnosti ashaba u vezi s
kur’anskim znanjem. Prije nego Sto je umro, Poslanik je obzna-
nio njihov superiorni status u pogledu Kur’ana na tri nacina.
Prvo, nekada ih je slao u druge gradove da poducavaju Kur’anu i
islamu. Naprimjer, Mus’aba ibn ‘Umejra poslao je u Medinu prije
opce Hidzre ili ‘seobe’ muslimana iz Mekke u Medinu.' Isto tako,
Alija ibn Ebi Talib (u. 39) i Mu’az ibn DZebel (u. 18) bili su posla-
ni u Jemen u razlicito vrijeme kako bi novim muslimanima dali
instrukcije o islamu i pozvali nemuslimane da ga prihvate.'®
Drugo, Poslanik bi pohvalio odredene ashabe, kakvi su ‘Ab-
dullah ibn Mes‘id (u. 32), Ubejj ibn Ka'b el-HazredZ71 el-Ensari
(u. 21), Zejd ibn Sabit (u. 54) i Mu’az ibn DZebel, zbog toga Sto su
bili vjesti u ispravnom i temeljitom recitiranju/ucenju Kur’ana.'’

14  Al-Tabari, Jami’ al-bayan, vol. 1., 204.

15 Mus’ab ibn ‘Umayr bio je prvi ambasador u islamu. Poslanik ga je poslao u
Medinu da stanovnike Medine poducava Kur’ana. Umro je u Bitki na Uhudu.

16  ‘Aliibn Abi Talib bio je rodak i zet poslanika Muhammeda. Takoder je bio Cetvr-
ti halifa.

17  Ibn Sa’d, Muhammad ibn Sa’d ibn ManT’ el-Zuhri, al-Tabaqat al-kubrd (Beirut:
Dar Sadir, 1957), vol. 2, 107-110.
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Trece, Poslanik bi od nekih ashaba trazio da daju fetve
(pravna misljenja) u njegovom prisustvu.!® Naprimjer, u razlici-
tim okolnostima, trazio je od Ebtli Bekra es-Siddika (u. 13), Ome-
ra ibn el-Hattaba (u. 23), Osmana ibn ‘Affana (u. 34) i Alija ibn
Taliba da to ucine u njegovom prisustvu. Nakon Poslanikove
smrti, muslimani su se obracali ovim i drugim ashabima u vezi s
Kur’anom i njegovim tefsirom. Drugi ashabi koji su se isticali u
svojoj sposobnosti tumacenja bili su Ebu Misa el-E$’ari (u. 44),
AiSa bint Ebi Bekr es-Siddiq (u. 58), Ebi Derda’ ‘Uvejmir ibn Zi-
jad (u. 32) i ‘Abdullah ibn Zubejr (u. 73).

Nakon smrti Poslanika i Sirenjem islama, muslimani su se
naselili u ranije nemuslimanske zemlje i preuzeli na sebe odgo-
vornost za Sirenje vjere i poducavanje ucenju i tumacenju
Kur'ana. Posljedi¢no tome, nastale su Cetiri razlicite Skole tuma-
¢enja i ucenja (gira’e) Kur’ana, a identificirane su po oblastima u
kojima su postali istaknute kao mekanska, medinska, kufska (u
podrucju danasnjeg Iraka) i Samska (danasnja Palestina, Sirija i
Liban).

MEKANSKA SKOLA

Prema Ibn Tejmijji (u. 728), tumacenje Kur'ana mekanske Skole
bilo je najbolje zato Sto su njezini protagonisti bili ucenici Ibn
‘Abbasa, glavnog ucitelja mekanske skole tefsira.l® Ve¢ina znanja
koje je on stekao u vezi s tumacCenjem Kur’ana, hadisa i drugih
nauka dosla je preko istaknutih ashaba. To je bilo zbog toga Sto je
imao samo trinaest godina kada je Poslanik umro. Njegovi ucitelji
bili su Al1 ibn Ebi Talib, Ubejj ibn Ka’'b, Zejd ibn Sabit i Omer ibn
el-Hattab. Obimne su pohvale u islamskoj literaturi za Ibn ‘Abbasa
od razlicitih savremenika Poslanika, te je dobio ¢asne nazive kao

18 el-Zuhri, al-Tabaqat al-kubrd, vol. 2, 98-99.
19 Taqiy al-Din Ahmad ibn’Abd al-Halim Ibn Taymiyya, Muqaddima fi usil al-
tafsir, ed. Adnan Zirzo (Beirut: Dar al-Qur’an al-karim, 1979/1399), 61.
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Sto su re’su I-mufessirin (vode¢i tumac Kur’ana) i habr hadhihi
l-ummet (uCenjak ili glavni u¢enjak muslimanske zajednice).

Nakon ubistva Alija ibn Ebi Taliba, koga je Ibn ‘Abbas podrza-
vao i s kojim se borio u toku burnog vremena njegovog hilafeta,
Ibn ‘Abbas se vratio u Mekku, svoje mjesto rodenja. Posvetio se,
sve do smrti u Taifu nekih dvadeset godina kasnije, u¢enju Kur’ana
i njegovom tumacenju, historiji, jurisprudenciji (fikhu), hadisu,
arapskom jeziku i poeziji. Njegove ucionice bile su dzamija i nje-
gova kuca, a po svemu sudeci njegova elokventnost bila je izvrsna
i ubjedljiva. Zapravo, studenti iz razlic¢itih gradova putovali bi u
Mekku da pred njim studiraju; njegovi uciteljski kruzoci uvijek su
bili puni, a njegovi brojni ucenici nastavljali su prenositi njegovo
znanje poslije njega. Najistaknutiji medu njima su Ikrime 1-Ber-
beri (u 105), Se‘id ibn Dzubejr (u. 95) i Mudzahid ibn Dzebr (u.
104). MudZahid je dobio najviSe priznanje, jer se prenosi da je sa
Ibn ‘Abbasom presao tri puta Kur’an ajet po ajet,?° premda ovo ne
znaci da on nije proturjecio uciteljevom tumacenju i da nije imao
svoje vlastito misljenje u vezi s tumacenjem nekih ajeta.

IRACKA SKOLA

Prema Ibn Tejmijji, es-Sujiitiju i drugima, utemeljitelj iracke $ko-
le tefsira bio je ‘Abdullah ibn Mes‘id (u. 32).2! ‘Abdullah, Sesta
osoba koja je primila islam i jedan od prvih pisara Kur’ana, ro-
den je u Mekki, a umro u Medini. Bio je jedan od cetiri ashaba
kojima je Poslanik odao priznanje za izvrsno ucenje Kur’ana. Ibn
Mes‘id je tvrdio da je sedamdeset sura Kur’ana naucio direktno
od Poslanika.?? Njegovi savremenici visoko su cijenili njegovo
znanje tefsira, hadisa i kiraeta, u toj mjeri da je Ebu Musa el-
ES’art (u. 52), onima koji su mu dosli da ga nesSto upitaju, rekao:

20  Al-Suyati, al-Itqan, vol. 2, 413.
21  Ibn Taymiyya, Mugaddima fi usil al-tafsir, 61.
22 Ibn Sa’d, al-Tabagqgat al-kubra, vol. 2, 164.
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,NiSta me ne pitajte sve dok je Ibn Me’siid medu vama.” Nakon
Poslanikove smrti i prije nego Sto je Ibn ‘Abbas prepoznat kao
najuceniji u tefsiru, niko se nije uvrijedio na Ibn Mes‘tdovu tvrd-
nju da je on islamski najobrazovaniji u Kufi. Poznat je po izjavi:
»,Da znam bilo koga sa ve¢im znanjem o Bozijoj Knjizi od mene,
otiSao bih mu; nema nijednog ajeta a da ja ne znam gdje je i kada
objavljen.”?® Ibn Me’stid je postao utemeljitelj $kole u Kufi onda
kada ga je halifa Omer poslao tamo kao savjetnika upravitelja
Kufe i da islamu poducava op¢u populaciju. Medu njegovim broj-
nim studentima najistaknutiji su bili Mesriq ibn el-Eddze’ (u.
63), ‘Algama ibn Qajs (u. 63) i Hasan el-Basr1 (u. 110).

MEDINSKA SKOLA

Glavni ucitelj ove Skole bio je Ubejj ibn Ka'b ibn Qajs el-Hazredzi
el-Ensart (u. 21), koji je bio jevrejskog porijekla, a roden je u Medini,
gdje je i umro. Ubejj je bio jedan od prvih ljudi Medine koji je primio
islam prije seobe Poslanika u Medinu. Ucestvovao je u svim Posla-
nikovim bitkama. Ubejj je bio jedan od ashaba ¢ije je ucenje Kur’ana
Poslanik pohvalio, i preporucio je ashabima da Kur’an nauce od nje-
ga. Takoder je ¢itav Kur'an znao napamet i davao je fetve za Zivota
Poslanika. Prema Ibn Sa’du, Poslanik je rekao Ibn Ubejju da je naj-
bolji u¢a¢ Kur’ana u Poslanikovoj zajednici.

Ubejjovi savremenici kao $to su Ebii Bekr es-Siddig, Omer
ibn el-Hattab i Osman ibn ‘Affan priznali su njegovo kur’ansko
znanje. I Ebii Bekr i Osman imenovali su Ubejja u odbor koji je
kodificirao Kur’an.? BiljeZi se da je Omer ibn el-Hattab rekao:
»,Ko god Zeli da nauci Kur’an neka ide Ubejju.?®

23 Al-Suyditi, al-Itqadn, vol. 2, 413.

24 Ibn Sa'd, al-Tabagqat al-kubra, vol. 2, 164.

25  Sahata al-Sayyid Zaglul, Ubay ibn Ka’b wa al-Mushaf, 1. izd. (Cairo: al-Hay’a
al-misriyya al-’amma li al-kitab, 1878), 33-36.

26  Zaglul, Ubay ibn Ka’b wa al-Mushaf, 28.
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Nakon smrti poslanika Muhammeda, Ubejj se posvetio po-
ducavanju Kur’anu i njegovom tumacenju u Medini. Studenti iz
Sama i drugih gradova posebno su dolazili u Medinu kako bi uci-
li od njega.?” Ubejj je nastavio poducavati Kur’anu i tefsiru sve do
smrti. Medu istaknutim studentima koji su prenijeli Ubejjovo
znanje bio je njegov sin Tufejl ibn Ubejj (u. 85).

SKoLA U SAMU

Glavni ucitelj ove Skole bio je ‘Uvejmir ibn Zejd ibn Qajs el-Ha-
zredZ1 (u. 32), koji je na islam presSao u trecoj godini nakon
HidZre, a poznat je kao Ebli Derda’. Tokom njegova mandata u
Samu, gdje je kasnije umro, poducavao je Kur'anu u Emevijskoj
dZamiji. Ebli Derda’ je bio poznati ucenjak i asketa (zahid). Bio je
jedan od nekoliko ashaba koji su sastavili kompletan rukom na-
pisan prijepis Kur’ana tokom Poslanikova zivota.?®

Bilo je nekoliko vaZnih u¢enjaka iz ove Skole. Jedan od najista-
knutijih bio je Abdurrahman ibn Gannam el-Ensari* (u. 78), koga je
u Sam poslao Omer ibn el-Hattab radi poducavanja Kur’anu i sunne-
tu.3® Drugi istaknuti u¢enik ove $kole bio je Redza’ ibn Hajve el-Kin-
di (u. 131). Treci ucenik bio je Omer ibn ‘Abdulaziz ibn Mervan (u.
101), osmi emevijski halifa. Bio je prepoznat kao autoritet u ju-
risprudenciji, kur’anskim naukama i hadisu, a stekao je veliki ugled
u asketizmu (zuhd) i bio pravedan (‘adil) voda.*!

27  Ibn ‘Asakir, Tarikh Dimasq, vol. 1, 102.

28 Ibn Sa’d, Al-Tabaqat al-kubra, vol. 2, 125.

29  Khayr al-Din al-Zirikly, al-A'lam: Qamis tardjim Ii ashar al-rijal w al-nisa’ min
Arab wa al-must’aribin wa al-mustasriqin (Beirut: Dar al-‘ilm li al-malayin,
1980), vol. 3, 322. Ibn Hajar al-’Asqalani, Tahdhib al-Tahdhib, vol. 3, 265.

30 IbnSa’d, al-Tabagqat al-kubra, vol. 2, 161.

31  Al-Zirikli, al-A’lam, vol. 4, 96; Abi ‘Abd Allih Sams al-Din Muhammad ibn Ah-
mad ibn ‘Uthman al-Dhahabi, Tadhkirat al-huffaz, vol. 1, 48.
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TEFSIR: OD RANIH TUMACA DO MODERNIH
VREMENA

Doba tabi’ina

Sredinom prvog stoljeca po Hidzri umrli su istaknuti ashabi
koji su tumacili Kur’an, izuzev Ibn ‘Abbasa, koji je umro 68. go-
dine poslije HidZre. U ovom periodu tefsir su poducavali uce-
njaci koji su koristili nezavisno rasudivanje utemeljeno na is-
pravnim principima nauke tefsira ili na ispravnom razumijeva-
nju arapskog jezika (tefsir bi r-re’j), a prenosili su ga ucenici
ashaba, tabi’ini. Najistaknutiji medu njima bili su Mudzahid ibn
DZebr,3? Se‘id ibn DZubejr,®® ‘Ikrime el-Berberi** Algama ibn
Qajs,*® Mesriq ibn el-EdZde’,*®* Muhammed ibn Ka'b el-Qurezi,*’

32

33

34

35

36

37
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Mujahid ibn Jabr bio je poznati u¢enik Ibn ‘Abbasa. Prenosio je tefsir i hadis viSe od
12 ashaba i bio izvor prenoSenja za vise od 28 tabi’ina (sljedbenici) i kasnijih
prenosilaca tefsira, hadisa i fikha. Ustvrdio je da je s Ibn ‘Abbasom tri puta proucio
cijeli Kur’an. Tokom svake sesije, zaustavljao bi se pri kraju svakog ajeta i pitao Ibn
‘Abbasa o mjestu i kontekstu njegova objavljivanja. Mujahid je opisan kao voda
mufessira i bio je poznat kao thiga (pouzdan). V. al-Dhahabi, Siyar a’lam al-nubala’
(Cairo: Ma’had al-makhtiitat al-'arabiyya, 1952-1956), vol. 4, 449.

Sa'ld ibn Jubayr je jedan od Ibn ‘Abbasovih u¢enika. Prenosio je tefsir i hadis od oko
110 ashabai bio izvor preno$enja za vise od 86 svojih u¢enika. Ibn ‘Abbas je veoma
cijenio njegovo znanje. Kada su stanovnici Iraka dosli Ibn ‘Abbasu postavljajuci
vjerska pitanja, on im je rekao: ,Zasto mene pitate kada medu vama u Iraku ima
neko poput Sa'ida ibn Jubayra?“ Sa'id ibn Jubayr je priznat kao thiga. V. al-Dhahabi,
Siyar a’lam al-nubala; vol. 4, 328.11bn Sa’d, Al-Tabaqat al-kubra, vol. 6, 179.
Ikrima al-Barbari bio je istaknuti ucenik Ibn ‘Abbasa i Zivio s njim u njegovoj
ku¢i. Ikrime je ucio i prenosio viSe od 10 ashaba i bio izvor prenoSenja za vise
od 20 tabi'ina i kasnijih prenosilaca. Ibn ‘Abbas je javno priznao njegovu
ucenost i hrabrio ga da daje fetve u njegovom prisustvu. ‘Ikrima je tvrdio da ne
postoji nijedan ajet u Kur’anu o kojem on nije ¢uo neku informaciju. Neki
njegovi savremenici opisali su ga kao el-bahr (okean) i thiga. V. al-Dhahabi,
Tadhkirat al-huffaz, vol. 1, 96.

‘Algama je jedan od istaknutih u¢enika Ibn Mas’tida. Ibn Hajar, Tahdhab al-Tah-
dhib, vol. 7, 276-279.

Takoder jedan od istaknutih uc¢enika Ibn Mas’tida. Ibn Hajar, Tahdhab al-Tah-
dhib, vol. 7, 149.

Jedan od ucenika Ubaya ibn Ka’ba. Ibn Hajar, Tahdhab al-Tahdhib, vol. 9, 421.
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Ebu I-Alije Rafi' ibn Mehrem (u. 90),?® Zejd ibn Eslem,*® RedZa’ ibn
Hajve (u. 131)*° i ‘Abdurrahman ibn Gannam el-Ensari (u. 78).4!
Svaki od ovih ucenjaka ucio je od mnogih ashaba, mada svaki od
njih sebe povezuje s jednim ashabom tokom dugogodisnjeg peri-
oda i, na kraju, postao je poznat kao ucenik tog konkretnog asha-
ba. Naprimjer, MudZahid ibn DZebr, Se‘id ibn DZubejr i ‘Ikrime bili
su poznati kao ucenici Ibn ‘Abbasa, dok su Algame ibn Qajs i Me-
sriq ibn el-Edzde’ bili poznati kao ucenici Ibn Mes‘tda.

Tokom ovog perioda poceli su se javljati neki novi trendovi u
tumacenju Kur’ana, koji su pribjegli individualnom misljenju poje-
dinih autora, bez prethodnog presedana u Poslanickoj tradiciji ili
kod njegovih ashaba, $to je u nekim slucajevima dovelo do tumace-
nja koja su u suprotna tumacenjima Poslanika i njegovih ashaba.
Rijec rej je glagolska imenica koja znaci ‘misljenje, vjerovanje, ana-
logija i napor’. Tehnicki, to je nezavisno misljenje, koje se koristi da
oznaci tumacenje Kur’ana naporom uma u razumijevanju Bozije
rijeci utemeljenom na ispravnom znanju arapskog jezika i primjeni
principa tefsira. Ova vrsta tefsira, medutim, dijeli se u dva dijela: er-
re’ju I-mahmiid el-memdiih (pohvalni) i er-re’ju I-medhmiim (poku-
deni). Pitanje re’ja (pohvaljenog i pokudenog) kao i isra’ilijata (kor-
pusa kazivanja koji vodi porijeklo iz jevrejskih i kr§¢anskih tradici-
ja) detaljnije ¢e biti raspravljeno u sljede¢im poglavljima.

Pokudeni re’j takoder se koristio za tumacenje znacenja
Kur’ana na takav nacin koji je kasnije nazvan ‘sektaski tefsir’. Na-
dalje, u ovom periodu tumacenja Kur’ana kazivaci (qussas) su
poceli viSe ukljucivati price, koriste¢i se nevjerovatnom imagi-
nacijom i preuzimajudi iz legendarnih izvora, a Mudzahid ibn
DZebr je, mozda, najbolji primjer za to. Naprimjer, njegovo

38  Abu al-Aliya je bio jedan od u¢enika medinske $kole. Al-Dhahabi, Siyar a’lam
al-nubala’, vol. 4, 207-212.

39  Istaknuti mufessir medinske $kole tefsira. Al-Dhahabi, Tadhkirat al-huffaz, vol.
1,132.

40  Jedan od ucenika Samske $kole tefsira. Ibn Sa'd, al-Tabaqat al-kubra, vol. 2, 161.

41 Jedan od ucenika Samske $kole tefsira. Ibn Hajar, Tahdhab al-Tahdhib, vol. 3, 265.
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tumacenje kur’anskog ajeta 75:22-23: VudZiihun jevme’idhin na-
dire ila Rabbihd nazire (Neka lica toga Dana blistat ¢e od srece
gledajuci Gospodara svoga) u suprotnosti je s Poslanikovim tu-
macenjem. Dok se, prema autenti¢cnom Poslanikovom hadisu i
tefsiru njegovih ashaba ovi ajeti odnose na BoZije lice, koje ce
muslimani na Sudnjem danu vidjeti golim okom, MudZahid rijec
nazire objasnjava u smislu da ¢e muslimani ocekivati nagradu
od Boga, Sto znaci, dakle, da muslimani nece vidjeti Allaha na
Sudnjem danu. Uprkos ovome, MudZahidovo tumacenje kasnije
su usvojile mu’tezilije i to misljenje se identifikovalo s njima
umjesto da se poveZe s Mudzahidom, njegovim autorom.*?

Drugi istaknuti uenjaci, narocito Hasan el-Basri (u. 110) i
Qatade ibn Du’ame, bili su optuzeni da koriste sektasSke argumente
u svom tefsiru.*® S navedenim trendovima Kkoji uglavnom koriste
isra’ilijat izvore (jevrejske i kr§¢anske) i oslanjaju se na subjektivno
misljenje (er-rej), ane na Poslanikovu tradiciju ili objasnjenje nekih
kur’anskih pasusa od njegovih ashaba, neki ucenjaci su bili veoma
oprezni vis-d-vis tumacenja Mudzahida, ‘Tkrime, Zejda ibn Esleme i
dr. Oni suvjerovali da su rejjiisra’ilijat inkorporirani u njihov tefsir.**
Drugi ucenjaci, kao $to su el-Qasim ibn Muhammed ibn Ebi Bekr (u.
106), unuk Ebii Bekra es-Siddiqa, i ‘Ubejjdullah ibn Hafs (u. 280),
unuk Omera ibn el-Hattaba, zajedno su se uzdrzali od tumacenja
Kur’ana kako bi izbjegli takve optuzbe.*

Jedan od istaknutijih autora medu ucenjacima ovog perioda
bio je Muqatil ibn Sulejman. Vjeruje se da je njegovo izvanredno
djelo el-VudZiih ve n-nezd’ir prvo potpuno djelo na reju (detaljan
prikaz toga bit ¢e dat u trecem poglavlju). Tefsir ovog perioda Kklasi-
ficira se u “najbolji“ i ,,najgori“; pod najboljim se misli na tefsir koji

42 Muhammad ibn ‘Ali Al-Sawkani, Fath al-Qadir al-jami’ bayn fannay al-riwdya
wa al-diraya min ‘ilm al-tafsir (Beirut: Mahfuz al-'Alj, bez god. izd.), vol. 5, 338.

43  1bn Hajar, Tahdhab al-Tahdhib, vol. 1, 263.

44 1bn Sa'd, al-Tabagqat al-kubra, vol. 5, 263. V. al-Dhahabi, Siyar a’lam al-nubald’,
vol. 4, 45.

45  Ignaz Godziher, Muslim Studies, s njemackog preveli C. R. Berberi S. M. Stern, 2.
izd. (Chicago: Aldine, New York, Altherton, bez god. izd.), vol 2.
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ne sadrZi rej, a pod najgorim se misli na onaj koji se u potpunosti
temelji na reju. Medu najboljim djelima jesu djela Ibn ‘Abbasa, Mu-
dzahida i dr,, a medu najgorima su ona ed-Dahhaka i Eba Saliha.*®

Tefsir poslije doba tabi’ina

Krajem drugoga stoljeca po HidZri umrli su ucenici Poslanikovih
ashaba, tabi’ini. Nijedan tumac tog perioda nije napisao djelo isklju-
¢ivo posveceno tumacenju Kur’ana. Tvrdi se da je prvi potpuni tef-
sir Kur’ana napisao Mudzahid. Tokom druge polovine drugog sto-
lje¢a po Hidzri razliciti ucenjaci poceli u sastavljati djela o Kur’anu
shodno svojim specijalnostima i interesima. Tefsir se pojavio kao
takva specijalnost. Uéenjaci ili tradicionalisti kakvi su Su’be ibn
el-Adzdzadz (u. 160), Ibnu I-Verd (u. 160),*” Vek? ibn el-DZerrah (u.
197)*8 i Sufjan ibn ‘Ujejne ibn Mejmiin (u. 198),* posebnu paznju
posvetili su predajama tefsira koje su pripisane Poslaniku, njego-
vim ashabima i tabi'inima. Gramaticari i lingvisti napisali su autori-
tativna djela o Kur’'anu demonstrirajuci svoju stru¢nost. Neka od
ovih djela ukljucuju Me’ani I-Qur’an Ebl Zekerijja'a Jahja’a ibn Zija-
da el-Ferra’a (u. 207) i MedZazu I-Qur’an Ebi ‘Ubejjde ibn Mu’am-
mera ibn el-Muthenna’a et-Tejmija (u. 204 ili 224).5° El-Ferra’ovo

46 Nabia Abbott, Studies in Arabic Literary Papyri II: Qur’anic Commentary and
Tradition (Chicago: The University of Chicago Press, 1967), 112.

47  Su'ba ibn al-'Ajjaj dobio je titulu amir al-mu’minin fi al-hadith (zapovjednik
vjernika u hadisu). Bio je prvi ucenjak koji je nacinio kriticku studiju hadisa.
Opisan je kao thiga. V. al-Dhahabi, Tadhkirat al-huffaz, vol. 1, 19. Ibn Taymiyya,
Muqaddima fi usil al-tafsir, 105.

48  Waki ibn al-Jarrah bio je poznat po izvanrednoj memoriji. Jedan od njegovih
savremenika rekao je da ga je ¢uo kako prenosi 700 hadisa napamet. Smatra se
jednim od istaknutih ucenjaka hadisa. V. ‘Abd al-Rahman ibn Muhammad ibn
Abu Hatim al-Tamimi al-Razi, Kitab al-jarh wa al-ta’dil (India: Matba’ al-majlis
Da'irat al-ma’rifa al-'uthmaniyya, 1952/1371), vol. 1, 219-220.

49  Sufyan ibn ‘Uyajna drzao je reputaciju da je najsposobniji i ekspert u hadisu u
Hidzazu (Mekki i Medini). Takoder je bio jedan od istaknutih u¢enjaka hadisa
i opisan kao thiqa. V. al-Razi, Kitab al-jarh wa al-ta’dil, vol. 1, 32-35.

50 Abu ‘Ubayda al-Muthanna al-Taymi bio je znacajni lingvist i obrazovan covjek.
V. al-Dhahabi, Siyar a’lam al-nubala’, vol. 1, 369.
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djelo sadrzavalo je malu koli¢inu tumacenja Kur’ana od Poslanika,
njegovih ashaba i tabi’ina.>*

Prema Ibn Khallikanu, osoba po imenu Ibrahim ibn Ism&’1l
upitala je Ebl ‘Ubejjdu o nekim znacenjima Kur’ana. Nakon $to
je Ebii ‘Ubejjde objasnio traZena znacenja, sam Ebii ‘Ubejjde po-
svetio se pisanju knjige koja objasnjava znacenja Kur’ana.>? To
potpuno djelo prilazi Kur’anu iz lingvisticke i gramaticke per-
spektive i, takoder, ukljuCuje objaSnjenja nejasnih rije¢i pozna-
tih kao garib. On se obimno koristi poezijom za svoja objasnje-
nja. Djelo je objavljeno u jednom tomu koji je uredio Fuat Sezgin
1959.

Ovi pristupi, kao i metodologije koje su koristili gramaticari
i lingvisti te tradicionalisti, cvjetali su sve do kraja treéeg stolje-
¢a i pocetkom cetvrtog stolje¢a po HidZri. Tako se tefsirska lite-
ratura odvojila od glavnog dijela hadiske literature. I obje su ute-
meljene kao nezavisne nauke.

Nakon odvajanja tefsirske literature od glavnog dijela hadi-
sa, obje su postale nezavisne nauke sa sopstvenom literaturom i
zanimanjima. Hadiska literatura, naprimjer, bavi se samo preno-
Senjem predaja o Poslanikovim djelima i izrekama.

Te predaje bile su predmet intenzivnog istrazivanja tokom
prva dva i po stoljeca islamske ere. One su sakupljene u mnogim
pisanim kompilacijama i Sest njih su, postepeno, postale prizna-
te u vecini, ako ne i u svim sunijskim krugovima kao najautentic-
nije. Tih Sest knjiga tehnicki su nazvane el-Kutubu s-sittte (Sest
autenti¢nih knjiga hadisa), a one su:

1. El-DZami’'u s-sahih Ebii ‘Abdullaha Muhammeda ibn

Isma'1la el-Buharija

51 Djelo su u tri toma objavili Ahmad Yusuf i Ali Najjar 1955.

52  Ahmad ibn Hanbal ibn Abi Bakr ibn Khallikan, Wafayat al-a’yun wa anba’ abna’
al-zaman (Cairo: Maktaba al-nahda al-misriyya, 1948-1950), vol. 1, 139. V,
takoder, Nasr Hamid Abu Zayd, al-Ittijah al-’aqli fi al-tafsir: Dirdsa fi qadiyya
al-majaz fi al-Qur’an ‘inda al-mu’tazila (Beirut: Dar al-tanwir li al-tiba’a wa al-
nasr, 1982), 100.
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2. Sahih Muslim Ebu I-Hasana Muslima ibnu I-HadZdZadza
el-KusSejrija

3. Sunen Ebii Daviida Ebli Daviida Sulejmana ibn el-ES$’at-
ha es-Sidzistanija

4. El-DZami’u s-sahih ili Sunenu t-Tirmizi Ebu ‘Isd’a Mu-
hammeda ibn ‘Isa’a et-Tirmizija

5. Sunenu n-Nesa'i Ebii ‘Abdurrahmana ibn ‘Alija ibn Su’aj-
ba en-Nesa'ija

6. Sunen Ibn MadZze Ebu ‘Abdullaha Jezida ibn Madzea

Tefsirska literatura bavi se prenoSenjem predaja o Poslanikovim
tumacenjima Kur’ana kao i tumacenjima ashaba i tabi’ina, zajed-
no s lingvistickim, retori¢kim, juridickim i teoloSkim razmatra-
njima. Ove predaje i razmatranja bile su predmet intenzivnog
proucavanja nakon $to je doSlo do odvajanja hadisa od tefsira.
Tefsirska literatura na kraju se podijelila u dvije glavne vrste,
tehnicki poznate kao et-tefsir bi I-me’thuir i et-tefsir bi r-re’j. Djela
iz et-tefsir bi I-me’thiir ukljuCuju knjige kao Sto su: DZami'u
I-bejan ‘an te'vili ajati I-Qur’an, Muhammeda ibn DZerira et-Tabe-
rija, el-Muharriru I-vedZiz fi tefsiri I-Aziz, Abdulhaqqa ibn Galiba
ibn ‘Atijjea i Tefsiru I-Qur’ani I-’azim, ‘Imaduddina Isma’ila ibn
Kesira. Primjeri iz et-tefsir bi r-re’j jesu djela: et-Tefsiru I-kebir,
takoder poznato i kao Mefdtihu I-gajb, Muhammeda ibn Omera
Fakhruddina er-Razija, el-Bahru I-muhit, Ethiruddina ibn Jusufa
Ebu Hajjana i el-Kessaf ‘an haqd’iq ve gavamid et-Tenzil ve ‘ujini
l-eqavil fi vudzihi t-te’vil, Ebu 1-Qasima Mahmiida ibn ‘Amra ibn
Muhammeda ez-ZamakhSerija.
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Sazetak

Postoji nevjerovatan obim djela o tumacenju Kur’ana. lako
su neki ucenjaci i njihova djela izdrzali test vremena i ostali
istaknutiji u odnosu na druge, radi cjelovitog ostvarivanja
smisla tog mora literature, naucnici pokusavaju da ga kate-
goriziraju.

Dvije glavne Kkategorije za razumijevanje komentara
Kur’ana, prema ucenjacima, jesu et-tefsir bi I-me’thir (ko-
mentar utemeljen na tradiciji) i et-tefsir bi r-re’j (komentar
utemeljen na misljenju).

Razlike su vaZne i zahvaljujuéi njima pojavljuje se bezbroj
radova o tefsiru, tj. komentara Kur’ana, definiranih u potka-
tegorije. Ove potkategorije mogu se klasificirati jednostav-
nim terminima, tj. u sunijski, $i’ijski, sufijski itd., kao Sto je
navedeno, ili sloZenijim, tj. a) ikhtisdru Il-esanid, b) doba
specijalizacije i c) tefsiru I-bid’a. Ove kategorije dalje se raz-
vrstavaju u potkategorije lingvistickog, pravnog, gramatic-
kog, mistickog i drugih tumacenja. Svaka ova potkategorija i
daljnje potkategorije definiraju se klju¢nim nauc¢nim djeli-
ma koja ih karakteriziraju.

Kao i potkategorije, imamo i drugacije unutarnje pristupe
tumacenju Kur'ana ili metodologije koje su koristene. Neke
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se fokusiraju na kompletne lance prenoSenja hadisa, druge
su viSe objasnidbene do tacke da se smatraju bid’om. Cini se
da je generalna ideja da Kklasi¢niji, autenti¢ni komentari sli-
jede tumacenje Kur'ana zasnovanO na rigoroznim metodo-
logijama koriStenjem ispravnih tradicija (et-tefsir bi
I-me’thiir), a oni viSe objasnidbeni (pa samim tim i manje
cijenjeni) komentari slijede manje rigorozne pristupe za-
snovane na misljenju (et-tefsir bi r-re’).

5. Prirodno je da je svaki napisani kur’anski komentar imao
na raspolaganju opus koje je veé objavljen prije njega, te bi
umanjoj ili ve¢oj mjeri bio pod utjecajem tog opusa. Da bi se
pojednostavile vremenske linije, op¢i historijski period po-
dijeljen je na: a) doba od Poslanika do tabi’'ina, potom b) do
et-Taberija (koji je napisao jedno od prvih izuzetno sveobu-
hvatnih djela i ¢iji je najraniji vazni komentar Kur’ana prezi-
vio u originalnom obliku), a onda c) trece i ¢etvrto stoljece,
koje je u fokusu ovog poglavlja, kada se tumacenje Kur’ana
dalje razvilO. Odatle se kretemo prema naSem modernom
vremenu i orijentalizmu, koji je iznjedrio nauc¢nike kao Sto
je Madar Ignaz Goldziher, koji se smatrao utemeljiteljem
modernih islamskih studija u Evropi.

U trecem i Cetvrtom stoljecu poslije HidZre razvilo se pisanje tef-
sira. PrenosSenje tefsira s potpunim lancem prenosilaca (isnad)
postalo je popularno i pocelo je privlaciti paznju teologa i leksi-
kografa kao specijalizacija u jednom aspektu tumacenja Kur’ana.
Tako su oni poceli pisati tefsire ili komentare u kojima je domi-
nirala znacajna distinktivna karakteristika. Relevantna ali nepo-
stoje¢a djela ukljucuju tumacenja Ebi ‘Abdullaha Jezida ibn
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Madze (u. 273),*® ‘Abdurrahmana ibn Ebi Hatima (u. 304),%* i
el-Husejna ibn Davuda el-Mesisija, poznatog kao Sunejd. Prema
Ibn Tejmijji, djela ovih tradicionalista bila su utemeljena samo
na izjavama Poslanika, ashaba i tabi’ina.>®

Medu izvanrednim djelima koja su sacinili leksikografi i lin-
gvisti jesu Tefsiru garibi I-Qur’an Ibn Qutejbe (u. 276) i el-
Mufredat fi garibi I-Qur’dn Ragiba el-Isfahanija (u. 502); za ovo
posljednje vjeruje se da je najbolje djelo u tom polju. Ova djela
bave se leksickim nejasno¢ama kur’anskih rijeci. Tokom ovog
perioda pojavio se Ebll Dza’fer Muhammed ibn Jezid et-Taberij,
metodologijom i pristupom razli¢it u odnosu na svoje savreme-
nike. Et-Taberijev tefsir, DZami’u I-bejan ‘an tevili @ji I-Qur’an,
opcenito je priznat kao najobuhvatnije djelo tefsira koje je napi-
sao jedan muslimanski i nemuslimanski ucenjak.>® A u svom
et-Tefsiru ve I-mufessiriin, edh-Dhehebi (savremeni) takoder je
ustvrdio da je metodologija koju je et-Taber1 usvojio u svom dje-
lu bez presedana.’’ Ove dvije tvrdnje iznio je Ibn Hazm.5®

53  Muhammad ibn Yazid ibn Madze bio je jedan od autora slavnih Sest knjiga u
nauci hadisa poznatih kao al-Kutub al-sitta. Smatra se “imamom u hadisu”
(vodec¢i ucitelj u hadisu). V. al-Dhahabi, Siyar a’lam al-nubald’, vol. 13, 277-
279.

54  ‘Abd al-Rahman ibn Muhammad ibn Aba Hatim al-Tamimi al-Razi, Kitab al-jarh
wa al-ta’dil, ‘llal al-hadith; al-Dhahabi, Siyar a’lam al-nubala’, vol. 1, 468.

55  Al-Husayn ibn Dawiid al-Masisi, poznat kao Sunayd, opisan je kao hafiz, covjek
jake memorije, tj. znao je na pamet veliki broj hadisa. V. Ibn Taymiyya, Mugad-
dima fi usil al-tafsir, 78-80.

56  Goldziher je napomenuo: ,Da je ova knjiga dosla do nas, kasnije generacije u
tefsiru ne bi trebalo nista viSe da €itaju“ (moj prijevod), (Goldziher, Die Ruch-
tungen der Islamischen Koranauslegung [Leiden, Brill, 1920], 85-86).

57 Ibn Hazm smatra da je tefsir Bagija ibn Makhlada ibn Yazida (u. 273/889)
prethodio al-Tabarijevom djelu. On je dalje rekao da ne postoji tefsir koji se
moZe porediti s Bagijevim. V. Ibn Baskuwal, Kitab al-silah (Cairo: al-Dar al-mis-
riyya al-tarjama, 1996), 116. Takoder, Ibn ASur je rekao da al-Tabari u svojoj
metodologiji duguje djelu Yahyaa ibn Sallama, metodologiji koja kombinira
athari ‘aql (predaju i ijtihad). V. Ibn ASur, al-Tafsir wa rijaluh, 37.

58  Al-Suyduti, al-Itqan, vol. 2, 419. Takoder v. Muhammad Abd al-Adhim al-Zarqa-
ni, Manahil al-"irfan fi ‘uliim al-Qur’an, vol 2, 32-33.
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Vazni dogadaji nakon et-Taberija

Nakon Cetvrtog stolje¢a po HidZri desila su se tri glavna dogadaja
na polju tumacenja Kur’ana. Prema es-Sujtitiju, to su bili a) ikhtisaru
l-esanid, $to znaci skradivanje lanaca predaje (koju su pratile nepro-
vjerene izjave), b) doba specijalizacije i c) tefsiru I-bid’a (hereticko
tumacenje), tj. pojava neortodoksnih tumacenja.

Postoji jedna druga kategorija, koju es-Sujiitl ne spominje, a
ona je Nazmu d-durer fi tendsubi I-ajdti ve s-suver. Ona se bavi
odnosom izmedu kur’anskih sura, s jedne strane, i odnosom iz-
medu ajeta u svakoj suri, s druge strane. Neki ucenjaci, poput
ez-Zerkesija u svom djelu el-Burhan fi ‘uliimi I-Qur’an, er-Razija
u svom djelu et-Tefsiru I-kebir i dr., ovlas su dotakli ovu temu.

a) Ikhtisaru l-esanid i upotreba nepouzdanih
informacija

Skrativanje lanca predaje poznato je u nauci hadisa kao ikhtisaru
I-esanid. Umjesto ponavljanja imena svakog ucitelja ili prenosio-
ca u datom lancu prenosenja (isndad), muslimanski ucenjaci po-
Celi su izostavljati puni isnad, sto je bilo suprotno metodologiji
islamske ucenosti zato Sto ta tendencija nije osigurala verifikaci-
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ju/provjeru izvora informacija. Zbog toga je bilo uobicajeno i
lahko citirati ili prihvatiti vijest od nepostojecih ili nepouzdanih
izvora. Posljedi¢no tome, napisano je mnogo tekstova tako loSe
ucenosti i standarda da njihovi autori nisu pravili razliku izme-
du tacnih i neta¢nih podataka. Pored toga, autori nisu razlikova-
li u¢ena tumacenja od onih drugih.>®

Glavno djelo tefsira koje predstavlja one druge u vezi sa
ikhtisdaru l-esanid i koje koristi neprovjerene informacije jeste
Tefsiru I-kesf ve I-bejan ‘an tefsiri I-Qur’dn autora historicara
Es-Se’alibija (u. 427). Ono se u velikoj mjeri sastoji od detaljnih
prica bez kriticke provjere njihove istinitosti, tj. da li su informa-
cije koje one sadrze istinite ili lazne.®® Pored nekih koje su is-
pravne, es-Se’alibi takoder prenosi brojne hadise koji su slabi ili
izmiSljeni bez razlikovanja tog dvoga. On tvrdi da mu je izvor
njegovih informacija oko stotinu knjiga i iskaza koje je dobio od
oko tri stotine ucenjaka.t!

Es-Se’alibi u svom Uvodu informira nas da je tefsir bio napi-
san kao odgovor na zahtjev nekih ljudi, i da je on Zelio napisati
sveobuhvatan, autentican, kratak, razumljiv i dobro organizira-
no tefsir za razliku od onoga koji sadrZi duge lance prenosilaca,
koji ponavlja razne price s neobi¢nim linijama prenosenja, kao
Sto je et-Taberijev, koji je kritikovao. Ipak, sam es-Se’alibi uklju-
Cuje, pored pravnih pitanja, gramatickih analiza i tradicija pre-
nesenih od Poslanika, ashaba i tabi’ina, znacajan broj prica i
isra’ilijjata. Ustvari, Ibn Qajjim (u. 701) je bio tako kriti¢an pre-
ma es-Se’alibiju, zbog prenosenja slabih tradicija, da je sacinio
jednu uredenu verziju tefsira tog autora.®?

59  Al-Suyditi, al-Itqadn, vol. 2, 419.

60 Muhammad Husayn al-Dhahabi, al-Tafsir wa al-mufassirtn, 1. izd. (Cairo: Dar
al-kutub al-haditha, 196,/1381), 29.

61 Ibn Taymiyya, Muqaddima fi usil al-tafsir, 78-80; al-Suyiti, al-Itqan, vol. 2,
419.

62  The Encyclopedia of Islam, vol. 11, E-K (Leiden: E. J. Brill, i London: Luzac i CO,
1927), vol. 7, 735-736; Muhammad Husayn al-Dhahabi, al-Tafsir wa al-mufas-
sirtin, vol. 1, 147.
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b) Doba specijalizacije

Es-Sujuti i drugi autori period od petog stolje¢a pa nadalje sma-
traju dobom specijalizacije u tefsiru zato Sto su eksperti proizveli
tumacenje Kur’ana iz perspektive samo njihovog polja specijaliza-
cije, s velikim naglaskom na gramatickim, juridickim i teoloskim
analizama. Rije¢ specijalizacija, kako se ovdje Kkoristi, ne treba ra-
zumjeti u njezinom modernom kontekstu. Radije bi je trebalo ra-
zumjeti kao referencu na najdominantniji element koji se, od po-
cetka do Kkraja, pojavljuje u nekom djelu. U kojoj mjeri dominira
odredeni element rada, to odreduje njegovu specijalizaciju.

(i) Gramaticki tefsir

Medu reprezentativnim gramatickim tumacenjem su: Me’ani
I-Qur’an ez-Zedzdzadza (u. 316),% el-Vesit fi t-tefsir I-Qur'ani
I-medZid i el-VedZiz fi tefsiri I-Kitab el-Vahidija (u. 468) i el-Bahru
I-muhit Ebi Hajjana (u. 745). Diskusija koja slijedi fokusira se na
ovo posljednje zato Sto se smatra da je ono bilo prvo sveobu-
hvatno i najvaznije djelo o gramati¢kom tefsiru.t*

Ebl Hajjan Muhammed ibn Jisuf ibn ‘Ali ibn Jasuf Hajjan
el-Endelusi svoj tefsir je zapoceo pisati u dobi od pedeset i sedam
godina. Izjavio je da je svoju knjigu napisao zarad BoZijeg zado-
voljstva. Njegova metodologija i pristup bio je da prvo objasni sva-
ki ajet rijeC za rije¢ popra¢en gramatickom i lingvistickom disku-
sijom. Kada ajet ima viSe od jednog znacenja, on bi to spomenuo,
a potom nastavio diskusiju o okolnosti u kojoj je odredeni ajet bio
objavljen. Ovo bi pratila prezentacija prihvatanja i odbijanja vari-
janti ¢itanja pasusa uz diskusiju o njihovom gramati¢ckom aspek-
tu. Tekstualna citanja smatrala su se neprihvatljivima ako su

63  Abi Ishaq Ibrahim ibn al-Sarl poznat je kao al-Zajjaj. V. Ibn Kathir, al-Bidaya wa
al-nihaya, ed. Muhammad Abd al-Aziz al-Najdi (Riyadh: Mu’assasa al-kutub,
bez god. izd.), vol. 12, 147.

64  Muhammad Husayn al-Dhahabi, al-Tafsir wa al-mufassiriin, vol. 1, 138-139.
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kontradiktorna kanonskom Tekstu koji je sacinio halifa Osman ibn
‘Affan, ili se suprotstavljaju prihvac¢enoj upotrebi arapskoga jezika.®®
Konacno, Ebii Hajjan citira izjave tabi’'ina (generacija nakon
prvih Cetiriju halifa). Kada pasus sadrZi juridicki materijal, on
ponavlja misljenje svakog predvodnika Cetiriju sunijskih prav-
nih skola misljenja: imama Ebu Hanife, Malika ibn Enesa, Mu-
hammeda ibn Idrisa e$-Safija i Ahmeda ibn Hanbela.*

(ii) Pravni tefsir (tefsir fikha ili islamskog prava)

Pravni/juridicki tefsir. Postoje tri glavna juridicka tumacenja
pod istim imenom, a to su: Ahkamu I-Qur’dn Ebl Bekra ibn ‘Alija
r-Razija, poznatog kao el-DZessas (u. 370), Ahkamu I-Qur’an Ebu
1-Hasana ‘Imaduddina ‘Alija ibn Muhammeda ibn ‘Alija et-Taberi-
ja, poznatog kao el-Kija el-Hurasi (u. 504) i Ahkamu I-Qur’an Mu-
hammeda ibn ‘Abdullaha ibn Muhammeda el-Me'arifija, pozna-
tog kao Qadi Ebu Bekr ibnu I-’Arebi (u. 543). [ako se autori opce-
nito bave svakom surom u Kur’anu, oni donose tefsir samo onih
ajeta koji doticu pravne aspekte.®’

Druga zajednicka crta ovih autora bila je njihova pristranost
prema odredenoj Skoli miSljenja: el-DZessas je bio hanefija,
el-Kija el-Hurasi $afija, a Ibnu 1-’Arebi malikija. A opet, njihova
djela sadrze tradicije koje sezu od poslanika Muhammeda, asha-
ba i tabi'ina, kao i neke gramaticke i lingvisticke rasprave.
El-DZessasov pristup bio je da svoje djelo organizira prema juri-
dickoj literaturi usuli-i fikha. O svakom pitanju on raspravlja u
odvojenom odjeljku (fasl) ili poglavlju (bab). Ukljucuje dijelove
Kur’ana koji obja$njavaju kur’anske ajete i, takoder, hadis kao
podrsku svojoj Skoli misljenja.

65  Knjigu je u osam tomova objavio Dar al-kutub u Egiptu. Djelo se smatralo pr-
vim gramatickim tefsirom u smislu da pokriva cijeli Kur'an. V. Muhammad
Husayn al-Dhahabi, al-Tafsir wa al-mufassirin, vol. 1, 138-139.

66  Abu Hayyan, Muhammed ibn Yasuf ibn ‘Ali ibn Yasuf al-Andalusi, al-Bahr al-
muhit, vol. 1, 5.

67  Muhammad Husayn al-Dhahabi, al-Tafsir wa al-mufassiriin, vol. 2, 416-435.
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Ibnu 1-Arebi ¢ée, s druge strane, spomenuti naziv kur’anske
sure koju namjerava objasniti prate¢i ukupan broj ajeta koji ona sa-
drzi a koji su povezani s pravnim pitanjima. Potom ¢e objasniti
pravna pitanja koja sadrzi neki ajet navodedi, naprimjer, da u pr-
vom ajetu postoji pet pravnih pitanja, u drugom ajetu deset drugih
pitanja itd. Isto tako, on ¢e, kao i el-DZessas, ukljuciti pasuse Kur’ana.

Jo$ jedno znacajno tumacenje vrijedno spomena u ovom
smislu jeste el-Dzami’ li ahkami I-Qur’dn pravnika Ebt ‘Abdulla-
ha Muhammeda el-Qurtubija (u. 671).

Savremeni egipatski u¢enjak Muhammed edh-Dhehebl na-
pisao je da je el-Qurtubi bio enciklopedija i da je njegovo djelo
medu najve¢im tumacenjma od kojeg obi¢na osoba ima korist.
Ona je dobro organizirana i izuzetno upotrebljiva.®® Moderni
ucenjaci njegov komentar klasificiraju kao juridi¢ki/pravni.®’
Medutim, vrijedi napomenuti da je el-Qurtubi bio toliko zaoku-
pljen pravnim pitanjima da je diskutirao o problemima Kkoji nisu
bili relevantni za odredene ajete koje je tumacio.

Nadalje, u svom uvodu on je rekao da je odlucio da ostatak
svog Zivota posveti tumacenju Kur’ana i iskoristi svu svoju sna-
gu da sacini tefsir koji bi sadrzavao lingvistiku, varijante ¢itanja
Kur’ana i gramatiku; te da ¢e kritikovati misljenja izopacenih lju-
di (onih koji izokrec¢u znacenja Kur’ana). Dodao je da ¢e se pozi-
vati na mnoge hadise, ashabe i tabi’ine u cilju podrske svojim
misljenjima o pravnim pitanjima.”

(iii) Teoloski tefsir

NajvaZnije sveobuhvatno djelo koje predstavlja tefsir napisan iz
perspektive teologije jeste et-Tefsiru I-kebir, poznat takoder kao

68 Muhammad Husayn al-Dhahabi, al-Tafsir wa al-mufassiriin, vol. 2, 430-435.

69 Muhammad ibn ‘Ali Sams al-Din al-Dawuadji, Tabaqat al-mufassirin, vol. 2, 66.

70  Abi ‘Abd Allah Muhammad ibn Ahmad al-Ansari al-Qurtubi, al-Jami’ li ahkam
al-Qur’an (Cairo: Dar al-kutub al-’arabiyya li al-tiba’a wa al-nasr, 1967-1387),
vol. 1., 2-3.
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Mefatthu I-gajb, Muhammeda ibn Omera Fahruddina er-Razija
(u. 606), koji je bio pravni teoreticar, teolog i mufessir. Djelo se
sastoji od 32 toma. Er-Razi daje detaljan izvjestaj o postoje¢im
teoloskim problemima ukljucujudi i raspravu o pitanjima odno-
sa ili koherencije (munasebat) izmedu kur’anskih ajeta kao i iz-
medu kur’anskih sura (suver). Autor nasiroko raspravlja o teo-
loSkim propozicijama i argumentima kojima kritikuje mu'tezilij-
sku doktrinu. Kada dode do ajeta koji se tiCu pravne materije,
njegovo tumacenje inklinira $afijskom mezhebu, koji je bio nje-
gova vlastita Skola misljenja.

Er-Razi se takoder dotakao gramatickih i filoloskih pitanja,
hadisa, tradicija od ashaba i tabi’ina. Opéenito se vjeruje da je
er-Razi umro prije zavrsetka svoje knjige, te da ju je upotpunio
njegov ucenik Ahmed ibn Muhammed ibn Ebi el-Hazm el-Mekki
NedZmuddin el-Makhzimi el-Qummi (u. 672). On je metodolo-
giju i stil svoga ucitelja slijedio tako vjerno da je nemoguce na-
praviti razliku izmedu toga dvoga.” I tre¢a osoba je mozda bila
uklju¢ena u kompletiranje tefsira; njezino ime je Sihabuddin
Khalil el-Khavli ed-Dimesqi (u. 639). Iako je djelo pohvaljeno
zbog svoje vaznosti u polju tumacenja Kur’ana, Ebt Hajjan, es-
Sujiti i dr. su, s druge strane, kritikovali Er-Razijev komentar.
Oni su vjerovali da on sadrzi isuviSe mnogo teoloSkih argumena-
taidrugih elemenata, u toj mjeri da ¢italac moze naci sve drugo
osim tumacenja.”> Ovo stanoviste je, po mom vlastitom mislje-
nju, pretjerano. U er-Razijevom tefsiru mogu se nadi svi elemen-
ti tefsira koje sadrzi et-Taberijev DZami’u I-bejan, kao i Ibn ‘Atij-
jin, Ibn Kesirov i sva glavna djela tefsirske literature.

71 Hasan Diya Atr, al-Ahruf al-sab’ wa manzilat al-qira’at minha, 1. izd. (Beirut:
Dar al-bas?’ir al-islamiyya, 1988/1409), 317-320.

72 Al-Suyuti, al-Itqan, vol. 2, 249; Abi Hayyan Muhammed ibn Yisuf al-Andalusi,
al-Bahr al-muhit, vol. 1, 5.
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Nazmu d-durer fi tenasubi I-ajati ve s-suver

Dok su tumaci (mufessiriin) Kur’ana sastavljali djela utemeljena
na svojim specijalizacijama, Ebu I-Hasan Burhanuddin Ibrahim
ibn Omer el-Biqa’t uvodi novi ili obuhvatniji element, koji su
neki prethodni ucenjaci samo kratko dotakli, kako bi obogatio
polje tefsira.  nacinio je pionirsko djelo kKoriste¢i pristup naslov-
ljen kao nazmu d-durer. 1z uvoda ovog djela oCigledno je da je
el-Bigd’ijev glavni fokus na pitanju koherencije izmedu ajeta i
sura. I tu, prema el-Biqd'iju, pocCiva sustina ‘ilmu I-munasebadta.
Ovo posljednje za njega znaci pokus$aj razumijevanja koheren-
tnih tema u Kur’anu, ¢iji je pocetak i kraj koherentno povezan.

El-Biqa’l je pohvalio samoga sebe zbog znanja razli¢itih
islamskih nauka, korisnih knjiga i ispravnih misljenja. Svoju
knjigu opisao je kao kitabu I-’adZaib (knjiga ¢uda), bez preseda-
na visoko kvalitetan rad. Zapravo, ovaj ucenjak je priznao djela
napisana prije njega, kao Sto su knjige koje raspravljaju o vaz-
nosti ilmu I-mundsebata (odnosa izmedu kur’anskih sura) po-
put ez-Zerkesijevog djela el-Burhdn f1 ‘ulimi I-Qur’an. Medu Kknji-
gama koje se bave temom koherencije u Kur’anu, on spominje
el-Mu’lem bi I-burhan fi tertibi suveri I-Qur’an Ebu DZa'fera, djelo
Ahmeda ibn Ibrahima ibnu z-Zubejra eth-Theqafija (u. 585), dje-
lo imama Ebu ‘Abdullaha Muhammeda ibn Sulejmana (poznatog
kao Ibnu n-Neqib) i takoder er-Razijev tefsir.

Medutim, za el-Bigd’ija, nijedno od ovih djela ne bavi se obi-
mno pitanjem Koherencije u Kur’anu. Naprimjer, djelo Ibnu z-Zu-
bejra rjeSava samo pitanje odnosa izmedu (mundsebat) sura
kur’anskih ajeta, dok se ez-Zerkesijeva knjiga bavi pitanjem muna-
sebdta samo na Cetiri stranice. Sto se ti¢e Er-Razijeva tefsira, on svo-
je djelo nije ograni¢io samo na mundsebat, ve¢ takoder pokriva pi-
tanja povezana sa suptilnoS¢u u Kur’anu. Ibnu n-Neqibovih Sezde-
set svezaka, Sto se tiCe mundsebata, ne poKrivaju sve ajete Kur’ana.

El-Biga’l raspravlja o naslovu svog tefsira. Nakon $to ga je
prvobitno nazvao Nazmu d-durer fi tendsubi I-djati ve s-suver,
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odlucio je da je najprikladniji naslov Fethu r-Rahman fi tendsub
edzzad’i I-Qur’an, prije odabira naslova TerdZumanu I-Qur’an ve
mubdi’u mundsebati I-Qur’dn. Ipak, uprkos svim ovim alternati-
vama, zavrsio je s odrzavanjem naslova Nazmu d-durer.

Njegova metodologija, opcenito govoredi, bila je sljedeca:
prije rasprave o bilo kojoj suri, el-Biqa’t bi kazao njezin cilj rije-
¢ima magstiduhad (‘njezin cilj je..”). Onda bi preSao na raspravu o
imenu sure, zasto je tako nazvana, $ta ono znadci i, ako sura ima
viSe od jednog imena, naveo bi ih s objasnjenjem. On zatim ra-
spravlja o znacenju Bismillahi r-Rahmani r-Rahim. Ovdje zapaza-
mo nevjerovatan fenomen, jer on jednostavno ne raspravlja o
Bismillahi r-Rahmani r-Rahim pri njezinom prvom pojavljivanju,
ve¢ na pocetku sure i tako do 114. sure; termin ‘Allah’ el-Biga’'l
opisuje razlic¢itim atributima, i rije¢ er-Rahman opisuje razlici-

Da bismo ilustrirali ovaj iskaz, evo nekoliko primjera. Na
pocetku prvog Bismillahi r-Rahmadni r-Rahim u 1. suri (el-Fati-
ha), on kaZe: Bismillahi I-Qajjim elledhi la ja’zub Sej’ ‘an ‘ilmih
er-Rahman elledhi ‘ammet rahmetuhu I-mevdZidat, er-Rahim
elledhi temmet ni’'metuhu bi takhsis ehl velajetihi bi I-erda I-’ibade
(U ime Allaha, Samoopstojeceg, Koji drZi i odrzava svekoliki Zi-
vot, niSta ne izmice Njegovom znanju; Svemilosnog, ¢ija milost
obuhvata sva stvorenja; Samilosnog, ¢ija je naklonost preovla-
dujuca pri odabiru Svojih sluga besprijekornog oboZavanja).

U Bismillah na pocetku 2. sure, on kaze: Bismillah nesab me’a
kevnihi bdtina deld’il el-hudad, er-Rahman elledhi efdde bi r-rahme-
tihi ‘ald sa’ir khalqih, er-Rahim elledht khassa ehl vuddihi bi t-tevfiq
(U ime Allaha, On je pokazao put upute. Svemilosnog, Koji je Svo-
jom milo$¢u obasuo Svoja stvorenja. Samilosnog, Koji poseban
uspjeh daje onima Koji ga vole). Nakon ovog jedinstvenog stila,
slijedi rasprava o odnosu izmedu prethodne sure i sure koja slije-
di i, na kraju, rasprava o tenasubu, tj. odnosu ili koherenciji medu
ajetima. Jedna od izuzetnih odlika el-Biga’ijeve metodologije je ta
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da, kada on dode do ajeta koji sadrZe pravna pitanja, on opcenito
ignoriSe misljenja fuqaha’ (juristi) i daje svoje vlastito tumacenje.
Ipak, on navodi hadis i izjave ashaba u svrhu potvrde.

c) Pojava neortodoksnog tumacenja - tefsirske
varijacije

Ovo je es-Sujutijeva tre¢a kategorija, koju on naziva tefsiru I-bid’a
(hereticko tumacenje). Odlucio sam da je oznacim kao tefsirske
varijacije. Nakon ubistva Osmana ibn ‘Affana, treceg halife, i reli-
gijsko-politickog sukoba s kojim su se suocili muslimani, pojavi-
le su se tri glavne grupe: alidi (pristalice Alija ibn Ebi Taliba),
umejevici (pristalice Mu’avije ibn Ebi Sufjana) i haridZzije. To je
imalo za posljedicu i podjelu na sunije i $i'ije.

Pristalice svake grupe medusobno su optuZzivali jedni druge
da su lazni muslimani. Ovo tekuce pitanje tretira se u tekstovima
protagonista uopce a posebno u tefsirskim djelima. Et-Taberijev
DZami’u I-bejdn jedan je od tefsira koji predstavlja sunijsku tac-
ku gledista. Sunijski ucenjaci kao $to su et-Taber], Ibn Tejmijje,
es-Sujiti i dr. klasificirali su veéinu, ako ne i sve tefsire koje su
napisale $i'ije, mu’tezilije i sufije kao tefsiru I-bid’a (tumacenje
koje nema presedan u Kur’anu ili, jo$ specifi¢nije, u sunnetu Po-
slanika). S druge strane, el-Qadi ‘AbduldZebbar (u. 410), ez-Za-
makhSeri i dr. uzvratili su tvrdnjom da su takve sunije neinteli-
gentne i nerealne, da su lazni muslimani i licemjeri.”

(i) Si'ije
Si'ijski tefsir razvio se uporedo s onim sufijskim. Medutim, izme-
du njih postoje dvije glavne razlike. Prva, neke $i'ije vjeruju da se

73  Ahmed Ali al-Sulus, Bayn al-$i’a wa al-sunne: Dirasit muqarana fi al-tafsir wa
usulih (Cairo: Dar al-I'tisam, 1989), 178.
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Kur'an primarno obraca njihovom imamu Aliju ibn Ebi Talibu i
njegovih jedanaest potomaka, jer dio $i'ija vjeruje da su oni ti
koji su naslijedili znanje poslanika Muhammeda i prethodnih
poslanika. Sunije, s druge strane, vjeruju da se Kur’an obraéa op-
¢enito svim ljudima. Druga, $i'ije vjeruju ili smatraju da su dva-
naest imama jedini legitimni autoriteti za tumacenje Kur’ana
nakon Poslanika. Sunije vjeruju da su Poslanik, ashabi i svaki
kvalificiran musliman legitimni autoriteti.”

Muhammed Ejjub, savremeni islamski ucenjak i predavac na
Temple University, Philadephia, primjecuje da je tefsir Ebu 1-Ha-
sana ‘Alija ibn Ibrahima ibn HiSama el-Qummija (u. 328), poznat
kao Tefsir el-Qummi, primjer ranog $i'ijskog djela koje predstavlja
$i'ijsku tacku gledista.” El-Qummijev tekst, veli jedna monografi-
ja sunijskih pristalica, ucestalo optuZuje ashabe i sunijsku litera-
turu za izmjenu teksta Kur’ana. Zbog ovog i drugih razloga on ih
oznacava kao nemuslimane, nevjernike, licemjere itd.”

Ebi ‘Ali el-Fadl ibnu 1-Hasan et-Tabersi (u. 548) napisao je
MedZzme'u I-bejan fi tefsiri I-Qur’an i zauzeo liberalan pristup
ublazavanja Si'ijske pozicije u odnosu na sunijsku. Tako on navo-
di hadise iz Sahthu I-Buharija, sunijske hadiske zbirke, a $i'ijski
tekst opéenito odbija i, takoder, koristi predanja onih ashaba
koje su Si’ije pohvalile i onih s kojima to nije slucaj. Ponekad on
c¢ak preferira misljenje nekog drugog mimo Alija ibn Ebi Taliba.
Naprimjer, u vezi s ajetom 56:10: ali oni posebno istaknuti (u vje-
ri) ¢e biti posebno istaknuti (na onom svijetu) (ve s-sabiqiine
s-sabiqiin), et-Tebers1 spominje da, dok je Al ibn Ebi Talib rekao
da se termin ‘posebno istaknuti’ odnosi na one koji su prvi u
dZematu na pet dnevnih namaza, drugi objaSnjavaju da se taj
termin odnosi na muslimane koji su prvi u raznim dobrim djeli-
ma kojima islam poziva. Zato, termin prvi nije ogranicen na one

74  Muhammad M. Ayoub, The Qur’an and its interpreters (Albany State University
of Nwe York, 1984), 1369.

75 M. Ayoub, The Qur’an and its interpreters, 178.

76  Al-Sulus, Bayn al-si’a wa al-sunne, 178.
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koji su prvi u dzematu zbog namaza, ve¢ podrazumijeva sve vr-
ste razlicitih kategorija dobrih djela i ljude koji su spomenuti u
Kur’anu.”

Nadalje, u svom uvodu et-Tabersi ukazuje da je razlog zbog
kojeg je on napisao svoj tefsir taj Sto su samo sunijski ucenjaci
napisali obuhvatne i razumne tefsire te razjasnili duboka i skrive-
na znacenja Kur’ana. Nasuprot tome, $i'ijski tefsir opisuje kao vrlo
jednostavan i kratak, bez punog lanca prenoSenja i bez detaljne
rasprave. Jedini izuzetak je Muhammed ibnu I-Hasan et-Tas1 (u.
460), koji je napisao et-Tibjanu I-dZzami’ Ii kulli ‘uliimi I-Qur’an. Ali,
ipak, ovo djelo, prema et-Tabersiju, trpi zbog lingvistickih i grama-
tickih gresaka, nedostatka pouzdanih informacija i slabo je struk-
turiran; ne doprinosi boljem razumijevanju Kur’ana i prema,
et-Tabersiju, nije dobio priznanje intelektualaca.”®

Et-Tabersijev pristup sadrzi objasnjenje cijeloga Kur’ana rijec
zarije¢, prema hronoloskom poretku kur’anskih objava tokom 23
godine u kojima su one objavljivane. Prije objaSnjenja svake sure,
on jasno kaze kojoj od dviju kur’anskih objava (mekanskoj ili me-
dinskoj) ta sura pripada, i, takoder, ukazuje da li je cijela sura ili
dio nje objavljen u Mekki ili u Medini. Zatim on prati tradicije od
Poslanika i one od ashaba i tabi’ina, dok odlike sure navodi opce-
nito. Nakon toga, nastavlja da predstavlja razli¢ite kiraete (vari-
jante ¢itanja Kur’ana) i zapocinje tumaciti ajete primjenjujuéi svo-
je lingvisticko umijece i isticu¢i gramaticki utjecaj na znacenje.
Onda nastavlja spominjuci okolnosti u kojima je ajet bio objavljen
kao i tenasub (odnos) izmedu prethodnih i sljedeéih ajeta.

Kada naide na ajet koji sadrZi pravni materijal, on ucestalo
spominje misljenje $i'jja imamija (glavna $i’ijska sekta), pokusa-
vajuéi da podupre njihova gledista. Katkada, takoder, navodi i
sunijsku perspektivu.

77  Abu ‘Ali al-Fadl ibn al-Hasan al-Tabarsi, Majma’ al-bayan fi tafsir al-Qur’an, 2.
izd. (Cairo: Dar al-fikr, 1954-1957), vol. 1., 112-113.
78  al-Tabarsi, Majma’ al-bayan fi tafsir al-Qur’an, vol. 1., 75-77.
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(ii) Tefsir mu'tezilija

Tefsir mu’tezilija, kako je prethodno spomenuto, tradicionalisti
su obiljezili kao bid’u zato Sto su vjerovali da su mu’tezilije iskri-
vile neke rijeci Kur’ana kako bi podrzale ili uskladile svoju vla-
stitu perspektivu. Spomenuli smo, naprimjer, ajet 75:22-23:
Neka lica toga Dana blistat ¢e od srece gledajuci Gospodara svo-
ga, prema kome se vjeruje da ¢e muslimani doslovno vidjeti
Boga svojim vlastitim o¢ima u DZennetu. Prema mu’tezilijama,
ajet znaci da ¢e muslimani iS¢ekivati nagradu od Boga. Ajeti koji
govore o Bozijim atributima tumace se suprotno tradicionalnom
tefsiru Poslanika i njegovih ashaba.”

Mu’tezilije su, medutim, napisale mnoge knjige tefsira iska-
zujuci svoju tacku gledista i izlaZuéi ono za $to su vjerovali da su
greske tradicionalista.

Mu'tezilije smatraju da su ih tradicionalisti pogresno razu-
mjeli ili pogresno interpretirali njihova gledista. Zato je jedan od
njihovih velikih ucenjaka el-Qadi ‘AbduldZebbar, napisao svoj
tefsir pod naslovom Tenzihu I-Qur’dn ‘ani I-meta’in (Odbrana
Kur’ana od Kklevete), elaborirajuci razliku izmedu muhkema i
mutesabiha i pokazujudi greske tradicionalista.®?

Najobuhvatniji postoje(i tefsir u kome se sjajno demonstrira
mu’tezilijska doktrina jeste el-Kessaf ez-Zamakhserija (u. 467).8!
Koliko je hvaljeno, djelo je toliko i Zestoko kritikovano. U svom
uvodu, ez-ZamakhsSeri spominje tri razloga za pisanje tefsira.

1. Grupamu’tezilija koja je priznavala njegovo znanje zamolila
ga je da za njih napiSe komentar Kur’ana. Bili su izrazili toli-

79  Ibn Taymiyya, Majma’ fatawa Sayh al-islam Ahmed ibn Taymiyya, ed. Ahmed
Abd al-Rahman ibn Muhammad ibn Qasim al-Najdi al-Hanbali (Makka: Matba’
al-nahda al-hadith, 1404/1983), vol. 3, 384-386.

80  Al-Qadi‘Abd al-Jabbar ibn Ahmed Hamadani bio je poznat kao jedan od prvaka
mu'tezilijskih u¢enjaka. Medu njegovim poznatim djelima su: Tanzih al-Qur’an
‘an al-metad’in, Tathbit dald’il nubuwwat sayyidina Muhammad, Mutasabah al-
Qur’an; al-Suyuti, Tabaqat al-mufassirin, 234.

81  Al-Zamakhsari, Abi al-Qasim Mahmiid ibn ‘Umar al-Khuwarizmi bio je poznati
ucenjak u arapskom jeziku i tefsiru. Njegova dobro poznata djela su: Asas
al-balaga, al-Fa'iq fi garib al-hadith; Ibn Khallikan, Wafayat al-a’yun, vol. 4, 255.
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ku potrebu za tim komentarom koji bi ponudio smjer, tako
da su od nekih velikodostojnika trazili da intervenisu kod
ez-Zamakhserija u njihovu korist.

2. Emir Mekke, imam Serif Ebu l-Hasan ibn Hamza, koji je pri-
padao Poslanikovoj porodici, takoder ga je zamolio da napi-
Se tefsir.

3. On, ez-ZamakhSeri, Zelio je Bozije zadovoljstvo kako bi se
spasio od dzehennemske vatre. Trebalo mu je nesto vise od
dvije godine i dva ili tri mjeseca da zavrsi pisanje el-Kessafa,
i ¢ak ga je opisao u pjesmi:

Zbilja, postoji bezbroj tefsira na ovom svijetu; ali takav poput el-
KesSafa ne mozeS$ nadi. Ako trazi$ uputu, moras istrajati u njego-
vom Citanju. Neznanje je kao bolest, a el-Kessaf poput lijeka.?
Muslimanski u¢enjaci su hvalili i kudili el-Kessaf. Ebii Hajjan
navodi da je Ibn BeSkuval vjerovao da je el-Kes$$df vrlo precizan i
dubok, ali je njegov autor iskrivio znacenja nekih ajeta u korist
mu’tezilijske doktrine. Medutim, sam Ebii Hajjan iskazuje veliko
priznanje ez-ZamakhSerijevom tefsiru.®* Ibn Khaldin (u. 808) je
el-Kessaf komentirao sljede¢im rije¢ima: , To je jedan od najboljih
tefsira kad su u pitanju filologija i knjizevni aspekti.®* Tadzuddin
es-Subki (u. 735) rekao je da je el-Kessaf velika knjiga u svome
polju, a njezin autor vodeci ucenjak u svome polju, ali je ipak bio
hereticki inovator (mubdi’), koji je javno obznanio svoju bid’u.
Ez-ZamakhSerijev pristup nije jedinstven za njegovo vrijeme,
i on Koristi iste metode kao i njegovi savremenici. U vecini slucaje-
va, na pocecima sura on navodi mjesto objavljivanja sure, Mekku
ili Medinu. Ovo se povremeno proprati raspravom o Kur’anu i nje-
govim metodama recitiranja. Zatim nastavlja s detaljnom grama-

82  Al-Zamakhsari, al-Kassaf ‘an haqa’iq gawamid al-Tanzil wa ‘uyiin al-aqawil fi
wujiith al-ta’'wil (Cairo: Mustafa al-Babi al-Halabi wa awladuh, 1966), vol. 1, 3.

83  Abi Hayyan, al-Bahr al-muhit, vol. 1, 4.

84  Ibn Khaldiin, ‘Abd al-Rahman, Muqaddima Ibn Khaldiin, 4. izd. (Beirut: Ihya’
al-turath al-"arabi, bez god. izd.), vol. 3, 998.

49



Ali Suleiman Ali / Kratki uvod u tumacenje Kur’ana

tickom, lingvistickom, filoloSkom i retorickom raspravom. Kada
dode do ajeta koji sadrZe pravna pitanja, on ih kratko dotakne, a
nekada spomene pravno misljenje. U drugim primjerima navodi
tradicije od Poslanika, ashaba i one od tabi’ina. Takoder, kada se
bavi ajetima koji se odnose na teoloske propozicije, on jasno pred-
stavlja razlic¢ite argumente, primjenjujuci svoje jezicke vjestine da
podupre mu'tezilijsku perspektivu. Naprimjer, i jo$ jednom, tradi-
cionalno tumacenje ajeta 75:22-23: Neka lica toga Dana blistat ce
od srece gledajuci Gospodara svoga jeste da ¢e muslimani vidjeti
Boga svojim fizickim o¢ima u DZennetu.®> Mu'tezilijska pozicija je
da se Bog nikada ne moZe i ne¢e moci vidjeti. Dakle, Ez-Zamakh-
Seri rijeCi ild rabbiha nazire tumaci kao ‘iS¢ekivanje i nada u Alla-
hovu milost’® zbog toga Sto je, prema njemu, nemoguce, u fizic¢-
kom smislu, ikada vidjeti Boga. Zbog ovakvog tumacenja, Goldzi-
her i drugi saglasili su se s misljenjem tradicionalista i ez-Zamakh-
Serijev tefsir smatrali bid’'om i jednim od najboljih predstavnika
mu'tezilijske tacke gledista.?”

Uprkos mu’tezilijskom predstavljanju, ez-ZamakhSerijeve
analize Kur’ana iz gramaticke, lingvisticke i reotricke perspekti-
ve tako su dobro uradene da su Ibn Khaldin, Ebi Hajjan i drugi
izjavili da je el-Kessaf jedan od najboljih tefsira za filolosko, reto-
ricko i gramaticko tumacenje. Kona¢no, medu dominantnim od-
likama ez-ZamakhSerijeve metodologije jeste fe in qale. Ovo se
odnosi na njegov stil u pretpostavljenim pitanjima gdje on Cesto
govori: idha qulte, qultu (‘ako kaZes to i to, ja ¢u kazati).

(iii) Tefsir sufija

Sufijski tefsir po prirodi je misticki i pod velikim utjecajem filo-
zofskog misljenja. Sufije vjeruju da Kur’an ima dva znacenja: ocCi-

85  Al-Tabari, Jami’ al-baydn, vol. 30, 345.

86  Al-Zamakhsari, al-Kassaf, vol. 4, 192.

87  Musaid ibn Sulyman al-Tayyar, al-Athar al-luqawi fi ikhtilaf al-mufassirin, 149;
Goldziher, Kitab madhahib al-mufassirtn, 89.
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gledno znacenje (zdhir) i unutrasnje, skriveno znacenje (batin).
Oni tvrde da vecina ljudi zna samo izvanjsko znacenje, dok je
unutarnje znacenje poznato samo sufijama. Tako je veliki dio su-
fijskog tefsira jasno kontradiktoran obi¢nom jezickom znacenju
i znacenju koje su dali Poslanik, ashabi, njihovi nasljednici
(tab’itin) i tradicionalisti. Naprimjer, ajet 55:19-20: On je pustio
dvije velike vode da se doticu: [a] izmedu njih je pregrada koju oni
povrijediti ne smiju! Dva mora za vecinu, ako ne i sve sunijske
muslimane, jesu slana i slatka voda okeana koje se susrecu. Ibn
‘Arebi (u. 638), istaknuti sufijski Sejh, tumaci da su dva mora
dusa i tijelo osobe.?® Drugi primjer odnosi se na ajet 73:8: Ali i
nocu i danju sjecaj se imena UzdrZavatelja svoga, Njemu se potpu-
no posveti! Ibn ‘Arebi kaze da ovo znaci ‘sje¢aj se imena Uzdrza-
vatelja svoga jer je On - ti"® Ova smjela tvrdnja jasno je suprotna
suri el-Ikhlas (112): Reci: On je Allah - Jedini Bog: Bog Vjecni,
Neprouzroceni Uzrok svega sto postoji! On ne rada, niti je roden; i
ne postoji nista sto bi se moglo usporediti s Njim! Ovo je, takoder,
suprotno Ajetu o Prijestolju (ajetu I-kursi, sura el-Beqare: 2:255)
kao i drugim dijelovima Kur’ana. Fundamentalno, ovaj iskaz o
Bogu ishod je pogresnog znanja. Zbog takve interpretacije, uce-
njaci kao Sto su edh-Dhehebi i Ibn Tejmijje sufijski tefsir smatra-
ju herezom.*

Drugi tefsir koji odraZava sufijsku perspektivu jeste
Haqa’iqu t-tefsir Ebii ‘Abdurrahmana Muhammeda ibnu I-Hasa-
na ibnu 1-Ezdija, takoder poznatog kao es-Sulemi (u. 412).%
Es-Sulemijevo djelo bilo je veoma kontroverzno. Neki ucenjaci
ostro su ga Kkritikovali, dok su ga drugi hvalili.”? Moderni u¢enjak

88 Muhammad Husayn al-Dhahabi, al-Tafsir wa al-mufassirtin, vol. 2, 240.

89 al-Dhahabij, al-Tafsir wa al-mufassirtn, 2, 240.

90 Al-Dhahabi, Tadhkirat al-huffaz, vol. 3, 249; al-Suyuti, Tabaqat al-mufassirin,
31.

91  Al-Sulami je bio $ejh sufija u Horasanu. Opisan je kao ¢ovjek znanja (al-Suyuti,
Tabaqat al-mufassirin, 31).

92  Al-Dawudi, Muhammad ibn ‘Ali ibn Ahmad, Tabaqat al-mufassirin (Cairo: Mak-
taba Wahba, 1972), vol. 2, 138-139.
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rahmetli Muhammed Husejn edh-Dhehebi procitao je rukopis i
otkrio da on sadrZi cijela poglavlja Kur’ana, ali ne obuhvata sve
ajete. Na osnovu Daviidijevog izvjeStaja u njegovom Tabeqadtu
I-mufessirin, sa sigurnoS¢u se moze reci da je Haqa'’iqu t-tefsir
bio (napisan) iskljucivo sa sufijske tacke glediste.

Posljedi¢no tome, neki muslimanski u¢enjaci, kao $to je el-Va-
hid1 (u. 468), izjavili su: ,Ako es-Sulemi vjeruje da je Haqd'iqu
t-tefsir tefsir, onda je pocCinio otpadnistvo” (feqad kefer).%

Ebii Bekra Muhjuddina Muhammeda ibn ‘Arebija ibn Muham-
meda (u. 638) mnogi smatraju u njegovom vremenu i danas epito-
mom sufizma i njegovom najvecom figurom. Dodijeljena mu je titu-
la es-Sejhu I-ekber, ‘najvedi ulitelj’, i el-‘arif billah, ‘poznavalac Boga.
On ostaje najkontroverznija sufijska figura. Postojalo je popularno
uvjerenje da je autor poznatog tefsirskog djela, poznatog kao Tefsir
Ibn Arebi, bio Ibn ‘Arebi, medutim, egipatski u¢enjak Muhammed
‘Abduhu potvrdio je vjerovanje da je to djelo ‘Abdurrezzaga
ne samo da je podrzao tvrdnju Muhammeda ‘Abduhua ve¢ je, na
temelju rukopisa dostupnog u Kairu, bio kategori¢an da je to djelo
sleno dokazano da taj tefsir nije napisao Ibn ‘Areb1.**

Ibn Tejmijje, edh-Dhehebi i drugi u¢enjaci Zestoko su Kriti-
kovali Ibn ‘Arebija zbog tog tefsirskog djela, dok su ucenjaci po-
put Muhammeda ibn Ja’qiiba e$-Sirazija el-Fejriizabadija (u.
812) i es-Sujitija bili medu uc¢enjacima koji su ga branili.

lako pravi tefsir Ibn ‘Arebija nije do nas doSao, mi imamo neka
njegova kur’anska tumacenja sadrzana u odredenim njegovim
objavljenim djelima kao Sto su el-Futuhatu I-mekkijje i Fustsu I-hi-
kem. Naprimjer, Ibn ‘Arebi rijec¢ ‘roditelji’ tumaci kao intelekt i priro-
du, ‘kuca’ kao srce, ‘vjernik’ kao intelekt i ‘vjernica’ kao dusu.”

93  Al-Suyuti, al-Itgan, vol. 2.

94  Muhmmad Rasid Rida, Tafsir al-Qur’an al-hakim poznat kao Tafsir al-Manar
(Beirut: Dar al-fikr, bez god. izd.), vol. 2, 400-401.

95  Muhy al-Din Ibn ‘Arabi, al-Futuhat al-mekkiyya (Beirut: Mu’assasa al-i'lami li
al-matbu’at, 1973), vol. 2, 432.
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(iv) Et-Tefsiru l-isari (indikacijsko ili alegerisjko
tumacenje)

Ovaj metod tumacenja naziva se et-tefsiru I-isari (tumacenje pu-
tem indikacije ili alegorije) jer on gleda izvan ociglednog znace-
nja Kur’ana. Ovaj metod pronalazi znacenja Kur’ana koja nisu
svakome vidljiva, kako tvrde njegovi zagovornici, ve¢ onima ¢ija
srca Bog otvori. Zagovornici ovog metoda svoje tumacenje teme-
lje na odredenom tefsiru Poslanikovih ashaba. Primjer koji se
ucestalo spominje u tom smislu jeste Ibn ‘Abbasov tefsir sure
en-Nasr (110:1-3), koja glasi:

Kada Allahova pomo¢ i pobjeda dodu, i vidis ljude kako u skupina-
ma u Allahovu vjeru ulaze, ti uzdiZi bezgrani¢nu velicinu UzdrZa-
vatelja svoga, i hvali ga, i moli za oprost; jer, znaj, On uvijek poka-
janje prima!

PoSto je Ibn ‘Abbas protumacio da navedeni posebno upucuje na
predstojecu Poslanikovu smrt, i zbog toga Sto se ono smatra isprav-
nim tumacenjem Teksta od strane vec¢ine muslimana, te sto se kao
tumacenje, o¢igledno, ne odnosi na ‘vanjsko’ znacenje, ono je posta-
lo podrska za legitimitet alegorijske interpretacije. Druga referenca
za ovu vrstu tefsira jeste Omer ibn el-Hattabovo razumijevanje aje-
ta 5:3: Danas sam vam dovrsio vjerski zakon i obdario vas punom
mjerom Svojih blagodati, i zadovoljan sam da islam bude vjera vasa.
Zato Sto je Omer ibn el-Hattab razumio predmetni ajet kao indika-
ciju na pocetak opadanja kvaliteta islama Sto ga prakticiraju njegovi
pripadnici,’ pored ociglednog znacenja ajeta, neki aludiraju na ovo
kao na jo$ jedno opravdanje za alegorijski tefsir.

Tre¢i primjer je iz Alusijevog razmatranja znalenja ajeta
11:105-106: Kad taj dan dode, nijedna dusa nece prozboriti osim
s Njegovim dopustenjem; a od onih [koji su sakupljeni] neki e biti
jadni, a neki - sretni. Oni koji budu [svojim djelima] navukli nesre-
¢u na sebe, [Zivjet ¢e] u Vatri, u njoj ée samo stenjati i jecati. Prema

96  Al-Tabari, Jami’ al-bayan, vol. 4, 104; Ibn Kathir, Tafsir Ibn Kathir, vol. 1, 347.

53



Ali Suleiman Ali / Kratki uvod u tumacenje Kur’ana

Alusiju, [Zivjet ¢e] u Vatri je naru I-hirman ‘ani I-murad (‘Vatra
koja uskracuje cilj, Zelju ili naviku’). On dalje kaZe da ‘Vatra’ u
ovom ajetu nije dZehennemska vatra, ve¢, zapravo, ‘adhdabu
n-nefs (samokaznjavanje).’

Ucenjaci se razlikuju u pogledu legitimiteta et-tefsiru I-iSari.
Neki ga u temelju odbijaju jer se zasniva na ¢istom misljenju.
Drugi ga, poput Muhammeda ibn Ebi Bekra Semsuddina ibn Qaj-
jima el-Dzevzijje (u. 751), prihvataju pod uvjetom da se poStuje
pet principa: a) da ne postoji neslaganje izmedu ociglednog zna-
Cenja ajeta i izvedenog alegorijskog znacenja, b) da je takvo zna-
¢enje ispravno samo po sebi, c) da u Tekstu postoje neke nazna-
ke da opravdaju izvedeno alegorijsko znacenje, d) da postoje
bliske veze izmedu tog i oc¢iglednog, izvanjskog znacenja, i, ko-
nacno, €) ne bi se trebalo tvrditi da je izvedeno alegorijsko zna-
Cenje jedino intendirano znacenje.

Prema ez-Zerkesiju, et-tefsiru I-iSari nije vrsta tefsira koja se
postiZe putem ucenja, vec je on rezultat mistickog iskustva koje
se osjeti prilikom uc¢enja Kur’ana.’®

Najbolji primjer et-tefsiru I-iSari je djelo autora ‘Abdulkerima
ibn Havazina ibn ‘Abdulmelika ibn Talhe ibn Muhammeda
en-Nisabiirija, poznatog kao el-Qusejri (u. 465), naslovljenog rije-
¢ima Leta’ifu I-iSarat. E1-QusSejr1 je smatran sufijskim Sejhom svo-
ga vremena i, takoder, umjerenom sufijskom licno$cu. Savladao je
tradicionalne islamske nauke poput hadisa i fikha, onako kako ih
shvacaju nesufijski u¢enjaci, nikada ne tvrdeci da je primio znanje
iz nevidljivog, niti je vjerovao da tumacenje moze biti liSeno tradi-
cionalnih ili lingvistickih obrazlozenja.”® Druge sufije smatrale su
ga uCenjakom misticizma. Zato Sto nije napisao materijal koji se

97  Sihab al-Din Mahmiid ibn 'Abd Allah al-Husayni Al-Alasi, Riih al-ma’ani fi tafsir
al-Qur’an al-‘azim wa al-sab’ al-mathani (Beirut: Dar al-turath al-'arabi, bez
god. izd.), vol. 12, 168.

98  Abi ‘Abd Allah Badr al-Din Muhammad ibn ‘Abd Allah al-Zarkasi, Aal-Burhan fi
‘uliim al-Qur’an, ed. Muhammad Abu Fadl Ibrahim (Cairo: Dar al-ihya’ al-kutub
al-"arabiyya, 1857), vol. 1, 7.

99  Al-Suyiti, Tabaqat al-mufassirin, 31.
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smatrao ekstremnim, njegov tefsir bilo je jedino ili jedno od sufij-
skih tefsirskih djela koje je izbjeglo strogu kritiku. Zapravo,
Letd’ifu I-iSarat hvalili su tradicionalisti i sufije.

El-Qusejrijevo djelo je potpuni tefsir. Ono raspravlja o sva-
koj suri kao o jednoj jedinici uz objasnjenje svih ajeta cijeloga
Kur’ana. Obuhvacena je svaka sura koja pocinje ‘U ime Boga, Sve-
milosnog, Samilosnog, ukljucuju¢i i devetu suru (koja ne pocinje
tim iskazom). El-QusSejri ne smatra da je uvodna fraza Bismillah
svake sure nezavisan uvod te sure, ve¢ da je dio sure. Pored toga,
on je vjerovao da svaka ta fraza ima razli¢ito znacenje od drugih,
i svaka ima znacajnu misticku implikaciju.!® Svaku suru on za-
poCinje objaSnjenjem njezinog jedinstvenog znacenja prije
objasnjenja svakog ajeta pojedinacno, reCenice za recenicu. Po-
stupajuci tako, on prvo predstavlja ocigledno znacenje ili znace-
nja onako kako su ih shvatili tradicionalisti, a onda prelazi na
misticko znacenje shodno umjerenim sufijama. Ovaj redoslijed
nije strogo slijeden u njegovom djelu, $to se moze opisati kao
tipi¢no za umjerena sufijska djela.

Evo jednog primjera el-QuSejrijeva tumacenja Bismillahi
r-Rahmani r-Rahim (U ime Boga, Svemilosnog, Samilosnog). Ter-
min el-ism (ime) on objasnjava tako da citalac treba nastojati da
se uzdigne na stepen onih koji su se uzdigli do polozaja el-musa-
hedat, svjedoka, (Istine). Dalje dodaje da onaj ko ne stremi da se
uzdigne nece osjetiti ekstazu koju bi trebalo da osjeti ucedi ajet,
i nece uspjeti da ispostuje Cistotu koja je inherentna odnosu iz-
medu stanja ucaca / svjedoka Istine i ajeta.!0!

100 Muhammad Abd al-Azim al-Zurqani, Manahil al-'irfan fi ‘uliim al-Qur’an (Cairo:
Dar iyha’ al-kutub al-’arabiyya, ‘Isa al-Babi al-Halabi, bez. god. izd.), vol. 2, 18.
V. Ahmad Von Denffer, ‘Uliim al-Qur’an, 134.

101 Abd al-Karim ibn Hawazin ibn Abd al-Malik Al-Qusayri, Lata’if al-isarat: Tafsir
sufi kazmil li al-Qur’an (Dar al-kutub al-"arabiyya, 1968), vol. 1., 57.
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ORTODOKSNA REAKCIJA NA VARIJANTNA
TUMACENJA I ER-RE’]

Pojavu tefsirskih varijacija Zestoko su kritizirali tradicionalisti
kao Sto su Ibn Tejmijje, edh-Dhehebi, Ibn Kesir, es-Sujiitl i dr. Oni
su vjerovali da su takva tumacenja od tzv. mubtedi’a (praktikan-
ti neislamske, neortodoksne, sramotne inovacije) niSta drugo
nego izobli¢avanje tumacenja Poslanika, njegovih ashaba i ta-
bi'ina. I tako su pokrenuli beskompromisne napade na varijan-
tni tefsir. Pored toga, tradicionalisti su zagovarali da muslimani
treba da piSu i ¢itaju samo tradicionalna tefsirska djela upozora-
vajuci na pogubnost er-re’ja (intelektualno obrazlaganje) koji je
liSen upotrebe i utemeljenja u arapskome jeziku. Koristili su ce-
tiri razlicita izvora kako bi potkrijepili svoje poglede: Kur’an, ha-
dis, predaje ashaba i tabi'ina. Medu kur’anskim ajetima citira-
nim u prilog njihove pozicije jeste i ajet 7:33:

Reci: Zaista, moj UzdrZavatelj zabranjuje samo sramna djela, ona
javna i ona tajna, i [svaku vrstu] grijesenja, i neopravdanu zlobu, i
pripisivanje BoZanstvenosti bilo cemu mimo Njega - posto On ni-
kada nije sa Plemenitih Visina poslao nekakvo ovlastenje za to - i
pripisivanje Allahu bilo ¢ega o cemu nemate nikakvog saznanja!’

Prema tradicionalistima, struktura i jasna znacenja ajeta ukazu-
je da je navodenje stvari o Allahu bez posjedovanja ispravnog i
nuznog znanja veliki grijeh, ravan grijehu spomenutom na po-
cetku navedenog ajeta. Dakle, zabranjeno je svako tumacenje
Kkoje nije potkrijepljeno od strane Poslanika.!?

Zatim, u ajetu 16:44 kaze se: A tebe smo [isto tako] obdarili s
visoka ovim podsjec¢anjem kako bi ga mogao objasniti ljudima sve
¢ime su oni ikad tako bili odbareni, i da bi oni mogli razmisliti.
Znacenje ovog ajeta, kako su shvatili tradicionalisti, jeste da je
poslanik Muhammed jedina osoba kojoj je Bog dao autoritet da

102 Mohammad Mohammad Mahdi Juda, al-Wahidi wa manhajuhu fi al-tafsir (Cai-
ro: al-Majlis al-a’la li al-Su’tn al-islamiyya, 1979), 152.
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objasnjava Kur’an. Stoga, niko ne moZe dati tefsir po svom sop-
stvenom nezavisnom misljenju.

Tradicionalisti Cesto citiraju sljede¢i hadis da bi podrzali
svoj pogled: “Ko objasnjava Kur’an shodno svome vlastitom mi-
Sljenju, neka sebi pripremi mjesto u Dzehennemu.“'* U drugoj
predaji: ,Ko kaZe nesto o Kur’anu na temelju svog vlastitog mi-
Sljenja, pa ¢ak i ako pogodi, pogrijesio je.“'** Oni navode dobro
poznati komentar Ebu Bekra es-Siddiqa: ,Koja ¢e me Zemlja no-
siti i koje ¢e mi nebo hlad davati ako kaZem neSto na osnovu
svog vlastitog misljenja pri objasnjavanju Kur’ana?“1% Takoder,
citiraju Se‘ida ibn el-Musejjiba (u. 94), koji bi, kad god bi bio upi-
tan o tefsiru, rekao: ,Mi niSta ne kaZzemo o Kur’anu.“'% Mesriq
ibn el-Edzde’ je rekao: “Budite pazljivi s tefsirom (itteqii et-tef-
sir) jer, zbilja, on je kazivanje o Bogu.“'%’

Neki zagovornici tradicionalnog pristupa tefsiru tvrde da se
Kur’an ne moZe razumjeti bez Poslanikovog hadisa. Pozivanje na
tradicionalno tumacenje iskljucivo i protiv svake upotrebe raci-
onalnog napora nije intelektualno opravdano u njihovom gledi-
Stu. Neki pravnici, gramaticari i teolozi, uklju¢uju¢i Ebu Hamida
el-Gazalija, Ibn ‘Atijju, el-Qurtubija i Ebl Hajjana, osporavali su
ovo glediSte beskompromisnim, oStrim i snaznim odgovorima
Koristeci se istim izvorima koje su koristili njihovi protivnici. U
odgovoru tradicionalistima na njihovo pozivanje na kur’anski
ajet 16:44, Ibn ‘Atijje tvrdi da iako je Poslaniku data odgovornost
za objaSnjavanje Kur’ana, njegovo tumacenje bilo je shodno po-
trebama njegova vremena i za ljude odredenog perioda. Nakon

103 Al-Suyuti, al-Itqan, vol. 2, 395; Ibn Taymiyya, Muqaddima fi usil al-tafsir, 105.

104 Sihab al-Din al-Aldsi, Riih al-ma’ani fi tafsir al-Qur’an al-'azim wa al-sab’ al-
mathani, vol. 1, 1.

105 Ibn Taymiyya, Mugaddima fi usil al-tafsir, 90-91; al-Suyuti, Tabaqat al-mufas-
sirin, 30.

106 Sa’id ibn Musayyib bio je poznat kao pravnlk Medine. Bio je jedan od najuceni-
jih tabi’ina. V. al-Dhahabi, Tadhkirat al-huffaz, vol. 1, 54-57.

107 Muhammad Ali al-Saboony, Mukhtasar Tafsir Ibn Kathir Ikhtisar wa tahqiq, vol.
1,7.
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njegove smrti, vremensko-prostorni faktor moze iziskivati dalj-
nji intelektualni napor da se objasne opcenitosti u Poslaniko-
vom tumacenju. Ovo bi, kao daljnji argument, zahtijevalo pribje-
gavanje naucnom obrazloZenju, i ono je dozvoljeno ako se pri-
mjenjuju osnovna pravila tefsira.!®

El-Bejheqi (u. 458) je postavio pitanje autenti¢nosti hadisa:
»,Ko objasnjava Kur’an shodno svome vlastitom misljenju, neka
sebi pripremi mjesto u DZehennemu®, dodajuci da, ako je hadis
autentican, to bi mogla biti zabrana samo za misljenje koje ne
postuje osnovna pravila tefsira.l%

Prema el-Gazaliju, predmetni hadis ima dva moguca znace-
nja ili indikacije: njime se ogranicava tefsir samo na Poslanika,
Sto on nije smatrao istinitim zato Sto Poslanik nije objasnio cije-
li Kur’an, ili on moZe znaciti nesto drugo. El-Gazali je dodao da,
ako je prva pretpostavka tac¢na, onda takoder treba uzeti u obzir
ajet 4:83: A ako do njih dopre bilo Sta [tajno] Sto se odnosi na mir
ili rat, oni to razglase okolo - a kad bi na to samo ukazali Poslani-
ku i onima medu vjernicima kojima je povjerena vlast, takvi medu
njima kao Sto su oni koji se bave prikupljanjem obavjestenja zai-
sta bi znali [Sta e uraditi] s tim. A da nije Allahove dobrote prema
vama i Njegove milosti, svi biste vi, osim malobrojnih, zaista, slije-
dili, Sejtana! E1-Gazali je u vezi s ovim ajetom ustvrdio da se pra-
vilno istrazivanje ne moZe poduzeti bez upotrebe re’ja.

Sto se ti¢e izjave Ebii Bekra es-Siddiqa: ,Koja ¢e me Zemlja
nositi i koje ¢e mi nebo hlad davati ako kaZem neSto na osnovu
svog vlastitog misljenja pri obja$njavanju Kur’ana?“ *'°- [bn ‘Ati-
jje dopusta dvije moguc¢nosti: da je to Ebii Bekr rekao na pocetku
svog hilafeta kako bi sprije¢io muslimane da se bave tefsirom, ili,
kada je postao prvi halifa, to je bilo njegovo pocetno misljenje

108 Juda Mohammad Mohammad Mahdi, al-Wahidi wa manhajuhu fi al-tafsir, 153;
al-Zarkasi, al-Burhdn, vol. 2, 162.

109 Al-Zarkasi, al-Burhan, vol. 2, 162.

110 Abu Hamid al-Gazali, Thya’ ‘uliim al-din (Cairo: Dar ihya’ al-kutub al-’arabiyya,
bez god. izd.), vol. 1., 29.
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(da tefsir ne bi trebalo da se temelji samo na razumskom mislje-
nju, re’ju), ali, s vrcemenom, on je shvatio da je upotreba re’ja u
tefsiru bila neizbjeZna. Zato, kada je bio upitan o znacenju kelale,
spomenute u kur’anskom ajetu 4:12, rekao je: ,,0dgovorit ¢u na
osnovu svog vlastitog misljenja (er-re’j). Ako je ono ispravno,
hvala Bogu, a ako je pogresno, ono je od mene i Sejtana, i Bog s
njime nema nista.“*!

U vezi s tvrdnjom da su neki tabi’ini odustajali od bavljenja
tefsirom, ez-Zerkes1 komparira njihove stavove sa stavovima Po-
slanikovih ashaba. On je istakao da neki uvazeni ashabi kao Sto
su ez-Zubejr ibn el-‘Avvam, Osman ibn ‘Affan i Talha ibn ‘Ubejj-
dullah, koji su izbjegavali prenositi hadis ili pripisivati rijec¢i Po-
slaniku ne zbog toga da izbjegnu davanje nezavisnog misljenja
ve¢ samo zbog poboznosti. Prema tome, isto se moze kazati i za
stavove tabi’ina o tefsiru.''?

Oni koji brane upotrebu re’ja u tefsiru takoder koriste
Kur’an da bi potkrijepili svoju poziciju. Medu c¢esto navodenim
primjerima bio je ajet 38:29, u kojem Allah poziva ljude da raz-
miSljanju i izvode znacenja iz Njegovih rijeci: [Sve smo Mi ovo
objasnili u ovoj] blagoslovljenoj Knjizi, koju smo ti objavili, [Mu-
hammede,] da bi ljudi razmisljali o njezinim porukama i da bi je
oni koji su obdareni oStroumno$éu mogli uzeti k srcu (38:29). Ta-
koder, citiraju ajet 47:24, koji glasi: Zar oni, onda, nece razmislja-
ti o ovome Kur’anu...? Ovdje je rije¢ o tome da, ako je upotreba
misljenja u razumijevanju Kur’ana zabranjena, onda ne bi bilo
svrhe objavljivati navedene ajete.

Zagovornici re’ja citiraju poznati hadis u kojem je Poslanik
jasno ohrabrio svoje sljedbenike da se bave idztihadom: “Ko pri-
mjenjuje idZtihad i pogodi, zaradit ¢e dvije nagrade, a ako pak
pogrijesi, zaradit ¢e jednu nagradu.“?

111 Al-Gazali, Ihya’ ‘ulim al-din, 186-187.
112 Al-Zarkasi, al-Burhan, vol. 2, 162.
113 Ibn Taymiyya, Mugaddima fi usil al-tafsir, 52.
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Kao rezultat razmjene argumenata izmedu tradicionalista i
teologa pravnika, klasi¢ni tefsir podijeljen je na dvije glavne ka-
tegorije: et-tefsir bi I-me’thtr i et-tefsir bi r-re’j. Prirodno, tefsir-
ska literatura takoder se podijelila na dvoje.

GLAVNE KATEGORIJE TEFSIRA
Et-tefsir bi I-me’thur

RijeC me’thiir je particip pasivni izveden iz korijena glagola ethe-
re, koji znaci ‘obiljeziti’, ‘oznaciti’. Glagol ethere takoder znaci
‘prenijeti, izvijestiti, pro¢i pored’ Zato me’thiir znaci ono Sto se
prenosi, $to je preneseno. Et-tefsir bi I-me’thiir se, opéenito govo-
reci, razumijeva kao tumacenje Kur’ana izvedeno iz misljenja
Poslanika, ashaba i tabi'ina. Glavna tefsirska djela koja predstav-
ljaju et-tefsir bi I-me’thiir su:

1. DZami’u I-bejan et-Taberija,
El-Muharriru l-wedZiz fi Kitabi I-’aziz Ibn ‘Atijje,
Me’alimu t-Tenzil el-Begavija,
Ed-Durru I-menthiir es-Sujitija,
Bahru I-'uliim, poznat kao Tefsir Ebu Lejs es-Semerqandi.

vt W

Et-tefsir bi r-re’j

RijeC rejj je glagolska imenica koja znaci ‘misSljenje, pogled, vje-
rovanje’, i obi¢no ukljucuje analogiju i intelektualni napor. Teh-
nicki, rej se odnosi na nezavisno misljenje koje se Kkoristi za
izvodenje tumacenja Kur’ana umnim naporom u razumijevanju
Bozije rijeCi. On se obi¢no zasniva na ispravnom znanju arap-
skog jezika i primjeni usaglasenih principa tefsira. Ova vrsta tef-
sira, medutim, dijeli se u dva dijela:
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1. er-reju l-mahmiid ili memdiih (pohvalni) i
2. er-re’ju - medhmim (pokudeni).

1. Et-tefsir bi r-re’ji - mahmud

Er-re’ju -mahmiid je nezavisno misljenje koje se temelji na prin-
cipima tefsira i arapskoga jezika, pod uvjetom da se rezultiraju-
¢e tumacenje ne suprotstavlja tradiciji Poslanika ili op¢im teme-
ljima islamskog misljenja.

2. Et-tefsir bi r-re’ji - medhmim

Er-re’ju I-medhmiim je nezavisno misljenje koje se ne temelji na
principima arapskoga jezika, niti na hadisu i sunnetu Poslanika,
predajama ashaba i iskazima tabi’ina. Er-re’ju - medhmiim je za-
sluzio ovu klasifikaciju jer su tradicionalisti i tradicije vjerovali
da je svrha stvaranja takvog tefsira bila promoviranje bid’e.1**
Er-Razijev Mefatihu I-gajb i el-Bejdavijev (u. 685) Envaru t-tenzil
jesu medu vaznim et-tefsir bi r-re’ji I-medhmiim.

Tefsirski tekstovi spomenuti ranije u odjeljku o tefsirskim va-
rijantama smatraju se et-tefsir bi r-re’ji I-medhmiim, prema tradi-
cionalistima i pravnicima kao $to su Ibn Tejmijje, el-Gazali, Ibn
Kesir i dr. Oni su vjerovali da ta tefsirska djela ignoriraju lingvi-
sticki aspekt kao i tumacenja Poslanika, njegovih ashaba i tabi’ina.
Nadalje, oni su vjerovali da su autori takvih tekstova bili odveé
obrazovani te da su mogli znati da pogreSno primjenjuju i pogres-
no tumace kur’anske ajete. Jednostavno su Zeljeli kur’anska
opravdanja zbog naucavanja dogme kojoj su Zeljeli dati znacaj.

Et-tefsir bi I-me’thiir i et-tefsir bi r-re’j i dalje su dvije glavne ka-
tegorije nauke tefsira sve do naseg modernog vremena, kada su se
pojavili drugi trendovi i metodologije u tefsiru usljed novih drus-
tvenih struktura, razlicitih politickih sistema, tehnoloskog napretka
i nauke.

114 Al-Gazali, Ihya’ ‘uliim al-din, vol. 1., 292; al-Zurqani, Manahil al-'irfan, vol. 2, 49.
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Sazetak

Et-tefsir bi I-me’thiir je, opCenito govoreci, shvacen kako slijedi:

— tumacenje Kur'ana preneseno od Poslanika i njegovih
ashaba;

— tumacenje Kur'ana koje se moZe pratiti do Poslanika i
koje se, takoder, do odredenog stepena, odnosi na okol-
nosti Objave, esbabu n-nuzil;

— objasSnjenje Kur’ana dato u samom Kur’anu, od Poslani-
ka i njegovih ashaba;

- objaSnjenje Kur’ana drugim kur’anskim ajetima, od
strane Poslanika i njegovih ashaba, i tabi’ina.

1. Razlog za ove razlike vezan je za koncept hudzdZe. HudZdZe
se obitno prevodi kao ‘obavezujuéi dokaz’ Neki ucenjaci su,
ipak, hudZdZe definirali kao ‘uciniti nesto jasnijim, izloziti,
objasniti, i kada se ono predstavi, postaje obaveza da se po
njemu postupa jer je to Allahova odredba.

2. Zatim se postavlja pitanje ko ima ve¢i autoritet ili ¢iji je tefsir
hudZdZe. Da li tefsir ashaba i tabi'ina ima jednaku tezinu kao
tefsir Poslanika? Smatra li se tefsir tabi’'ina jednakim tefsiru
ashaba? Zapravo, neki ucenjaci, poput Ibn Tejmijje, vjerovali
su da je tefsir ashaba jednak po autoritetu tefsiru Poslanika.
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Drugi ucenjaci, poput el-Hakima en-Nisabiirija (u. 450) i Ibnu
s-Salaha smatraju da je tefsir ashaba hudZdZe kada se odnosi
na eshabu n-nuzil. Sto se ti¢e tefsira tabi’ina, veéina ucenjaka
nije ga promatrala kao hudZdZe. Prema nekim predajama,
imam Ahmed ibn Hanbel njihov tefsir smatrao je hudZdZe-
tom. I za Ibn Qajjima, tumacenje tabi’ina je hudZdZe.

Ovo pitanje i rasprava o tome da li je Poslanik objasnio cijeli
Kur’an predmet je istrazivanja.
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Koncept i definicija

Dvije glavne kategorije za razumijevanje Kur’ana, prema ucenja-
cima, i kako je ranije spomenuto, jesu et-tefsir bi I-me’thiir (ko-
mentar utemeljen na tradiciji) i et-tefsir bi r-re’j (komentar ute-
meljen na misljenju). U stvarnosti, kako ¢e ocigledno postati da
navedena podjela nije tako jasna, re’j ¢e se neizbjezno ukljuciti u
nekoj fazi u me’thiir tumacenje, utemeljena na tradiciji.

RijeC me’thiir je particip pasivni izveden iz glagolske imeni-
ce ethere. Prema Arapskom leksikonu, ethere ima razlicita znace-
nja, u rasponu od ‘obiljeziti, ‘oznaciti’, ‘izvjestavati, ‘prenositi.
Otuda, fraza ethete khuff el-be’ir znaci ‘napravio je rez na stopalu
deve kako bi znao i pratio trag’!'®

Kur’an taj termin koristi u razli¢itim formama kako bi ozna-
Cio isto leksicko znacenje i viSe njih. U ajetu 48:29: njihovo zna-
menje je na njihovim licima, obiljeZeno padanjem na sedZdu. Ime-
nica ether u ovom ajetu Kkoristi se u znacenju ‘tragovi’ ili ‘obiljeZ-
ja. Njezino znacenje ‘tragovi’ takoder se nalazi u ajetu 32:16:
Uistinu, Mi éemo vratiti Zive u Zivot; i mi ¢emo ubiljeZiti sva [djela]
koja su unaprijed poslali, i tragove [dobra i zla] koje su ostavili iza

115 Lane, Arabic-English Lexicon, vol. 1., 232; Muhammad ibn Mukram Ibn Manziir,
Lisan al-Arab (Beirut: Dar Sadir, bez god. izd.), vol. 1., 6.
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sebe (ve dthdrehum): jer o svemu Mi vodimo racuna u Zapisu Ja-
snome!

U hadisu, termin ether takoder se koristi u leksi¢kom znace-
nju. Poslanik je rekao: "Inne ummeti jud’avne jevme I-gijame...
min etheri I-vudi’, tj. ‘na Sudnjem danu, moja zajednica ili mu-
slimani bit ¢e pozvani (bit ¢e razlikovani ili poznati)... po trago-
vima abdesta’!®

U vrijeme ashaba, termin ether koristio se u znacenju Posla-
nikovih hadisa. Naprimjer, Ibn Mes‘ld je jednom bio upitan o
slucaju Zene Ciji je muz umro a nije konzumirao brak, i kada
mehr (obavezni dar koji mladoZenja daje prije dana vjencanja)
nije bio odreden. On je rekao: ,Pitajte ashabe dali je o tom pita-
nju prenesen bilo kakav ether. '\’

Ibn ‘Abbas savjetuje muslimanima: ,DrZite se Pravog puta i
ethera!“1'8 U vrijeme tabi’ina prenosioci hadisa (muhaddithiin) i
pravnici taj termin koristili su za oznacavanje dviju stvari: onog
Sto se odnosi na Poslanika i ashabe i svega Sto se pripisuje samo
ashabima.''® U nauci tefsira, medutim, termin ether tehnicki se
razumijeva na Cetiri nacina:

1. tumacenje Kur’ana koje se prenosi od Poslanika i asha-

ba;120

2. tumacenje Kur’ana koje se moze pratiti do Poslanika i

koje se, takoder, do odredenog stepena, odnosi na okol-
nosti Objave (esbabu n-nuzul);'*!

116 Muhammad Muhsin Khan, Sahih al-Bukhari, Arabic-English (Riyadh: Dar al-
salam, 1994), 110.

117 Ibn Hazm, AbGi Muhammad ‘Al ibn Ahmad ibn Sa’'id al-Andalusi, al-Ihkam fi
usil al-ahkam, ed. Ahmad Sakir, 2. izd. (Beirut: Dar al-afaq al-haditha,
1983/1403), vol. 6, 47.

118 Ibn Qayyim al-Jawziyya, I'lam al-muaqqi’in ‘an Rabb al-’dlamin, 2. izd., ed. Mu-
hammad Muhyiddin Abd al-Alamin (Beirut: Dar al-fikr, 1977/1397), vol. 1., 55.

119 Al-Suyiiti, Tadrib al-rawi fi Sarh Taqrib al-Nawawi, ed. Abd al-Wahhab Abd
al-Latif (Cairo: Dar al-kutub al-haditha, 1966). Takoder v. al-Sawkani, Fath
al-Qadir (Madina: al-Matba’a al-salafiyya, bez god. izd.), vol. 1., 103.

120 Al-Zarkasi, al-Burhan, vol. 2, 157; V. Goldziher, Die Richtungen, 63.

121 Ibnal-Salah, ‘Uthman ibn ‘Abd al-Rahman Taqi al-Din, Muqaddima Ibn al-Salah,
128.
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3. objasnjenje Kur’ana dato u samom Kur’anu, prema mi-
Sljenju Poslanika i njegovih ashaba;'%2

4. Objasnjenje Kur’ana drugim kur’anskim ajetima, pre-
ma misljenju Poslanika i njegovih ashaba, i tabi’ina.

El-Hakim, Ibnu s-Salah i drugi smatrali su da se smatra da je tef-
sir ashaba et-tefsir bi I-me’thiir samo ako su ashabi prenijeli ono
Sto sadrZi esbabu n-nuzil. Moguce je da su oni, za razliku od dru-
gih, esbabu n-nuzil svrstali u tumacenje, a ne samo u Kkorisno
sredstvo za pomo¢ u razumijevanju ajeta u njegovim neposred-
nim okolnostima ili kontekstu. Takvo znanje preduvjet je za
kompetentnog tumaca (mufessir). S druge strane, Ibn Tejmijje i
drugi slozili su se da et-tefsir bi I-me’thiir moZe podrazumijevati
upotrebu jednog dijela Kur’ana za objasnjenje drugog dijela. Ali
ovo nisu razlikovali od re’ja kada su se suprotstavili re’ju. Zapra-
vo, koristenje Kur’ana za objasnjavanje Kur’ana bez unosSenja
bilo ¢ega od Poslanika ¢ini se da je rej ili, opet, idztihad; a ne
postoji jasan iskaz u Kur’anu o tome da se neki ajeti koriste za
objasnjavanje drugih ajeta. U svjetlu ovih definicija, postaje oci-
gledno da je tefsir ashaba ukljucen u tri definicije, a onaj tabi’ina
ukljucen je samo u Cetvrtu definiciju.

Pitanje koje odmah pada na pamet jeste razlog ukljucivanja
tumacenja ashaba i tabi’ina, zajedno s onim Poslanikovim, pod
istu definiciju koja se ti¢e ethera ashaba.

Odgovor ima veze s pojmom hudZdZe. HudZdZe se na engle-
ski obi¢no prevodi kao ‘obavezujuéi dokaz. Medutim, u svom
HudZdZijjetu s-sunne Abdulgani Abdulhaliq taj termin definira
kao ‘u€initi nesto jasnijim, izloziti, objasniti, i kada se ono pred-
stavi, postaje obaveza da se po njemu postupa jer je to Allahova
odredba’.?®

122 Al-Zurqgani, Manahil al-"irfan, vol. 2, 12.
123 Abd al-Ganu Avd al-Khaliq, Hujiyya al-sunna, 1. izd. (Beirut: Dar al-Qur’an,
1986), 413.
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Ibn Tejmijje, Ibn Qajjim i dr. bili su misljenja da je tumacenje
ashaba po autoritetu jednako onom Poslanikovom,'?* i oba su sma-
trana et-tefsir bi I-me’thiir. Drugi ucenjaci, tj. Hakim en-NisabiirT (u.
450) i Ibnu s-Salah na tumacenja ashaba gledali su druk¢ije. Oni su
ga smatrali hudZdZetom (dokazom) samo ako sadrZi esbhabu
n-nuziil.** Neki uenjaci, uklju¢ujuéi Ibn Qajjima, drzali su da je tef-
sir tabi’ina po autoritetu jednak Poslanikovom i tefsiru ashaba.'?®
Argument svake grupe bit ¢e detaljno predstavljen kada se poseb-
no bude raspravljalo o tefsiru Poslanika, ashaba i tabi’ina.

Sljedeca rasprava govori o Poslanikovom hadisu ili sunnetu
u odnosu na tumacenje Kur’ana.

HADIS, ETHER, ME'THUR 1 TEFSIR KUR'ANA
Upotreba hadisa u Kur’anu

U arapskome, termin ‘hadith’ doslovno znaci ‘nov’ naspram
‘star’, i odnosi se na izvjestaj, kazivanje, komuniciranje, konver-
zaciju, razgovor itd. - tj. vijesti. Kur’an ovu rije¢ normalno koristi
za oznacavanje lingvistickog znacenja kazivanja, komunikacije i
konverzacije. Ajet 79:15 glasi: Da li je kazivanje (hadith) o Musau
doprlo do tebe? Termin hadith ovdje oznacava kazivanje. U ajetu
68:44: Zato, pusti Meni one koji dokazuju da je ova Vijest (hadith)
laZna... hadith se odnosi na sami Kur’an. U ajetu 6:68: Kada sret-
nes one koji se bave klevetni¢kim razgovorom o Nasim porukama,
okreni im svoja leda sve dok ne pocnu govoriti o drugim stvarima
(hadith) hadith se Koristi u opem znacenju konverzacije.

124 Ibn Taymiyya, Muqaddima fi usul al-tafsir, 105; Ibn Qayyim, I'lam al-muaqqi’in,
vol. 4, 153.

125 Ibn al-Salah, Mugaddima Ibn al-Salah, ed. Aisa Bint al-Sati (Cairo: Dar al-kutub,
bez god. izd.), 128.

126 Abd Allah ibn Abd al-Muhsin al-Turki, Ustl madhab al-Imam Ahmad: Dirasa
ustliyya muqarana (Riyadh: Matba’a al-salafiyya, 1396/1977), 179-180.
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Hadis u iskazima Poslanika

Poslanik je koristio termin hadith onako kako se on koristi u lin-
gvistickom smislu i u Kur’anu. U Fethu I-Bdriju, jedan hadis glasi:
»,Najbolji hadith je Allahova Knjiga“ Druga predaja od el-Buhari-
ja kaze: ,Ko pokusSa prisluskivati hadith ljudi (privatnu komuni-
kaciju ljudi) kada im se ne svida to Sto on ¢ini...“; hadith se ovdje
koristi u znacenje konverzacije, razgovora.'?’

Hadis u upotrebi muhaddisa

Muhaddisi (muhaddithtin, uCenjaci hadisa) termin hadith koriste za
oznacavanje onoga $to je preneseno od Poslanika u vezi s njegovim
postupcima, rijeCima, preSutnim odobrenjem ili opisom njegovih
sifata (fizickog izgleda). Fuqaha’ (pravnici) su pristali uz istu defini-
ciju muhaddisa, ali oni iz definicije iskljucuju opis sifata. Razumno
je pretpostaviti da su pravnici iskljucili sifate zato Sto njihova vrijed-
nost ne spada u njihovu sferu. Kur’an nareduje muslimanima da
bespogovorno slijede Poslanika i da ga promatraju kao primjer koji
se oponasa; ovo podrazumijeva poslusnost njemu i slijedenje nje-
gova ponasanja, Sto ne ukljucuje njegov fizicki opis.

Termini hadis i sunnet

Sunnet je, doslovno, put, pravilo ili nacin, bio dobar ili los, i
Kur’an ovaj termin koristi u lingvistickom znacenju za oznacava-
nje ovog doslovnog smisla. U 3:137 ¢itamo: Mnogo je nacina Zi-
vota (sunen) minulo prije vaseg vremena. Putujte, zato, po zemlji
i posmatrajte $ta se konacno desilo onima koji su pobijali Istinu!

127 Al-Asqalani, Fath al-Bari (Cairo: al-Matb’a al-salafiyya, bez god. izd.), vol. 1., 45.
i70.
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U svom djelu Rijadu s-salihin en-Nevevi prenosi hadis u ko-
jem Poslanik govori o nagradi za uvodenje dobrog ili loSeg
sunneta: ,Ko uvede sunne hasene (dobar sunnet)..., a ko uvede
los sunnet..“ U ovom hadisu, rijec sunnet koristi se za oznacava-
nje dobrih puteva ili na¢ina i onih lo$ih. Sunnet kao islamski ter-
min, ili u upotrebi kasnijih generacija, ogranicava se na sunnet
Poslanika, prema e$-Safijevoj $koli misljenja.

Medutim, Poslanikovi ashabi termine hadis i sunnet koristi-
li su sinonimno. Ibn Qajjim navodi da je Omer ibn el-Hattab re-
kao: ,Korisnici re’ja (tj, oni koji bi koristili svoje misljenje o pita-
njima o kojima se hadis ve¢ bavio) neprijatelji su sunneta. Njima
je teSko da uce napamet hadis i zato nisu u stanju razumjeti ha-
dis. Oni nisu mogli sami sebi reé¢i ‘ne znam’ kad god su bili upita-
ni [o nekim pitanjima]. Na ovaj nacin oni su odbili sunnet.“'?® Za
nasu svrhu i radi izbjegavanja konfuzije, obje rijeci koristit ¢emo
sinonimno buduc¢i da je to praksa klasi¢nih i savremenih islam-
skih ucenjaka.

Poslanikovo tumacenje

Prirodno je da ovo bude nasa pocetna tacka ne samo zbog toga Sto
je Poslanik jedina neposredna veza s Bogom ve¢, takoder; i zbog
toga Sto je sunnet drugi autoritativni izvor svih aspekata musli-
manske vjere. Muslimani vjeruju da je Poslaniku Bogom narede-
no da ljudima objasnjava Kur’an, ne svojim vlastitim objasnje-
njem, nego rije¢ima koje mu je melek DZibril donio od Boga.

Tri su kur’anska teksta koja su Cesto citirana kako bi potkri-
jepila tu poziciju: ajet 16:44: A tebe smo [isto tako] obdarili sviso-
ka ovim podsjecanjem kako bi ga mogao objasniti ljudima sve
¢ime su oni ikad tako bili obdareni, i da bi oni mogli razmisliti;
ajet 75:17-19: Jer, zaista, Nase je da je sakupimo i kazujemo. |

128 Ibn Qayyim, I'ldm al-muaqqi’in, vol. 1., 55.
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kada ti je kazujemo, slijedi njezin izraz (onako kako je kazano), a
onda ¢e biti Nasa obaveza da je objasnimo (i ucinimo jasnom); i: A
niti govori po svojoj Zelji: ono [Sto vam on kazuje] samo je [BoZan-
sko] nadahnuce kojim se on nadahnjuje.

Ovi i drugi ajeti ukazuju na to da Poslanik mora biti prvi
tumac Kur’ana. Da li je on protumacio cijeli Kur’an ili nije? Po-
stoje tri razli¢ita misljenja o ovom pitanju. Prvo, postoje oni koji
smatraju da je Poslanik objasnio cijeli Kur’an. U svom djelu
et-Tefsiru ve I-mufessirin edh-Dhehebi kaZe da neki istaknuti
ucenjaci, kao Sto je Ibn Tejmijje, vjeruju da je Poslanik objasnio
svaku pojedinac¢nu rije¢ Kur’ana.'?* On u svojim Fetvama navodi
kur’anski iskaz litubejjine li n-nds ma nuzzile ilejhim (da jasno
objasnis ljudima ono $ta im se objavljuje), koji izrazava Allahovu
naredbu Poslaniku da prenese rijeCi Objave kao i objasnjenja
njezinih znacenja. Ovi ucenjaci takoder tvrde da Poslanikovi as-
habi nisu prelazili na u¢enje bilo kojih dodatnih dijelova Kur’ana
prije razumijevanja potpunog znacenja onoga $to su primili od
Poslanika. Otuda, ucenjaci poput Ibn Tejmijje vjeruju da je to do-
voljan dokaz da je Poslanik objasnio svojim ashabima znacenja
cijeloga Kur’ana.

Oni, takoder, citiraju izjavu pripisanu Omeru ibn el-Hattabu
u kojoj se kaze: ,Medu posljednjim objavljenim ajetima bio je
ribd ajet (ajet o kamati). Medutim, Poslanik je umro prije nego
Sto ga je objasnio.” Iz ovoga oni izvode zakljuc¢ak da je Poslanik
ashabima objasnio svaku pojedinac¢nu rijec jer, u suprotnom,
Omer ibn el-Hattabovo konkretno spominjanje da Poslanik nije
bio u stanju objasniti navedni ajet zbog smrti nicemu ne sluzi.
Konacno, oni tvrde da je prirodno da ljudi pokuSavaju razumjeti
vazne knjige i nau¢no znanje, a budu¢i da je Kur’an daleko vazni-
ji od bilo ¢ega drugog, oni ga jednostavno ne bi zapamtili bez
njegovog potpunog razumijevanja.'®

129 Muhammad Husayn al-Dhahabi, Al-Tafsir wa al-mufassiriin, vol. 1., 149.
130 Ibn Taymiyya, Mugaddima fi usil al-tafsir, 37.
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Drugo, postoje oni poput et-Taberija, es-Sujiitija, e$-Satibija
i dr. koji vjeruju da je Poslanik protumacio samo nekoliko ajeta
Kur'ana. U podr$ku ovome oni navode izjavu Poslanikove supru-
ge AiSe: “Poslanik je objasnio samo nekoliko ajeta onako kako ga
je Dzibril poducio.”'®? UcCenjaci ovog misljenja tvrde da, ako je
istina da je Poslanik objasnio cijeli Kur'an, onda bi njegovo iz-
dvajanje Ibn ‘Abbasa da ga Bog blagoslovi te’vilom Kur’ana bilo
suvisno (Poslanik je ucio ovu dovu za Ibn ‘Abbasa: ,Allahu, daj
mu razumijevanje dini-islama i poduci ga znacenju Kur’ana®; i
doista, Poslanik ni za jednog drugog ashaba nije ucio ovu dovu).
Es-Sujuti osporava one koji osporavaju ovo misljenje predocava-
juci listu ajeta za koje je vjerovao da ih je Poslanik objasnio.!*? Ali
podrzavatelji ovog misljenja u odgovoru tvrde da je nemoguce
da Allah naredi Poslaniku da objasni svaki ajet Kur’ana jer to ne
ostavlja mjesta za razmisljanje ljudi o njemu, nesto cemu je Bog
pozvao muslimane i nemuslimane.

Trece, postoje oni koji, poput ez-Zerkesijevih ucenika, vje-
ruju da su brojni kur’anski ajeti koje je Poslanik objasnio. Za ra-
zliku od es-Sujiitija, oni pak ne predocavaju listu ajeta koje je
Poslanik objasnio, i zato ne uspijevaju svoju tvrdnju potkrijepiti
bilo kojim konkretnim dokazom.!3?

Brzi pogled na potkrepljuju¢e argumente koje svaka strana
predstavlja daje utisak da su pitanja beznadeZno konfuzna. Ali
pobliZe ispitivanje argumenata otkriva drukcije. Za pocetak,
kur’anska fraza Ibn Tejmijje koja donosi podrsku tom argumen-
tu (da jasno objasnis ljudima ono $ta im se objavljuje), prema
mom misljenju, nuZzno ne implicira da je Poslanik objasnio cijeli
Kur’an. To vjerovatno podrazumijeva objasnjenje problematic-
nih ajeta kao i onih koji se ne mogu razumjeti samo putem arap-
skoga jezika, poput ajeta o postu, hadzdzZu itd., koji mogu biti

131 Al-Tabari, Jami’ al-bayan, vol. 1., 38.
132 Al-Suyity, al-Itqdn, vol. 2, 430-453.
133 Al-Zarkasi, al-Burhan, vol. 1., 16.
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shvacéeni samo putem sunneta (naprimjer kako obaviti namaz).
Isto se moZe reci i za izvjeStaj o nacinu na koji su ashabi udili
Kur’an. Iako su bili paZzljivi da shvate znacenje dijela koji su nau-
¢ili napamet, takvo shvatanje moglo je doé¢i kroz privatni razgo-
vor medu njima ili kroz individualnu meditaciju i razmisljanje o
Kur’anu. Zapravo, muslimani se viSe puta pozivaju u Kur’anu i
hadisu da razmisljaju o Kur’anu kako bi ga shvatili. Naprimjer,
ajet 38:29: [Sve smo Mi ovo objasnili u ovoj] blagoslovljenoj Knjizi,
koju smo ti objavili, [Muhammede,] da bi ljudi razmisljali o njezi-
nim porukama i da bi je oni koji su obdareni oStroumno$éu mogli
uzeti k srcu.

U svom djelu Metn el-erbe’in en-Nevevijje, imam en-Nevevi
prenosi da je Poslanik rekao:

Nikada se ljudi nece sakupiti u jednoj od Allahovih kuca da uce
Allahovu Knjigu i izucavaju je medu sobom, a da se na njih nece
spustiti smiraj, obuhvatiti ih milost, okruZiti meleci, i da ih Allah
nece spomenuti medu onima koji su s Njim.'3*

Stavise, ne moze se zakljuciti iz onoga $to je Omer ibn el-Hattab
rekao o riba ajetu da je Poslanik objasnio svaki ajet Kur’ana, ve¢
da je utisak da je ovaj ajet donekle zbunio i samog Omera ibn
el-Hattaba, te da bi ga Poslanik pojasnio da ubrzo, nakon toga,
nije umro. Zapravo, sam Omer drugim je povodom iskazao po-
teSko¢u u razumijevanju nekih ajeta u Kur’anu, kao $to je ajet
koji spominje keldlu (4:176) za one koji umru a ,ne ostave po-
tomke ili pretke kao nasljednike*!3*

Vrijedno je spomenuti da je u svom Fethu I-Bariju, komenta-
ru el-Buharijeva el-DZami’ s-sahtha, Ibn HadZer el-’Asqalani sa-

134 Abii Zakariyya Yahya ibn Saraf ibn Hussayn al-Nawawi, Matn al-arba’in
al-Nawawiyya, arapski i engleski, prev. Ezzeddin Ibrahim i Denys Johnson-Da-
vies (Damascas, 1977), 45.

135 Abu ‘Abd al-Rahman Ahmed ibn §u'ayb ibn ‘All al-Nasa'l, Tafsir al-Nasa'i, ed.
Abd al-Khaliq al-Sarif i Said ibn Abbbas al-Julayni (Cairo: Matba’a al-sunna,
1990), 422-423.
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kupio 548 hadisa u poglavlju koje govori o tefsiru.’*¢ Od ovih 549
samo 100 hadisa nisu, s tehnicke tacke glediSta, ponovljeni ili
mu’allagq.*®’

U svojoj konciznoj i odli¢noj studiji o tefsirskoj literaturi u
Sest autoritativnih zbirki, R. Marston Speight (koji je vodio Kan-
celariju o krs¢ansko-muslimanskim odnosima za Nacionalno
vijete crkava od 1979. do 1992) daje broj od 475 hadisa u
el-Buharijevom poglavlju - ne racunajuci one ponovljene. On ta-
koder navodi 393 izvjeStaja koji sadrzi DZami’u t-Tirmidhi a koji
se odnose na tefsir. U Cetiri knjige, on nije dao konkretnu statisti-
ku, ali je dovoljno objasnio stav svake knjige prema funkciji ha-
disa kao komentara Kur’an i onoga Sto se odnosi na njega, poput
esbabu n-nuzula, el-ahrufu s-seb’a (dosl. sedam verzija, ali tatno
znacenje ostaje nedostizno).!3®

136 Ibn Hajar, Fath al-Bdri, vol. 8, 743.
137 Tj. hadis u kojem se prvi u lancu prenosilaca, ili svi oni, ne spominju.
138 R. Marston Speight, The Function of Hadith, 72-79.
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Sazetak

Poslanikovi ashabi vazan su izvor u tefsiru, a nakon Poslanikove
smrti postaju, ustvari, prvi mufessiri. Oni nisu objasnili cijeli
Kur’an, samo teZe dijelove, a njihovo tumacenje predstavlja prvi
korak u nauci tefsira. Iako je ovo ocigledna izjava, u Skolskom
smislu postoje razlic¢ita misljenja kao sto su:
a) Sta predstavljaju ashabi nasuprot bilo koga ko je Zivio
tokom tog vremena i posvjedoCio poslanika Muham-
meda i
b) do koje mjere tefsir ashaba ima konacan autoritet, dru-
gim rijeCima, kad se smatra obavezujuéim.

Metodologija koju su ashabi koristili bila je da prvo konsultiraju
Kur’an, zatim sunnet i, ako se iz tog dvoga ne moZe dobiti nika-
kvo objasnjenje, onda koriste personalno tumacenje utemeljeno
na okolnostima objavljivanja ajeta i svom znanju arapske gra-
matike. Zapocet ¢emo raspravom o rijeci sahabi ili sahib (ashab),
potom se bavimo argumentima u vezi s autoritetom tefsira asha-
ba prije nego Sto predstavimo neke primjere tog tefsira.
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Uvod

Ashabi su postali najvazniji tumaci Kur’ana nakon Poslanikove
smrti. Koristili su brojne izvore u svom tefsiru ukljucuju¢i iskaze
Poslanika i svoje vlastito rasudivanje ili razumijevanje (idztihad) te
arapsku gramatiku. Poznavali su okolnosti u kojima je Kur’an objav-
ljen kao i povode Objave i njezino mjesto. Neki od najistaknutijih
ashaba na ovom polju jesu cCetverica halifa (Ebi Bekr, Omer, Osman
i Alija), kao i ‘Abdullah ibn Mes‘ld, ‘Abdullah ibn ‘Abbas, Ubejj ibn
Ka'b, Zejd ibn Sabit, Ebt Misa el-ES’ari i ‘Abdullah ibn ez-Zubejr.
‘Abdullah ibn ‘Abbas smatra se najucevnijim ashabom.

DEFINICIJA ASHABA

Arapska rije¢ sahib (pridjev) derivira se iz glagolske imenice
(masdar) suhbe, koja ima mnoga znacenja i sva ona oznacavaju
pojam druZenja ili pot¢injavanja. Tako fraza ve ashabtuhu s-Sej’
znaci ‘napravio sam da mu nesto bude pratilac.’*® Dok fraza fe
ashabtuhu n-naqa (koja je dio hadisa) znaci, prema Ibn Manzu-
ru, ‘deva koja se potcinila i pratila svog vlasnika’.!*

139 Ibn Manzur, Lisan al-Arab, vol. 1., 520.
140 Ibn Manzur, Lisan al-Arab, vol. 1., 520.
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U islamskoj historiografiji sahib se odnosi na savremenika
Poslanika, nekoga ko je vjerovao u njega kao poslanika, druzio
se s njim i kao takav umro. Tradicionalisti i pravnici imaju svoju
definiciju ovog termina. Tradicionalisti, ukljucujuéi Ibn HadZera,
Ibn Kesira i dr,, sahiba ili sahabiju definiraju kao svakog onog ko
je stvarno sreo poslanika Muhammeda (nasuprot njegovom vi-
denju u snu) nakon Sto je on postao poslanik, i umro vjerujuci u
njega, ¢ak i ako on ili ona nisu prenijeli nijedan hadis od njega.'*!

Ova definicija ¢ini se da ne zadovoljava kriticki kriterij prav-
nih teoreticara (usulijjiin), prema kojima sahdabija nije bio samo
neko ko se sreo s Poslanikom, ve¢, daleko vise, neko ko je pri-
znao njegovo poslanstvo, postao njegov ucenik, druzio se s njim
duzi period ucestalo se susrecudi s njim tokom tog perioda, i
ucio od njega.!*? Otuda definicija pravnika iskljucuje s polozaja
sahdbije mnoge ljude za koje tradicionalisti smatraju da imaju
taj status, posebno one ljude koji su vidjeli Poslanika jedanput
prilikom jedinog njegovog hodocas¢a Mekki.

Za ovu razliku izmedu dvaju misljenja u velikoj mjeri posto-
je dva razloga. Prvo, ¢inilo se nuznim da pravnici pojam ‘adale
(pravda/pravednost), iskrenosti i pouzdanosti u svojoj definiciji
termina zadrze viSe nego tradicionalisti, jer su se prvi vise bavi-
li pravnim posljedicama termina, dok su drugi uglavnom bili
usmjereni na prenosSenje hadisa. Drugo, tradicionalisti nisu isli
ponad doslovnog znacenja rijeci ashab, dok su pravnici usli du-
blje u ispitivanje njezine primjene u ‘urfu (upotreba/obicaj).

ARGUMENTI KOJI SE ODNOSE NA HUDZDZIJJE
(0BAVEZUJUCI DOKAZ) TUMACENJA I FETVI
ASHABA

Pohvale ashaba u Kur’anu i hadisu ucinile su da muslimani iz
kasnijih generacija Poslanikove ashabe visoko posStuju, iako na

141 Ibn Hajar, al-Isaba fi tamyiz al-sahaba, vol. 2, 83.
142 Ibn Hajar, al-Isaba fi tamyiz al-sahaba, vol. 2, 83.
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razli¢itim nivoima, od apsolutnog autoriteta koji njihovo mislje-
nje stavlja ravnopravno s Poslanikovim do punog poStovanja
koje je ogranieno na postovanje njihove pionirske uloge u isla-
mu i njihovog druZenja s Poslanikom. Ovaj nedostatak konsen-
zusa medu muslimanima u odnosu na pravni status ashaba (o
kojem ce se detaljno raspravljati) utjecao je, na nekom nivou, na
tumacenje Kur’ana i islamsko pravo. Ashabi su, bilo tokom Po-
slanikovog Zzivota ili kasnije, nekada koristili svoje misljenje u
tumacenju Kur’ana i hadisa. Ovaj napor s njihove strane postao
je poznat kao re’j sahib (misljenje, izreka ili fetva ashaba), a nje-
gov autoritet predmet kontroverzi medu muslimanskim ucenja-
cima.'*® U svojim Principima islamske jurisprudencije Muham-
med HaSim Kemali pravilno je predstavio argumente u preci-
znom kontekstu na sljedeci nacin:

Sunijski u¢enjaci jednoglasno su se sloZili o idZma’u (kon-
senzusu muslimanskih uc¢enjaka) ashaba kao obavezuju¢em do-
kazu i najautoritativnijoj formi idZma’a. Postavlja se pitanje da li
fetvu jednog ashaba takoder treba priznati kao obavezujuéi do-
kaz i stoga mu dati prednost pred temeljnim principima kao $to
su gijds (analogno rasudivanje) ili fetva drugog mudZtehida'**
(osobe kvalifikovane da daje autoritativna misljenja u religijskoj
jurisprudenciji).

Skolsko misljenje potpada pod ¢etiri glavne grupe:

1. Iskaz ashaba ili njegov tefsir apsolutno su obavezujuci
autoritet, kojem se daje prednost nad gijasom i svakim
drugim tefsirom. Medu zagovornicima ovog misljenja
jesu imam Malik, imam Ahmed ibn Hanbel, Ibn Tejmij-
je, Ibn Qajjim i dr.1#

143 Sayf al-Din al-Amidi, al-Thkam fi usiil al-ahkam, ed. Abd al-Razzaq Afifi, 2. izd.
(Beirut: al-Maktab al-islami, 1402. poslije HidZre), vol. 4, 140-145.

144 Muhammad Has$im Kamali, Principle of Islamic Jurisprudence (Cambridge: Is-
lamic Texts Society, 1991), 249. Ucenjaci su jednoglasni da misljenje jednog
ashaba nije obvavezujuce za drugog ashaba.

145 Badran Abu al-Aynan, Usul al-figh, 1. izd. (Cairo: Dar al-fikr, 1976), 149.
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2. Iskaz ashaba obavezujuc¢i je autoritet samo ako se
odnosi na povod Objave ili na ono $to se ne moze su-
bjektivno razmatrati (ma Ia medzal li r-re’j fih).1*¢

3. Misljenje koje tvrdi da su samo iskazi prvih dvojice hal-
ifa apsolutno obavezujudi.

4. Iskaz ashaba nije obavezujuéi dokaz. Ovo je misljenje
mnogih pravnika i teologa ukljucuju¢i Ebii Hamida
el-Gazalija, Ibn Hazma, el-Amidija, Muhammeda ‘Alija
e$-Sevkanija i dr.1¥

Grupa 1: Iskaz ashaba ili njegov tefsir apsolutno su
obavezujuci autoritet, kojem se daje prednost nad
qijasom i svakim drugim tefsirom.

Prva grupa poziva se na suru 9:100 kao na glavni argument koji
podrzava njihovo misljenje: A oni prvi i najraniji koji su napustili
podrucje zla i oni koji su pruZili utociste Vjeri i pomogli je, kao i
oni koji ih slijede na [putu] Cestitosti - Allah je veoma zadovoljan
njima. Ovo se odnosi na prve iseljenike iz Mekke i narod Medine,
prozvan ensarije, koji je Poslaniku dao podrsku u Medini.

Oni tvrde da vaznost ovog ajeta pociva u ¢injenici da Bog
pohvaljuje ashabe i one koje ih slijede, pojedinac¢no ili grupno.
Dakle, prema njihovome misljenju, ako se neko razilazi s jednim
od njih ili ne prihvata njegovo misljenje, on ¢e biti liSen BoZijeg
blagoslova. Stoga oni zakljucuju da je misljenje ashaba apsolut-
no obavezujudi autoritet unutar islamskog prava, i mi moramo
slijediti njihove presude ili misljenja.'*® Drugi ajet na koji se po-
zivaju je: Vi ste, zaista, najbolja zajednica koja se ikad pojavila za
[dobro] ¢ovjecanstva (3:110). Ono Sto se zakljucuje iz ovog ajeta

146 Al-Sarakhsi, Imam Abu Bakr Muhammad ibn Ahmad ibn Abi Sahl, Usil al-Sara-
khsi, ed. Abu al-Wafa al-Afgani (Beirut: Dar al-ma'rifa, bez god. izd.), vol. 1.,
616.

147 Al-Gazali, al-Mustasfa min ‘ilm usul al-figh, vol. 1., 616.

148 Ibn Qayyim, I'ldm al-muaqqi’in, vol. 4, 126-131.
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jeste da Bog opisuje ashabe kao najbolji narod koji se ikada po-
javio za ¢ovjeCanstvo,'* ¢ime se sugerira da su njihove presude
i miSljenja najbolji i moraju se prihvatiti.

Zagovornici ovog misljenja takoder se pozivaju na nekoliko
hadisa. Jedan od njih glasi: Ashabi ke n-nudZiim: bi ejjihim iqte-
dejtum ihtedejtum (Moji ashabi su poput zvijezda; ko slijedi bilo
kojeg od njih, bit ¢e upuéen na Pravi put). Ovaj hadis nije auten-
tican. Drugi hadis glasi: Khajru I-qurini qarni hddha, thumme
I-ledhine jeliinehum, thumme I-ledhine jeliinehum (Najbolja gene-
racija je moja, potom sljedeca generacija, a onda generacija koja
slijedi).’>® Ova dva hadisa, uglavnom onaj prvi, vrlo jasno ukazu-
ju da je svako ko slijedi bilo kojeg ahshaba na Pravom putu. Cini
se da ovo podrzava autoritet misljenja ashaba. Jedan od najjacih
argumenata koji koriste predstavnici ovog misljenja jeste taj da
je Bog blagoslovio ashabe druZenjem s Poslanikom; cijeli Kur’an
oni su naucili direktno od Poslanika, svjedocili su Objavi i razu-
mjeli okolnosti u kojima je ona spustena. Nadalje, dobro su razu-
mjeli Poslanikovu metodologiju i znali arapski jezik, koji je jezik
Kur’ana.'®!

Dva najistaknutija zagovornika ovog misljena jesu Ibn Tej-
mijje i njegov vjerni u€enik Ibn Qajjim, koji su ozbiljno izazvali
protivnike te ideje i branili svoje vlastite pozicije predstavljajuci
oko Cetrdeset Sest argumenata iz Kur’ana, hadisa, izjava ashaba
kao i jednostavne logike.

Sljede¢i kur’anski dokaz ove grupe ukljucuje ajet 27:59:
Reci: ,Sva hvala pripada Allahu, i neka je mir robovima Njegovim
koje je On izabrao (istafd) [da budu Njegovi nosioci poruke]”. Za
Ibn ‘Abbasa, BoZije izabrane sluge jesu ashabi Poslanika, a pre-
ma Ibn Qajjimu: ,Stvarna implikacija rijeci istifa’ je ¢iS¢enje od

149 Al-Amidi, al-Ihkam, vol. 4, 152.

150 Ibn Qayyim, I'lam al-muaqqi’in, vol. 4, 151.

151 Ibn Taymiyya, Majmu’ fatawa, vol. 13, 364. V. Umar Faruq Abd Allaha, Malik’s
Concept of Amal in the Light of Maliki Legal Theory (Chicago: The University of
Chicago, 1978-1398), vl. ], 162.

8s



Ali Suleiman Ali / Kratki uvod u tumacenje Kur’ana

necistoce koja ukljucuje i greske. Znaci, ashabi su ociS¢eni.“ On
dalje dodaje: ,Iako se ashabi razlikuju u nekim pitanjima, to nije
kontradiktorno njihovoj Cistoti niti utjeCe na njihove tvrdnje, jer
niko ne moZe bolje razumijevati islam od njih.“!*2 Dodatna tek-
stualna podrska ukljucuje ajete:

Medu tim [nesretnim grjesnicima] ima onih koji [se pretvaraju da]
te slusaju, a ¢im te napuste, govore [podrugljivo] onima koji su
dobili znanje (el-ilm): ,Sta to on maloprije re¢e?” To su oni ¢ija je
srca Allah zapecatio - zato sto su [uvijek] slijedili samo strasti svo-
je. (47:16)

Allah ¢ée uzdici za [mnogo] stepeni one medu vama koji su uzvjero-
vali i, [iznad svega,] one koji su udostojeni istinskim znanjem (el-
‘ilm). (58:11)

Ibn Qajjim tvrdi da odredeni Clan el u rijeci el-ilm u navedenim
ajetima predstavlja el-‘ahd, $to ukazuje da je to neSto posebno
poznato publici. Ibn Qajjim ovaj termin interpretira kao da se
odnosi na Kur’an. Tako on zakljucuje da, ako su ashabi dobili ta-
kvo znanje, oni se onda moraju slijediti u svemu Sto su rekli i
odludili.t>3

Trec¢i dio kur’anskih dokaza koje Ibn Qajjim navodi za po-
drsku ovom misljenju jeste ajet 2:143: I tako smo Mi htjeli da vi
budete zajednica srednjeg puta, kako biste mogli svjedociti o Istini
pred citavim covjecanstvom. Poenta koju Ibn Qajjim ovdje istice
jeste ta da je Allah ashabe ucinio odabranim i ispravnim ljudima
tako Sto im je dodijelio status svjedoka protiv ljudi na Sudnjem
danu. Svjedocenje koje Allah prihvata jeste ono koje se zasniva
na znanju, i time potvrduje ispravnost znanja ashaba. Stoga, is-
tinsko ili pravo razumijevanje nikada ne izlazi iz kruga ashaba.
Otuda, Ibn Qajjim zakljucuje: ,Svakome onom ko se ne slaze s
ashabima mi kazemo da je miSljenje ashaba bolje od njegovo-

152 Ibn Qayyim, I'ldm al-muaqqi’in, vol. 4, 137.
153 Ibn Qayyim, I'ldm al-muaqqi’in, vol. 4, 131.
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ga 154

Ibn Qajjim ukazuje na sljede¢i hadis: ,Ne vrijedajte moje as-
habe jer kad bi neko od vas podijelio zlata koliko je (brdo) Uhud
(uime Allaha), i dalje ne biste mogli posti¢i ono $to su oni ucini-
li, pa ¢ak ni pola od toga.” Ovaj hadis Ibn Qajjim je prokomenti-
rao ovim rije¢ima: ,Ako je doprinos ashaba u o¢ima Allaha bolji
od zlata koli¢ine brda Uhud, kako onda da ih Allah nije nadah-
nuo ispravnim razumijevanjem u njihovim fetvama i [zaSto bi
On] umjesto njih nadahnuo jednu od sljede¢ih generacija takvim
znanjem? Ovo je oCigledno nemoguce.“'>

Drugi hadis koji navodi je: ,Zaista, Allah je odabrao ili iza-
brao, i odabrao ashabe za mene. Neke od njih ucinio je mojim
izaslanicima, pomagacima i rodacima.“ Dakle, prema Ibn Qajji-
mu, nemoguce je da Allah oduzme ispravno razumijevanje ili
miSljenje o stvarima onim ljudima koje je On izabrao kao Posla-
nikove izaslanike, pomagace i rodake.'>

Dokazi se takoder navode iz sopstvenih izjava ashaba kao
Sto je ona ‘Abdullaha ibn Mes‘ida, koji kaZe:

Ko god traZzi uzore za slijedenje, treba slijediti Poslanikove
ashabe jer su oni bili najbolji ljudi ove zajednice, duboki u zna-
nju, malo ukljuceni u nepotrebne stvari, viSe upuceni i u boljim
uvjetima. Allah ih je odabrao za drustvo Svoga Poslanika i da us-
postave islam. Trebalo bi da prepoznate njihovu vrlinu i slijedite
njihove korake, zaista, oni su bili na Pravom putu.

Ibn Qajjim ovo komentira koristeéi isti argument kao u
svom prethodnom iskazu. Druga izjava je od Huzejfe ibnu
l-Jemana, koji grupi u€aca Kur’ana (qurra’) kaze:

0, vi u¢aci Kur’ana, slijedite put onih koji su bili prije vas. Allahom
se kunem da, ako budete stajali pravo (drZali se islama), bit ¢ete

154 Ibn Qayyim, I'ldm al-muaqqi’in, vol. 4, 132.
155 Ibn Qayyim, I'ldm al-muaqqi’in, vol. 4, 138.
156 Ibn Qayyim, I'ldm al-muaqqi’in, vol. 4, 138.
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upuceni, a ako napustite put svojih prethodnika, zalutat Cete.>”

Trece, zabiljeZen je slucaj koji se dogodio u kuéi ashaba Dzunduba
ibn ‘Abdullaha. Grupa muslimana (koje Ibn Qajjim opisuje kao ha-
ridZije) dosla je DZundubu i kazala mu: “Pozivamo te Allahovoj
Knjizi“, na Sto je on rekao: ,Vi!“ Odgovorili su: ,Da, mi.“ DZundub je
ponovio: , Vi!“ Opet su odgovorili: ,Da, mi“ Onda je on rekao: ,,Oh,
vi najgori medu Allahovim stvorenjima, Zelite li slijediti zlo ili sli-
jediti na$ sunnet kao uputu?“ Ibn Qajjim navodi da je poznato da
svako ko misli da ashabi mogu napraviti greske, i time se ne slaze
s njima u njihovim fetvama, on ne slijedi njihov sunnet.!*®
Nadalje, kada ashab kaze nesto ili da fetvu, mi mozemo dijeli-
ti iste stavove s njim ili ne, ali moramo shvatiti da nije preneseno
sve ono Sto su ashabi Culi od Poslanika. Da bi potkrijepio svoju
poentuy, Ibn Qajjim pita: ,Gdje su hadisi koje su prenijeli Ebii Bekr
es-Siddiq i istaknuti ashabi?“ Ebii Bekr se druzio s Poslanikom ot-
kako je on postao poslanik pa sve do njegove smrti. Ali broj hadisa
koje Ebii Bekr prenosi ne prelazi jednu stotinu. Stoga, Sta god su
oni rekli o islamu najvjerovatnije je ono Sto su ¢uli od Poslanika.
Nastavljajudi svoje argumente, Ibn Qajjim je predstavio Sest kate-
gorija pod koje moZe potpasti fetva ili miSljenje ashaba:
1. mozda je ashab Cuo izjavu od Poslanika, ali mu nista nije
pripisao zbog straha od pogresnog navodenja;
2. mozda je ¢uo izjavu od nekog ashaba koji ju je ¢uo od Po-
slanika;
3. mozdajuje razumio iz Kur’ana iako nije bila jasna drugima;
4. mozda je rekao neSto o Cemu se vecéina ashaba slozila, iako
to do nas nije preneseno izuzev iskaza jedne osobe koja je
inicirala konkretno misljenje;
5. buduc¢i da su ashabi vrlo dobro razumjeli svoj jezik, shvatili
konacni cilj islama, promatrali ponaSanje Poslanika u rjesa-
vanju razlicitih problema, oni su tako bili kvalifikovani da ra-

157 Ibn Qayyim, I'ldm al-muaqqi’in, vol. 4, 138.
158 Ibn Qayyim, I'ldm al-muaqqi’in, vol. 4, 138.
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zumiju ono $to sljedeca generacija ne moZe razumjeti i, stoga,
njihova misljenja i fetve obavezujuci su i moraju se slijediti;

6. mozda je pogreSno razumio izreku Poslanika, premda ovo,
tvrdi Ibn Qajjim, nije moguce ili realno.'>

Grupa 2: Iskaz ashaba obavezujuci je autoritet samo
ako se odnosi na povod Objave ili na ono Sto se ne moze
subjektivno razmatrati (ma la medzal li r-re’j fih).

Druga grupa ucenjaka ukljucuje one koji podrZzavaju ideju da je
tumacenje ashaba ili njegova fetva obavezuju¢a samo ako on
prenosi ono Sto se tice povoda Objave. Oni vjeruju da se sve Sto
ashab prenese u tom kontekstu ne moZe smatrati pukim mislje-
njem. Stoga, bez obzira na to Sta ashabi prenose u tom pogledu,
to se mora zasnivati na izvjestajima ocevidaca ili na ne¢emu S$to
se Culo od Poslanika.’¢?

Grupa 3: Misljenje koje tvrdi da su samo iskazi prvih
dvojice halifa apsolutno obavezujuci.

Treca grupa svoj argument temelji na hadisu koji nareduje: ,Dr-
Zite se mog sunneta i sunneta Cetverice upucenih halifa.” Sli¢an
hadis takoder zapovijeda: ,Slijedite ove dvije osobe nakon mene:
Ebii Bekra i Omera.“!6!

Grupa 4: Misljenje koje tvrdi da iskaz ashaba nije
obavezujuci dokaz (hudzZdZe)

Cetvrta grupa svoje misljenje potkrjepljuje navodenjem mnogih

159 Ibn Qayyim, I'ldm al-muaqqi’in, vol. 4, 139-148.

160 Al-Ansari, Nizam al-Din, Kitab Fawdtih al-Rahmiit bi Sarh Musallam al-thubiit
wa ma’ahii al-Mustasfa min ‘ilm usil al-figh (Beirut: Dar al-Arqam ibn Abi
al-Arqam li al-tiba’a wa al-nasr, 1944/1414), vol. 2, 187-188.

161 Al-Sawakani, Ir$ad al-fuhil ild tahqiq al-haqq min ‘ilm al-usl, 83.
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ajeta od kojih su dva srediSnja za to miSljenje. Prvi je ajet 4:59:
"A ako se u neCemu ne slaZete, pozovite se na Boga i Poslanika".

Oni istiCe ¢injenicu da u ovom ajetu Bog nareduje muslima-
nima da se u vezi s onim o ¢emu se razilaze obrate Bogu i Njego-
vom poslaniku. Otuda, da je misljenje ashaba bilo obavezujuce,
onda bi Bog to spomenuo.6?

Drugi ajet je 47:24: Zar oni, onda, neée razmisljati o ovome
Kur’anu? - ili su katanci na srcima njihovim? U ovom ajetu Bog
podstice muslimane da razmisljaju o ajetima Kur’ana. Stoga je
stav ove grupe da bi prihvatanje misljenja ashaba kao obavezu-
juteg (hudZdze) bilo krsenje te Bozanske naredbe.®?

Cini se da Ebit Himid el-Gazali najvi$e insistira na odbijanju
misSljenja ashaba kao hudZdZeta. On ¢ak odbija i ideju da su ce-
tverica ispravno vodenih bili jednoglasni o nekom pitanju koje
bi postalo obavezujuce za ummet, verujuci da bi glediste bilo ni-
Stavno (ve I-kull batil ‘indena),*** dodajuéi da svaka osoba koja
podlijeZe greSkama ne moZe biti nepogresiva. Nadalje, el-Gazali
je postavio pitanje: ,Kako se mogu dva ¢ovjeka koja donose ne-
pogresivo misljenje razlikovati u vezi s istim pitanjem?" tj. kako
mogu dva obavezuju¢a dokaza (hudZdZe) biti kontradiktorna o
istom pitanju? On je istakao da su se ashabi razilazili u mnogim
pitanjima u tolikoj mjeri da se njihova misljenja ni na koji nacin
ne mogu harmonizirati.®® On je takoder tvrdio da su ashabi pre-
poznali da njihova misljenja nisu bila obavezujuéi dokaz. Da su
oni vjerovali da su njihova misljenja bila obavezujuca, onda oni
ne bi sebi dozvolili da se razilaze. U¢enjaci koji podrzavaju ovo
misljenje idu toliko daleko da kazu da je uzimanje tefsira ili fetve
ashaba kao obavezujuceg dokaza jednako suzbijanju intelekta.'*®

162 Al-Amidi, al-Thkam, vol. 4, 149.

163 Al-Amidi, al-Thkam, vol. 4, 150.

164 Al-Gazali, al-Mustasfa min ‘ilm usul al-figh, vol. 1., 261.

165 Al-Amidi, al-Ihkam, vol. 4, 151; al-Gazali, al-Mustasfa min ‘ilm usal al-figh, vol.
1, 261.

166 Al-Amidi, al-Thkam, vol. 4, 150.
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Konacno, implikacija ovih teoloskih argumenata ima dvije
dimenzije. Jedna je religijska, a druga intelektualna. El-Gazali u
vezi s religijskom dimenzijom kaZe da, ako je miSljenje ashaba
obavezujuéi dokaz, onda ono postaje jedan od osnovnih princi-
pa islama. Da bi se ovo desilo, obavezujuéi karakter misljenja
ashaba mora biti ustanovljen na isti nacin kao i drugi principi
islama, tj. kroz dokaze i argumente iz Kur’ana i hadisa.'®’

Jo$ jedna dimenzija u ovom spornom pitanju jeste ta da, ako
je misljenje ashaba obavezujuéi dokaz (hudZdze), onda se ono
svodi na autoritet ograni¢avanja opce implikacije Kur’ana.
Hanbelijski pravnici el-Qad1 Ebu Ja'la i Ebu Berekat potvrdili su
da, ako se misljenje ashaba smatra hudZdZetom, onda ono moZe
ograni¢iti opée implikacije Kur’ana.'s® E$-Satibi ima sli¢no mi-
Sljenje s manjim razlikama.

Intelektualna implikacija odnosi se na ogranicavanje misljenja.
El-Gazali i el-Amidi kaZu da, ako se mi$ljenje ashaba prihvati kao
obavezujudi dokaz, to je, onda, ravno taqlidu (prihvatanje i usvaja-
nje nekog pravnog zakljucka bez istraZivanja datih premisa). Ovo je,
kazu oni, suprotno kur’anskom pozivu muslimanima da razmisljaju
o Kur’anu (navedeni ajet 47:24) i analiziraju njegove informacije.
Prema tome, naucni pristup koji se odnosi na autoritet misljenja
ashaba ukljucuje intelektualno istraZivanje i analiziranje.'®

Ebi Hajjan je postavio jo$ jedno uéeno pitanje kada je re-
kao: ,,Ako je tacno da se Kur’an moZze shvatiti samo uzimajuci u
obzir tumacenja ashaba i tabi'ina, onda ne bi bilo potrebe za
daljnjim tumacenjem od strane ucenjaka koji su ih slijedili.“17°

TUMACENJE KUR'’ANA OD STRANE ASHABA

167 Al-Gazali, al-Mustasfa min ‘ilm usul al-figh, vol. 1., 621.

168 Al-Turki, Usul al-madhhab al-Imam al-Ahmad, 401.

169 Al-Gazali, al-Mustasfa min ‘ilm usil al-figh, vol. 1., 285. V. al-Amid1, al-Ihkam,
vol. 4, 154.

170 Abu Hayyan, al-Bahr al-muhit, vol. 1., 5.
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Postoji dovoljno ajeta u Kur’anu i hadisa koji muslimanima naredu-
ju da traZe znanje i nauce ga. Inspirirani ovom naredbom ashabi su
se poceli baviti tefsirom. I pored svih njihovih napora, oni nisu pro-
tumacili cijeli Kur’an, niti su ostavili kompendijum svog doprinosa.
Cetiri su glavna razloga za to. Prvi, nije bilo uobi¢ajeno da obi¢ni
Arapi pisu. Ibnu n-Nedim spominje 13 ljudi u Mekki koji su bili pi-
smeni kada je poslanik Muhammed postao poslanik. I to je razlog
zasSto je on vjerovao svojoj memoriji.

Drugi, na pocetku svog hilafeta, Omer ibn el-Hattab obe-
shrabrivao je, iz religijskih razloga, pisati bilo Sta drugo osim
Kur’ana, ukljucujui i tradicije Poslanika. Ali kasnije je to dozvo-
lio. Poenta je bila da se sprijeci konfuzija izmedu Kur’ana i hadi-
sa, ili da se izbjegne da se ljudi bave hadisom, a ne Kur’anom.

Treéi, Kur’an je na arapskom jeziku, i posto je to njihov jezik,
ashabi su razumijeli jezik bolje od narednih generacija, tako da
su imali bolje razumijevanje Kur’ana.

Cetvrti, ashabi su svoje Zivote posvetili $irenju islama; zato
su vedinu svojih Zivota proveli u odbrani i zastiti islama, dajudi
ljudima mogu¢énost da izaberu religiju koju Zele da slijede. Pro-
izlazi da se vrlo mali broj ashaba stvarno bavio tefsirom.

U svom el-Thkam fi usili I-ahkam Ibn Hazm navodi broj as-
haba, muskaraca i Zena koji su izdavali fetve u periodu izmedu
133-139.171

Opcenito govoredi, prema postojeéim izvorima, istaknutih
tumaca (mufessirtin) medu ashabima bilo je deset: Cetverica ha-
lifa (Ebii Bekr, Omer, Osman i Alija), ‘Abdullah ibn Mes‘ad, ‘Abdu-
l1ah ibn ‘Abbas, Ubejj ibn Ka’b, Zejd ibn Sabit, Ebi Miisa el-ES’ari
i ‘Abdullah ibn ez-Zubejr. Ostali koji su prepoznati po svojoj spo-
sobnosti za tumacenje jesu: Enes ibn Malik, AiSa bint Ebi Bekr
es-Siddiq, Poslanikova supruga, ‘Abdullah ibn Omer, DZabir ibn
‘Abdullah i Amr ibn el-As.!7?

171 Ibn Hazm, al-Ihkam, vol. 5, 92.
172 Al-Zurqani, Manahil al-"irfan, vol. 2, 16.
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Tumacenje prve trojice halifa bilo je minimalno u poredenju
s tumacenjem Aljja ibn Ebi Taliba, Ibn Mes‘iida i Ibn ‘Abbasa. Es-
Sujiitl je ustvrdio da je razlog male koli¢ine tefsira od prvih tro-
jice halifa bio zbog Cinjenice da su oni umrli prije Alija i drugih
mufessira. On je takoder napomenuo da, iako je Ebli Bekr bio
najbliZi Poslanikov ashab i prvi ¢ovjek koji je primio islam, on je
od Poslanika prenio vrlo malo tefsira,'”® mozda iz razloga pove-
zanih s poboZnos¢u (zbog straha od pogresnog navodenja Posla-
nika. Takoder je moguce, ali malo vjerovatno, da je njegov tefsir
izgubljen; umro je ubrzo nakon Poslanika. Medutim, dobro po-
znata Ebu Bekrova izjava: ,Koja ¢e me Zemlja nositi i koje ¢e mi
nebo hlad davati ako kaZzem nesto o Kur’anu o ¢emu nemam zna-
nja‘, sugerira da je prva pretpostavka najvjerovatniji razlog. Upr-
kos Cinjenici da je tefsir trojice prvih halifa minimalan, musli-
manski u€enjaci ih i dalje smatraju najistaknutijim tumacima,
ako ne i najvaznijim. Ovo je zbog toga Sto muslimani visoko cije-
ne ashabe opcenito, a prvu cetvericu ashaba posebno, jer njih
pohvaljuje Kur’anu i Poslanik.

U nastavku ispitujemo tefsir nekoliko ashaba, Sto ukljucuje
cetvericu halifa (Ebii Bekra, Omera, Osmana i Aliju) kao i jos ce-
tiri istaknuta ashaba koja su visoko priznata zbog njihova tuma-
¢enja Kur’ana: Ibn Mes‘lida, Ubejja ibn Ka'ba, AiSu bint Ebl Bekr
es-Siddiq i Ibn ‘Abbasa.

TEFSIR EBU BEKRA ES-SIDDIQA

Ebt Bekr je primijetio da se neki ashabi ustezu od naredivanja do-
bra i zabranjivanja zla na temelju njihovog razumijevanja kur’an-
skog ajeta 5:105, koji glasi: O, vi koji ste dosegli vjerovanje, vi ste
[samo] za sebe odgovorni; oni koji su zalutali ne mogu vam nimalo
nauditi ako ste vi [sami] na Pravom putu! Ovaj ajet ne znaci da bi

173 Al-Suyity, al-Itqadn, vol. 2, 412.
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ljudi trebalo da brinu samo o svom vlastitom spasenju, i da nemaju

zadatak popravljanja ili upucivanja drugih koji mozda odstupaju.

Zbog toga je Ebu Bekr ispravio njihovu percepciju rekavsi im: ,,0,

ljudi! Vi uéite ovaj ajet i pogre$no ga tumacite. Cuo sam da Poslanik

kaze: ‘Ako ljudi vide korupciju i ne preduzimaju nista da ja zaustave,
onda ¢e ih Bog pokriti Svojom kaznom’17* U drugom primjeru, Ebi

Bekr je bio upitan o znac¢enju kur’anskog termina keldla, pa je odgo-

vorio: ,Ja kaZem (u vezi s njegovim znacenjem), da se moje mislje-

nje odnosi na svakog ko je umro i nema ocaiili sina.“ U drugoj prilici,

Se‘ld ibn ‘Imran (ashab) trazio je od Ebi Bekra da objasni ajet

41:30: Oni koji kaZu: ,Nas Gospodar je Allah’, a onda budu ustrajni na

Pravom putu... Ebli Bekr ga je protumacio rije¢ima: , To su oni koji

niSta ne pripisuju Allahu“!”

U svjetlu ovih primjera, primjetno je da Ebu Bekr:

a) uprvom primjeru poziva se na hadis Poslanika objasnjava-
ju¢i znacenje kur’anskog ajeta 5:105;

b) udrugom primjeru oslanja se na vlastito misljenje;

c) utreéem primjeru nije se pozivao na Poslanika, niti je jasno
izrekao svoje misljenje kao Sto je to ucinio u slucaju kelale.
Mozda je svoju perspektivu deducirao iz Poslanikovog
objasnjenja ajeta 41:31, da ,veéina ljudi koji su izjavili u
ovom ajetu ‘nas Gospodar je Allah’ poslije su postali nevjer-
nici. Ko ovo izgovara do svoje smrti, ustrajao je. Neki ljudi
ispovijedaju islam, ali ga kasnije odbace. Znaci, oni koji
umru u stanju islama jesu oni koji su ustrajni.“'7¢

OMER IBN EL-HATTAB

Cini se da je medu ashabima Omer vi$e vremena uloZio u raz-
miSljanje o dubokim znacenjima Kur'ana i onaj koji je skloniji da

174 Al-Saboony, Muhammad Ali, Mukhtasar Tafsir Ibn Kathir, vol. 1., 557.
175 Al-Saboony, Muhammad Ali, Mukhtasar Tafsir Ibn Kathir, vol. 3, 262.
176 Al-Tabari, Jami’ al-bayan, vol. 27, 457.
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se ashabi intelektualno ukljuc¢e u njegovo razumijevanje. Ova
pretpostavka temelji se na sljede¢im dogadajima.

Dok su ostali ashabi bili oduSevljeni, Omer je plakao kada je
objavljen ajet 5:3: Danas sam vam dovrsio vjerski zakon i obdario
vas punom mjerom Svojih blagodati, i zadovoljan sam da islam
bude vjera vasa. Kad je Poslanik upitao Omera zasto je plakao, on
je odgovorio: “Nikada niSta nije usavrSeno, a da nakon toga nije
umanjeno.” Poslanik je podrzao njegovu izjavu rije¢ima: ,U pra-
vu si.“177

El-Buhari prenosi da je jednoga dana Omer od ashaba tra-
Zio miSljenje u vezi sa znaCenjem ajeta 2:266:

Da li bi iko od vas volio imati bas¢u hurminih palmi i vinove loze,
bascu kroz koju bistre vode teku, i u kojoj svakojakih plodova ima,
a da ga je obuzela starost i samo nejaka djeca da se [brinu o] nje-
mu - i onda tu bascu [vidi] unistenu vatrenom olujom, potpuno
sprzenu?!

Oni su odgovorili: “Allah najbolje zna.“ Na ovo je Omer uzviknuo:
,Recite znamo ili ne znamo.” Nakon $to ovo saslusa, Ibn ‘Abbas
rece: ,,0, Zapovjednice vjernika! Ja imam nesSto na umu.“ Omer
rece: “O, sine moga brata, ne potcjenjuj se!“ Ibn ‘Abbas rece:
»[Ajet] daje primjer za djela.“ Omer upita: ,Kakva djela?“ Ibn
‘Abbas odgovori: ,Za djelo.” Omer rece: ,Koje djelo?“ Ibn ‘Abbas
odgovori: ,Za bogatog Covjeka koji €ini dobra djela iz poslusno-
sti Allahu, a onda mu Allah posalje Sejtana, poslije ¢ega on ¢ini
grijehe sve dok se njegova dobra djela ne poniste.“178

Slicno ovome, vidimo Omera kako pita ashabe za njihovo
razumijevanje ajeta Kur'ana 110:1-3, koji glase: Kada Allahova
pomoc i pobjeda dodu, i vidis ljude kako u skupinama u Allahovu
vjeru ulaze, ti uzdiZi bezgrani¢nu velicinu UzdrZavatelja svoga, i
hvali ga, i moli za oprost; jer, znaj, On uvijek pokajanje prima.

Neki su odgovorili: ,Nareduje nam se da hvalimo Allaha i

177 Muhammad Ali Al-Saboony, Mukhtasar Tafsir Ibn Kathir, vol. 1., 482.
178 Al-Saboony, Mukhtasar Tafsir Ibn Kathir, vol. 1., 557.
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molimo Ga za oprost kada nas On blagoslovi pobjedom.” Drugi
su Sutjeli. Omer dalje upita: “Ibn ‘Abbase, slaZe$ li se sa njihovim
tumacenjem?“ Ibn ‘Abbas odgovara: ,Ne, velim da je to indikacija
na Poslanikovu smrt.“17°

Ponovo nalazimo Omera kako tumaci rijec¢ isteqami (stajati
uspravno i postojano) u ajetu Kur’ana 41:30: Oni koji kaZu: ‘Nas
Gospodar je Allah, a onda budu ustrajni na Pravome Putu... objas-
njavajuci ga rijeCima: ,Allahom se kunem, oni slijede Pravi put
do Allaha pokoravaju¢i Mu se, i ne okre¢u se na nacin na koji to
lisice ¢ine*,'® §to znaci da ne koriste nikakve izgovore.

U svjetlu ovog predstavljanja, zakljuCujemo da je Omer pro-
ucavao Kur’ana i koristio svoje rasudivanje da bi ga razumio, i
¢ini se da to nije zavisilo od oCiglednog znacenja Teksta.

OSMAN IBN ‘AFFAN

Osman je bio jedan od halifa, ali od njega imamo vrlo malo tefsi-
ra, odnosno razumijevanja i tumacenja Kur’ana; konsultirani
izvori jedva da ga spominju. Cak i o tako malo tumacenja koje je
njemu pripisano kasnije ¢e biti raspravljano u poglavlju u kojem
se kompariraju tefsirske razlike medu ashabima.

ALI IBN EBI TALIB

Medu ¢etvericom halifa Alija je bio najplodniji mufessir. Cini se
da je bio samouvjeren u svom znanju Kur’ana, i preneseno je da
je obznanio:

Pitajte me, Allahom se kunem, pitajte me o bilo ¢emu i ja ¢éu vam
odgovoriti. Pitajte me o Allahovoj Knjizi, Allahom se kunem, nije

179 Al-Saboony, Mukhtasar Tafsir Ibn Kathir, vol. 3, 735.
180 Al-Saboony, Mukhtasar Tafsir Ibn Kathir, vol. 3, 262.
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objavljen nijedan ajet a da ja ne znam da li je objavljen nocu ili
danju, na zemlji ili na planini.’®

Jedno od Alijevih tumacenja odnosi se na kur’anski ajet 9:124,
koji glasi: A kada god se neka sura preda sa Plemenitih Visina,
neki poricatelji Istine pitaju: ,,Kome je od vas ova [poruka] osnaZi-
la vjerovanje?” Alija je protumacio ovaj ajet rije¢ima:

Vjera se pojavljuje kao mala bijela tacka u srcu. Kad god se ona
poveca, bijela tacka se poveca sve dok cijelo srce ne postane bijelo.
(S druge strane), licemjerstvo se pojavljuje kao mala crna tacka u
srcu. Kada god se ono poveca, takoder se poveca crna tacka...'%

Sljeded¢i primjer Alijevog tumacenja odnosi se na upotpunjenje
ni’'meta u ajetu 2:150, koji ukazuje: ...kako bih vas mogao obdari-
ti punom mjerom Svojih blagodati [ni’'meti] i kako biste mogli sli-
jediti Pravi put. All objaSnjava da to znaci da bi Covjek trebalo da
umre u stanju potéinjenosti Allahu (islam). On dalje navodi da
ni’met ukljucuje islam, Kur’an, Poslanika, pokrivanje necijih gri-
jeha ili nedostataka, dobro zdravlje i samopouzdanje.'%3

U svom tefsiru Ali takoder koristi Kur’an za obja$njenje dru-
gih kur’anskih ajeta, $to je savremenog kur’anskog uc¢enjaka Mu-
hammeda Ibrahim Serifa dovelo do pretpostavke da je All bio
prvi mufessir koji je inicirao konceptualni pristup tefsiru, koji je
u modernim vremenima poznat Kao et-tefsiru I-mevdii1.'8*

‘ABDULLAH IBN MES‘UD

181 Al-Suyiti, al-Itqadn, vol. 2, 412.

182 Abu Muhammad al-Husayn Mas’tud al-Bagawi, Ma’alim al-Tanzil (Multan: Ida-
rat Talifat I$rafijja, 1988), vol. 1., 373.

183 Al-Wahidji, ‘Ali ibn Ahmad, al-Bastit fi tafsir al-Qur’an al-majid, ed. grupa uleme,
1. izd. (Cairo: Dar al-kutub al-‘ilmiyya, 1992), vol. 1., 240.

184 Muhammad Ibrahim Sarif, Buhiith fi tafsir al-Qur'an: Tarikhukhu, ittij@hatuhu
wa mandhidZuhu (Cairo: Jami’at al-Qahira, bez god. izd.), 163.
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Es-Sujiti je smatrao da je tefsir primljen od Ibn Mes‘Gida razvije-
niji od onoga koji potjece od Alija ibn Ebi Taliba. Ibn Mes‘udova
biografija ukazuje na to da je on temeljito preSao znacenja
Kur’ana.'®> Qva pretpostavka implicira se Ibn Mes‘iidovim zapa-
Zanjem kada on izjavljuje: “Najobuhvatniji ajet koji se odnosi na
dobar i los moral u Kur’anu jeste ajet 16:90, koji istice da ‘Allah
propisuje pravednost, i ¢injenje dobra, i darezljivosti prema svo-
joj rodbini, i On zabranjuje sve Sto je sramno i sve $to je protiv
razuma, kao i zavist...””

Da nije sveobuhvatno proucavao Kur’an, kako bi Ibn Mes‘Gd
mogao dati takvu izjavu? Jedan primjer njegova tumacenja od-
nosi se na ajet 2:121, koji glasi: Oni koje smo mi udostojili BoZi-
Jjom Objavom i koji je slijede onako kao sto ona treba biti slijedena.
Ibn Mes‘lid objasnjava da se oni odnosi na ljude koji su legalizi-
rali ono Sto je BoZija Knjige naredila da se legalizira i uzdrZali se
od onog $to je BozZija Knjiga zabranila, i to nisu iskrivili.8

Mesriiq ibn EdZde’ jedanput je rekao: ,Pitao sam Ibn Mes‘Q-
da o nepravdi u presudi koju donese sudija“, na Sta je on, Ibn
Mes‘d, odgovorio ucedi ajet 5:44, koji upozorava da ,su oni koji
ne sude u skladu s onim $to je Allah poslao s Plemenitih Visina,
zaista nevjernici®.

Izgleda da je Ibn Mes‘lid, pozivajuci se na ovaj ajet, nesude-
nje po onome S$to je Allah objavio protumacio kao nepravdu, a
nepravda sama po sebi je, takorec¢i, nevjerovanje i pobuna protiv
Allahovih naredbi.

U vezi s ajetom 44:10: Cekaj, onda, Dan kada nebesa budu
iznijela na vidjelo plast dima koji ¢e uciniti ociglednim primica-
nje [Posljednjeg ¢asa]. Ibn Mes‘iid koristi historijske okolnosti
objavljivanja ajeta kako bi dosao do njegova znacenja. On kaze:

Kada su Kurejsije ustale i pobunile se protiv Poslanika, on je za-
zvao Boga rije¢ima: “0, Allahu! Pomozi me protiv njih pogadajuci

185 Al-Saboony, Mukhtasar Tafsir Ibn Kathir, vol. 2, 343.
186 Al-Suyuti, al-Durr al-manthiir fi al-tafsir bi al-ma’thir, vol. 1, 347.

98



Tefsir i fetve Poslanikovih ashaba

ih godinama gladi poput sedam Jusufovih godina.” I tako su Kurej-
sije bile pogodene godinom gladi tokom koje su jeli kosti i mrtve
Zivotinje. Kada se pleme pomolilo Bogu rije¢ima: ,Nas$ Gospodaru,
ukloni patnju od nas, zaista, mi smo vjernici‘, Allah je rekao Posla-
niku da ako On okonca njihovu patnju, oni ce se vratiti svome putu.
Ali se Poslanik izjasnio u njihovu korist sa svojim Gospodarom,
Koji je prekinuo njihovu kaznu. Kasnije su se vratili na svoje pocet-
ne navike, kada ih je Allah kaznio u Bitki na Bedru, na $to ukazuje
Allahova rijec.

U svjetlu ovog tumacenja, jasno je da je Ibn Mes‘Qid koristio svoj
sud da bi razumio Tekst, kao Sto je slucaj s ajetom 2:121, iduci
ponad onoga Sto je oCigledno kako bi izveo novo znacenje. Vrije-
di napomenuti da je na taj nacin Ibn Mes‘id slijedio jednu od
Poslanikovih tumacenjskih metoda, kao S$to je pokazano u
kur’anskom ajetu 44:10. Ovaj metod podrazumijeva odgovor na
pitanje pozivajuci se na Kur’an.

UBE]JJ IBN KA'B

Ubejj ibn Ka'b bio je jedan od najboljih u¢aca Kur’ana i glavni
ucitelj medinske Skole tefsira. Bio je, takoder, jevrejskog porije-
kla i zato je bilo oCekivano da se njegovo jevrejsko obrazovanje
odrazi u njegovom tumacenju, kako su to istakli ucenjaci u
islamskim tumacenjima Ka’b el-Ahabar i ‘Abdullah ibn Sellam.
Jedno od Ubejjovih tumacenja odnosi se na ajet 2:213: Citav
ljudski rod nekad je bio jedna jedina zajednica... U¢enjaci ovaj
ajet razumijevaju na mnogo razli¢itih nacina: neki tumace da
‘jedna zajednica’ oznac¢ava Adema i Havu, a drugi da se to odnosi
na poslanika Nuha i ljude koji su bili s njim na ladi. Drugi su, pak,
pretpostavili da se odnosi opéenito na CovjeCanstvo na osnovu
ajeta koji se odnosi na nevjernike!®” itd. Medutim, Ubejj je protu-

187 Al-Sawkani, Fath al-Qadir, vol. 1, 213,
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macio da se ovaj ajet odnosi na CovjecCanstvo kao na jednu naciju
ili zajednicu ,samo jedanput“ Time je mislio da je Allah izveo
duse Ademove djece zajedno prije nego $to su se ona rasprsila
po Zemlji, tj. Covjecanstvo je bilo jedna zajednica kada je bilo u
Ademovim slabinama. Svoje glediste on podupire ukazivanjem
na ajet 7:172, koji glasi:

I kad god tvoj UzdrZavatelj iz kicmi Ademovih potomaka izvodi
njihovo potomstvo, On ih [ovako] poziva da svjedoce o samima
sebi: ,Zar nisam ja vas UzdrZavatelj?" - na sto oni odgovaraju:
JJesi, zaista, mi svijedo¢imo o tome!"%

U drugoj prilici, Mus’ab ibn Sa'd, jedan od tabi’'ina, upitao je
Ubejja dali ajet 107:5: a srca im daleko od njihova klanjanja zna-
¢i razmisljati o sebi tokom namaza.'®® Ubejj je odbacio taj prijed-
log napominjuéi da svi ljudi to ¢ine, a mi smatramo da on ide na
objasnjenje da se ajet odnosi na zanemarivanje klanjanja nama-
Za na vrijeme.

Drugi put dode neki covjek Ubejju govoredi: ,Jedan ajet u
Kur’anu bio mi je neprijatan.“ Kada se Ubejj raspitao o kojem
ajetu je rijec, Covjek je proucio ajet 4:123: Nece biti u skladu sa
vasim oCekivanjima - niti s oCekivanjem sljedbenika ranije Objave
- da ¢e onaj ko cCini zlo biti kaZnjen za to. Ubejj mu objasni da ,ajet
znaci da, kada nesreca zadesi vjernika, a on je strpljivo podnosi
u ime Allaha, svi njegovi grijesi bit ¢e izbrisani“.}?

Ubejjova metodologija ne razlikuje se od one njegovih sa-
vremenika. Smatramo da je koristio Kur’an radi objasnjavanja
drugih kur’anskih ajeta i upotrebljavao svoj vlastiti sud u objas-
njavanju znacenja Teksta.

188 Al-Wahidj, al-Basit, vol. 1., 129.
189 Muhammad Ibrahim Sarif, Buhtith fi tafsir al-Qur’an, 110.
190 Muhammad Ibrahim Sarif, Buhiith fi tafsir al-Qur’an, 110.
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A1SA BINT EBI BEKR ES-SIDDIQ

Medu Poslanikovim suprugama, AisSa je bila najobrazovanija.
Ona je treca na listi u smislu prenoSenja Poslanikovog hadisa.
Njezin necak ‘Urve ibn ez-Zubejr prenio je mnoga njezina tuma-
Cenja, kao Sto je prikazano u sljede¢im razmjenama izmedu njih
dvoje. Prvi primjer odnosi se na ajet 2:158, koji objasnjava pita-
nja o hadzskim obredima. Ajet glasi:

Vidi, Safa i Merva su znakovi koje je uspostavio Allah i zato nimalo ne
grijesi onaj koji, kad dode do Hrama na hadzdz ili u poboZnu posjetu,
koraca izmedu njih, od jedne do druge (fe Id dZundaha ‘alejhi en jetta-
vefe bihimd). A ako neko ucini dobra viSe nego $to je obavezan, pa -
Allah je blagodaran i On sve zna.

‘Urve ibn ez-Zubejr pripovijeda da je on upitao AiSu: ,Reci mi o
Allahovim rije¢ima 2:158.“ Prije nego Sto mu je Aisa odgovorila
na njegovo razumijevanje, on je rekao: ,Nema grijeha bilo kome
ko ne prolazi izmedu Safe i Merve.“ AiSa je odgovorila: ,Tesko
tebi Sto si to rekao, moj necace. Da je tvoje tumacenje ispravno,
onda bi ajet glasio: fe Ia dZundha ‘alejhi en la jettavefe bihima.
Nema grijeha bilo kome ko ne prolazi izmedu Safe i Merve. Ovaj
ajet objavljen je u vezi s ensarijama koji su prije islama preuzi-
mali ihlal (ili ihrdm za hadzdz) na podrucju Musellela za svog
idola Menata, kojeg su obozavali. Oni koji su preuzimali ihlal za
Menata, ustrucavali bi se da izvrSe tavaf izmedu Safe i Merve na-
kon primanja islama smatrajuéi se greSnima ako to ¢ine.“*!

U drugom primjeru, koji prenosi el-Buhari, ‘Urve je AiSu
upitao o znacenju ajeta 12:110. On zapaZa: ,Da li su (poslanici
koji su spomenuti u ajetu) sumnjali da ih je izdao Allah ili da su
ih njihovi narodi tretirali kao laZzove?“ AiSa mu odgovara: “Sum-

191 Ibn Hajar, Fath al-Bari, vol. 8, 175. V. Khan, Sahih al-Bukhari, arapsko-engleski,
vol. VI, 19-20.
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njali su da su ih njihovi narodi tretirali kao lazove.”

‘Urve je nastavio: ,Ali oni su bili sigurni da su ih njihovi narodi
tretirali kao laZove i to je bilo pitanje sumnje. Ona je odgovorila:
,Da, Zivota mi (le ‘umri), oni su bili sigurni u to.” ‘Urve joj rece: ,Zna-
¢i, oni (poslanici) su sumnjali na svog Gospodara u vezi s tim?*, do-
dajudi: , 0 ¢emu onda govori ovaj ajet?’“ Aisa rece: ,,0 sljedbenicima
poslanika koji su vjerovali u svog Gospodara i imali povjerenja u
svoje poslanike, ali period iskusenja je bio produzen, a pobjeda od-
loZena, sve dok poslanici nisu pomislili da su ih njihovi sljedbenici
tretirali kao laZove. I onda im je dosla Allahova pomo¢.“1%2

Ponovo, ‘Urve pita AiSu o tumacenju ajeta 4:127:

Oni Ce traZiti od tebe da im razjasnis propise o Zenama. Reci: Allah
[sam] vam razjasnjava propise koji se njih ticu - jer [Njegova volja
se pokazala] u onome sto vam se prenosi ovom BoZanskom Obja-
vom o Zenama sirotama [o kojima se starate], kojima zato $to se
moZda Zelite oZeniti s njima ne dajete ono $to je odredeno za njih...

Aisa odgovara:

Ovi ajeti objavljeni su u vezi sa slu¢ajem covjeka koji ima jednu sirotu
djevojku pod svojim skrbniStvom, koja s njim dijeli svu njegovu imo-
vinu, ¢ak i hurme (u vrtu), ali on ne Zeli da se njome oZeni, a i ne do-
pada mu se da se ona uda za nekog drugog, koji bi zbog nje i s njom
dijelio dio imovine. Zbog toga, taj Cuvar sprecava toj sirotoj djevojci
udaju.1?

U svjetlu ove kratke prezentacije moZe se zakljuciti da je AiSa
Koristila tri razli¢ita metoda u tumacenju Kur’ana. Prvi se tice
njezinih jezic¢kih sposobnosti, $to se ilustrira njezinim ispravlja-
njem ‘Urveovog razumijevanja ajeta 2:158, kada ona kaze: “Da je
to Sto kaZe$ ispravno, onda bi ajet glasio: fe Ia dZundaha ‘alejhi en
[la] jettavefe bihima." U prvom dijelu ove izjave, partikula la
oznacava negaciju, dok u drugom dijelu Id nije navedeno u

192 Ibn Hajar, Fath al-Bari, vol. 8, 367-8; Khan, Sahih al-Bukhari, vol. VI, 179-180.
193 Ibn Hajar, Fath al-Bdri, vol. 8, 265; Khan, Sahih al-Bukhari, vol. V1, 99.
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kur’anskom ajetu. Drugo, ona koristi svoje znanje tradicionalne
arapske kulture kao u slucaju ajeta 2:158. Trece, koristi svoje
poznavanje okolnosti objavljivanja, kako je navedeno u njezi-
nom objasnjenju ajeta 4:127.

‘ABDULLAH IBN ‘ABBAS

Kada je Poslanik umro, Ibn ‘Abbas je imao oko trinaest li ¢etrna-
est godina. Ipak, on je opCenito priznat kao najistaknutiji tumac
medu ashabima. Muslimanski u¢enjaci vjeruju da je to bilo zbog
dobro poznate Poslanikove dove u njegovu korist: ,BoZe, daj mu
znanje ove vjere (islama) i poduci ga tumacenju Kur’ana.'%*
Zbog svog tumacenja, Ibn ‘Abbas je dobio pohvalu od razli¢itih
Poslanikovih savremenika, koji su ga nazvali terdZumanu
I-Qur’an (najbolji tumac¢ Kur’ana), re’su I-mufessirin (Sef ili voda
tumaca), hibr hadhihi l-ummet (uenjak ummeta) itd. Negativna
konsekvenca Ibn ‘Abbasove popularnosti i autoriteta bila je Sto
su mu lazno pripisivani brojni hadisi i tefsirski tekstovi. Prema
es-Sujitiju, bilo je bezbroj takvih hadisa (ma Ila juhsa kethere), a
e$-Safi tvrdi: “Ne postoji vise od stotinu autenti¢nih hadisa od
Ibn ‘Abbasa.“1%

U svom et-Tefsiru ve I-mufessirtn, edh-Dhehebl navodi da je
razlog za ovo pripisivanje izmisljenog tefsira Ibn ‘Abbasu njego-
va pripadnost Poslanikovoj porodici (ehli-bejt) i ¢injenica da je
on bio povezan s onima od kojih su muslimani htjeli dobiti bla-
goslov. Zbog Ibn ‘Abbasovog statusa, ¢ak mu je pripisana i kom-
pletna knjiga nazvana Tenviru I-migbds. Djelo je kompilirao Ebi
Tahir Muhammed ibn Ja'qib el-Fejriizabadi es-Sirazi (u. 817) a
nekoliko puta objavio ga je u Egiptu i Pakistanu izdavac el-Mek-
tebe el-Farugqijje. U stvarnosti, Ibn ‘Abbasov tefsir onako kako je

194 Ibn Taymiyya, Mugaddima fi usiil al-tafsir, 89; al-Suyuti, al-Itqan, vol. 2, 413.
195 al-Suyuti, al-Itgan, vol. 2, 414-417.
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prenesen u et-Taberijevom DZami’u I-bejanu, u el-Buharijevom
el-DZami’u s-sahihu, Ibn Kesirovom Tefsiru I-Qur’ani I-’azim i
drugim izvorima razlikuje se od Ibn ‘Abbasovog navodnog tefsi-
ra u Tenviru I-migbdsu. Stoga ja naginjem tome da Tenviru I-mi-
gbas ne moZe predstavljati tefsir Ibn ‘Abbasa. Naprimjer, sve
kur’anske sure izuzev jedne (sure et-Tevbe) pocinju s Bismillom
(U ime Allaha, Svemilosnog, Samilosnog).'*¢ Medutim, ne postoji
tumacenje koje je Ibn ‘Abbasu pripisalo neSto u vezi sa znace-
njem Bismille izuzev onog u Tenviru I-migbdsu, koje navodno
prenosi da je on rekao:

Slovo ba predstavlja beha’u Allah, behdZetuh; bela’uh, berekatuh (Bo-
ziju velicanstvenost, Njegovo zadovoljstvo, Njegovo iskuSenje i Njego-
ve blagoslove). Slovo sin predstavlja send’uh, sumuvvuh i ibtida’u ismi-
hi es-Semi’ (Boziju uzviSenost, Njegovo visocanstvo i pocetak Njego-
vog uzvisenog imena Svecujuéi). Sto se tice slova mim, ono predstavlja
mulkuh, medZduh, minnetuh ‘ald ‘ibadihi (BoZziju vlast, Njegovu slavu i
Njegovu blagodat Njegovim robovima).'?’

Tumacenja takvih ajeta nisu spomenuta ni u jednom od glavnih
tefsirskih djela. U svom Fethu I-Qadiru e$-Sevkani spominje slab
ili izmisljen hadis od ashaba Ebi Se'ida el-Khudrija (u. 16), za
kojeg se pretpostavlja da je ispricao: ,Poslanik je rekao da je
Isaova majka poslala Isaa u $kolu da uci. Ucitelj je rekao Isau da
napi$e Bismillah. Isa upita: ‘Sta je Bismillah?’, na $to uéitelj odgo-

196 Jedini izuzetak je sura 9, al-Tawba, u kojoj se Bismilla ne spominje. Postoje dva
razli¢ita misljenja o tome. Prvo se odnosi na suru koja je zasebna, tj. kada su
ashabi kompilirali Kur’an u formu knjige, oni nisu bili sigurni da li su prethod-
na sura, al-Anfal, i sura al-Tawba bile jedna sura posto nije bilo Bismille. Stoga
su ih oni razdvojili iscrtavanjem linije. Drugi razlog je taj $to je sura objavljenja
u vezi s raskidanjem mirovnog ugovora i iskazivanjem BozZije ljutnje spram
politeista. Bismilla govori o miru i milosti, i u ovom slu¢aju ona nije bila objavl-
jena. Prema obicaju Arapa, kada neko Zeli da iskaZe svoju ljutnju ili ozbiljnost
rijeima, on tada ne prati formalni postupak govora zapocinjucéi sa Bismik Alla-
humme: U Tvoje ime /sa Tvojim imenom/, nas Gospodaru.” V. Ibn A$ur, al-Tan-
wir wa al-tahrir, vol. 6, 101.

197 Abi Tahir Muhammad ibn Ya'qib Fayriaz Abadi, Tanwir al-migbds (Tafsir Ibn
Abbas) (Pakistan: al-Maktaba al-furiiqiyya Malkan, bez. god. izd.), 2.
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vori da ne zna. Onda Isa rece da slovo bd predstavlja beha’u Allah
(Boziju velicanstvenost), slovo sin predstavlja send’uh (BoZiju
uzviSenost), a slovo mim predstavlja melekiihtuh (BoZije kraljev-
stvo).“1%8

Ova tumacenja predstavljaju sufijska alegorijska tumacenja
(te'vilat). 1 ova vrsta alegorijskog tumacenja pojavljuje se u Ten-
viru I-migbdsu na pocetku vecine poglavlja koja pocinju s onim
Sto je poznato Kao el-hurtfu I-muqatta’a, skracena slova. Medu-
tim, et-Taberi, e$-Sevkanii dr. prenose da je Ibn 'Abbas izjavio, u
pogledu znacenja skracenih slova, da su to najvec¢a BoZzija imena.
Kada je bio upitan o njihovim znacenjima, nije dao nikakvo po-
sebno tumacenje.!”

Analiza Tenviru I-migbdsa otkriva da se sve predaje koje on
sadrzi vra¢aju na Muhammeda ibn Mervana (u. 186),°° Muham-
meda ibnu s-S3’iba el-Kelbija?! i Alija ibn Ebi Saliha.?’? Ovaj la-
nac prenosSenja tehnicki je poznat kao silsiletu I-kedhib (lanac
izmisljenih predaja).?’® Zbog odbijanja ovog lanca, sa sigurnoscu
se moze reci da Tenviru I-migbds ne potjece od Ibn '‘Abbasa.

Ipak, neka pitanja ostaju bez odgovora: Ako se djelo lazno
pripisuje Ibn ‘Abbasu, ko je onda inicijator toga? ZaSto ga je on
pripisao Ibn ‘Abbasu? I, najvaznije, $ta je bio njegov cilj? MoZemo
samo nagadati.

Odgovor na prvo pitanje jeste da je to mozda Ebt Tahir
el-Fejriizabadi, koji je mogao biti izvorni autor. Sto se ti¢e razlo-
ga, pretpostavlja se da se zalaZe za ovu vrstu mistickog tefsira, i

198 Al-Sawkani, Fath al-Qadir, vol 1, 18; Ibn Kathir, Tafsir Ibn Kathir, vol. 1., 17.

199 Al-Tabari, Jami’ al-bayan, vol. 1., 79; al-Sawkani, Fath al-Qadir, vol. 1., 29.

200 Kriticari hadisa, kao $to su Yahya ibn Ma'in i Ibn Hibban, opisali su Muhamma-
da ibn Marwana al-Suddi al-Sagira kao lazova. Ibn Hajar, Tahdhib al-Tahdhib,
vol. 9, 436.

201 Muhammada ibn al-S&’iba al-Kelbija kritizirao je Imam Ahmad ibn Hanbal i dr.
Imam Ahmad je izjavio da je al-Kalbijev tefsir bezvrijedan. V. Ibn Khallikan,
Wafayat al-a’yun, vol. 4, 309.

202 Abu Saliha su uéenjaci hadisa okarakterizirali kao nepouzdanog. Ibn Khallikan,
Wafayat al-a’yun, vol. 4, 309.

203 Al-Suyditi, al-Itqadn, vol. 2, 435.
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napokon, Sto se tice cilja, jednostavno to moze biti Zelja da se
tekstu da viSe povjerenja.

Drugi tefsir koji se pripisuje Ibn ‘Abbasu je Mesa’il Nafi*%*
(Nafijeva pitanja). Ova knjiga sadrzi oko dvije stotine pitanja
koja je Nafi’ ibnu 1-Ezreq navodno postavio Ibn ‘Abbasu. Prica
kazuje da je jednoga dana Ibn ‘Abbas sjedio unutar harema u
Mekki, odgovarajuéi ljudima na pitanja koja se ti¢u znacenja ra-
zlicitih dijelova Kur’ana, kada su mu pristupili Nafi’ i njegov pri-
jatelj NedZde ibn ‘Uvejmir. Nafi' rece: ,Dosli smo da te pitamo o
nekim znacenjima Kur’ana, ali Zelimo da odgovori budu potkri-
jepljeni arapskom poezijom.“ Nafi' navodno postavi Ibn 'Abbasu
dvije stotine pitanja, na koja je, kako se kaze, Ibn ‘Abbas odgovo-
rio citirajuci poeziju kao potporu ajetima.

Ovu pric¢u opcenito su prihvatili ucenjaci kao Sto su Ebu
1-’Abbas Muhammed ibn Jezid el-Muberrid (u. 285), Ibn HadZer
el-Asqalani, es-Sujiti, Fuad Sezgin i moderna egipatska ucenjaki-
nja Aisa Abdurrahman Bintu $-Sati’. Bintu $-Sati’ je pro¢itala razli-
Cite rukopise Mesa’ila i komparirala ih. Dok priznaje probleme
ukljucene u tekst i njegov isndd (lanac prenosSenja), ipak se ¢ini da
je ona uvjerena da tekst zaista potjece od Ibn ‘Abbasa. Prema
e$-Sati': “Ibn ‘Abbasovi odgovori (Ibnu 1-Ezrequ) predstavljeni su
u lingvistickoj tefsirskoj literaturi i u sveobuhvatnim djelima o
kur’anskim naukama.” Svoju studiju zakljucila je sljede¢im zapa-
Zanjem: ,Svrha prezentiranja Mesa'il Ibn el-Ezereq (Mesa'il Nafi’)
ovdje je, kao Sto sam prethodno spomenula, oslovljavanje pitanja
cudesne nemogucnosti oponasanja Kur’ana kroz kazivanje o Ibn
‘Abbasovom tumacenju kur’anskih rijeci u Mesa'il Ibn el-Ezereq.?%°

S druge strane, zapadnjacki nauc¢nici kao Sto su Goldziher,
Wansbgrough i Andrew Rippin Mesa’il su smatrali legendom ili

204 Nafi’ ibn al-Azraq je bio jedan od voda haridzija koje su uplasile dinastiju Eme-
vija. V. al-Dhahabi, Lisan al-Mizan, vol. 6, 114-115.

205 Ai$a Abd al-Rahman Bint al-Sati, al-Ijaz al-bayani li al-Qur’an wa Mas’ail ibn
al-Azraq: Dirdsa muqdrana lugawiyya wa bayaniyya, 2. izd. (Cairo: Dar al-ma’ri-
fa, 1987), 289-305.
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izmiSljotinom. Goldziher, koji ne prezentira kriti¢ki analizu da bi
potkrijepio svoje odbijanje, Mesa’il ipak opisuje kao ein lehrreic-
he legende angesetzt (nau¢nu legendu).?® Wansbgrough je vje-
rovao da je Mesa'il viesto krivotvorenje pripisano Ibn ‘Abbasu. U
podrsku ovoj tvrdnji on je konsultirao neke islamske izvore kao
Sto su el-DZami’u s-sahih, Sahih Muslim, Sunen et-Tirmizi i el-
Itqadn, nalazeci da se poezija samo povremeno navodi za leksicko
objasnjenje. U el-Buharijevom Mesa'ilu citiran je samo jedan red
poezije u vezi s kur’anskim opisom (9:114) poslanika Ibrahima
kao levvah (mehka srca). U Sahth Muslimu naveden je jedan ajet,
kur’anski ajet 7:31, u Sunen et-Tirmizi nijedan u tefsirskom smi-
slu. On je zakljucio da Mesa’il pokazuje tefsirski metod znatno
nizi od Ibn ‘Abbasova standarda.2’” Sto se ti¢e Rippina, on se
oslonio na zaklju¢ak Wansbgrougha i Mesa'il proglasio fikcijom
osmisljenom kako bi se tzv. Ibn Abbasovom tefsiru dalo viSe po-
vjerenja.2’®

[ Rippin nije sam. U svom Garibu I-Qur’an Ii Ibn Abbas: Dira-
sa idZtimd’ijja lugavijja, Tahir el-Mennai Muhammed ReSad
el-Hamzevi takoder je Mesd'il proglasio izmisljotinom i ¢ak po-
sumnjao da su se Ibn ‘Abbas i Nafi’ ikada sreli.

Postoji joS jedan argument koji podrZava pitanje fabricira-
nja. El-Muberrid primjeéuje da je Nafi’ navodno nadugacko ispi-
tivao Ibn ‘Abbasa sve dok mu nije ponestalo strpljenja. U tom
trenutku stiZe slavni pjesnik Omer ibn Eb1 Reb1’a, pozdravi Ibn
‘Abbasa i sjede. Ibn ‘Abbas zamoli Ibn Eb1 Reb1’a da citira neku
svoju pjesmu. On recitira oko osamdeset stihova. Ljutito slusaju-
¢i, Nafi’ iznenada uzviknu: “Oh, Boze! O, Ibn ‘Abbase, mi smo dos-
li izdaleka da te pitamo o islamu, a ti svoje lice okreces slusajuci
gluposti od ovog mladog Kurejsije!“ Ibn ‘Abbas odgovori: “Tako

206 Goldziher, Die Richtung, 372.

207 John Wansbrough, Qur'anic Studies: Sources and Methods of Scruptural Inter-
pretations (Oxford: Oxford University Press, 1977), 216-217.

208 Andrew Rippin, Bulletin of the Scholl of Oriental and African Studies, vol. XLV,
dio 1184, 24-25.
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mi Boga, ne slusam gluposti.“ Nafi' rece: ,Zar (Omer) nije rekao:
Re’et redZulen emma idha es-Sems ‘aredat fe jakhza ve emma bi
[-asij fe jakhsar? (Vidjela je nekog ¢ovjeka, kad se sunce pojavilo,
on posta zbunjen, a noc¢u pati od hladnoce i boli?) Ibn ‘Abbas
odgovori: ,Ne, on nije rekao fe jakhza (zbunjen), vec¢ je rekao fe
jadhave bi I-asij fe jakhsar. U tom trenutku Nafi’ zacudeno upita:
sJesi li zapamtio sve stihove?” ,Jesam,” odgovori Ibn ‘Abbas, do-
dajuci: “Ako zelis da ih sve Cujes, ja ¢u ti ih izrecitirati. Kad Nafi’
odgovori pozitivno, Ibn ‘Abbas izrecitira svih osamdeset stiho-
Va.209

Neko ima pravo da bude skeptican, jer Nafi’ postavlja dvije
stotine pitanja, i nacin na koji to ¢ini izaziva sumnju u vjerodo-
stojnost price u cijelosti. To mozemo ozbiljno shvatiti samo ako
je: a) Nafi’ bio dobro upucen u tefsir i arapski jezik; b) naucio
napamet cijeli Kur’an ili ve¢i dio njega; c) bio unaprijed priprem-
ljen za dvije stotine pitanja i d) imao jaku memoriju, Sto nije slu-
Caj jer je pogresno citirao navedene posljednje stihove Omera
ibn Ebi Rebt’e.

Nadalje, el-Muberrid spominje da je Nafi’ plagirao dvije
stotine stihova Ibn ‘Abbasovog istishddata (navodenje jedne ri-
jeci ili nekog teksta radi potvrde necega). Sto znaci da: ako su
el-Muberridove tvrdnje taCne, onda je Nafi’ morao napamet
znati dvije stotine stihova u momentu kad ih je Ibn ‘Abbas reci-
tirao, poSto je poznato da ih on (Nafi’) nije napisao. Sada, ako
Nafi’ nije mogao ispravno zapamtiti osamdeset stihova Omera
ibn Ebi Reb1’a, kako je spomenuto, mi smo skloni da sumnjamo
u autenti¢nost price i prisiljeni smo zakljuditi da se ¢ini da je
Mesa'il fikcija osmisljena da da viSe povjerenja Ibn ‘Abbasovom
tumacenju.

209 Abu al-Abbas Muhammad ibn Yazid al-Mubarrid, al-Kamil fi al-luga wa al-ad-
ab, 1. izd. (Beirut: Mu’assasa al-risala, 1986), vol. 3, 1144-1155. Al-Suyiti, al-
Itqan, vol. 1, 225. Sezgin Fuat, Tdrikh al-turdth al-Arabi: Fi ‘ulim al-Qur’an wa
al-hadith, prev. Mahmud Fahmi Hijazi (Riyadh: Jami’a Muhammad ibn Su’td
al-islamiyya, 1981), vol. 1., dio I, 65.
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Sada predstavljamo nesto od Ibn ‘Abbasovo tumacenje ona-
ko kako je ono dokumentirano u nekim glavnim tefsirskim i ha-
diskim djelima.

U Fethu I-Bariju postoji izvjeStaj o jednom covjeku?!® koji se
jednom pojavio pred Ibn Abbasom predocavaju¢i mu sljedece:
»,Nalazim u Kur’anu odredene stvari koje mi izgledaju kontradik-
torne. Naprimjer, u ajetu 23:101 Allah kaZe: A kad se u Rog [po-
novnog oZiviljenja] puhne, nikakve rodbinske veze nece prevladati
toga dana medu njima, a niti ¢e se jedni za druge raspitivati. A u
ajetu 37:27 Allah pak kaze: Ali [posto Ce biti prekasno,] oni Ce se
obracati medusobno traZedi da jedni drugima [olaksaju teret svo-
jih proslih grijeha]. Isto tako, u ajetu 4:42 Allah kaze: Oni koji su
uporno poricali Istinu i nisu se obazirali na Poslanika - na Sud-
njem danu ¢e poZeljeti da ih zemlja proguta: ali oni nece [biti u
stanju] sakriti od Boga bilo Sta sto se desilo. A u ajetu 6:23 opet
¢itamo: Na Sto ée oni, u svojoj potpunoj smuéenosti, mo¢i samo
reci: “Tako nam Allaha, UzdrzZavatelja naseg, mi nismo [imali na-
mjeru] pripisivati BoZanstvenost bilo cemu osim Njemu’. Prema
ovom ajetu, idolopoklonici ¢e sakriti neke &injenice. Stavise, u
ajetu 79:27: [0, ljudi,] da li je teZe stvoriti vas nego nebo, koje je
On sazdao? Bog spominje stvaranje nebesa prije stvaranja Ze-
mlje. Nadalje, u ajetu 41:9-10 On kaZe: Reci: Zar zbilja necete da
vjerujete u Onoga koji je stvorio Zemlju u dva [neizmjerno duga]
razdoblja?! I da li tvrdite da ima ikakvu mo¢ koja bi se mogla na-
tjecati s Njim, UzdrZavateljem svih svjetova? Jer On je Taj koji je
[nakon stvaranja Zemlje] postavio na njoj nepomicna brda, sto se
uzdiZu iznad povrsine njezine, i dao [mnogobrojne] blagodati na
njoj i pravicno dodijelio njezina sredstva za uzdrZavanje svima
koji Ga budu traZili; [i sve ovo On je stvorio] u Cetiri [neizmjerno]
duga razdoblja. U ovom ajetu On spominje stvaranje Zemlje prije
neba. U meduvremenu, u ajetu 4:56 On kaze: Allah je, zaista Sve-

210 Ibn Hajar je rekao da Nafi’ napisao svoja pitanja na dvije stranice i odatle ih
procitao. Ibn Hajar, Fath al-Bari, vol. 8, 557.
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mogué, mudar!, dok u ajetu 4:23 kaze: Allah je, zaista, Oprastac
veliki, Darovatelj milosti, a u ajetu 4:58: Allah, zaista, sve ¢uje, sve
vidi! Cini mi se da je znacenje da je Allah naveliko prastao i vise
ne prasta.”

Covjek zatim upita Ibn 'Abbasa da mu razjasni njegovu zbu-
njenost. Ibn ‘Abbas mu zatim odgovori: ,Sto se ti¢e ajeta 23:101
(A kad se u Rog [ponovnog oZivijenja] puhne, nikakve rodbinske
veze nece prevladati toga dana medu njima...), to ¢e se dogoditi
pri prvom puhanju u Rog. Puhnut ¢e se u Rog i poslije toga ¢e sve
Sto je na nebesima i Zemlji pasti u nesvijest, izuzev onih koje
Allah postedi. I tada medu njima nece biti nikakvih veza i nece se
raspitivati jedni za druge. A potom, kada se drugi put puhne u
Rog, oni ¢e se obratiti jedni drugima i raspitivati. U vezi s izja-
vom da oni nikada nisu obozavali druga bozanstva osim Allaha,
i da oni ne¢e moc¢i sakriti nijednu ¢injenicu od Allaha, Allah ¢e
oprostiti grijehe onih koji su bili iskreni u svom oboZavanju. Sto
se tice pagana, oni Ce (jedni drugima) kazati: ‘Dodite, recimo da
nikada nismo oboZavali druga boZanstva osim Allaha’, ali ¢e nji-
hova usta biti zapecacena, a njihove ruke ¢e govoriti (istinu).
Tada ¢e biti ocigledno da se od Allaha ne moZe sakriti nikakav
govor, a oni koji nisu vjerovali (i nisu poslusali Poslanika) poZe-
ljet ¢e da budu zemlja, jer nece mo¢i da sakriju €injenice od Alla-
ha. U vezi s idejom da je Allah stvorio Zemlju u dva dana, i da ju
je razastro, razastiranje ovdje oznacava izvodenje vode i pa$nja-
ka iz zemlje. (Zapazimo da na ovo ukazuje ajet 79:30: A nakon
toga stvorio je Zemlju: Siroko je razastro prostranstvo njezino).
Onda je On stvorio planine, deve i brda, i ono $to je izmedu njih.
Zato, (Zemlja i nebesa) nastaju u dva (druga dana). Ibn ‘Abbas
kaZe da znacenje Allahovih rijeci: Siroko je razastro prostran-
stvo njezino i stvorio je Zemlju u dva dana jeste to da je Zemlja i
sve $to je na njoj stvoreno u dva dana. Sto se ti¢e Njegovih rijeci
da je Allah bio Oprastac veliki, ovo se odnosi na samog Allaha, ali
sadrzaj Njegovih rijeci jo$ uvijek je vazedi, jer ako Allah ikada
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nesto zazeli da ucini, On ¢e sigurno ispuniti ono Sto Zeli. Znadi,
ne tri trebalo uociti bilo kakvu kontradiktornost u Kur’anu jer je
sav on od Allaha.?"

Nadalje, prema et-Taberiju, jedanput je Ibn ‘Abbas pisao jed-
nom Jevreju, poznatom kao Ebl DZellad, koji je primio islam,
pitajuéi ga o drvetu spomenutom u ajetu: 2:35: I Mi onda re-
kosmo: ‘0, Ademe, ti i tvoja Zena boravite u ovoj Bas¢i, i jedite oda-
tle vas oboje, koliko god hocete i Sto god hocete, ali — ne primicite
se ovom drvetu - da ne postanete oni koji zlo ¢ine! Ebii DZellad je
uzvratio Ibn ‘Abbasu tvrdeci da je drvo - klas kukuruza, sunbule.
Ibn ‘Abbas je takoder pitao Ka’ba el-Ahbara, jevrejskog konverti-
ta, o nekim znacenjima Kur’ana, npr. pitao ga je o zna¢enju ummu
I-kitab (majka Knjige) i el-merdZanu (koralu).?'?

Koristenje izvora ‘ljudi Knjige’ (ehlu I-Kitab) u objaSnjava-
nju nekih islamskih pojmova opc¢enito, a posebno u tefsiru, do-
zvoljeno je u islamu. Zapravo, pozivanje na jevrejske i krs¢anske
izvore moZe se utemeljiti na sljede¢em hadisu: Belligii ‘anni ve
lev aje, ve haddithti ‘an Beni Isra’il ve la haredz**3 (‘Prenesite dru-
gima ono $to naucite ili Cujete od mene, makar i jednu rijec, i
nema Stete prenositi od Beni Isra’ila’). Beni Isra’il se u hadisu
odnosi na Jevreje i krs¢ane, koji se, kur’anski govorec¢i, nazivaju
ehlu I-Kitab (ljudi Knjige). Ocigledno je da navedeni hadis dopu-
$ta muslimanima da prenose od ljudi Knjige.

Vjeruje se da je ova dozvola data zbog dva razloga. Prvi je da
judaizma, krs¢anstvo i islam dijele neka temeljna vjerovanja po-
put vjerovanja u Boga, poslanike i Sudnji dan kao i druge stvari.
Drugi razlog je taj da se tokom svoga Zivota Poslanik sloZio s ne-

211 Khan, Sahih al-Bukhari, vol. VI, 321-324.

212 Ibn ‘Abbas nije bio jedini ashab koji je koristio izvore ljudi Knjige (ehlu I-Kitab)
u objasnjavanju nekih kur’anskih ajeta; medu takvima se spominju ‘Abd Allah
ibn ‘Umar i ‘Abd Allah ibn ‘Umrd ibn al-As. V. Nana, Ramzi, al-Isrd’iliyydat wa
atharuha fi kutub al-tafsir, 1. izd. (Damascus; Dar al-qalam, 1970-1390), 78-
89.

213 Al-Bukhari, Abu ‘Abd Allah Muhammad ibn Isma’il, al-Jami’ al-sahih, vol. 1.,
331.
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¢im Sto su navodili ljudi Knjige iz svojih svetih spisa. Naprimjer, u
Fethu I-Bariju ¢itamo da je ,jedan jevrejski rabin doSao Poslaniku
irekao: ‘O, Muhammede, mi nalazimo (u Tori) da ¢e Bog staviti sva
nebesa na jedan prstiZemlju na jedan prst, i drveée na jedan prst,

“«

i vodu i prasinu na jedan prst, i onda Ce re¢i: ,Ja sam Kralj. Posla-
nik se nakon toga nasmijao tako da su se vidjeli njegovi prednji
zubi. Potom je proucio ajet: (I nemaju istinskog razumijevanja
Allaha oni [koji oboZavaju ista pored Njega, 39:67]).“**

U Sunenu n-Nesa'i prenosi se da je jedan Jevrej priSao posla-
niku Muhammedu optuzZuju¢i neke muslimane za Sirk (politei-
zam) zbog izjave Ma $a' Allah ve Si’te [Kako je divno ono Sto ste
Allah i ti (Muhammede) htjeli]. Kada je ovo ¢uo, Poslanik je pou-
Cio ashabe da kazu: MasaAllah thumme Si'te. Ono Sto je Jevrej
uradio bilo je to da je slovo (vav) u frazi Ma sa’ Allah ve $i’te uci-
nio koordiniraju¢im veznikom koji se koristi za indikaciju uce-
S¢a viSe od jedne stranke u radnji, bez nuznog odredivanja koja
od strana zapocinje radnju. Tako da re¢i Ma sa’' Allah ve Si'te
moZe znaciti ili se razumjeti da volja Poslanika moZe do¢i ¢ak i
prije Bozije volje. A to je kontradiktorno islamskom konceptu
tevhida, kao Sto se kaze u ajetu 76:30: Ali vi to ne moZete htjeti
osim ako Allah nece; jer, zaista, Allah sve vidi, i mudar je. Dakle, da
bi izbjegao zabludu u koju bi moglo odvesti slovo vav, Poslanik je
naredio ashabima da vav zamijene sa thumme (onda, zatim),
koje pokazuje hronologiju radnje koja se dogada izmedu dviju
stranki: radnja koja je spomenuta prije thumme dogada se prvo,
a glagol ili ime spomenuto poslije thumme dogada se poslije.
Znadi, fraza Ma sa' Allah ve $i’te drukcije formulirana glasi Ma sa’
Allah thumme $i'te (‘Bog je htio, a onda si ti htio’).?!*

214 Ibn Hajar, Fath al-Bari, vol. 8, 550-551.
215 Al-Saykh Abd al-Rahaman al-Hasan al-Saykh, Fath al-Majid (Riyadh, Dar al-if-
ta’), 379-380.
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RAZLIKE MEPU ASHABIMA U TUMACEN]U
Kur’ANA

Predstavljaju¢i tumacenje najistaknutijih tumaca medu ashabi-
ma, vrijedno je istai da se razumijevanje Kur’ana i njegovo tu-
macenje medu ashabima u nekim slucajevima razlikovalo, Sto se
odnosilo uglavnom na pravna, teoloska, historijska i lingvisticka
pitanja. Ibn Tejmijje, koji je na razlike medu ashabima gledao
kao na varijacije, a ne kontradikcije, Siroko ih je kategorisao u
dvije vrste: iskaz i ilustraciju.

Iskaz znaci izraZavanje jedne ideje razliCitim rijec¢ima, ali je
krajnje znacenje isto. Naprimjer, Ibn ‘Abbas je kur’ansku frazu
es-sirat el-musteqim (Pravi put) protumacio kao BoZiju religiju,
dok je Ibn Mes‘lid protumacio kao BoZiju Knjigu. Ova dvojica
istaknutih tumaca, Cini se, predmetnoj frazi pripisuju dva razli-
¢ita znacenja, ali oni znace ili impliciraju istu stvar zbog toga Sto
i Bozija religija i Bozija Knjiga pozivaju na Pravi put.2!6

[lustracija se moZe vidjeti kada ashab objasnjava neki op¢i
termin Kur’ana pozivajudéi se na drugi op¢i termin kako bi publi-
ci skrenuo paznju na izvorni termin umjesto davanja definicije u
smislu njegova roda i razlike. Naprimjer, ajet 35:32 glasi:

I tako, Mi smo obdarili ovom Allahovom Knjigom kao naslijedem
one Svoje robove koje smo mi odabrali; a medu njima ima nekih
koji grijese protiv samih sebe; i nekih koji se drZe na pola puta; i
nekih koji su, s Allahovim dopustenjem, vrlo istaknuti [sabiq] u
djelima dobrote; a to je, zaista, najvisa zasluga!

Prema Ibn Tejmijji, prethodne generacije ovaj ajet objasnile su
ukazivanjem na jedno ili viSe djela pokornosti Bogu. Neki su ka-
zali da je sabiq onaj ko klanja namaze u najranije propisano vri-
jeme, mugtesid je onaj koji klanja namaze kasnije ali na vrijeme,
a zdlim je onaj koji odgada, naprimjer vecernji namaz sve do

216 Ibn Taymiyya, Mugaddima, 41-43; Ibn Kathir, Tafsir Ibn Kathir, vol. 1., 23; al-
Sawkani, Fath al-Qadir, vol. 1., 24.
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izlaska sunca. Drugi su ukazali na sdbiqa kao na darezljivu sobu
koja daje novac u dobrotvorne svrhe preko i iznad ispunjavanja
svoje duznosti, na zalima kao na onoga ko uzima kamatu ili ne
daje zekat, a na mugqtesida kao na onoga ko daje zekat i ko se
ustrucava od uzimanja kamate itd.*"’

Sljedece Sto ¢emo ispitati jesu razlike izmedu ashaba u Cetiri
podrudja: fikhu, teologiji. kur’anskim historijskim licnostima i lin-
gvistici, kako bismo vidjeli da li su tvrdnje Ibn Tejmijje odrzive.

FIKH

Ovo se odnosi na one ajete u vezi sa ¢ijim su se tumacenjem as-
habi razisli zbog njihovog individualnog razumijevanja datog
ajeta ili zbog nepoznavanja Poslanikovog hadisa o odredenom
pitanju. Naprimjer, u ajetu 5:5 Bog kaze:

Danas su vam sve lijepe stvari Zivota ucinjene dopustenim! I hrana
onih kojima je ranije podarena Objava dopustena vam je, a i vasa
je hrana dopustena njima. 1 [dozvoljene su vam] u braku kceri
onih koji vjeruju [u ovu BoZiju Objavu], i u braku kéeri onih koji su
obdareni Objavom prije vaseg vremena...

Na temelju ovog ajeta skoro svi ashabi obznanili su dopustenost
braka izmedu muslimana i Jevrejke ili kr§¢anke. ‘Abdullah ibn
Omer, medutim, imao je drukcije misljenje. Navodedi ajet 2:221:
I ne Zenite se sa Zenama koje ne vjeruju (idolopoklonicama) dok
ne postanu vjernice (muslimanke), istakao je da je ,Bog zabranio
muslimanima da se Zene idolopoklonicama; ja ne znam nista
vece od Sirka i nema veceg grijeha od toga da neko kaze da mu je
Isa gospodar*.2!®

217 Ibn Taymiyya, Introduction to the Principles of Tafseer (UK: al-Hidayah Publish-
ing & Distribution, 1993), 20-21.

218 Al-Jassas, Abl Bakr Ahmad ‘Ali, Ahkam al-Qur’an (Istanbul: Maktaba al-awqaf
al-islamiyya, 1916/1335), vol. 1, 332.
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Drugi primjer odnosi se na propisani perioda ¢ekanja trud-
ne udovice ili raspustenice prije nego Sto joj se dozvoli ponovno
stupanje u brak. Ovo je poznato kao ‘iddet prema ajetu 65:4, koji
propisuje: a one koje su s djetetom - kraj njihovog vremena ¢eka-
nja (‘iddeta) [u slu¢aju razvoda] je kad se oslobode svoga breme-
na.

‘Abdullah ibn Mes‘id ajet je razumio u njegovom opcéem
znacenju, znajuci hadis u vezi sa Subejom el-Eslemijje, supru-
gom Sa’da ibn Khavlea, koja je bila trudna kad joj je muZ umro.
Odmah nakon $to je rodila, Poslanik ju je obavijestio da je njezin
‘iddet zavrSen rodenjem. Zato, znajuci ovaj hadis, Ibn Mes‘ld je
izjavio da ‘iddet trudne udovice/raspustenice prestaje rodenjem
djeteta. S druge strane, All ibn Ebi Talib i Ibn ‘Abbas smatrali su
da je taj ‘iddet duzi od ‘dva ‘iddeta’. Sta se podrazumijeva pod
‘dva’ ‘iddeta? Prema islamskom pravu, kada muZ umre, njegova
udovica mora postovati ‘iddet u periodu od Cetiri mjeseca i deset
dana. Poslije toga ona se moze udati za koga Zeli. Referenca za
ovaj zakon je ajet 2:234, koji glasi: A ako bilo ko od vas umre i
ostavi Zene iza sebe, one treba, ne udajuci se, da cekaju u razdoblju
od Cetiri mjeseca i deset dana.

Al1 ibn Ebi Talib i Ibn ‘Abbas kombinirali su navedeni ajet i
ajet 65:4, koji propisuje:

A one od vasih Zena koje su izvan doba mjesecnih cis¢enja, kao i
one koje nemaju nikakvih ¢is¢enja, njihovo vrijeme cekanja - ako
imalo sumnjate [u to] - treba biti tri [kalendarska mjeseca]; a one
koje su s djetetom - kraj njihovog vremena ¢ekanja je kad se oslo-
bode svoga bremena.

Aliibn Ebi Talib i Ibn ‘Abbas iz tih dvaju ajeta zakljucili su da
je ‘iddet udovice koja je trudna osam mjeseci — Cetiri mjeseca i
deset dana. Ako je udovica trudna dva mjeseca, ‘iddet je onda
sedam mjeseci. To je ono $to Ali i Ibn ‘Abbas spominju kao eba’du
I-edZelejn (najduZi period ‘iddeta).
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KUR’ANSKE HISTORIJSKE LICNOSTI I MJESTA

Ashabi su se takoder razilazili u vezi s tacnim historijskim li¢-
nostima i mjestima spomenutim u pojedinim kur’anskim ajeti-
ma. Naprimjer, ajet 37:102 glasi:

I [jednoga dana,] kad [dijete] odraste toliko da je moglo ucestvo-
vati u ocevim nastojanjima, otac mu [Ibrahim] rece: ,Sinko moj,
vidio sam, u snu, da te moram Zrtvovati! Sta bi ti na to rekao?!“ A
[dijete] odgovori:, Oce, Cini kako ti je naredeno! Vidjet ces, ako Bog
da, da sam ja strpljiv u nevolji!“

Kojeg je sina Bog naredio poslaniku za Zrtvovanje? Ismaila
ili Ishaka? Prema Ibn Kethiru, neki ashabi, ukljuc¢uju¢i Ibn ‘Abba-
sa, smatrali su da je to Ishak, dok su Omer ibn el-Hattab, Al1 ibn
Ebi Talib i dr. vjerovali da je to sin Ismail.2*°

Ajet 9:108 ilustrira drugi primjer razlicitog tumacenja: ,Ni-
kada ne stupi na takvo mjesto! Samo dzamija utemeljena, od pr-
vog dana, na takvaluku...“ Koja je to bila dZzamija? Gdje je bila lo-
cirana? Omer ibn el-Hattab, Zejd ibn Sabit i dr. vjerovali su da je
to Poslanikova dZamija u Medini, dok su Ibn ‘Abbas i dr. smatrali
da je to dZamija Quba’,*?° koju je Poslanik sagradio po svom do-
lasku u Quba.

TEOLOGIJA

Ashabi su imali razlicite teoloske poglede o nekim pitanjima kada
nisu znali poseban ili eksplicitan hadis od Poslanika koji o njima
govori. Tako ¢e svako od njih zavisiti od sopstvenog razumijevanja
ajeta o kojem je rije¢. Naprimjer, ajet 17:1 glasi: Bezgranican u
Svojoj velic¢ini je Onaj koji je prenio roba Svoga nocu od Nepovredi-

219 Ibn Kathir, Tafsir Ibn Kathir, vol. 3, 186.
220 Ibn Kathir, Tafsir Ibn Kathir, vol. 2, 170.
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vog hrama do Dalekoga hrama, ¢iju smo okolicu blagoslovili.

Ashabi su se razisli u vezi s pitanjem kako se ovo putovanje
odigralo. Dali je Poslanik putovao fizicki ili je putovala samo nje-
gova dusa (rith)? Ibn ‘Abbas, Enes ibn Malik i dr, koji su znali
hadis koji o tome govori, vjerovali su da je Poslanik fizicki puto-
vao, dok su AiSa, supruga Poslanikova, i Mu’avija ibn Ebi Sufjan
vjerovali da je to bilo putovanje njegove duse.??! Drugi primjer
jesu ajeti 53:7-9: pojavljujuci se na najuzvisenijem dijelu obzorja,
a onda se primaknuo, i prisao sasvim blizu, dok nije bio nadomak
od jedva dva luka, ili Cak bliZe.

Ibn Mes‘td i Aisa kazuju ,da se ajet odnosi na meleka DZi-
brila na najuzvisenijem obzorju i koji se pribliZio na udaljenost
dva luka ili jos bliZe Poslaniku. I na taj na¢in Bog prenosi objavu
poslaniku Muhammedu putem meleka Dzibrila.“ Ibn ‘Abbas, s
druge strane, bio je misljenja da se ajeti odnose na Poslanika,
koji blisko dolazi svome Gospodaru na udaljenost od dva luka ili
jos blize, i da je on vidio svoga Gospodara svojim srcem, a ne
svojim oCima.???

LINGVISTIKA

Drugi faktor koji je utjecao na nacin kako su ashabi tumacili odre-
dene kur’anske pasuse bili su dijalekti njihovog arapskog jezika.
Zanimljivo je zabiljeziti razli¢ita tumacenja koja im se pripisuju.
Naprimjer, u ajetu 77:1 termin el-murseldt (oni koji su odaslani)
Ebl Hurejre objasnjava u znacenju meleka, dok Ibn Mes‘tid tuma-
¢i da se odnosi na vjetrove.??*> Nadalje, u ajetu 85:3 rijeCi Sahid i
meshiid (svjedok i posvjedoCeno) Ebli Hurejre je protumacio u

221 Ibn Qayyim, Zad al-ma’ad, vol. 2, 48; al-Tabar}, Jami’ al-baydn, vol. 27, 289; Ibn
Kathir, Tafsir Ibn Kathir, vol. 2, 363-364.

222 Ibn Kathiy, Tafsir Ibn Kathir, vol. 3, 398; al-Sawkani, Fath al-Qadir, vol. 5, 110.

223 Al-Saboony, MukhtasarTafsir Ibn Kathir, vol. 3, 623-624.
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znacenju odnosnog ‘petka’ i ‘dana Arefata’ tokom hadza,?** dok je
Ibn ‘Abbas $ahid protumacio u znacenju poslanika Muhammeda, a
meshiid u znacenju Sudnjega dana. U ovom pogledu, Hasan ibn Alj,
Poslanikov unuk, podrzao je misljenje svog amidze Ibn ‘Abbasa,
potvrdujuéi svoje miSljenje ajetom 4:41, koji glasi: Kako ¢e se,
onda, osjecati [gresnici na Sudnjem danu] kada dovedemo svjedoke
iz svake zajednice i dovedemo tebe [Poslanice] kao svjedoka protiv
njih?!" Poenta Hasana ibn Alija bila je ta da u ovom ajetu Kur’an
jasno opisuje Poslanika kao Sahida (svjedoka), tako da se $ahid u
spomenutom ajetu odnosi na Poslanika.??®

Ponovo u vezi s terminom el-‘adijat u ajetu 100:1, za koji All
ibn Ebi Talib tumaci da se odnosi na ‘deve’, dok Ibn ‘Abbas tuma-
¢i da se odnosi na ‘konje’*?¢ U kur’anskim rije¢ima ve $-sef” ve
I-vetr (‘tako mi parnog i neparnog’) u ajetu 89:3 Ebu Hurejre i
Ibn ‘Abbas es-Sef’ tumace kao prvi dan idu I-adhd, a el-vetr tuma-
Ce da se odnosi na dan Arefata. Drugi izvjesStaj Ibn Kesira kaze da
je Ibn ‘Abbas protumacio da se el-vetr odnosi na Allaha (Boga), a
es-Sef’ na CovjeCanstvo.??’

Neki od ovih primjera razlika u tumacenju medu ashabima
nepomirljive su. Otuda, argument koji tvrdi da su razlike medu
ashabima u tefsiru samo varijacije a ne kontradikcije, ne moze
biti odrziv.

Nakon predstavljanja razlicitih tumacenja Kur’ana od stra-
ne ashaba uz odgovarajuce primjere, slijedi pregled njihovih
izvora i metodologije.

224 Dan Arefata je 9. dan zu I-hidZdZeta, dvanaestog mjeseca islamskog kalendara.
To je najveci dan hadza (muslimansko hodocasce).

225 Al-Saboony, Mukhtasar Tafsir Ibn Kathir, vol. 3, 623-624.

226 Ibn Kathiy, Tafsir Ibn Kathir, vol. 4, 579.

227 Ibn Kathiy, Tafsir Ibn Kathir, vol., 540-541.
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PRINCIPIJELNE KARAKTERISTIKE TEFSIRA
ASHABA, IZVORI I METODOLOGIJA

Izvori koje smo konsultirali u vezi sa tumacenju ashaba otkriva

da oni, zapravo, nisu protumacili cijeli Kur’an. Ni sam Poslanik

nije objasnio cijeli Kur’an prije svoje smrti. Oni su iznosili svoj
vlastiti sud u vezi s daljnjim tumacenjem na temelju ¢injenice da
sam Kur’an podstic¢e muslimane na razmisljanje o njegovim zna-

Cenjima. Tako su ashabi krenuli u objasnjavanje mnogih ajeta,

Sto ukljucuje pravna, teoloska, lingvisticka i historijska razma-

tranja, koriste¢i sljedecih Sest izvora pri svom tumacenju:

1) Nekada su koristili jedne kur’anske ajete za objaSnjavanje
drugih ajeta, kao Sto je navedeno u tefsiru Alija ibn Ebi Taliba.

2) Povremeno su se pozivali na hadis kao podrsku svom tu-
macenju Kur’ana, kao u primjeru koji je dat u tefsiru Ebl
Bekra.

3) Nekada su navodili jevrejske i krs¢anske izvore (ljudi Knji-
ge) kao podrsku znacenju nekih ajeta, kao Sto je navedeno u
tefsiru Ibn ‘Abbasa.

4) Ponekad su dopustili da sam Kur’an objasni proces u kojem
se jedni ajeti ilustriraju drugim kur’anskim ajetima.

5) Ashabi su morali iskoristiti jezicke vjeStine, okolnosti Ob-
jave (esbdbu n-nuzil) kao i znanje povezano s predislam-
skom religijskom kulturom.

6) Povremeno su pribjegavali poeziji.

ZAKLJUCAK

U vezi sa stavovima o obavezujuéem autoritetu tumacenja asha-
ba ucenjaci su podijeljeni u dvije grupe. Medu onima koji sma-
traju da je tumacenje ashaba obavezujuce jesu imam Malik, Ah-
med ibn Hanbel, Ibn Tejmijja i njegov ucenik Ibn Qajjim. Svoj
argument oni su uglavnom utemeljili na ¢injenici vrlina i zasluga
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ashaba, jer su oni pohvaljeni i u Kur’anu i u hadisu, i bili su svje-
doci Objave. Pored toga, dobro su poznavali jezik Kur’ana.

Medu onima koji su vjerovali suprotno, tj. da tefsir ashaba
nije obavezujuci, imamo el-Gazalija, Ibn Hazma i Ebu Hajjana.
Fokus njihovog argumenta pociva na prakti¢nosti tumacenja as-
haba koje sadrZi mjestimi¢ne nepomirljive kontradikcije. Pod
ovim se podrazumijeva da bi, prakticno govoreci, prihvatanje
kao obavezujuceg tefsira ashaba, s njihovim nepomirljivim razli-
kama, muslimane dovelo u stanje zbunjenosti i konfuzije jer bi
takve kontradikcije nuzno imale obavezujucu prakti¢nu primje-
nu na razli¢itim poljima muslimanskog zZivota. Koji bi obavezuju-
¢i dokaz muslimani trebalo da prihvate? Kako dva obavezujuca
dokaza mogu biti kontradiktorni jedan drugom?

Vidi, naprimjer, pitanje ‘iddeta trudne udovice o kojem smo
ranije raspravili. Takoder razmotri primjer kur’anskog ajeta
37:102, o kojem je raspravljano. Kojeg sina je Bog naredio posla-
niku da Zrtvuje, Ismaila ili Ishaka? I, konacno, postoji primjer
¢udesnog no¢nog uzdignuca poslanika Muhammeda. Da li su Po-
slanikovo tijelo i dusa bili uklju€eni u to putovanje ili je to bila
samo njegova dusa?

Opcenito, tumacenje ashaba bez ikakve sumnje vazno je za
razumijevanje Kur’ana i ima neupitnu vrijednost i sustinsku za-
slugu s obzirom na njihovu bliskost s Poslanikom i poznavanje
Kur’ana.
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Sazetak

Tabi’'ini (generacija poslije ashaba) takoder su se bavili tefsirom.
Metod koji su primjenjivali u tumacenju Kur’ana ukljucuje:

a) koriStenje Kur’ana za objaSnjavanje Kur’ana,

b) pozivanje na sunnet Poslanika,

¢) pozivanje na hadis,

d) njihovo znanje arapskog jezika (bilo gramatike, ligvis-

tike, poezije),
e) licno misljenje / idZtihad.

U kojoj mjeri njihov tefsir ima konacni autoritet, tj. smatra li se
obavezujué¢im? To kao i njihove razlike u tumacenju kur’anskih
ajeta te druga pitanja predmet su istrazivanja.

Dali se tumacenije tabi’'ina takoder smatra obavezuju¢im ili ne?
Nas$ glavni interes ovdje jeste njegov pravni status. Drugi interes je
odredivanje karakteristike i naravi tumacenja tabi’ina. Nazalost,
historijski materijali posve¢eni ovom pitanju nisu obimni kao u slu-
Caju ashaba - prirodno je da ucenjaci koji nisu vjerovali da je tefsir
Poslanikovih ashaba obavezujui (tj. el-Gazali, Ibn Hazm i dr.), nisu
pokazali interes za raspravu o autoritetu tefsira tabi’ina. Cak i uce-
njaci poput Ibn Qajjima, koji podrzava da je tefsir tabi’ina obavezu-
juci dokaz, nije mnogo elaborirao poziciju ovog tumacenja.
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Prije elaboriranja naravi tefsira tabi’ina, zapocet ¢emo defi-
nicijom rijeci tabi’in, lingvistickom i islamskom.

Tabi’tin (tabi’in) je plural od tabi’ Rije¢ tabi’, particip aktiv-
ni, derivira se iz glagolske imenice tebe’a, u znacenju ‘slijediti’
Otuda tabi’ oznacava osobu ili jednu generaciju koja dolazi po-
slije one koja je prosla; nekoga ili generaciju koja slijedi ili na-
sljeduje prethodnu - sljedbenika, nasljednika. Tehnicki, tabi’ se
odnosi na muslimana koji nije imao direktan kontakt s poslani-
kom Muhammedom (niti ga je vidio), ali jeste imao direktan
kontakt s jednim od njegovih ashaba (susrecudéi ga) i umro je kao

cijom islama i najboljim sljedbenicima ashaba.

228 Ibn Kathiy, al-Bad’ith al-hathith fi ikhtisar ‘ulim al-hadith (Beirut: Dar al-fikr,
1967), 78.
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Rasprava o obavezujucem karakteru
tumacenja tabi'ina

Vecina sunijskih ucenjaka slozila se o Cinjenici da je idZma’ ta-
bi'ina obavezuju¢i dokaz (hudZdZe). Pitanje koje se potom postav-
lja jeste da li tumacenje ili religijske fetve jednog tabi’ina takoder
treba priznati kao obavezujuéi dokaz. Ucenjaci se, kao Sto je uobi-
¢ajeno, dijele u dvije skupine u vezi s ovom propozicijom.

Prva grupa, koja uklju¢uje Ebl Hanifu, vjeruje da tumacenje
tabi’'ina i njihove religijske odluke nisu obavezujuce jednostavno
zato Sto oni nisu imali priliku vidjeti Poslanika ili posvjedociti
Objavu. Ebli Hanifa, naprimjer, vrlo jasno iskazuje svoju pozici-
ju: ,0no Sto nam dolazi od Boga i Poslanika, mi to prihvatamo
bez ikakve rezerve, ali ideje koje nam dolaze od tabi’'ina, ta oni
su ljudi kao i mi“.??°

Ibn Tejmijje navodi da je Su’be ibnu 1-Adzdzadz (160-778)23°
rekao: ,Ako misljenje tabi’ina o sekundarnim pitanjima (tj. pravnim
pitanjima) nije obavezujuce (hudzdze), kako, onda, da ono bude

229 al-Sarkhasi, Usul al-Sarkhast, vol. 1., 114.

230 Su'baibn al-'Ajjaj ibn al-Ward smatra se pouzdanim prenosiocem, s jakom me-
morijom. Opisan je kao amir al-muhaddithin. Bio je prvi u¢enjak koji je prov-
jeravao isnad (lanac) hadisa u Iraku.
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obavezujuce u tefsiru?“?*! Ibn Tejmijje podrZava ovo misljenje rije-
¢ima: Ve hadha sahih (‘i ovo je ispravno’).?*? Za Ebu Hajjana, prihva-
tanje tumacenja tabi’'ina jeste intelektualni ili nauc¢ni suicid.?*

Druga grupa ukljucuje - prema nekim izvjestajima - Ahme-
da ibn Hanbela i neke malikijske pravnike, koji su vjerovali da je
tumacenje od neposrednog tabi'ina obavezujuce.?** Medutim,
prema modernom hanbelijskom pravniku Abdullahu ibn Muhsi-
nu et-Turkiju, ¢ini se da ve¢ina hanbelijskih pravnika vjeruje da
najautenticniji izvjestaj koji dolazi od Ahmeda ibn Hanbela uka-
zuje da misljenja tabi’ina nisu obavezujuc¢a.?*

U svom es-Savaiqu I-mursele Ibn Qajjim prosuduje da su as-
habi potpuna znacenja i tekst Kur’ana naucili od Poslanika, a
onda su tabi’ini znacenja i rijeci naucili od ashaba, tako da su
tumacenja i ashaba i tabi'ina jednako obavezujuca.?3¢

Ez-Zerke$l istie da, iako su uéenjaci poput Su’be ibnu
1-’AdzdzadZa i dr. gledali na tefsir tabi’ina kao na neobavezujudi,
njihovo vlastito tumacenje i ono drugih komentatora bilo je
manjkavo zato Sto su se oni ipak u velikoj mjeri oslanjali na mi-
Sljenja tabi’ina, koji su veéinu svoga tefsira primili od ashaba.?’

[STAKNUTI TABI'INI I TEFSIR

Muslimani vjeruju da im je Bog naredio da traZe znanje i nauce
ga. Zato su, u islamu, u¢enje i poducavanje jednako vazni i neod-
vojivi. U tom smislu, ajet 9:112 glasi:

231 Ibn Taymiyya, Mugaddima, 105.

232 Ibn Taymiyya, Mugaddima, 105..

233 Abu Hayyan, al-Bahr al-muhit, vol. 1., 4.

234 Abu Zahra, al-Mu’jiza al-kubra: al-Qur’an, 513.

235 Al-Turki, Usil madhhab al-Imam Ahmad, 180.

236 Ibn Qayyim, Al-Sawa’iq al-mursala (Riyadh: Dar al-hijra, bez god. izd.), vol 2,
345-6.

237 Al-Zarka$i, Al-Burhdn, vol 1, 24.
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Uza sve ovo, nije poZeljno da svi vjernici idu u boj [za vrijeme rata]!
Iz svake skupine izmedu njih neki treba da su uzdrzZe od odlaska u
rat, i neka se [umjesto] toga posvete postizanju dubljeg poznava-
nja Vjere, i [tako budu u stanju] da poducavaju svoju bracu koja se
vraéaju kuci kako bi se [i] oni mogli cuvati zla.

Poznati hadis relevantan za pitanje o kojem se raspravlja jeste:
Khajrukum men te’alleme I- Qur’an ve ‘allemeh (‘Najbolji medu
vama su oni koji nauce Kur’an i poducavaju njemu (druge)’).

Ukazujuéi na mogucnost razloga ucesca tabi’ina u tumace-
nju, prikladno je da se u ovom trenutku predstave primjeri tefsi-
ra nekih najistaknutijih medu njima.

MUDZAHID IBN DZEBR (U. 104/722)

Mudzahid je bio jedan od najistaknutijih ucenika Ibn ‘Abbasa, i
tvrdio je da je tri puta temeljito prosao kroz ¢itav Kur’an sa Ibn
‘Abbasom.?3® Uprkos ovoj tvrdnji, lahko se moze uociti, ¢itajuci
et-Taberijev DZami’u I-bejdn, Ibn Kesirov Tefsiru I-Qur’dni I-’azim
i navodni Mudzahidov tefsir (nedavno Stampan), da Mudzahid
mnogo manje koristi Ibn ‘Abbasov komentar nego Sto su ga kori-
stili njegovi drugi ucenici, kao $to su Ikrime el-Berber], Se‘id ibn
DZubejr i ed-Dahhak ibn Muzahim. Izgleda da Mudzahid vise za-
visi 0 svom miSljenju. Zato se on ne slaze s tumacenjem nekih
ajeta od strane ashaba. Jedan primjer odnosi se na ajet 2:30:

A nu, tvoj UzdrZavatelj rekao je melecima: ,Zaista, Ja ¢u bas sada
na Zemlji namjestiti onoga koji ¢e je naslijediti!” Oni uzviknuse:
LZar ¢es na njoj postaviti onoga koji ¢e po njoj nered Siriti i krv
prolijevati - dok Ti mi tespih ¢inimo hvaleéi Te i zahvaljujuéi Ti!*
(Allah) odgovori: ,Ali, ja znam ono sto vi ne znate!”

Mudzahid je rijeci dok Ti mi tespih ¢inimo hvaleci Te i zahvaljaju-
¢i Ti! objasnio kao nu’azzimuk ve nukebbiruk (‘mi Te uzdiZemo i

238 Al-Suydti, al-Itqan, vol. 2, 418.
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veli¢amo Te’).2* Sli¢no je bilo i njegovo objasnjenje ajeta 75:22-
23: Neka lica toga Dana blistat e od srece gledajuci Gospodara
svoga. Prema Ibn Kesiru, ashabi i tabi’ini bili su jednoglasni da ¢e
oni koji borave u DZennetu vidjeti Boga svojim oc¢ima, koristedi,
izmedu ostalog, ajet 75:22-23, koji ukazuje na podrsku tom mi-
Sljenju.2*

Mudzahid, s druge strane, ove ajete tumaci kao ,muslimani
¢e se radovati nagradi od Boga“. On je smatrao da je rijec ild (pri-
jedlog ‘do’) jednina od ala’ (blagodati, usluge itd.),**! a ne pojam
kako ga je ¢itala vecina ucenjaka.

Drugi primjer MudZahidovog tefsira Kur’ana jeste njegovo tu-
macenje ajeta 2:108, koji glasi: Da li biste moZda od Poslanika koji
vam je poslan traZili ono $to su nekad traZili od Musaa? Ovaj ajet on
objasnjava koristec¢i kur’anski ajet 4:153, koji glasi: Pa od Musaa su
traZili i vise od toga kad su rekli: ,Ucini da vidimo Boga lice u lice!”

Prema muslimanskim izvorima o Mudzahidovoj biografiji,
veli se da je on napisao tefsir cijeloga Kur’ana. Taj navodni ruko-
pis objavljen je nedavno dva puta. Prvi put 1976. pod naslovom
Tefsir MudZahid objavio ga je Abdurrahman es-Surti, clan MedZd-
me’u I-buhiith el-islamijje (Islamski naucni institut), Pakistan,
prvi naucnik za uredivanje rukopisa. Drugi put 1989. objavio ga
je Muhammed Abdusselam Muhammed Ali, koji je taj rukopis
izabrao za predmet svoje doktorske disertacije, objavljen na
Univerzitetu Daru I-'uliim, Kairo. Uzgredno, Muhammed Abdus-
selam ustvrdio je da je njegov rad viSe naucan i precizan, prizna-
juci es-Surtijeve napore, ali izjavljujuci da je pronasao mnoge
pogreske.?*? Oba ova ucenjaka oslanjala su se na rukopis iz Daru
1-kutubi I-misrijje.

239 Al-Tabari, Jami’ al-bayan, vol. 2, 490.

240 Takoder i popularnim hadisom kod al-Bukharija i Muslima: , Vi ¢ete vidjeti va-
Seg GospSodara kao $to vidite ovaj mjesec” (Al-Bukhari, al-Jami’ al-sahih, vol.
4,146).

241 Al-Tabari, Jami’ al-bayan, vol. 28, 320; Ibn Kathir, Tafsir Ibn Kathir, vol. 7, 171.

242 Muhammad Abd al-Salam Abu an-Nil, Tafsir al-Imam Mujahid ibn Jubayr, 1. izd.
(Cairo: Dar al-fikr al-hadith, 1989), 2-5.
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Nasuprot tome, zapadnjacki naucnici poput Freda Leemhu-
isa i Wansbrougha izraZavaju sumnju o autenti¢nosti rukopisa,
¢ak u potpunosti odbijajuéi autenti¢nost svakog djela pripisa-
nog ne samo Mudzahidu ve¢ bilo kojem islamskom ucenjaku ili
alimu iz prvog stoljeca. Wansbrough je komparirao kairski ruko-
pis s MudZahidovim miSljenjem u et-Taberijevom DZami’u
I-bejan, dodatno istrazuju¢i Mudzahidov metod u kontekstu nje-
gova djela. Otkrivena su dva problema koja su ga vodila ka odbi-
janju autenti¢nosti tefsira pripisanog MudzZahidu. Prvi, Sto je
rukopis sadrzavao neispravni isndd (lanac prenosenja), i drugi,
postojanje konfliktnog sudautemeljenognajednomautoritetu.?*

Izgleda da je Leemhuis kriti¢niji u ovom pogledu od Wan-
sbrougha. On je zajedno sa svojim kolegama pazljivo istrazio ka-
irski rukopis, i njihova analiza dovela ih je do nalaza da se pripo-
vijedanje Eba NadZiha, neposrednog prenosioca od Mudzahida,
moralo dogoditi oko sredine drugog stoljeca poslije HidZre.
Leemhuis komentira: ,Ovi nalazi bili su utemeljeni na lancu pre-
nosSenja kao i na tekstualnoj analizi razli¢itih prenoSenja od Mu-
dzahida.**

Cini se da je Leemhuis ovo ozbiljno istraZivanje MudZzahido-
va djela poduzeo da opovrgne ili izazove tvrdnju Fuata Sezgina
da se et-Taberijevo djelo mozZe koristiti kao dokaz pisanog rada
iz prvog stolje¢a zbog njegove zavisnosti od literature iz prvog
stolje¢a, kao Sto je to Tefsir MudZahid. (BiljeSka: Fuat Sezgin je
profesor emeritus historije prirodnih nauka na Univerzitetu Jo-
hann Wolfgang Goethe u Frankfurtu,?** a tvrdnja koju je on iznio
jeste da se et-Taberijev tefsir moZe iskoristiti za dokazivanje po-
stojanja tefsira iz ranog prvog stoljeca zato Sto Mudzahid u veli-
koj mjeri zavisi od tefsira ashaba i tabi’ina).

243 Wanbrough, Qur’anic Studies, 120-139.

244 Fred Leembhius, ,Origins and Early Development of the Tafsir Tradition®, u: Ap-
proaches to the History of the Interpretation of the Qur’an, A. Rippin (ed.), 19-21.

245 Profesor Sezgin je na ahiret preselio 30. juna 2018. godine (nap. prev.).
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SE‘ID 1IBN DZUBEJR (U. 95/714)

Se‘ld je takoder bio jedan od najistaknutijih Ibn ‘Abbasovih uce-
nika, tako da je, ustvari, Ibn ‘Abbas ¢ak ljude upuc¢ivao njemu u
vezi s izdavanjem fetvi. Ovo Ibn ‘Abbasovo priznanje uzrokovalo
je da ucenjaci Se‘ida visoko postuju.

Prema izvjestaju Ibn Khallikana, Se‘id nije volio pisati tefsir.
Jednom prilikom, kad je neki covjek koji se divio Se‘ldovom zna-
nju Kur’ana upitao Se‘ida da napiSe knjigu tefsira, on se naljutio
napominjuci Le-en jesqut Siqqi ehabbu ilejje min dhalik (‘Radije bih
izgubio dio ili pola svog tijela nego da to u¢inim’).

Se‘ld bi se pozivao na Ibn ‘Abbasa kad je u pitanju razumije-
vanje znacenja Kur’ana ili znanje o okolnostima Objave. Napri-
mjer, u vezi sa ajetom 8:1: Pitat ¢e te o ratnom plijenu, on o okol-
nosti njegova objavljivanja pita Ibn ‘Abbasa, koji odgovara da se
ajet odnosio na plijen koji su muslimani stekli nakon poraza Me-
kelija u Bici na Bedru.?*¢ Drugi primjer odnosi se na ajet 2:243:

Zar ne znate za one koji napustise svoju domovinu - a bilo ih je na

hiljade! - iz straha od smrti - nakon cega im Allah rece: ,Umrite’,
pa ih kasnije u Zivot vrati.

Prema Se‘ldu, Ibn ‘Abbas je u ovom ajetu nabrojao Cetiri hiljade
ljudi, navode¢i da su oni napustili svoje domove iz straha od kuge,
i kad su stigli na odredeno mjesto, Bog je uzeo njihove duse.?*’”

Ipak, uprkos Se‘idovoj ovisnost o Ibn ‘Abbasovom tefsiru, on
je takoder izrazavao svoje misljenje u tefsiru, Sto se kao primjer
moZe vidjeti u odnosu na ajet 2:178:

0, vi koji ste dosegli vjerovanje, odredeno vam je pravedno porav-
nanje u slu¢ajevima ubistva: slobodan za slobodnog, rob za roba,
Zena za Zenu.

Se‘ld tvrdi da se gisas, ‘Zrtva poravnanja’, primjenjuje samo u slu-
¢aju namjernog ubistva. On, nadalje, daje objaSnjenje pozadine

246 Ibn Kathir, Tafsir Ibn Kathir, vol. 3, 273.
247 1bn Kathiy, Tafsir Ibn Kathir, vol. 1., 242.
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ajeta, komentirajuci da su u pitanju dva arapska plemena koja su
se neposredno prije islama medusobno borila, ostavljaju¢i mnoge
nevino ubijene, ukljucujuéi Zene i robove.

Posto je spor nastavljen uprkos pojavi islama i njihovoj kon-
verziji u njega, Bog je tako objavio ovaj ajet koji govori o al-qisas.

IKRIME EL-BERBERI (U. 105/723)

Ikrime je bio jedan od ucenika Ibn ‘Abbasa koji je tvrdio da nema
ajeta u Kur’anu ¢ije znacenje nije znao. Prenio je znatan dio Ibn
‘Abbasovog znanja.2*®

U nastavku su tumacenja triju kur’anskih ajeta koja pokazu-
ju Ikrimin odnos prema Ibn ‘Abbasu. Prvo se odnosi na kur’anski
ajet 2:198: I kad se, u ustalasalom mnostvu, spustite s Arefata,
spomenite Boga na svetom mjestu. Ikrime pripovijeda da je Ibn
‘Abbas utvrdio odredeno vrijeme u kojem muslimani treba da
odlaze s Arefata na Muzdelifu.?* Ibn ‘Abbasu pripisuje sljedecu
izjavu: “Tokom dZahilijjeta (predislamki period) ljudi dZdahilijje-
ta stajali bi na Arefatu sve dok je sunca, a onda bi otisli.“?>

On takoder pripovijeda da je Ibn ‘Abbas ukazao na stvarni
broj stanovnika pecine spomenutih u kur’anskom ajetu 18:22,
iako Kur’an o tome Suti: Ti reci: ,UzdrZavatelj moj najbolje zna
koliko ih je bilo! Niko osim nekolicine nema [istinitog] znanja o
njima“! Ikrime izvjeStava da je Ibn ‘Abbas rekao: ,Ja sam jedan
od one nekolicine koji znaju tacan broj stanovnika pecine - bilo
ih je sedam.” Ibn Kesir ovu predaju od Ibn ‘Abbasa smatra auten-
ticnom.?%!

248 Ibn Hajar, Tahdhib al-Tahdhib, vol. 1., 111; Muhammad Husayn al-Dhahabi, al-
Tafsir wa al-mufassirin, vol. 1., 427.

249 Sveto mjesto za muslimane u Mekki, gdje cijeli dan provode na Arefatu, a no¢
na Muzdelifi tokom godi$njeg hadza.

250 Ibn Kathiy, Tafsir Ibn Kathir, vol. 1., 427.

251 Ibn Kathiy, Tafsir Ibn Kathir, vol. 4, 378.
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U vezi sa znacenjem ajeta 65:1: O, Vjerovjesnice! Kad [nau-
mite] da se razvedete od Zena, razvedite se pazeci na vrijeme Ce-
kanja koje im je odredeno (‘iddet), Ikrime komentira da el-hajd
jeste tuhr, ‘Cis¢enje’ (kada Zena zavrsava svoj mjesecni period).
On nadalje elaborira: ,Covjek se treba razvesti od svoje supruge

onda kada je njezina trudnoca jasna, bez ikakve sumnje.“?

QATADE IBN DU’AME ES-SEDUSI (U. 110/728)

Qatade je bio jedan od najistaknutijih tumac¢a medu neposred-
nim tabi’inima. Zapravo, Ibn Kesir Cesto citira Qatadea u svom
tefsiru, njegovo ime pojavljuje se skoro na svakoj stranici Tefsiru
[-Qur’ani I-’azima. Cini se da se Qatade vi$e oslanjao na svoje mi-
Sljenje nego Poslanikovi ashabi. Njegovo dobro poznavanje
arapskog jezika odrazilo se u njegovom tumacenju. Naprimjer,
nalazimo da u svom objasnjavanju nekih kur’anskih pasusa ko-
risti termine taqdim, ‘propozicija’ i te’khir, ‘subjekt stavljen u
odloZeni polozaj’. Ovo su termini ili pojmovi koje su razvile ka-
snije generacije, uglavnom ‘Abdulqahir el-Dzurdzani, ez-Za-
makhSer i dr, i koriste se kao jedno od sredstava ilustracije
i’dZazu I-Qur’an (nedostiZnosti Kur’ana).?>® Takav primjer moZze
se vidjeti u pogledu ajeta 9:55: Neka, onda, njihovo ovosvjetsko
bogatstvo ili [sre¢a koju mogu dobiti od] svoje djece ne izazove
tvoje divljenje: Bog ih na taj nacin samo hoce da kazni u Zivotu na
ovom svijetu... Qatade ovaj ajet objasnjava izjavom da u njemu
postoje taqdim i te’khir. On Zivot na ovom svijetu stavlja prije u
ovom ajetu zbog principa taqdim i te’khir, tako da, drukcije for-
muliran, ajet glasi: Neka, onda, njihovo ovosvjetsko bogatstvo ili
[sreca koju mogu dobiti od] svoje djece ne izazove tvoje divljenje u

252 Al-Suyuti, al-Durr al-manthiir fi al-tafsir bi al-ma’thir (Beirut: Dar al-ma’arif,
bez god. izd.).

253 V. npr. Abd al-Qahir al-Jurjani, Dala’il al-ijaz (Cairo: Mustafa al-Babi al-Halabi,
1976) 42-48.
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Zivotu na ovom svijetu: Bog ih na taj nacin samo hoée da kazni
njihovim bogatstvom i djecom.**

Qatade se takoder povremeno pozivao na arapski metafo-
ricki izraz u cilju podrske znacenju kur’anske rijeci koju je na-
mjeravao da objasni. Naprimjer, u vezi s ajetom 74:4: I odjecu
svoju ocisti! on kaZe: Ve kaneti I-Areb tusemmi r-redZul idha ne-
ketha ve lem jefi bi ‘ahdilldah innehu ledeni th-thijab (‘Arapi ozna-
¢avaju osobu koja krsi svoju zakletvu i ne ispunjava Boziji zavjet
kao osobu s prljavom odje¢om’).?%°

U vezi s ajetom 2:37: Zatim Adem primi rijeci [vodstva] od
svoga UzdrZavatelja, a UzdrZavatelj primi njegovu teobu, jer, zai-
sta, samo on prima teobu i dariva milost, Qatade navodi drugi
kur’anski pasus da bi objasnio znacenje kelimat, ‘rijeci’. To je ajet
7:23: Njih dvoje odgovorise: , 0, UzdrZavatelju nas! Mi smo, zbilja,
zgrijesili protiv sebe samih — i ako nam ti ne podaris oprost i ako
nas ne obdaris miloséu Svojom, mi éemo, zaista, izgubljeni biti!*

Qatade i drugi Poslanikovi nasljednici ponekad su komentirali
znacenje ili implikaciju ajeta bez njegova tumacenja. Naprimjer, o
ajetu 43:5: [0, vi koji porilete Istinu,] treba li da Mi, moZda, potpuno
povucemo ovu opomenu od vas posto ste vi uporni u rasipanju samih
sebe? Qatade kaZe: , Kunem se, da je Bog odbacio Svoju Knjigu onda
kada su je odbacili prvih nekoliko iz ove zajednice, oni bi mogli stra-
dati, ali, Uzviseni Allah, iz Svoje milosti, to nije ucinio, umjesto toga
pozvao ih je njoj u periodu od dvadeset i tri godine. 2>

MESRUQ EL-EDZDE’ (U. 63/681)

Mesriiq je bio jedan od priznatih ucenjaka iracke skole tefsira i
fikha. Studirao je pred nekoliko Poslanikovih ashaba i rekavsi da
je uvidio da je znanje ashaba poput ,jedne rijeke. Jedna rijeka

254 Ibn Kathiy, Tafsir Ibn Kathir, vol. 3, 267.
255 Al-Tabari, Jami’ al-bayan, vol. 1, 546; Ibn Kathir, Tafsir Ibn Kathir, vol. 7, 154.
256 Ibn Kathir, Tafsir Ibn Kathir, vol. 1, 241.
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gasi zZed jednog Covjeka, jedna rijeka gasi Zed dva Covjeka, jedna
rijeka gasi Zed deset ljudi, jedna rijeka gasi Zed stotinu ljudi, a
jedna rijeka moZe ugasiti i Zed Citavog CovjeCanstva. Takav je
‘Abdullah ibn Mes‘ad.“%”

Nakon ustanovljenja svoje pozicije kao ucenika ‘Abdullaha
ibn Mes‘lida, dalje je objasnio koliko dugo bi ponekad oni provo-
dili u ucenju od njega: ,Abdullah bi koristio cijeli dan da nam
objasni suru Kur’ana."?%®

Ibn ‘Abbas je bio jedna od ashaba od koga je Mesriiq ucio.
Jedan od ajeta, koji je Ibn ‘Abbas prokomentirao za Mesriiga bio
je ajet koji je razmotren u Ibn ‘Abbasovom tumacenju, a koji spo-
minje nekoga kome je Bog podario znanje znakova (ajat), ali taj
nije iskoristio dar tog znanja. Ajet 7:175 glasi: I kaZi im Sta se
desava onome kome Mi podarismo poruke Nase pa ih on onda od-
baci: Sejtan ga SCepa, i on zaluta, kao mnogi drugi, u strasnu za-
bludu! Mesriiq navodi Ibn ‘Abbasa koji imenuje tu osobu iako
Kur’an i hadis Sute o tome. Ime te osobe je, prema Mesriigovom
kazivanju, Bel’am ibn Na'tire.?®

Mesriiq takoder prenosi od AiSe, Poslanikove supruge. Pri-
mjer za to jeste ajet 2:275 i zabrana prodaje alkohola:

Oni koji se naZdiru lihvarenjem ponasaju se kao onaj koga je Sej-
tan izbezumio svojim dodirom - zato sto oni kaZu: ,Kupovina i
prodaja su samo vrsta lihvarenja“ - dok je Allah kupovinu i proda-
Jju ucinio zakonitom, a lihvarenje nezakonitim.

Poslanik je otiSao u dZamiju, gdje je proucio ajet svojim ashabi-
ma, i onda je zabranio prodaju alkohola.

257 Ibn Hajar, Tahdhib, vol. 10, 109-111.

258 Ibn Kathir, Tafsir Ibn Kathir, vol. 3, 258; al-Suyuti, al-Durr al-manthur fi al-tafsir
bi al-ma’thur, vol. 1, 354.

259 Ibn Kathir, Tafsir Ibn Kathir, vol. 3, 258. Bal’am je bio jedan od Musaovih uceni-
ka.
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EL-HASAN EL-BASRI (u. 110/728)

El-Hasan je bio poznat kao utjecajan vaiz. Bio je poboZan, pouzdan
i dobar poznavalac Kur’ana i sunneta. Ebii Dza'fer el-Baqir rekao je
da njegov govor li¢i govoru Poslanika.?® Et-Taber], Ibn Kesir i drugi
mufessiri izuzetno zavise od njegova tefsira. Poput svojih savreme-
nika, izgleda da se Hasan Cesto koristio svojim miSljenjem u svom
tefsiru. Naprimjer, tumace¢i ajet 25:63: Jer, istinski robovi Svemilo-
snog su [samo] oni koji mirno hode po zemlji, i koji, kad im se bestid-
nik obrati, odgovaraju [rije¢ima] mira, Hasan kaze:

Kada je islam doSao vjernicima (ashabima) od Boga, oni su povjerovali
u nj i sigurno ga prigrlili u svojim srcima; otuda, njihova srca, njihova
tijela i njihove oci postale su ponizne. Kunem se, kada sam ih vidio, ¢ini-
lo mi se da sam ustvari vidio da ih je opisao ajet. Bogom se kunem da
oni nisu bili ljudi koji se prepiru niti korumpirani. Kada bi im dosla na-
redba od Boga, oni bi je prihvatili i primijenili. Kao rezultat toga, Bog ih
je identifikovao lijepim opisom. Kad bi im se bestidni ljudi glupo obra-
tili, oni bi bili veoma njezni. Ujutro bi se druzili s Bozijim robovima,
nocu bi ve¢inu vremena provodili u molitvi, placudi iz straha od Boga.

Drugi primjeri: Jednog dana Hasan je bio upitan o znacenju ajeta
78:22-23: To je mjesto povratka za sve koji su prelazili granice is-
pravnoga! U njemu ée oni ostati dugo vremena! Odgovorio je: Emma
ma’nd el-ahqab fe lejse lehu ‘iddeh illa el-khuliid fi n-ndr (‘Sto se tice
znacenja el-ahqab, ono se ne odnosi na odreden period izuzev vjec-
nog boravka u Vatri’). U pogledu znacenja ajeta 2:30: A nu, tvoj Uz-
drZavatelj rekao je melecima; ,Zaista, Ja ¢u bas sada na Zemlji namje-
stiti onoga koji Ce je naslijediti!” Oni uzviknuse: ,Zar ¢es na njoj posta-
viti onoga koji ¢e po njoj nered siriti i krv prolijevati...?!”

Hasan je ovaj ajet protumacio koriste¢i samo svoje mislje-
nje, rekavsi: ,Bog je rekao melecima da ¢e stvoriti namjesnika na
Zemlji, Sto znaci da ih je obavijestio o tome i nadahnuo da pred-
vide da ¢e ljudi ¢initi nered po njoj i krv prolijevati zbog toga Sto

260 Ibn Hajar, Tahdhib al-Tahdhib, vol. 2, 263-270.
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su na Zemlji ve¢ bili dzinni, koji su ustvari ¢inili nered i krv pro-
lijevali.“ Zato i pitanje meleka: Zar ¢es na njoj postaviti onoga koji
¢e po njoj nered Siriti i krv prolijevati..?! Nalazimo da i Hasan,
poput mnogih tabi'ina, daje izvjes¢e o okolnostima Objave bez
ikakvog upucivanja na svoj izvor. Naprimjer, u vezi s kontekstom
Objave ajeta 31:6: Ima medu ljudima mnogo onih koji puku igru
rije¢ima pretpostavljaju [Allahovoj Knjizi], da bi tim rijeCima bez
znanja zavodili s Allahova Puta i da bi mu se podrugivali, Hasan
ukazuje da je objavljen u vezi s muzikom i flautom.?6!

ZEJD 1BN ESLEM (U. 136/754)

Zejd je bio jedan od istaknutih tumaca medinske $kole tefsira. Nje-
gova reputacija pociva na €injenici da se on uveliko oslanjao na svo-
je nezavisno misljenje (er-rej) u svom tefsiru. Ovaj dojam doku-
mentiran je u glavnim knjigama Koje sadrze njegovu biografiju.?6?
Ali kada citamo glavna tefsirska djela kao Sto su et-Taberijev
DZami’u l-bejan, Ibn Kesirov Tefsiru I-Qur'ani I-‘azim, er-Razijev
Mefatihu I-gajb, el-Qurtubijev el-Dzami’ li ahkami I-Qur’an i dr. nala-
zimo relativno manje navoda od Zejda. Nasao sam da se u Ibn Ke-
sirovom tefsiru Zejdov sin ‘Abdurrahman spominje ¢esSce od svoga
oca. Da li to znaci da je Zejdovo tumacenje izgubljeno? Ili pak da je
ono bila vrlo kratko? Ili da njegovi u¢enici nisu obimno navodili iz
njegova tefsira? MoZda je posljednja pretpostavka najvjerovatnija.
Ipak, Zejd je smatran jednim od vodeéih mufessira medu ta-
bi'inima. U jednom svom tumacenju, u pogledu znacenja ajeta
2:195: [ trosite [izdasno] na Allahovom putu, a ne bacajte se svo-
jim rukama u propast! Budite ustrajni u dobrocinstvu! Zaista
Allah voli one koji dobro cine, Zejd kaZe da su ,“postojale tri gru-
pe ljudi u Poslanikovoj vojsci koji nisu niSta utrosili iz svoga

261 Ibn Kathir, Tafsir Ibn Kathir, vol. 7, 199.
262 V.npr.lbn Sa’d, Tabaqat Ibn Sa’d, vol. 4, 412; al-Dhahabi, Mizan al-i‘tidal fi naqd
al-rijal, vol. 1, 313; Ibn Hajar, Tahdhib al-Tahdhib, vol. 3, 395-397.
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bogatstva, i zato im Bog nareduje da trose svoj novac radi dziha-
da.?s® Primjecuje se da Zejd ovdje spominje okolnost objavljivanja
ajeta bez navodenja izvora. U vezi sa znaCenjem ajeta 6:65: Reci:
,0n je jedini koji ima mo¢ da vam nametne patnju...” Zejd navodi
poslanika Muhammeda kako bi objasnio znalenje: La terdZi'i
ba’di kuffar jadrib ba’dukum riqgab ba’d bi s-sejf (‘Nemoijte poslije
moje smrti postati nevjernici ubijajuci jedne druge sabljama!’).2*

Nepotrebno je reci da Zejd nikada nije sreo Poslanika, i zato
bi trebalo da on navede svoj izvor informacije. Ovaj tip prenose-
nja tehnicki se naziva hadis mursel.?®® Vise svjetla o Zejdovom
tumacenju bit ¢e dato kada budu razmatrana razli¢ita misljenja
drugih tabi’ina.

RAFI’ IBN MAHREM EBU L-ALIJE (U. 90/-708)

Za razliku od mnogih njegovih savremenika, izgleda da je Ebu
1-Alije umnogome zavisio od kazivanja drugih u svom tefsiru,?¢¢
posebno od Ubejja ibn Ka’'ba, koji je bio njegov ucitelj. Naprimjer,
Ebu I-Alije navodi od Ubejja tefsir ajeta 7:172:

I kad god tvoj UzdrZavatelj iz kicmi Ademovih potomaka izvodi
njihovo potomstvo, On ih [ovako] poziva da svjedole o samima
sebi: ,Zar nisam ja vas UzdrZavatelj?” - na sto oni odgovaraju:
JJesi, zaista, mi svijedo¢imo o tome!"”

Prema Ubejju, ,[Prije ovog Zivota] Bog je sakupio svu Ademovu
djecu koja ¢e postojati na Zemlji do Sudnjega dana i stvorio ih u

263 Al-Sawkani, Fath al-Qadir, vol. 1, 193.

264 Ibn Kathir, Tafsir Ibn Kathir, vol. 3, 42.

265 Hadis mursel je hadis koji jedan tabi'in direktno pripisuje Poslaniku bez
spominjanja imena bilo kojeg ashaba. Takvi hadisi op¢enito se klasificiraju kao
slabi hadisi. V. al-Nawawi, Sarh Sahih Muslim (Beirut: Dar al-fikr, bez god. izd.),
vol. 1., 131-132.

266 Abiu al-Aliya je jedan od istaknutih tumaca medinske $kole tefsira. Uenjaci
hadisa opisuju kao thiqa (pouzdan). V. Ibn Hajar, Tahdhib al-Tahdhib, vol. 3,
284-285; al-Dhahabi, Mizan al-i’'tidal, 249.
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njihovoj fizi¢koj prirodi [a onda ih upitao kako se navodi u aje-
tu].“

U vezi sa znacenjem patnje u ajetu 6:65: Reci: ,On je jedini
koji ima mo¢ da vam nametne patnju...” Ebu l-Alije navodi da je
Ubejj rekao:

Postoje Cetiri patnje. Dvije su se ve¢ dogodile nakon dvadest pet godi-
na od Poslanikove smrti, a druge ¢e se nesumnjivo dogoditi. Te dvije
koje se jos nisu dogodile jesu er-redZzm (kamenovanje s neba) i el-kha-
sf (propadanje u zemlju).2%”

Uprkos njegovoj velikoj zavisnosti o predajama od ashaba, Ebu
I-Alije je koristio svoje mi$ljenje u tumacenju nekih kur’anskih
pasusa. Naprimjer, on komentira ajet 2:27: Koji prekidaju vezu s
Allahom nakon sto je ona uspostavljena [u njihovoj naravi], i kida-
ju ono sto je Allah zapovjedio da bude spojeno... rije¢ima ,da se
ovaj ajet odnosi na licemjere”. On dalje kazZe da postoji Sest tipo-
va ponasanja koje licemjeri pokazuju kad su pobjednici: kad go-
vore - laZzu, kad neSto obecaju - ne ispune, kad im se nesto po-
vjeri - oni iznevjere, prekidaju vezu s Bogom, kidaju ono Sto je
Bog zapovjedio da bude spojeno, i ine nered na zemlji.

Nakon $to smo se upoznali s nekim istaknutim mufessirima
medu tabi’inima i njihovim djelima, sljedece Sto se istrazuje jesu
razlike medu njima u pet klju¢nih podrucja: fikhu, teologiji, kur'an-
skim historijskim licnostima, lingvistici i kur’anskim frazama.

RAZLIKE MEPU TABI'INIMA U TUMACEN]JU
KUR'ANA

Fikh

Razlike o pitanjima u pravnim implikacijama ajeta mogle su biti
uzrokovane razli¢itim razumijevanjima implikacija tih ajeta,

267 Ibn Kathiy, Tafsir Ibn Kathir, vol. 3. 40.
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nedostatkom znanja o Poslanikovim iskazima o povezanim pita-
njima, ili zavisnoS$¢u o slabom hadisu.

Jedan primjer koji ilustrira nedostatak znanja o Poslaniko-
vim iskazima o odredenom pitanju moze se vidjeti u odnosu na
ajet 2:196:

I hadZ i umru radi Allaha izvrsavajte! Ako ste sprijeceni, onda

umjesto toga Zrtvujte ono Sto sebi lahko moZete priustiti. I ne Si-
Sajte kratko svoje glave dok kurbani ne budu prineseni.?s

U hadisu (oko kojeg se slazu el-Buhari i Muslim) Poslanik je odre-
dio koliko dana treba da posti i koliko siromasnih ljudi treba na
nahrani onaj koji je sprijecen izvrsiti hadz ili umru. Medutim, na-
lazimo da se tabi’ini razilaze u pogledu broja dana koje treba po-
stiti i broja siromasnih ljudi koje treba nahraniti. Mudzahid se
¢vrsto drzao Poslanikovih rijeci da se treba postiti tri dana i na-
hraniti Sest siromasnih ljudi, dok su Hasan el-Basrii Ikrime izjavi-
li da treba postiti deset dana i nahraniti deset siromasnih ljudi.?*’
MoZda Hasan i Ikrime nisu znali za Poslanikov hadis u tom smislu
ili su bili zbunjeni slu¢ajem nekoga ko obavlja hadZ ali ne moze
prinijeti kurban. U takvoj situaciji covjek mora postiti deset dana.

Drugi primjer podrazumijeva nedostatak znanja o odrede-
nom hadisu o kur’anskom ajetu 2:158:

Vidi, Safa i Merva su znakovi koje je uspostavio Allah i zato nimalo
ne grijesi onaj koji, kad dode do Hrama na hadZ ili u poboZnu po-
sjetu, koraca izmedu njih, od jedne do druge.

Vedina tabi’'ina vjerovala je da je obilaZenje Safe i Merve jedan od
principa hadza i ukoliko se ne tavafe, hadz je neispravan, doka-
zujudi svoje razumijavanje ovog ajeta mnogim hadisima uklju-
Cujudi i ovaj: Fe innelldhe ketebe ‘alejkumu s-s’aj (‘Allah vam na-
reduje ubrzani hod, sa’j, izmedu Safe i Merve’).2” Mudzahid,
Hasan i Qatade drzali su da saj nije obavezan, a kao podrsku

268 Ibn Kathir, Tafsir Ibn Kathir, vol. 1., 412-413.
269 Ibn Kathir, Tafsir Ibn Kathir, vol. 1., 412-413.
270 Ibn Kathiy, Tafsir Ibn Kathir, vol. 1., 350.
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tom misljenju citiraju ajet 2:158, naglasavajuci da Bog nije rekao
da se Safa i Merva moraju tavafiti, vec je rekao da nema grijeha
onaj Kkoji to ucini.?”!

KUR’ANSKE HISTORIJSKE LICNOSTI I MJESTA

Ovo se odnosi na kur’anske reference o pojedinim li¢nostima
Cija se stvarna imena ne navode. Ipak, tabi’'ini su ih pokusavali
identificirati na jedan ili drugi nacin (vjerovatno pozivajuci se na
Tevrat i Novi zavjet), i ne iznenaduje razilaZenje o tome ko su
bile te licnosti. Jedan takav primjer odnosi se na ajet 2:246:

Zar ne znas za starjesSine Sinova Israilovih koji poslije Musaova
doba rekose svome vjerovjesniku: ,,Postavi nam kralja...”

Kur’an ne spominje ime ovog vjerovjesnika Sinova Israilovih, ali
neki tabi’ini, tj. Mudzahid, Qatade, es-Suddii dr., pokusavali su to
uciniti: Mudzahid kaze da je to bio Samvil ibn Bali, es-Suddi da je
to Jisa ibn Niin, a es-Suddi ga imenuje kao Sam’iin.22

Drugi primjer jeste ajet 27:40: A onaj koji je imao znanje
Knjige rece: ,Ja ¢u ti ga donijeti prije nego Sto okom trepnes!” tj.
prijestolje kraljice od Sabe. Ko se ponudio da donese prijestolje?
[ako Kur’an ne spominje ime, Qatade ipak ukazuje da je to bio
Asif ili Belh, dok je, prema Mudzahidu, to bio Astim.?”3

TEOLOGIJA

Ovaj aspekt tefsirskih varijacija ukazuje na tabi’insko razumijeva-
nje kur’anskih ajeta i njthovo tumacenje bez ovisnosti o hadisu ili

271 Za detaljnu diskusiju o ovom pitanju v. Muhammad al-Amin ibn Muhammad
ibn Muhammad al-Mukhtar al-Shingiti, Adwa’ al-bayan fi idah al-Qur’an bi al-
Qur’an (Beirut: Alam al-kutub, bez god. izd.), vol. 5, 231-247.

272 Ibn Kathiy, Tafsir Ibn Kathir, vol. 1., 533.

273 Ibn Kathiy, Tafsir Ibn Kathir, vol. 4, 237.
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iskazu od ashaba. Jedan primjer ovog tumacenja moze se vidjeti u
ajetu 4:159: Nema nijednog sljedbenika ranijih Objava koji ne shva-
ti istinu o njemu [Isau] u trenutku svoje smrti (qable mevtihi).
Damir, zamjenica hi u znacenju ‘njegov’ u frazi qable mevtihi (prije
njegove / svoje smrti) moZe se odnositi na pojedince iz skupine
ljudi Knjige ili na Isaa. Ako se zamjenica hi odnosi na pojedince iz
skupine ljudi Knjige, znacenje ajeta bilo bi da ¢e svi ljudi Knjige
sigurno povjerovati u Isaa kao Bozijeg poslanika prije nego $to on
(taj pojedinac) umre. Ako se, medutim, zamjenica odnosi na Isaa,
onda bi znacenje bilo da ‘nema nijednog sljedbenika ranijih Obja-
va koji nece povjerovati u njega prije njegove smrti’.

Qatade i MudZahid zastupali su prvo misljenje. Medutim,
Hasan el-Basr1 je ljude Knjige ogranicio na Negusa (kralj Abesi-
nije) i njegov narod, dok je Ikrime protumacio da ajet znaci da je
svaki €lan iz reda ljudi Knjige morao povjerovati u poslanika Mu-
hammeda prije svoje smrti (I jemiit en-nasrdni ve la el-jehidi
hatta ju'min bi Muhammed). Et-Taber1 i Ibn Kesir odbacuju Hasa-
novo i Ikrimeovo tumacenje, a potvrduju Qatadeovo.?”*

Druga razlika u tumacenju odnosi se na znacenje kur’an-
skog ajeta 6:103: Nijedan ljudski pogled Njega ne moZe obuhvati-
ti, a On obuhvata sve ljudske poglede: samo je On nedokuciv, Sve-
znajudéi. Ikrime tumaci da ovo znaci da se Bog moze vidjeti ,na
buducem svijetu®, ali se ne moZe obuhvatiti, sli¢cno nac¢inu na koji
se vidi oblak, ali se ne obuhvata. Prema es-Suddiju i MudZahidu,
ipak, niko ne moze vidjeti Boga.?’®

Drugi primjer razilaZenja u misljenju kad su posrijedi teo-
loska pitanja moZe se vidjeti u tumacenju ajeta 13:39: Allah uki-
da ili potvrduje ono sto On hoce - jer kod Njega je izvor cijele Obja-
ve. Se‘ld ibn DZubejr koristi drugi kur’anski ajet kako bi objasnio
znacenje ovog ajeta, naime ajet 2:284: On ¢e oprostiti kome hoce,
a kazniti onoga koga On hoce. Qatade, s druge strane, ukazuje da

274 bn Kathiy, Tafsir Ibn Kathir, vol. 4, 249.
275 Ibn Kathir, Tafsir Ibn Kathir, vol. 7, 74-75.
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je ajet 13:39 slican ajetu 2:106: Koju god poruku Mi opozovemo
ili predamo zaboravu - Mi je nadomjestimo boljom ili slicnom.*’®

LINGVISTIKA

Ovo se odnosi na pojedinacne rijeci ili termine koje su tabi’ini ra-
zli¢ito razumijevali shodno svom razli¢itom lingvistickom zaledu.
Oni su se, jo$ zanimljivije, razilazili u pogledu porijekla nekih
kur’anskih rije¢i navodno deriviranih iz stranih jezika. Naprimjer,
rije¢ es-Samed u ajetu 112:3 tumacen je na razlicite nacine: Zejd
ibn Eslem vidi je kao es-Sejjid (Gospodar), Qatade je razumijeva
kao el-Baqi ba’de khalgih (‘Onaj koji nadvladava svoje stvaranje’),
Ikrime je objasnjava kao elledhi lem jakhrudZ minhu Sej’ ve la
Jjut’am (‘Onaj iz koga nista ne izlazi i nema potrebu za hranom’),?””
er-Reb?’ ibn Enes kaZe da ona znaci elledhi lem jelid ve lem jiiled
(‘Onaj koji nije rodio i roden nije’),?’® i, kona¢no, prema Mudzahi-
du, Se‘idu ibn DZubejru, es-Suddiju i ed-Dahhaku, es-Samed je niir
Jjetela’le’a (‘Svjetlo Koje sija’).?”

Drugi primjer lingvistickog razilaZenja jeste razumijevanje
ajeta 36:1: Jasin. Sta ova rije¢ znaci? Ikrime, ed-Dahhak i Hasan
objasnili su je kao Ja, insan (‘O, ¢ovjece’), Cije znacenje potvrduje
Se‘ld ibn DZubejr (koji je bio abesinskog porijekla) rije¢ima huve
kedhalike fi lugati I-habesijje (‘ona to znaci i na abesinskom jezi-
ku’). S druge strane, Zejd ibn Eslem ukazuje da je ona ism min
esma’illah te’ald (‘jedno od Allahvoih imena’).?8?

Zatim, postoji rijeC ez-zejtiin u kur’anskom ajetu 95:1. Ka'b
el-Ahbar i Qatade vjeruju da se ona odnosi na Svetu dzamiju u
Jerusalemu, dok Mudzahid i Ikrime naznacuju da ona oznacava
poznatu maslinu.?8!

276 Ibn Kathir, Tafsir Ibn Kathir, vol. 4, 304.
277 lbn Kathir, Tafsir Ibn Kathir, vol. 7, 412.
278 Ibn Kathir, Tafsir Ibn Kathir, vol. 7, 412.
279 Ibn Kathiy, Tafsir Ibn Kathir, vol. 7, 412.
280 Ibn Kathir, Tafsir Ibn Kathir, vol. 5, 600.
281 Ibn Kathir, Tafsir Ibn Kathir, vol. 7, 476.
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Na kraju, pogledajmo znacenje i lingvisticko porijeklo kur’an-
ske fraze hejt lek u ajetu 12:23. Prema Mudzahidu i drugima, ona
oznacava zavodenje, dok Ikrime, Hasan i Qatade kazu da ona pripa-
da sirijackom dijalektu ili jeziku i znaci ‘alejke (‘hajde’). Es-Suddi
spominje da je ta fraza iz koptskog jezika i znaci ‘hajde’?®? El-Buhari
pripisuje Ikrimi ideju da ona znaci ‘hajde’ na jeziku huran.?®?

KUR’ANSKE FRAZE

Ova kategorija odnosi se na termine u Kur’anu koje su tabi’ini
razli¢ito tumacili zbog nedostatka znanja hadisa koji spominje
znacenje tih fraza ili zbog toga Sto uopce ne postoji hadis o tes-
kim frazama, Sto vodi ka tome da svaki pojedinac koristi svoje
misljenje ili znanje u objaSnjavanju znacenja. Tako je fraza u aje-
tu 15:87: I, zaista, Mi smo te obdarili sa sedam Cesto ponavljanih
[ajeta] i [tako ti] izloZili Kur'an uzvisSeni razli¢ito tumacena. Za
ucenike Ibn ‘Abbasa, uglavnom Mudzahida, Se‘ida ibn DZubejra i
de-Dahhaka, zajedno s njihovim uciteljem Ibn ‘Abbasom, ona
znaci sedam dugih sura u Kur’anu. S druge strane, za Hasana
el-Basrija i Qatadea, i ,moZda, za Mudzahida (budu¢i da je neka-
da zastupao prethodno misljenje), es-seb’u I-methdni oznacava
el-Fatihu (prva kur’anska sura). U prilog tom tumacenju oni na-
vode hadis koji se nalazi kod el-Buharija, dok se oni koji zastupa-
ju prvo misljenje ne pozivaju ni na jedan hadis).?%

Ibn Kesir je dao podrsku drugom tumacenju pozivajudi se,
takoder, na hadis kod el-Buharija, rekavsi, u tom smislu, da je
znacenje es-seb’u I-methani ovo: Hadha nass fi enne I-Fatiha,
(huve) es-seb’u I-methdni ve I-Qur’an el-’azim (Ovo je jasan iskaz
da je el-Fatiha es-seb’u I-methani i Kur’'an uzvi$eni).?%

282 Ibn Kathir, Tafsir Ibn Kathir, vol. 8, 432.

283 Ibn Hajar, Fath al-Bari, vol. 8, 463.

284 Al-Bukhari, Sahih al-Bukhari, vol. 4, 356.

285 Ibn Kathiy, Tafsir Ibn Kathir, vol. 4, 172-173. Shvativsi kontradikciju izmedu
dviju interpretacija, Ibn Kathir kaze: ,Ali ovo ne znaci da se drugi kur’anski
ajeti ne mogu opisati kao al-sab’ al-mathani“ On je dalje istakao da se sva
kur’anska poglavlja mogu okvalificirati kao al-sab’ al-mathani.
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Ed-Dahhak objasnjava znacenje ajeta 75:29: I kad se noga
omota oko noge u smislu dviju stvari koje dolaze zajedno za ne-
koga ko je umro, te dvije stvari jesu ljudi koji pripremaju tijelo za
dzenazu i meleci koji pripremaju njegovu dusu. Hasan el-Basri, s
druge strane, ajet tumaci doslovno rekavsi: Huma sdqake idha
ilteffeta (To su tvoje noge kada se omotaju). U drugoj predaji,
Hasan el-Basri kaze: , To su tvoje dvije noge kada se omotaju u
carsafu Ikrime razumijeva znacenje ajeta 75:29 kao el-emru
I-’azim bi I-emri I-’azim (jedna znacajna stvar pridruZuje se dru-
goj znacajnoj stvari), a Sto se tice MudZzahida, ajet znaci da se
jedna patnja pridruzi drugoj patnji.?¢

Nakon upoznavanja s nekim tumacenjima i tefsirom ta-
bi'ina, ukljuc¢uju¢i njihove razlike, okre¢emo se karakteristika-
ma, izvorima i metodologiji njihovog tumacenja.

PRINCIPIJELNE KARAKTERISTIKE TEFSIRA
TABI'INA, IZVORI I METODOLOGIJA

Uprkos tvrdnjama da su neki tabi’ini kao $to su Mudzahid, Se‘id
ibn DZubejr i dr. napisali tefsire, njihovi tekstovi nisu pokrivali
sve ajete Kur’ana. Opéenito govoreci, tefsir tabi’ina bio je jedno-
stavan i jasan. Ukljucivao je samo nekoliko navoda poezije da se
podrzZi definiranje kur’anskog teksta, dok nedostaju gramaticke
analize; neki tabi’ini, poput Qatadea, nisu davali retoricka i lin-
gvisticka opazanja o nekim ajetima. Takoder, oni su objasnili
znacajan broj pojedinacnih rijeCi (¢iji se obim i svrha nalaze
izvan cilja ovog istrazivanja).?®’

Tabi’ini su primarno koristili tri izvora za svoje tumacenje.
Prvi je bio Kur’an. Ponekad su koristili jedne kur’anske ajet kako
bi objasnili druge kur’anske ajete, kao Sto je ranije istaknuto
kada se govori o tome kako su Se‘ld ibn DZubejr i Qatade tuma-
Cili kur’anske ajete 13:391i 2:37.

286 Ibn Kathir, Tafsir Ibn Kathir, vol. 7, 173.
287 Sahih al-Bukhari, vol. 4, 123-173.
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Tefsir i fetve tabi'ina

Drugi izvor bili su ashabi, na koje su se tabi’ini uveliko obra-
¢ali u svojom tumacenju. Svi hadisi koje su koristili dolaze od
Poslanikovih ashaba, i skoro svi njihovi tefsiri citiraju ashabe.

Treci izvor bilo je nezavisno misljenje. Iako su se tabi’ini u
svom tefsiru u velikoj mjeri oslanjali na ashabe, oni su takoder
koristili svoje nezavisno misljenje (kao Sto je ve¢ pokazano) zato
Sto su se razlikovali u razumijevanju nekih ajeta.

Jedan drugi izvor koji su Koristili u svom tumacenju Kur’ana,
posebno ucenici Ibn ‘Abbasa, bili su isra’ilijati. Tako, Ahmed
Emin u svom djelu FedZru Il-isldm kaze da je tefsir ashaba bio
posebno pod utjecajem isra’ilijata.?®® Edh-Dhehebii Adnan Nana
navode da su najistaknutiji izvori isra’ilijata u vrijeme ashaba i
tabi’'ina bili Ka'b el-Ahbar, koji je bio jevrejskog porijekla, i Vehb
ibn Munebbih, koji je imao krs¢ansko zalede.?®

U mnogim slucajevima, tabi’ini nisi spominjali svoje izvore
kada raspravljaju o esbadbi n-nuziilu. Islamska metodologija izi-
skuje da izvori informacije budu navedeni. To je bilo posebno
vaZno za generaciju ashaba, koji su bili zavisni od pripovijedanja
i oprezni u pogledu njihove autenti¢nosti. Ova opreznost bila je
nuzna zbog teskih izmisljotina u hadisu, koje su se dogodile na-
kon ubistva treceg halife, Osmana ibn ‘Affana. Tabi'ini nekada
koriste jedne kur’anske ajete radi objasnjenja drugih kur’anskih
ajeta, i takoder koriste hadis kao podrsku u objaSnjavanju
kur’anskih ajeta. Takoder su navodili svoje ucitelje i ashabe iako
su se povremeno razilazili sa svojim uciteljima tumacenja.

ZAKLJUCAK

Realno govoreci, nije lahko dati pravi pojam ili sliku tefsirskog
angazmana tabi'ina. Postoje¢a djela nekih pojedinaca, poput

288 Amin, Ahmad, Fajr al-islam, 205.

289 Muhammad Husayn al-Dhahabi, al-Isrd’iliyyat fi al-tafsir wa al-hadith (Cairo:
Majma’ al-buhiith al-islamiyya, 1963), 76-85, i Ramzi Nana, al-Isra’iliyyat wa
atharuha fi kutub al-tafsir, 78-92.
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Mudzahidovog tefsira, jo$ uvijek su upitna. Otuda, tumacenje
tabi’ina pronadeno u klasi¢nim tefsirskim djelima kao $to su
et-Taberijev DZami’u I-bejan i Ibn Kesirov Tefsiru I-Qur’ani
I-’azim nikada nije kriticki analizirano da bi se utvrdila njegova
autenti¢nost. Zbog toga se nadu dva ili ponekad viSe od dva
kontradiktorna izvjeStaja ili tumacenja koja su pripisana istom
tumacu.

Muslimanski u¢enjaci dijele se u dvije grupe u pogledu oba-
vezujueg autoriteta tefsira tabi'ina. Veéina vjeruje da njihovo
tumacenje nije hudZdZe buduci da se oni nisu li¢no sreli s Posla-
nikom ili svjedocili okolnostima Objave.

Drugi smatraju da se tefsirski rad tabi'ina temelji na znanju
koje su stekli od ashaba, tako da on ima jednak status s djelom
ashaba kao obavezujuéi dokaz, jer bilo koje znanje koje su ta-
bi'ini stekli bilo je isto kao i kod njihovih ucitelja.

U Kkrajnjoj liniji, ¢ini se da opravdanja i razlozi koje obje stra-
ne navode jedva pocivaju na akademskim akreditivima, ve¢ se
zasnivaju iskljucivo na €injenici ili zaslugama Zivljenja u vrijeme
Poslanika i kontakta s njime.
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Sazetak

Et-tefsir bi r-re’j je tumacenje Kur’ana utemeljeno na hadisu
i rasudivanju (idZtihad), i veoma je kontroverzno podrucje
tefsira. IstraZuju se argumenti koje su iznijeli zagovornici i
oponenti et-tefsira bi r-re’j kao i to u kojoj mjeri je on dozvo-
ljen te pod kojim uvjetima je prihvatljiv kao forma tumace-
nja. Et-tefsir bi r-re’j dijeli se u dvije kategorije, i obje se one
pazljivo analiziraju:

Et-tefsir bi r-re’ji I-mahmiid (pohvaljeni tefsir) definira se
kao tumacenje nezavisnim misljenjem koje nije u sukobu s
Poslanikovim objaSnjenjem Kur’ana ili ustanovljenim prin-
cipima islama, i u saglasnosti je s arapskim jezikom.
Et-tefsir bi r-re’ji medhmum (pokudeni tefsir) kritiziran je
jer ne konsultira autenti¢ne izvore i definira se kao tumace-
nje poduzeto bez odgovarajuceg poznavanja izvora tefsira,
Serijata (Seri'a) i dobrog poznavanja arapskog jezika.
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Termini i definicije

Prema arapskim leksikonima, rijec re’j je glagolska imenica. Ima
razli¢ita znacenja, prevodi se kao ‘videnje o¢ima, umom, razmis-
ljati i pretpostavljati’?*® Prema muslimanskim gramaticarima i
lingvistima kakvi su Ibn HiSam el-Ensari i Ibn Malik, rijec re’a
derivira se iz re’j, i ona je prijelazni glagol koji zahtijeva jedan ili
dva direktna objekta. Ako se odnosi na jedan direktni objekt,
onda oznacava videnje o¢ima, tj. Re’ejetu Zejden znaci ‘Vidio sam
Zejda (doslovno) (svojim) oc¢ima’. Ako se odnosi na dva objekta,
onda on oznacava videnje umom ili pretpostavljanje,?*! tj. Re’ej-
tullah ekber min kulli Sej’ doslovno znaci: ‘Vidio sam Boga veéim
od bilo ¢ega drugog), ili ‘Povjerovao sam da je Bog ve¢i od bilo
Cega drugog’; glagol re’a ovdje znaci ‘vjerovati zato $to uzima
dva direktna objekta’.

U Kur’anu nalazimo da se termin re’j koristi u razli¢itim for-
mama (prosloj, sadasnjoj i kao glagolska imenica) za oznacavanje
istog leksickog smisla. Naprimjer, u ajetu 6:76: Pa kada ga no¢ za-
krili svojom tminom, on ugleda zvijezdu, termin re’d (on je vidio)

290 Ibn Manzir, Lisan al-Arab (Beirut: Dar Sadir, bez. god. izd), vol. 14, 299-300.

291 Jamal al-Din Abi Muhammad ibn ‘Abd Allah ibn Yusuf ibn Hi$am al-Ansari,
al-Tasrih ‘ali Tawdih, ed. Majmi’a min al-ulama’ (Beirut: Dar al-fikr, bez god.
izd.), vol. 1., 26.
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Koristi se u znacenju videnja o¢ima.?”? Na drugim mjestima, u aje-
tu 8:48, ¢itamo: Gle, ja vidim nesto sto vi ne vidite, gdje se re’j kori-
sti u znacenju videnja putem ociju. U Poslanikovom hadisu nalazi-
mo da se re’j koristi u dva znacenja: jedno je licno misljenje, a dru-
go kao ekvivalent idztihadu (samonapor). U odnosu na prethodne
imamo izvjestaj od Ibn Ishaka (u. 213. ili 218) u kome on kaZe, u
vezi s Bitkom na Bedru,*® da je Poslanik ashabima dodijelio da
kampuju na specificnom mjestu prije bitke. Habbab ibn el-Mund-
hir upita Poslanika da li mu je Allah naredio kampovanje na tom
mjestu ili je to bio ,samo re’j i ratna strategija i pitanje konsultaci-
ja“ Poslanik je odgovorio da je to bio rejj i ratna strategija.?**

Pozivajudi se na rej upotrijebljen u hadisu u drugom znacenju,
imamo dobro poznato kazivanje Mu’aza ibn Dzebela. To je bilo kad
ga je Poslanik delegirao u Jemen da poziva ljude islamu, pitavsi ga:
»,INa osnovu ¢ega ¢e$ suditi ljudima?“ Mu’az odgovara: ,Na osnovu
Bozije Knjige.“ ,A ako ne nades odgovor u njoj*, pita Poslanik. ,,Kon-
sultirat ¢u Poslanikovu tradiciju.“ ,A ako ipak ne nades odgovor, $ta
onda?“,Upotrijebit ¢u svoj um” (edZtehid bi reji), odgovara Mu’az.>®
Ovdje se licno misljenje Koristi u saradnji s idztihadom.

U vrijeme ashaba, termin re’j takoder se koristio za oznaca-
vanje dvaju razliitih znacenja. Prvo, kao nezavisno licno mislje-
nje u odsustvu jasne indikacije iz Kur’ana ili Poslanikove tradici-
je. U svom I'ldmu I-muveqqi’in Ibn Qajjim prenosi da ‘Abdullah
ibn Mes‘td kaZe: ,,Ako vam se postavi neko pravno pitanje i ne
nadete odgovor na njega u Kur’anu, ni u tradiciji Poslanika, niti u
iskazima ashaba, onda upotrijebite svoje licno misljenje.“?%¢

292 Abu Hayyan, al-Bahr al-muhit, vol. 3, 178.

293 Na Bedru je voden prvi rat izmedu muslimana i nemuslimana treée godine
nakon Hidzre.

294 Abu Muhammad ‘Abd al-Malik ibn Hi$am, Sira al-Nabi, ed. Muhammad Muhyi
al-Din Abd al-Hamid (Beirut: Dar al-fikr, bez god. izd.), vol. 2, 259, V. Safiyyu
al-Rahman al-Mubarakpuri, al-Rahiq al-makhtiim, 1. izd. (Saudi Arabia: Makta-
ba Dar al-salam, 1915), vol. 1., 435.

295 Ibn Hazm, al-Ihkam, vol. 6, 26.

296 Ibn Qayyim, I'lam al-muaqqi’in, vol. 1., 63.
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Isti iskaz pripisan je Omeru ibnu l-Hattabu. U svojoj po-
sljednjoj instrukciji Ebi Musau el-ESa’riju, Omer savjetuje:
»,Kada ti se predoci slucaj i ne nades$ jasan odgovor na njega iz
Kur’ana ili iz tradicije Poslanika, onda upotrijebi svoj um i analo-
giju i odvagaj slu¢aj naspram njih.“**” U ovom iskazu, re’j se kori-
sti kao ekvivalent gijasu.

Tokom perioda tabi’ina, pojava razlicitih politicko-teoloskih
grupacija u islamu dovela je do toga da se termin re’j pocinje
povezivati sa tumacenjem koje je bilo sektasko ili bid’a. Otuda,
tefsir bi r-re’j na kraju dolazi da oznaci tumacenje Kur’ana koje
nije utemeljeno na tradiciji Poslanika ili njegovih ashaba. Tako
re’j postaje termin koji je potcijenjen u odnosu na tumacenje.
Naprimjer, imamo slucaj covjeka koji jedanput optuzuje Mudza-
hida za koristenje re’ja u tumacenju Kur’ana, te Mudzahida, koji
odbija optuzbe i koji bukvalno plac¢uc¢i izjavljuje: ,,Ne bih se usu-
dio da to ¢inim; Kur'an sam naucio od devetnaest Poslanikovih
ashaba.“?®

‘Ubejjdullahu, unuku Omera ibnu I-Hattaba, jedanput je po-
stavljeno pitanje o njegovom licnom misljenju o Zejdu ibn Esle-
mu (izvanrednom tumacu Medine). Odgovorio je: ,Nisam nasao
nisSta pogresno kod njega izuzev da tumaci Kur’an koristeci svoje
licno misljenje.?*® En-Nazzama ibn Jessar (u. 450) (istaknuti
mu’tezilija) optuzio je Ikrimu el-Berberija i ed-Dahhaka ibn Mu-
zahima zbog korisStenja re’ja. U izjednacavanju ove optuzbe, Ibn
Jessar je upozoravao ljude na njihovo tumacenje.?° Qatade ibn
Du’ame i Hasan el-Basr1 takoder su bili optuZeni zbog koriStenja

297 Ibn Hajar, Tahdhib al-Tahdhib, vol. 1., 395.

298 Ibn Hajar, Tahdhib al-Tahdhib, vol. 8, 351-356.

299 Ibn Hajar, Tahdhib al-Tahdhib, vol. 3, 397.

300 Al-Jahiz, ‘Amra ibn Bahr ibn Mahbib, Kitab al-hayawan, ed. Abd al-Salam Ha-
run (Cairo: Matba’a al-Khanji, bez god. izd.), vol. 1., 168-170. Upotreba termi-
na ra’y s negativnom konotacijom nije bila ograni¢ena samo na krug teologa,
vel je takoder prosirena kako bi se ukljucile razli¢ite $kole jurisprudencije.
Opcenito govoreci, hanefijska $kola opisana je kao $kola ra’ya, dok se za malik-
ijsku $kolu vjerovalo da je $kola athara, ‘tradicije’.
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re’ja radi podrzavanja kaderijske perspektive (predodzba da je
covjek odgovoran za svoja losa djela, a ne Bog).3%

Tokom ovog perioda, fraza fulan min ehl r-re’j, ‘taj i taj pripa-
da ljudima koji koriste re’j)’, koriStena je da opiSe svakog onog ko
vjeruje u haridzijsku doktrinu3? (sekta koja smatra da svako ko
pocine veliki grijeh nije ni musliman ni kafir, iako je njezinu dok-
trinu ispovijedalo samo radikalno krilo haridzija).

Uprkos ovim spomenutim znacenjima, opcenito govoredi,
termin re’j Koristio se u znacenju idZtihada, licnog misljenja, gi-
jasa i vierovanja (i’tiqgdd). Nakon navodenja znacenja rijeci rej,
doslovno i racionalno, u nastavku definiramo termin et-tefsir bi
r-re’j u tehnickom smislu.

Et-tefsir bi r-re’j koristi se za oznacavanje tumacenja kur’an-
skog teksta koje ne zavisi o hadisu, ve¢ koristi intelekt (uposlja-
vaju¢i um) kako bi se razumjela BoZija rije¢ na temelju dobrog
poznavanja arapskoga jezika i primjenom principa tefsira.3%?
Svako tumacenje Kur’ana koje odgovara ovoj definiciji naziva se
et-tefsir bi r-re’ji -mahmiid ili el-memdiih), tj. ‘pohvalno tumace-
nje’. Medutim, svako tumacenje Kur’ana koje ne odgovara ovoj
definiciji tehnicki se naziva et-tefsir bi r-re’ji I-medhmiim, ‘poku-
deno tumacenje’.3** Tako se et-tefsir bi r-re’ji I-medhmum definira
kao tumacenje poduzeto bez odgovarajuceg znanja izvora tefsi-
ra, Serijata i dobrog poznavanja arapskog jezika. Stoga, islamski
govore(i, et-tefsir bi r-re’j dijeli se u dvije kategorije: et-tefsir bi
r-re’ji -mahmiid i et-tefsir bi r-re’ji -medhmiim.

Opcenito govoreci, prvu Kkategoriju prihvata vecina sunij-
skih tradicionalista, jurista, istaknutih teologa i sufija, dok drugu

301 Muhammad Husayn al-Dhahabi, al-Tafsir wa al-mufassirtin, vol. 1., 347-349; al-
Gazali, Thya’ ‘uliim al-din, vol. 1., 292. V. al-Qurtubi, al-Jami’ li ahkam al-Qur’an, vol.
1,32.

302 Ibn Manzur, Lisan al-Arab, vol. 14, 300.

303 al-Gazali, Ihya’ ‘uliim al-din, 1, 292.

304 al-Gazali, Ihya’ ‘uliim al-din, 1, 292.
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odbijaju svi sunijski tradicionalisti, juristi i teolozi.?*® Prije raz-
matranja principa na kojima sunijski u¢enjaci temelje svoje od-
bijanje et-tefsira bi r-re’ji I-medhmiim, mozda bi bilo korisno is-
pitati poglede trojice istaknutih u¢enjaka koji su elaborirali ovu
temu: et-Taberija, el-Gazalija i Ibn Tejmijje.

MUHAMMED IBN DZERIR ET-TABERI

U svom DZdmi’u I-bejanu et-Taberi kaze da se tumacenje Kur’ana
moZe posti¢i samo na Cetiri nacina. Prvi, postoje neki ajeti koji se
mogu razumjeti jedino Poslanikovim objaSnjenjem. To podrazu-
mijeva obredne aspekte islama kao Sto su namaz (salat), hadz i
drugi obredi. Drugi, tumacenje nekih ajeta Cije je shvatanje Bog
zadrZao za Sebe. Et-Taberi ovim aludira na informacije o gajbu
(nevidljivo), tj. budu¢im dogadajima i vremenima kao $to su
prozivljenje, povratak Isaa itd. Tre¢i, razumijevanje ajeta cije ne-
poznavanje nije dozvoljeno niti opravdano. Ovo vazi za vrlo ja-
sne ajete kakav je npr. kur’anski ajet 2:11: A kad im se kaZe ne
sirite nered na zemlji, oni odgovaraju: ,Pa mi samo popravljamo!*
Za et-Taberija je znacenje ovog ajeta kristalno jasno budu¢i da
svako zna $ta znaci Sirenje nereda.

Cetvrti naéin je tumacenje nekih ajeta za koje se trazi samo
naucno znanje.?’ U svjetlu ovog, oCigledno je da se et-Taberi dr-
Zao misljenja da onaj ko govori ili razumije arapski jezik (to je
lingvisticko znacenje kur’anskih rijeci) moze koristiti samo dvi-
je vrste tumacenja Kur’ana. Zato et-Taberi zakljucuje da je svaki
pokusaj tumacenja znacenja ajeta koja su samo Allahov preroga-
tiv pogresan i vrijedan kritike jer takvo tumacenje ne bi bilo ni-
Sta drugo nego pretpostavka i nagadanje. Otuda, Allah je zabra-

305 Muhammad ibn Abd al-Rahim al-Mubarakpuri, Tuhfa al-Ahwadh bi Sarh Jami’
al-Tirmidhi, ed. Abd al-Rahman Uthman (Beirut: Dar al-fikr, bez god. izd.), vol.
1,270-280.

306 Ibn Taymiyya, Majmi’ fatawa, vol. 13, 471.
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nio Svojim robovima da to ¢ine (navodenje stvari bez dokaza),
kao Sto vidimo u ajetu 7:33:
Reci: ,Zaista moj UzdrZavatelj zabranjuje samo sramna djela, ona
javna i ona tajna, i [svaku vrstu] grijeSenja i neopravdanu zlobu, i
pripisivanje boZanstvenosti bilo ¢emu osim Njega - posto On nika-
da nije s Plemenitih visina poslao nikakvo ovlaStenje za to - i pri-
pisivanje Allahu bilo cega o ¢emu nemate nikakvog saznanja!”

PoSto postoje ajeti koji se ne mogu shvatiti bez Poslanikova
objasnjenja, onda je svaki napor da se protumace takvi ajeti,
prema et-Taberiju, pokuden. Ponovo, et-Taberi smatra da je sva-
ko tumacenje koje se ne slaze s tumacenjem poslanika Muham-
meda, ashaba, tabi’ina, ili nije postignuto kroz dobro znanje
arapskog jezika - pokudeno.?%”

EBU HAMID EL-GAZALI

Kao teolog sufija el-Gazali vjerovao je da Kur’an sadrzi skrivena
znacenja, koja se mogu pogresno razumjeti ako se oslanja samo
na doslovni arapski jezik (oc¢igledno znacenje, zahir). Ipak, neko
ko ne razumije doslovni arapski jezik koristio bi licno misljenje
u pokusaju da objasni skrivena znacenja. Otuda, tvrdi el-Gazalj,
za razumijevanje i objasnjavanje doslovnog i stvarnog znacenja
Kur’ana nuzan je hadis. Pravilno i temeljito tumacenje skrivenih
znaCenja moze poceti tek kada se zahir (doslovno/ocigledno)
znacenje ispravno shvati uz pomo¢ hadisa.3%®

Ovaj iskaz indicira da, dok je el-Gazali prihvatio tumacenje
Kur’ana putem re’ja, on je priznavao samo et-tefsir bi r-re’ji
I-mahmiid. Kad je u pitanju et-tefsir bi r-re’ji I-medhmim, el-
Gazali ga je promatrao kao tumacenje Kur’ana shodno licnom
misljenju da bi se mogao izvesti argument u korist odredenog
cilja. Ako ovo misljenje nije postojalo u umu tumaca na prvom

307 Al-Tabari, Jami’al-bayan, vol. 1, 79.
308 Al-Gazali, Ihya’ ‘uliim al-din, vol. 1., 292-295.
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mjestu, onda mu se znacenje koje je traZio za potvrdu nece poja-
viti iz Kur’ana. Jo$ interesantnije, el-Gazall zapravo objaSnjava

tri nacina na Kkoje se to moze desiti:

1.

Ponekad je to namjerni ¢in uprkos znanju. Naprimjer, u
slucaju kad neko derivira znacenje iz nekog ajeta u svr-
hu zagovaranja i sankcioniranja bid’e, znajuéi vrlo do-
bro da to nije namjeravano znacenje tog ajeta.
Ponekad se to dogada kada osoba ne zna temeljne prin-
cipe Serijata. Tako, naprimjer, kada se kur’anski ajet
moZe tumaciti iz dviju ili viSe perspektiva, njezino ra-
zumijevanje moZze naginjati ka perspektivi koja odgo-
vara cilju te osobe.3” [ stoga se ispostavilo da ta osoba
objasnjava ajet u smislu et-tefsir bi r-re’ji I-medhmiim.
Ako ne postoji njezino licno misljenje ili perspektiva
koja odgovara njezinoj namjeri, onda bilo koja druga
perspektiva za nju ne bi imala veliku tezinu.

Ponekad pojedinac moZze imati ispravnu svrhu, za koju
trazi dokaz u Kur’anu koriste¢i ajet da derivira dokaz,
znajudi da taj kur’anski ajet ne implicira njegov li¢ni cilj.
Kao primjer el-Gazali daje ajet 79:17: Idi faraonu - jer on
Jje, zbilja, prekoracio sve granice ispravanog. El-Gazali od-
bija tvrdnju nekih da je Musau bilo naredeno da ide ka
srcu faraona. On kaze da ovakvo tumacenje ponekad ko-
riste pojedini vjerski vaizi u dobroj namjeri, s ciljem
uljepSavanja svog vaza i motiviranja svoje publike, ali to
je zabranjeno. Nastavlja isticati da su odredene sekte, ve-
¢inom batinije ($i'ijska sekta), koristile ovu vrstu tuma-
¢enja u koruptivnoj namjeri kako bi prevarile ljude i pri-
vukle ih na lazni nacin razmisljanja i prakse; izvrtali su
znacenja Kur’ana da bi podrZzali svoje koruptivno raz-
misljanje, iako su znali da se na njih ne odnose.?!?

309 Al-Gazali, Ihya’ ‘uliim al-din, vol. 1., 292.
310 Al-Gazali, Ihyd’ ‘ulim al-din, vol. 1., 292..
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EBU L-’ABBAS ‘ABDULHALIM IBN TEJMIJJE

Ibn Tejmijje je jedna od vodecih li¢nosti selefija (grupa muslima-
na koja vjeruje u slijedenje Kur’ana i sunneta na nacin Poslani-
kovih ashaba i poboZnih muslimana dviju narednih generacija).

Tako on otvoreno i nedvosmisleno izjavljuje: ,Svako ko pri-
hvati razli¢it metod od metoda ashaba i tabi'ina u tumacenju
Kur’ana, ili se razilazi s njima, ¢ak i ako je mudztehid (osoba koja
je sposobna izvoditi ispravan sud iz Kur’ana i sunneta), apsolut-
no grijesi u svom tumacenju, StaviSe, on je mubtedi™3'! Izgleda
da ova stroga izjava sugerira da je Ibn Tejmijje odbacio et-tefsir
bir-re’jbez obziranato dalijerijec o et-tefsiru bir-re’ji -mahmiid
(pohvaljeno li¢no tumacenje) ili o et-tefsiru bi r-re’ji -medhmiim
(pokudeno tumacenje). Medutim, Citanje njegove Muqaddime
ukazuje da on zapravo prihvata et-tefsir bi r-re’ji I-mahmiid.

Ibn Tejmijje je smatrao da je et-tefsir bi r-re’ji I-medhmiim
pogresno tumacenje Kur’ana koje sadrzi dvije vrste gresaka:
greSku sadrZanu u znacenju i greSku sadrZanu u rije¢ima. Gres-
ka u znacenju (kao Sto je to el-Gazali takoder istaknuo) odnosi
se na tumaca koji ima odredenu dogmu u umu i onda pokusava
naci opravdanje za nju u Kur’anu, iskrivljuju¢i znacenje kako bi
odgovaralo njegovom cilju, dok je svjestan da stvarno znacenje
ajeta nije prilagodljivo ili prikladno tom zadatku. Sto se tice
greSke u rijeima, ona se javlja kroz zavisnost od doslovnog zna-
¢enja bez obzira na znacenje koje Bog intendira. Tako su, prema
Ibn Tejmijji, zagovornici pristupa prve kategorije grijesili u rije-
¢ima i znacenju, dok su zagovornici druge kategorije grijesili
samo u tumacenjima fokusiranim na rije¢i.3!2

311 Ibn Taymiyya, Mugaddima fi ustl al-tafsir, 89.
312 Ibn Taymiyya, Mugaddima fi ustl al-tafsir, 91.
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U prvu kategoriju Ibn Tejmijje je ubrajao haridZije,*'? rafidi-

je,31* dZzehmije,3*® mu’tezilije, 3¢ kaderije®'” i murdzije.?® Tuma-
Cenje svih ovih stranaka ili sekti Ibn Tejmijje je smatrao bid’om

313

314

315

316

317

318

Haridzije su pristalice Alija ibn Ebi Taliba koje su se okrenule protiv njega nakon
Bitke na Siffinu, kada je on bio prisiljen da prihvati arbitrazu s Mu’awijom, $to je
koncesija koja ih je uznemirila. Ibn Taymiyya, Mugaddima fi usil al-tafsir, 91.
Rafidije su ekstremna $i’ijska sekta. Oni vjeruju da su Abi Bakr i ‘Umar lisili
Alija da bude halifa nakon Poslanikove smrti. Naziv rawafid dao im je Zayd ibn
‘Ali Zayn al-Abidin (u. 122/740), kada je odobrio hilafet Abii Bakra i ‘Umara
iako je vjerovao u pravo hilafeta svog djeda Alija ibn Abi Taliba - a njegove
pristalice to odbile. Otuda ih je on oznacio rawadfida (oni koji odbijaju). Mu-
hammad Abu Zahra, Tarikh al-madhahib al-islamiyya (fi al-siydsa wa ‘aqa’id)
(Beirut: Dar al-fikr, bez god. izd.), 245.

DZehmije su pristalice Jahma ibn Safwana. Jahm je bio odani u¢enik Ja’da ibn Dir-
hama. Ja'da je 736. pogubio emevijski guverner Khalida ibn ‘Abd Allaha zato $to je
naucavao da ljudi nemaju slobodnu volju. DZzehmije su vjerovale da ¢ovjek nema
slobodnu volju i da je apsolutno determiniran. Iman (vjera) su interpretirale kao
samo znanje o Boguy, i nisu ukljucivale djelo. Abu Zahra, Tarikh al-madhahib al-is-
lamiyya (fi al-siyasa wa ‘aqad’id). V. Abu Aminah, Bilal Philips, The Fundamentals
Tawhid (Riyadh: Islamic Monotheism: Tawheed Publication 1990), 4.

Mu'tezilije su vjerovale u Sest principa, i nikada se niko ne moze smatrati mu'tez-
ili (znak za mu’teziliju) bez vjerovanja u te principe. A oni su: tawhid (nedjeljiva
jednost Boga), ‘adl (pravda), wa’'d (obecanje DZenneta za one koji su istinski
vjernici), wa'id (upozorenje protiv neposluha Bogu), manzila bayn manziltayn
(medustanje) i al-amr bi al-ma’rif wa al-nahy al al-munkar (naredivanje onoga
$to je dobro i zabranjivanje onoga $to je lose). Navodni utemeljitelj mu’tezilija je
Wasil ibn ‘Ata’ (u. 131). Razlog zbog kojeg su mu'tezilije dobile ovaj naziv jeste
sljedeci: Jednoga dana Wasil je sjedio u nau¢nom kruzoku Hasana al-Basrija,
kada je iskrslo pitanje pozicije muslimana koji po¢ini neki veliki grijeh. Wasil je
rekao da takav nije ni musliman ni nemusliman, ve¢ je izmedu vjerovanja i nev-
jerovanja. U¢itelj Hasan, medutim, nije odobrio Wasilov odgovor i izjavio je da je
on gre$nik. Onda se Wasil ‘itazala (izdvojio) iz Hasanovog kruga. V. Abti al-Hasan
al-As’ari, Maqalat al-islamiyyin wa ikhtilaf al-musallin, 1. izd. (Cairo: Matba’a
al-nahda al-misriyya, 1969/1389), 235-245.

Kaderije su sekta koja vjeruje da ¢ovjek kreira svoje vlastito zlo, ali da dobra
djela dolaze samo od Allaha.

Murdzije su ekstremni oponenti haridZija. One vjeruju da je iman ni$ta drugo do
znanje i da neko ne gubi svoj imadn bez obzira na to koliki bi grijeh mogao po¢in-
iti. Nadalje, one su vjerovale da se pitanje kaznjavanja gresnika u DZehennemu
ostavlja Bozijoj volji i milosti. Ekstremisti medu njima vjerovali su da, s obzirom
na vjeru, grijeh nece uzrokovati Stetu na onom svijetu. Pitanje evolucije teoloskih
$kola misljenja u islamu nije jasno. Jedna osoba moZe kombinirati nacela iz ra-
zli¢itih sekti vjerovanja. Naprimjer, neko moze biti $i'7 (znak za $i’iju) istovreme-
no kad i mu’tezilija, ili moZe biti sunija i istovremeno i murdzija itd. Za detaljne
izvje$taje o sektama, moZe se obratiti na: Abii al-Fath Taj al-Din al-Sahrastani,
Kitab al-milal wa nihal; Tahir al-Bagdadi, al-Farq bayn al-firag; Abu al-Hasan al-
AS'ari, Maqalat al-islamiyyin; M. Geijbel, An Introduction to Islam: Muslim Beliefs
and Practices, dio 3; Goldziher, Introduction to Islamic Theology and Law, prev.
Andras u Ruth Hampri (Princeton University Press, 1981).

159



Ali Suleiman Ali / Kratki uvod u tumacenje Kur’ana

kao i et-tefsir bi r-re’ji - medhmiim. Pod drugom kategorijom Ibn
Tejmijje je spomenuo tumacenje mnogih sufija, vaiza i pravnika.

Naprimjer, rafidije su u vezi s ajetom 2:67: Vidi, Musa je re-
kao narodu svom: ,Bog vam zapovijeda da Zrtvujete kravu!“ izja-
vile da krava nije nista drugo nego ljudsko bice, zapravo, Aisa,
Poslanikova supruga! Drugi primjer odnosi se na njihovo objas-
njenje ajeta 55:19:,,0n je pustio dvije velike vode [takoder se pre-
vodi dva mora] da se doticu. Rafidije su ustvrdile da ta dva mora
ukazuju na Alija ibn Ebi1 Taliba (Poslanikov rodak) i Fatimu (Po-
slanikova kcer). Ovakva tumacenja odbacili su svi sunijski tradi-
cionalisti, pravnici, teolozi i sufije.?*?

Da sumiramo, ova tri istaknuta ucenjaka odbacila su et-tef-
sir bi r-re’ji - medhmiim zato Sto je on a) ozloglaSena bid’a, b) ne
slaZe se s tumacenjem Poslanika, ashaba i tabi’ina i c) ne pridr-
Zava se principa arapskog jezika niti Serijata.

Nakon ovoga, sljedece se ispituje pozicija ve¢ine nau¢nika u
pogledu zakonitosti et-tefsir bi r-re’ji I-mahmiid. Da li su oni jed-
noglasni u pogledu njegove zakonitosti ili nisu?

PITANJE ZAKONITOSTI
ET-TEFSIRA BI R-RE’JI L-MAHMUD

Rasprava o zakonitosti tumacenja Kur'ana utemeljenog na neza-
visnom misljenju (et-tefsir bi r-re’j) po prirodi je teoloska i ishod
politickog i intelektualnog sukoba koji se desio u ranoj islamskoj
historiji nakon ubistva Osmana ibn ‘Affana (u. 35).

Poslanik Muhammed umro je ne imenovavsi nasljednika.
Kao rezultat toga, pitanje njegova nasljednika slutilo je na poten-
cijalnu podjelu u mladoj muslimanskoj zajednici, sve dok se posli-
je sporne rasprave stvar nije zavrsila sporazumno s Ebii Bekrom
ibn Ebl Quhafeom (u. 13) kao prvim imenovanim halifom. Dvije

319 Ibn Taymiyya, Mugaddima fi ustl al-tafsir, 82-84.
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godine i nekoliko mjeseci kasnije, Ebii Bekr umire, ali nakon sto je,
dok je bio na svojoj postelji, imenovao Omera ibn el-Khattaba za
drugog halifu. Nakon deset godina vladavine, Omer umire, a
Osman biva izabran za treéeg halifu. Poslije dvanaest godina
Osmanova vodstva, islamska zajednica pocinje posrtati. Kao po-
sljedica toga, nakon trinaest godina vladavine, Osman biva ubijen.

Ali ibn Ebi Talib biva izabran za ¢etvrtog halifu jednoglasno
od strane svih namjesnika izuzev Mu’avije ibn Ebi Sufjana (u.
60), namjesnika Sirije. On se nije slagao s Alijjem o tome kako
postupiti s Osmanovim ubicama, sto je dovelo do politicke borbe
izmedu njih dvojice. Od tada islamsko jedinstvo pocinje da se
komada i muslimansku drZavu potresaju politicki nemiri. Rezul-
tat je podjela muslimana u Cetiri glavne grupe: alide (Alijeve pri-
stalice) i proemevije (Mu’avijine pristalice), haridzije i, konacno,
Sukkak (sumnjivce), kao ih naziva Ibn ‘Asakir,3%° zato $to nisu za-
uzeli nijednu stranu u politi¢ko-religijskoj guzvi. Najpopularnije
su: sunije, $i’ije, murdzije, dZebrije, kaderije i mu'tezilije. Poslje-
di¢no tome, nastalo je mnogo razlicitih sekti iz ovih grupa, s tim
da svaka grupa snazno zastupa svoju dogmu i filozofiju koristeéi
Kur’an i hadis kako bi dokazala i opravdala svoju poziciju. Napo-
mena: ovi trendovi uzgredno su se nemilosrdno konfrontirali,
zbog svog kompromisa u islamskoj teologiji i Poslanikovoj prak-
si, grupi muslimanskih tradicionalista, pravnika i teologa pozna-
tih kao selefije (koji slijede selef, tj. prethodnike). Selefije se tako-
der nazivaju ehl-i sunne ve I-dZema’a (oni koji se pridrzavaju
tradicije Poslanika, ashaba i tabi’ina).

Da bi opravdale svoje pozicije, sve sekte, ukljuCujuéi sunije,
navodile su pouzdane i nepouzdane hadiske izvore, predstavile
slabe argumente i nategnuto tumacenje. Naprimjer, da opravda-
ju svoju poziciju u pogledu spomenutog politicko-religijskog su-
koba, haridzije velicaju sljedec¢i hadis: ,Nosi svoju sablju i ubijaj

320 Abu Zahra, Tarikh al-madhahib al-islamiyya (fi al-siyasa wa ‘aqa’id), 67.
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nevjernike;3?! postojat ¢e grupa ljudi koja ¢e se uvijek pridrzava-
ti Istine i nece joj nauditi niko ko se s njom ne slaze.”*?* Zato §to
su haridZije same sebe smatrale grupom koja se pridrzava Isti-
ne, one su vjerovale da je njihova duznost ubiti svakog onog ko
postane, shodno njihovom kriteriju, nevjernik.

Si'ije su, sa svoje strane, izjavile da je Poslanik rekao: ,Ljudi
¢e biti sprijeCeni (na Sudnjem danu) da piju iz rijeke koju je Bog
darovao Poslaniku, a Poslanik ¢e reci: ‘BozZe, to su moji ashabi’.
Bog ¢e kazati Poslaniku: ‘Ti ne zna$ $ta su oni ucinili nakon tvoje
smrti.“323 Si’ije su povjerovale da su ti ljudi sunije jer su one iz-
dale Poslanika izborom Ebu Bekra, Omera i Osmana kao halifa
prije Aljja.

S druge strane, sunije navode da je Poslanik rekao: ,Poslije
mene slijedite Ebll Bekra i Omera jer Bog, Njegov Poslanik i musli-
mani odbit ¢e (bilo koga drugog da bude halifa), ali Ebt Bekr, ui-
stinu, Ebli Bekrje najbolji ¢ovjek ove zajednice nakon Poslanika.“32*

Medutim, murdZije navode hadis koji navodno glasi: ,Ko
god kaZe La ildhe illelldh uc¢i ¢e u DZennet ¢ak i ako pocini nele-
galni seksualni akt i ukrade.“?®

U nastavku su primjeri nekih nategnutih kur’anskih tuma-
Cenja razlic¢itih grupa koje su se medusobno optuzivale. Prema
rafidijama, ajet 111:1: Proklete da su ruke Ebu Lehebove, i proklet
da je on! odnosio se na Ebii Bekra i Omera.??¢ [sto tako, one su
tvrdile da je u ajetu 78:1-2: O ¢emu oni [najcesce] jedni druge
pitaju? O velikoj vijesti, velika vijest bio Al1.3%?’ S druge strane,

321 Ovaj hadis nema isnad, dakle odbacen je. V. Muhammad Abd al-Rahaman
al-Sakhawi, al-Magqasid al-hasana (Cairo: Maktabat al-Khanji, 1956), 85.

322 Abu Muhammad ‘Abd Allah ibn Muslim Ibn Qutayba, Ta‘wil mukhtalaf al-
hadith (Beirut: Dar al-kutub al-"arabiyya, bez. god. izd.), 4.

323 Ibn Qutayba, Ta’‘wil mukhtalaf al-hadith, 5.

324 Muhammad Ajjaj al-Khatib, al-Sunna qabl al-tadwin, 2. izd. (Cairo: Dar al-fikr,
1971), 236.

325 al-Khatib, al-Sunna qabl al-tadwin, 5.

326 Abu Lahab je jedan od Poslanikovih amidza koji je postao jedan od njegovih
najvecih neprijatelja.

327 Ibn Taymiyya, Mugaddima fi ustl al-tafsir, 76.
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neke sunije ustvrdile su da se u ajetu 3:17: Oni koji su strpljivi u
nevolji, i koji su istinoljubivi i koji su istinski poboZni, i koji trose
[na Allahovom putu] i koji mole za oprost iz dubine svojih dusa,
nakon Poslanika, redom navode Ebu Bekr, Omer, Osman i Al1.3%8

Neke sunije takoder su ustvrdile u vezi s ajetom 48:29: Mu-
hammed je Allahov poslanik; oni koji su [istinski] s njim ¢vrsti su i
nepopustljivi prema svim poricateljima Istine, [a] milostivi jedni pre-
ma drugima. MoZes ih vidjeti kako se saginju padajuci na sedZdu [u
namazu] traZeci blagonaklonost kod Allaha i [Njegov] lijep prijem...,
da se dio oni koji su [istinski] s njim odnosi na Ebi Bekra; nepopust-
ljivi prema svim poricateljima Istine odnosi se na Omera; milostivi
Jjedni prema drugima odnosi se na Osmana, i MoZes ih vidjeti kako se
saginju padajuci na sedZdu [u namazu] odnosi se na All. Ibn Tejmijje
je ovakvo tumacenje opisao kao glupost (khurufat).3*°

Tokom nekih teoloSkih rasprava izmedu kaderija, dZebrija i
sunija, kaderije su navodile ajet 4:79: Sta god ti se dobro dogodi -
od Allaha je; a kakvo god te zlo zadesi - od tebe je samog! I Mi smo
te poslali [Muhammede] kao poslanika citavom ljudskom rodu;
niko ne moZe [o tome] svjedociti kao Allah. Ocigledno znacenje je-
ste to da je Covjek odgovoran za stvaranje zla (ili nesrece) koja ga
zadesi. DZebrije su se suprotstavile ovom videnju tvrdeéi da se
fraza od tebe je samog zapravo odnosi na skrivenu upitnu receni-
cu koja implicira negaciju ovog ociglednog znacenja, tvrdeci jos da
bi frazu trebalo citati: ‘Je li od tebe samog?’ U tom slucaju znacenje
bi bilo da su i dobra i zla djela od Boga.?*° Drugim rije¢ima, ¢ovjek
nije odgovoran za svoja djela, Sto potvrduje vjerovanje dZebrija.
Nakon Sto su ovo Cule, sunije su obje predodzbe proglasile po-
greSnim navodeci prethodni ajet (4:78): Kad im se desi neko dobro,
[neki ljudi] kaZu: ,,Ovo je od Allaha!” a kad ih zadesi kakvo zlo, oni
kaZu: “Ovo je od tebe!” Reci [Poslanice]: ,Sve je od Allaha!“

328 Ibn Taymiyya, Mugaddima fi ustl al-tafsir, 79.
329 Ibn Taymiyya, Mugaddima fi ustl al-tafsir, 81.
330 Ibn Qutayba, Ta'wil mukhtalaf al-hadith, vol. 1., 159.
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Razlika izmedu dzebrija i sunija o ovom pitanju jeste u tome
da dZebrije vjeruju da ¢ovjek nije odgovoran za svoja djela i zato
Bog nece kazniti nekoga ko nema izbora izmedu dobra i zla.?3!
Sunije vjeruju da je ¢ovjeku dat izbor za dobro i zlo, ali njegov
izbor nije apsolutan; da je njegov izbor apsolutan, to bi znacilo
da Bog nema apsolutnu mo¢.**? Sunije su, u drugim prilikama,
sve dobro - ali ne i zlo - pripisali Bogu kako bi sacuvali ideju
Bozije dobrote i, s druge strane, ¢ovjeka ucinili odgovornim po-
sebno za njegova losa djela.

Drugi primjer razlika pociva u pitanju da li mi mozZemo vi-
djeti Boga. Prema mu'tezilijskoj doktrini, Bog se nikada ne moze
vidjeti fizickim o¢ima, a svoj stav oni temelje na ajetu 6:103: Ni-
jedan ljudski pogled Njega ne moZe obuhvatiti, a on obuhvata sve
ljudske poglede: samo je On nedokuciv, Sveznajudéi. Sunije, s druge
strane, vjeruju da ¢e Bog, na kraju, biti viden, temeljeci svoj stav
na ajetu 83:15: Ne, uistinu, [iz milosti] UzdrZavatelja svoga oni Ce,
sigurno, toga Dana biti prekriveni, koji se odnosi na zlocinitelje.
[z ovog su sunije zakljucile da, posSto ¢e zlociniteljima biti uskra-
¢eno videnje Boga, muslimani toga nece biti liSeni. Svoju pretpo-
stvaku oni dalje dokazuju hadisom u kojem Poslanik jasno kaze
da ¢e muslimani vidjeti Boga kao Sto jasno vide pun Mjesec.3??

ARGUMENTI KOJI SE TICU RE’JA

Ova tumacenja i argumenti djelimi¢no su bili razlog nekim sunij-
skim ucenjacima da postave pitanje ispravnosti i zakonitosti

331 Ibn Qutayba, Ta'wil mukhtalaf al-hadith, vol. 1., 137.

332 Ibn Qutayba, Ta'wil mukhtalaf al-hadith, vol. 1., 137; Ibn Hazm, al-Fisal fi al-mi-
lal wa al-nihal (Cairo: Maktaba wa matba’a Muhammad Ali Sabihah, bez god.
izd.), vol. 1., 56., 137.

333 Muhammad ibn Salik al-Uthaymin, Sarh al-'Aqa‘id al-wasitiyya li Saykh al-
islam Ibn Taymiyya, ed. Muhammad Khalil Harras, 3. izd. (Riyadh: Dar al-hijra
li al-nasr wa al-tawzl’, 1965, 107-109; Ibn Qutayba, Ta'wil mukhtalaf al-hadith,
13-18.
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upotrebe kritickog intelektualnog rezonovanja (er-re’) u tefsiru,
bez obzira na to da li je u pitanju er-re’ju I-mahmiid ili er-re’ju
I-medhmiim. Ovo je dovelo do toga da grupa teologa i mufessira,
ukljucujuci et-Taberija, el-Gazalija, Ibn ‘Atijjea, el-Qurtubija i dr.
dode u sukob s onim oponentima re’ja koji su pravili razliku iz-
medu prihvatljivog i neprihvatljivog re’ja, bez njegovog potpu-
nog odbacivanja.

Izvori koji opisuju ovaj sukob, dok razvijaju argumente koji
ga se ticu, nisu spomenuli imena onih koji odbijaju re’j u tumace-
nju Kur’ana,** ostavljaju¢i nam tako neodredenu terminologiju
kao Sto je ,neki kazu“ ili ,oni koji odbijaju re’j* itd. Ovo je vjero-
vatno ucinjeno zbog jednog od triju razloga:

1. Protivnici reja bili su poznati u to vrijeme, tako da nije

bilo potrebe da spominju njihova imena.

2. Da bi se izbjegao fermentacijski sukob izmedu suni-
jskih muslimana.

3. Bilo je nekih istaknutih tabi’ina koji su direktno ili indi-
rekrno odbijali ili izraZavali oprez u odnosu na upotre-
bu re’ja. Ovo ukljucuje Salima ibn ‘Abdullaha, el-Qasima
ibn Muhammeda i Se‘ida ibn el-Musejjiba.

Ovo posljednje vjerovatno se desilo jer su naredne generacije
muslimana opcenito dale tezinu misljenju i stavu prve i druge
generacije zbog pohvale koju je prva primila u Kur’anu i hadisu.
Stoga, imajudi u vidu ovaj propust u imenima, prilikom ispitiva-
nja argumenata protivnika er-re’ja u literaturi to ¢u uraditi u op-
¢im terminima, osim u slucajevima kada se referenca odnosi na
odredenu osobu ili kada je osoba poznata po odbacivanju re’ja u
svom djelu, kao Sto je Ibn Hazm.

334 Ovaj stav protivan je islamskoj u¢enosti. Tradicionalno govore¢i, treba navesti
referencu kada nekoga citirate.
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ARGUMENTI OPONENATA RE’JA

Argumenti onih koji se suprotstavljaju re’ju raspravit ¢e se u
sljedece cetiri kategorije: Kur’anu, hadisu, iskazima ashaba i
iskazima tabi’ina.

Kur’an

Referenca uglavnom sadrZi do tri kur’anska ajeta. Prvi je ajet
4:59: Ako se u necemu ne slaZete, pozovite se na Boga i Poslanika.
Ekstrapolacija od ovoga ka er-re’ju implicira da, buduéi da po-
stoje razli¢ita misljenja, za kona¢nu presudu treba se uputiti na
Boga i Njegovog Poslanika, cije djelo, ako se ne provodi, pred-
stavlja neposlusnost prema Bozijoj naredbi. Prema tome, odbija
se neko drugo misljenje.3*

Drugi ajet je 16:44: A tebe smo [isto tako] odabrali svisoka ovim
podsjecanjem kako bi mogao objasniti ljudima sve ¢ime su oni ikad
tako bili obdareni... Poenta je da je Bog jasno rekao da je on samo
Poslaniku povjerio zadatak objaSnjavanja kur’anskog Teksta Covje-
¢anstvu; tako da je svaki pokusaj bilo kog drugog da objasnjava
Kur’an koristeci svoje misljenje u najboljem sluc¢aju nepotreban.

Treci ajet je 7:33, koji se obrac¢a Poslaniku: Reci: ,Zaista, moj
UzdrZavatelj zabranjuje samo sramna djela, ona javna i ona taj-
na, i [svaku vrstu] grijeSenja, i neopravdanu zlobu, i pripisivanje
boZanstvenosti bilo cemu mimo Njega - posto On nikada nije s
Plemenitih Visina poslao nekakvo ovlastenje za to - i pripisivanje
Allahu bilo ¢ega o ¢emu nemate nikakvog saznanja!“ U ajetu se
jasno kaZe da je govorenje o stvarima koje se ticu Allaha bez is-
pravnog i neophodnog znanja veliki grijeh, kao grijeh naveden
na pocetku ajeta. Prema tome, zabranjeno je svako tumacenje
bez informacije od Poslanika.33¢

335 Al-Amidi, al-Thkam, vol. 4, 149.
336 Ibn Taymiyya, Mugaddima fi ustl al-tafsir, 112-113.
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Hadis

Navode se tri glavna hadisa. Prvi je dobro poznati hadis od Ibn
‘Abbasa, koji prenosi da je Poslanik rekao: ,Ko tumaci Kur’an
shodno svom licnom misljenju, neka sebi pripremi mjesto u
DZehennemu.“ PoSto hadis ne pravi razliku izmedu er-reju
I-mahmiida i er-re’ju I-medhmiima, oponenti re’ja zakljuc¢uju da
je ukljucivanje i jednog i drugog (er-reju I-mahmid i er-re’ju
I-medhmiim) pogreSna praksa.

Drugi hadis temelji se na autoritetu DZenduba ibn ‘Abdulla-
ha i ukazuje da je Poslanik rekao: ,Ko kaze bilo $ta o Kur’anu
svojim misljenjem postao je nevjernik.“ Et-Tirmizi i drugi kazali
su da je ovaj hadis neispravan zbog nedostatka pouzdanosti kod
jednog njegovog prenosioca, Suhejla ibn Hazma. Imam Ahmed i
el-Buhari takoder su ignorirali Suhejlovo prenosenje hadisa.??’

U tre¢em hadisu, Poslanikova supruga navodi da Poslanik
nije protumacio bilo Sta iz Kur’ana izuzev nekoliko ajeta, onako
kako ga je melek Dzibril poducio.?® Dakle, s obzirom na to da
sam Poslanik nije tumacio Kur’an Koristeci svoje misljenje, i da
je to ¢inio zapravo melek DZibril, koji ga je inspirisao, ko smo
onda mi da Kkoristimo re’j?

Iskazi ashaba

Kada je Ebil Bekr es-Siddiq bio upitan da objasni znacenje po-
sebne rijedi ili rijecl Kur’ana, on je izrazio svoj strah da to ucini
kazavsi: ,Koja ¢e me zemlja nositi i koje ¢e mi nebo hlad davati
ako kazem nesto o Kur’anu o ¢emu nemam znanja.“**

337 Al-Qurtubi, al-Jami’ li ahkam al-Qur’an, vol. 1., 32; al-Tirmidhi, Sunan al-Tir-
midhi, 1. izd. (Cairo: Dar al-fikr, 1964-1384), vol. 4, 386.

338 Al-Qurtubi, al-Jami’ li ahkam al-Qur’an, vol. 1., 111.

339 Al-Tabari, Jami’ al-bayan, vol. 1., 183.
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Prenosi se da je Omer ibn el-Hattab citirao ajet 80:31: (i
voce i trava [ebben]) rekavsi: ,Mi znamo Sta znaci termin ‘voce’,
ali $ta znaci ebben?”, dodavsi jos: “Nije potrebno da to znamo jer
bi u suprotnom to bila usiljenost (tekelluf). Oba izkaza ilustrira-
ju ¢injenicu da su se Ebii Bekr i Omer suzdrzali od upotrebe re’ja
(svog misljenja) zato Sto su znali da je to zabranjeno.

Drugi primjer je od Ibn ‘Abbasa, kojeg su jednom upitali o
znacenju nekog kur’anskog ajeta, ali je on odbio da ga komenti-
ra. Sada, kao $to muslimani znaju, ili vjeruju da je njemu dat po-
seban dar od Boga u pogledu kur’anskog znanja kao odgovor na
Poslanikovu dovu za njega, moZe se pretpostaviti da je njegovo
odbijanje da odgovori bilo zbog njegova znanja da je pribjegava-
nje re’ju zabranjeno.3*

Iskazi tabi’ina

‘Ubejjdullah ibn Omer (u. 140) kazao je da je nasao ucene ljude
u Medini, ukljucuju¢i Salima ibn ‘Abdullaha, el-Qasima ibn Mu-
hammeda i dr,, koji su se suzdrzavali da tumace Kur’an koriste¢i
svoje misljenje.?*! Kad god su Se‘ida ibn el-Musejjiba, kao naju-
Cenijeg medu savremenicima, ucenici pitali o bilo ¢emu iz
Kur’ana, on bi zaSutio, kao da ih nije ¢uo, i ponekad odgovorio:
,Mi ni$ta ne govorimo o Kur’anu.“34?

340 Al-Qurtubi, al-Jami’li ahkam al-Qur’an, vol. 1., 33.

341 Abul Quasem, Muhammad, The Recitation and Interpretation of the Qur’an:
al-Ghazali’s Theory (London, Boston i Melbourne: Kagan Paul International,
1982),90-92.

342 Ibn ‘Atiyya, Muqaddimatan fi ‘uliim al-Qur’an, 187; al-Zarkasi, al-Burhan, vol. 2,
12.
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Odgovori zagovornika re’ja

Medu ajetima koje zagovornici re’ja navode u prilog svojim argu-
mentima jeste ajet 4:59: A ako se u necemu ne slaZete, pozovite se
na Boga i Poslanika. Napomena: ovo je isti ajet koji oponenti re’ja
navode u odbranu svoje pozicije. EI-Qurtubi i drugi ipak nisu pri-
hvatili taj iskaz kao dokaz protiv zabrane tumacenja putem re’ja.
Prema njihovome videnju, ovaj ajet zapravo ogranicava tumace-
nje Kur’ana postavljajuéi pred tefsir samo dva uvjeta: prvi je da
tumacenje bude ograniceno na prenesenu tradiciju (en-nagql), a
drugi je da tumacenje uzme u obzir principe ,onoga $to se cuje”
(el-mesmii’) od autoriteta ,poslanika Muhammeda“ i njegovih as-
haba. Oni su vjerovali, dakle, da se ¢ovjek mora sustegnuti od za-
kljucivanja ili izvodenja znacenja iz Kur’ana, osim ako se ova dva
elementa promatraju kako znacenje ajeta ne bi bilo nesto drugo
od onoga Sto smo Culi iz autoritativnih izvora. Otuda, el-Qurtubi
zakljucuje da je dovoljno koristiti tefsir iz Poslanikove tradicije.

Nadalje, el-Qurtubi je ustvrdio da su sami ashabi koristili
svoje misljenje u tumacenju kur’anskog Teksta. Da to nije bio
slucaj, Poslanikova dova u korist Ibn ‘Abbasa: ,BoZe, daj mu zna-
nje islama i poduci ga znacenju Kur’ana® ne bi imala smisla.?*?

S druge strane, €ini se da el-Gazall ima kriti¢niji stav na-
spram koriStenja pojma en-naql i el-mesmii’ kao ekskluzivne
osnove za tumacenje. On kaze: ,....oni su imali namjeru da ogra-
nic¢e razumijevanje Kur’ana na prijenos hadisa i na ono Sto se
Cuje od autoriteta. Medutim, pogresno je prihvatiti da je svrha
bila ograniciti nase razumijevanje Kur’ana na rijeci autoriteta.“3**

U odnosu na drugi argument, zagovornici re’ja, ukljuc¢ujuci Ibn
‘Atijju, ez-ZerkeSija i druge tvrde da niko nije osporio ¢injenicu da je
Poslaniku data odgovornost objasnjavanja Kur’ana ljudima, ali isti-
¢u da je njegovo tumacenje bilo u skladu s njegovim vremenom i za

343 Al-Tabari, Jami’ al-bayan, vol. 1., 88.
344 Al-Gazali, Ihyd’ ‘uliim al-din, vol. 1, 292.
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ljude tog odredenog perioda. Oni tvrde da je nakon Poslanikove
smrti potreba za objaSnjenjem Kur’ana nastala jednostavno zato
sto Poslanikova tumacenja, iako moZzda jasna ashabima, ne bi nuz-
no bila jasna buduéim generacijama. Zato je re’j dozvoljen pod uvje-
tom da se primjenjuju osnovna pravila tafsira.?*

Et-Taberd je, sa svoje strane, upozorio da ajeti koje su naveli
podrzavatelja re’ja za svoje argumente iziskuju posebno objas-
njenje. On se sloZio da postoje neKi ajeti ¢ije znacenje nije bilo
moguce razumjeti bez objasnjenja Poslanika, i dalje napominje
da se ajet 7:33: i pripisivanje Bogu bilo ¢ega o ¢emu nemate nika-
kvog znanja odnosi na tumacenje koje se jedino moze postici na
temelju Poslanikovih objasnjavanja, za razliku od onoga koje se
moze dobiti kroz dobro poznavanje arapskog jezika.3*

U pogledu hadisa, et-Taberi i el-Qurtubi odgovorili su na ha-
dis od Ibn ‘Abbasa: , Ko objasnjava Kur’an shodno svom li¢cnom
misljenju, neka sebi pripremi mjesto u DZzehennemu* navodeci
da re’j koji hadis zabranjuje jeste onaj koji se tice mutesabihdata
(ajeta cije je znacenje poznato samo Bogu), kao $to je vrijeme
povratka Isaa na svijet, ili teskih pasusa Kur’ana, koji iziskuju
objasnjenje od Poslanika. Koristiti rej u takvim situacijama je,
tvrde oni, zabranjeno.?*” El-Qurtubi dalje dodaje da se ova za-
brana ne odnosi na tumacenje gramaticara, lingvista i pravnika,
zato $to je njihovo tumacenje utemeljeno na znanju.>*®

U odnosu na izjave i stavove ashaba, Ibn ‘Atijje je, odgovaraju-
¢i na Ebl Bekrov iskaz, prezentirao neke moguce odgovore. On
kaZe da je Ebui Bekr to mozda rekao na pocetku svog hilafeta da bi
sprijeCio da se muslimani bave tumacenjem nasumicno, ili mozda
zato $to je on na pocetku svog hilafeta smatrao da se tumacenje ne
bi trebalo prakticirati samo licnim misljenjem. Ibn ‘Atijje objasnja-
va da je Ebii Bekr s vremenom shvatio da je nezavisno misljenje u

345 Ibn ‘Atiyya, Mugaddimatan fi ‘uliim al-Qur’an, 186.
346 Al-Tabari, Jami’ al-bayan, vol. 1., 93.

347 Al-Tabari, Jami’ al-bayan, vol. 1., 190.

348 Al-Qurtubi, al-Jami’li ahkam al-Qur’an, vol. 1., 1, 32.
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tumacenju bilo neizbjezno. Tako, kada mu je postavljeno pitanje o
znacenju kur’anske rijecCi kelala (u ajetu 4:12), Ebu Bekr je odgo-
vorio: ,,(Ono $to) ja kaZem (u pogledu znacenja rijeci kelala) jeste
moje misljenje. Ako je ono ispravno, neka je hvala Bogu, a ako je
pogresno, onda je to od Sejtana, i Bog nema nista s tim.” Potom je
dodao: ,Keldla je umrla (osoba) koja ne ostavlja iza sebe oca ili
sina.“

Slican slucaj odnosio se na pitanje sastavljanja i kodifikacije
Kur’ana u jednu knjigu. Ebli Bekr je na pocetku oklijevao i odbio,
a kasnije zakljucio da je kodifikacija neizbjezna. I tako se priklo-
nio tom misljenju.3*°

Sto se ti¢e Omerovog stava prema tumacenju ajeta 80:31: i
voce i trava, on je protumacen kao neka vrsta discipline. Omer je
Zelio da muslimani izbjegnu nepotrebno misljenje u odnosu na
nepotrebne stvari. Smatralo se da je Ibn Abbas odbio protuma-
Citi jedan od ajeta koji je ostavljen samo njemu da ga protumaci.
Auvezi sa uzdrzavanjem ashaba i tabi’'ina od tumacenja Kur’ana
et-Taberi kaZe:

Stavovi ili djela onih koji se nisu uzdrzavali da tumace bili
su jednaki djelima onih koji su se uzdrzavali da daju pravno mi-
Sljenje o odredenim dogadajima i pojavama, tj. [svi] oni vjerova-
li su da Bog nije dopustio da Poslanik umre prije nego Sto ne
upotpuni Njegovu vjeru Njegovim robovima, i oni su znali da je
Bog dao presudu u Tekstu ili indikaciju za svaki dogadaj, medu-
tim, [prvi su vjerovali], mozda, da oni to moraju istraZiti, inace bi
negirali da je Bog presudio o tim dogadajima medu njima. Ko-
nacno, [oni koji se uzdrzavali od tumacenja] mogli su se plasiti
da svojim vlastitim naporom (idZtihad) nisu bili u stanju da izvr-
Se duznost koju je Bog povjerio u¢enim medu Svojim robovima.
Isto je bilo i s u¢enicima medu poboZnim prethodnicima koji su
se uzdrzali govoriti o tumacenju i tefsiru Kur’ana. Oni su to

349 Ibn ‘Atiyya, Mugqaddimatan fi ‘ulim al-Qur’an, 185. Al-Tabari, Jami’ al-bayan,
vol. 1.,93.
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ucinili iz opreza, bojeéi se da nece uspjeti ispravno kazati, - ne
zato Sto je tumacenje (ovog ajeta) sakriveno od ucenih ljudi u
zajednici - i boje¢i se da medu njima nisu takvi postojali.>*°
Izgleda da Ibn ‘Atijje nije zadovoljan et-Taberijevim zakljuc-
kom da je glavni razlog uzdrzavanja od tumacenja u¢enih asha-
ba i tabi’ina bila poboZnost, navode(i jednostavno: ,Veoma je
mnogo istaknutih prethodnika (selef) koji su bili samo zabrinuti
ili su saosjecali s muslimanima koji su tumacili Kur’an.“*** Nakon
Sto su zagovornici re’ja odbili argumente protivnika, postavili su
sljedece dokaze u prilog svom misljenju. Prvi, ajet 38:29:

[Sve smo objasnili u ovoj] blagoslovljenoj Knjizi, koju smo ti obja-
vili, da bi ljudi razmisljali o njezinim porukama i da bi je oni koji su
obdareni ostroumnoséu mogli uzeti k srcu.

Ibn ‘Atijje komentira da znacenje ajeta u smislu re’ja pociva u rije-
Ci li jetedebberti (razmisljati). On kaZe da je ona izvorno podrazu-
mijevala konacni kraj necega. Tako, onaj ko razmislja o znacenji-
ma Kur’ana jeste onaj koji moze do¢i do razumijevanja njihovog
stvarnog znacenja. Ibn ‘Atijje potom zakljucuje da razmisljanje o
necemu nije nista drugo nego vjezbanje re’ja i stoga: da pribjega-
vanje re’ju nije dozvoljeno, onda ovaj ajet ne bi nicemu sluZzio.**?

Drugi popularni ajet koji u vezi s tim navode zagovornici
re’ja jeste ajet 4:83, koji isticCe:

A kad bi na to samo ukazali Poslaniku i onima medu vjernicima ko-

jima je povjerena vlast, takvi medu njima kao $to su oni koji se bave
prikupljanjem obavjestenja zaista bi znali [Sta ¢e uraditi] s tim.

Prema el-Gazaliju, ovaj ajet odobrava upotrebu re’ja zato $to Bog
potvrduje ispravnost istinbata (zaklju¢ivanje) ucenih ljudi. I ne-
upitno je da je istinbat nesto iznad el-mesmii’a.?>3

350 Al-Tabari, Jami’ al-bayan, vol. 1., 290.

351 Al-Tabari, Jami’ al-bayan, vol. 1., 290.

352 Ibn ‘Atiyya, Mugaddimatan fi ‘uliim al-Qur’an, 185.
353 Al-Tabari, Jami’ al-bayan, vol. 1., 83.
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Et-Taberi je dalje elaborirao da oba ajeta potvrduju da je Bo-
Zije ohrabrivanje vjernika da razmisljaju o kur’anskim ajetima
indikacija da je koriStenje re’ja u razumijevanju kur’anskih ajeta
moguce, i mora dalje nastaviti da predstavi logi¢an argument:

Nemoguce je re¢i nekome ko ne shvata ono $to mu se kaze: i'tebir
(‘uzmi pouku’) sve dok ne razumije i ne razabere $ta mu se kaZze, inace
bi to bilo beskorisno Ciniti. To je isto kao Sto je nemoguce re¢i nekom
nearapu Kkoji ne razumije arapski da uzme savjet iz arapske pjesme,
poslovice i mudre kaze. Isto tako, Bog ne bi naredio ljudima da raz-
misljaju o kur’anskim ajetima osim ako nema nekih indikacija koje bi
dovele do znacenja njegovih ajeta. Stoga, dozvoljeno je tumaciti ajete
koji nisu samo Boziji prerogativ.3>*

U vezi s hadiskim dokazom koji predstavljaju zagovornici re’ja,
naime Ibn ‘Abbasovim predanjem u kojem Poslanik kaZe: ,,BoZe,
daj mu znanje islama i poduci ga znacenju Kur’ana" (ve ‘allimhu
t-te’vil)*, el-Gazali i el-Qurtubi zakljuCuju da, ako je interpretaci-
ja Kur’ana ograni¢ena samo na Poslanikov hadis, onda Poslani-
kova dova da Ibn ‘Abbasu podari razumijevanje tumacenja
Kur’ana ne bi imala svoj raison d’étre.

Drugi dobro poznati hadis prenosi Mu’az ibn DZebel, u ko-
jem on ukazuje da je Poslanik odobrio upotrebu idZtihada rijeci-
ma: Idha idZtehede I-hakim fe akhta’ felehu edzr, we in idZtehede
fe esabe felehu edZran (‘Kada sudija koristi idZtihad i pogrijesi,
imat ¢e jednu nagradu; a svako ko koristi idZztihad i bude u pra-
vu, imat ¢e dvije nagrade’).

U vezi s iskazom ashaba koji podrzavaju upotrebu er-reja,
ono Sto slijedi u velikoj mjeri odnosi se na jedno pitanje koje je
neko postavio Alijju ibn Ebi Talibu: ,Da li je Poslanik izdvojio
tebe [u obdarenosti] posebnim shvatanjem i razumijevanjem
znanja Kur’ana?“ Ali je odgovorio: ,Ne, izuzev onoga $to Bog da-
ruje robu koji razumijeva Kur’an.“*** U ovom smislu, el-Gazali

354 Al-Tabari, Jami’ al-bayan, vol. 1., 290.
355 Ibn Hazm, al-Thkam, vol. 6, 35.
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pita: ,,Ako ne postoji drugo znacenje osim onoga [koje se temelji]
na prenoSenju tumacenja od nekog autoriteta, Sta je onda smi-
sao razumijevanja [Kur'ana] koje Bog daruje nekom robu?3>

Et-Taberi prenosi da su Ibn Mes‘tid i Ibn ‘Abbas obi¢no dava-
li sveobuhvatna tumacenja Kur’ana, a Ibn Mes‘iidov tefsir samo
jedne sure trajao je cijeli dan.>*” Vrijedi napomenuti da Poslanik
nikada nije tako dugo tumacio bilo koju suru, te se moZze zaklju-
¢iti da detaljno tumacenje ove naravi moZe do¢i samo iz mislje-
nja ili komentara. Sto se ti¢e uvazavanja iskaza tabi’ina, et-Taberi
ponovo navodi Se‘ida ibn Dzubejra, od koga se prenosi da je re-
kao: ,Ko ¢ita Kur’an i nije u stanju objasniti ga (tj. nije ga razu-
mio), on je poput slijepe osobe ili beduina“**® (ova druga osoba
generalno gledano smatra se neinteligentnom).

Ipak, Ebiit Muhammed ibn Hazm odbacuje upotrebu svih vr-
sta licnog misljenja op¢enito u islamu, a posebno u Kur’anu. Pre-
ma njemu, niko, ukljucujudi i ashabe, nema pravo ili autoritet da
iskoristi svoje misljenje u vezi s tim, i ko god koristi svoje mislje-
nje u donoSenju zakona ili u znacenju Kur’ana, i pretpostavlja da
je to znacenje koje Bog namjerava u odredenom ajetu, ili ga pri-
pisuje Bogu, jeste lazov.3*® Ibn Hazm svoje odbacivanje licnog
misljenja zasniva na sljede¢im kur’anskim ajetima: Ni jednu jedi-
nu stvar Mi nismo zanemarili u Knjizi (6:38); Slijedite ono Sto vam
je poslano od UzdrZavatelja vasega (7:3). Ibn Hazm rezonuje da,
kao $to je Bog jasno rekao u ajetu 6:38 da On nije ostavio nista
izvan Kur’ana, Kur’an sadrZi sve ono Sto treba znati u islamu i
zato nema potrebe da bilo ko dodaje svoje misljenje. Nadalje,
drugi ajet nareduje ljudima da slijede Objavu, a ne neko drugo
misljenje.3%°

356 Ibn Hazm, al-Ihkam, vol. 1., 81.

357 Zamnoge ajete koje Ibn Hazm predstavlja za podrsku svom stavu v. Ibn Hazm,
al-Ihkam, vol. 5, 36-100.

358 Ibn Hazm, al-Thkam, vol. 6, 36.

359 Ibn Hazm, al-Ihkam, vol. 6, 21-22.

360 Ibn Hazm, al-Thkam, vol. 6, 35.
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Kao $to je ve¢ spomenuto, prvi od dvaju najjacih argumena-
ta zagovornika re’ja jeste ajet 4:83, a drugi je popularni hadis od
Mu’aza ibn DZebela u kojem Poslanik odobrava upotrebu idZti-
hada.

Sto se ti¢e hadisa koji prenosi Mu’az, Ibn Hazm ga je sma-
trao neispravnim zbog el-Haritha ibn Omera, koji se historijski
smatra medzhiilom (nepoznati prenosilac). Nadalje, prema Ibn
Hazmu, el-Buhari je takoder, odbacio ovaj hadis.?¢!

Cini se da je rezultat svih ovih teoloskih i tefsirskih rasprava
o prigovorima tumacenju Kur'ana bio nastanak i et-tefsira bi
r-refji I-mahmid i et-tefsira bi r-reji medhmim. Posljedi¢no
tome, razvijen je novi princip poznat kao ,preduvjeti za mufessi-
ra (tumaca)” i pridodan naukama kur’anske egzegeze. U odnosu
na ove preduvjete neke smjernice su ve¢ dali odredeni ashabi i
tabi’ini, prije nego Sto su ih ucenjaci kakvi su ez-Zerkesi i es-
Sujiti kodificirali u svojim djelima. Naprimjer, u svom djelu el-
Itqan es-Sujuti prenosi da je Ali ibn Ebi Talib bio svjedok jednom
pripovjedacu koji je govorio o tumacenju Kur’ana. All ga pita:
»Poznajes li derogirajuce i derogirane (ajete)?“ On (pripovjedac)
odgovara: ,Ne‘, na Sto Alija odgovara: ,Unistio si (samoga sebe)
i unistio si druge.“*¢? Drugi je kodifikovao smjernicu Ibn ‘Abbasa
prema kojoj se jedan dio tumacenja Kur’ana zadobiva kroz samo
poznavanje arapskog jezika, drugi dio mogu shvatiti ucenjaci
kroz svoj idZtihad, a tre¢i dio moZe se razumjeti samo kroz Po-
slanikovo objasnjenje.

El-Bejheqi navodi da je imam Malik ibn Enes rekao: ,Niko
ko tumaci Kur’an bez poznavanja arapskog jezika ne bi bio dove-
den preda me, a da ga ne kaznim.“*%* Es-Sujuti nabraja petnaest
preduvjeta za tefsir u svom djelu, i ovdje smo ih katagorizirali
pod Sest naslova kako slijedi:

361 Ibn Hazm, al-Ihkam, vol. 2, 400-401.
362 Al-Zarka$i, al-Burhan, vol. 1., 18.
363 Al-Zarkas$i, al-Burhan, vol. 1., 129.
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1. Poslanikov hadis: mora se biti dobro upucen u ovu
nauku.

2. Arapski jezik: mora se dobro ovladati svim aspektima
arapskog jezika.

3. Islamska jurisprudencija: moraju se dobro poznavati i/
ili prikazati razli¢ita miSljenja razlicitih pravnih uce-
njaka u svim aspektima islamskog prava.

4. Mora se imati Cisto vjerovanje (nasuprot herezi) i jasna
perspektiva teoloskih pitanja, te njihovo razumijevanje
na nacin ashaba, tabi’ina i sunijskih ucenjaka.

5. Mora se imati znanje o derogiraju¢im i derogiranim
ajetima i okolnostima Objave.

6. Mora se biti nadaren posebnim znanjem (‘ilmu I-mevhi-
be).

U raspravi o et-tefsiru bi r-re’ji I-mahmid i et-tefsiru bi r-re’ji
I-medhmiim djelo Mugatila ibn Sulejmana je takoder vrijedno
razmatranja i ono se istrazuje u nastavku.

El-VudZiih ve n-neza’ir Mugqatila ibn Sulejmana

Za ovo djelo opcenito se vjeruje da je prva potpuna knjiga iz
oblasti et-tefsir bi r-re’j.?®* 1 knjiga i autor bili su kontroverzni.
Neki u¢enjaci, poput imama e$-Safija, visoko su pohvalili Muqati-
lovo znanje tumacenja; e$-Safi izjavljuje: ,Svi ljudi ovisni su o
Mugqatilu u tefsiru®, a ‘Ubade ibn Kethir tvrdi da niko nije Zivio (u
njegovom dobu, u svakom slucaju) ko je bio bolje upoznat s
Kur’anom od Mugqatila.?®> Dok su ovi ucenjaci hvalili Mugatila,
nalazimo, suprotno tome, neke istaknute kriticare hadiske lite-

364 Al-Dhahabi, Tadhkirat al-huffaz, vol. 1., 174.
365 Rippin, Approaches to the History of the Interpretation of the Qur’an, ed. (Ox-
ford: Oxford University Press, 1988), 17.
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rature, kao Sto su el-Buhari, Jahja ibn Me’in (u. 274), edh-Dhe-
hebi i dr,, koji Mugqatila portretiraju kao laSca i mudZessima (an-
tropomorfista).3®¢ Ipak, Mugatil je smatran prvim tumacem koji
je pribjegavao re’ju jednostavno zato Sto, uprkos tome Sto je Zi-
vio u doba u kojem se tumacenje ucilo pripovijedanjem s punim
izvjestajima o lancu prenosenja (isndd), on je slobodno izostav-
ljao te lanace (esanid) u svom djelu, oslanjajuci se samo na svoje
li¢no misljenje.

Mugqatilovo djelo el-VudZiih ve n-neza’ir navodi se pod razli-
¢itim imenima i naslovima, medu kojima su dva naslova najpo-
pularnija: Kitabu I-vudZiih ve n-nezd'’ir i el-Esbah ve n-neza'ir. El-
VudZih ve n-neza’ir u osnovi se bavi musterek(om), ili homonimi-
ma, tj. rijeCima napisanim i artikuliranim na isti nacin, ali koja
imaju razlicita ili opozitna znacenja. Kategorija musterek kores-
pondira semantickoj leksikologiji.¢

Metodologija koju je Mugqatil usvojio bila je dvovrsna: kon-
ceptualni i op¢i metod koji su sunije koristile u svojim tumace-
njima Teksta, a on je: objaSnjenje Teksta ukazivanjem na njego-
vu pozadinu ili tumacenjem sifat ajeta (ajeti koji sadrze Bozije
atribute) bez negiranja ili izvrtanja njihovih ociglednih znace-
nja. Razmatrajuéi kur’anski ajet 48:10: Vidi, svi koji su se zakleli
na vjernost tebi (jubaji’iineke) — zakleli su se na vjernost Allahu:
Allahova ruka jer iznad ruku njihovih!, Mugqatil, u skladu sa svo-
jim pristupom, daje nekoliko detalja o tom sastanku u vezi s
objasnjenjem Teksta u smislu njegove pozadine:

Oni koji su se zakleli na vjernost pod drvetom na svetoj teritoriji
Mekke bili su olicenje bej’atu r-ridvana, a broj muslimana tog dana bio
je hiljadu i Cetiri stotine.
Kao ilustraciju konceptulanog aspekta Mugatilove metodologije
istrazujemo rije¢ kefere (ne vjerovati) i njezinu imenicu kufr,

366 Rippin, Approaches to the History of the Interpretation of the Qur’an, 168.
367 Abbot, Studies, 92-93 i Rippin, Approaches to the History of the Interpretation
of the Qur’an, 168.
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spomenutu nekoliko puta u Kur’anu. Znacenje ove rijeci razliku-
je se u svakom pasusu u kojem se ona spominje. Mugqatil je istra-
Zio gdje se sve spominje rijeC kufr, a onda objasnio znacenje te
rije¢i u svakom ajetu. On dalje naglasava da jedan aspekt kufra
odbacuje Allahovu jednost, kao u ajetu 2:6, koji glasi: Pazi, sto se
tice onih koji su uporni u poricanju Istine - svejedno je da li ih ti
opominjes ili ne opominjes — oni nece vjerovati! Drugi aspekt
kufra jeste nezahvalnost Allahu, kao u ajetu 27:40: Onaj ko je za-
hvalan zahvalan je za svoje dobro; a onaj ko je nezahvalan - pa on
[treba da zna da] je, uistinu, UzdrZavatelj moj Sam Sebi dovoljan,
velikoduSan u davanju!

Tre¢i aspekt, kaze Mugatil, jeste proglasavanje slobodnim,
odvojenim i drugacijim, kao u ajetu 29:25: na Dan ponovnog pro-
Zivljenja vi éete se odreci jedan drugog...3%®

Sazetak i komentari

U svjetlu ovih rasprava mozemo zakljuciti da se et-tefsir bi r-re’ji
I-mahmiid (pohvaljeni tefsir) moZe definirati kao tumacenje ne-
zavisnim misljenjem koje nije u sukobu s Poslanikovim objas-
njenjem Kur’ana, ili ustanovljenim principima islama, i u skladu
je s pravilima arapskog jezika, tj. s ispravnom arapskim upotre-
bom i gramatikom.

U vrijeme Poslanika i tokom mandata prvih dvojice halifa,
Ebi Bekra i Omera, termin re’j nije imao negativne konotacije,
razumijevao se kao litno miSljenje i analogija. Nakon ubistva
Osmana, tre¢eg halife, muslimani su pretrpjeli unutrasnje po-
djele i, opcéenito govoreci, svaka grupa, ukljucujudi i pristalice
Ebii Bekra i Omera, koristi Kur’an u svrhu svoje vlastite perspek-
tive.

368 Abbot, Studies, 92-93 i Rippin, Approaches to the History of the Interpretation
of the Qur’an, 168.
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Sunije, a posebno $i’ije, iskrivile su znacenja izvjesnih ajeta
nategnutim tumacenjem koristec¢i izmiSljene hadise kako bi po-
drzali svoju sopstvenu tacku gledista. Kao rezultat toga, neki
istaknuti ucenjaci poput Se‘ida ibn el-Musejjiba, Salima ibn ‘Ab-
dullaha, el-Qasima ibn Muhammeda i dr. uzdrzali su se od tefsi-
ra. Poslije toga, termin re’j poCeo se identificirati sa sektastvom.
Te teoloske politicke Skole nastavile su se Siriti muslimanskim
svijetom i danas su s nama. Njihovo tumacenje postalo je, po na-
ravi, polemicko, Sto ¢e na kraju dovesti do grupiranja i podjele
et-tefsira bi r-re’j u dvije vrste: et-tefsir bi r-re’ji -mahmiid (po-
hvaljeni tefsir) i et-tefsir bi r-re’ji - medhmim (pokudeni tefsir).
Takoder su se razvile kvalifikacije za mufessira kako bi se sacu-
vao integritet tefsira.

Ipak, posto su se historijski razvile razlicite Skole misljenja
kao rezultat raznih teoloskih ili politickih razlika, tefsir je, naza-
lost, upleten u polemiku, $to je dovelo do neminovnog gubitka
objektivnosti. Naprimjer, Mudzahidovo tumacenje ajeta 75:
Neka lica toga Dana blistat ¢e od srece gledajuci Gospodara svoga
ne samo da se razlikuje od objasnjenja koje je dao Poslanik i as-
habi, ve¢ je dato na nacin koji je u sustini suprotan njihovom.
Vrijedi napomenuti da, dok se MudZahidov tefsir ne oznacava
kao bid’a, mu’tezilije, koje tumace na isti nac¢in kao i MudZahid,
zbog svog tefsira bile su optuzene za bid’u, a Mudzahid nije.

Kriticki osvrt na argumente oponenata i zagovornika re’ja u
odbrani njihove pozicije otkriva da je nekim argumentima po-
trebna podrska, dok se drugi smatraju nebitnim. Naprimjer,
oponenti re’ja naveli bi ajet 16:44 (A tebe smo [isto tako] obdari-
li svisoka ovim podsje¢anjem kako bi ga mogao objasniti ljudima
sve ¢ime su oni ikad tako bili obdareni, i da bi oni mogli razmisliti)
da podrze svoju zabranu re’ja. Prema mom misljenju, ovaj argu-
ment je, prakti¢ko govoreci, slab jer Poslanik nije objasnio cijeli
Kur’an, ¢ak ni njegovu vecinu, a njegovi ashabi su poslije koristi-
li svoje miSljenje u objasnjavanju nekih kur’anskih ajeta.
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Ali, u svakom slucaju, veéinska pozicija u¢enjaka jeste da je
et-tefsir bi r-re’j (vrsta et-tefsir bi r-re’ji I-mahmud) dozvoljen
pod odredenim uvjetima za ljude obdarene ispravnim znanjem i
na temelju ispravnih izvora.
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K'a Trendovi u modernom
tumacenju Kur’ana
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Sazetak

0d 1750. do sredine 20. stoljeca, okupacija i pad muslimanskog
svijeta postaju sve izrazeniji, a civilizacija propada pod kultural-
nim i politickim utjecajem Zapada, koji sve dublje prodire u sve
aspekte muslimanskog Zivota: drustveni, politicki, obrazovni,
kulturalni i ekonomski.

U nastojanju da zaustave plime, javljaju se razne revivali-
sticke ideje i reformatorski pokreti koji traZe da se ponovo uspo-
stavi i ojaca islamski identitet; Indija i Egipat primjer su za to.
Neki od ovih pokreta svoje ciljeve nastojali su postici usvajanjem
racionalnih, intelektualnih i nau¢nih pristupa u interpretiranju
islama kao nacina zivota. Tako su se pojavili novi trendovi u
islamskoj literaturi opcenito i posebno u tefsiru. Istrazivanje
koje slijedi predstavlja aspekte povezane sa sljedecih Sest tren-
dova:
intelektualni,
naucni,
retoricki,
filoloski,
tradicionalni i

o Ul Wi e

prirodna historija.
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Biljeska: ].]. G. Jansen ispravno je uocio da nijedan moderni
mufessir nije proizveo djelo posveceno iskljucivo jednom po-
sebnom aspektu. Medutim, on je moderno tefsirsko polje podi-
jelio u tri kategorije - ne u Sest: naucno, tradicionalno i danasnji
muslimanski poslovi.?®

369 J.]. G. Jansen, The Interpretation of the Koran in Modern Egypt (Leiden: E. J.
Brill, 1974), 7-8.
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Zagovornici ovog pristupa usmjereni su na budenje muslimana
do njihovog shvatanja da je Kur’an, prije svega, objavljen da upu-
ti ljude te da on obrazuje ¢ovjeka da postigne uspjeh na ovom i
onom svijetu. Tako se Kur’an predstavlja kao odgovor na sve
probleme CovjeCanstva i ljudske duhovne i svjetovne potrebe.
Muslimani samo u Kur’anu moraju traZiti sva rjeSenja za sve
svoje probleme u svakoj sferi svoga Zivota, bilo da je u pitanju
drustvena, ekonomska, politicka, svakodnevni poslovi ili neka
druga sfera. Prema ovom pristupu, muslimani moraju razumjeti
Kur’an kao Knjigu upute koja ¢e se koristiti prema tome kako
muslimani vide svoje probleme unutar modernog svijeta. Ovo je
suprotno oslanjanju na klasi¢no tumacenje Kur’ana u svim vre-
menima. Ova perspektiva drZi da klasi¢na tumacenja, iako is-
pravna za njihovo posebno vrijeme i tacku u historiji, nisu nuzno
primjenjiva na danasnje muslimane.?”

370 Muhammad Rasid Rida, Tafsir al-Manar, vol. 1, 17, vol. 4, 43.
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TEFSIRU L-QUR’ANI L-HAKIM

Najpopularniji eksponent ovog trenda predstavlja viSetomno
djelo Tefsiru I-Qur’ani I-hakim, popularno poznato kao Tefsiru
[-Mendr. Ovo djelo zapravo je kombinacija djela Sejha Muham-
meda Abduhua i njegovog u¢enika Muhammeda ReSida Ridaa.
Abduhu je odrzao seriju predavanja o tefsiru na Univerzitetu
al-Azhar u periodu od Sest godina. Predavati je poceo 1317. pa
sve do 1323. poslije HidZre, godine u kojoj je umro, i protumacio
je prve Cetiri sure Kur’ana.

Muhammed ReS$ida Rida, koji je bio najistaknutiji Abduhuov
ucenik, objavio je svoje vlastite biljeske i predavanja svog ucite-
lja u Casopisu el-Menar. Zatim je sve Abduhuove biljeske s preda-
vanja kompilirao s nekim svojim komentarima i tumacenjima,
Sto je obuhvatilo dvanaest sura. Abduhu je odobrio prve Cetiri
sure prije svoje smrti. ResSid Rida je sam nastavio ovaj napor na-
kon smrti svoga ucitelja od sure 4:125 do sure 12:107. Rida vjer-
no ukazuje na dijelove za koje su on i njegov ucitelj bili zajednic-
ki odgovorni, naznacavajuci gdje zavrSavaju Abduhuove rijeci i
gdje pocinju njegovi dodaci.3”! Djelo je u Bejrutu objavio Daru
I-fikr u dvanaest tomova.?”2

Svrha Sejh Abduhuovog tumacenja bila je da impresionira
muslimane time da je Kur’an knjiga vjere, koja je u sustini objav-
ljena da uputi ljude onome $to bi ih dovelo do uspjeha na ovom i
onom svijetu.?”®

Nadalje, Resid Rida je detaljno objasnio Zelje koje je njegov
ucitelj htio postic¢i kroz svoje ucenje i tefsir. On je izjavio da ne
postoji nista u nasoj religiji Sto je u sukobu s modernizacijom -
osim nekih pitanja vezanih za kamatu.

371 Rida, Tafsir al-Manar, vol. 1, 15-16. V. Islamic Studies Presented to Charles ].
Adams, eds. Wael, B. Hallaq i Donald, P. Little (Leiden: New York; Brill, 1990),
22.

372 Muhammad Husayn al-Dhahabi, al-Tafsir wa al-mufassirin, vol. 2, 528.

373 Muhammad Rasid Rida, Tafsir al-Manar, vol. 1., 17.
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Resid Rida navodi da je Abduhu izjavio: ,Spreman sam da
uspostavim harmoniju izmedu istinskog islama i bilo ¢ega Sto bi
Otomanska imperija mogla da postigne kao standard civilizacije
koju je ostvario Zapad, kroz proces koji je slijedio Zapad. Uradit
¢u to kroz instrukciju Kur’ana i autenticne tradicije Poslanika, a
ne kroz odredenu $kolu misljenja u islamu.“7*

KARAKTERISTIKE METODOLOGIJE ABDUHUOVOG
TUMACEN]JA

U svom djelu Islam and Modernism in Egypt Charles Adams je
odli¢no opisao karakter Abduhuovog komentara rije¢ima:

Primarni naglasak on stavlja na uputu Kur’ana, na nacin koji se slaze s
ajetom koji ga opisuje, kao i na upozorenja i dobre vijesti i smjernice i
ispravke zbog kojih je objavljen, istovremeno vodeci racuna o zahtje-
vima danasnjih uvjeta u pogledu prihvatljivosti fraziranja, i uzimajuci

u obzir kapacitet razli¢itih klasa ¢italaca i razumijevanja.3”

Sljede¢i Abduhuov iskaz daje jasnu sliku njegovog tumacenja:

Danas je tefsir u o¢ima nasih ljudi (muslimana), ali do danas, on nije
bio nista viSe osim imitacija klasi¢nih [djela] ucenjaka, iako su ova
djela mozda odstupila od cilja Kur’ana. [Medutim], Bog [nikoga od]
nas na Sudnjem danu nece pitati o tome kako su ranije shvatili [dru-
gi], vec Ce nas pitati o tome kako ste vi shvatili Njegovu Knjigu. Da li
ste razmisljali o znac¢enjima Knjige koja vam je data?®’¢

Ovo je jasna indikacija da je Abuduhu svoje tumacenje temeljio
na svom vlastitom misljenju u razumijevanju Kur’ana. Kao rezul-
tat toga, odbacio je neke ustanovljene principe ili ih razli¢ito in-

374 Rasid Rida, Tafsir al-Manar, vol. 1., 239; v. Goldziher, Madhahib al-tafsir al-is-
lami, 533.

375 Charles Adam, Islam and Modernism in Egypt (Oxford: Oxford University Press,
1933), 111.

376 Rasid Rida, Tafsir al-Manar, vol. 2, 25-26.
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terpretirao od nacina na Koji ih je shvatila ve¢ina muslimanskih
ucenjaka. Abduhuov novi pristup bavi se npr. njegovim tumace-
njem meleka, Sejtana i kur’anskim izvjeS¢em o letenju ptica.?””

Konacno, Tefsiru I-Menar sadrZi razli¢ita tumacenja i raspon
prijedloga od Poslanikova tumacenja, tumacenja njegovih asha-
ba i tabi’ina do lingvisti¢kih razmatranja kao Sto su ona retoric-
ka, navode jevrejskih i krS¢anskih izvora i pravnih pitanja.

Opcenito govoreci, muslimanski svijet dobro je primio dje-
lo. Ipak, neki ucenjaci, poput Subhija es-Saliha i Fehda Abdu-
rrahmana er-Rumijaidr., bili sukriti¢ni prema Tefsiru l-Menaru,*’
i kriticizam se uglavnom fokusirao na one ideje koje odbacuju,
kao Sto je spomenuto, ustanovljene islamske principe.

Doprinos Muhammeda ReSida Ridaa tumacenju Kur'ana sa-
drzi misljenja koja se u neznatnoj mjeri razlikuju od onih njego-
vog ucitelja, izuzimajuéi nekolicinu koncepata koji se ticu pri-
mjene hadisa, podrucja u kojem se ¢ini da se Rida priklanja kla-
si¢nom razmisljanju viSe od svoga ucitelja.

NAUCNI PRISTUP

Zbog naucnog napretka modernog svijeta, ovaj pristup snazno
zagovara da Kur’an mora biti shvaéen u svjetlu moderne nauke,
a ne u terminima pravnog pristupa. Jedno od reprezentativnih
klju¢nih djela ovog trenda jeste el-DZevahir fi tefsiri I-Qur’dni
I-kerim [Biseri iz tefsira plemenitog Kur’ana] Sejha DzZevhera
Tantavija (u. 1940). Tantavi je bio predavac na Daru I-'ulimu u
Kairu, i dok je tu predavao tumacenje Kur’ana, takoder je

377 Abd al-Majid Abd al-Salam al-Muhtasibi, Ittijahat al-tafsir fi al-"asr al-rahin, 2,
izd. (Jordan: Jam'iyya ‘Ummal al-matabi’ al-ta’awuniyya, 1982/1402), 157. V.
Muhammad Husayn al-Dhahabi, al-Tafsir wa al-mufassirin, vol. 2, 543.

378 Fahd Abd al-Rahman al-Rumi, Manhaj al-madrasa al-‘aqliyya al-haditha fi al-
tafsir (Beirut: Mu'assasa al-risala, 1981), vol. 1., 149-154; Subhi al-Salih,
Mabahith fi ‘uliim al-Qur’an, 2. izd. (Beirut: Dar al-malayin, 1986), 297.
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objavljivao tefsirske ¢lanke u ¢asopisu koji se zvao MedZelletu
I-melaji I-’abbasijje. Poslije je ta predavanja kompilirao u dvade-
set pet tomova, koji su onda objavljeni u Kairu.?”®

U svojoj uvodnoj rije¢i Tantavi navodi razlog pisanja svog djela:

Kada sam istrazivao muslimansku zajednicu, otkrio sam da veéina mu-
slimanskih intelektualaca ignorise vaznost fizike. Samo je malo njih
razmisljalo o tome. Tako sam naumio da napiSem tumacenje Kur’ana u
nadi da ¢e on inspirisati muslimane da proucavaju fizicke nauke, medi-
cinu, matematiku, inZenjerstvo, astronomiju i druge nauke.

Ocigledno je mislio da inspiriSe muslimanske ucenjake putem
svog tumacenja kur’anskih ajeta povezanih s nau¢nim propozi-
cijama, tako da bi oni pratili njegov novi pristup nau¢nom tuma-
¢enju. Tantavi je bio snazno uvjeren da je u XX stoljecu tumace-
nje Kur’ana koje koristi metodologiju nau¢nog pristupa vaznija
od klasi¢nog tumacenja. Izjavio je da je naucni pristup tumace-
nju Kur’ana bila duznost pojedinaca, dok pravna nauka to nije.
Tako je otvoreno napao pravnike izjavivsi: ,Znanje koje smo mi
ukljucili u tumacenje Kur'ana jeste znanje koje su beznacajni
pravnici islama ignorisali. Ovo je vrijeme revolucije. Ovo je vrije-
me u kojem nastupa realnost“*®° (to je vrijeme u kome treba od-
baciti klasicni tefsir i tefsir zasnovati na modernoj nauci).

Svako od svojih objasnjenja zapoceo bi razjasnjenjem odre-
denog pasusa Kur’ana rije¢ za rijeC. Zatim bi ga pratio raznim
oblicima razrade. Naprimjer, kada je ajet povezan s granom mo-
derne nauke, dao bi detaljno nau¢no objasnjenje o toj temi, citi-
raju¢i moderne nauke. On takoder Kkoristi slike, biljke i druge
stvari u djelu el-DZevahir fi tefsiri I-Qur’ani I-kerim u svrhu ilu-
stracije. Tantavi, isto tako, koristi jevrejske i kr§¢anske izvore,
poput Bernabinog Jevandelja.3®!

379 Al-Saykh Tantawi Jawhari, al-Jawahir fi tafsir al-Qur’an (Cairo: Matba’a Mus-
tafa al-Babi al-Halabi wa awladih, 1951), vol. 1, 2.

380 Tantawi Jawhari, al-Jawahir fi tafsir al-Qur’an, vol. 1., 116.

381 Muhammad Husayn al-Dhahabi, al-Tafsir wa al-mufassirin, vol. 2, 478.
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Savremeni ucenjaci nisu toplo prihvatili Tantavijevu meto-
dologiju. Subhi es-Salih, Jansen i dr. kritizirali su je zbog, prema
njihovome misljenju, pretjerane paznje na nau¢nim razmatra-
njima i drugim idejama, tako da se to djelo ne smatra istinskim
tefsirom.382

RETORICKI - KNJIZEVNA RETORIKA

Stil ovog pristupa jeste retoricki, s mnogo paZnje posvecene
knjiZevno-socioloskim razmatranjima, a ciljevi ovog trenda isti
su kao i ciljevi djela Muhammeda Abduhua. Zilalu I-Qur’an Sejji-
da Qutba, objavljen u Kairu u osam tomova, poznati je primjer
ovog pristupa. Obrazovni background Sejjida Qutba bila je arap-
ska knjiZevnost i sociologija, a bio je i aktivni ¢lan Muslimanskog
bratstva, najmoc¢nijeg islamskog pokreta u Egiptu. U svojoj
uvodnoj rijeci Sejjid Qutb navodi da rjeSenje muslimanske za-
jednice i problema Covjecanstva pociva u poucavanju i praktici-
ranju samo Kur’ana, jednostavno zato $to je Kur’an primarno
objavljen da uputi ljude da postignu mir i srecu.3®?

U djelu Zildalu I-Qur’an Qutb prvo daje op¢i pregled cijele
sure, isticudi njezine ciljeve i konacan cilj. Potom on raspravlja o
Tekstu frazu za frazu ili ajet za ajet, a ne objasnjava rije¢ za rijec,
kao Sto to ¢ine mnoga klasi¢na djela. Ako postoji bilo koji Posla-
nikov hadis koji se odnosi na znacenje nekog ajeta, on bi to spo-
menuo, kao u slucaju povoda Objave. Na kraju obi¢no daje kra-
tak rezime sure, isticu¢i odnos izmedu te i sure koja slijedi.

l[ako je dominantni stil Zilalu I-Qur’ana retoricki, Qutb ne-
prestano upucuje svoje Citaoce na islamsku pravnu literaturu,
navodeci da pravna pitanja nisu svrha njegovog tefsira. Zanimlji-
vo je da teoloSkim argumentima daje malo paznje.

382 Subbhi al-Salih, Mabahith fi ‘ulim al-Qur’an, 297.
383 Sayyid Qutb, Fi zilal al-Qur’an, 10. izd. (Beirut: Dar al-Suriig, 1982/1400), vol.
1,11-16.
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Muslimani su prihvatili Zilalu I-Qur’an u velikoj mjeri Sirom
svijeta jednostavno zato Sto se on fokusira na socijalne proble-
me muslimana njegovog vremena, a kako je Muhammed Ayyub
s pravom istakao, to djelo imalo je Sirok prijem u zajednicama i
sunija i $i'ija.3®*

FILoLOSKA INTERPRETACIJA I HISTORIJSKI
KOMENTAR

Ovaj pristup zagovara da Kur’an mora biti shvac¢en kroz arapski
jezik jednostavno zato Sto je objavljen na arapskome. Prema
ovom pristupu, mora se poznavati hronoloski poredak Kur’ana i
okolnosti vremena i mjesta u vezi s objavljivanjem Teksta. lako
ne postoji potpuno djelo tefsira koje predstavlja ovaj trend, po-
stoji, medutim, jedno nepotpuno djelo koje sluzi toj svrsi pod
naslovom Tefsiru I-bejani li 1-Qur’dni I-kerim, koje je napisala
Ai$a bint Abdurrahman e$-Sati’, bolje poznata kao Bintu $-Sati.
Pojam ovog trenda inicirao je Emin el-Khuli (u. 1967), koji
nikada nije objavio komentar Kur’ana, iako je predavao tumace-
nje Kur’ana na el-DZami’a el-Misrijja (Egipatski univerzitet) u
Gizi. Za Emina el-Khulija, idealni tefsir, komentar, treba biti podi-
jeljen u dva dijela. Prvi bi pruzao izucavanje pozadine Kur’ana,
historije njegova nastanka, arapskog drustva u vrijeme objave,
arapskog jezika itd., izmedu drugih tema. Drugi dio daje komen-
tar i tumacenje ajeta Kur’ana u svjetlu uvodnih izu¢avanja.?%
Bintu $-Sati, u¢enica Emina el-Khulija, koja je kasnije posta-
la njegova supruga, upoznala se s ovim metodom preko svog su-
prugaibila je vrlo odusevljena u vezi s tim. Pocela ga je zastupa-
ti 1964. godine drzeci brojna predavanja o predmetnoj temi.3

384 Ayoub, The Qur’an and its Interpreters, vol. 1., 39.

385 Jansen, The Interpretation of the Koran in Modern Egypt, 65.

386 Muhammad Ibrahim Sarif, Ittijahat al-tajdid fi al-tafsir al-Qur’an fi Misr (Cairo:
Dar al-turath, 1982), 597. V. takoder Issa Boullata, ,Modern Qur’an Exegesis: A
Study of Bint al-Sati’s Method* The Muslim World, no. 64, 1979, 104.
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Jos$ interesantnije, ona je rezimirala principe ovog trenda kada je
prosirila ili artikulirala djelo svog muZa Menahidz TedZdid u slje-

deca cetiri naslova:

192

1)

2)

3)

4)

Tematika: osnova metoda je sabiranje svih sura i ajeta
o odredenoj temi za proucavanje.

Kontekstualno razumijevanje: da bi se shvatio posebni
kur’anski pojam u kontekstu, ajeti o njemu postavljaju
se u hronoloski poredak njihovog objavljivanja, tako da
se mogu prepoznati okolnosti vremena i mjesta. Tradi-
cionalni izvjeStaji o ,povodima Objave“ uzimaju se u
obzir samo ukoliko su ti povodi kontekstualne okol-
nosti i povezani s objavljivanjem odredenog ajeta. Oni
nisu njegova svrha ili njegov conditio sine qua non. 1z
ove perspektive, znacaj pociva u opcenitosti rijeci, a ne
u specifi¢nosti povoda.

Lingvisticko razumijevanje: da bi se shvatilo znacenje
rije¢i - posto je arapski jezik Kur’ana - trazi se izvorno
lingvisticko znacenje koje daje smisao ili osjecaj za
arapsku rije¢ u njezinim razli¢itim referencijalnim ili
figurativnim upotrebama. Onda se kur’ansko znacenje
uocava sakupljanjem svih oblika rije¢i u Kur’anu i pro-
ucavanjem njihovog posebnog konteksta u odredenim
ajetimaisuramainjihovom opéem kontekstu u Kur’anu
u cjelini.

Razumijevanje suptilnosti izraza: da bi se ovo ucinilo,
treba uzeti u obzir slovo i duh odredenog teksta u
kur’anskom okruzenju. Zatim se ispituju izjave tumaca
u odnosu na Tekst koji se proucava, i prihvata se samo
ono Sto se slaze s Tekstom. Treba izbjegavati sva sek-
taska tumacenja i sve poucne isra’ilijate (jevrejsko-kr-
S¢anski materijali) koji su prodrli u tefsirsku knjizev-
nost. Na isti nacin, gramaticka i retoricka upotreba u
Kur’anu treba se smatrati kriterijem kojim se prosudu-
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ju pravila gramaticara i retoricara, a ne obrnuto, s obzi-
rom na to da su vecina njih ljudi za koje arapski jezik
nije njihov maternji jezik.3®”

Za metodologiju Bintu §-Sati’ i neke njezine vaZne nalaze i deta-
lje koji se razmatraju, vidi: Muhammed Sharif i Boullata.?® Tefsir
Bintu $-Sati’ Menna el-Qattan opisao je kao prihvatljiv napor.
Medutim, on izrazava neke zabrinutosti zbog manjkavosti ovog
metoda u odnosu na odredene aspekte kur’anskih nauka, uklju-
Cujudi i cuda koja su povezana s kur’anskim pravom i osnovnim
principima. Muhammed Serif takoder ima rezerve sli¢ne onim
el-Qattanovim.?®°

TRADICIONALNI PRISTUP

Ovaj se pristup u velikoj mjeri naslanja na klasicni tefsir i knji-
Zevnost, ali takoder oslovljava neka pitanja modernog vremena.
Predstavnici ovog trenda su Sejh Muhammed DzZemaluddin
el-Qasimi (1866-1914) i njegovo djelo Mehasinu t-te’vil i Mu-
hammed et-Tahir ibn ASur, autor poznatog djela et-Tahrir ve
t-tenvir. Rasprava se fokusira na ovo drugo djelo.

Sejh Muhammed et-Tahir ibn A$ur bio je savremeni tunizan-
ski u¢enjak (u. 1960), i jedan je od najznacajnijih muslimanskih
ucenjaka 20. stoljeca. Bio je kompetentni usili (pravni teoreticar),
mufessir, sudija i muftija Tunisa. Et-Tahrir ve t-tenvir, njegov po-
znati savremeni tefsir, prvobitno je objavljen pod naslovom Ta-
hriru I-ma’na es-sedid ve tenviru I-’aqli I-dZedid min tefsiri I-medZid,
ali ga je kasnije skratio na et-Tahrir ve t-tenvir mine t-tefsir.

387 Boullata, ,Modern Qur’an Exegesis“, The Muslim World, no. 64, 104-105.

388 Muhammad Ibrahim Sarif, Ittijahat al-tajdid fi al-tafsir al-Qur'an, 595-610, ta-
koder v. Boullata, ,Modern Qur’an Exegesis”, 104-112

389 Al-Qattan, Manna ibn Khalil, Mabahith fi ‘uliim al-Qur’an (Cairo: Maktabat
Wahba, 1981), 375.
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Djelo je izuzetno sveobuhvatno po naravi i tipi¢no klasi¢nog
pristupa. MoZe se komotno opisati kao enciklopedija. Ibn ASur
je ustvrdio da njegov tefsir sadrzi ono najbolje u tefsirskoj litera-
turi, kao i najbolje tefsirske knjige: Fe fthi ahsen ma fi et-tefdsir ve
fihi ahsen min ma fi et-tefasir (tj. ‘u njegovoj knjizi moZe se naci
najbolje objasnjenje tefsira i, takoder, i u njegovoj knjizi mogu se
nadi najbolje informacije medu svim drugim knjigama tefsira’).

Ibn ASur je u svojim rije¢ima ve¢ dugo sanjao o tefsiru
Kur’ana s ciljem razjasnjavanja njegove suptilnosti i op¢eg zako-
nodavstva (et-tesrT’), ali, s obzirom na ogromnu poteskocu za-
datka, oklijevao je, ostaju¢i neodlu¢an do dana kada je dobio
poloZaj sudije i njegove pratete odgovornosti, te definitivno
odustao. Nakon $to je neko vrijeme sluzio sudu, postao je mufti-
ja Tunisa, Sto je znacilo da je on sada autoritet za davanje fetvi
(islamsko pravno misljenje). To je znacilo da je on napokon mo-
gao zapoceti rad na svom komentaru Kur’ana i ostvariti san na
koji je toliko dugo ¢ekao. U sada slavnom tefsiru Ibn ASur tvrdi
da on sadrzi suptilnosti koje niko prije njega nije spomenuo. S
tim u vezi, on dalje ukazuje na to da je izvrsio pionirsko istraZi-
vanje na osnovu novih izvora, $to je rezultiralo biljezenjem no-
vih otkri¢a, kojim ga je Allah blagoslovio a koja nijedan mufessir
prije njega nikada nije spomenuo, na izvorima koji su mu dostu-
pni. Ovim je mislio da su ih i drugi takoder mogli otkriti, ali ne
prema dostupnim izvorima.

U odnosu na sami tefsir, prema Ibn Asuru, on se fokusirao
na aspekte kur’anskih cuda, retoricke suptilnosti i esalib el-
isti’'mal (dosl. ‘koriStenje stilova’), na arapske fraze koje se kori-
ste za razlic¢ite kur’anske stilove, koherenciju ili odnos izmedu
kur’anskih ajeta, i elaboraciju znacenja kur’anskih termina i nji-
hove ispravne dijalekatske upotrebe koju ne spominju mnogi
arapski leksikoni.

U smislu tefsirske metodologije, prije rasprave o bilo kojoj
suri, Ibn ASur zapocinje spominjanjem njezinog imena. Ako je
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Poslanik imenovao suru, on navodi odgovaraju¢i hadis, a ako je
ashab, on spominje i odgovaraju¢i hadis i ime sahabije ili asha-
ba. Ako sura ima druga imena, on ih navodi i objaSnjava zasto je
odabrao odredeno ime. Drugo, kaze kojoj od dviju faza (mekan-
ska ili medinska) sura pripada. Trece, ukazuje na poziciju sure u
smislu hronoloskog poretka Objave. Cetvrto, spominje ukupan
broj ajeta koje sura sadrzi. Na kraju, objasnjava svrhu i ciljeve
sure.

K tome, djelo citira brojne hadise, reference na esbabu
n-nuzil (okolnosti objavljivanja), tefsirske izjave ashaba i ta-
bi'ina, imena razli¢itih tumaca kao i mufessira, i intenzivnu i
trajnu diskusiju o beldgi (retorika), filoloSkoj analizi, gramatici,
mundasebdt bejne I-djat (odnosi izmedu ajeta), fikhu (islamska
jurisprudencija) itd.

PRIRODNA HISTORIJA

Muhammed ed-Dhehebi (1915-1977) ovaj trend opisuje kao onaj
koji preferiraju ili koriste odmetnici, dok ga Jansen oznacava pri-
stupom prirodne historije. Ed-Dhehebi, kao musliman, bavio se
sadrzajem tefsirskih djela, dok je Jansen na njih gledao sa stanovi-
Sta zapadnjackog nauc¢nika.?*° Ovaj trend tvrdi da je sva tefsirska
knjiZzevnost beskorisna. On ¢ak odbija i neke ustanovljene princi-
pe Kur’ana i hadisa kao i ¢uda poslanika Ibrahima, Musaa, Isaa,
Sulejmana itd., zagovarajuci novi metod razumijevanja Kur’ana.
Jedan od njegovih istaknutih eksponenata je Muhammed Ebu
Zejd, koji je napisao kontroverzno djelo el-Hidaje ve I-'irfan, koje je
Univerzitet al-Azhar konfiskovao, njegovog autora proglasio ot-
padnikom i izdao fetvu koja odbacuje njegov sadrzaj.>*!

390 Muhammad Husayn al-Dhahabi, al-Tafsir wa al-mufassirtn, vol. 1., 500. The In-
terpretation of the Koran in Modern Egypt, 35.
391 Al-Dhahabi, al-Tafsir wa al-mufassirtn, vol. 2, 500-509.
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ZAKLJUCAK

Tumacenje Kur’ana ima dugu historiju. Ona ima za cilj da poja-
sni znacenje Kur’ana. Svaka generacija tumaca pristupala je tef-
siru iz perspektive jedinstvene za to vrijeme, mjesto i okolnosti
ere u kojoj je ona Zivjela. Tumacenje Kur’ana zapocinje s posla-
nikom Muhammedom, vrhovnim tumacem, koji je dao precizna
i jasna objasnjenja. Nakon njegove smrti, ashabi su vjerovali da
ih je Bog zaduZio da Sire i poducavaju Kur’anu i njegovom tuma-
cenju sljedece generacije muslimana. Tokom njihova vremena
nastale su cCetiri glavne Skole tumacenja Kur’ana, nazvane po
oblastima u kojima su oni postali istaknuti: mekanska $kola (na
celu s ‘Abdullahom ibn ‘Abbasom), medinska Skola (na celu s
Ubejjom ibn Ka’bom), iracka Skola (na celu s ‘Abdullahom ibn
Mes‘iidom) i Samska Skola (Velika Sirija ili Levant).

Svaka od ovih skola dala je veliki broj visoko cijenjenih au-
toriteta u tumacenju. Tokom ere tabi'ina, metod i narav tumace-
nja nisu se mnogo razlikovali od onog kod ashaba. Ono se sasto-
jalo od kombinacije u€enja napamet (ili blizu tome) predaje i
licnog, ali dobro utemeljenog intelektualnog misljenja.

Kasnije je tefsir ashaba i tabi’'ina postao predmet Zestoke
debate medu ucenjacima o tome da li je njihov tefsir bio obave-
zujuci dokaz (hudzdZe ili hudZdZijje), pitanje koje bi imalo budu-
¢e posljedice na nivou Serijata. Medu zagovornicima da je tuma-
Cenje Kur’ana koje su dali ashabi obavezujuéi dokaz za buduce
generacije bili suimam Malik, imam Ahmed ibn Hanbel, Ibn Tej-
mijje i Ibn Qajjim. Medu njegovim oponentima bili su imam Ebu
Hanife, imam Safija, el-Gazali, Ebu Hajjan i Ibn ‘Atijje. Argumenti
onih koji su vjerovali da je tefsir ashaba bio obavezujuéi dokaz
uglavnom su zasnovani na zaslugama ashaba, dok su argumenti
onih koji vjeruju drugacije zasnovani na tekstualnim dokazima i
intelektualnoj analizi.
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Tokom prvog stoljeéa islama nije postojalo sveobuhvatno
tefsirsko djelo koje je pokrivalo cijeli tekst Kur’ana. Jedini po-
znati komentar ove vrste je et-Taberijev DZami'u I-bejan ‘an
te'vili aji I-Qur’an. Ovo djelo obuhvata cijeli Kur’an, suru po suru
i ajet po ajet. Ipak, Ibn Hazm i Ibn ASur iznose dvije tvrdnje:
prvu, da je sveobuhvatni tefsir postojao prije et-Taberija, koji je
napisao ‘Abdurrahman Beq1’ ibn Makhled ibn Jezid (u. 273/889),
ali je kasnije izgubljen i, drugu, da je taj komentar bio obuhvat-
niji od et-Taberijevog. Ovo stanoviSte podrzava Tahir ibn Asur,
koji je jednostavno izjavio da je pronasao neke tomove ovog dje-
la u Tunisu, bez davanja vise detalja, kao i Ibn Hazm, koji je ko-
mentarisao da nije bilo tefsira usporedivog s tumacenjem Beqija.

Nakon ¢etvrtog stoljeca poslije HidZre desila su se tri glavna
dogadaja u polju tumacenja Kur'ana, a ona su: koristenje nepo-
tvrdenih iskaza, doba specijalizacije i pojava pokudenog tuma-
Cenja ili tefsiru I-bida’. Es-Sujiti je novi trend opisao kao doba
skracivanja lanaca prenosilaca (ikhtisaru I-esanid).

Ova tri dogadaja kasnije su dovela do dvaju vaznih dogadaja
u polju tumacenja Kur’ana. Ta dva dogadaja bila su: et-tefsir bi
I-me’thiir i njegov prirodni par et-tefsir bi r-re’j kao dva distin-
ktivna polja. Razni uc¢enjaci dalje su ovo drugo polje podijelili na
et-tefsir bi r-re’ji - mahmiid i et-tefsir bi r-re’ji - medhmiim. Et-tef-
sir bi r-re’ji -mahmiid involvirao je formiranje ili priznavanje na-
ucnih i intelektualnih preduvjeta za ispravni idZtihad kako bi se
osigurala ispravna participacija u nauci o tumacenju Kur’ana.

Doba specijalizacije karakterizira se ekspanzijom tefsira u
specijalizacijama s opisima kao $to su pravne, gramaticke, inte-
lektualne kao i druge forme tefsira. Pojava bida’tu t-tefsir - kako
su je nazvali Ibn Tejmijje, es-Sujiti i edh-Dhehebi - zapravo je
sektaski tefsir mu'tezilijskih, $i'ijskih ili sufijskih komentatora.

Bez obzira na to, muslimani su ostali plodni u svom tumace-
nju Kur’ana. Nastavili su se javljati novi trendovi, kreirati nove ka-
tegorije tefsira kao $to su naucno, knjizevno, prirodno-historijsko
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i filolosko tumacenje. Kao sto je ve¢ spomenuto, uobicajeno je da
klasi¢ni u€enjaci piSu tefsirska djela s glavnim ciljem obrazovanja
njihove generacije. Neka ih Allah nagradi za njihove pohvalne na-
mjere!

U dvadesetom stoljecu i u ovo nase vrijeme, slijedeci stope
ranijih mufessira, mnogi savremeni u¢enjaci nastojali su da daju
ispravno razumijevanje Kur'ana muslimanima i, zaista, svijetu u
cjelini, koliko god je to moguce, u pokusaju da se prosiri znanje
o smjernicama sadrzanim u njemu i o tome kako da Zivimo nase
zivote u skladu s njegovim nacelima. Generiranje preciznog
shvatanja Kur’ana i pravog znacenja njegovih ajeta je, po mom
misljenju, sustina moZda najvaznije islamske nauke, kur’anske
egzegeze ili tefsira.

Poruka je, bar za muslimane, jasna: uspjeh na ovom i onom
svijetu ne moZe se postici bez Allahove volje i kao rezultat Zivota
zivljenog u skladu s nacelima utvrdenim u Njegovoj poruci ljudi-
ma - Kur’anu. Zato je neophodno da Tekst dobije studiju, paznju,
fokus, prioritet i poStovanje koje zasluZuje.



Pojmovnik

eb’adu I-edZelejn - najduZi period (‘iddeta)
‘adale - pravda
ehlu I-hagiqa - ljudi Istine, Stvarnosti

ehlu s-sunne ve I-dZema’a - ljudi koji se pridrzavaju tradicije Poslanika, ashaba i ta-
bi'ina

esalibu I-isti'mal - knjiZevni stil, stilisticka jedinstevnost, retoricka profinjenost
ether - trag

ether khuffe I-be’ir - rez izraden u stopalu deve kako bi se odredio i pratio nozni
otisak

evvele - vratiti, do¢i do konac¢nog Kkraja, interpretirati
ajat (plural od dgje) - ajeti Kur'ana

beldaga - arapska retorika

bejan - objasnjenje

bid’a - inovacija

Bismillah - U ime Allaha

busra - dobre vijesti

Feqad kefer - Zaista je uznevjerovao

fetava (sing. fetva) - pravne presude, pravna misljenja
El-Fatiha - dosl. otvaranje, prva sura Kur’ana

fulan min ehli r-re’j - taj i taj je covjek misljenja je
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Pojmovnik

fugaha’ (sing. feqih) - muslimanski pravnici, oni koji su uceni u fikhu
garib - nejasne rijeci

habr hadhihi l-umme - ucenjak muslimanske zajednice

hadis - rijedi, djela i pre¢utna odobrenja poslanika Muhammeda
hasene - dobro

el-huriifu I-muqatta’a - skracena slova Kur’ana

‘iddet - zabranjeni period za udovicu ili razvedenu Zenu da se vjenca; Cetiri mjeseca
i deset dana za udovicu i tri ciklusa za Zenu koja mjesecno dozivljava periode,
i tri mjeseca za Zenu koja nema mjesecni period

ihram - donijeti namjeru i nositi zakonsku odje¢u za obavljanje hadza

idZtihad - dosl. napor, tehnicki - pretjerani napor koji pravnik ¢ini da izvede zakon
Ikhtarani - On me izabrao.

ikhtisar - skracivanje, skracenica

isra’ilijjat - hadiski izvjestaji koje vode porijeklo iz jevrejskih i kr§¢anskih izvjestaja
istifa’ - biranje, izbor

istinbat - zakljucak

istishad - citiranje ajeta da se dokazZe i podrzi tvrdnja ili misljenje

i'tigad - vjerovanje

ittequ et-tefsir - uzdrzite se od tumacenja Kur’ana

ijale - uredenje, vladavina

dZahilijje - dosl. neznanje, tehnicki - arapska tradicionalna praksa koju je islam
osudio kada je poslanik Muhammed postao poslanik; takoder, neislamsko po-
nasanje

kelala - osoba koja umre ne ostavljajudi iza sebe ni potomke ni pretke kao nasljed-
nike

El-Kerim - dosl. Darezljivi, Cijenjeni - jedno od Allahovih imena
el-khasf - podnosljivost, sramota, gutanje od strane zemlje
khilafe - vladar islamske drzave

khurafat - bajke, basne, gluposti

El-Kursi - stolica, takoder - Boziji tron

le 'umri - mog mi zivota. Ova fraza ne znaci da se zaklinjete svojim Zivotom; ona je
kulturoloski iskaz koji koriste Arapi
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Pojmovnik

el-medhmiim - pokudeno

medheb - $kola fikha ili misljenja

el-memdiih - pohvaljeno

magsiiduhd - znacenje, cilj

El-Merva - brdo u Mekki koje se smatra Bozijim simbolom
Meshiid - ono $to je svjedok, Sudnji dan

el-mesmii’ - ono $to se Cuje

el-me’thiir - dosl. trasirano, prenesene informacije koje se prate do Poslanika, njego-
vih ashaba i druge generacije muslimana

mubtedi’a - inovatori u islamu

mufessirtin - tumaci, komentatori Kur’ana

muhaddisin - ucenjaci hadisa

mudZessim — antropomorfist

mudZztehid - kvalificirani ucenjak koji praktikuje idztihad

mulhid - otpadnik, heretik, nevjernik

mundsebat - proporcionalni odnos izmedu ajeta Kur’ana, proporcije
mugqtesid - onaj koji vodi srednji kurs, umjeren

el-Musahedat - svjedoci (Istine)

mutesabihat - ajeti koji su otvoreni za razlicite interpretacije, ajeti koji nisu u cijelo-
sti jasni

nahv - arapska gramatika

en-naql - prijenos

ni’'me - blagoslov

qale - rekao je

qavl - govor, izjava

qird’e - recitovanje

qisds - odmazda

qijas - analogija

qussas - pripovjedaci

Er-Rahim - Samilosni - jedno od Allahovih imena

re’su I-mufessirin - voda, lider tumag, istaknuti tumac
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Pojmovnik

er-re’j - misljenje

ribd - kamata

sahabe - ashabi poslanika Muhammeda

sahabi - ashab

selef - prethodnici, ashabi i tabi’ini

sahid - svjedok

Seri'a (Serijat) - islamsko pravo

sifat - atributi

silsiletu I-kedhib - lanac lazi, odbaceni lanac prenosenja
Es-Siratu I-musteqim - Pravi put

stff - grupa ljudi koja prakticira sufizam (misticizam)
stra - poglavlje Kur’ana

tabi'in - osoba koja je srela jednog od ashaba poslanika Muhammeda, ali nije srela
Poslanika

tebjin - ilustracija

tefsir - tumacenje Kur’ana

et-tefsire - ljekarsko ispitivanje urina za odredivanje bolesti bolesnika
et-tefsiru I-mevdi’T - tematsko tumacenje

te’khir - subjekt stavljen u gramaticki odloZen polozaj
terdZumanu I-Qur'an - tumac Kur’ana, naslov dat Ibn ‘Abbasu
tevhid - vjerovanje u jednog Boga, BoZije jedinstvo

te’vil - interpretacija

Uhud - planina u Medini

uli I-emr - oni koji su zaduZeni za ljude, lideri zajednice

‘urf- obicaj

ustlu I-figh - principi fikha

zahir - ocCigledan

zekat - obavezno davanje

zuhd - asketizam
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Islamske nauke, od hadisa, preko principa islamske jurisprudencije
pa do arapske gramatike i retorike, nose pecat Kur'ana. Stoga, znanje
o razvoju tefsira kao nauke o tumacenju Kur’'ana jeste veoma vazno i
korisno kako za muslimane tako i za nemuslimane.

Knjiga ima za cilj uvesti studente nauke tefsira u historijski razvoj tu-
macenja Kur’ana od vremena poslanika Muhammeda do danas. Rad
istie narav, karakteristike i metodologiju Poslanikovog tefsira. Ta-
koder; diskutira o tefsiru Poslanikovih ashaba kao i o tefsiru tabi’ina,
ukljucujuci status, karakteristike i metodologiju njihova tefsira.

Knjiga ukljucuje kompilacije razlicitih vrsta tefsira, kao i njihove au-
tore. Obradene su dvije glavne vrste tefsira: et-tefsir bi 1-me’thar i
et-tefsir bi r-re’j. Knjiga takoder osvjetljava odredene nove trendove
u tefsiru i savremenom svijetu isticuci neke razlike izmedu klasicnih i
modernih djela.

Knjiga je zamisljena da bude kratka i deskriptivna, a ne analiticna,
buduci da je glavni cilj pruZiti ¢itaocima osnovnu informaciju o ra-
zvoju tefsira, o nekim glavnim tumacima Kur’ana i njihovim djelima.
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