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Déshiroj té shpreh mirénjohjen time té thellé pér Institutin
Ndérkombétar té Mendimit Islam, dhe veganérisht pér Dr. Fat’hi
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pérgatitjen e doréshkrimeve pér publikim. Gjithashtu shpreh
mirénjohjen time pér té gjithé ata, & morén pjesé né shqyrtimin
e doréshkrimit dhe sigurimin e komenteve dhe reagimeve té
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shkrimit té kétij libri.
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INMI déshiron té falénderojé ekipin redaktues dhe té prodhimit
té Zyrés né Londér dhe ata gé ishin té pérfshiré drejtpérdrejt
ose térthorazi né pérfundimin e kétij libri: Ataiya Pathan,
Sylvia Hunt, Sohail Nakhooda dhe Shiraz Khan. Ne gjithashtu
do té donim té shprehnim falénderimet dhe mirénjohjen toné
pér Dr. Zahra Al Zeera, e cila gjaté gjithé fazave té ndryshme
té prodhimit té librit ndihmoi duke iu pérgjigjur pyetjeve dhe
sugjerimeve tona té ndryshme.
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Parathénie

Né Parathénien e tij pér veprén e Malik Badrit Parashikimi: Njé
tundim islam psikoshpirtéror, botuar kohét e fundit nga INMI,
Shejh Jusuf Karadavi theksoi problemin e varésisé sé botés musli-
mane né Peréndim né té gjitha degét e dijes moderne dhe iu kérkoi
specialistéve muslimang, gé "té marrin njé vijé té pavarur” dhe "té
marrin njé géndrim hetimi dhe kritikash né vend té pranimit pa-
siv", sidomos né shkencat humane dhe shogérore, té cilat sipas
natyrés sé tyre nuk mund té jené kurré, as “neutrale”, as pa vlera
si shkencat natyrore “me té vérteté té véshtira”.

Ky nuk éshté vendi pér té eksploruar né asnjé thellési pyet-
jen e ngatérruar, se sa neutrale ose pa vlera apo edhe “e pastér”
éshté vérteté shkenca, sidomos né ményrén e saj kémbéngulé-
se reduktuese té shkencétarizmit té bllokuar, por do té mjafto-
jé té thuhet, se ajo merr pak inteligjencé dhe reflektim pér té
perceptuar, se aparati i shkencés dogmatike, megjithése pre-
tendon té veprojé nén kushtet mé rigoroze té objektivitetit, me-
gjithaté bazohet né supozime a priori té shkaktuara nga piké-
pamja botérore sekulare peréndimore e pozitivizmit, gé kufizon
rrénjésisht natyrén e realitetit vetém pér até, qé éshté e duk-
shme dhe e matshme me ané té mjeteve sasiore.
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Parathénie

E paragitur né kété paradigmé konceptuale, né té vérteté
nuk éshté vetém njé séré hendikapesh perceptive, por edhe njé
séré vlerash té pércaktuara né ményré kulturore, pasoja logjike
e té cilave éshté zhvlerésimi i njeriut dhe kozmosit népérmjet
mohimit té Zotit, dhe té ¢do dimensioni apo géllimi hyjnor té pa-
paré né krijimin e universit. Nga njé perspektivé islame mohimi
i Zotit, nuk e lartéson njeriun, sepse sigurisht éshté uniteti the-
melor dhe ndérlidhja e gjithckaje né ekzistencé, gé e bén mikro-
kozmosin e njeriut njé pasqyreé té makrokozmosit, dhe qé vetém
i jep njeriut mundésiné té béhet plotésisht njerézor né sajé té
rolit té tij té caktuar hyjnor si halif, ose mékémbés.

Ky libér, Térésia dhe shenjtéria né edukim, nga Dr. Zahra
Al Zeera, éshté njé kontribut i métejshém pér punén jetésore
té ‘Islamizimit té dijes’, pér té cilén puna e Dr. Badrit éshté njé
shembull i hapur né fushén e psikologjisé. Né té vérteté, ajo
vazhdon traditén e ringjalljes sé njé perspektive té vérteté
shenjtérie, té paradigmés apo té piképamjes botérore té bazuar
né tevhid, afirmimin e Njéshmérisé sé Zotit, idené domiuese né
Islam.

Uné them “ringjalljen” e késaj perspektive, sepse mendimi
i hapur dhe shumédimensionaliteti i mendimit i nxitur nga njé
vizion i unitetit té té gjitha njohurive jané pjesé e trashégimisé
sé pasur intelektuale té Islamit. ‘Islamizimi i dijes’ autentik nuk
mund té jeté njé shqetésim provincial, por duhet té jeté njé akti-
vitet gjithépérfshirés, i cili shmang kufizimin dhe vendosjen e njé
perspektive mono, duke pranuar dhe vlerésuar nivele té ndry-
shme té pérshkrimit, duke sintetizuar dhe integruar njohurité
tradicionale dhe bashkékohore, ose shumévjecare dhe njohurité
e fituara, duke shkuar pértej dikotomive té lehta, qé pérfagésojné
modele konkuruese té realitetit dhe duke pajtuar kundérshtité
dhe zgjidhjen e kontradiktave brenda njé paradigme islame té
tejkaluar. Ky unitet né fund té fundit éshté sipas pérkufizimit ajo
gé nénkupton doktrina e tevhidit né fushén e dijes.
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Parathénie

Por natyrisht kjo nuk do té thoté, se perspektiva islame
éshté e favorshme pér relativizmin “¢do gjé shkon” e njé modeli
konstruktivist, gé nuk arrin té pranojé ndonjé realitet absolut
apo objektiv. Si¢ tregon veté autorja né diskutimin e saj té feno-
menologjisé, si njé metodé e vlefshme kérkimore né kuadér té
paradigmés islame, Ebu Rajhan Biruni né studimin e tij klasik té
fesé dhe kulturés sé Indisé, po pérdorte metoda té sofistikuara
"konstruktiviste" té njé hetimi - vite mé paré, duke pérfshiré
intervista pérmes té cilave hinduté folén pér veten e tyre pér té
zbuluar “historité” e tyre, dhe pér té ndértuar realitetet e tyre;
vézhgimin e pjesémarrésve; analizén e dokumenteve né gjuhén
origjinale dhe krahasimin e mendimit hindu me Kkonceptet
greke, sufiste dhe té krishtera, né ményré qé té pérpigen té zbu-
lojné fije njerézore, qé lidhin té gjitha kulturat e lashta. Le té mos
harrohet, gé Biruni ishte gjithashtu duke kérkuar pér té fituar
njohuri té reja nga kultura hindu né té njéjtén ményreé sic¢ ishte
pérthithur dhe shfrytézuar mendimi grek nga dijetaré té tjeré
muslimané.

Sidoqofté ashtu si¢ tregon autori ajo gé e bén njé studim té
tillé thelbésisht té dallueshém nga njé studim thjesht relativist
nuk éshté metodologjia - pér kété trekéndéshi i metodave éshté
po aq i pajtueshém me paradigmén islame, ashtu si¢ éshté me
gasjen konstruktiviste —por éshté mé tepér korniza brenda sé
cilés shuméllojshméria e njohurive éshté interpretuar. Fugia
e shkencés islame éshté, se ajo e koncepton jo njohuriné ho-
rizontale (e cila si¢ ka vérejtur Sejid Husein Nasr rezulton me
njohjen e Zotit dhe engjéjve, duke u renditur né té njéjtin nivel
si njohuria e butakéve), por né ményreé hierarkike, duke béré té
mundur kuptimin, gé ajo shuméllojshméri éshté vetém manifes-
timi i njé realiteti té vetém, e vérteta e fundit.

Népérmjet késaj paradigme ne mund ta kuptojmé unitetin
themelor té shkencés dhe té fesé, fizikés dhe metafizikés, njo-
hurive dhe vlerave, dhe té gjitha fushave té tjera té diturisé dhe
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veprimtarisé, té cilat shpesh kané gené té lidhura me njéra-tjetrén,
si njé bateri e dikotomive té papajtueshme, njerézore dhe hyjnore,
materiale fenomenale dhe metafenomenale, té ndryshueshme dhe
té pérjetshme, materiale dhe té shenjta, personale dhe shogérore,
racionale dhe intuitive, ekzoterike dhe ezoterike, teorike dhe
praktike, idealiste dhe realiste, aktive dhe pasive, e késhtu me radhé.

Dr. El-Zira e identifikon “mendimin dialektik”, si mjet pér
tejkalimin e kufizimeve té dikotomizimit. Ky stil i pérparuar
i mendimit e vendos njeriun né njé “boté té brendshme”, njé
isthmus, vend takimi ose berzah, né kryqézimin e ndérveprimit.
Ajo pérpiqget té bashkojé té kundértat, duke pohuar dhe duke
pérfshiré polaritetet logjike, né vend gé té kérkojé té shmangé
kontradiktén dhe paradoksin, népérmjet ndjekjes sé njé per-
spektive té vetme. Me réndési té madhe éshté pérfundimi i saj,
se mendimi dialektik (dhe lidhshméria intelektuale, té cilén ajo
e promovon) duhet té jeté njé nga pllakat kryesore té njé edu-
kimi térésor, sé bashku me reflektimin dhe meditimin (gé iu
mundésojné nxénésve té lidhen me veten e tyre dhe pér kété
arsye té promovojné lidhjen shpirtérore) dhe biseda dhe dia-
logu (qé iu mundéson individéve té lidhen me té tjerét dhe me
shogériné né té cilén jetojné).

Né ményré domethénése autori i referohet punés sé Riegel,
i cili e identifikon aftésiné pér té pranuar kontradiktat, konfron-
timet konstruktive dhe asinkronizimet, si fazén mé té larté té
zhvillimit kognitiv, dhe punén e Fowler, i cili e lidh mendimin
dialektik me zhvillimin e besimit. Eshté e garté, se procesi
dialektik nuk éshté as kompromis apo relativizém i lirshém,
por njé tension krijues, i cili né fund té fundit i shndérron kon-
tradiktat né komplementaritet, duke i liruar mendimtarét me
mendje té hapur nga zakonet e rrénjosura dhe modelet e kush-
tézuara té mendimit, lidhjet e vendosura, ndryshimi dhe pagén-
drueshmeéria, dhe hezitimi pér t'iu qasur ¢do gjéje, g€ mund té
kércénojé ndjenjén e "vetes" té dikujt.
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Lidhja qé Dr. El-Zira bén midis késaj gjendje transformuese
dhe teorisé sé strukturave disipative té zhvilluara nga kimisti
fizik fitues i ¢mimit Nobel, Ilia Prigozhin éshté instruktiv, pasi
sipas Prigozhin sistemet fizike kané aftésiné té kalojné népér
periudha pagéndrueshmérie dhe pastaj vetéorganizimi, duke
rezultuar né sisteme mé komplekse. Késhtu “pagéndrueshmeéria”,
né kuptimin e saj pozitiv té lirisé nga njé mendim i njéanshém
dhe i kristalizuar éshté celési i koherencés dhe i kompleksitetit
mé té madh. Né njé nivel mé mistik, “vendi i pushimit” i atij, qé
ka arritur né ndérgjegjen e Zotit (takva), stacioni i pérhershém “i
géndrueshém” né Zot, éshté paradoksalisht njé gjendje e hapjes
dhe e dorézimit total, njé vend i “asnjé vend” né té cilin vetja e
kufizuar shuhet. Kjo mund té barazohet me fazén e gjashté dhe
pérfundimtare té hartés sé Fowlerit pér zhvillimin e besimit,
faza e arritur vetém népérmjet hirit, né té cilén ekziston njé
sakrificé e ploté e stabilitetit.

Eshté ky vizion i unifikuar i dijes, qé éshté né gendér té librit
té Dr. El-Zira. Duke treguar se paradigma dominante pozitiviste
me kémbénguljen e saj né “objektivitetin” e paanshém dhe pa-
radigmén alternative konstruktive ose interpretuese me reali-
tetet subjektive, dhe té shuméfishta té saj, né té vérteté jané té
kufizuara né nivelin e zakonshém dhe né ményré té barabarté
né mohimin e ¢do realiteti té jashtzakonshém, ajo hap rrugén
pér ekspozimin sistematik té njé paradigme té vérteté holistike
islame, dhe pér mjetet kérkimore “transformuese” dhe metodat
arsimore qé gjeneron. Ndérkohé gé duhet té presim deri né gjy-
smén e dyté té librit pér zbulimin e metodave pér edukimin (ar-
simimin) holistik, kjo reflekton qéllimin mé té gjeré konceptual
dhe dizajnin e konceptuar me kujdes té librit, i cili, si tezé pér-
pilon me kujdes ¢éshtjen mbi té cilén aplikacionet e tij holistike
pér arsim jané themeluar.

Megjithaté do té ishte e gabuar té pérfundohej, se kritika
e autores e paradigmave ekzistuese dhe pérkushtimi i saj pér
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njé paradigmé super - té rregulluar islame jané ushtrime inte-
lektuale té shképutura nga pérvoja e saj personale, sepse éshté
njé nga aksiomat e saj, se mendja dhe shpirti i hulumtuesit apo
studiuesit, nuk duhet té ndahet artificialisht né interes té njé
“objektiviteti” ose “profesionalizmi” té rremé. Duke ularguar nga
paradigma pozitive dhe fragmentimi i njéshmérisé sé pérvojés
toné, sipas fjaléve té saj - “ndjekim fijen e arté té pérvojés soné
shpirtérore” (pa u béré kurré njé preokupim narcistik i shképu-
tur nga shoqgéria), dhe ajo siguron besimin e saj né vlefshmé-
riné dhe réndésiné e pérvojave personale, dhe hetimit narrativ,
si mjete kérkimi duke treguar né ményré té sinqerté udhétimin
e saj shpirtéror dhe intelektual. Duke vepruar késhtu ajo tre-
gon se si zbulimi i saj dhe pérkushtimi ndaj fuqisé pajtuese té
“mendimit dialektik”, nuk ishte thjesht rezultat i njé dizajni kér-
kimi “objektiv”, por zgjidhja e njé konflikti té madh personal
mes kérkesave té aktivitetit intelektual té fokusuar ngushté, té
pritura nga njé studiues dhe aspiratat e saj shpirtérore, dhe ne-
voja pér térésiné, gé nuk mund té pérfshihej nga paradigmat e
kufizuara qé té ofrohen.

Rritja e kritikés sé autorit té pozitivizmit éshté né pérputhje
me pérgénjeshtrimin e vet té reduktimit té psikologjisé sé Dr.
Bedrit, i cili do ta zhvishte genien njerézore nga ¢do ndjenjé
ose synim i vetédijshém, proceset komplekse njohése, shpirtit
ose thelbit shpirtéror dhe té barazojé mendjen e té menduarit
thjesht me mekanizmat e kimisé sé trurit.

Njé kritikeé e tillé nuk éshté befasuese nga askush musliman
ose jomusliman, me aftésiné pér té reflektuar mbi “shenjat
brenda vetes” dhe né botén e Kkrijuar. Sidoqofté i njé interesi
dhe réndésie té vecanté éshté kuptimi i saj i kufizimeve té kon-
struktivizmit, pérkundér fushéveprimit té saj pér metodat na-
tyrore dhe humaniste té kérkimit, té cilat kané shfagjen e njé
qasjeje holistike, sepse e njohin vlefshmériné e pérvojave sub-
jektive njerézore. Megjithése kjo qasje sigurisht qé éshté mé
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pak e fragmentuar, sesa njé piképamje pozitive, dhe pér kété
arsye mund té shérbejé, si¢c thoté ajo, si njé “deré e pasme né
spiritualitet”, ajo ende éshté pafundésisht “kaq-relative dhe e
kag-tokésore” dherealitetiifragmenteve né shuméfish, realitetet
e kontekstualizuara té “asaj qé shihet, ndihet dhe perceptohet
nga njerézit” pa asnjé referencé ndaj njé realiteti té “dhéné”, té
pérsosur, gjithépérfshirés, gjithépérfshirés dhe unifikues. Né
ményreé té ngjashme “realiteti i vetém” i pozitivizmit, nuk éshté
sigurisht njé Realitet i Tevhidit, megjithése éshté i shtyré nga
kérkimi “objektiv” pér ligje dhe mekanizma té pandryshueshém.

Edukimi (arsimi) éshté njé fushé, qé éshté vecanérisht e
ndjeshme ndaj ndryshimeve né ideologjité, por éshté shumé e
réndésishme té jeté njé fushé beteje midis paradigmave konku-
ruese. Shumé edukatoré "vizionaré" né Peréndimin shekullar
po pérkrahin njé ndryshim radikal té paradigmés nga ajo gqé
ata e konsiderojné, si njé model té vjetéruar té "performancés”
sé moshés sé makinés, me theks té vecanté né transmetimin e
pérmbajtjes me mésimdhénésin né gendér pérmes objektivave
dhe rezultateve té pérshkruara, té pércaktuara garté, dhe mbi-
theksim shoqgérues né marrjen e aftésive té arsyetimit analitik.
Ata favorizojné njé model sistemik, i cili kérkon aftési sintetike,
té mendimit interaktiv dhe aftési krijuese pér zgjidhjen e prob-
lemeve, té afté té japin kuptueshmeéri dhe sqarime, sesa thjesht
mbledhje té informacionit - njé kulturé me nxénésin né gendér,
gé nxit aftésité vetjake té mésimit gjaté gjithé jetés, pérgjegjésiné
shogérore dhe vlerat etike.

Kéto modele konkurruese né shumé ményra pasqyrojné
dikotomi thelbésore midis botékuptimeve pozitiviste dhe kon-
struktive té eksploruara né kété libér, dhe ashtu si autori i ek-
spozon kufizimet e té dyve, ashtu gjithnjé duhet té mbajmé
parasysh, se ¢farédo modeli qé geveris zhvillimin e kurrikulave
laike, madje edhe ato modele qé duket se po lévizin drejt njé
vizioni holistik, kéto programe jané ndértime té kufizuara
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njerézore, qé merren térésisht me dimensionin horizontal té
arsimit dhe nuk mund té jené baza pér njé kurrikulé islame
plotésisht holistike, né té cilén dimensioni vertikal éshté boshti
kryesor i zhvillimit. Dimensionet horizontale dhe vertikale jané
domenet e “pérkohshme” dhe “té pérhershme” té dijes té njohu-
ra nga Ibn Sina dhe Gazaliu né teorité e tyre té dijes, dhe éshté
sigurisht njohuria e pérhershme, té cilén muslimani pérpiqget ta
arrijé dhe té cilén njohuria e pérkohshme né té gjitha format e
saj thjesht shérben.

Vetém njé program mésimor né harmoni me mésimet e
Kuranit té Shenjté dhe gé synon té integrojé kuptimin e njeriut
pér Zotin, universin dhe natyrén e tij mund té jeté mjaft i gje-
ré pér té akomoduar dhe pajtuar paradigmat konkuruese. Per-
spektiva islame gjithmoné duke kérkuar unitetin, harmoniné
dhe balancén, nuk pérvetéson, pér shembull, ményrat analitike
dhe sintetike té mendimit, si stile kontradiktore, e para qé
zévendésohet nga kjo e fundit né shkollén revolucionare té sé
nesérmes, por si kapacitete plotésuese, secila me domenin e saj
té pérshtatshém. Nése ana e majté e trurit éshté e tepruar, ko-
rrektivi nuk duhet té shkojé jashté kufijve pér té menduarit “e
drejté”, por té kérkojé njé ekuilibér mes té dy paléve. Né ményré
té ngjashme, nuk duhet té zhgénjehemi me shkencén pér shkak
té vizionit miopik té shkencés. Autori i referohet deklaratés sé
réndésishme té Gazaliut, se studimi i mundimshém i shken-
cave, gé kané té béjné me faktin dhe demonstrimin éshté i
domosdoshém, nése shpirti duhet té shmangé iluzionet imagji-
nare, qé maskohen si iluminizém shpirtéror.

Kjo nuk do té thoté, se nuk kérkohen ndonjéheré korigjime
té médha, dhe né shumé aspekte Dr. El-Zira ka té drejté né
thirrjen pér njohjen dhe vlerésimin e intuités dhe spiritualitetit
feméror né njé boté té dominuar nga racionaliteti mashkullor,
edhe pse duhet té jemi té kujdesshém té mos biem né grackén
e barazimit té mashkullores dhe femérores né térési me gjininé
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mashkullore dhe femérore, sepse ato kané fugi shumé mé té
madhe shpjeguese, si parime plotésuese, si yang dhe yin, brenda
individit. Né njé kuptim shumé real dikotomité themelore té
hulumtuara né kété libér mund té pérfshihen né temén e gjeré
té marrédhénieve gjinore, njé temé gé ka nevojé pér diskutim
urgjent né botén muslimane.

Vizioni i unitetit i pércjellé nga autorja éshté edhe mé mbre-
sélénése pér singeritetin dhe ndjenjén e angazhimit té thellé
personal, qé ajo sjell pér té mbajtur materialin, qé ka luajtur
njé rol té réndésishém né transformimin e vet personal. Sfida
tani éshté qé edukatorét muslimané té ndjekin implikimet e ho-
llésishme té parimeve dhe metodave té gjera arsimore gé ajo
nxjerr nga paradigma holistike islame.

Shevval 1421

Dr. Jeremy Henzell-Thomas

Janar 2001

Shoqata e Shkencétaréve Socialé Muslimané (MB)
Fondacioni i Librit (MB)
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Té shkruash mbi epistemologjiné islame, paradigmén islame
dhe edukimin islam éshté njé detyré pothuajse e pamundur.
Udhétimi népér kété libér pér mua ishte sikur té pérpigesh té
kalosh ogeanin me njé varkeé té vogél me pak aftési dhe pak njo-
huri pér lundrim. Kur niset njeriu éshté i hipnotizuar nga bu-
kuria dhe madhéshtia e ogeanit, valét gjigande qé thyejné né mé-
nyré agresive brigjet dhe brezi i buté qé prek shpirtin dhe krijon
njé ndjenjé misterioze dashurie dhe ekstazie. Né até piké ne
kérkuesit dhe ndjekésit e rrugés jemi té ndaré midis asaj, qé ne
e shohim si njé potencial pér té mésuar, duke zbuluar misterin e
teologjisé, filozofisé dhe misticizmit dhe duke e béré até té arrit-
shém pér veten time, studentét e mi dhe té gjithé kérkuesit e
dijes. Sidoqofté uné isha e vetédijshme pér kufizimet e mia dhe
pér shtrirjen dérrmuese té dijes islame. Por kur uné u shtyva né
ogeanin e dijes islame nga ndonjé forcé e panjohur, njé zé i qe-
té i brendshém dhe njé pasion agresiv intelektual qé kérkonte
té dijé, nuk pata shumé zgjedhje. Vendimi pér té shkruar kété
libér ishte jashtézakonisht sfidues, por farat u mbollén né vitin
1989 né tezén time té doktoraturés, kur isha dhjeté vjet mé e
re dhe mé e hapur ndaj sfidave dhe rreziqeve. M'u desh té kaloj
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népér epshin dhe rrjedhén e dialektikés sé shpirtit aventuresk
té marrjes sé rrezikut dhe mencurisé sé viteve. Rezultati ishte
Ky libér.

Uné lundrova: me mua ishte eksitimi né njé udhétim sfidues,
njé pasion intelektual, pak njohuri dhe njé besim i patundur né
Zot, qé Ai do té mé ¢onte né rrugén e drejté pér té paré njé pamje
té sé vértetés. Busulla ime né até det té ashpér dhe gjaté netéve
té stuhishme ishte besimi im i padiskutueshém né Zot. Qéllimi
im ishte té kérkoj njohuri dhe ta ndaj me té tjerét, ashtu si¢ jané
té detyruar mésimdhénésit té béjné sipas Librit té Shenjté té
I[slamit. Késhtu gqé e ngushéllova veten dhe thashé se po té béja
detyrén time dhe duke ndjekur gjithashtu njé zé té brendshém,
Zoti me siguri do té mé udhézonte mua.

Pérvec¢ besimit dhe punés sé madhe té menduarit né ményré
dialektike e mbajti ekuilibrin midis kérkesave té mendjes dhe
atyre té shpirtit. Mendimi dialektik éshté shtylla kurrizore e ké-
tij libri. Pra, kjo do té shpjegohet né detaje né Kapitullin 9 pér
shkak té réndésisé sé tij, si njé ményré pér té menduar pér té
kuptuar térésiné né jeté dhe me déshirén e Zotit, pér té prodhuar
njé kuptim holistik. Prandaj lexuesi késhillohet té lexojé pjesén e
mendimit dialektik me njé mendje té hapur dhe té freskét, duke
1éné ménjané nocionet e paracaktuara té dialektikés dhe lidhjen
e saj me realizmin dialektik té Marksit dhe idealizmin dialektik
té Hegelit. Koncepti i dialektikés pérdoret né kété kontekst, sep-
se fjala ‘dialektiké’ ka aftésiné té pérfshijé ide té kundérta, né
ményreé qé té integrohet dhe té krijojé njé sintezé dhe njé ide ori-
gjinale. Pa mendim dialektik besoj, véshtiré se mund té kuptoj-
mé kontradiktat e ngulitura né térési. Shkencat islame jané kaq
té ndryshme, té médha dhe komplekse, saqé hapja e njé dere
té con né dyer té tjera dhe lehté mund té ndihet - pér fat té mi-
ré - se ajo ose ajo éshté e humbur qé nga fillimi. Eshté térésia
dhe karakteristikat unike té dijes islame, qé pérzihen dhe li-
dhen me té gjitha njohurité. Nuk ka barriera ndérmjet fushave
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té ndryshme. Té gjitha fillojné me emrin e Zotit dhe té gjitha
mbarojné me emrin e Zotit. Té gjithé kané si géllim té kuptojné
té vértetén. duke kuptuar mikrokozmosin dhe makrokozmosin.
Realizimi i sé Vértetés Absolute éshté né qendér dhe né thelb,
pavarésisht se cfaré subjekti apo fushe éshté - i shkencave naty-
rore dhe fizike, shkencave shoqgérore, kozmologji apo gjeografi
- dhe Kkjo éshté ajo qé e bén shkencén islame unike. Metoda e
té menduarit dialektik éshté e réndésishme, sepse ¢on né rea-
lizimin e njéshmérisé dhe unitetit né univers dhe né vetvete. Di-
alogu ose konflikti mes ideve kontradiktore ¢on pérfundimisht
né njé ide origjinale, qé éshté sinteza e ideve té kundérta .

Kapitujt gé pasojné kérkojné té paragesin aspekte té cak-
tuara té epistemologjisé islame nga njé piképamje arsimore, e
jo nga njé perspektivé filozofike ose teorike. Theksi, megjithaté
éshté né metodat e pérdorura pér prodhimin e njohurive, qé
jané té pérshtatshme pér shogérité islame dhe kulturén islame.
Zgjedhja e metodave dhe strategjive té kérkimit béhet njé
¢éshtje, gé lidhet me céshtjen e asaj qé llogaritet si shkencé e
vlefshme shoqérore, pér t'u pérgjigjur né lidhje me kriteret e asaj
qé llogaritet si njohuri shkencore e vlefshme. A jané té barabarta
té gjitha metodat e hulumtimit dhe paradigmat e tyre té lidhura
me té? A kané té gjitha ato njé rol pér té luajtur né kérkimet
sociale dhe personale? Si duhet té kuptojmé marrédhéniet midis
tyre? Pyetje té tilla si kéto jané me interes té madh né kété libér.
Transformimi pérmes metodave té hulumtimit dhe strategjive
té té nxénit éshté gjithashtu shqetésim i madh né kapitujt e mé-
poshtém.

Pérvec ¢éshtjeve qé lidhen me prodhimin e njohurive, ky
libér ka té béjé me metodat e pérvetésimit té njohurive dhe
transformimit nga mésimdhénia né mésimnxénie. Gjithésia,
uniteti, harmonia dhe ekuilibri jané koncepte té réndésishme,
jo vetém né zhvillimin e programeve islame dhe sistemeve ar-
simore, por edhe né té gjitha situatat, nga mikrokozmosi né
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makrokozmos, nga vetja né univers. Polarizimi dhe kontradiktat
jané té natyrshme né té gjithé jetén. Forcat negative dhe po-
zitive ndérlidhen vazhdimisht pér té ruajtur geniet e gjalla
dhe pér t'iu pérkushtuar evolucionit, rritjes dhe zhvillimit té
tyre. Ndérgjegjésimi i parimeve té térésisé, unitetit, shumeé-
llojshmérisé dhe marrédhénieve ndérmjet tyre ndihmon né
zhvillimin e mirékuptimit, hapjes, tolerancés dhe integritetit.
Kjo vetédije i ndihmon njerézit té veprojné né njé bazé mé té
gjeré té dijes, me ané té sé cilés mund té shohin mé lart dhe pér-
tej informacionit té dhéné nga shqisat. Gjithashtu iu ndihmon
individéve té pérjetojné dhe té kuptojné unitetin népérmjet
shuméllojshmérisé sé veté natyrés dhe universit. Né kété mé-
nyré individét mund té mésojné, se Zoti krijoi kontradikta qé
nuk duhet té luftohen, por si mjet pér té zbuluar dhe kuptuar
inteligjencén delikate té Njé dhe té Shumé né nivele té ndryshme
dhe né pérmasa té ndryshme. Njerézit pastaj mund té kuptojné
forcat e rritjes dhe té evolucionit dhe té punojné me kéto forca,
né vend qé té punojné kundér tyre.

Pjesa I pérfshin dy kapituj. Kapitulli i paré merret me pér-
vojat personale dhe pérfshin njé referencé té shkurtér pér
udhétimin tim intelektual dhe shpirtéror. Kapitulli i dyté para-
get spiritualitetin nga perspektiva e njé gruaje. Eshté kjo pjesé,
gé shpresoj se kontribuon né ndryshimin e paradigmés né lite-
raturén bashkékohore islame. Me kété dua té them pérfshirjen
e pérvojave personale, si bazé pér zbulimin e tregimeve apo
ngjarjeve né té kaluarén dhe ményrén né té cilén kéto ngjarje
kané marré pjesé né pérvetésimin e njohurive dhe rindértimin
e njohurive. Reflektimi pér pérvojat personale i lejon njé njeriu
té kuptojé kuptimet e fshehura té ngjarjeve, té cilat pérndryshe
nuk kalojné pa u véné re. Duke reflektuar ne jemi né gjendje
té rindértojmé pérvojat tona né dritén e situatés aktuale dhe
njohurive té reja qé kemi fituar. Té fillohet nga vetja besoj, éshté
vendimtare pér studentét dhe studiuesit. Nése géllimi éshté té
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kontribuohet né krijimin e dijes islame, si¢ e pérkrahin dijetarét
mé bashkékohoré muslimané, atéheré shqyrtimi i shpirtit té
brendshém éshté thelbésor. Né pérvojat personale jané té fshe-
hura tregimet e shpirtit, tregime qé prekin thelbin; ne e dimé
se ato nuk jané vetém té réndésishme, por edhe té shenjta. Ne
i cmojmé kéto pérvoja, sepse e dimé se jané té vérteta dhe ve-
tém ne e dimé kété. Né kété libér ‘dijet islame’ pérdoren né
kuptimin e njohurive, gé bazohen né njé paradigmé islame dhe
dalin nga epistemologjia islame dhe metodologjia islame. Pra,
qé té dyja, studentét e diplomuar dhe dijetarét jané né gjendje té
krijojné dhe té prodhojné njohuri, gé jané té pérshtatshme pér
komunitetet islame dhe adresojné shqetésimet dhe problemet
e tyre. Prodhimi i njohurive islame éshté njé ¢éshtje e réndé-
sishme né kéteé libér; reflektimi mbi pérvojén personale iu ofron
kérkuesve njé kurs té menjéhershém, real dhe origjinal té dijes,
i cili éshté 1éné pas dore dhe éshté minimizuar nga pozitivistét
pér njé kohé té gjaté.

Ky libér éshté i rrénjosur né pérvojat e mia personale. U
besova teorive pér pérvojat personale nga Platoni deri te De-
wey dhe i besova urtésisé sé profesorit tim, M. Connelly, i
cili mé inkurajoi té rréfeja tregimet e mia, pasi ai déshiron t’i
referohet pérvojave personale dhe té reflektojé mbi to. E fillo-
va me ngurrim udhétimin duke besuar se kjo ndérmarrje ishte
personale dhe jo akademike dhe as profesionale. Né fillim,
ndihesha e parehatshme, duke u penguar né errésirén e nénve-
tédijes. Gradualisht fillova té shihja njé shkéndijé drite kétu dhe
atje. Pastaj papritmas u gjenda né njé fushé té hapur me njé qgiell
blu té pérmbytur me diell. Né njé moment té realizimit, pashé
sixhaden e jetés sime parameje. Pashé fijen e arté té spiritualitetit
dhe dashurisé té endur né até sixhade nga njé fund né tjetrin.
Kuptova konfliktin ndérmjet anéve intelektuale dhe shpirtérore
té genies sime dhe e perceptova konfliktin midis Lindjes dhe
Peréndimit brenda meje dhe shoqgérisé sime. Pasi luftoja gjaté
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konfliktit arrita né njé fazé pajtimi me veten time dhe shpresoja,
gé kjo té ndodhte edhe né shoqéri. Nga dialogu, nga biseda me
‘tjetrin’, ne mund té arrijmé njé fazé paqésore pajtimi.

Ky libér éshté rezultat i njé kérkimi té lodhshém, i njé pune
té véshtiré dhe reflektimi qé filloi né vitin 1989. Pa njé reflektim
té tillé, uné duhet té kisha vazhduar mendimin tim pozitivist; dhe
té pérparuar né matje, vlerésim dhe statistika. Megjithaté, duke
u ndjeré e zbrazur brenda dhe e huaj pér veten dhe kulturén
time fillova té lexoj klasikén islame dhe veprat enciklopedike té
dijetaréve té médhenj muslimané né vitin 1989, pas realizimit té
spiritualitetit né jetén time, ose asaj qé uné e quaj fije ari. Qé nga
ajo kohé uné kam shkruar mbinocionet e paradigmésislame, dhe
u pérpoqa ta ndérthurja até né mésimdhénien time, dhe teorité
e mia té mésimit e té mésimdhénies. Arsimi u bé mé kuptimploté
pér mua dhe pér studentét e mi né Universitet, kur ai u ndoq nga
njé perspektivé islame, holistike. Duke u futur né paradigmén
islame dhe epistemologjiné islame né kurset e vlerésimit dhe
metodave kérkimore studentét e mi filluan té analizonin dhe té
kuptonin teorité e psikologjisé, sociologjisé dhe edukimit nga
ky kéndvéshtrim. Ekspozimi i tyre ndaj epistemologjisé islame
preku téré jetén universitare. Ata u vendosén né udhétimet e
veté-eksplorimit dhe reflektimit.

Ndonése pjesa I e kétij libri mund té duket e pazakonté apo
edhe e papranueshme pér disa studiues, qé iu pérkasin shkollave
tradicionale té mendimit, pér shkak té pérfshirjes sé pérvojave
té mia vetjake né njé vepér shkencore, pér mua éshté kjo pjesé
gé kontribuon né pérparimin e njé alternative, paradigmeé kjo qé
éshté njé temé Kkryesore e kétij libri. Njé ményreé pér té rifituar
térésiné dhe shenjtériné toné né edukim éshté lidhja me veten
toné té brendshme pérmes pérvojave tona intime. Pérséritja e
kétyre pérvojave, megjithaté na lejon t'i rindértojmé ato dhe t'i
vlerésojmé ato né njé drité tjetér. Rindértimi i pérvojave besoj,
lehtéson transformimin gqé duhet té jeté géllimi i edukimit.
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Prandaj lexuesit e kétij libri duhet té kujtojné, se ky éshté njé lloj
tjetér veprimi shkencor, qé synon té integrojé personalen dhe
profesionalen, intelektualen dhe shpirtéroren, té brendshmen
dhe té jashtmen, né ményré qé té pérmbushé tezén e térésisé
dhe shenjtérisé né edukim.

Qéllimi im pér té shkruar kété libér éshté t'i nxis studentét
muslimané né Amerikén e Veriut dhe né Evropé pér té reflektuar
mbi pérvojat e tyre personale, pér té gjetur fijen e arté né jetén
e tyre, ta njohin até dhe ta shfrytézojné até né jetén e tyre
personale dhe profesionale. Uné dua té nxis té bérit té ploté, dhe
té pranuarit e té shenjtés, qé éshté brenda gjithsecilit, dhe ta béj
até pjesé té jetés sé pérditshme. Momenti i té kuptuarit té sé
Shenjtés dhe pranimiisaj do té jeté njé piké kthese né jetén e tyre
dhe né ményré té pashmangshme studimi i tyre do té marré njé
kthesé islame. Pavarésisht nga ajo gé ata studiojné - shkencén,
teknologjiné, sociologjiné, psikologjiné ose astronominé - kur
fillojné té analizojné teorité né ato fusha nga njé perspektivé
islame, shpirtéroja dhe e shenjta pérshkohen natyrshém dhe
thellésisht.

Kapitulli 2 éshté njé reflektim mbi shpirtéroren (spiritu-
alitetin) nga perspektiva e njé gruaje. Disa lexues mund té py-
esin: Pse spiritualiteti i gruas né vecanti dhe jo spiritualiteti
(shpirtérorja) né pérgjithési? Pérgjigjja éshté e thjeshté. Njé ri-
shikim i shpejté i asaj qé éshté shkruar mbi spiritualitetin islam
do té tregojé, se burrat béjné pjesén mé té madhe té shkrimit,
dhe qé pasqyrojné perspektivén mashkullore mbi spiritualitetin.
Duke gené njé grua akademike, qé ka njé perspektivé té caktuar
mbi spiritualitetin dhe njohurité e rrénjosura né spiritualitet,
uné e pérfshij kété kapitull pér té paraqitur piképamjet e mia
dhe pér té nxitur graté, gé kané piképamje té ndryshme, ose té
ngjashme pér t'i njohur dhe pér t'i ndaré ato me té tjerét. Dhé-
nia e njé zéri pér spiritualitetin e gruas si njé komponent i rén-
désishém i njé teorie islame té dijes, besoj se éshté thelbésore
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pér zhvillimin e konceptit té térésisé dhe té shenjtérisé né jeté
dhe edukim. Qéllimi i kétij kapitulli éshté té japé njé shpjegim té
spiritualitetit té gruas né pérgjithési dhe efektin e tij né krijimin
e njé njohurie islame, qé éshté e téré dhe shérben pér mend-
jen dhe shpirtin. Disa lexues mund té pyesin pér réndésiné e
spiritualitetit ndaj teorive té diturisé. Kjo do té diskutohet me
hollési né Kapitullin 2 pér té treguar térésiné e epistemologjisé
islame dhe pér té shpjeguar, se njohuria éshté intelektuale dhe
shpirtérore. Thelbi i kétij libri éshté té zhvillojé njé edukim té
bazuar né epistemologjiné islame, qé shérben pér nevojat inte-
lektuale dhe shpirtérore té genieve njerézore.

Historia islame éshté plot me ndricues feméroré spiritualg,
gé ushgejné me dashuri dhe pérshpirtési té tyre burra dhe gra,
té cilét nga ana e tyre u béné mjeshtra, sundues sufi, dijetaré dhe
besimtaré besniké, té cilét e mbrojtén Islamin deri né pikén e
fundit té gjakut té tyre. Megjithaté historia nuk pérqendrohet né
spiritualitetin e gruas, duke supozuar se ai éshté njé nga cilésité
e tyre natyrore, vecanérisht graté e Ehlul-bejtit (familjes sé
Pejgamberit té Islamit). Né literaturén e botuar, si né Lindje dhe
né Peréndim gruaja e vetme qé ka térhequr vémendjen e gjeré té
dijetaréve éshté Rabia El-’Adevije, grua sufi, dashuria veté-
mohuese e sé cilés pér Zotin éshté e njohur né té gjithé botén.
Pérkundér vecorisé sé udhétimit mistik té Rabias, ne graté e za-
konshme, profesionale dhe joprofesionale, kemi véshtirési né té
kuptuarit misticizmin e saj dhe udhétimin e saj mistik. Ne jetoj-
mé né njé kohé dhe hapésiré té ndryshme, megjithaté spirituali-
teti, fija e arté, kalon pérmes veshjes sé jetés soné nga lindja deri
né vdekje. Uné e pranoj dhe e nderoj kété lloj shpirtéroreje, dhe
e quaj shpirtérore praktike: praktikohet nga miliona gra musli-
mane né Lindje dhe né Peréndim. Shpirtérorja éshté sekreti mé
i miré i mbajtur i gruas. Ajo e fuqizon, e rrit dhe e siguron até me
ményra dhe mjete té ndryshme té njohjes - si né blerjen e njo-
hurive ashtu edhe né prodhimin e njohurive, té cilat jané tema
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kryesore né kété libér. Kapitulli 2 u frymézua nga tre burime:
udhétimi mistik i Rabias, teoria e dijes e Gazaliut dhe koncepti
kinez i yin dhe yang.

Pjesa Il pérmban dy kapituj. Kapitulli 3 éshté njé pér-
mbledhje e literaturés mbi paradigmat konvencionale dhe ato
alternative, dhe pérgatit bazén pér paradigmén islame. Pér té dy
paradigmat ¢éshtjet trajtohen né tri nivele: ontologjike, episte-
mologjike dhe metodologjike. Theksi i diskutimit éshté mbi ¢é-
shtjet filozofike, gé mbéshtesin metodologjiné e hulumtimit. Ka-
pitulli 3 hedh drité mbi dy perspektiva teorike té€ médha, qé i
kané mbizotéruar shkencat shogérore, domethéné pozitivizmin
dhe konstruktivizmin/interpretivizmin, ky i fundit i quajtur
gjithashtu edhe paradigmé natyrore.

Kapitulli 3 bazohet kryesisht né ideté e zhvilluara nga Guba
dhe Lincoln! mbi paradigmat. Studiuesit shkencoré kané ten-
dencén té shohin botén, dhe rrjedhimisht ¢do fenomen me té cilin
ata merren, si té zbulueshme, té kontrollueshme dhe té fragmen-
tueshme né atomet diskrete dhe té pavarura. Duke atomizuar
problemin shkencétarét hetojné dhe kontrollojné variablat nén
kushte té caktuara, dhe manipulojné ato té vecanta, né ményré qé
té kontrollojné disa dhe t'ia lejné rastésisé té tjerat. Duke vepruar
késhtu kufizimet iu imponohen kushteve dhe rezultateve té mé-
parshme. Kérkuesit natyralisté béjné supozimin e kundért té re-
aliteteve té shumta, qé jané té ndérlidhura dhe té pandashme. Fe-
nomenet konsiderohen té ndryshojné, té€ mos konvergojné né njé
té vérteté té vetme, ashtu si né njé kérkim shkencor.

Cdo paradigmé bazohet né supozimet né lidhje me marré-
dhénien kérkues-pjesémarrés. Paradigma shkencore supozon,
se nuk ekziston asnjé lidhje midis kérkuesit dhe subjektit té kér-
kimit. Kérkuesi beson se éshté e mundur té mbash njé distancé

1 Guba, Egon G. and Lincoln, Yvonna S., Naturalistic Inquiry (Beverley Hills, CA:
Sage Publications, 1985).
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té arsyeshme nga fenomenet. Megjithaté kérkuesit konstruk-
tivisté / natyralisté e bazojné qasjen e tyre né supozimin e paré
pér bashkéveprimin e realiteteve té shumeéfishta, e konsiderojné
ndérveprimin e tyre midis kétyre realiteteve dhe e shohin ndér-
veprimin midis studiuesve dhe subjekteve, si jashtézakonisht té
réndésishme.

Paradigmat bazohen né supozime té ndryshme rreth naty-
rés sé té vértetés. Studiuesit shkencoré supozojné, se natyra e
realitetit éshté e vecanté dhe se realiteti mund té segmentohet
dhe kontrollohet. Rrjedhimisht kérkuesit i shtréngojné kushtet
pér té konverguar dhe kérkojné pér ngjashméri. Natyrisht qé
shqgetésimi i tyre éshté té pérgjithésojné dhe té zhvillojné rregu-
lla universale pér té formuar teorité, té cilat duhet té vendosen
né mjedise natyrore dhe shoqérore. Shkencétarét natyralisté
mbéshteten shumé pér grumbullimin e té dhénave dhe kuptimin
e situatés, né ndérveprimin midis tyre dhe pjesémarrésve té
tyre, qé éshté bazé pér pérshkrime té dendura dhe té pasura.
Pérgjithésimi zakonisht nuk éshté shqetésimi i kérkuesve naty-
ralisté, sepse fokusi i tyre éshté né dallimet, vecantiné dhe ori-
gjinalitetin, sesa né ngjashmérité. Kérkimi natyralist ¢on né
zhvillimin e njé baze té vecanté, jo-universale té njohurive, e cila
fokusohet né kuptimin e rasteve té vecanta.

Kapitulli 4 jep njé reflektim kritik mbi pozitivizmin dhe
konstruktivizmin dhe papérshtatshmériné e té dyja paradigmave
pér prodhimin e dijes islame. Té gjitha paradigmat ekzistuese
jané té fragmentuara dhe reduksioniste dhe kané cilésité “ose/
ose”. Asnjé nga paradigmat, as paradigmat alternative, si¢ éshté
paradigma natyrore dhe teoria kritike, nuk kané aftésiné pér t'u
marré me té dyja palét né té njéjtén kohé: absolute dhe relative,
objektive dhe subjektive, fikse dhe kohore, e késhtu me radhé.
Argumenti im mbéshtetet né supozimin, se realiteti nga piképa-
mja islame éshté njé; se realiteti pérbéhet nga té gjitha té kun-
dértat e dukshme, gé né fakt plotésojné njéra-tjetrén. Té mohosh
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njé ané té realitetit, subjektiv apo objektiv, shkakton njé ndarje
né vetédijen e dikujt dhe késhtu né aftésiné toné pér té percep-
tuar té térén dhe njéshin. Njeriu ka nevojé pér njé ekuilibér mes
anéve intelektuale dhe shpirtérore té genies, duke ¢uar né téré-
siné dhe shenjtériné. Mé tej sqaroj kufizimet e té dyja paradig-
mave, né lidhje me pérfshirjen e ¢éshtjeve metafizike dhe kon-
cepteve té tilla si bota e té padukshmes, Zoti, Dita e Gjykimit dhe
bota e pértejme. Paradigma islame éshté e rrénjosur né koncepte
té tilla metafizike.

Pjesa Il pérbéhet nga tri kapituj kryesoré. Kapitulli 5 para-
get botékuptimin islam, i cili éshté fetar, filozofik dhe racional.
Eshté njé botékuptim pér tevhidin, pér monoteizmin, pér Zotin
si Realiteti Absolut dhe Burimi i Qenies. Tevhidi éshté thelbi i Is-
lamit, éshté akti i afirmimit té Zotit, qé éshté Krijuesi Njé, Abso-
lut, i Pérjetshém dhe i Mrekullueshém.

Megenése Tevhidi éshté thelbi i Islamit do té diskutohet me
hollési, sepse koncepti kalon népér kété libér, ndérsa njé lumé
kalon népér lugina dhe fusha dhe sjell jetén né tokat aty prané.
Dialektika e tevhidit 'éshté baza e kétij libri, duke bashkuar ideté
dhe duke iu dhéné jeté atyre. Koncepti i ‘dialektikés sé Tevhidit’
- manifestimet e tij t€ ndryshme dhe dukshém té kundérta -
mund té shkaktojné shqetésim pér disa, pér shkak té kuptimit
paradoksal gé ai mbart. Tevhid do té thoté unitet, ndérsa dialek-
tika do té thoté ide té kundérta dhe konflikt. Megjithaté pér mua
éshté njé ményré tjetér pér té kuptuar ‘Njéshin dhe shumésiné’.
Dialektika éshté e ngulitur né tevhid natyrisht, si¢ do té shpjego-
het mé voné: thjesht éshté shtegu dialektik, qé té con né tevhid.

Piképamja islame nuk éshté thjesht njé ¢éshtje fetare. Uni-
kja e Islamit géndron né kété besim té thellé dhe sfidues, si né
botén materiale ashtu edhe né até fetare. Muslimanét duhet ta
jetojné kété jeté dhe té shijojné dhuratat e Zotit pa e tepruar, por
té besojné né botén e pértejme dhe ta konsiderojné kété jeté, si
njé udhétim té qéllimshém, qé duhet té kultivohet me dije dhe
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vepra té mira. Dituria dhe veprat e mira duhet t'i ngrejné ata mé
lart né shkallén e njerézimit dhe pérsosmérisg, pér t'i afruar ato
mé prané Zotit dhe pér rrjedhojé né jetén e pérjetshme. Kjo
pérzierje e dy skajshmérive éshté ajo qé e pérbén Islamin: njé
kombinim i jetés fetare dhe materiale.

Kapitulli 6 propozon paradigmén islame pér universitetet
islame dhe prodhimin e dijes islame: njé paradigmé holistike,
gjithépérfshirése dhe e integruar, gé mund té pérfshijé térésiné
e mendimit islam. Njé nga qéllimet e librit éshté té paraqesé dhe
té vendosé parimet themelore té njé paradigme islame, e cila do
té vendosé gurthemelin pér teorité islame. Paradigma e propo-
zuar islame pérfshin gjashté parime, qé synojné té zhvillojné

1. Psikologjiné shpirtérore islame dhe unitetin e vetvetes;

2. Epistemologjiné islame dhe unitetin e dijes;

3. Ontologjiné islame dhe metafizikén, dhe unitetin e

rendit kozmik;

4. Eskatologjiné islame dhe unitetin e jetés;

Sociologjiné islame dhe unitetin e komunitetit.

6. Metodologjiné islame té tevhidit dhe unitetin pérfun-

dimtar.

Tema e pérbashkét né té gjitha parimet e paradigmés islame
éshté dialektika e tevhidit. Paradigma islame si paradigmé holi-
stike dhe e integruar éshté hyjnore, shpirtérore, fetare, e pérjet-
shme, konstante, absolute dhe ideale. Nga ana tjetér, éshté njeré-
zore, materiale, racionale, e pérkohshme, e ndryshueshme dhe
relative. Kéto dy té kundérta jané té ndérthurura thellé nga tev-
hidi.

Shkurtimisht, paradigma islame éshté gjithépérfshirése,
zhvillimore, e géllimshme dhe e integruar. Ajo bazohet né boté-
kuptimin kuranor dhe nxjerr parimet e saj nga teksti i shenjté.
Késhtu té gjitha parimet e paradigmés islame ¢ojné né realizimin
e unitetit té parimit hyjnor. Psikologjia shpirtérore integron tru-
pin, mendjen dhe shpirtin, si njé térési e unifikuar. Pér shkak se

“
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epistemologjia islame éshté holistike, ajo trajton aspektet toké-
sore dhe shkencore, si dhe aspektet fetare dhe shpirtérore té di-
turisé. Pérvec késaj ontologjia islame dhe metafizika adresojné
térésiné e kozmosit dhe rendin natyror, dhe merren me natyrén
dhe ligjet universale né ményré shkencore dhe shpirtérore. Pér
mé tepér eskatologjia islame merret me ¢éshtjet e botés sé pér-
tejme dhe té sé tashmes. Kjo i térheq nxénésit té mendojné pér
té dy botét, por edhe pér té kujtuar se kjo boté éshté mjeti pér t'u
kultivuar pér fundin né botén tjetér. PEr mé tepér metodologjia
islame e tevhidit i ndihmon studentét muslimané pér té kuptuar
¢éshtjet e diskutueshme té jetés dhe té edukimit. Ajo gjithashtu
ndihmon né mendimin e tyre dialektik dhe kritik, i cili konside-
rohet té jeté faza mé e larté e zhvillimit té té rriturve. Sé fundi,
sociologjia islame merret me ¢éshtjet sociale dhe té komunitetit,
sepse konsiderohet se éshté detyré e ¢do individi té marreé pjesé,
zhvillojé dhe pérmirésojé jetén shogérore.

Pjesa IV e librit paraget kérkimin transformues dhe pérbé-
het nga dy kapituj. Pas pérvijimit té bazés teorike té botékuptimit
islam - paradigmés islame dhe epistemologjisé islame - Kkjo
pjesé adreson géllimin e ofrimit té metodave praktike dhe
strategjive pér studentét e universitetit pér té zbatuar ideté e
paraqitura né Pjesén III, duke lévizur nga teoria né praktiké.
Kapitulli 8 ‘Metodat kérkimore transformuese’, propozon
metodat kérkimore té hulumtimit transformues. Rekomandohen
disa metoda, sepse pérdorin sisteme té hapura dhe struktura
disipative pér té lejuar qé kérkuesi dhe fenomenet né studim té
bashkéveprojné lirshém dhe té rriten pérmes kérkimit. Teoria e
strukturave disipative shpjegon ‘procesin e pakthyeshém’ né
natyré: lévizjen drejt rendit mé té larté dhe mé té larté té jetés.
Ajo paragitet né kété kontekst, sepse shpjegon misterin e
transformimit dhe aftésiné e tij pér té ofruar njé model shkencor
transformimi né ¢do nivel, duke e béré até té réndésishém pér
jetén e pérditshme. Teoria e strukturave disipative éshté
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shpjeguar me detaje né Kapitullin 8, pér té treguar réndésiné e
saj né transformimin dhe prodhimin e dijes islame. Sidoqofté
¢faré bén ndonjé metodé kérkimi islame nuk éshté vetém
metoda, por edhe paradigmaislame e pérdorur pér té udhéhequr
kérkimet dhe pér té interpretuar té dhénat.

Kombinimi i metodologjisé transformuese dhe paradigma
islame, si njé mjet pér té interpretuar dhe analizuar té dhénat i
bén kéto metoda té pérshtatshme pér prodhimin e njohurive
islame. Fenomenologjia, hermeneutika, heuristika dhe hulumti-
mi narrativ sugjerohen si metoda alternative té hulumtimit, qé
mund té ndihmojné studentét dhe studiuesit né studimin e
¢céshtjeve kryesore té ndjeshme, si né ményré holistike, ashtu
edhe né kuptim. Fenomenologjia dhe hermeneutika mund té
pérdoren pér ¢éshtje sociologjike dhe kulturore, por nevojitet
njé perspektivé mé holistike, e afért me fenomenet dhe gé iu
kérkon pjesémarrésve té zbulojné tregimet e tyre dhe té ndér-
tojné kuptimin nga pérvojat e tyre. Pra, qasjet heuristike dhe na-
rrative i japin vetes mé lehté pérvojat personale dhe intime,
késhtu qé mund té hulumtohen tregimet e shpirtit dhe té zemrés.
Marrédhénia intime midis studiuesit dhe fenomenit né fjalé i
transformon té gjitha palét né nivele mé té larta dhe mé té thella.
Mé e réndésishmja éshtg, se gjaté transformimit hulumtuesit
béhen té vetédijshém pér ¢éshtje té diskutueshme dhe kontra-
diktore dhe gradualisht kuptojné térésiné dhe unitetin e makro-
kozmosit dhe mikrokozmosit.

Ndérsa kapitulli 8 trajton ¢éshtjet metodologjike nga kénd-
véshtrimi i hulumtimit dhe prodhimit té njohurive, késhtu kapi-
tulli 9 trajton ¢éshtjet metodologjike nga njé perspektivé mési-
more / mésimi dhe pér sa i pérket marrjes sé njohurive. Qé njé
student té jeté né gjendje té mendojé né ményré holistike, ajo
ose ai duhet té trajnohet dhe pajiset me metoda, gé té zhvillojné
mendjen dhe disiplinojné shpirtin. Shumica e institucioneve
arsimore né Lindje dhe né Peréndim e katandisin genien njeré-
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zore vetém né mendje dhe e injorojné shpirtin. Duke vepruar
késhtu ata krijojné genie njerézore té paekuilibruara, qé kané
aftési intelektuale té pérparuara, por shpirtérisht jané té varféra
dhe té dobéta. Metodat qé sugjerohen kétu jané mendimi dialek-
tik, reflektimi dhe meditimi, biseda dhe dialogu.

Qasja e paré éshté mendimi dialektik dhe krijues, qé do t'i
ndihmojé studentét té zhvillojné aftésité e tyre intelektuale dhe
késhtu té krijojné lidhje intelektuale. Ta themi mé thjesht, ajo do
té krijojé lidhjen trup-mendje. Né pérvojén e tyre arsimore, disa
studenté né vendet islame ndiejné njé vakum shpirtéror, qé
duhet té adresohet si¢ duhet pér té pérmbushur misionin e
térésisé. Studentét jané té shképutur nga vetja e tyre e brend-
shme. Sé dyti, lutjet, reflektimi dhe meditimi do té trajtohen si
rituale adhurimi dhe metoda terapeutike pér lidhjen e studen-
téve me vetveten e tyre té brendshme. Lidhshméria shpirtérore
mund té arrihet me kété, né ményré gé ajo ose ai té béhet njé
person i téré. Duhet té pérmendet se nuk ekziston njé ndarje e
garté mes zotésive té ndryshme njerézore. Kategorizimi kétu
éshté té qartésojé ideté e lidhjes, pérvojave dhe vetes sé brend-
shme. Qasja e treté né procesin e unifikimit té studentéve me
vetveten e tyre té brendshme dhe mjedisin e tyre éshté té pro-
movojé té kuptuarit e té tjeréve me metoda hermeneutike, si
psh. me biseda. Né kété ményré komunikimi dhe dialogu krijo-
hen midis individéve né shoqéri, midis prindérve dhe fémijéve,
mes mésimdhénésve dhe studentéve, e késhtu me radhé. Kjo do
t'i ndihmojé studentét té unifikojné polarizimin né shoqéri dhe
té inkurajojné komunikimin. Né kété proces i gjithé personi
éshté i lidhur me njé shogéri té unifikuar.

35






Reflektime mbi pérvojat personale






KAPITULLI NJE&
Udhétimi shpirtéror dhe intelektual

Té pendohesh pér pérvojat e tua éshté té ndalosh zhvillimin ténd.

Té mohosh pérvojat e tua éshté té vendosésh njé génjeshtér né

buzét e jetés ténde. Kjo éshté jo mé pak se njé mohim i shpirtit.
Oscar Wilde

Vendimi pér té pérfshiré pérvojat e mia si pjesé e kétij libri nuk
ishte i lehté; as nuk ishte edhe procesi i kalimit népérmjet
dhimbjes sé rindértimit té shumé viteve té pérvojave té ndry-
shme. Megjithaté pér shkak se ideté pér kété libér e kané origji-
nén né jetén time personale, arsimore dhe profesionale éshté
thelbésore, qé uné t'i pérfshij kéto pérvoja pér té treguar rrénjét
e zhvillimit intelektual dhe shpirtéror té punés sime. Bérthamat
e kétij libri géndrojné né tezén time té doktoraturés.? Reflektimi
mbi kéto pérvoja tregon gjithashtu, se si studimi mund té konsi-
derohet, si njé lidhje midis té kaluarés dhe té ardhmes, dhe mi-
dis individit e shoqgérisé.

2 Al Zeera, Z., ‘Evaluation of the Orientation Program at the University of Ba-
hrain: A Socio-Cultural Perspective, (PhD Thesis, University of Toronto, Cana-
da,1990).
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Megjithése pérvojat personale jané ‘personale’, kur ne si
genie njerézore reflektojmé mbi to dhe i ndajmé ato me té tjerét,
e kuptojmé deri né ¢faré mase pérvojat tona personale ndérthu-
ren dhe ndérlidhen me ‘tjetrén’ dhe me pérvojat e shogérisé. Ne
fillojmé té shohim bazén e pérbashkét qé ne ndajmé me té tjerét,
dhe ngjashmériné e pérvojave tona. Duke ndaré pérvojat tona
personale ne gjithashtu e kuptojmé unikalitetin e pérvojave té
secilitindivid. Reflektimi pér pérvojat e mia personale mé ndihmoi
té kuptoj dhe mé pas té zhvilloj mendimin tim dialektik, i cili mé
ndihmoi té shkoj sa para e mbrapa midis pérvojave té mia
intelektuale dhe shpirtérore midis Lindjes dhe Peréndimit dhe
midis pérvojave té shoqérisé dhe komunitetit, dhe historive té
mia personale. Kur reflektova dhe tregova historité e mia perso-
nale mésova té ndértoja dhe té rindértoja pérvojat e kaluara né
dritén e njohurive té reja. Kuptova se ne geniet njerézore e
nxjerrim kuptimin nga pérvojat tona dhe kjo éshté njé pjesé e tillé
e domosdoshme pér té gené njerézore. Ne jetojmé pérmes shumé
pérvojave, por nése nuk reflektojmé mbi to dhe ta rindértojmé
kuptimin e tyre (dhe zakonisht nuk e b&jmé), ato e kalojné veté-
dijen toné dhe ruhen né nénvetédije, derisa njé ngjarje i shkakton
dhe i sjell ato né jeté. Pra, reflektimi mbi pérvojat personale mé ka
ndihmuar gjithnjé té kuptoj dhe vlerésoj historité né udhétimin
tim, si té réndésishém dhe té vlefshém né zhvillimin tim shpirtéror
dhe até intelektual. Polanyi thoté:

Si genie njerézore ne duhet té shohim né ményré té pashmang-
shme universin nga njé qendér, qé qéndron brenda nesh dhe e
flas até né kuptimin e njé gjuhe njerézore té formésuar nga ne-
vojat e marrédhénieve njerézore. Cdo pérpjekje rigoroze pér té
eliminuar perspektivén toné njerézore nga botékuptimi joné du-
het té ¢ojé né absurditet.?

3 Polanyi, Michael, PersonalKnowledge: Towards a Post-Critical Philosophy (Chi-
cago, IL:University of Chicago Press,1958), f.3.
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Nése nuk i vlerésojmé pérvojat tona, gé jané thellé brenda vetes
ne gjithmoné do té ndjehemi té huaj pér veten toné. Dhe si¢ tho-
té me té drejté Oskar Wilde, mohimi i pérvojave tona do té jeté si
mohimi i shpirtit. Ne si genie shpirtérore e dimé, se ¢faré do té
thoté mohimi i shpirtit. Ne e dimé dhembjen e ndarjes, qé éshté
shkaktuar nga mohimi i shpirtit. Kuptova réndésiné e reflektimit
né pérvojat personale dhe i kam pérfshiré ato né shkrimet e mia
dhe né hulumtimet e mia, qé kur isha studente e doktoraturés né
Universitetin e Torontos. Ndérsa studioja atje e kuptova, se po
mohoja shpirtin dhe pérvojat e mia shpirtérore, dhe i vegoja ato
nga pérvoja ime intelektuale, dhe jeta ime profesionale, sikur té
kisha dy jeté té ndara. Uné do ta pérpunoj kété ¢éshtje mé voné
né kété kapitull pér té ndaré me lexuesin konfuzionin dhe dhim-
bjen e shkaktuar nga njé mohim i tillé.

Hulumtimi dhe té menduarit jané gjithmoné té bazuar né shqe-
tésime personale. Edhe kur ¢éshtjet qé na preokupojné, si kér-
kues jané kryesisht shogérore, politike, shpirtérore, ose ndikojné
né njerézimin né pérgjithési, gjithmoné ekzistojné arsye perso-
nale pse kéto ¢éshtje mé universale kané shumé réndési pér ne.
Qé nga viti 1988 vazhdoj té pyes veten, se pse uné jam e preoku-
puar nga epistemologjia islame dhe edukimi islam. Uné kurré
nuk kam pasur njé interes té vecanté pér céshtjet islame. Uné
kam gené gjithmoné njé muslimane praktikuese dhe uné u rrita
né njé shtépi muslimane konservatore, duke dashur dhe duke u
kujdesur pér prindérit me mendje té hapur. Pra, feja nuk ishte
njé céshtje pér mua. E pranova dhe e praktikoja até si pjesé té
jetés sime té pérditshme.

Vetém né vitin 1988, kur fillova té reflektoj pér pérvojat e
mia personale e kuptova se po preokupohesha me ¢éshtjet isla-
me dhe me edukimin islam, sepse identiteti fetar islam éshté sfi-
duar né Universitet. Vetém atéheré e kuptova réndésiné e fesé
sime pér mua. Uné gjithashtu pashé se kisha marré fené time
pér té miré. Kur u sfidua ajo, u béra ruajtése dhe mbrojtése. Me-
gjithése Islami nuk kishte nevojé pér ruajtjen dhe mbrojtjen
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time, uné isha duke mbrojtur identitetin tim islam dhe spiritua-
litetin tim, dijen e shenjté té€ mbajtur né shpirtin tim dhe té
ruajtur né heshtje né vetédijen time.

Duke ia rréfyer tregimet e mia vetes dhe duke reflektuar
mbi to u vetédijesova pér réndésiné e hulumtimit narrativ, si njé
metodé kérkimi, gé na mundéson neve si shkrimtaré dhe studi-
ues té hedhim drité mbi pérvojat tona personale. Duke béré
késhtu ne rindértojmé pérvojat tona dhe krijojmé kuptime, qé
na ndihmojné té kuptojmeé, vlerésojmé dhe ¢mojmé ato pérvoja,
ose t'i hedhim poshté me vetédije dhe té pérpigemi té merremi
me to né nivelin e vetédijshém. Ajo qé sigurisht éshté e vérteté,
éshté se ne besojmé né metoda té caktuara té hulumtimit dhe
reflektimit, sepse kané kuptim pér ne, sepse ato hedhin drité
mbi ¢éshtjet gé jané me réndési pér ne, ndoshta edhe sepse ato
japin hua natyrisht pér té hulumtuar dhe rindértuar pérvojat
personale. Pér reflektimin mbi pérvojat personale uné u mbé-
shteta né hulumtimin narrativ si njé metodé e thjeshté, por e
thellé e analizés.

Uné besoj, se disa lexues do té kené rezerva, ose madje edhe
kundérshtime pér pérfshirjen e pérvojave personale té njé au-
tori té panjohur né njé libér shkencor. Uné besoj, se rezerva
éshté e rrénjosur né shkollén tradicionale té té menduarit, qé
ndan personalen nga profesionalja dhe subjektiven nga objek-
tivja. Mund té jeté me vleré t'i kujtojmé lexuesit, se tema kryesore
e kétij libri éshté té promovojé njé paradigmé alternative holis-
tike pér zhvillimin e edukimit holistik, njé edukim qgé e trajton
personin, si njé pjesé thelbésore té njé profesioni si njé entitet i
téré. Céshtjet e subjektivitetit dhe objektivitetit diskutohen me
detaje né kapitujt e mévonshém. Si¢ thoté Morgan:

Ekziston njé kontribut i diturisé, nése hulumtuesi mund té iden-

tifikojé proceset gjenetike ose modelet pérmes té cilave geniet
njerézore ndértojné dhe béjné kuptimin e realitetit té tyre...
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Provat e nxjerra nga hulumtimi interpretues kané mé shumé té
ngjaré té jené té njé lloji mé térheqés sesa gjithépérfshirés, qé
duhet té mbahen, refuzohen, ose té rafinohen népérmjet studi-
meve té ardhshme. Pérfundimet e njé studimi thjesht ofrojné njé
pikénisje né njé cikél té vazhdueshém kérkimi.*

Duke besuar né fuginé e zbulimit té€ pérvojave personale si njé mjet
pér rindértimin e diturisé uné po zbatoj até qé po predikoj, duke
filluar me veten time si hapi i paré né zbatimin e njé paradigme
alternative dhe largimi nga paradigma konvencionale pozitiviste.

Uné jam shumé e vetédijshme, se uné nuk jam Gazaliu,
Muhamed Ikbali, Heideger, apo ndonjé mendimtar i madh kur
pérfshij pérvojat e mia personale né njé libér shkencor. Megjith-
até uné jam njé dijetare e zakonshme, e cila éshté e trazuar nga
metodat e fragmentuara té mésimdhénies dhe metodologjia e
hulumtimit né té dyja, shkollat dhe universitetet dhe jam pérpje-
kur té zbuloj shkaqget pér njé zhgénjim té tillé. Uné gjithashtu
besoj, se shumica né ¢do boté akademike ose profesionale jané
njeréz té zakonshém e punétoré, qé po pérpigen t'i japin kuptim
realitetit rreth tyre. Pra, njerézit e zakonshém mund té lidhen
me pérvojat e njéri-tjetrit dhe té pérfitojné prej tyre.

Kur kisha konfliktin intelektual dhe shpirtéror né vitin
1988, nuk e dija se reflektimi né pérvojat e kaluara dhe rishikimi
i tregimeve té mia té fémijérisé mund té ndihmonte né kuptimin
e rrénjéve té konfliktit, gé jané té varrosura thellé né fémijériné
time. Né fémijéri hidhen themelet pér gatishmériné e mendjes.
Pérse ne njerézit mendojmé ashtu si¢ béjmé? Kjo nuk i detyrohet
pérvojés dhe trajnimit universitar. Biografia joné e fémijérisé sé
hershme me siguri qé ka té béjé dicka me té. Tregimet déshmojné
se shumé mé tepér éshté e fshehur né jetén toné sesa ne kuptoj-
meé né fillim. Ne duhet té mésojmé t'i marrim seriozisht pérvojat

4 Morgan, Gareth, (ed.), BeyondMethod: Strategies for Social Research (Beverley
Hills, CA: SagePublications, 1983), £.398.
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tona. Jam e bindur, se né jetén toné jané fshehur burimet, qé
nése hetohen né kohén e duhur, mund ta shuajné etjen pér té
zbuluar burimin pér luftén, dhembjen dhe konfliktin toné.

Njé kontakt i drejtpérdrejté me historité tona té jetés éshté
pér ne njé ményré pér t'u vetédijesuar dhe pértej késaj njé hyrje
tek urtésia. Késhtu, ¢do ngjarje éshté e kushtézuar nga njé narra-
tivé, dhe ¢do tregim i vetém éshté i kushtézuar nga njé kontekst
mé i gjeré narrativ. Ky kontekst mé i gjeré narrativ vjen nga
historia, traditat, feja dhe shogéria, ose bashkésia e njerézve me té
cilét ne ndajmé narrativén toné. Pér té paré narrativén jashté njé
konteksti mé té gjeré narrativ, ose jashté historisé sé pérbashkét
té shogérisé éshté, edhe mashtruese, edhe e pakuptimté. Si mus-
limané tregimet tona personale dhe té ndara, nése ndahen dhe
formohen nga konteksti mé i madh narrativ islam mund t'i ofrojné
brezit té ri njé pasuri té pérvojave personale me té cilat ato mund
té lidhen. Kjo i nxit ata, qé té reflektojné mbi pérvojat e tyre
personale dhe t'i vendosin ato né kontekstin mé té madh islam.
Kujtesa historike e muslimanéve pér kolonizimin nuk éshté e
fiksuar, as nuk éshté kujtesa ime personale e lidhur me episodet,
gé kané té béjné me kolonizimin dhe démtimet e béra ndaj struk-
turés sé umetit islam dhe shoqérisé islame né té kaluarén dhe té
tashmen.

Historiografia éshté njé formé e kujtesés sociale dhe éshté
konsideruar e paréndésishme pér kujtesén personale nga psiko-
logjia moderne. Megjithaté me sa duket psikologjia moderne e
ka démtuar mendjen dhe shpirtin njerézor, duke zbatuar teorité
e papérgjegjshme dhe c¢njerézore dhe metodat e kérkimit.
Kuptimi i ¢dolloj historie éshté e rrénjosur né histori dhe né njé
grup social, jo vetém né mendjen e personit. Tregimet gjithmoné
marrin kuptimin e tyre né marrédhénie me tregime té tjera, disa
prej té cilave jané té rrénjosura né kujtesén kolektive té& komuni-
tetit. “Koleksionet narrative jané pjesé e dijes, qé bashkon ¢do
kulturé sé bashku. Koleksione té tregimeve pér té cilat kemi
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gasje dhe me té cilat jemi dakord krijojné besimin toné né siste-
min shogéror né té cilin ne besojmé.”

Prandaj duke i rrénjosur ideté e mia té epistemologjisé islame
né pérvojat e mia personale, uné synoj té kontribuoj né kujtesén
kolektive muslimane duke reflektuar mbi pérvojat personale. Uné
po pérpigem gjithashtu t'i pérforcoj pérvojat e mia intelektuale
dhe shpirtérore né edukimin tim islam pér té pasqyruar unitetin
e njohurisé dhe njéshmériné e pérvojés. Shpirtérorja ka gené
gjithmoné njé pjesé thelbésore e jetés sime, gé nga fémijéria, por
kurré nuk kam menduar pér té, ose nuk e kam etiketuar si té tillé,
késhtu gé kurré nuk e konsiderova veten njé person shpirtéror.
Kishte harmoni mes mendjes, trupit dhe shpirtit. Kjo harmoni u
ndérpre ashpérsisht nga disa faktoré, njéri prej té ciléve ishte
ndjenja e thellé e ndarjes mes mendjes dhe shpirtit, qé kisha
pérjetuar né programin tim té doktoraturés né Universitet.

Duke reflektuar mbi pérvojat personale uné gjithashtu déshiroj
té nxis studentét dhe dijetarét, qé té ndjekin fijen e arté té pérvojés
sé tyre shpirtérore dhe té sjellin né jeté térésiné dhe shenjtériné e
identitetit té tyre islam, ose mungesén e identitetit pér até céshtje.
Studentét muslimané mund té kontribuojné aktivisht né ndértimin
dhe rindértimin e njohurive islame jo vetém duke zgjedhur temat,
gé lidhen me umetin islam, por gjithashtu mé e réndésishmja, duke
pérdorur metoda kérkimi té rrénjosura né paradigmén islame dhe
duke interpretuar studimet e tyre nga njé perspektivé islame, dhe
brenda njé paradigme islame.

FRAGMENTIMI DHE TERESIA

Kur vendosa pér heré té paré té pérfshij né njé kapitull pérvojat
e mia personale né kété libér, e ndava kapitullin né dy seksione:

5 Pellegrini, A.D., NarrativeThought and Narrative Language,eds. Bruce Britton
& A.D. Pellegrini (Hillsdale, NJ: Lawrence Erlbam Associates, 1990), f.222.
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1) udhétimin intelektual dhe;
2) udhétimin shpirtéror.

Ndérsa po pérpigesha té ndaja ngjarjet dhe pérvojat pér t’i
kategorizuar ato, u ndjeva disi e shqetésuar brenda dhe nuk
munda ta pércaktoj dot burimin e asaj ndjenje. U ndjeva e zhgé-
njyer, pér shkak té véshtirésive té ndarjes sé pérvojave. Paprit-
mas e kuptova, se sikleti i krijuar nga ky tension i vazhdueshém
ishte pér shkak té pérpjekjeve té mia pér té ndaré mendjen time
nga shpirti im. Uné kam gené né lufté me kété konflikt, qé nga
viti 1988. Fragmentimi i vetédijes dhe i njohurive éshté njé temé
kryesore e kétij libri, qé uné jam duke u pérpjekur pér ta shpje-
guar; qéllimi im éshté ta shmang até né sistemin arsimor dhe né
jetén time personale dhe profesionale. Megjithaté uné veté
mbeta duke réné né kurthin e ndarjes, kategorizimit dhe frag-
mentimit.

Trajnimi im shkencor i kategorizimit, analizimit dhe objek-
tivizimit vazhdoi té pushtonte shkrimet e mia dhe reflektimet e
mia. Uné e kuptova, se nuk mund té Kishte ndarje midis shpirtit
dhe mendjes sime. Udhétimet e mia shpirtérore dhe intelektuale
ishin njé, dhe pérzierja e kétyre té dyjave mé kishte béré mua kjo
gé isha. Uné kurré nuk e konsiderova veten njé person fetar apo
shpirtéror. Uné isha njé grua e zakonshme muslimane, qé jetonte
né njé faré mase sipas ligjeve islame. Megjithaté kur fillova té
reflektoj pér pérvojat e mia personale e kuptova, se deri né cfaré
mase e gjithé fémijéria ime dhe mosha madhore ishin té pér-
fshira né religjionin dhe spiritualitetin. Ndérsa motrat, véllezérit
dhe uné u dérguam né shkollé pér té zhvilluar dhe disiplinuar
mendjet tona té reja, shpirtrat tané u disiplinuan dhe u mbrojtén
nga ndotja e késaj bote nga prindérit tané. Pra, té dyja, mendja
dhe shpirti im u rritén né harmoni. Zoti u fut né jetén time né
fémijéri. Cdo ngjarje dhe ¢do kremtim u bazua né koncepte
fetare, qofshin ato festime té lumtura té jetés, si dy Bajramet,
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Ramazani, martesa dhelindja, ose raste té trishtuara si sémundje,
fatkeqési apo vdekje.

Gjithgka ishte njé veprimtari fetare dhe gjithcka u analizua
dhe u kuptua nga njé perspektivé fetare. Zoti ishte gjithmoné né
gendér té aktiviteteve tona dhe késhtu gendra e genieve tona.
Gjithmoné ne u mésuam, jo me shumé fjalg, se Zoti ishte gendra
dhe thelbi, gé erdhém nga Zoti dhe se ne duhet té kthehemi tek
ai. Jeta ime shpirtérore u zhvillua dhe u ushqye nga prindérit e
mi dhe u pérforcua nga shoqéria. Feja dhe spiritualiteti nuk jané
vetém njé c¢éshtje personale, ashtu si Peréndimi dhe Lindja
(blloku komunist) u pérpogén té bindin veten dhe té tjerét. Edhe
pse komunikimi me Zotin, meditimi dhe lutja jané ¢éshtje perso-
nale, ato jané gjithashtu c¢éshtje sociale. Nése bashkésia né té
cilén jetojmé éshté aq larg nga religjioziteti dhe spiritualiteti,
atéheré zhvillimi shpirtéror ose do té zvogélohet, ose do té
zhduket, ose do té sfidohet dhe zhvillohet edhe mé shumé. Té
genit mjet fetar dhe shpirtéror do té thoté té genit i virtytshém
dhe etik dhe té ndjekurite udhézimeve té Zotit pér té pérmbushur
misionin toné né kété kalim té pérkohshém pér né pérjetési. Si-
gurimi i njé jete etike pa dyshim do té reflektojé mbi individin
dhe mbi shogériné.

Duke reflektuar mbi pérvojén time personale e kuptova, se
sistemi im Islam dhe sistemi i besimit po rriteshin brenda meje,
gé nga fémijéria. Njé botékuptim nuk del nga njé vakuum. Ai
rritet si njé pemé dhe nése ushgehet me dashuri, kujdes dhe
njohurij, rritet dhe jep fryte té shéndetshme. Dashuria éshté njé
komponent thelbésor pér zhvillimin shpirtéror. Disa fémijé té
pafat jané futur né fené islame me friké dhe terror, gjé qé i ka
béré ata té durojné fené, Zotin dhe anén shpirtérore té genieve
té tyre. Ata mund ta mohojné shpirtin e tyre, ta harrojné até, ta
varrosin né thellésité e pavetédijes sé tyre dhe té rrisin largimin
e tyre nga vetvetja dhe nga realiteti.
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THURJA E SISTEMIT TE BESIMIT NE JETEN E
DIKUJT

Duke rimarré fémijériné time nga reflektimi mbi pérvojat e mia
uné munda té gjurmoja rrénjét e sistemit tim té besimit (boté-
kuptimin) dhe si u krijua ai. Kam arritur té kuptoj atéheré até qé
kishte krijuar njé botékuptim té tillé islam té forté brenda meje:
njé sistem besimi qé ishte i téré. Ajo qé sigurisht éshté e vérteté
éshté, se né njé moshé té re dikush nuk mund té kuptojé thellé-
siné e kétyre pérvojave, dhe sa té pakta ishin ato, sikur té ishin
endur me doré né genien toné, qé nga fémijéria, fije me fije. Uné
e jetova jetén time né ményré pagésore, pa u shqgetésuar pér
ruajtjen ose mbrojtjen e identitetit tim islam. Prindérit e mi e
morén kété pérgjegjési.

Megjithaté identiteti im islam u sfidua né Universitetin e
Torontos. Uné nuk do té mund ta kisha pérjetuar kété realitet,
nése nuk do té kisha kaluar njé krizé shpirtérore dhe intelektuale,
ndérsa po béja doktoraturén. Mé voné e kuptova, se orét e pa-
fundme qé shpenzova né biblioteka, duke kérkuar dhe lexuar té
gjitha llojet e librave, nuk ishin né té vérteté njé kérkim pér refe-
renca, por pér identitetin tim islam dhe holistik. E kuptova se po
pérpigesha té legjitimoj té gjithé genien time: mendjen, shpirtin
dhe trupin. Né kérkim té identitetit tim u detyrova t'i pérgjigjesha
pyetjeve té véshtira. Né njé moment mendova, se duhej té
zgjidhja ndérmjet dy paléve té mia, shpirtérore apo intelektuale.
Zgjedhja ishte brutale, e cila mund té ¢onte né ndarjen e mendjes
dhe shpirtit. E kuptova né até piké, se situata ishte jashté kontro-
1lit tim dhe pértej aftésisé pér té zgjidhur. U strehova te Zoti dhe
u luta pér ndihmén e Tij. Me reflektim té vazhdueshém, soditje
dhe lutje té vazhdueshme drejtuar Zotit té Plotfugishém té m'i
sqaronte gjérat pér mua, uné i mbijetova asaj krize intelektuale
dhe shpirtérore, dhe e kuptova se njéshméria dhe uniteti né
vetveten dhe né dijen ishte ajo, gé uné duhet té kérkoja pér
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pjesén e mbetur té jetés sime. Vetém atéheré e pata ndjenjén e
térésisé pérséri.

Farat e kétij libri u mbollén né vitin 1988, kur isha duke ka-
luar népér njé kohé té véshtiré dhe sfiduese té ndarjes dhe ri-
bashkimit té shpirtit dhe mendjes sime. Réndésia e késaj gén-
dron jo vetém né faktin, se ajo qé éshté personale éshté e vérteté
dhe intensive, dhe e shkund té gjithé qenien toné té brendshme,
por edhe né universalitetin e pérvojave tona si studenté té njé
sfondi islam dhe ndikimin e tyre né perceptimin toné mbi
céshtjet jetésore, qé kércénojné identitetin toné si muslimané.
Dua té ftoj té gjithé studentét e diplomuar, qé té reflektojné né
pérvojat e tyre, té pérgendrohen né tensionet gé krijohen né je-
tén e tyre, t'i rrisin ato tensione dhe t'i pérqafojné, né vend gé t'i
rréfehen, té jené né gjendje té shkojné pértej stresit dhe tensio-
neve, dhe t'i pércjellin tensionet e brendshme né njé mision apo
njé géllim, qé po pérpigen té arrijné. Uné jam e vetédijshme, se
njerézitiarrijné géllimet e tyre duke ndjekur rrugé té ndryshme
dhe kjo éshté vetém njé rrugé qé meé ¢oi né shumé horizonte té
thella té dijes dhe dashurisé.
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KAPITULLI DY
Shpirtéroja: Sekreti i gruas
1 ruajtur me sé miri

Meqé né Islam, intelekti (el-‘akl) dhe shpirti (er-ruh) jané té lid-
hura ngushté, pérvetésimi i veté njohurive éshté paré gjithmoné
si aktivitet fetar. Né fakt dija supreme éshté e identifikuar me
realizimin mé té larté shpirtéror, dhe spiritualiteti islam si njé
e téré zotéron njé karakter té mencur dhe gnostik. Kjo éshté ar-
syeja pse doktrinat islame mbi natyrén e realitetit ose njohjen e
realitetit pérbéjné njé element bazé té spiritualitetit islam.®

Shpirti dhe intelektualiteti jané né té vérteté té lidhura ngushté
né Islam dhe sé bashku ato formojné aspektin unik té térésisé sé
epistemologjisé islame. Njohurité sipas epistemologjisé islame
nuk jané té kufizuara vetém né intelektin, kjo meqé dimensione
té caktuara té dijes realizohen nga shpirti. Meqenése teza e kétij
libri éshté té promovojé edukimin holistik islam, duke analizuar
dhekuptuarrrénjétdhe multidimensionalitetin e epistemologjisé

6 Nasr, Seyyed Hossein (ed.), Islamic Spirituality: Foundations, vol. 19 of World
Spirituality: An Encyclopedic History of the Religious Quest (New York: Crossro-
ad, 1987), fxxi.
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islame dhe duke i zbatuar ato né arsim, besoj se éshté e pér-
shtatshme té pérfshihet njé kapitull mbi spiritualitetin (shpirté-
roren). Duke e théné kété uné besoj, se éshté mé e pérshtatshme
pérmua, sinjé gruaté prezantoj spiritualitetin nga kéndvéshtrimi
i gruas, sesa té shkruaj rreth 1éndés né pérgjithési. Rishikimi i
literaturés na zbulon faktin, se pjesa mé e madhe e shkrimit mbi
spiritualitetin islam éshté prodhuar nga burrat dhe natyrisht
pérfagéson spiritualitetin nga perspektiva e meshkujve.

Uné dua té sqaroj né kété piké, se qéllimi i té shkruarit pér
spiritualitetin e gruas nuk éshté, qé té pérparojé ndonjé ideologji
femérore dhe as té nénvlerésojé até qé shkruhet né kété temé
nga autorét meshkuj. Pérkundrazi géllimi éshté i thjeshté dhe i
ligishém, dhe bie né objektivin e kétij libri, domethéné, té zhvi-
llojé njé paradigmé alternative, qé ndihmon né prodhimin e di-
jes islame, e cila éshté e téré dhe merr parasysh térésiné e jetés,
subjektivitetin dhe objektivitetin, mashkulloren dhe feméroren,
yin dhe yang. Disa lexues mund té pyesin, nése ky libér éshté né
epistemologjiné ose né psikologjiné e gruas. Duke kujtuar veten
pér njé ¢éshtje, ndérsa lexojmeé librin, do té na ndihmojé té ndje-
kim ideté dhe té vlerésojmé réndésiné e ¢éshtjeve, qé mund té
duken té largéta nga tema. Duhet té kujtojmé, se po diskutojmé
¢éshtjen e térésisé né edukimin dhe epistemologjiné islame. Kjo
do té thoté, se si intelektualiteti ashtu edhe spiritualiteti duhet
té pérfshihen. Si spiritualiteti ashtu edhe psikologjia merren me
¢éshtjet, qé lidhen me aspektet e brendshme té qenies: megji-
thése ekzistojné dallime midis en-nafs dhe er-ruh, né nivele té
caktuara ato jané té lidhura.

Kétu mund té vlejé té pérmendet, se ajo qé paraqgitet né kété
kapitull nuk i pérjashton njerézit, qé té ndjekin té njéjtén rrugé
té zhvillimit shpirtéror. Megjithaté pér shkak té dallimeve né
natyrén e burrave dhe grave, dhe pér shkak té kérkesave dhe
edukimit social e kulturor, burrat, sidomos né Lindje mésohen
gé nga mosha e hershme té jené té véshtiré, dhe té mos tregojné
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emocione dhe ndjenja, sepse kjo do té ndikojé né burrériné e
tyre. Pra, natyrisht burrat dhe graté kané perceptime té ndry-
shme pér té gjitha ¢éshtjet né jeté dhe spiritualiteti éshté njé
prej tyre. Megenése ky libér ka té béjé me epistemologjiné
islame, me teorité e dijes dhe me ményrat e té kuptuarit, éshté e
pérshtatshme, qé té prezantojé spiritualitetin e gruas pér té pas-
gyruar dimensionin fetar dhe té shenjté té spiritualitetit islam,
si njé ményré holistike pér té kuptuarit nga perspektiva e gruas.

Né kérkimin tim pér té kuptuar spiritualitetin e gruas nga
njé perspektivé islame hasa né tri burime lindore, gé mé ndih-
muan té analizoja ideté e mia pér até qé uné e quaj ‘spiritualitet
praktik’. Kéto tri burime ishin:

1) udhétimi mistik i Rabias;

2) teoria e virgjérisé e Gazaliut dhe;

3) koncepti kinez i forcave themelore té yin dhe yang.

Rabia, megjithaté ishte njé frymézim pér ideté e mia pér
shpirtéroren praktike.

Kur mendja ime ishte né njé gjendje konfuzioni dhe kaosi,
duke u pérpjekur té kuptonte dhe t'i jepte kuptim spiritualitetit
té gruas, mendoja se spiritualiteti i Rabias dhe udhétimi i saj
mistik do té pérfshinte spiritualitetin e grave muslimane, dhe se
duke e kuptuar até, uné duhet té jem né gjendje té shpjegoj dhe
té sjell né jeté spiritualitetin e gruas. Pas leximit té librave té
shkruar pér dhe né lidhje me Rabian, uné u hutova edhe mé shu-
mé. Uné nuk mund té lidhesha me pérvojat e saj té thella mistike.
Né té njéjtén kohé isha e sigurt, se ekzistonte njé nivel tjetér, ose
njé dimension tjetér i spiritualitetit, gé pérjetohej nga shumica e
grave muslimane, profesionale dhe joprofesionale. Pérvoja
mistike e Rabias ishte unike dhe e jashtézakonshme. Sidoqofté
ajo qé uné dua té pérshkruaj kétu éshté spiritualiteti i miliona
grave muslimane, gé po praktikojné dhe e pérjetojné spirituali-
tetin ¢do dité, duke luftuar me ¢éshtje praktike. Spiritualiteti
praktik éshté njé sfidé pér gruan e zakonshme muslimane, gqé
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déshiron té jetojé sipas mésimeve islame né shekullin e njézet e
njé. Uné e kam ndaré konfuzionin tim pér pérvojat mistike té
Rabias dhe pér pérvojat e mia té thjeshta shpirtérore, té cilat mé
voné i quaja ‘spiritualitet praktik’ me shoqgen time Dr. Furlong.
Duke gené né até udhétim mistik pér kaq kohé ajo u pérgjigj
menjéheré:

Uné e di se ¢faré do té thuash pér sfidén e shkrimit té gjérave
gé ndiejmé, gé jané kuptim i pérbashkét. Ndjenja e zakon-
shme éshté me té vérteté intuité dhe késhtu éshté njohuri e
padukshme ose e nénkuptuar / e heshtur pér té cilén nuk kemi
shumé gjuhé té pérditshme.

Kam shkruar pér misticizmin si njé pérvojé e pérditshme, dhe
vetém ne e kemi béré até misterioze, dhe e kemi zbritur até né
marrédhénie té vecanta, qé vetém disa kané me Zotin. Sidoqofté
kur kalojmé té gjithé misteret, mitet, qé feté dhe kulturat kané
krijuar, dhe ideté tona té para-konceptuara mésojmé, se né mo-
mentet e takimit té té tjeréve kozmosi dhe vetja joné shpirtézo-
hen.

Kur ne ndalemi té shohim me mendjen toné dhe té hapim shpir-
trat tané te tjetri (njerézit e kozmosit) ne prekim fytyrén e Zo-
tit; Dashuria Universale gé rrjedh pérmes té gjithé ekzistencés
gé dimé pa fjalé kur e prekim ose na prek. Néna duke véshtru-
ar fémijén e saj té porsalindur, plaku duke hequr njé tréndafil
té buté né dorén e saj, e dashura duke shikuar né shpirtin e té
dashurit té saj dhe duke paré transparencén e shpirtit té saj,
kéngétarja duke i dhéné kéngén e shpirtit té saj universit, kuj-
destarja qé ushgen shérimin e té sémurit, dégjuesit qé dégjojné
flladin qé léviz népér gjethe, zogjté qé fishkéllojné pér krijimin,
ogeanin qé rrjedh dhe rrjedh vetém pér hir té tij, shkrimtarin qé
pérpilon njé dhuraté té diturisé sé heshtur pér té gjithé ne pér
té mésuar, mikun gjithmoné té pranishém népér kohé té lehta
dhe té erréta.”

7 Ky éshté njé ekstrakt nga korrespondenca e autorit dhe Dr. Dolores Furlong,
Ndihmés Dekan i Renaissance College, University of New Brunswick, né prill
1998.
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Spiritualiteti &shté njé nga ményrat mé té thella té njohjes intui-
tive. Kjo éshté njé ményré e heshtur, por e fugishme e njohjes.
Fakte dhe numra nuk mund té déshmojné intuitén, ndryshe nga
arsyetimi dhe racionaliteti. Ajo ose ndihet nga brenda ose nuk
éshté. Gruaja, pér shkak té cilésive té lindura, qé Zoti i dha asaj
éshté mé e pérgatitur pér té pranuar ndjenjat dhe té diturit e saj
intuitiv. Kjo natyrisht nuk do té thoté, qé burrat nuk e pérjetojné
zhvillimin shpirtéror. Ata e béjné, por éshté ndryshe dhe percep-
tohet edhe ndryshe. Shpirtérorja éshté njé ndjenjé e brendshme,
gé nuk mund té déshmohet nga fakte apo arsye. Vetém kohét e
fundit né disa qarqe akademike intuita éshté pranuar, si njé mé-
nyré alternative e té kuptuarit. Né pérgjithési asgjé nuk mund té
konkurrojé me racionalizmin dhe arsyetimin né shoqgérité e do-
minuara nga meshkujt né Lindje dhe Peréndim.

Megjithaté kjo nuk do té thoté, se burrat jané intelektualé
dhe graté jané shpirtérore. Kjo éshté njé analizé shumé naive
dhe e thjeshtuar e asaj, qé uné jam duke u pérpjekur pér té para-
gitur kétu. Cdo ¢éshtje duhet té paraqitet nga kénde té ndryshme,
né ményré gé té perceptohet né ményré holistike. Gruaja ka
ndjekur rrugén e saj pér té njohur veten, duke e kuptuar fuqiné
dhe besueshmériné e saj, megjithése nuk pranohet dhe nderohet
né institute akademike té kontrolluara nga burrat. Shpirtérorja
dhe intuita jané paralele dhe njéra té con né tjetrén. Duke besuar
né intuitén e saj, dhe duke e ushqyer até, gruaja pérgatit veten e
saj té brendshme pér t'u rritur, dhe pér té dégjuar té shenjtén
brenda saj. Gradualisht ajo zbulon, se ajo qé éshté brenda saj
éshté mé shumé sesa thjesht intuité, ose shqisa e gjashté’, si¢
nganjéheré quhet. Ajo béhet mé e ndjeshme, mé e pranueshme,
meé e dashur dhe mé e kujdesshme. Ajo e kupton, se shpirti i saj
po léviz brenda saj, duke i kérkuar asaj té shikojé brenda pér té
paré burimin e bukurisé dhe ekstazés, qé ajo ka pérjetuar.

Kur shpirtitijepen rrethanat e duhura né té cilat do té rritet
dhe té pérjetojé shenjtériné e tij, personi gé e fsheh shpirtin né
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brendési béhet shpirtéror. Shumica e grave qé jetojné né njé
komunitet musliman kané njé mjedis, g€ inkurajon dhe mbéshtet
zhvillimin e spiritualitetit té dikujt. Njé grua muslimane e mban
kété sekret te vetja. Ajo rritet pérmes spiritualitetit té saj né
heshtje, teksa pérjeton gézimin dhe dhimbjen e jetés. Qé nga
fémijéria e hershme ajo méson, se ajo mund té gjejé strehé te
Zoti, nése bota e trajton até né ményré té dhunshme. Ajo éshté
né kontakt me veten e saj té brendshme, gé nga njé moshé
shumé e hershme. Shumé pak libra jané shkruar mbi spirituali-
tetin e gruas muslimane, madje edhe mé pak jané shkruar nga
veté graté shpirtérore muslimane. Duket se kéto gra e konside-
rojné shpirtéroren e tyre si ¢éshtje private; Uné personalisht ké-
shtu e konsideroj. Religjioziteti mund té jeté njé ¢éshtje publike,
por spiritualiteti jo. Dallimi né mes té dyjave éshté, se ritualet
fetare jané vetém njé manifestim i njé niveli mé té thellé té té
kuptuarit té brendshém.

Ky nivel mé i thellé i njohjes dhe té kuptuarit éshté ajo qé
uné e quaj shpirtérore. Kur kuptimi i fjaléve té Zotit papritmas
shpérthen brenda shpirtrave tané dhe e ndiejmé, se fjalét hyjno-
re po trondisin thellésité e genies soné, vetém atéheré ndihemi
té ngritur dhe té transformuar. Kété gjendje uné e quaj shpirté-
rore. Kur e ndiej ogeanin e dashurisé sé Zotit duke e pérmbytur
shpirtin tim dhe gjithé genien time, ndjehem e ekstazuar dhe e
shenjté. Kjo gjendje béhet pjesé e identitetit tim, genies sime.
Sidogofté kur ne vetém po e fillojmé udhétimin toné shpirtéror
me vetédije ose pa vetédije, kjo gjendje e ngritjes na bén té
brishté dhe transparenté. Ne filluam udhétimin né rrugén e
brendshme, duke mos e ditur, se ku po shkojmé. Ne ndjekim njé
drité, gé éshté brenda nesh dhe quhet El-fitra, e lashté. Ne e béj-
mé udhétimin me besim né Fjalén Hyjnore té Zotit dhe né Hirin
e Tij. Qé nga fémijéria ne kemi recituar dhe lexuar Librin Hyjnor,
por né até mosheé té re, kjo nuk i prek domosdoshmérisht thellé-
sité e shpirtit.
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Sa mé shumé qgé reflektojmé né kéto fjalé, aq mé thellé
shkojmé dhe aq mé afér vijmé né rrugé. Shkalla e singeritetit
toné, aftésia joné pér té kuptuar thellésiné e atyre fjaléve dhe
aftésiné toné té lindur pér té dashur dhe pér té marré dashuriné
reflektohen né nivelin e spiritualitetit, gé ne arrijmé. Ndérsa
gruaja rritet dhe pérjeton mé shumé kuptim shpirtéror né jetén
e saj, ajo béhet mé e forté dhe ndihet e fuqizuar nga spiritualiteti
i saj. Ajo ndihet mé e sigurt né vetvete dhe né rrugén gé ajo ka
zgjedhur pér té udhétuar. Ajo arrin né nivelin, ku e di se ajo e di.
Ajo fillon t'i besojé dijes sé saj dhe i pérdor dijet e saj intuitive né
zgjidhjen e problemeve té pérditshme, madje edhe né marrjen e
vendimeve. Ajo i beson asaj dije, sepse vjen nga shpirti dhe e di,
se shpirti i saj éshté i lidhur me shpirtin universal.

Eshté e shenjta brenda nesh, qé déshiron pér té shenjtén dhe
e kérkon té shenjtén. Pra, spiritualiteti i njé muslimani éshté i
rrénjosur né fe. Megjithaté virtytet fetare mund té shndérrohen
né nivelin mistik ose shpirtéror, kur bindja joné ndaj Zotit dhe
urdhérimit té Tij hyjnor shkon pértej frikés sé ndéshkimit dhe
shpresés pér shpérblim: ato virtyte transformohen né dashuri té
pastér. Pérulésia dhe modestia transformohen né dinjitet dhe
krenari. Ajo qé e bén transformimin e virtyteve té mundshme
éshté koncepti i tevhidit, njéshmeérisé dhe unitetit. Duke besuar né
Njéshmériné e Zotit njé grua muslimane mund té kapércejé
distancén mes virtyteve dhe té shkojé pértej Shumé te Njé dhe
Absolutja.

Té gjitha virtytet e diskutuara nga filozofét muslimané, teo-
logét, shkencétarét dhe mistikét rrjedhin pak a shumé drejtpér-
drejt nga Libri Hyjnor. Lista e virtyteve mistike té Gazaliut, éshté
dhéné né Tabelén 2.1. Gazaliu sigurisht, merret me virtytet mis-
tike, té bazuara né thelb né traditén fetare islame. “Sipas tij kéto
virtyte mistike nuk jané tjetér vegse interpretimi i kuptimeve té
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fshehura té urdhérimeve hyjnore.”® Shqyrtimi praktik éshté
zbatimi i Urdhérimeve Hyjnore né dy nivele, né kété boté dhe né
botén tjetér. Virtytet fetare jané ato, qé pérbéjné genie njerézore
té virtytshme dhe morale, gé mund ta jetojné jetén sipas kodit
moral té asaj feje, ashtu si dhe arritjen e mjeteve pér botén e
pértejme. Duke gené e vetédijshme pér virtytet fetare dhe
mistike gruaja mund té arrijé nivele mé té larta té spiritualitetit
né fazat e hershme té jetés sé saj.

Duke inkurajuar praktikén e ritualeve fetare, qé né moshé
té re prindérit fillojné té disiplinojné shpirtrat e fémijéve té tyre
pér té marré dashuriné, hirin dhe mésimet e Zotit. Nése pér
shembull, ne si muslimané shqyrtojmé lutjet e pérditshme pér
kuptimin e dukshém (dhahir) dhe kuptimin e fshehur (batin), e
kuptojmé, se ata e zhvillojné veten e brendshme duke u penduar
vazhdimisht (tevbe) pér gjéra, qé i béjmé gabimisht dhe késhtu
ne shprehim pérulésiné toné pérpara Zotit. Gjaté lutjeve tona sa
heré gé béjmé sexhde fizikisht para Krijuesit, ne né fakt e
disiplinojmé egon brenda nesh pér té gené e pérulur, dhe pér té
kujtuar veten, se jemi vetém shérbétoreé té pafugishém té Zotit.
Né té njéjtén kohé, ne gjithashtu kujtohemi, se ne jemi zévendésit
e Zotit né toké. Sa heré gé shqiptojmé eshhedu en la ilahe il-
[Allah ve eshhedu enne Muhammeden resulu’llah, ose até qé ne e
quajmeé shehadet, ‘déshmojmé se nuk ka zot tjetér pérveg Allahut
dhe se Muhamedi éshté shérbétori i tij dhe i dérguari i tij. Pesé
heré né dité na kujtohet se kush jemi, kush mund té jemi dhe
potencialin qé kemi pér ta njohur Zotin duke e ditur veten.

8 Sherif, Mohamed Ahmed, Ghazali’s Theory of Virtue (Albany, NY: State Univer-
sity of New York Press, 1975), f. 157.
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TEORIA E VIRTYTIT DHE E SHPIRTERORES E
GAZALIUT

Dashuria né kuptimin e gjeré té fjalés éshté burimi i spiritualitetit
té gruas, edhe pse manifestohet né shumé ményra té ndryshme.
Gruaja e krahasuar me burrin éshté pér nga natyra mé e ndjeshme,
e kujdesshme, intuitive, emocionale dhe mé shpirtérore.

Lista e virtyteve e Gazaliut né Thjau‘ulum ‘ud-di*®

[Tabela 2.1]
MENGURIA GUXIMI PERMBAJTJA DREJTESIA
Liri e veprimit bujari
pérsosméri modesti _
e dallimit madhési durim _
depértim triméri ndjesé _
iideve burréri Kénageési _
korrektési maturi
e opinionit Kénaqési

Madhéshtia e shpirtit Marrédhénie e

. ndershme
durim zgjuarsi
Ndérgjegjésim i butési gluars
. . . . saktési
veprimeve delikate géndresé R,
. . indinjaté
dhe misteret shuarje - -
e té kéqijave té e zemeérimit _
shpirti vlerésim i sakté _
iveté

dashamirésisé, etj.

Mendimtarét kinezé té Lindjes e vértetuan kété fakt, dhe késhtu
e vértetuan edhe studimet shkencore peréndimore. Gruaja ka
mé shumeé cilési, qé i pérkasin zemrés dhe shpirtit. Uné nuk jam
pér té mbrojtur gruan kétu dhe té them, se ajo ka trurin gjith-
ashtu - ky éshté njé kuptim i pérbashkét. Zoti e krijoi gruan si
bartése dhe edukatore té njé fémije té pafajshém, gé banon
brenda saj. Asaj i éshté dhéné njé dhuraté ekstra e ndjeshmérisé
dhe intuités pér ta ndihmuar até té kujdeset pér njé shpirt tjetér

9 Ibid.
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brenda saj. Gruaja fillon té dégjojé rrahjet e zemrés sé fémijés
me shpirtin e saj, madje para se zemra e atij fémije té fillojé té
rrahé. Ajo qé uné po pérpigem té shpjegoj kétu éshté ajo, qé i
bén pérvojat shpirtérore té gruas unike dhe té ndryshme nga
shpirtérorja e burrit, dhe ndoshta edhe mé té thella.

Dashuria éshté burimi i spiritualitetit pér té gjitha geniet
njerézore. Sigurisht qé éshté ashtu edhe pér gruan, sepse qé nga
Krijimi gruaja ka qené e njohur pér zemérgjerésiné e saj, dhemb-
shuriné e saj, dashuriné e saj dhe géndrimin e saj té dashur. Zoti
e krijoi gruan, né ményré qé ajo té jeté mé e dashur, kujdesése
dhe edukative, dhe Ai i caktoi role té ndryshme né jeté. Ndérsa
gruaja kalon népér fazat e ameésisé, ajo zhvillon dhe pérsos
cilésité e saj femérore edhe mé shumé. Ajo éshté e nderuar dhe
e ka kété privilegj té mbajé njé shpirt tjetér brenda saj. Kur Zoti
ijep frymén e Tij fémijés, frymézimi i gruas intensifikohet, ndér-
kohé gé ndjen trupin dhe shpirtin e fémijés. Gruaja pérjeton njé
dashuri intensive, ndérsa fémija i saj rritet brenda saj, dhe kjo
dashuri rritet edhe mé shumé, kur ai fémijé lind. Asnjé burré
nuk mund té keté njé dashuri aq té forté dhe intensive pér fé-
mijét e tij, pa marré parasysh sa kujdeset dhe i do ata. Amésia e
lejon gruan té pérjetojé dimensionet e ndryshme té genies sé saj
dhe nivelet mé té larta té dashurisé. Dashuria vetémohuese
éshté njé dimension i thellé i dashurisé dhe gruaja éshté e privi-
legjuar té kalojé pérjetimin e dashurisé vetémohuese pér fémi-
jén e saj. Pérjetimi i njé dashurie kaq intensive e zhvillon frymé-
zimin e gruas njé hap mé tej pér té qené né gjendje té shkojé
pértej dashurisé sé té aférmve né dashuriné e Absolutit.

DURIMI DHE PERBALLIMI

Njé tjetér virtyt i sugjeruar nga Gazaliu, si njé virtyt mistik éshté
durimi (sabr), i cili gjithashtu lidhet me dashuriné. Durimi nuk
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zotérohet ekskluzivisht nga graté, por shogérohet me amésiné
dhe me shqgetésimet dhe dhimbjet, qé nénat iu nénshtrohen,
ndérsa i rrisin fémijét e tyre. Durimi e ndihmon njé grua té
zhvillojé mé tej pérshpirtésiné e saj. Durimi i njé néne testohet
pasi fémijét e saj kalojné népér sémundje, kohé té véshtira dhe
sfida té jetés.

MIRENJOHJA DHE FALENDERIMI

Mirénjohja (shukr) éshté njé tjetér virtyt mistik, qé e intensifikon
amésiné, edhe pse ajo gjithashtu pérjetohet nga burrat dhe
graté. Fjala kyce nuk éshté, as burrat, as graté; por éshté butésia
e zemrés, gé éshté e hapur pér té dhéné dhe pér té marré dashuri.
Megjithaté pér shkak té cilésive unike té gruas, veganérisht té
zemrés sé saj, ajo i pérjeton té gjitha virtytet mistike mé
intensivisht dhe mé thellg, sepse ato lidhen me dashuriné. Kur
gruaja falénderon Zotin pér bekimet e shumta, qé gézon fémija,
ose pér suksesin e fémijés né jeté, kjo mirénjohje vjen nga fundi
i shpirtit té saj. Ajo shpreh mirénjohjen e saj ndaj Zotit me lotét
e saj dhe duke u lutur, duke i ndihmuar nevojtarét dhe té varférit,
ose duke festuar me miqté dhe familjen. Pa marré parasysh se
¢faré forme merr kremtimi, ai bazohet shpirtérisht, késhtu gé
shpirti i gruas ngrihet dhe pastrohet ¢do dité.

BESIMI

Besimi (tevekkul) éshté paraqitur nga Gazaliu, sé bashku me
Unitetin Hyjnor (tevhid). Gazaliu pohon, se Uniteti Hyjnor éshté
baza pér besimin. Uniteti Hyjnor éshté dituria qé prodhon
besim. Gruaja né gjendjen e saj té amésisé kalon népér shumé
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kohé té véshtira, jo vetém me fémijén e saj, por edhe me burrin
e saj dhe ndonjéheré me veten. Gruaja méson nga udhétimi i saj
shpirtéror né rrugén e brendshme, se nuk ka zgjidhje tjetér
pérvecse té jeté e durueshme, dhe té besojé se Zoti do té kujdeset
pér gjérat: ajo duhet t'i besojé Atij plotésisht, dhe t'i 1éré proble-
met né duart e Tij, pasi ajo u pérpoq mé sé shumti. Ndérsa gruaja
kalon népér faza té spiritualitetit ajo e kupton, se disa probleme
nuk kané zgjidhje, dhe se ajo duhet ta pranojé situatén, e dhimb-
shme si¢ mund té jeté, sepse ¢do jeté ka dhembje dhe zhgénjim.
Duke mashtruar vetveten, duke pretenduar se ne njerézit mund
t'i zgjidhim té gjitha problemet tona, dhe se gjérat jané nén
kontrollin toné éshté iluzion, joreale dhe larg spiritualitetit.

DELIRESIA, DINJITETI DHE FUQIZIMI

Literatura islame pérmban qindra libra té shkruara nga teologét,
filozofét dhe mistikét tradicionalé dhe bashkékohoré pér inter-
pretimin e brendshém té virtyteve kuranore dhe Urdhéresave
Hyjnore. Sepse jetesa sipas Urdhéresés hyjnore i rrit gjasat pér
té marré bekimet e Allahut (berekeh), dhe kéto urdhérime bé-
hen mjete pér té mésuar virtytet né komunitetin islam. Njé nga
virtytet fetare, & mund té transformojé fetarizmin e gruas né
spiritualitet éshté délirésia (‘iffah). Délirésia, njé virtyt i fuqi-
shém religjioz, qé shoqérohet me ményrén e jetesés sé gruas
dhe marrédhéniet e saj, vecanérisht me burrat. Virtytii délirésisé
e fugizon gruan me njé dinjitet hyjnor, qé pasqyrohet né pamjen
e saj dhe kodin e saj té veshjes, si njé hap fillestar dhe pastaj
transformohet né cilésité e brendshme té vetékontrollit, dinjite-
tit, getésisé dhe nénshtrimit absolut ndaj fjaléve té Zotit.

Njé grua muslimane ndihet e fugizuar dhe e transformuar
nga spiritualiteti i saj. Praktikimi i ritualeve islame dhe respektimi
i urdhérimeve hyjnore e fuqizojné gruan, dhe i japin asaj mjetet e

62



Kapitulli dy / Shpirtéroja: Sekreti i gruas i ruajtur mé sé miri

nevojshme pér té vepruar né shoqériné e sotme, sipas kushteve té
saj. Shpirtérorja mund té barazohet me dinjitetin, fuqizimin,
kujdesin dhe butésiné. Duke e ruajtur shpirtéroren e saj, gruaja ka
besim té mjaftueshém, gé té mos dalé nga rruga e saj pér té luajtur
rolin e burrit, pér té konkuruar me té né kushtet e tij, ose pér té
luftuar pér té drejtat e saj. Njé grua shpirtérore fillon udhétimin e
sajnganjé bazé fetare dhe etike. Ajo vazhdon rritjen dhe zhvillimin
e saj aty ku prindérit e saj e lané.

Ata filluan té disiplinojné shpirtin e saj me virtytet fetare dhe
filozofike, dhe ajo i ka transformuar ato virtyte te virtytet mistike.
Gruaja ndihet e fuqizuar nga lidhja e saj e forté me Zotin. Ajo i
pérgjigjet Atij dhe i lutet Atij. Pérulésia, modestia dhe nevoja e saj
jané vetém pér Té. Duke vepruar né kété nivel té larté, gruaja mus-
limane nuk e poshtéron kurré veten para njé genieje njerézore.
Pérulésia e saj ndaj Zotit e vé até né njé piedestal té larté. Vetédija
e saj pér njohjen e Zotit dhe dashuriné pér té e denjon até. Ajo e di,
se askush nuk mund t'i japé asaj, ose ta privojé até nga ndonjé gjé,
nése Zoti nuk e déshiron. Pra, ajo e di, se nevoja e saj éshté vetém
pér hirin e Zotit (berekeh), dashuriné dhe dhembshuriné e Tij.

Cdo udhétim shpirtéror éshté unik dhe ndikohet nga faktoré
té ndryshém shoqéroré, politiké dhe fetaré, si dhe cilésité e lin-
dura té individit. Trajnimi shpirtéror i gruas fillon, gé nga fémi-
jéria, pasi ajo éshté prezantuar me ritualet e ndryshme té lutjes,
agjérimit, recitimit té Kuranit dhe pjesémarrjes né ngjarje fetare.
Si fémijé, ajo e pranon disiplinimin e shpirtit té saj haptazi, sepse
mendja e saj nuk éshté e démtuar ende nga sistemi arsimor, qé
té imponon ndarjen e mendjes dhe té shpirtit. Ajo i pranon té
gjitha mésimet, sepse éshté né pérputhje me instinktin e saj
(fitran), i cili éshté i pastér, dhe nése éshté i trajnuar si¢ duhet té
¢on né rrugén hyjnore. Megjithaté kur zhvillohet trupi, mendja
dhe shpirti, ne njerézit i ekspozohemi shumé burimeve kontra-
diktore té dijes, g€ mund té ndikojné né drejtimin dhe zhvillimin
e rritjes soné.
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SHPIRTERORJA DHE MENCURIA E YIN DHE YANG

Nga mencuria e Taos kam mésuar konceptin e térésisé, té njéshmé-
risé, té polaritetit dhe té komplementaritetit. Njé menguri e tillé na
méson, se jeta éshté dinamike, dhe se modelet e saj ndryshuese da-
lin nga yang dhe yin, forcat ose parimet polare, gé gjenden né té
gjithé natyrén. Ne i njohim si ditén dhe natén, ngrohtésiné dhe té
ftohtin, mashkullin dhe femrén, veprimin dhe getésiné. Njé plotésim
ekstrem, madje pérmban edhe tjetrin. Veprimi dhe getésia duken té
kundérta, por veprimi i mengur pérfshin pushimin, reflektimin dhe
udhézimin e brendshém, duke shmangur ekstremet e pandjeshmé-
risé (yang i tepruar) ose pasivitetin (yin i tepruar). Bilanci dinamik
i kétyre forcave sjell né harmoni dhe getési mendjen, trupin dhe
shpirtin né natyrén dhe veten toné.

Tema kryesore e kétij libri éshté térésia dhe shenjtéria. Do té
propozohet né kapitujt e mévonshém, se si térésia dhe shenjtéria
mund té arrihen nga njé paradigmé islame, holistike. Céshtja e
mbajtjes sé ekuilibrit midis dimensioneve intelektuale dhe shpirté-
rore té vetes do té konsiderohet né detaje. Né kété kapitull mbi spi-
ritualitetin e gruas, po ndaj me lexuesin até qé mésova nga urtésia
kineze e térésisé, njeshmérisé dhe harmonisé, nga konceptet komp-
lementare té yin dhe yang. Filozofi kinez i shekullit té 12-té€ Chu Hsi
shpjegon, se faza e pushimit ishte yin, faza e aktivitetit ishte yang,
dhe ky ndryshim i pérhershém i yin dhe yang nga ana e tij prodhoi
pesé elemente: ujin, tokén, metalin, zjarrin dhe drurin. Nga pesé
elementet, gielli dhe toka u béné, dhe prej tyre i gjithé krijimi.'° Tao
méson, se “gjithé jeta mishéron yin dhe pérfshin yang” (Tao 42).
Gjithé ekzistenca, mikrokozmosi dhe makrokozmosi del nga sinteza
e forcave, qé rrjedhin nga Qenia Primitive. Ndérsa yin né té njéjtén
kohé kundérshton dhe pérfshin yang, ndérveprimi i tyre prodhon
njé Krijim té ri.

10 Maspero, H., Taoism and Chinese Religion (Amerhurst: University of Massachu-
setts Press, 1981), f. 73.
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SHPIRTERORJA E GRUAS DHE CILESITE YIN

Edhe pse geniet njerézore i zotérojné té dy cilésité e yin dhe yang,
gruaja né pérgjithési zotéron mé shumé yin. Né letérsiné kineze
yin karakterizohet né njé mori ményrash: si errésiré, héné, naté,
dimeér, toké, luginé, ujé, e hapur, e buté, e brendshme, kontraktuese,
pasive, soditése, femérore, pa ndjenja, qetési dhe njohuri. Yang,
kompleksi i yin, pérshkruhet si mé poshté: drité, diell, dité, veré,
qiell, mal, gur, i mbyllur, i véshtiré, i tepért, i jashtém, zgjerues,
agresiv, aktiv, mashkullor, i ndérgjegjshém, veprim dhe bérje.

Disa nga cilésité e yin thelbésore pér spiritualitetin duhet té
fitohen nga burri, edhe pse gruaja i ka ato. Ato jané té lindura me
natyrén e saj té buté: cilésité si intuita, butésia, e brendshmja,
pasiviteti, meditimi, edukimi, ndjenja, njohja, dégjimi dhe pushimi.
Duke reflektuar mbi cilésité e yin kam kuptuar, se disa nga cilésité
gé duken negative jané vetém simbolike. Errésira dhe nata, pér
shembull, pérfagésojné misterin e gruas. Gjaté gjithé historisé
gruaja éshté paré né karakteristikat e saj misterioze. ‘Pasivja’
pérfagéson getésiné dhe modestiné e saj. Shpirtérorja éshté njé
udhétim né rrugén e brendshme. Eshté e brendshme, e geté dhe
intuitive. Shpirtérorja nuk ka nevojé pér veprime ose agresion té
jashtém.

Graté muslimane, si té gjitha graté né boté i jané nénshtruar
tiranisé dhe agresionit té meshkujve. Megjithaté fetarizmi dhe
spiritualiteti i grave muslimane, né shumicén e rasteve i kané
shpétuar ato nga mashtrimet vetjake, ose nga mashtrimet nga
burrat. Graté muslimane né pérgjithési, nuk i kané lejuar burrat
t'iu heqin feminitetin, familjet apo miqté e tyre. Mbi té gjitha ato
nuk i kané lejuar burrat té marrin Zotin nga jeta e tyre, sepse
Zoti éshté gendra dhe thelbi i jetés sé ¢do gruaje muslimane.
Uné jam shumé e vetédijshme pér shumé gra muslimane, qé
zgjedhin té jetojné jeté sekulare, por po flas pér praktikimin e
grave muslimane.
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Uné e kam pyetur veten shumeé heré, se ¢cfaré éshté ajo qé e
bén njé grua muslimane té forté dhe té fuqgizuar pérkundér gji-
thé agresionit rreth saj. Pas oréve té gjata reflektimi dhe kérkimit
té shpirtit e kam kuptuar, se mund té jeté shpirtérorja e saj, qé e
ka shpétuar. Pér shkak té edukimit tradicional dhe fetar té
vajzave né njé shoqéri islame Zoti futet né jetén e njé gruaje né
fémijéri, késhtu qé feja éshté njé pjesé e vérteté e genies sé saj
dhe identitetit té saj. Ne njerézit alarmohemi, kur dicka prek
identitetin toné dhe béjmé gjithcka qé duhet pér ta mbrojtur até.
Shpirtérorja éshté njé dimension i brendshém i identitetit té
gruas; éshté e padukshme. Feja kurré nuk éshté konsideruar, si
armik né shogérité muslimane, meqé Kisha ka gené né Peréndim.
Gruaja muslimane éshté e lidhur me fené e saj, si njé strehé e
sigurt pér ta mbrojtur até nga agresioni i botés. Kjo boté pér
muslimanét éshté vetém njé boté e pérkohshme, njé tranzit né
botén e pértejme.

Megjithaté éshté né kété boté, gé ne njerézit duhet té béjmé
veprat e mira pér té paré rezultatet né botén e pérjetme. Pra, kur
géllimi i gruas éshté pértej aspektit fizik dhe té dukshém, dhe
synimet e saj jané pértej fitimit material, ajo nuk ka asgjé pér té
humbur. Nevoja e saj éshté pér dashuriné e Zotit, njohjen e Zotit
dhe bekimet e Zotit. Kjo éshté arsyeja pse uné besoj, se spiritua-
liteti éshté sekreti i gruas muslimane, i mbajtur mé sé miri. Da-
shuria e saj pér Zotin, lutjet e saj, meditimi jané private. Privatésia
éshté njé karakteristiké e gruas muslimane. Ajo i mban proble-
met e saj me té tjerét pér veten. Ajo i ankohet Zotit dhe i lutet
Zotit, gé ta ndihmojé até. Ajo as nuk del né publik, as nuk kérkon
késhillén e psikoterapistéve. Ajo shkon drejtpérdrejt te Zoti, kér-
kon udhézim, ndihmé dhe durim. Kéto g¢aste private jané gastet
mé intensive shpirtérore, gé gruaja mund té pérjetojé. Duke qe-
né e buté dhe e hapur, dhe duke e pranuar Iéndueshmériné dhe
dobésiné e saj, gruaja shpérthen né lot dhe klithma gjaté komu-
nikimit me Zotin. Ajo nuk i kushton vémendje dobésisé sé saj.
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Eshté né ato momente té takimit té shpirtit té saj me Zotin, qé
realizohen kuptime té reja té jetés. Ajo kupton dhe pranon. Ajo e
di, se éshté e drejté, sepse e di se Zoti po prek shpirtin e saj.

Gruaja muslimane, e cila éshté e lidhur me Zotin dhe kérkon
nénshtrimin dhe dashuriné prej Tij, del mé e forté nga pérvojat
e saj té dhimbshme. Ajo ndihet e fuqizuar nga hiri i Zotit dhe
bekimet e Tij. Ajo arrin né fazén, ku asgjé nuk ka réndési tjetér
pérvec kénaqésisé sé Zotit (rida’). Pérkundér modestisé dhe
pérulésisé sé atyre casteve, gruaja e kupton dhe e tejkalon
dhembijen e saj né dashuri. Pérmes dhembijes ajo transformohet.
Frustrimi i saj, zemérimi, ndjenjat e padrejtésisé dhe tradhtisé
béhen gézimi i kénaqésisé sé Zotit. Nése kjo éshté ajo qé Ai
déshiron, atéheré késhtu le té jeté. Ajo e di, se shpérblimi i saj
(thevab) éshté dhéné diku tjetér, né sferat mé té larta.
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KAPITULLI TRE
Paradigma konvencionale dhe alternative

Paradigma éshté njé model, qé ne si njeréz e pérdorim pér ta
kuptuar botén. Ajo pérfshin disa supozime filozofike, qé udhé-
zojné té menduarit dhe veprimin. Bazuar né supozimet filozofike
ajo pérmban supozime epistemologjike dhe metodologjike.
Prandaj njé botékuptim, qé dikush zhvillon gjaté viteve rrjedh
nga kjo paradigmé dhe mund té jeté mikroskopike ose telesko-
pike. Njé botékuptim ose paradigmé mikroskopike éshté e kufi-
zuar dhe ndoshta e ngushté. Ajo synon zbulimin e detajeve té
objektit qé shqyrton. Njé botékuptim ose paradigmé teleskopike
éshté largpamése dhe e hapur dhe lejon aférsité e objektit né
studim, por né njé kontekst t€ madh. Guba identifikon tre pyetje,
gé ndihmojné né pércaktimin e njé paradigme:

1. Pyetja ontologjike éshté: cila éshté natyra e realitetit?

2. Pyetja epistemologjike éshté: cila éshté natyra e dijes dhe
marrédhénia midis njohésit dhe té njohurit?

3.Pyetja metodologjike éshté: si mundet njohési t'i marré njohuri-
té dhe té kuptuarite déshiruar?*

11  Guba, E., The Paradigm Dialog (Newbury Park, CA: Sage Publications, 1990).
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Né kété kapitull géllimi éshté té hedhim drité mbi paradigmat
ekzistuese pér té pérgatitur terrenin pér paradigmén islame. Sé
pari, pozitivizmi paraqitet si paradigmé dominuese. Sé dyti, pa-
radigma interpretuese / konstruktiviste paragitet si njé para-
digmeé alternative. Sé treti, debati i vazhdueshém midis metodave
sasiore dhe cilésore té hulumtimit éshté paraqitur pér t'i béré
studentét té vetédijshém pér ¢éshtje madhore, gé lidhen me pa-
radigmat ekzistuese. Pérfundimisht jané paraqitur kriteret pér
hulumtim cilésor pér vlerésimin e metodave alternative kérki-
more dhe hetuese.

Qéllimi i paraqgitjes sé paradigmave konvencionale dhe al-
ternative né kété piké éshté krijimi i skenés pér paradigmeén is-
lame, arsimin islam dhe metodologjiné islame. Té gjithé studen-
tét muslimané, té diplomuar dhe studenté qé studiojné né uni-
versitete né Amerikén e Veriut dhe né Evropé, po pérdorin me-
todat konvencionale ose alternative té hulumtimit. Sidoqofté
duhet té pyesim, se sa nga kéta studenté jané té vetédijshém pér
paradigmén dhe piképamijet e tyre, dhe marrédhéniet midis me-
todologjisé, qé ata po pérdorin dhe supozimet e tyre filozofike
rreth natyrés sé realitetit, g€ udhéheq té menduarit dhe kérkimet
e tyre. Duhet gjithashtu té pyesim, pse studentét duhet té jené té
vetédijshém pér njé marrédhénie té tillé, pérderisa puna e tyre
éshté e forté, e besueshme dhe e vlefshme.

Nése dijetarét muslimané né Lindje dhe Peréndim jané té
shqgetésuar pér prodhimin dhe pérparimin e dijes islame, atéhe-
ré ata duhet té jené té shqetésuar pér zgjimin e vetédijes sé stu-
dentéve muslimané pér piképamjet ndaj botés. Njé student
musliman, i cili vjen nga njé familje konservatore praktikante
dhe gé éshté njé musliman praktikues, mund té prodhojé verbé-
risht hulumtime shumeé té vlefshme dhe shkencore mbi klonimin
ose inxhinieriné gjenetike, g€ mund té shkaktojné njé dém té
madh pér njerézimin; né fund té fundit njé projekt i tillé mund té
démtojé thellésisht sistemin e tij té besimit. Shkencérisht do té
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ishte njé hulumtim i miré, por né ményré fetare dhe morale
mund té ishte e rrezikshme dhe e pahijshme. Mospérputhja mi-
dis njé paradigme fetare dhe njé metodologjie laike, pozitiviste
krijon konfuzion dhe lufté té brendshme pér kérkuesin. Konflikti
éshté midis besimit dhe veprimit, midis besimit né njé gjé dhe
bérjes sé dickaje tjetér. Nga piképamja islame dhe né Kuran, dija
(‘ilm) dhe veprimi (‘amel) jané gjithmoné té lidhura me njéra-
tjetrén pér té na kujtuar, gé si muslimané té jemi té géndrueshém
né até qé themi dhe até qé béjmeé. Njé kujtesé e tillé na ndihmon,
si mésues té mbajmeé balancén midis teorisé dhe praktikés; mes
asaj qé ne predikojmé dhe asaj qé praktikojmé né jetén toné pro-
fesionale dhe personale.

Prandaj nése njé nga qéllimet e hulumtimit éshté té ndértojé
njé trupé njohurish, qé pasqyron dhe pérfaqéson traditat islame
dhe kontribuon né rindértimin e shkencés islame, atéheré stu-
dentét muslimané do té bénin miré té njihnin potencialin dhe
mangésité e paradigmave ekzistuese, né ményré gé té njihen me
paradigmén islame dhe potencialin e saj pér té zhvilluar njé tru-
pé islame té dijes, ashtu si¢ ishte mé shumé se katérmbédhjeté
shekuj mé paré. Lexuesi mund té mendojé, se nése neve si kér-
kues duhet té jemi objektivé, duhet té jemi té vetédijshém edhe
pér mangeésité e paradigmés islame, sepse padyshim gé ¢do pa-
radigmé ka pérparési dhe mangési. Uné nuk mund té pajtohem
mé shumé. Megjithaté né krahasimin e paradigmave ekzistuese
dhe paradigmés islame, ne po krahasojmé njé paradigmé té béré
nga njeriu me até qé éshté dérguar nga Zoti. Paradigma Islame
rrjedh direkt nga Libri Hyjnor dhe bazohet né Parimet Hyjnore.
Cdo qasje ka epérsité dhe joepérsité, pérvec ményreés sé Zotit, e
cila u zbulua me vulén e pejgamberéve, Muhamedin. Si dijetare
muslimane dhe mésuese, uné mund t'ia besoj shpirtrat dhe
mendjet e studentéve té mi vetém fjaléve té Zotit dhe paradigmés
islame.
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PARADIGMA POZITIVISTE

Paradigma dominuese qé ka udhéhequr kérkimet arsimore dhe
psikologjike pér shumé dekada éshté pozitivizmi. Pozitivizmi bazo-
het né filozofiné racionaliste, empirike, qé ka origjinén me Francis
Bacon, John Locke dhe Auguste Comte. Supozimet themelore té po-
zitivizmit pérfshijné besimin, se bota shogérore mund té studiohet
né té njéjtén ményreé si bota natyrore, se ekziston njé metodé pér té
studiuar botén shogérore, gé éshté pa vleré dhe qé shpjegimet e
natyrés shkakésore mund té sigurohen. Pozitivizmi mbéshtetet né
pesé supozime té pérmbledhura nga Guba dhe Lincoln:

Njé supozim ontologjik i njé realiteti té vetém, té prekshém ‘atje’,
gé mund té thyhet né copa i afté pér t'u studiuar né ményré
té pavarur; e téra éshté thjesht shuma e pjeséve; njé supozim
epistemologjik rreth mundésisé sé ndarjes sé vézhguesit nga i
vézhguari, njohésit nga i njohuri; njé supozim i pavarésisé ko-
herente dhe kontekstuale té vézhgimeve, né ményré qé ajo qé
éshté e vérteté né njé kohé dhe vend, né rrethana té pérshtat-
shme (si marrja e mostrave) gjithashtu té jeté e vérteté né njé
kohé dhe vend tjetér; njé supozim i shkakésisé lineare, qé nuk ka
efekte pa shkaqe dhe shkage pa efekte; njé supozim aksiologjik
i lirisé sé vlerave, d.m.th. se metodologjia garanton qé rezultatet
e njé hetimi jané né thelb té lira nga ndikimi i ndonjé sistemi
vlerash (té njéanshme).!?

Késhtu nga piképamja ontologjike pozitivistét konstatojné se
ekziston njé realitet dhe se éshté puna e hulumtuesit pér ta zbulu-
ar, pér ta njohur até realitet. Studiuesi dhe subjekti i studimit su-
pozohet té jené té pavarur, domethéné nuk e ndikojné njéri-tjet-
rin.1? Pozitivistét i bazojné metodat e tyre eksperimentale né ato
té shkencave natyrore dhe fizike, duke supozuar se objektet dhe

12 Guba, E. and Lincoln, Yvonna, S., Effective Evaluation (San Francisco, CA: Jos-
sey-Bass Publishers, 1981), f. 28.
13 Ibid.
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geniet njerézore kané té njéjtat cilési dhe reagojné né té njéjtén
ményré né kushte té kontrolluara. Késhtu studiuesi né paradig-
mén pozitive pérpiget té keté kontroll té ploté mbi kushtet e stu-
dimit, duke manipuluar, ndryshuar ose duke mbajtur ndikime té
vazhdueshme té jashtme dhe duke matur njé grup shumé té ku-
fizuar té variablave té rezultateve. Studiuesit me vetédije ose pa
vetédije kryejné njé studim, duke supozuar se ekziston njé realitet
i vetém dhe i prekshém. Ata supozojné, se ata jané té afté ta kup-
tojné até realitet, me kusht gé ata té ndjekin disa protokolle eks-
perimentale dhe statistikore. Ata besojné, se me ané té procedu-
rave té tilla mund té kufizojné njé problem, né ményré gé té jené
té matshém dhe né té njéjtén kohé té shmangin fragmentimin e tij.
Né fund té fundit, ata pérpigen té manipulojné situatén dhe ta
kontrollojné até. Sa mé i shképutur kérkuesi éshté nga té dhénat
dhe 'lénda’ e studimit, aq mé shumé 'objektiv' ai éshté né mbledh-
jen dhe analizimin e té dhénave, dhe sa mé té rrepta, té vlefshme
dhe té besueshme rezultatet konsiderohen té jené. Rezultatet,
atéheré mund té pérgjithésohen, duke supozuar se problemet,
situatat dhe rrethanat jané té riprodhueshme. Késhtu rezultatet
trajtohen dhe koha dhe konteksti jané té lira. Disa nga kéto pérgji-
thésime jané formuluar si ligje shkak-dhe-efekt. Megjithaté kufizi-
met e shumta té imponuara nga paradigma né hulumtim dhe rrje-
dhimisht né hetimin e problemit dhe grumbullimin e té dhénave
parandalojné metodat e hulumtimit pozitivizues nga té genit té
hapura dhe duke pérfshiré kompleksitetin njerézor. Hetimet e ti-
lla jané né thelb té paafta pér té analizuar ¢do situaté holistike.

PARADIGMA INTERPRETUESE/KONSTRUKTIVISTE

Zhgénjimi me paradigmén dhe njohurité pozitive té prodhuara nga
metodat sasiore dhe té analizuara udhéhoqi shkencétarét socialé

75



II Rishikim dhe kritiké

pér té kérkuar metoda dhe paradigma alternative kérkimore. Shu-
méetiketaté ndryshmejané pérdorur pérparadigméninterpretuese
/ konstruktiviste. Tesch identifikon njézet e pesé lloje té ndryshme
té metodave té hulumtimit dhe vlerésimit cilésor, qé jané té lidhura
ngushté me té.!* ‘Kérkimi natyralistik’ éshté njé term ombrellé, gé
mbulon njé numér metodash té tilla kérkimore alternative. Qasja
arriti vrullin né vitet 1970 dhe 1980, si njé reagim ndaj qasjeve kon-
vencionale té hulumtimit, kur kéto tregoheshin té papérshtatshme
pér té kuptuar kompleksitetin e problemeve arsimore. Qasjet alter-
native té hulumtimit dhe vlerésimit arsimor, si¢ éshté shénuar nga
Simons,' pérfshijné vlerésimin holistik,'¢ vlerésimin iluminator,'”
vlerésimin demokratik,'® vlerésimin si Kripticizém letrar,'® vleré-
simin transaksional,?® njohurité arsimore,* vlerésimin kuazi-legal,?*
dhe vlerésimin natyralist.??

Termi Kkonstruktivist u zgjodh pér paradigmén, sepse ai
pasqyron njé nga supozimet themelore, pra, realiteti éshté ndér-

14  Tesch, Renata, Qualitative Research: Analysis Types and Software Tools (New
York: Falmer Press, 1990).

15 Simons, Helen, Getting to Know Schools in a Democracy: The Politics and Proce-
ss of Evaluation (New York: Falmer Press, 1987).

16 MacDonald, B., ‘Briefing Decision Makers, in School Evaluation: The Politics
and Process, ed. E. R. House (Berkeley, CA: McCutchan, 1973). Shih gjithashtu
nga i njéjti autor, ‘Evaluation and Control of Education, in SAFARI1: Innovation,
Evaluation, research and the Problem of Control (Norwich: Center for Applied
Research in Education, University of East Anglia, 1974); ‘The Experience of In-
novation, in CARE Occasional Publications No. 6 (Norwich: Center for Applied
Research in Education, University of East Anglia, 1978).

17  Parlett, M. and Hamilton, D., ‘Evaluation as Illumination, in Ocassional Paper 9
(Center forResearch in the Educational Sciences, University of Edinburgh, 1972).

18 Stake, R, Evaluating the Arts in Education (Colombus, OH: Charles E. Merrill
Publishing Company, 1975).

19  Kelly, E. F, ‘Curriculum Evaluation and Literary Criticism, in Curriculum Theo-
ry Network 5 (1975).

20 Rippey, R. (ed.), Studies in Transactional Evaluation (Berkeley, CA: McCutchan,
1973).

21  Eisner, E., ‘Educational Connoisseurship and Criticism, in Qualitative Approac-
hes to Evaluation, ed. David Fetterman (New York: Praeger, 1976).

22 Wolf, R, ‘The Use of Judicial Evaluation Methods in the Formation of Education
Policy, in Educational Evaluation and Policy Analysis, 1 (May-June, 1974).

23 Shih Guba & Lincoln, Effective Evaluation; and Guba and Lincoln, Naturalistic
Inquiry.
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tuar né ményré shogérore. Kjo paradigmé doli nga fenomenolo-
gjia e filozofit Edmund Husserl dhe nga studimi i té kuptuarit in-
terpretues ose hermeneutik té shkencave humane té Wilhelm
Dilthey.** Hermeneutika éshté studimi i kuptimit interpretues té
kuptimit. Historianét pérdorin konceptin e hermeneutikés né dis-
kutimin e tyre té dokumenteve biblike dhe historike pér t'iu refe-
ruar kuptimit té asaj, qé autori po pérpiqej té komunikonte bren-
da kontekstit té tij kulturor dhe té pérkohshém. Hulumtuesit
interpretues pérdorin termin né pérgjithési pér té interpretuar
kuptimin e digkaje nga njé piképamje e caktuar. Supozimet bazé,
ku bazohen né paradigmén interpretuese té identifikuara nga
Guba dhe Lincoln jané si mé poshté:

Njé supozim ontologjik i njé realiteti té shuméfishté, té ndértuar
dhe holistik; realitetet ekzistojné né formén e ndértimeve té
shumta mendore; njé supozim epistemologjik rreth njohés dhe i
njohur, si ndér-aktiv dhe i pandashém; njé supozim i varésisé ko-
hore dhe kontekstit; vetém koha dhe konteksti i lidhur, hipoteza
e punés dhe deklaratat ideografike jané té mundshme; njé supo-
zim i kauzalitetit dhe se té gjitha njésité jané né gjendje té for-
mimit té njékohshém, késhtu qé éshté e pamundur té dallohen
shkaget nga efektet; njé supozim aksiologjikal, se metodologjia
éshté domosdoshmérisht e lidhur me vlerén, ndérvepruese, su-
bjektive dhe e bazuar né piképamjet e pjesémarrésve.?

Céshtjet e métejshme, qé lidhen me paradigmat e mésipérme
diskutohen tani, né lidhje me ontologjiné, epistemologjiné dhe me-
todologjiné.

24  Shih Tesch, Qualitative Research.
25  Guba & Lincoln, Naturalistic Inquiry, £.28.
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ONTOLOG]JIA

Sistemi besimtar i konstruktivizmit éshté i rrénjosur né njé
ontologji jo-absolutiste. Realitetet ekzistojné né formén e ndér-
timeve té shuméfishta mendore, né baza shoqgérore dhe eksperi-
mentale, té varura né formén dhe pérmbajtjen e tyre te njerézit
gé i mbajné ato, disa prej té cilave mund té jené né konflikt me
njéra-tjetrén. Pra, perceptimi i realitetit mund té ndryshojé gjaté
studimit. Konstruktivistét e refuzojné nocionin, se ekziston njé
realitet objektiv, gé¢ mund té njihet dhe té marré géndrimin, se
géllimi i hulumtuesit éshté té kuptojé ndértimet e shumta sho-
gérore té domethénies dhe njohurisé. Vlera e ndjeshmérisé
theksohet né doktrinén interpretiviste dhe fenomenologjike té
verstehen, e cila nénkupton shumé pyetje té konstruktivistéve.
Verstehen, njé koncept i theksuar nga Dilthey do té thoté té kesh
njé kuptim pér botén, ta kuptosh até.

EPISTEMOLOGJIA

Epistemologjikisht, konstruktivisti merr njé pozicion subjektiv.
Njohési dhe i njohuri jané bashké-krijuar gjaté hulumtimit. Stu-
diuesi zgjedh njé ményré mé personale, interaktive té grumbu-
llimit té té dhénave. Epistemologjia konstruktiviste ka cilési uni-
ke, gé e dallojné até nga epistemologjia pozitiviste. Plotésia,
ndjeshméria dhe subjektiviteti jané supozime, gé né ményré
unike i vecojné pozitivistét nga konstruktivistét.

Studiuesit konstruktivisté pérpigen té kuptojné fenomenet
ose njé situaté si njé té téré, duke kérkuar natyrén unifikuese té
vendosjeve té veganta. Kjo gasje holistike supozon, qé e téra té
nénvlerésohet si njé sistem kompleks qé éshté mé i madh, se
shuma e pjeséve té tij. Ai gjithashtu supozon, se njé pérshkrim
dhe kuptim i mjedisit social té njé personi, ose i njé konteksti
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politik té njé organizate jané thelbésore pér kuptimin e pérgjith-
shém té asaj qé véshtrohet.

Epérsia e portretizimeve cilésore té cilésimeve holistike
éshté, se vémendja mé e madhe mund t'i kushtohet parametra-
ve, ndérvarésive, kompleksiteteve, idiosinkracioneve dhe kon-
tekstit. Deutscher ka argumentuar, se pavarésisht nga totaliteti i
pérvojave tona personale, si jetesé, genie njerézore gé punojné,
studiuesit i kané pérgendruar kryesisht studimet e tyre vetém
né pjesé ose fragmente té sé térés.?°

Ne e dimé se sjellja njerézore ishte rrallé apo ndonjéheré e ndi-
kuar ose shpjeguar drejtpérdrejt nga njé ndryshore e izoluar; ne
e dinim se ishte e pamundur té supozohej, se ndonjé nga vari-
ablat e tillé ishte shtesé (me ose pa peshé); ne e dinim se mate-
matika komplekse e ndérveprimit midis ¢do grupi té variablave
ishte e pakuptueshme pér ne. Né fakt, ndonése ne e dinim se nuk
ekzistonin, i pérkufizonim ato né genie.?”

Nuk éshté detyré e thjeshté té ndérmerret njé studim holistik
pér té kérkuar té térén né njé situaté té caktuar. Sfida pér vézh-
guesin pjesémarrés éshté té kérkojé thelbin e jetés sé pjesé-
marreésit, té pérmbledhé dhe té gjejé njé parim gendror unifikues.
Kuptimi dhe kérkimi i kuptimit né ¢do situaté kérkon shumé ha-
pésira, ndjeshméri dhe durim. Studimet konstruktiviste dhe
interpretuese béhen vecanérisht té dobishme, kur duhet té
kuptohen disa grupe té vecanta, njé problem i vecanté, ose njé
situaté unike né thellési té madhe dhe ku mund té identifikohen
dhe analizohen rastet e komplikuara. Sa mé shumé njé studim
synon rezultatet e individualizuara, ag mé e madhe éshté pér-
shtatshméria e metodave té hulumtimit interpretues.

26  Deutscher, I, ‘Words and Deeds: Social Science and Social Policy, in Qualitative
Methodology, ed. W. Filstead (Chicago, IL: Markham, 1970).
27  Ibid.f. 33.
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METODOLOG]JIA

Paradigma interpretuese / konstruktiviste éshté hermeneutike
dhe dialektike. Konstruksionet individuale nxirren dhe pérpu-
nohen né ményré hermeneutike, krahasohen dhe kontrastohen
né ményré dialektike, me qéllim nxjerrjen e njé apo pak ndérti-
meve, né té cilat ekziston njé konsensus i konsiderueshém.?® Per-
spektivat e shumeéfishta japin interpretime té kuptimeve nga pje-
sémarrésit dhe kérkuesi, i cili konsiderohet té jeté vézhgues pje-
sémarrés né studim.

Metodat cilésore, si¢ jané intervistat, vézhgimet, rishikimi i
dokumenteve dhe analiza mbizotérojné né njé paradigmé kon-
struktiviste. Kéto zbatohen né pérputhje me supozimin e ndérti-
mit social té realitetit: hulumtimi mund té béhet vetém nga ndér-
veprimi midis dhe ndérmjet hulumtuesit dhe pjesémarrésve.?

Implikimi metodologjik pér té pasur realitete té shuméfishta
éshté, se pyetjet e hulumtimit nuk mund té pércaktohen pérfundi-
misht pérpara fillimit té studimit; pérkundrazi ato do té evoluojné
dhe ndryshojné, kur studimi té pérparojé. Metodat cilésore jané
zhvillimore dhe dinamike. Njé interes primar i njé kérkuesi ci-
lésor éshté pérshkrimi dhe kuptimi i kétij formulimi dinamik té
pyetjeve dhe i efektit té tij holistik mbi pjesémarrésit té cilét japin
ide. Né kushtet reale té botés, ku parametrat, situatat dhe progra-
met jané subjekt i ndryshimit dhe ridrejtimit, hetimi cilésor
zévendéson trajtimin fiks dhe eksperimentin e kontrolluar me njé
ndryshim dinamik dhe reflektim mbi té dhénat. Hulumtimi fleksi-
bél dhe dinamik nuk éshté i lidhur me njé trajtim té vetém, dhe
me qéllime apo rezultate té paracaktuara. Ai fokusohet né proce-
sin aktual dhe operacionet gjaté njé periudhe. Studiuesi konstruk-
tivist synon ta nénshtrojé situatén dhe ta pérshkruajé até, duke
mos béré pérpjekje pér té manipuluar, kontrolluar, eliminuar va-

28  Guba, The Paradigm Dialog, f. 27.
29  Guba & Lincoln, Effective Evaluation.
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riablat e situatés, ose ndonjé zhvillimi té ri, por duke pranuar
kompleksitetin e njé situate ndryshimi. Supozimet holistike, dia-
lektike té metodave kérkimore cilésore i lejojné kérkuesit té kup-
tojné ndérlidhje té shumta mes dimensioneve, qé dalin nga té
dhénat pa béré supozime paraprake, ose duke specifikuar njé
hipotezé rreth marrédhénieve lineare ose korrelative.

DEBATI NDERMJET METODAVE CILESORE VS.
SASIORE

Filozofét e shkencés dhe metodologét kané gené té angazhuar né
njé debat epistemologjik dhe metodologjik pér njé kohé té gjaté
pér ményrén mé té miré pér té kryer hulumtime.® Ky debat éshté
pérgendruar né vlerén relative té dy paradigmave thelbésisht té
ndryshme dhe konkuruese té hulumtimit, gé jané diskutuar mé
sipér: pozitivizmi, i cili pérdor metoda sasiore dhe eksperimenta-
le pér té testuar pérgjithésimet deduktive hipotetike, kundrejt
hulumtimit interpretues / konstruktiv, duke pérdorur qasje ci-
lésore dhe hermeneutike pér té kuptuar eksperiencat induktive
dhe holistike té njeriut né mjedise specifike té kontekstit.3! Ky de-
bat mbulon ontologjité dhe supozimet e ndryshme rreth natyrés
sé realitetit, si¢c éshté diskutuar mé sipér. Megjithaté uné dua té
sugjeroj, se hulumtimi cilésor éshté miratuar nga njeréz, té cilét
jané té kénaqur me idené e nxjerrjes sé perspektivave té shumta,
né vend té sé vértetés absolute. Toleranca pér dykuptimési duket
se lidhet me rehatiné né trajtimin e perspektivave mé shumé, se
sa né faktet dhe té vértetat shkencore.

30  Shih Eisner, Elliot W. & Peshkin, Alan (eds.), Qualitative Inquiry in Educati-
on: The Continuing Debate (New York: Teachers’ College, Columbia Universi-
ty,1990); and Guba,The Paradigm Dialog.

31 Patton, Michael Quinn, Qualitative Evaluation Methods (Beverley Hills, CA:
Sage Publications, 1980), f. 28.
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Né seksionin né vijim do té pérqendrohem né ¢éshtjet krye-
sore té debatit, si subjektiviteti, objektiviteti, e pa vlera, vlera, ku-
fizimet e vlerave dhe kufizimet e hartimeve kérkimore statistiko-
re. Sé pari, ndérkaq uné do té parages njé pamje té pérgjithshme
té céshtjes.

Konstruktivistét argumentojné, se njé arsye pér largimin
nga hulumtimi shkencor dhe a priori, éshté paaftésia e tyre pér
té dhéné njé portret realist dhe térésor té ¢do situate arsimore
apo sociale. Qasja konvencionale ndaj kérkimit éshté e kufizuar
né shumé ményra, gjé qé e bén té pamundur té pérfshijé kom-
pleksitetin e problemeve. Né vend té zgjidhjes sé metodés sé
kontrollit, né ményré qé realiteti té shpaloset natyrshém, mé
shumé kontrolle vihen né variabla, né ményré qé té vézhgohen
artificialisht reagimet e variablave té varura.

Njé argument tjetér qé konstruktivistét pohojné pér adopti-
min e paradigmés alternative dhe metodave té hulumtimit éshté,
se pozitivizmi nuk ka aftésiné pér t'u marré me até qé Polyani e
quan njohuri té heshtur, domethéné intuité, ndjenjat qé jané té
véshtira pér t'u véné né fjalé. Polyani dallon né mes té parimeve
propozuese té diturisé, domethéné diturisé qé mund té shprehet
né formé gjuhésore dhe njohurive té heshtura.?? Kérkimet
shkencore kufizohen vetém né njé pjesé té vogél té njohurive
propozuese. Sidoqofté pjesa mé e madhe e késaj dijeje dhe e téré
dija e heshtur mbetet e paprekur.

Njé arsye tjetér pér t'u larguar nga metodat konvencionale té
hulumtimit éshté qasja e tyre sasiore, statistikore pér vlerésimin
dhe efektin e njé sasie té tillé né prodhimin e njé trupi té fragmen-
tuar té njohurive. "Statistikat pérfaqésojné njé lloj njohurish re-
dukcioniste dhe shpesh shihen, si thelbi i forté i shkencés pozitivi-
ste, empirike, qé mbéshtet objektivitetin dhe kuantifikimin si njé
dhe té pandashém”?** Pérve¢ késaj metodat konvencionale té

32 Polanyi, Michael, Beyond Nihilism (Cambridge: University Press, 1960).

33 Hjartland, L., ‘Statistics as Fragmentors of Knowledge, punim i paraqitur né
njé takim té Konferencés Ndérkombétare pér Filozofiné Sociale mbi fragmen-
timin e dijes, Capri, Italy, gershor 18-23, 1989, f. 3.
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hulumtimit barazohen me qasjet shkencore. Papérshtatshmeéria e
kétij termi “qasje shkencore”, si¢ zbatohet pér pérdorimin e stati-
stikave né shkencat shoqérore shpaloset pas shqyrtimit té afért té
njé kérkese teé tillé.

Shkencat dhe metodat shkencore né fushén e shkencave
natyrore shogérohen gjithmoné me zbulime dhe shpikje. Megji-
thaté né shkencat shogérore té ashtuquajturat qasje shkencore
kané si géllim saktésimin e teorive ekzistuese. Ngurtésia e diza-
jnit a priori dhe kontrolli i shtrénguar i situatés qé hulumtohet,
pengon ¢do mundési pér shpalosjen e sé vértetés, pér té€ mos
pérmendur zbulimin.

Mund té thuhet se statistikat, si njé aktivitet i kérkimit té njo-
hurive nuk kané si qéllim zbulimin ose eksplorimin e thelbit té
gjérave ose térésisé sé tyre, por éshté njé pérpjekje pér té gmon-
tuar té gjithé, pér té identifikuar pjesét e matshme qé pérbéjné
té térén dhe pastaj si njé projekt vartés mund té bashkohet né
njé kornizé mé té madhe fotografish dhe informacionesh nga
pjesét e numéruara.’*

Késhtu metodat statistikore pér hulumtim dhe vlerésim quhen
gabimisht shkencore, sepse shkenca e vérteté synon zbulimin e sé
vértetés. Kufizimi i statistikave té genésishme né orientimin e tij e
pérjashton njé pretendim té tillé. I referohem ‘metodave shkenco-
re’ né kété libér, si metoda té kufizuara né dizajnet statistikore.

OBJEKTIVITETI NE HULUMTIMIN SHKENCOR

Objektiviteti éshté njé tjetér mit, qé lidhet me dizajnet statisti-
kore. Uné propozoj, qé shkenca e vérteté duhet té kérkojé té
vértetén dhe duhet ta 1éré derén té hapur pér fenomenin, qé té
shpaloset natyrshém pa e kushtézuar, ose kontrolluar situatén;

34 Ibid,f. 4.
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pér té bashkévepruar natyrshém me fenomenet né doré, si né
komunikimin e pérditshém. Kjo gasje nuk éshté e pranueshme
né kuadér té metodés shkencore aktuale, sepse studiuesit ndi-
hen té detyruar té eliminojné ¢do ndjenjé subjektive ndaj 1én-
déve gé studiohen. Mungesa e ndjeshmérisé karakterizon meto-
dat shkencore té kérkimit dhe ndérton njé mur artificial midis
studiuesit dhe pjesémarrésve, si¢ ka theksuar Turner:

Né formén e saj té tanishme ndjeshméria nuk ka té béjé fare me
shkencén. Nuk ka kontrolle, asnjé klik, klik, klik, klik. Kjo éshté
teza e Elias Canetti, 1981 Laureati i Nobelit né letérsi (dhe dok-
tori i kimisé)... Njé person i ndjeshém nuk mbledh njeréz, si té
dhéna pér t'i rregulluar ato né ményré té rregullt. Ai nuk i kon-
sideron individét e vecanté, si ngjarje kaq té bezdisshme, jo té
pérséritura, pér t'u déshiruar né favor té klasifikimeve dhe nor-
mave. Ndjeshmeéria éshté njé dhuraté pér njerézimin, si mendi-
mi racional dhe disa njeréz, qé jané mé té ndjeshém se té tjerét.>

John Stewart Mill e pércaktonte ndjeshmériné, si “Zotésia me té
cilén njé mendje kupton njé mendje té ndryshme nga vetja dhe
hidhet né ndjenjat e asaj mendjeje tjetér.”3¢

Kurrikula dhe praktikat arsimore pérgjithésisht jané kriti-
kuar pér gjuhén shkencore, gjuhén e ‘ftohté’, e cila pérdoret nga
edukatorét. Eisner thoté:

Dikush goditet nga i maturi, cilésia pa humor té kaq e shumé sh-
krimeve né fushén e kurrikulés dhe né kérkimin arsimor. Tenden-
ca ndaj asaj qé besohet té jeté gjuhé shkencore ka rezultuar né
njé formé shprehje emocionalisht e zhveshur; ¢do ndjenjé poetike
apo e pasionuar duhet té higet... Objektiviteti i ftohté i paanshém
ka rezultuar né njé gjuhé sterile, mekanike, paluajtshmériné dhe
artistikén, qé jané thelbésore pér mésimdhénien dhe mésimin.”

35  Cituar né Raskin, Marcus G. and others, New Ways of Knowing: The Sciences, So-
ciety and Reconstructive Knowledge (Totowa, NJ: Rowman & Littlefield, 1987),
f. 247-248.

36 Ibid, f. 249.

37  Eisner, E. The Educational Imagination (New York: Macmillan Publishing Com-
pany, 1985), £.20.
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HULUMTIMI SHKENCOR SI NDERMARRJE PA
VLERE

Njé argument tjetér kundér kérkimit shkencor bazohet né keq-
kuptimin, se éshté pa vleré, objektiv dhe neutral. Megjithaté Ra-
skin argumenton:

Pa e pranuar até, dija kolonizuese lidhet me eliminimin e shpje-
gimeve alternative dhe mungesén e gatishmérisé pér té pranuar
marrédhéniet midis llojit té shkencés qé béjmé, si ta béjmé, pye-
tjet g€ i béjmé dhe llojet e “provés” qé kérkojmé. Té paktén qé
nga Lufta e Dyté Botérore shkencétarét dhe teknologét e kané
integruar veten me lehtési té jashtézakonshme né programet
kérkimore dhe politike té fugishme. Ata pritej té vinin me ato
‘fakte’, gé ‘i béné gjérat té punonin'.®®

Asnjanésia dhe liria nga vlera né kérkimin shkencor dhe arsi-
mor jané njé supozim i rrezikshém, qé nxitet nga té ashtuquajtu-
rat qasje shkencore. Shtypja e vlerave, parimeve dhe besimeve
pér té gené 'objektiv' shkakton déme té médha pér njerézit dhe
pér njerézimin. I ngrin ndjenjat dhe emocionet dhe zhvillon
individé té papérgjegjshém. Té genit i vetédijshém pér vlerat
dhe besimet e dikujt dhe t'i rishikosh ato vazhdimisht ndihmon
t'i drejtosh njerézit drejt pérfundimeve té déshirueshme.
Marrja e géndrimit asnjanés né situatat e jetés sé ngarkuar
me vleré krijon né té vérteté individé pasivé 'té vakét', gé largo-
hen nga kérkimet e tyre, studentét e tyre, pjesémarrésit e tyre,
shoqgéria e tyre dhe jeta né pérgjithési. Mé e réndésishmja kjo
gjé shkakton déme té rénda pér ndérgjegjen e tyre morale.
Programet e doktoratés i socializojné studentét pér té
besuar, se procedura mé e besueshme pér té fituar njohuri éshté
ajo e shkencés dhe se kérkimi i respektuar né arsim éshté
shkencor né karakter. Té pérdorésh metoda té tjera, si metaforé,

38  Raskin, New Ways of Knowing, . 160.

85



II Rishikim dhe kritiké

analogji, ngjashméri, ose pajisje té tjera poetike éshté ‘té tregosh
histori’, té mos keté rigorozitet.>

KERKIMI SHKENCOR SI DIJE KOLONIZUESE

Hulumtimi i orientuar shkencérisht éshté i papérshtatshém pér
shkencat njerézore, sepse krijon dhe zhvillon njé ményré
hierarkike té té menduarit dhe té vepruarit. Gradualisht ndikon
né politikén e instituteve arsimore dhe né marrédhéniet midis
nxénésve dhe mésuesve dhe krijon njé atmosferé té korruptuar
kontrolli dhe lufte. Né fakt ai zhvillon kolonizimin e njohurive
dhe kolonizimin e mentaliteteve dhe personaliteteve.

Qé nga shekulli i tetémbédhjeté partneri mé i fuqishém i njohu-
rive kolonizuese ka gené dija shkencore, formulimi i rregullave
nga vézhgimi empirik, dhe matematika, qé jep njé nivel modest
té kuptimit té ndérveprimit té gjérave né natyré. Uné e lidh dijen
shkencore me dijen teknike.*

Qasja shkencore dhe sasiore e kérkimit ka zhvilluar njé dije ko-
lonizuese jo vetém né Peréndim, né institucionet peréndimore,
por éshté futur dhe imponuar edhe né vendet né zhvillim, si dhe
nga programet e zhvillimit té Kombeve té Bashkuara. Njohurité
shkencore kané marré universalitetin e parimeve shogérore.
Njohurité e zhvilluara né Peréndim né situata krejtésisht té
ndryshme sociale, kulturore, ekonomike dhe politike jané pér-
gjithésuar dhe transferuar né vendet né zhvillim.

Ata [politikanét peréndimoré] supozonin né pjesén mé té mad-
he, se njohurité e shkencés shogérore né universitetet e Perén-
dimit ishin té réndésishme pér shoqérité né pérgjithési... Ishte
njé tronditje pér té pranuar, se proceset sociale qé njohim pér té

39 Eisner, The Educational Imagination, f. 218.
40  Raskin, New Ways of Knowing, f. 26.
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vepruar né Peréndim shpesh mungojné ose jané shumé té nén-
shtruara ndaj forcave té tjera shogérore né Botén e Treté.*!

DILEMA E SUBJEKTIVITET-OBJEKTIVITETIT

Céshtja e subjektivitet-objektivitetit éshté konsideruar, si njé
piké kryesore e debatit metodologjik dhe epistemologjik. Sub-
jektiviteti shpesh pérdoret pér té nénkuptuar njé formé té ndo-
tjes té njé hulumtimi shoqéror dhe shkencor.*? Té jesh subjektiv
duhet té jesh 'i njéanshém’, duke lejuar gé vlerat e njé njeriu té
hyjné dhe té paragjykojné rezultatin e hulumtimit. Té dhénat
subjektive nénkuptojné mendime mé tepér sesa fakte, intuité
dhe jo logjiké, pérshtypje mé shumé sesa konfirmim.

Mjetet konvencionale pér kontrollin e subjektivitetit dhe
ruajtjen e objektivitetit jané metodat e shkencés sasiore shoqé-
rore: largésia nga njerézit qé studiohen, operacionalizimi dhe
matja statistikore, manipulimi i variablave té izoluar dhe dizajni
eksperimental. Megjithaté ményrat né té cilat jané ndértuar ma-
sat né testet arsimore dhe psikologjike dhe pyetésorét jané né té
vérteté, jo mé pak té hapura ndaj ndérhyrjes sé paragjykimeve
té studiuesit, sesa té béjné vérejtje né terren ose té béjné pyetje
né intervista. “Numrat nuk té mbrojné nga paragjykimet, ata
thjesht i maskojné ato. Té gjitha té dhénat statistikore bazohen
né pérkufizimin e dikujt pér até se ¢faré duhet té€ matet dhe si ta
masé até.”** Shkiven argumenton, se metodat sasiore nuk jané

41 King, K, ‘Two Key Fragmentations: That Between Experimental Science and
Social Science and that Between Western and Third World Science, punim i
paragitur né njé takim té Konferencés Ndérkombétare pér Filozofiné Sociale
mbi fragmentimin e dijes, Capri, Italy, gqershor 18-23, 1989, f. 3.

42 Apple, M,, Ideology and Curriculum (New York: Routledge, 1990).

43  Scriven, M., ‘Objectivity and Subjectivity in Social Research, in Philosophical
Redirection of Social Research, ed. L.G. Thomas (Chicago: University of Chicago
Press, 1972), f. 27.
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mé sinonim me objektivitetin, sesa metodat cilésore me subjekti-
vitetin. Objektiviteti éshté konsideruar forca e metodés shken-
core. Metodat primare pér arritjen e objektivitetit né shkencé
kané sjellé eksperimente dhe kuantifikim té verbér. Té dhénat
mblidhen nga tekste objektive, qé si¢ thuhet, nuk varen nga afté-
sité njerézore apo perceptimi. Megjithaté askush nuk dyshon, se
testet dhe pyetésorét jané té projektuar nga qeniet njerézore
dhe jané subjekt i ndérhyrjes sé paragjykimeve té studiuesit. Ka
shumé raste té paragjykimeve té pandérgjegjshme, ose edhe té
pandershmeérisé né emér té studiuesit né manipulimin e afté té
statistikave pér té provuar njé hipotezé, né té cilén studiuesi be-
son né ményré té méparshme.

Rigoroziteti cilésor ka té béjé me cilésiné e vézhgimeve té
béra nga kérkuesi. Prandaj né vend qé té fokusohet né rafinimin
dhe ripérpunimin e instrumentit dhe kufizimin e tij sa mé shu-
mé, gé té pérshtatet me projektimin statistikor, theksi duhet té
vihet né rafinimin e hulumtuesit, meqé ai ose ajo éshté instru-
menti pér mbledhjen e informacionit, dhe gjithashtu mjetet pér
pérmbledhjen, Klasifikimin dhe interpretimin e té dhénave. Su-
pozimet themelore té hulumtimit cilésor theksojné réndésiné e
kontaktit njerézor dhe pérfshirjen intensive té kérkuesit né
jetén e té anketuarve.

Dialogu dhe dialektika jané koncepte kryesore né modelin
konstruktivist dhe metodologjiné cilésore; prandaj studiuesi
duhet té gjejé ményra pér té gené i drejté dhe objektiv pa u shké-
putur dhe indiferent. Distanca nuk garanton objektivitet; ajo
thjesht garanton distancén. Guba dhe Lincoln sugjerojné ‘nder-
shmériné’ si njé kriter zévendésues.** Patton sugjeron konceptin
e asnjanésisé si zévendésim pér subjektivitetin: hulumtuesi ne-
utral hyn né fushé pa asnjé sépaté pér t'u grindur, nuk ka teori
pér té provuar dhe nuk ka rezultate té paracaktuara pér té

44 Shih Guba & Lincoln, Effective Evaluation, (1981).
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mbéshtetur.*® Pérkundrazi angazhimi i studiuesit duhet té jeté
né parimet e paradigmés konstruktiviste, supozimin e saj pér té
kuptuar térésiné dhe realitetet e shumta té situatés né studim.

ZGJIDHJE NATYRALISTIKE PER PROBLEME
METODOLOGJIKE

Besueshméria e hulumtimit cilésor gjithmoné éshté véné né
piképyetje, pasi sipas pozitivistéve hulumtime té tilla shkelin té
gjitha kriteret e “kérkimit shkencor”, té tilla si objektiviteti, vlef-
shmeéria, besueshmeéria, pérséritja dhe pérgjithésimi. Céshtjet e
vlefshmérisé dhe besueshmérisé jané diskutuar gjerésisht nga
metodologét cilésoré.*® Né pjesén e méposhtme do té parages
kriteret e propozuara nga Guba dhe Lincoln pér té vértetuar
metodat e hulumtimit cilésor.*’ Ato ishin ndér pérpjekjet e her-
shme pér té diskutuar besueshmériné e metodave alternative.

Sipas Guba dhe Lincoln metodat cilésore pérballen me aku-
zat pér té gené naive, té 1éngshme, té lirshme, subjektive, té pa-
sigurta dhe jo-rigoroze.*® Pérve¢ késaj jané ngritur pyetje lidhur
me vlefshmériné e brendshme dhe té jashtme, besueshmériné
dhe objektivitetin e qasjes natyrore. Autorét i vendosin kéto
probleme né tri kategori: kufizim, fokusim dhe ashpérsi. Kéto tri
kategori do té diskutohen tani né detaje. Shih Tabelén 3.1 pér
supozimet e njé paradigme shkencore dhe natyrore.

45  Patton, Qualitative Evaluation Methods, (1980).

46  Burime té réndésishme pér informata té tilla jané M. Lecompt, Handbook of
Qualitative Research in Education (1992); ]. Kirk, Reliability and Validity in Qu-
alitative Research (1986); B. Berg, Qualitative Research Methods for the Social
Sciences (1989); 1. Holloway, Basic Concepts for Qualitative Research (1997);
and N. Denzin, The Handbook of Qualitative Research (1994).

47  Guba & Lincoln, EffectiveEvaluation.

48 Ibid.
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Sistemet e besimit konvencional dhe natyralist [ Tabela 3.1]

SJELLJA KONVENCIONALE SJELLJA NATYRALISTE
ONTOLOG]I
Realist Diskrecion
Ekziston njé realitet i pavarur nga ¢do Ekzistojné realitete té shuméfishta
interes i vézhguesit né té, qé vepron sociale té ndértuara, té paregjistruara
sipas ligjeve natyrore té nga ligjet natyrore. E vérteta éshté
pandryshueshme, shumé prej té cilave  pérkufizuar si ndértimi mé i informuar
jané shkakésore né formé. E vérteta dhe i sofistikuar mbi té cilin ka
éshté pércaktuar si fakte isomorfike me konsensus midis kritikéve té
realitetin. kualifikuar.
EPISTEMOLOG]I
Dualist, Objektivist Monist, Subjektivist
Eshté e mundur qé njé vézhgues té Kérkuesi dhe hulumtuesi jané té
zgjerojé realitetin e studiuar, duke ndérthurur né até ményré qé gjetjet e
mbetur i shképutur nga ai dhe i hulumtimit jané krijimi i drejtpérdrejté
papérfshiré né té. i procesit té hulumtimit. (Ky pohim e
zhduk diskriminimin mbi ontologjiné /
epistemologjiné).
METODOLOG]I
Ndérhyrés Hermeneutik
Konteksti éshté zhveshur nga influencat Konteksti ndértohet si dhénia e
e tij kontaminuese (konfonduese) né kuptimit dhe e ekzistencés sé té
ményré qé hulumtimi té konvergojé né  hulumtuarit; metodologjia pérfshin njé
té vértetén, duke shpjeguar natyrén dialektikeé té pérséritjes, analizés,
ashtu si¢ éshté, duke guar né aftésiné kritikés, ripérséritjes, rianalizés e

pér té parashikuar dhe kontrolluar. késhtu me radhé; duke ¢uar né shfagjen
e njé kuptimi té pérbashkét (té
kombinuar emik / etik) té njé rasti.

Sé pari, “problemet kufizuese kané té béjné me detyrén e vendo-
sjes sé kufijve té ¢do hulumtimi si térési”*’Né metodat tradicio-
nale sasiore kufijté vendosen para se vlerésuesi té fillojé

49 Ibid, f. 86.
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vlerésimin e tij ose té saj dhe ndryshoret té kontrollohen. Né njé
hulumtim cilésor nuk ka kufizime, dhe pyetjet dalin nga situatat.
Kjo nuk imponon kufizime a priori. Kufijté pércaktohen nga
klienti ose sponsori i vlerésuesit dhe nga riciklimi i pérbashkeét
pér té gjitha hulumtimet natyrore. Guba dhe Lincoln deklarojné,
se “formulimi i problemeve né njé format silogjistik éshté i dobi-
shém, sepse ky format sugjeron disa strategji pér caktimin e ku-
fijve.”50

Sé dyti, pér shkak té hapjes sé hulumtimit cilésor té dhénat
tentojné té zgjerohen dhe ndryshojné dhe kjo éshté e natyr-
shme. Megjithaté hulumtuesi duhet té jeté i vetédijshém pér njé
divergjencé té tillé dhe té pérgatitet pér fazén konvergjente né
proces. Problemet e pérgendrimit lindin, sepse nése rezultatet
nuk jané té pércaktuara para fillimit té kérkimit, atéheré ato re-
zultate qé vihen re duhet té mblidhen, analizohen, kategorizo-
hen dhe interpretohen pas faktit. Kjo situaté krijon dy nénklasa
té problemeve, domethéné ato té konvergjencés dhe divergjen-
cés.5t

Sé treti, takimi i testeve té ashpérsisé éshté problemi i ardh-
shém metodologjik, i cili pérballet me njé kérkim cilésor. Proble-
met e ashpérsisé lindin nga nevoja e kérkuesit pér té bindur kér-
kuesit e tjeré, ose audiencat e autenticitetit pér informacionin e
dhéné dhe interpretimet qé nxirren prej tij. Vlerésimi shkencor
konvencional éshté i bazuar né pozitivizém, njé qasje pa vleré, si
supozim i realitetit né njéjés, fragmentimit dhe supozimeve té
kontrollueshme dhe té pérgjithésueshme. Shqetésimi i tij krye-
sor éshté metodologjia dhe jo konteksti dhe procesi i studimit.
Ai mbéshtetet né Kkriteret e ashpérsisé, pérkatésisht vlef-
shmériné e brendshme dhe té jashtme, besueshmériné dhe
objektivitetin. Hulumtimi shkencor ka ndjekur shumé nga afér

50 Ibid, f. 88.
51 Ibid, f. 87.
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rrugén e psikologjisé zhvillimore, té cilén Bronfenbrenner e kri-
tikoi me kéto vérejtje té famshme:

Pér té korruptuar njé metaforé bashkékohore rrezikojmé té ka-
pemi midis njé shkémbi dhe njé vendi té buté. Shkémbi éshté
rigoroziteti dhe e buta éshté réndésia e vendit... theksi mbi
ashpérsiné ka ¢uar né eksperimente qé jané té projektuara ele-
gante, por shpesh té kufizuara né shtrirje. Ky kufizim rrjedh nga
fakti, se shumé prej kétyre eksperimenteve pérfshijné situata té
panjohura, artificiale dhe afatshkurtra dhe gé kérkojné cilésime
té pazakonta, qé jané té véshtira pér t'u pérgjithésuar né mjedi-
se té tjera. Nga kjo perspektivé mund té thuhet, se shumé nga
psikologjia zhvillimore bashkékohore éshté shkenca e sjelljes sé
cuditshme té fémijéve né situata té cuditshme me té rriturit e
huaj pér periudha mé té shkurtra kohore.>?

Prandaj ¢éshtjet e ashpérsisé jané shumeé té réndésishme né hu-
lumtimin shkencor pér té pércaktuar besueshmériné e hulum-
timit. Hulumtimi konstruktiv, megjithaté bazohet né realitete té
shumta té ndértuara, ndérveprime, negocim, shenjtéri, njé qasje
té lidhur me vlerén dhe paradigmén kontekstuale; né njé kérkim
té tillé fokusi kryesor éshté ndikimi i kontekstit mbi problemin
né fjalé (dhe anasjelltas). Prandaj pyetjet duhet té pyeten pér
origjinalitetin, né vend té ashpérsisé sé vlerésimit. "Kriteret e
zhvilluara nga aksiomat konvencionale dhe racionale mjaft té
pérshtatshme pér studimet konvencionale mund té jené mjaft té
papérshtatshme dhe té paréndésishme pér studimet konstruk-
tiviste."®® Bazuar né dy nivelet e hulumtimit cilésor - metodé
dhe paradigmé - Lincoln dhe Guba sugjerojné dy grupe kritere-
sh natyraliste. Njé grup i pérshtatet kérkesés pér kritere rigoro-
ze, qé éshté paralel me kriteret konvencionale, pra kriteret e “be-
sueshmeérisé”. Kéto kritere synojné t'iu pérgjigjen katér pyetjeve
themelore: té vértetés, vlerés, zbatueshmérisé, géndrueshmeéri-
sé dhe asnjanésisé. Kéto mund té marrin pérgjigje nga kénd-

52 Bronfenbrenner, V, ‘“Toward an Experimental Ecology of Human Development,
American Psychologist, vol. 32, no. 7 (1977), £513.

53 Lincoln, Y. & Guba, E., ‘But is it Rigorous? Trustworthiness and Authentici-
ty in Naturalistic Evaluation, New Directions for Program Evaluation, no. 30
(June1986), f. 76.
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véshtrimi konstruktivist, duke pérdorur terma té ndryshém.
Késhtu, né terma natyralistiké besueshméria, aftésia e transfe-
rimit, varésia dhe konfirmimi do té pérdoren pér té zévendésuar
vlefshmériné e brendshme, vlefshmériné e jashtme, besueshmé-
riné dhe objektivitetin né vlerésimin shkencor.

DREJTESIA

Megenése hulumtimi konstruktivist éshté i lidhur me vlerat dhe
realiteti dhe pjesémarrja e shuméfishté jané c¢éshtje té rén-
désishme né kérkimin natyralistik, “drejtésia mund té pérku-
fizohet si njé piképamje e ekuilibruar, qé paraqget té gjitha ndér-
timet dhe vlerat gé i nénshtrojné ato.”>* Drejtésia mund té arri-
het, (1) duke konstatuar dhe paraqitur vlerat e ndryshme dhe
sistemet e besimit té pérfagésuara nga konflikti mbi ¢éshtjet;
dhe (2) duke negociuar rekomandimet dhe veprimet pasuese té
kryera me pjesémarrésit.

AUTENTIKIMI ONTOLOGJIK

Nése géllimi i studimit éshté ngritja dhe bashkimi i vetédijes,
atéheré kriteret ontologjike mund té shérbejné pér té pércaktu-
ar, se deri né ¢faré mase proceset e vlerésimit dhe negociatave
rrisin vlerésimin dhe realizimin e pjesémarrésve né céshtje té
fshehta politike, sociale, ekonomike dhe arsimore, té cilat ndi-
kojné né formésimin kontekstual té problemit aktual.

54 Ibid, f. 79.
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AUTENTIKIMI EDUKATIV

Kriteret edukative merren mé shumé me rritjen e té kuptuarit té
‘cfaré’ dhe ‘pse’ té ndértimeve té ndryshme, qé jané té rrénjosura
né sistemet e vlerave té ndryshme té té tjeréve. Ky kuptim i thellé
i céshtjeve shton kompleksitetin e ndértimeve té reja té studiuesve
dhe pjesémarrésve, si personalisht ashtu edhe profesionalisht.

AUTENTIKIMI KATALITIK

Megenése humanizimi i arsimit (edukimit) nénkupton paradig-
mén konstruktiviste, pérfshirja aktive e pjesémarrésve con né
fuqizimin e tyre gjaté vlerésimit. Prandaj, sipas kriterit katalitik
studiuesi “pérfshin té gjithé aktorét, qé nga fillimi, ndérron in-
putet e tyre, gé iu japin atyre fugi vendimmarrése né udhé-
heqgjen e studimit, ... [dhe] bén pérpjekje pér té fugizuar té pa-
fugishmit dhe pér t'i dhéné zé fjaléve.”>®

AUTENTIKIMI TAKTIK

Ky kriter ka té béjé me até, nése studimi éshté duke fugizuar apo
varféruar, dhe pér ké. Prandaj me negociata bashképunuese
pjesémarrésit fitojné njé praktiké dhe kuptim té ndértimeve té
ndryshme dhe kontradiktore. Késhtu qé pjesémarrésit nuk jané
mé 'subjekte’ pér t'u kontrolluar dhe manipuluar nga grupet e
hulumtuara apo té fugishme.

55 Ibid, f. 82.
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ekzistuese

Duke paragqitur paradigmat si pozitiviste ashtu edhe konstrukti-
viste dua té argumentoj né kété piké, se jo té gjitha paradigmat
ekzistuese né shkencat shogérore né Peréndim jané té pérshtat-
shme pér té prodhuar dije holistike islame, gé éshté e pérshtat-
shme pér zhvillimin e shogérive muslimane pér arsyet e mépo-
shtme:

e Té gjitha paradigmat ekzistuese, konvencionale dhe al-
ternative jané té fragmentuara dhe kané ‘ose njérén ose
tjetrén’ cilési; prandaj ato nuk mund ta ¢ojné para téré-
siné.

e Paradigmat ekzistuese né shkencat shoqérore merren
me té gjitha ¢éshtjet vetém né njé nivel, d.m.th. ato nuk
i konsiderojné cilésité té mrekullueshme pér t'u marré
me “té padukshmen dhe botén tjetér”.

¢ Paradigma pozitiviste éshté njé sistem i mbyllur dhe i
fragmentuar, qé nuk lejon rrjedhjen natyrore té infor-
macionit.

95



II Rishikim dhe kritiké

e Paradigma konstruktiviste / interpretuese éshté e bri-
shté dhe mund té keqpérdoret lehté, ose keqpérdoret
pér shkak té hapjes dhe relativitetit té saj. Realitetet
jané té ndértuara dhe té shuméfishta. Nuk ekziston njé
Realitet Absolut sipas modelit konstruktivist.

Megenése shqetésimi kryesor i kétij libri éshté epistemologjia,
edukimi dhe prodhimi i njohurive nga njé perspektivé islame,
uné do té déshiroja té reflektoj pér pozitivizmin / interpretiviz-
min nga perspektiva mésimore. Mésimdhénia dhe té mésuarit
kané qené gjithmoné ndér konceptet mé té réndésishme né
Islam. Fjala dije (“ilm) pérséritet né Kuran shumé heré. Té mésu-
arit dhe té fituarit njohuri konsiderohet njé formé e adhurimit
(‘ibadah). Té mésuarit mund té pérkufizohet, si bérja e njé inter-
pretimi té ri ose té rishikuar té kuptimit té njé pérvoje. Ai udhé-
zon kuptimin, vlerésimin dhe veprimin e mévonshém. Ajo qé ne
perceptojmé, ose nuk e perceptojmé dhe ajo qé mésojmé, ose
nuk mésojmeé jané té ndikuara fugishém nga sistemi yné i vlera-
ve, i cili éshté i integruar né personalitetin dhe mendimin toné,
si dhe né kuadrin toné té referencés. Eshté sistemi yné i besimit,
gé strukturon ményrén né té cilén ne i perceptojmeé, interpretoj-
mé dhe kuptojmé pérvojat tona. Té kuptuarit éshté kuptimi i
pérvojés. Kur e pérdorim interpretimin toné pér té udhéhequr
vendimmarrjen ose veprimin, atéheré duke e béré kuptimin
béhet mésimi. Mésimi mund té jeté i kéndshém ose i pakénd-
shém dhe kjo varet nga materiali, g€ mésohet dhe nga metodate
pérdorura pér ta transmetuar kété mésim.

Né kohén e tanishme shumica e studimeve dhe teorive kané
dalé nga hulumtimi i bazuar né paradigmén pozitiviste ose in-
terpretuese. Né pozitivizém shumica e teorive té edukimit té so-
ciologjisé dhe té psikologjisé jané té fragmentuara, njédimensio-
nale, té palidhura dhe té pakuptimta. Ato bazohen né projektime
statistikore eksperimentale. Pra, nxénési ose i fiton ato teori té
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té mésuarit ashtu si¢ jané, dhe ndérton njohurité e tij ose té saj
né pérputhje me té gjitha té metat e kétyre teorive, ose né raste
té rralla zhvillon njé piképamje reflektuese dhe kritike, dhe
éshté né gjendje t'i analizojé ato, dhe t'i modifikojé ato ku té jeté
e mundur, ose t'i refuzojé ato plotésisht.

Megjithaté né rastin e interpretivizmit, megjithése teorité e
prodhuara jané mé kuptimplota dhe mé té integruara, ato jané
té kufizuara nga njé kéndvéshtrim mbinatyror. Paradigma inter-
pretuese / konstruktiviste nuk éshté né gjendje té pérfshijé
jetén né térésiné e saj. Bazohet né sistemin e besimit, se “realite-
tet nuk jané té geverisura nga ndonjé ligj i natyrshém dhe e vér-
teta éshté e pérkufizuar, si nga ndértimet mé té informuara dhe
té sofistikuara mbi té cilat ekziston konsensus midis kritikéve té
kualifikuar”>® Késhtu realiteti, sipas késaj piképamjeje éshté i
margjinalizuar dhe i fragmentuar pér até gé shihet, ndihet dhe
perceptohet nga njerézit. Nuk ekziston njé realitet ‘i dhéné’, i cili
pérpiget té kuptojé dhe té arrijé. Realiteti nga njé perspektivé
islame ka njé dimension té jashtézakonshém dhe metafizik.
Shumeéllojshmeéria, e cila éshté njé komponent i réndésishém né
konstruktivizmin éshté vetém njé manifestim i sé vértetés pér-
fundimtare nga njé perspektivé islame, e cila ende nuk éshté
kérkuar dhe kuptuar nga geniet njerézore. Ky dimension éshté
injoruar nga konstruktivistét.

Parimi éshté Realiteti né kontrast me té gjitha ato, gé duken
si reale, por gé nuk jané realitet né kuptimin e fundit. Parimi
éshté Absoluti i krahasuar me té cilin gjithcka éshté relative.
Eshté i pafund kur té gjitha jané té fundme. Parimi éshté Njé dhe
unik ndérsa manifestimi éshté shuméllojshméri... Eshté esenca
né té cilén té gjitha gjérat jané té kundérta si formé.>’

56 Lincoln & Guba, ‘But is it Rigorous?, f. 65.
57 Nasr, Seyyed Hossein, Knowledge and the Sacred (Albany, NY: State University
of New York Press,1989), f. 133.
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Prandaj realiteti nga njé perspektivé islame éshté fizik dhe
metafizik. Né nivelin fizik realiteti mund té ndértohet nga njeré-
zit, q€ marrin pjesé né ndonjé studim, por edhe ky realitet udhé-
higet nga Parimi Hyjnor dhe e vérteta absolute. Pozitivizmi nga
ana tjetér ka mangeésité e veta, té cilat jané shpjeguar hollésisht
né kapitujt e méhershém. Realiteti nga pozitivisti éshté njéjés,
jo-dimensional dhe i pavarur nga interesi i ¢do vézhguesi. “Rea-
liteti ekziston ‘atje’ dhe udhéhiqet nga ligje e mekanizma té pa-
ndryshueshém natyroré. Njohja e kétyre entiteteve, ligjeve dhe
mekanikés pérmblidhet né ményré konvencionale né formén e
pérgjithésimeve kohore dhe kontekstuale.”®

Pérkundér dallimeve té médha né perspektivén e tyre, rea-
liteti né té dyja paradigmat kufizohet né nivelin fizik. Mohimi i
njohurive absolute, metafizike dhe té shenjta karakterizon té dy
paradigmat dhe késhtu i bén ato té dyja té paafta pér té pérfshiré
kompleksitetin e perspektivés islame té realitetit dhe pérmasat
e shumta té tij fizike dhe metafizike.

Pra, si njé studiuese muslimane e gjej veten té bllokuar né
ngurtésiné e pozitivizmit dhe lirisé sé konstruktivizmit. Kur njé
paradigmé éshté e rrénjosur né fe, si¢ éshté paradigma islame,
ajo ka ligje fetare qé e rregullojné jetén né ¢do nivel, duke pér-
fshiré relativitetin né jetén e pérditshme. Kéto ligje synojné t’i
mbajné individét né rrugén e duhur (es sirat ‘ul-mustekim).

Njé perspektivé gjithépérfshirése do té pérfshinte edhe
botén objektive, e cila éshté absolute, e pérhershme, fikse, dhe
metafizike, dhe botén subjektive, e cila éshté relative, e pérkohsh-
me, fleksibile dhe materiale. Njé person me njé perspektiveé té ti-
11é do té pajtohej, qé as pozitivizmi, as interpretivizmi nuk éshté i
pérshtatshém, si njé paradigmé dhe njé sistem besimi. Si eduka-
tore muslimane, uné besoj se asnjéra prej paradigmave nuk éshté
e pérshtatshme pér té prodhuar dijen, qé éshté e réndésishme pér

58  Guba, The Paradigm Dialog, f. 20.
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shoqgériné islame dhe komunitetet muslimane anembané botés.
Si¢ shpjegohet mé herét né Kapitullin 1, fémijét jané té ekspozuar
ndaj fesé dhe spiritualitetit, qé¢ nga mosha e hershme: ¢do
veprimtari ka njé konotacion religjioz dhe béhet sipas Sheriatit
(ligjit islam) - nga lindja deri né vdekje. Pra, shumica e pérvojave
tona jané té rrénjosura né paradigmén islame. Feja né I[slam éshté
njé ményreé jetese; nuk éshté vetém njé ritual i kryer té premten
né xhami. Aktivitetet tona té pérditshme jané té ngjyrosura me
vlera islame, késhtu qé té mésuarit, kuptimi dhe interpretimi i
situatave té reja béhen té gjitha né njé kuadér referimi islam.

Pjesa mé e madhe e asaj, gé mésojmé ne njerézit kérkon in-
terpretimetéreja, qé nabéjné té mundur pérpunimin, diferencimin
e métejshém dhe pérforcimin e kornizave té referencave tona té
krijuara gjaté Kkrijimit té skemave té reja té kuptimit. Ndoshta
edhe mé e réndésishme pér studiuesit dhe studentét e diplomuar,
sesa pérpunimi i skemave té kuptuara éshté reflektimi mbi até, qé
éshté mésuar pér té pércaktuar, nése ajo éshté e justifikuar né
rrethanat e tanishme, ose né dritén e paradigmave té vjetra dhe té
reja. Té gjitha paradigmat ekzistuese jané té fragmentuara, né njé
ményré ose né njé tjetér. Ato jané objektive, si pozitivizmi apo
subjektive si interpretivizmi, por karakteristika e tyre e pérbash-
két éshté, se ato jané ‘kjo boté’. Me fjalé tjera, té€ dyja kéto merren
me jetén sikur té fillonte kétu né kété boté dhe té mbarojé gjith-
ashtu kétu; ato supozojné, se ne jemi kétu pér té jetuar, shijuar
dhe shkatérruar té gjitha bekimet e Zotit, dhe pastaj té vdesim,
dhe ky éshté fundi i genieve njerézore, dhe i krijimit. Eshté e rén-
désishme té sqarojmé kétu, se diskutimi éshté né nivel paradigme
dhe qé pérfshin ontologjiné dhe epistemologjiné, dhe nuk kufizo-
het vetém né metodologjiné. Mangésia nuk éshté aq shumé né
metodat konstruktive, ashtu si né paradigmén konstruktiviste.
Paradigma konstruktiviste éshté relative dhe e pérkohshme; ato
supozime nuk mund té pranojné parime té jashtézakonshme dhe
metafizike, té fiksuara dhe té pérhershme té sé fshehtés dhe té
botés sé pértejme.
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Njé paradigmé e tillé pérfundimisht nuk mund té pérfshijé
térésiné e sistemit islam té besimit, i cili éshté i rrénjosur né kon-
ceptin e ‘késaj bote’ dhe ‘botés sé pértejme’ (ed-dunja’ve’l-ahire):
kéto dy fjalé pérsériten né Librin Hyjnor shumé heré pér té pas-
gyruar gendérsiné e kétij koncepti né Islam. Késhtu, njé shoqgéri
islame ka nevojé pér njé paradigmé dhe metodologji islame, dhe
dijetarét muslimané duhet té kérkojné té prodhojné njohuri, qé
pérputhen me sistemin e besimit islam dhe té rrénjosura né
Librin Hyjnor té Islamit. Paradigma islame ka ekzistuar, gé nga
shpallja e Kuranit dhe civilizimi islam me pasuriné dhe kontributin
e tij né té gjitha degét e njohurive - matematiké, mjekési, kozmo-
logji, gjeografi, astronomi dhe shkenca té tjera - éshté déshmi e
suksesit té njé paradigme.

Shpallja islame, si té gjitha manifestimet e médha té Logos Hyjno-
re, jo vetém qé krijoi njé fe né kuptimin e njé kodi etik dhe social,
por gjithashtu transformoi njé segment té kozmosit dhe mendjet
e atyre, qé kané jetuar brenda atij sektori kozmik. Fenomeni qé
formoi 1éndén e shkencave islame, si dhe mendja e njerézve, qé
studiojné fenomenin, éshté pércaktuar gjithmoné nga njé stil
“shpirtéror” i vecanté dhe i transformuar nga njé lloj i vecanté hiri
(berekeh), qé del drejtpérdrejt nga shpallja e Kuranit.>

Prandaj térésia dhe shenjtéria jané karakteristikat e shkencés
islame, njohurive islame dhe qytetérimit islam. Epistemologjia
islame éshté e rrénjosur né shpirtéroren dhe shenjtériné. Ajo gé e
bén shkencén islame unike éshté kombinimi i dimensionit huma-
nist dhe i dimensionit hyjnor; materiales dhe té shenjtés. Katér
shekuj mé paré shkenca islame i dha njerézimit njé bazé shkenco-
re, humaniste dhe shpirtérore pér zhvillimin dhe pérparimin e
njohurive. Megjithaté shoqérité peréndimore iu kané besuar njo-
hurive té tyre, jetés sé tyre dhe shpirtrave té tyre né mendjet e

59 Nasr, Seyyed Hossein, Islamic Science, An Illustrated Study (London: World of
Islam Festival Publication Company, 1976), f. 3.
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njeriut, té cilat jané té kufizuara dhe té paafta pér té pérfshiré
kompleksitetin e kozmosit dhe natyrén e njerézimit. Shkatérrimi
i natyrés, shogérisé dhe genieve njerézore éshté njé déshmi e ku-
fizimeve té tilla.

Akademikét dhe intelektualét kané luftuar me ¢éshtjet e
etikés dhe moralit né arenén akademike pér dekada té téra. Deba-
tet pér faktet dhe vlerat, objektivitetin dhe subjektivitetin, fené
dhe shkencén, po pushtonin universitetet edhe mé shumé se mé
paré. Shkencétarét dhe filozofét po shkonin nga njé ekstrem né
tjetrin, nga objektiviteti né subjektivitet dhe mbrapa. Kontradik-
tat dhe konfuzioni po shtrembérojné qartésiné e vizionit dhe
ndjenjés sé njerézve. Té dyja palét, edhe dijetarét peréndimoré,
edhe ata lindoré ishin té hutuar dhe reagonin ndaj propozimeve
té njéri-tjetrit. Reagimi mé i fundit dhe mé i fugishém qé kam ha-
sur éshté ai qé quhet Banaie dhe Haque ‘parimi i barabarté.®® Né
librin e tyre ata pohojné, se kané hedhur poshté té gjitha ideté dhe
konceptet e mundshme té metodave pér té gjetur té vértetén. Sh-
krimtarét i kundérshtojné té gjitha ‘izmat’: pozitivizmin, relativiz-
min dhe misticizmin. Véshtirésia sekulare si dhe piképamja
botérore fetare refuzohen si mjete té papérshtatshme pér kriji-
min e njé sistemi vlerash pér shogériné:

Dy burimet e zakonshme té pérdorimit té moralit jané feja dhe
sekularizmi (sistemet konvencionale), té cilat jané problematike
pér até, se asnjéra nuk éshté e nénshtruar thjesht ndaj fakteve té
zbuluara. Né rastin e vlerave fetare, ¢faré pérbén feja si fillim? Du-
het té mendojmé se teologjia nuk éshté njé shkencé universale si
biologjia, sepse ¢do idiot mund té kapé njé copé letér dhe stilolaps
dhe té shkruajé até, qé ai do té pretendonte té ishte shpallja hyjno-
re. Nése nocioni i ‘fesé’ nuk éshté universal, pér rrjedhojé vlerat qé
rrjedhin nga ‘feja’ nuk mund té jené universale.®!

60 Banaie, M. and Haque, N., From Facts to Values: Certainty, Order, Balance and
their Universal Implications (Toronto, Canada: Optagon Publications, 1995).
61 Ibid, f. 122.
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Pastaj ata vazhdojné té hedhin poshté sekularizmin dhe vlerat e
pérhershme té vendosura nga njé sistem i tillé. Ata hedhin po-
shté té gjitha konceptet filozofike, historike, sociale, shkencore
dhe fetare nén diell dhe krijojné fjalorin e tyre pér njé koncept té
vjetér. ‘Parimet natyrore’ ose ‘ligjet natyrore’ kané zévendésuar
‘equegeneric, sepse sipas autoréve koncepti i ‘ligjit natyror’
éshté keqpérdorur.

Racionaliteti, objektiviteti i forté, faktet, shkaku dhe efekti
jané fokusi i ‘parimit ekuivalent’ Ne jemi kthyer né katrorin e
unidimensionalitetit dhe reduktimit. Té dy autorét i refuzojné té
gjitha ‘izmat’ vetém pér té Krijuar ‘izmin’ e tyre. Ata pohojné se:

Zotésia e brendshme - gjithmoné duhet té ndérveprojé objek-
tivisht me realitetin e jashtém - universin. Metodologjia joné
duhet té jeté né harmoni absolute me universin e shkakut dhe té
efektit, dhe pér mé tepér ajo duhet té jeté e géndrueshme bren-
davetes.®

Autorét kané harruar, se ne si genie njerézore jemi té kufizuar,
dhe se ne e nxjerrim kuptimin nga pérvojat tona té pérditshme
té thjeshta dhe komplekse, dhe se ne duhet t'i disiplinojmé men-
djet dhe shpirtrat tané, ndérsa po kuptojmé botén rreth nesh.
Pér mé tepér ata harrojné, se geniet njerézore jané shumédi-
mensionale né aftésité e tyre dhe se duhet té pérdorim metoda
té ndryshme kérkimi pér té kuptuar pérvojat intelektuale dhe
shpirtérore. Ne i pérdorim mendjet tona pér té kuptuar gjéra té
caktuara, por ne i pérdorim zemrat dhe shpirtrat tané pér té
kuptuar dhe pér t'iu dhéné kuptim ¢éshtjeve té tjera.

Prandaj ¢do metodologji e pérdorur nga studiuesit musli-
mané duhet té jeté njé metodé holistike né kuptimin e vérteté té
térésisé. Islami e konsideron dijen né térésiné e vet dhe kéto dy
perspektiva jané ilustruar nga John Sahadat.

62  Ibid, f. 44.
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Sé pari, pasi ka té béjé me botén fenomenale dhe metodén
shkencore té hulumtimit; sé dyti, pér sa i pérket metafenomena-
les (d.m.th., Hyjnores dhe Shpalljes sé Tij ndaj njerézimit) dhe
metodén islame té pranimit té bazuar né besim dhe saktésim,
pérkushtim dhe pérvojé. Dija nuk éshté vetém ‘kozmo-antropo-
centrike’, si¢ éshté shkenca, por edhe ‘kozmo-teatropocentrike’,
e cila éshté pérfshirése e tre kornizave themelore té referencés:
kozmosit, Zotit dhe njerézimit. Kjo éshté baza tre-dimensionale
e edukimit islam.

Arsimi peréndimor, pér shkak té kufizimeve té tij éshté i
paafté pér té kapur pasuriné dhe kompleksitetin e genieve
njerézore, Zotit dhe kozmosit. Pra, né vend té kuptimit té feno-
meneve natyrore, si njé térési me té gjitha dimensionet e saj po-
zitivistét dhe relativistét i kané preré fenomenet né feta dhe e
kané studiuar secilén feté vec e veg, duke supozuar se kur pjesét
té bashkohen, ata do té kené njé pamje té ploté. Duke vepruar
késhtu, ata kané 1éné pas dore marrédhénien midis pjeséve, si-
kur secila pjesé e fenomenit té jetonte né izolim dhe nuk kishte
ndérveprim me pjesét e tjera.

Démtimi qé ka béré pozitivizmi ndaj strukturés sé qytetéri-
mit peréndimor éshté i pakthyeshém, kryesisht pér shkak se
démi éshté né rrénjét e vetédijes njerézore. Kur njé person
adopton pozitivizmin, si njé filozofi ose si njé bazé akademike
pér aktivitetet dhe stérvitjet e tij intelektuale, kjo bazé béhet njé
sistem besimi. Ky sistem i besimit rregullon té gjitha aktivitetet
e tij té pérditshme, si dhe marrédhéniet né shtépi dhe né puné.
Trajnimi reduktues “shkencor” i ngurté ngjyron gjithé jetén dhe
aktivitetin e atij personi. Kur ai shkencétar fillon té studiojé ndo-
njé fenomen, ajo ose ai fillon té zbatojé até qé éshté mésuar né
kurset e metodologjisé. Ajo ose ai fillon té manipulojé me feno-
menet, duke kontrolluar variablat, duke ndaré fenomenet nga
mjedisi dhe mé pas duke e copétuar sistemin kompleks né copa,
né ményré qé té jeté né gjendje ta kontrollojé até dhe ta studiojé
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até térésisht. Mé e réndésishmja éshté, se pozitivistét ndahen
nga fenomenet e studiuara, né ményré gé té ruajné objektivite-
tin. Sapo njé mendje e papérpunuar éshté trajnuar né kéto
rituale shkencore, ajo do té trajtojé gjithcka dhe té gjitha né té
njéjtén ményré. Pas shumé vitesh té njé trajnimi shkencor aq té
rrepté, ne si studiues mund té shohim gjallérisht démin, qé i ka
béré mendjes peréndimore.%

63  Lexuesit e interesuar né kété temé mund t'i referohen njé numri té madh li-
brash té shkruar kohét e fundit mbi démin gé ka béré té menduarit shkencor
peréndimor pér njerézimin; pér shembull: ]. Saul, Voltaire’s Bastards; H. Mar-
cuse, One Dimensional Man; ]. Habermas, Communicative Competence.
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KAPITULLI PESE
Botékuptimi islam: Njé dhe Shumé

Botékuptimi islam éshté fetar, racional dhe filozofik, éshté e gjit-
ha, gé pérfshin dhe ¢con né njéshmériné.

Qéllimi pérfundimtar i Islamit éshté té zbulojé Unitetin e Parimit
Hyjnor dhe té integrojé botén e shuméllojshmérisé né dritén e
kétij Uniteti. Shpirtérorja né Islam éshté e pandashme nga ndér-
gjegjésimi i Tij, i Allahut dhe i njé jete té jetuar sipas Vullnetit té
Tij.

Parimi i Unitetit (tevhidit) géndron né zemér té mesazhit islam
dhe pércakton spiritualitetin islam né té gjitha dimensionet dhe
format e tij shuméfaréshe. Shpirtérore éshté tevhidi dhe shkalla e
arritjes shpirtérore té arritur nga ¢do genie njerézore éshté asgjé
tjetér pérveg shkallés sé realizimit té tevhidit té tij ose té saj.**

Né kété kapitull dua té hedh drité mbi piképamjen islame pér té
ndihmuar lexuesin té shohé dallimin e mprehté midis filozofisé
laike peréndimore dhe filozofisé fetare islame. Filozofia islame
éshté thellésisht e rrénjosur né mésimet fetare dhe teologjike.
Fokusi i feség, filozofisé dhe epistemologjisé islame éshté né zhvi-
llimin e genies njerézore. Pastrimi i shpirtit nga mésimet morale

64  Nasr, Islamic Spirituality, f. xv.

107



Il Njohuria islame

dhe etike té Kuranit dhe mprehja e mendjes me arsyetimin dhe
reflektimin mbi krijimin, universin dhe vetveten jané géllimet
pérfundimtare té mésimeve dhe praktikés islame.

Mos vallé ata asnjéheré, kurré nuk meditojné mes vete? Me té
vérteté Allahu nuk i ka krijuar qgiejt dhe tokén dhe gjithcka qé
éshté né mes, pérvecse me njé plan té qarté dhe me njé plan té
caktuar né kohé. (Kuran, 30: 8).

Qéllimi i zhvillimit té fuqisé sé brendshme té genieve njerézore
duke pérforcuar té mirén dhe ¢rrénjosjen e sé keqes pérshkru-
het né Islam, sepse geniet njerézore konsiderohen té kené njé
pozité té larté né krijimin e Zotit. Dhe qéllimi i njerézimit né tokeé
éshté arritja e nivelit mé té larté té pérsosjes nga njohja e vetes,
universit dhe Zotit - Kush éshté e Vérteta e Fundit - dhe nga
veprimet qé duhet té rrénjosen né moralin dhe etikén. Njerézimi
mban pozicionin mé té larté dhe mé fisnik né toké. Kur Zoti kri-
joi Ademin, Ai iu kérkoi engjéjve té péruleshin para tij pér ta
béré até té vetédijshém pér pozicionin e tij, né ményré gé ai té
mos degradonte veten.

Kur Zoti yt iu tha engjéjve: “Uné po krijoj njé njeri prej balte.
Késhtu, kur e kam formuar dhe e kam frymézuar Frymén time
né té, bini pérmbys para tij”. Késhtu engjéjt u pérulén té gjithé sé
bashku. (Kuran, 38: 71-73).

Eshté e réndésishme kétu té béjmé njé dallim midis Islamit, qé
éshté thelbi, dhe muslimanéve apo shogérive muslimane, té cilat
jané praktika aktuale - dhe nganjéheré né dallim té thellé me
thelbin e Islamit. I. R. Faruqi thoté:

Né shkrimet e shumé autoréve Islami éshté i hutuar me mus-
limanét. Autoré té tillé e kuptojné trashégiminé e mendimit,
veprimit dhe shprehjes sé muslimanéve, si pérbérés té Islamit
veté... Duke pretenduar té jeté feja e pérsosur dhe primordiale
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e Zotit. Islami nuk mund té identifikohet me historiné e musli-
manéve. Eshté ideali pér té cilin té gjithé muslimanét pérpigen
dhe me té cilin ata duhet té pércaktohen. Prandaj objektiviteti
i vérteté kérkon, qé Islami té dallohet nga historia muslimane
dhe né vend té késaj té konsiderohet, si thelbi i tij, kriteri dhe
masa e tij.%

Pérsosja nga piképamja islame shoqérohet me njohuri dhe vep-
rim. Kjo dije, megjithaté nuk éshté pér hir té saj. Kjo éshté krye-
sisht rruga e drejté pér té kuptuar veten, universin, dhe pérfun-
dimisht Zotin, dhe pér ta sjellé njé té afért me T&. Si¢ tha Ibn Sina
shpirti njerézor po méson vazhdimisht pér t'u bashkuar me ‘in-
telektin aktiv’. Kurani bazohet né té vértetén pérfundimtare té
dijes sé Zotit dhe ajeti i paré i shpallur Pejgamberit thoté:

Lexoni: Né emér té Zotit tuaj, qé e krijoi njeriun nga njé mpiksje
gjaku.

Lexoni: Sepse Zoti juaj éshté Mé Mirébérési, i Cili mésoi nga
pena. Ai i mésoi njeriut até gé ai nuk e dinte. (Kurani, 96: 1-5)

Dijetarét dhe filozofét muslimané né periudhén e hershme té
Islamit ishin besimtaré né Zot dhe né kérkimin e tyre pér té vér-
tetén ata béné ¢do pérpjekje pér té kuptuar fjalét e Tij né Tekstin
e Shenjté. Ata ishin muslimané té vérteté, té cilét iu nénshtruan
té vértetés sé fjaléve té Zotit, dhe i pérulén mendjet e tyre té
fuqishme, dhe shpirtrat e tyre té mencur né fjalét e Zotit, né
ményré gé té shuajné etjen e tyre nga burimi mé i pastér i dijes.

Vendet muslimane kané vuajtur pér shumé vite degjeneri-
min dhe shpérbérjen e dijeve dhe veprimeve té tyre. Mungesa e
harmonisé, mospérputhjes dhe shtrembérimit té vazhdueshém
i kané karakterizuar shogérité muslimane. Megjithaté kéto
shoqéri, pavarésisht nga modernizimi dhe peréndimizimi jané

65  al-Farugqi, Isma’il R. & Lois Lamya, The Cultural Atlas of Islam, (New York: Ma-
cmillan,1986), f. iv. (Botimi shqip, Logos-A, Shkup, 2019)
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ende fetare dhe tradicionale. Shumica e muslimanéve ende be-
sojné né Zotin, pejgamberét, librat, engjéjt, Ditén e Fundit dhe
né Botén tjetér. Né shumicén e vendeve muslimane sot mund té
vérehet ndarja dhe mosmarréveshja mes sistemeve politike dhe
ekonomike dhe sistemit social. Eshté lufta mes gqendrés dhe pe-
riferisé. Konflikti éshté midis geverisé, elités sé arsimuar dhe
njerézve té fugishém financiarisht dhe pjesés tjetér té shoqérisé,
- njerézve té zakonshém.

Shumica e sistemeve arsimore, sociale dhe ekonomike, nga
njéra ané, kané qené té bazuara né njé botékuptim peréndimor,
laik, qé rezulton me vendosjen e arsimit dhe teknologjisé perén-
dimore me gjithé kulturén qé vjen me ta. Pjesa tjetér e shoqgéri-
sé, nga ana tjetér, ende ka ngjashméri me shoqérité e hershme
muslimane. Komunitetet dhe jeta familjare té bazuara né marte-
sat ligjore dhe normale jané ende themeli i shogérive muslima-
ne. Respekti pér té moshuarit, prindérit dhe mésuesit éshté
ende fryma né ato shoqéri. Shpirtérorja, devotshmeéria, pér-
kushtimi, modestia, délirésia dhe veté-sakrifica nuk jané zhdu-
kur plotésisht.

Sistemi arsimor né shoqérité muslimane importohet dhe
imponohet nga jashté. Kjo éshté vecanérisht e vérteté pér arsi-
min e larté, qé éshté njé transplantim i ploté i njé sistemi perén-
dimor, me té gjitha karakteristikat materiale dhe sekulare né
trupin e shogérive islame me gjithé identitetin e tyre fetar,
shpirtéror dhe tradicional. Mospérputhja mes themeleve islame
dhe fetare té shoqgérisé dhe sistemit arsimor laik, modern, té
peréndimizuar, i cili éshté ndértuar mbi até themel, pa dyshim
do té shkaktojé thyerje dhe carje né até ndértesé. Pérfundimisht
do té bjeré, duke shkaktuar déme té rénda, qé do té zgjasin pér
njé kohé té gjaté para se shoqéria té fillojé té rimékémbet.

Pér shkak se botékuptimi i Islamit mbéshtet njé natyreé té vetme
primordiale, ai favorizon njé ideologji té vetme dhe njé kulturé
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té vetme. Vetém njé ideologji njerézore, jo njé ideologji té pér-
bashkét, njé ideologji unike, jo njé té bazuar né ndarjen dhe fra-
gmentimin e njeriut, njé ideologji primordiale, jo njé orientim
fitimprurés mund té mbéshtetet né vlerat njerézore dhe té jeté
njerézore né thelbin e saj.%

Botékuptimi islam nuk éshté thjesht fetar. Unikja e Islamit éshté
né kété besim té thellé dhe sfidues, si né botén materiale ashtu
edhe né até fetare: muslimanét duhet ta jetojné kété jeté dhe té
shijojné dhuratat e dhéna nga Zoti me pérkorje, por edhe té be-
sojné né botén e pértejme dhe ta konsiderojné kété jeté njé
udhétim té qéllimshém, qé duhet béré me dije dhe té mbushet
me vepra té mira. Dija dhe veprimi qé muslimanét kalojné gjithé
jetén e tyre duke kultivuar jané qé t'i ngrejné ata mé lart né sh-
kallén e njerézimit dhe té pérsosmérisé, dhe t'i afrojné ato mé
prané Zotit, dhe késhtu né jetén e pasosme.

Kjo pérzierje e dy ekstremeve éshté ajo gé ka Islami: kombi-
nimi i njé jete fetare, soditése dhe njé jete materiale, praktike,
tokésore. Megjithaté mendimtari peréndimor Jiirgen Habermas,
pér arsye té panjohura - pér mua té paktén - nuk mund ta inkor-
porojé kété kombinim né skemén e tij konceptuale. Ai ka ndaré
botékuptimet midis Lindjes dhe Peréndimit dhe ka krijuar njé ta-
belé té bazuar vetém né até ndarje (shih Tabelén 5.1). Nga njéra
ané ai pérshkruan géndrimet judaike dhe té krishtera ndaj botés,
si “Aktive: Asketizém ose Vita Activa, Asketizmi i kthyer kah bota
dhe Zotéria i botés”*” Nga ana tjetér ai pérshkruan véshtrimet e
botés konfuciane dhe hindu, si “Pasive: Misticizém ose Vita Con-
templativa, Fluturimi nga bota, Mistikja e kthyer nga bota.”*® Isla-
mi, njé nga feté mé té médha né boté éshté pérjashtuar térésisht

66  Mutahhari, M., Foundations of Islamic Thought (Berkeley, CA: Mizan Press,
1985), f. 54.

67 Habermas, Jirgen, The Theory of Communicative Action. Pérkthyer nga Tho-
mas McCarthy (Boston, MA: Beacon Press, 1984), f. 205.

68 Ibid, fq. 205-211.
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nga diskutimi i mésipérm nga Habermasi! Islami, né té vérteté bie
midis kétyre dy ekstremeve dhe i sfidon ithtarét e tij pér té mbaj-
tur ekuilibrin midis aktives dhe pasives pér té krijuar njé ményré
té balancuar dhe harmonike té té jetuarit dhe té menduarit.
Botékuptimi islam i nxit ithtarét e tij té bashkojné dijen dhe
veprimin pér té Krijuar njé sintezé té dijes sé vetme dhe pér té
realizuar botékuptimin islam té tevhidit. Pér té sintetizuar kun-
dérshtité dhe kontradiktat nevojitet njé mendim dialektik, sipas
mendimit tim, té jeté né gjendje té arrijé unitetin dhe tevhidin.

Qéndrimet ndaj botés®
[Tabelab.1]

Ményrat e Kérkimit té

Shpétimit ose té Sigurimit
té Botés
Vlerésimi i Botés si njé
térési

Asketizém aktiv ose Vita
Activa
Zotérimi i Botés
Pérshtatja ndaj Fjalés

Misticizém pasiv ose Vita
Contemplativa
Fluturimi nga Bota
(Hinduizmi)

Refuzimi i Botés (Konfugianizmi)

Afirmimi i Botés

Pjesét né vijim kané té béjné me (1) botékuptimin islam; (2)
Epistemologjiné islame; dhe (3) teoriné e dijes (njohurisé) dhe
vlerave (etikés) té Gazalit.

BOTEKUPTIMI ISLAM I TEVHIDIT

Botékuptimi Islam, si¢ thuhet nga Mutahhari éshté fetar, filozofik
dhe racional. Eshté njé botékuptim pér tevhid ose monizém. Ky
botékuptim e konsideron Zotin, si realitet absolut dhe burimin e
genies. Tevhid éshté esenca e Islamit, éshté akti i afirmimit té Zotit,
qé té jeté Krijuesi Njé, Absolut, i Pérjetshém dhe i Jashtézakonshém.

69 Ibid.
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Si afirmimi i unitetit absolut té Zotit tevhidi éshté afirmimi i uni-
tetit té sé vértetés. Zoti né Islam éshté e vérteta. Uniteti i tij éshté
uniteti i burimeve té sé vértetés. Zoti éshté krijuesi i natyrés prej
nga njeriu nxjerr dijen e tij. Objekti i dijes jané modelet e natyrés,
té cilat jané vepra e Zotit. Sigurisht Zoti i njeh ato pasi Ai éshté
autori i tyre, dhe po aq me siguri Ai éshté burimi i shpalljes. Ai
ijep njeriut njohjen e Tij; dhe njohuria e Tij éshté absolute dhe
universale ... Zoti éshté i pérsosur dhe i gjithédijshém. Ai nuk bén
gabime. Pérndryshe Ai nuk do té ishte Zoti, i Jashtézakonshmi i
Islamit.”

Megenése tevhidi éshté thelbi i Islamit do té diskutohet me
hollési, vecanérisht pasi koncepti kalon népér kété libér, si njé
lumé gé kalon pérmes luginave dhe fushave dhe sjell jetén né
tokat aty prané. Dialektika e tevhidit ‘éshté baza e Kkétij libri,
duke bashkuar ideté dhe duke iu dhéné jetén atyre. Koncepti i
‘dialektikés sé tevhidit’ - manifestimet e saj té ndryshme dhe
dukshém té kundérta - mund té shkaktojné shqetésim te disa
lexues, pér shkak té kuptimit paradoksal qé ai mbart. Tevhidi
nénkupton njéshmériné dhe unitetin, ndérsa dialektika nénkup-
ton kundérshtimin e ideve dhe konfliktin. Megjithaté pér mua
éshté njé ményré tjetér pér té kuptuar ‘Njé dhe shumé’. Dialekti-
ka éshté e ngulitur né tevhid natyrisht, si¢ do té shpjegohet mé
poshté. Tevhidi éshté diskutuar nga dijetarét muslimané né dy
nivele: teorike dhe praktike. Nga piképamja teorike dijetarét
muslimané besojné né Zotin si Qenie Njé dhe Absolute, dhe bu-
rimi i vetém i sé vértetés dhe i dijes. Sipas Ibn Sinait, pér shkak
se njé e vérteté e pafundme konsiderohet e pamundur,

ky zinxhir [i genies] si térési duhet té pérfundojé né njé genie
gé éshté e shenjté, e thjeshté dhe njé, thelbi i sé cilés éshté veté
ekzistenca e saj dhe pér kété arsye éshté e pavarur dhe nuk ka
nevojé pér digka tjetér, qé ta japé até ekzistencé. Pér shkak se

70  al-Farugqi, The Cultural Atlas of Islam, f. 79.
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ekzistenca e tij nuk éshté e kushtézuar ose e domosdoshme nga
digka tjetér, por éshté e domosdoshme dhe e pérjetshme né ve-
tvete, ai plotéson kushtin e té genit shkak i domosdoshém i gjit-
hé zinxhirit, gé pérbén botén e pérjetshme té gjérave ekzistuese
kontigjente.”

Megjithaté muslimanét nga njé kéndvéshtrim praktik jané té
detyruar té ndjekin rrugén dialektike té tevhidit, jo vetém si thel-
bin e besimit té tyre, por edhe pér té sjellé unitet dhe harmoni né
jetén dhe mendimet e tyre. Realiteti ka dy lloje té pérgjithshme:
absolute dhe relative, shpirtérore dhe materiale, botérore dhe té
tjera, té géndrueshme dhe té ndryshueshme, té pérjetshme dhe té
pérkohshme. Prandaj muslimanét pérdorin konceptin e dialek-
tikés sé tevhidit pér té unifikuar kéto koncepte dukshém kontra-
diktore. Nga piképamja islame kéto koncepte jané komplementare
dhe jo kontradiktore. Kjo éshté arsyeja pse muslimanét e vérteté
nuk besojné né shkollat e mendimit té ‘ose-ose’. Realitetet jané té
dyfishta: njé shembull i t hjeshté dhe i vetékuptueshém éshté
njerézimi. Njé genie njerézore ka njé trup, mendje dhe shpirt. Pér
té gené né gjendje té funksionojé si¢ duhet, njé aspekt nuk duhet
té zhvillohet né kurriz té té tjeréve. Detyra e njerézimit éshté té
ruajé ekuilibrin, né ményré qgé secila pjesé té plotésojé té tjerat, né
vend gé té jeté né konflikt me ato. Unifikimi ose mbajtja e balancés
midis ekstremeve, nuk éshté njé detyré e lehté. Jeta éshté plot me
ironi dhe paradokse né té cilat njeriu duhet té marré vendime, por
edhe té mbajé ekuilibrin e brendshém dhe té jashtém té vetes.
"Megenése modeli hyjnor &€ s hté norma qé realiteti duhet ta
aktualizojé, analiza e asaj se cfaré éshté duhet té mos e harrojé
kurré até, se cfaré duhet té jeté.”’?

71 Mahdi, M., ‘The New Wisdom: Synthesis of Philosophy and Mysticism, The En-
cyclopaedia Britannica, vol. 22 (1987), f. 27.

72  al-Farugqi, Isma’il R. and Nasseef, Abdullah Omar, (eds.), Social and Natural
Sciences: The Islamic Perspective (Jeddah: Hodder &Stoughton, King Abdulaziz
University, 1981), f. 17. Emphasis added.
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Né sipérfaqge kjo tingéllon si njé version tjetér i idealizmit dia-
lektik té Hegelit ose realizmit dialektik té Marksit. Sharif, né njé
pérpjekje pér té sqaruar dallimet nga piképamja islame paraget
hipotezén e méposhtme: ideté hegeliane dhe realitetet marksiste
nuk jané té natyrés sé kundért; ato jané né konflikt3. Ato jané ide
ndérluftuese ndéretnike ose realitete ndérluftuese. Né rastin e
klasave té Marksit ato ndahen nga armiqésia dhe urrejtja.

Né lévizjen e historisé [sipas botékuptimit islam] vetet e
vérteta térhigen nga idealet dhe mé pas né realizimin e tyre sin-
tetizohen me ta. Kjo 1évizje éshté dialektike, por éshté krejtésisht
e ndryshme nga dialektika hegeliane ose marksiste. Tezat dhe
anti-tezat e tyre jané duke luftuar kundér njéra-tjetrés. Kétu nuk
po luftohet “kundér”, por “pér” tjetrén... Dialektika e shogérisé
njerézore, sipas késaj formule nuk éshté njé lufté e klasave ndér-
luftuese ose kombeve ndérluftuese, por njé lufté kundér kufizi-
meve pér té realizuar géllimet dhe ideté, té cilat jané té déshiru-
ara dhe té dashura, né vend qé té jené té luftuara.”

Duke adoptuar dhe duke praktikuar njé botékuptim njé mu-
sliman trajnohet té jeté njé i téré i integruar, i cili ka njé qéllim
pérfundimtar, até té arritjes sé nivelit mé té larté té pérsosmérisé
népérmjet luftés pér dije dhe veprim ideal. Kjo éshté lumturia
pérfundimtare, sipas Gazaliut. Tevhidi dhe koncepti i unitetit e
shpétuan njerézimin nga njé lufté e vazhdueshme kundér idea-
leve, nga njé shoqéri e ndaré dhe njé personalitet i ndaré, qé
mendon, flet dhe vepron né ményré kontradiktore.

Ky unitet nuk duhet té ndalojé né nivel individual, por té
zgjerohet né shogéri. Jeta e komunitetit dhe struktura e familjes
jané themeli i shogérive islame. Nése dialektika e tevhidit dhe e
bashkésisé i nénkupton marré dhéniet né kéto komunitete,

73  Sharif, M. M. (ed.), 4 History of Muslim Philosophy: With Short Accounts of Other
Disciplines and the Modern Renaissance in Muslim Lands (Wiesbaden: Harra-
ssowitz, 1963).

74  1Ibid, f.11. theks i shtuar.
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njerézit me filozofi té ndryshme né jeté mésojné jo domosdo-
shmérisht pa véshtirési, si t'i sjellin dallimet e tyre sé bashku
dhe t'i harmonizojné né shoqéri. Mé e réndésishmja, ata mésoj-
né si té jené toleranté dhe té pranojné dallimet e njéri-tjetrit. Kjo
nuk do té thoté pajtueshméri me njé ideologji apo njé tjetér.

Pér secilin prej jush, Ne caktuam njé ligj dhe njé rrugé, dhe sikur
té donte Allahu, Ai do té té bénte njé popull té vetém, por gé Ai
t'ju provonte né até qé Ai ju dha, pra, pérpiquni me njéri-tjetrin
qé té shpejtohet tek veprat e virtytshme. Tek Allahut té gjithé do
té kthehen, késhtu qé Ai do t'ju njoftojé pér até né té cilén ju keni
ndryshuar. (Kuran, 5:48)

Tevhidi éshté njé parim, gé i nxit njerézit té jené té hapur dhe
toleranté ndaj piképamjeve té kundérta, duke diskutuar dalli-
met dhe duke u pérpjekur té zgjedhin njé piképamje, qé éshté
meé afér té vértetés sé fundit, domethéné fjaléve té Zotit, ose asaj
gé té bén té mos devijosh nga rruga e drejté. “Kjo éshté njé dia-
lektiké e dashurisé dhe jo e urrejtjes. Ai udhéheq individét, ma-
sat, klasat, kombet dhe gqytetérimet nga niveli mé i ulét deri tek
meé i larti dhe nga shkallét e larta né ato mé té larta té arritjes.””
Pra, dialektika, e cila éshté e ngulitur né tevhid i lartéson qge-
niet njerézore nga materialja né jetén shpirtérore népérmjet dijes
dhe veprimit. Njohja e vetes, e gjithésisé dhe e Zotit ¢on né realizi-
min e sé vértetés sé fundit dhe se Autori i kétij krijimi éshté e Vér-
teta e Fundit. Kjo i nxit besimtarét e vérteté té pérpigen pér idea-
lin dhe té kuptojné, se e vérteta éshté vetém njé mjet pér t'u ngri-
tur mbi déshirat e tyre, dhe duke u ngjitur drejt drités sé vérteté,
si luledielli gé drejton 1évizjet e veta pér t'u pérballur me diellin,
ose ¢do bimé gé lufton drejt drités, nése mbahet né errésiré.
Njeriu zé njé pozité né mes té rrugés midis kafshéve dhe en-
gjéjve; dhe cilésia e tij dalluese éshté dija. Ai ose mund té rritet né
nivelin e engjéjve me ndihmén e dijes, ose té bjeré né nivelin e

75 Ibid.
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kafshéve, duke e 1éné zemérimin dhe epshin e tij té mbizotérojné.
Prandaj éshté dija qé ndihmon rritjen e elementit hyjnor né té dhe
e bén té mundur realizimin e idealit.”

Prandaj koncepti i Tevhidit i tregon muslimanéve domosdo-
shmériné pér njé kérkim té vazhdueshém pér té vértetén, pér té
balancuar dialektikén e sé vértetés dhe idealit dhe pér té depér-
tuar né té padukshmen dhe té padukshmit pér té gené né gjend-
je té gjejné dhe gjykojné pér vete vlefshmériné e asaj té vértete.

Tevhidi éshté njé parim hyjnor pér té menduarit e liré, até
lloj té té menduarit, i cili bazohet né njé dialektiké ndérmjet ide-
ve té kundérta, gé duken dhe i japin mundésiné gjithsecilit pér
té shprehur mendimin e tij ose té saj. Kjo shprehje mendimi du-
het té bazohet né njé kérkim pér té vértetén dhe mbi dijen.
Késhtu, fjalimi i liré dhe zgjedhja e liré e njé filozofie mbi tjetrén
jané té rrénjosura né dijen dhe né realizimin e fakteve, jo né opi-
nionin publik dhe né imazhet e shtrembéruara té injektuara nga
mediat, té cilat kontrollohen nga njé grup politikanésh dhe biz-
nesmenésh, qé duan té drejtojné té gjithé boté.

Tevhidi éshté thelbi i Islamit dhe karakteristikat e tij té uni-
tetit, harmonisé dhe njéshmérisé jané ato, qé e béjné Islamin
unik, gjithépérfshirés dhe té gjithé-pérfshiré. Eshté kjo ndjenjé e
misterit, gé e bén até té thjeshté dhe té kuptueshém pér njerézit
e zakonshém dhe akoma kompleks dhe té véshtiré pér studiuesit
dhe filozofét e médhenj, té cilét e kalojné té gjithé jetén e tyre né
kérkim té sé vértetés dhe né pérpjekje pér té zbuluar misteret e
Kuranit. Eshté kjo pérzierje e thjeshtésisé dhe kompleksitetit, e
absolutes dhe relatives, e té qéndrueshmes dhe té ndryshue-
shmes, e té pérjetshmes dhe té pérkohshmes, shpirtit dhe trupit,
e té mirés dhe té keqges, qé sfidon njerézimin dhe i kérkon atij té
kérkojé té vértetén. Prandaj sfida pér muslimanét éshté, qé nga

76  Umaruddin, M., The Ethical Philosophy of al-Ghazzali (Aligarh, India: Muslim
University, 1962), f. 64.
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njéra ané té besojné né Njéshmériné e Zotit né mesin e té gjitha
dukurive kontradiktore, se Ai éshté i vetmi burim i genies dhe i
sé vértetés, dhe se Dija e Tij éshté gjithépérfshirése. Nga ana
tjetér muslimanét sfidohen té jetojné dhe té mendojné né njé
ményré harmonizuese midis té gjitha polemikave dhe dukurive
kontradiktore; pér té qené né gjendje té kuptojné idealin dhe té
vértetén dhe té pérpigen pér até té vérteté népérmjet njohjes sé
vetes, universit dhe veprimit té manifestuar né vepra té mira pér
t'i shérbyer shoqérisé dhe njerézimit né pérgjithési. Eshté me
adoptimin e botékuptimit islam té tevhidit, g€ muslimanét mund
ta arrijné kété nivel té€ pérsosmérisé.

ZHVILLIMI NGA NJE PERSPEKTIVE ISLAME

Koncepti i zhvillimit social pér Islamin éshté térésisht ndryshe
nga ideja aktuale e zhvillimit peréndimor. Qéllimi pérfundimtar
né shumicén e projekteve zhvillimore peréndimore, té cilat jané
projektuar dhe eksportuar né vendet islame éshté pérfitimi mate-
rial dhe ekonomik. Né Islam njé synim i tillé éshté vetém fillimi i
rrugés sé gjaté té zhvillimit njerézor dhe social. Zhvillimi i mate-
rialeve paraqet njé fazé né pérsosje né fazat mé té larta. Megenése
geniet njerézore konsiderohen si njé mikrokozmos dhe shoqéria
si njé makrokozmos - kjo ¢éshtje mund té kuptohet mé miré, nése
zhvillohet diskutimi, sé pari né nivel njerézor dhe pastaj té
transferohet né nivelin shogéror. Njé krahasim me psikologjiné
zhvillimore dhe teorité e zhvillimit té fémijéve dhe té rriturve
tregon, se pothuajse té gjitha kéto teori fillojné me gjendjen
materiale konkrete, dhe shkojné né fazén abstrakte dhe té panjo-
hur. Kjo lévizje lart éshté njé déshiré e lindur né té gjithé krijimin,
gé té synojé pérsosjen. Lévizja spirale e pérsosjes nga fizikja te
shpirtérorja éshté njé shgetésim i madh né teorité e zhvillimit.
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Fazat e zhvillimit jané té lidhura né thelb me ményrat e té men-
duarit. Kur synimet e zhvillimit fillojné dhe pérfundojné né nivelin
material, si¢ éshté e vérteté pér modelet laike té importuara, ato
pasqyrojné nivelin e té€ menduarit té projektuesve té tyre. Ato gjit-
hashtu pasqyrojné nivelin e pérkushtimit dhe té menduarit né
shogérité islame, qé kané réné dakord té zbatojné me krenari kéto
modele sekulare té huaja, qé kané démtuar identitetin islam.
Zhvillimi i dialektikés sé tevhidit éshté faza mé e larté e zhvillimit né
[slam. Pa té menduarit dialektik muslimanét nuk mund ta pranojné
sfidén e térésisé. Té harmonizohen dy té kundérta né njé térési, nuk
éshté njé detyré e lehté. Por standardet e larta, njé cilési mé e miré
e jetesés, arsimi dhe puna jané té gjitha detyra té véshtira. Ato jané
té gjitha sfiduese. Secila nga kornizat e mendjes mund ta béjé jetén
mé té lehté, por éshté njédimensionale. Konflikti, dallimet dhe
kontradiktat i pérkasin vetém botés materiale apo shpirtérore té
shqyrtuara vegmas. Duke e kuptuar véshtirésiné e késaj detyre
[slami propozon dialektikén e ideve, si njé rrugé pér té arritur dhe
pér té pérmbushur Vullnetin Hyjnor pér pérsosmeéri.

MENDJA NGA NJE PERSPEKTIVE ISLAME

Njé element i réndésishém né kalimin nga fizikja né shpirtérore
éshté mendja. Népérmjet mendjes njerézit evoluojné pér té arri-
tur fazat mé té larta té genieve té tyre - shpirtrat e tyre. Eshté
mendja dhe mendimi, gé i ndajné njerézit nga jo-njerézit. Njeriu
sipas mésimeve kuranore éshté vendosur né njé hierarki mes
engjéjve dhe kafshéve. Engjéjt dallohen nga intelekti i tyre i pa-
stér dhe ata pérfagésojné botén shpirtérore pér té cilén njerézit
duhet té pérpigen; kafshét pérfagésojné botén materiale nga e
cila njerézit duhet té l1évizin gradualisht gjaté udhétimit té tyre
té zhvillimit. Sfida pér geniet njerézore né Islam éshté, se ata
kané njé mendje pér té menduar dhe pér té vendosur pér veten,
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nése duan té ngjiten né nivele mé té larta ose té zbresin né nivele
meé té uléta. As engjéjt, as kafshét nuk i kané té dyja cilésité: as
sfida, as lufta nuk pérjetohet né jetén e tyre. Kafshét ndjekin
natyrshém déshirat e tyre kafshérore dhe engjéjt ndjekin inte-
lektin e tyre té pastér, dhe déshirén shpirtérore pér té adhuruar
Zotin dité e naté. Por geniet njerézore e kané pranuar sfidén, qé
universi refuzoi ta pranonte.

Ne [Zoti] ua ofruam amanetin [e pérgjegjésive hyjnore] qiejve,

tokés dhe maleve, por ata nuk e mbanin barrén dhe u frikésuan

prej saj; por njeriu e mori até mbi vete. Ai éshté njé tiran injo-

rant. (Kuran, 33: 72).

Prandaj zhvillimi pér Islamin ka njé géllim krejtésisht té ndry-
shém dhe dimensione té ndryshme. Cdo zhvillim né shoqérité
islame duhet té pérgendrohet né krijimin e genieve njerézore si
térési té integruara - trupi, mendja dhe shpirti. Qeniet njerézore
jané themeli dhe blloget ndértuese né ¢do shogéri. Nése ato jané
té fragmentuara dhe té ndara ¢do ndértim mbi até themel do té
shembet. Pra, ajo qé e integron trupin dhe shpirtin éshté mend-
ja. Pér kété arsye mendimi dhe reflektimi né shkollén islame té
mendimit mbajné pozicionin mé té larté. Eshté duke menduar
dhe reflektuar mbi krijimin e universit, qé dikush ngjitet nga
konkreti né abstrakt, nga e pérkohshmja né té pérhershmen,
nga relativja né absoluten, nga materialja né shpirtéroren, nga e
vérteta - ‘éshté’ - né idealin e ‘duhet té jeté’ Pra, rruga drejt
zhvillimit njerézor, sipas shkollés kuranore éshté pérmes dijes.

Islami e vé theksin maksimal né pérmirésimin e aftésisé sé té
menduarit né universin e Zotit. Pabarazia midis genieve njerézo-
re nga perspektiva islame mund té justifikohet, nése mundet né
bazé té dallimeve té njohurive mes tyre. Mund té vérehet se pas
fjalés ‘Allah’, - ‘njohuria’ éshté fjala e dyté mé e pérséritur né Kura-
nin e Shenjté.”’”

77  Nagqvi, Syed Nawab Haider, Ethics and Economics: An Islamic Synthesis (Leice-
ster, UK: Islamic Foundation, 1981), f. 152.
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Dijetari musliman i shekullit té katérmbédhjeté Ibn Halduni
né veprén e tij enciklopedike EI-Mukaddimeh, e pérshkruan me
hollési efektin e zhvillimit material té tepruar dhe ményrén se si
ai e shpérbén psikologjiné njerézore dhe qytetérimet. Né bazén
e paradigmés sé Ibn Haldunit pér ngritjen dhe rénien e njé
gytetérimi géndron vizioni i tij i natyrés njerézore, sidomos ai i
tipit dialektik: njé bashkéjetesé potencialisht konfliktuale e prir-
jeve njerézore dhe shtazore. Daoudi e pérmbledh qasjen e Ibn
Haldunit si mé poshté:

Nga njéra ané predisponimet e dallueshme njerézore, veganérisht
té menduarit dhe arsyetimi i mundésojné njeriut té ndértojé dhe
té vazhdojé té transformojé né vazhdimési qytetérimin njerézor
pér miré.

Nga ana tjetér Ibn Halduni e konsideron mbizotérimin e sjelljes
sé Njeriut nga forcat materialiste, si njé pengesé e madhe né
teori pér bazat mé themelore té qytetérimit njerézor, dhe né té
njéjtén kohé si faktor shkatérrues, né praktiké pér zhvillimin e
atyre themeleve. Késhtu pér autorin e Mukaddimes veté ngri-
tja e qytetérimit musliman arab, duket se ka gené e kushtézu-
ar nga kushtet e caktuara, qé ekzistonin midis themeluesve
té méparshém / beduinéve té perandorisé. Ibn Halduni i
pérshkruan beduinét, si njerézit pér té cilét punét e késaj bote
nuk shkojné pértej nevojave themelore. Natyra e tyre ruhet pa
zakone té shtrembéruara. Ata jané njeréz, qé i pranojné té veér-
tetat fetare dhe udhézimet e duhura. Bashképunimi éshté i forté
né mesin e tyre pér shkak té frymés mbizotéruese té Asabijes
(ndjenja e grupit, solidaritetit grupor).”®

Prandaj, sipas Ibn Haldunit zhvillimi i tepruar materialist shpie
né korrupsionin dhe rénien e pashmangshme té shogérive dhe
individéve. Pér Islamin pérmbushja materialiste duhet té prakti-
kohet me pérkorje pér té kénaqur nevojat themelore té genieve
njerézore dhe pér t'iu mundésuar atyre té vazhdojné udhétimin

78 Daoudi, Mahmoud, ‘An Intro-duction to the Implications of Human Nature for
Ibn Khaldun’s Thinking, The Islamic Quarterly, vol. 32, no. 1 (1988), f.15.
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e tyre té transformimit né nivele mé té larta. Korrupsioni i
shumicés sé vendeve islame dhe muslimanéve individualé éshté
pjesérisht, pér shkak té programeve té modernizimit té nisura
né shoqérité islame. Zhvillimi ekonomik dhe rritja materialiste
jané tiparet kryesore té kétyre programeve. Ideté e shekullit té
katérmbédhjeté té Ibn Haldunit jané me réndési té vecanté:

Né kété lloj kulture individi tipik éshté béré thellésisht materialist
dhe i orientuar drejt luksit. Mendimi dhe arsyetimi i tij [tiparet
e dallueshme njerézore sipas Ibn Haldunit] jané gjithnjé e mé
shumé té preokupuara me kénagésiné e lakmisé sé tij té ngutsh-
me materialiste [shtazarake]. Me pérhapjen e késaj tendence né
té gjitha klasat shogérore dhe kategorité e popullsisé njé egoizém
individualist né rritje detyrohet té lindé. Dhe me kété solidariteti
social i shoqérisé / qytetérimit éshté démtuar seriozisht.”

Ekziston njé dallim i mprehté ndérmjet piképamjes botérore laike
té orientuar materialisht dhe piképamjes botérore islame fetare.
Sipas Islamit jeta nuk pérfundon né kété boté. Eshté vetém trupi
material gé prishet; kurse shpirti e vazhdon udhétimin e tij né
botén tjetér. Eshté né botén tjetér qé veprimet dhe njohurité e qe-
nieve njerézore gjykohen dhe vlerésohen. Jeta éshté njé udhétim i
géllimshém, géllimi i sé cilés éshté uniteti i njohurisé sé Zotit. Pra,
géllimi pérfundimtar éshté kuptimi i esencés sé ekzistencés
népérmjet njohjes sé vetes, qé con né kuptimin e thelbit né njohu-
riné e Zotit, qé éshté e vérteta e fundit. Pér té arritur kété qéllim,
njerézit sé pari duhet ta kuptojné thelbin e genies sé tyre.

NDERGJEGJESIMI

Nga njé perspektivé islame pérsosméria korrespondon me njé
vetédije té shpirtit, gé ndodhet né qendér té ¢do personi. Duke e

79  Ibid, f. 10.
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kuptuar se ka njé domethénie mé té larté pér jetén, sesa thjesht
kénagésia e nevojave materiale bazé, individét jané té motivuar
gé té synojné até géllim té larté. Kur spiritualiteti béhet gendra
e genies dhe materialia béhet periferi individét zhvillohen gra-
dualisht dhe dialektikisht, dhe largohen nga shuméllojshméria e
késaj bote pér né unitetin e Parimit Hyjnor. Vetédijesimi né té
gjitha feté lidhet me njohuriné e shpirtit. Sidoqofté shpirti éshté
njé fenomen misterioz, gé nuk i jep sekretet e tij, madje deri né
mencuriné e lashté.

Udhétimi fillon nga vetja e brendshme pér té arritur Njé té
Fundit. Nése transformimi i vetes mund té pérshkruhet né kup-
timin e njé udhétimi nga papérsosméria né pérsosméri, ose nga
harresa né kujtim dhe ndérgjegje, mund té kuptohet edhe si njé
kalim nga shpérndarja né unitet. Vetja éshté njé realitet i vetém
me shumé zotési dhe pérmasa. Njéshméria géndron né drejti-
min e shpirtit hyjnor / njerézor, ndérsa shuméfishimi i tij i pér-
ket trupit me pjesét dhe funksionet e shumta.

Kétu imazhi gjeometrik éshté ai i njé pike né gendér té rrethit, sa
mé shumeé qé vetja kthehet drejt gendrés apo burimit té vet, shpir-
tit, ag mé shumé béhet i integruar dhe i téré. Por sa mé shumé té
con drejt periferisé, trupit dhe botés, aqg mé shumé béhet i shpér-
ndaré. ‘Pérsosmeéria’ ose ‘kujtesa’ e ploté pastaj korrespondon me
ndérgjegjésimin e vendosur né gendér té rrethit. Rrethoja nuk e
térheq mé veten, duke e térhequr até né shpérndarje, por pér-
kundrazi pérfagéson veté-manifestimin aktiv dhe vetédijen e vet
brenda kufijve té natyrés sé saj té pérsosur.®’

Pastrimi i shpirtit éshté njé tjetér sfidé pér muslimanét, qé i tér-
heq ata drejt genies sé brendshme, edhe mé shumé pér té
zbuluar dhe zbuluar sekretet e shpirtit. Sufiu Xhelal'ud-din
Rumiu thoté:

80 Murata, S, ‘Masculine-Feminine Complementary in the Spiritual Psychology of
Islam, The Islamic Quarterly, vol. 33, no. 3(1989), f. 171.
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Pejgamberi e lidhi njohjen e Zotit me njohjen e shpirtit dhe e
béri té parén té kushtézuar me kété té fundit, kur tha: “Ai gé e
njeh shpirtin e tij e njeh Zotin e tij.” Kjo tregon, se asnjé genie e
krijuar nuk mund ta njohé shpirtin me té gjitha atributet e tij ose
té arrijé né thelbin mé té thellé té njohurive té tij, mé shumé se
sa njohja e thelbit mé té thellé té Zotit, & mund té arrihet.®

Ndérgjegjésimi, njohja e shpirtit dhe pérsosméria jané té ndér-
lidhura dhe té ¢ojné né kuptimin e Unitetit té Parimit Hyjnor. Né
proceset e pérsosjes shpirti éshté i ndaré midis gjendjeve té
késaj bote dhe atyre té botés tjetér. Sa mé shumé i reziston shpir-
ti tundimit pér té kénaqur déshirat materiale, aq mé tej léviz
pérgjaté rrugés sé pastrimit dhe pérsosjes.

81 Ibid, f. 175.
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Paradigma Islame

Njé paradigmé islame éshté e domosdoshme pér universitetet
islame dhe pér prodhimin e dijeve islame. Ajo duhet té jeté njé
paradigmé holistike, gjithépérfshirése dhe e integruar, ¢ mund
té pérfshijé térésiné e mendimit islam. Nga perspektiva arsimore
botékuptimi islam mund té pérkthehet né komponentét e
méposhtém, qé mund té kapin unikalitetin dhe térésiné e sh-
kollés islame té mendimit dhe té prodhojné dije islame.

Paradigma islame pérfshin:

1) psikologjiné shpirtérore islame;

2) epistemologjiné;

3) ontologjiné;

4) eskatologjing;

5) sociologjiné dhe ;

6) metodologjiné.

Tema e pérbashkét né té gjitha komponentét e paradigmés éshté
parimi i tevhidit. Paradigma islame mund té pérkufizohet, si njé
paradigmé holistike dhe e integruar. Nga njéra ané éshté hyjno-
re, shpirtérore, fetare, e pérjetshme, konstante, absolute dhe
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ideale. Nga ana tjetér éshté njerézore, materiale, racionale, e
pérkohshme, e ndryshueshme dhe relative. Kéto dy té kundérta
jané té ndérthurura thellé nga dialektika e tevhidit.

Né themel parimet e paradigmés islame do té diskutohen
me hollési né seksionet e méposhtme.

PSIKOLOGJIA SHPIRTERORE ISLAME: UNITETI I
VETES

Njé sistem i shéndoshé holistik éshté i mundur vetém, kur éshté i
ndértuar mbi natyrén e forté psikologjike té genies njerézore. Si-
pas shkollés islame té mendimit njerézit jané mékémbésit e Zotit
né toké dhe e kané potencialin pér té gené mé té larté se engjéjt.

[slami e sheh njerézimin si mékémbeésit e Zotit né toké dhe
projektimin, ashtu si¢ ishte té dimensionit vertikal dhe té planit ho-
rizontal. Té dhuruar me inteligjencé né kuptimin e vérteté té termit,
vetém njerézit nga té gjitha krijesat jané té afté té njohin realitetin,
pér té cilin ata veté jané njé manifestim dhe né dritén e késaj dijeje,
té rritjes mbi vetveten e tyre tokésore dhe té kushtézuar.

I dhuruar me fuqiné e fjalés ai vetém géndron para Zotit, si
bashkébisedues i vlefshém i Tij. Népérmjet Shpalljes ashtu si
edhe pérmes frymézimit Zoti flet pér krijimin e Tij, népérmjet
lutjes, si dhe népérmjet njé késhille té vetédijshme, gé éshté njé
formé e heshtur e komunikimit, njeriu i flet Zotit dhe e bén kété
né emér té krijimit té paarsyeshém qé e rrethon. Ai éshté
potencialisht nése jo né té vérteté mé i larté se engjéjt, sepse
natyra e tij pasqyron térésiné dhe mund té jeté i kénaqur me
asgjé mé pak se sa me totalin.??

82  Eaton, C. G, ‘Man'’ in Islamic Spirituality: Foundations, ed. Seyyed Hossein Nasr,
f. 358.Nasr, Seyyed Hossein, Islamic Spirituality: Foundations, f. xviii.Langgulung,
Hassan, ‘1bn Sina as an Educationist, The Islamic Quarterly, véll. 32, nr. 2 (1988).
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Pér shkak té pozités qé i jepet njeriut né Islam ¢do sistem
arsimor islam duhet sé pari té pranojé dhe té zhvillojé genie
njerézore té integruara. Sistemi arsimor duhet t'i drejtohet
nxénésit musliman, si njé person i téré, i cili zotéron trup, men-
dje dhe shpirt dhe té pérgatisé aftésité e ndryshme té atij perso-
ni pér té kuptuar té gjithé térésiné e jetés dhe pér kété arsye
unitetin e Parimit Hyjnor.

EPISTEMOLOGJIA ISLAME: UNITETI I DIJES

Parimi i dyté né paradigmén islame merret me unitetin e
dijes. Njésia dhe vetédija e vetvetes ¢ojné né kuptimin e unitetit
té njohurisé sé Zotit. Njé edukim holistik duhet té udhéheqé pa-
suesit e tij népérmjet vézhgimit dhe reflektimit mbi natyrén pér
té kuptuar unitetin, gé lidh krijimin e Zotit. Njé edukim holistik
integron dhe bashkon shpirtéroren dhe fiziken. Shpirtérorja
nuk e kundérshton kurré pérdorimin e materies.

Pérkundrazi gjithnjé e shfrytézon formalen, té cilén e bén té
brendshme. Gjithashtu shpirtérorja nuk mund té barazohet thje-
sht me ezoterikun, né krahasim me até ekzoterike. Megjithése
shpirtérorja éshté mé e lidhur ngushté me dimensionin ezote-
rik ilmi-batin té Islamit sesa me ndonjé aspekt tjetér té fesé, ajo
gjithashtu éshté shumé e shqetésuar me aktet ekzoterike dhe
Ligjin Hyjnor, si dhe me teologjing, filozofiné, artet dhe shken-
cat e krijuara nga Islami dhe qytetérimi i tij. Por shqetésimi i
saj pér ekzoteriken éshté gjithmoné njé udhétim nga jashté né
vendbanimin e brendshém.®

Késhtu njé kurrikulé holistike duhet té krijohet né njé fondacion
kuranor, qé integron njohurité fizike, shkencore dhe fetare /

83  Nasr, Islamic Spirituality, f. 345.
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shpirtérore. Teorité e dijes té Ibn Sinas dhe Gazaliut jané ndértuar
mbi njé bazé kuranore. Njé analizé e klasifikimit té njohurive nga
Ibn Sinai do té tregojé reflektimin e mésimit kuranor dhe theksin
né transaksionin e jetés dhe késaj bote (ed-din ve’d-dunja). Kon-
ceptiipérjetshém dhe i pérkohshém i késaj bote dhe i botés tjetér
pérfshihet né klasifikimin e dijes sé Ibn Sinait, i cili pasqyron teo-
riné e tij té dijes. Té dy dijetarét e njohin dijen, si té pérkohshme
dhe shumévjecare, por njé njohje shumévjecare éshté qéllimi pér
té cilin muslimanét duhet té pérpigen. Tabela 6.1 tregon Klasifiki-
min e njohurive sipas Ibn Sinait.

Klasifikimi i njohurive sipas Ibn SInait®*

[Tabela6.1]
NJOHURIA
I : 1
E pérkohshme E pérhershme (menguria)
|
[ [ |
Si géllim Si mjet (Logjika)
[ I
Teorike Praktike
Shkenca natyrore (‘ilm ‘ul-ablah) Shkenca morale (‘ilm ‘ul-ahlak)

Shkenca matematikore (‘ilm ‘ur-rijada)  Menaxhimi i punéve té shtépisé
(tadbir ‘ul-menzil)

Teologjia e metafizikés (“ilm ilahi)
Menaxhimi publik

Shkenca absolute (‘ilm kul-I) (tadblr ‘ul-madineh)

Sheriati (‘ilm ‘un-Nebi’)

84  Abdul Haleem, M., ‘The Hereafter and the Here-and-Now in the Qur’an, The
Islamic Quarterly, véll. 33, nr. 2 (1989), f. 119.
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Ibn Sinai e pércaktoi géllimin e filozofisé teorike - pérsosjen e
shpirtit népérmjet dijes - si “shfagja e besimit pozitiv té gjérave”,
ndérsa géllimet e filozofisé praktike u pércaktuan jo vetém si pér-
sosje e shpirtit pérmes dijes, por edhe duke vepruar né pérputhje
me kérkesat e késaj dijeje. Prandaj qéllimi i filozofisé teorike éshté
e vérteta, ndérsa géllimi i filozofisé praktike éshté mirésia.

Ibn Sinai e ndau filozofiné teorike né tri lloje té shkencave,
sipas shkallés sé lidhjes sé tyre me materien dhe 1évizjen ose
pavarésiné e tyre:

1. shkencat natyrore, té cilat ai i quajti shkencat mé té uléta;

2. Shkencat matematikore, té cilat ai i quajti shkencat e mesme;

3. shkencat teologjike ose metafizike, té cilat ai i quajti shken-
cat mé té larta; qé éshtg, sipas abstraksionit té tyre dhe pa-
varésisé nga materia.

Filozofia praktike u nda gjithashtu né tri degé té dijes:

1.  Etika apo morali (ilm ‘ul-ahlak), i cili ka té béjé me menax-
himin e sjelljes njerézore, si njé individ ose pastértiné e ve-
tvetes;

2. Menaxhimi i familjes (‘ilm tadbir el-menzil) ose pragmatiz-
mi i njé burri si anétar i njé familje, e cila ka té béjé me
marrédhénien e njé burri me gruan e tij, fémijét e tij dhe
anétarét e tij té brendshém, si dhe menaxhimin e jetesés
dhe té ardhurave familjare;

3. Menaxhimi publik (‘ilm tadbir el-medineh) ose pragmatizmi
i njé burri, si anétar i njé komuniteti, i cili ka té béjé me poli-
tikén e njé qyteti, njé shteti, si dhe njé bashkésie shtetesh.

Ajo gé i karakterizoi filozofét klasiké muslimané ishte njohuria e
tyre e njé game té gjeré disiplinash, dhe né té njéjtén kohé af-
tésia e tyre pér té unifikuar diversitetin dhe pér té kuptuar uni-
tetin e njohurisé sé Zotit. Eshté shpirtéror dhe koncepti dialek-
tik i tevhidit, qé krijon térési dhe unitet né vetvete dhe né dituri.
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ONTOLOGJIA DHE METAFIZIKA ISLAME: UNITETI I
KOZMOSIT DHE RENDI NATYROR

Parimi i treté né paradigmén islame éshté kuptimi i unitetit té
natyrés, universit fizik dhe sferave metafizike. Reflektimi né koz-
mos dhe rendi natyror ndrigcojné aspektet shpirtérore té marré-
dhénieve midis njerézve dhe botés rreth tyre. Kurani i fton njeré-
zit té reflektojné mbi shenjat né natyré, si dhe mbi ato brenda tyre
pér té kuptuar unitetin themelor midis kétyre rendeve té ndérli-
dhura té realitetit. Theksi né aspektin e zhvillimit shpirtéror éshté
vendosur fort né ndricimin e shenjave té brendshme.

Prandaj, spiritualiteti islam éshté i bazuar jo vetém né lexi-
min e Kuranit té shkruar né Kur’an et-tedvin, por edhe né deshi-
frimin e tekstit té Kuranit kozmik al-Kur’an at-takvin, i cili éshté
plotésuesi i tij. Natyra né spiritualitetin islam, pér rrjedhojé, nuk
éshté kundérshtari, por miku i udhétarit né rrugén shpirtérore
dhe njé ndihmé pér personin e vizionit shpirtéror né udhétimin
népérmjet formave té tij né botén e Shpirtit, qé éshté origjina e
té dyve, njeriut dhe kozmosit.®

Koncepti i natyrés gjen vendin e tij té pérshtatshém né kon-
tekstin e pérgjithshém té kozmologjisé islame, e cila vepron si
njé uré, gé lidh metafizikén e pastér me degét e shkencés, qé
merren me botén fizike. Prandaj studimi i natyrés mund té
zbulojé njé aspekt té mencurisé hyjnore, me kusht gé njé studim
i tillé té mos e ndajé botén nga parimi i saj hyjnor. Késhtu njé
kurrikulé holistike islame e ndértuar mbi konceptin e natyrés
éshté né gjendje té mbjellé né mendjen dhe shpirtin e nxénésit
farat e njéshmérisé dhe unitetit té Parimit Hyjnor. Lidhja e
sekreteve té shpirtit me unitetin e Njohurisé sé Zotit dhe shenjat
né rendin kozmik i lidh nxénésit me konceptin e tevhidit, dhe i
con ata né té njohurit e urtésisé hyjnore dhe réndésisé sé jetés

85  Murata, ‘Masculine-Feminine Complementary;, f. 182.
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dhe vdekjes. Njohja e marrédhénieve ndérmjet mikrokozmosit
dhe makrokozmosit duhet té zhvillohet, si njé parim i madh né
paradigmén islame.

Ne do t'iu tregojmé atyre shenjat [ajat] tona né horizonte dhe
brenda vetes, derisa t'iu béhet e qarté atyre, se Ai éshté e vérteta.
(Kurani, 41: 53).

ESKATOLOGJIA ISLAME: UNITETI I JETES

Parimi i katért né paradigmén islame éshté kuptimi i destinaci-
onit pérfundimtar. Tema e ahiretit mund té diskutohet nén epi-
stemologjiné islame né klasifikimin fetar, por kétu diskutohet
pér shkak té réndésisé sé saj. E ardhmja éshté njé nga temat mé
themelore né Kuran. Koncepti i ahiretit éshté i réndésishém né
arsimin islam holistik, sepse rrit zgjuarsiné e nxénésve duke e
drejtuar vémendjen e tyre né botén tjetér. Pérveg késaj duke pa-
raqitur temat e botés sé pértejme dhe té sé tashmes né té njéjtén
kohé nxénésit jané né gjendje té shohin réndésiné e késaj bote
dhe té botés tjetér, duke i ndihmuar ata qé té zhvillojné mendi-
min e tyre dialektik, dhe té mbajné balancén midis dy ideve té
kundérta. Bota e pérjetme éshté diskutuar gjithmoné né Kuran,
né lidhje me kété boté:

Gjuhésisht, nuk éshté e mundur qé né Kuran té flitet pér njé
[boté] pa iu referuar botés tjetér, meqé ¢do term i pérdorur pér
secilén éshté krahasimi me tjetrén. Késhtu: ael-ula dhe el-ahira
(i pari dhe i fundit); ed-dunja dhe el-ahir (mé e afért dhe mé e tej-
shme / e fundit). As nuk ka njé emér té vecanté pér veten qé nuk
i referohet tjetrit. Rrjedhimisht frekuenca e shfagjes né Kuran
éshté e njéjté, né rastin e dunja dhe ahira: 115 heré.?

86  Nasr, Islamic Spirituality, fxv.
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Muslimanét kujtohen vazhdimisht pér ahiretin, né ményré qé
ata té mos e harrojné thelbin e ekzistencés sé tyre né kété boté.
Té mohosh jetén tjetér éshté t'i nénshtrohesh Kkotésisé sé
urtésisé hyjnore né krijim:

“A menduat se Ne ju krijuam kot dhe se nuk do té na ktheheni?”
(Kuran, 23: 115).

Tema e botés sé pértejme i siguron muslimanét me konceptin e de-
stinacionit pérfundimtar té udhétimit té jetés. Ajo paraget térésiné
dhe vizionin e udhétimit té pérsosjes dhe kérkimit té unitetit. Tema
e ahiretit ngjall shpirtéroren né veprimet e muslimanéve gjaté gjit-
hé jetés sé tyre, nése ndjekin fjalét e Zotit. Mé e réndésishmja, dalli-
met midis késaj bote dhe botés tjetér zhvillojné mendimin dialektik
té nxénésve pérgjaté vijave té tevhidit, duke lévizur shpirtrat dhe
mendjet drejt njé gjendje ekuilibri dhe kénagésie. “Né piképamjen
islame pérsosméria njerézore e kuptuar, kur shpirti arrin né fazén
e paqes me Zotin do té thoté, se vullneti i individit éshté i integruar
plotésisht me vullnetin hyjnor.”®’

SOCIOLOG]JIA ISLAME: UNITETI I BASHKESISE

Parimi i pesté né paradigmén islame éshté i lidhur me bashkésiné
dhe shogériné né pérgjithési. Zhvillimi i genieve njerézore né
Islam theksohet jo vetém sepse con né pérsosjen e individéve, por
edhe sepse éshté i lidhur ngushté me pérsosjen e shoqgérisé, né
ményré qé té pérmbushé kolektivisht Vullnetin Hyjnor. Islami e
kupton réndésiné e veprimeve kolektive pér pérmbushjen e ¢do
detyre. Nuk éshté vetém njé fe, qé méson pér spiritualitetin dhe
pastrimin e shpirtit individual, por éshté gjithashtu njé sistem
shoqéror i ploté ligjet e té cilit jané té theksuara né Tekstin e
Shenijté. E téra, pérséri déshmohet né shkollén kuranore. Marré-
dhénia intime midis individit dhe shoqérisé éshté njé nivel tjetér i

87  For further details, shih Sherif, Ghazali’s Theory of Virtue.
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térésisé sé [slamit: njé gasje e tillé holistike merr parasysh efektet
reciproke, qé shogéria dhe individi kané ndaj njéri-tjetrit.

METODOLOGJIA ISLAME E TEVHIDIT:
UNITETI I FUNDIT

Parimi i gjashté né paradigmé éshté nxitja e konceptit té tevhidit.
Sipas mendimit islam njé parim hyjnor i pérhershém i unitetit pér-
shkon dhe rregullon té gjitha gjérat. Shprehet né botén metafizike
té Jetés sé Pértejme dhe Dités sé Gjykimit, né botén e jashtme té
kozmosit dhe natyrés, dhe né botén e brendshme té mendjes dhe
shpirtit. Né themel té kétij rendi universal té gjérave éshté njé uni-
tet i gjallé, i cili éshté gjithpérfshirés dhe i pérhershém. Cdo gjé ka
njé qéllim, gé éshté kuptimi i thelbit té natyrés hyjnore, gé zhvillo-
het brenda saj, pér té pérgatitur shpirtin pér té marré té vértetén
hyjnore. Pér té gené né gjendje té kuptojné dhe té zbulojné thelbin
e genies dhe té ekzistencés né pérgjithési Islami iu tregon ithtaréve
té tij rrugén e kuptimit té thelbit té jetés. Tevhid éshté rruga qé zbu-
lon unitetin e Zotit. Tevhid éshté thelbi dhe shpirti i Islamit. Eshté
pérmes dialektikés sé Tevhidit, g€ muslimanét i pranojné kontra-
diktat né geniet, natyrén dhe universin rreth tyre. Eshté koncepti i
tevhidit, gqé mban ekuilibrin mes shuméllojshmérive dhe
kundérthénieve té ndryshme. Sé fundji, tevhidi i jep Islamit pér-
shpirtshmériné e tij, duke iu kujtuar ndjekésve té tij géllimin pér-
fundimtar té késaj jete.

Né hyrjen e tij né Islamic Spirituality (Spiritualiteti Islam),
Nasri thoté:

Shpirti manifestohet né ¢do religjion, ku jané ende né dispozici-
on ekot e botés hyjnore, por ményra né té cilén shfagen manife-
stimet e shpirtit ndryshon nga njé fe né tjetrén. Né Islam, fryma
merr frymé pérmes gjithckaje qé e zbulon Até dhe ¢on tek Ai,
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sepse qéllimi pérfundimtar i Islamit éshté té zbulojé Unitetin e
Parimit Hyjnor dhe té integrojé botén e shuméllojshmérisé né
dritén e kétij Uniteti. Shpirtérorja né Islam éshté e pandashme
nga ndérgjegjésimi pér Allahun dhe jetén e jetuar sipas vullnetit
t8 Tij.”

Prandaj rrénjosja e kurrikulés holistike né konceptin e tevhidit
dhe pérdorimi i asaj, si njé metodé e kérkimit do té zhvillojé té
menduarit dialektik té nxénésve. Nga piképamja arsimore kjo
ményreé e kérkimit rrit mendimin kritik té nxénésve.

Prandaj marrja e njohurive, t¢ menduarit, reflektimit dhe
meditimit jané vetém njé dimension i zhvillimit té genieve
njerézore. Njohuria e fituar duhet té pérkthehet né dicka mé kon-
krete, g€ mund té pérdoret pér t'i shérbyer njerézimit. Késhtu ve-
primi éshté dimensioni tjetér i shkollés sé mendimit islam;
meditimi dhe veprimi jané dy parime té ndérlidhura né Islam. Té
dyja, edhe njohurité edhe veprimet duhet té ¢cojné né arritjen e
géllimit pérfundimtar, i cili éshté pérsosja e genieve njerézore, qé
¢on né kuptimin e Parimit Hyjnor té Unitetit. Rruga qé ¢on nga
marrja e dijes né ekzekutimin e veprimit éshté etika dhe morali.
Teoria e etikés e Gazaliut i pérshkruan me detaje ¢éshtjet morale
té dijes dhe veprimit.?

Shkurtimisht paradigma islame éshté gjithépérfshirése, zhvi-
llimore, e géllimshme dhe e integruar. Ajo bazohet né shkollén
kuranore té mendimit dhe i nxjerr parimet e saj nga teksti i shenj-
té. Té gjitha parimet e paradigmés islame ¢ojné né realizimin e
Unitetit té Parimit Hyjnor. Psikologjia shpirtérore integron trupin,
mendjen dhe shpirtin, si njé térési e unifikuar. Pér shkak se episte-
mologjia islame éshté holistike ajo i trajton aspektet materiale
dhe shkencore, si dhe fetare dhe shpirtérore té diturisé. Pérveg
késaj ontologjia islame dhe metafizika e adresojné térésiné e koz-
mosit dhe rendin natyror. Paradigma islame merret me natyrén
dhe ligjet universale shkencérisht dhe shpirtérisht. Pér mé tepér
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eskatologjia islame merret me té dyja, botén e pérjetshme dhe
botén e sotme. Kjo i térheq nxénésit té mendojné pér té dy botét,
por edhe pér té kujtuar, se kjo boté éshté mjeti pér t'u kultivuar né
njé fund, qé éshté né ahiret. Sociologjia islame merret me ¢éshtjet
sociale dhe té komunitetit: konsiderohet detyré e ¢do individi té
marré pjesé, zhvillojé dhe pérmirésojé jetén shogérore. Mé e rén-
désishmja individét jané pérgjegjés pér ruajtjen e unitetit té
shoqérisé.

Sé fundi, metodologjia islame e tevhidit i ndihmon nxénésit
(studentét) muslimané pér té kuptuar ¢éshtjet e diskutueshme
té pérfshira né jeté dhe né arsim. Ajo gjithashtu ndihmon né
mendimin e tyre dialektik dhe kritik, té cilat konsiderohen si
stadi mé i larté i zhvillimit té té rriturve. Prandaj njé sistem arsi-
mor islam holistik duhet t'i shtojé kéto géllime.
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KAPITULLI SHTATE
Epistemologjia islame: Porté pér njohuri

Epistemologjia islame paragqitet né kété kapitull mé shumé nga
kéndvéshtrimi arsimor, sesa nga njé perspektivé filozofike apo
teorike. Synimi éshtg, qé epistemologjia islame té jeté e arritsh-
me pér studentét muslimané dhe studiuesit e té gjitha fakulteteve
universitare. Fokusi éshté né strukturén e epistemologjisé
islame, se si studentét mund té lidhen me té dhe se si ata mund
t'i kuptojné nga njé perspektivé islame njohurité pér té cilat ata
ekspozohen né Peréndim. Po synoj, gjithashtu té theksoj térésiné
e epistemologjisé islame dhe unitetin e dijes dhe vetes né Islam.
Sé fundi, shpresoj gé studentét muslimané dhe dijetarét né uni-
versitetet peréndimore do té zhvillojné kuadrin e tyre pér té
kuptuar, analizuar dhe interpretuar studimet e tyre nga njé per-
spektivé islame. Nése studentét dhe dijetarét déshirojné té diné
mé shumé pér bazat filozofike té epistemologjisé islame ata
mund t'i referohen burimeve origjinale, ose té pérkthyera té filo-
zofisé islame dhe epistemologjisé islame.

Sjellja e epistemologjisé nga kulla e saj e fildishté né klasé
nuk éshté njé detyré e lehté. Megjithaté uné jam pérpjekur té
mos e thjeshtoj konceptin, por té zbuloj pérmasat praktike té
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epistemologjisé islame. Si mésuese, gjithmoné pérpigem té gjej
anén praktike té ¢do teorie dhe ta zbatoj até né jetén reale.
Shqgetésimi im kryesor pér studentét muslimané né universite-
tet peréndimore éshté, se ata jané té ndaré plotésisht nga njohu-
rité e tyre islame né nivel universitar.

Megjithaté duhet té pranoj, se studiuesit muslimané dhe stu-
dentét e diplomuar jané né njé pozité unike pér prodhimin dhe
zhvillimin e shkencés islame dhe njohurive islame né universitetet
peréndimore. Ata kané pajisjet mé té mira kérkimore dhe qasje té
pakufizuar né informacion. Universitetet e Amerikés Veriore dhe
evropiane jané té pajisura me teknologjiné mé té fundit té informa-
cionit dhe komunikimit, qé shérbejné si shtylla kurrizore té ¢do
kérkimi. Bibliotekat kané miliona libra né shumé gjuhé dhe né té
gjitha léndét. Librat arabé né té cilét ne kurré nuk kemi pasur gasje
né Lindjen e Mesme, jané né dispozicion né universitetet peréndi-
more. Si edukatoré dhe dijetaré muslimané ne kemi njé detyrim
ndaj studentéve tané muslimané né Peréndim. Detyrimi yné, sipas
mendimit tim éshté, qé dijet islame té jené té arritshme pér studen-
tét tané né té gjitha fushat, jo vetém pér ata qé kané fushé kryesore
studimet islame. Duhet té theksohet térésia e dijeve dhe e vetvetes,
dhe shenjtéria gjithashtu, duke u pérqendruar né réndésiné e ruaj-
tjes sé integritetit té identitetit toné shpirtéror dhe intelektual. Ajo
gé e béri shkencén islame katérmbédhjeté shekuj mé paré ishte kjo
térési dhe bazimi i saj né mésimet islame té Librit Hyjnor. Né kété
kontekst teoria e dijes e Gazaliut éshté paraqitur né kété kapitull, si
njé model pér epistemologjiné islame.

TEORIA E NJOHURISE E GAZALIUT

Teoria e dijes e Gazaliut rrjedh nga filozofia e Ibn Sinait dhe Fa-
rabiut. Megjithaté burimi i ¢do epistemologjie islame éshté Libri
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Hyjnor. Tevhidi, uniteti i njéshmérisé éshté thelbi i epistemo-
logjisé islame, sepse éshté thelbi i veté Islamit. Deri tani e dimé,
se epistemologjia islame éshté fetare dhe e botés tjetér, dhe e
orientuar materialisht dhe e késaj bote. Ajo ndahet né dije teori-
ke dhe praktike, por ajo ¢con né njé drejtim dhe plotéson térésiné
e jetés njerézore, kozmosit dhe marrédhénien mes tyre. Ky kon-
cept i thjeshté, por kompleks éshté pérmbledhur né Kuran si
ed-dunja we’l-ahira (kjo boté dhe bota tjetér). Teoria islame e
dijes pérfshin céshtje fetare dhe shpirtérore, qé kané té béjné
me Zotin, shpirtin, botén e padukshme, engjéjt, ilm ‘ul-muka-
shefeh dhe subjekte té tjera metafizike, si dhe ¢éshtje materiale
apo té késaj bote (‘ilm ‘ul-mu’ameleh). Epistemologjia peréndimo-
re nuk mund dhe nuk do té tolerojé njé térési té tillé. Plotésia,
kompleksiteti dhe kundérthéniet paraqesin kaos dhe pasiguri nga
njé perspektivé peréndimore pozitiviste. Kéto ¢éshtje u diskutuan
me hollési né Kapitullin 3, nén rishikimin e paradigmave.

Gazaliu, si njé teolog, filozof dhe mésues klasik né Nidha-
mijjeh né Bagdad né shekullin e dhjeté, kishte cilésité e nevoj-
shme pér té zhvilluar njé teori té ekuilibruar té dijes. Pérveg
késaj pas Ibn Miskavajhit, Gazaliu ishte muslimani i paré, qé pre-
zantoi dhe zhvillonte njé teori virtuale dhe etike, dhe ai e pérdori
teoriné e tij té etikés, si njé rrugé midis dijes dhe veprimit. Tibavi
beson, se teoria e dijes e Gazaliut ishte mé e ploté dhe sistemati-
ke né literaturén klasike arabe.?®

Né Librin e Dijes, Gazaliu shpjegon, se dija qé na ¢on neve si
genie njerézore né botén e pértejme éshté e vetmja dije e lavdé-
rueshme. Ai vazhdon t'i ndajé njohurité né fetare (‘ulum
‘ush-shar’ijjeh) dhe racionale (‘ulum ‘ul-‘aklijjeh). Kjo e funditi
referohet dijeve té arritura vetém me intelektin njerézor, dhe e
para, njohuria e marré nga pejgamberét. Ai deklaron né lhjau

88 Tibawi, A. L., Islamic Education: Its Traditions and Modernization into the Arab
National Systems (London: Luzac, 1972), f. 40.
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ulum ‘id-din (Ringjallja e shkencave fetare), se edhe pse dija fe-
tare dhe racionale éshté e réndésishme pér té arritur pastrimin
e mendjes dhe té shpirtit, qéllimi pérfundimtar i diturisé,
megjithaté éshté pastrimi i shpirtit. Njé aspekt i réndésishém i
teorisé sé njohurisé sé Gazaliut éshté teoria e tij e virtytit, té ci-
1én e klasifikoi nén shkencat fetare; dhe éshté diskutuar né Kapi-
tullin 2.

Epistemologjia islame mishéron térésiné dhe shenjtériné,
sepse ajo pérfshin té dyja c¢éshtjet fetare dhe materiale si njé
térési. Eshté e shenjté pér shkak té komponentit fetar, sidomos
teorisé sé virtytit, gé pérmban té gjitha virtytet, qé¢ mund té
transformojné ¢do njohuri né shenjtéri. Né kérkimin e tij pér té
vértetén Gazaliu theksoi, se kriteri pér ¢do njohuri éshté dobia e
saj né udhéheqgjen e genieve njerézore né ato stade morale, qé
lehtésojné arritjen e lumturisé pérfundimtare. Pra, etika siguron
lidhjen mes dijes dhe veprimit, midis filozofisé dhe praktikés.
Dija mund té jeté e rrezikshme nése nuk éshté e lidhur me
etikén. Pér shembull, inxhinieria gjenetike éshté njé pjesé e rre-
zikshme e njohurive, qé nése zhvishen nga etika dhe morali
mund té ¢ojné né rezultate katastrofike.

PIKEPAMJA HOLISTIKE E DIJES

Epistemologjia islame éshté thellésisht e rrénjosur né religjio-
nin dhe spiritualitetin. Prandaj ¢do pérpjekje pér té futur njé
teori té dijes né shoqérité islame, e cila nuk merr parasysh fené
dhe shpirtéroren krah pér krah me shkencoren, materialen dhe
racionalen do té jeté njédimensionale, dhe nuk do té pérmbushé
nevojat e studentéve muslimané. Islami nuk éshté vetém njé fe;
éshté njé ményré e ploté e jetesés. Njé genie njerézore nga
piképamja islame ka njé trup, mendje dhe shpirt.
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Prandaj epistemologjia islame e merr parasysh kété fakt dhe
ndérton teorité e saj né pérputhje me rrethanat. Njé epistemologji
thjesht materialiste dhe racionaliste, ¢ merr parasysh vetém
mendjen dhe ¢éshtjen, dhe qé i nxjerr pérvojat nga shqisat, nuk
éshté e pérshtatshme pér muslimanét thjeshté, sepse nuk trajton
njé pjesé té réndésishme té genies sé tyre, dhe nuk i méson se si
té merren me té. Njé epistemologji idealiste, e cila merr né konsi-
deraté vetém shpirtin dhe qenien e brendshme té njé personi, nuk
i pérshtatet muslimanéve, edhe sepse do té neglizhojé mendjen,
intelektin, trupin dhe dimensionin material té jetés. Késhtu, as njé
material i pastér, as njé epistemologji e pastér idealiste nuk éshté
e pérshtatshme pér botén muslimane.

Njé epistemologji islame éshté e nevojshme pér té pérmbu-
shur nevojat e té dy dimensioneve fetare dhe materiale té jetés.
Njé epistemologji e tillé duhet té rrénjoset né religjion, filozofi,
shkencé dhe teknologji. Duhet té jeté gjithépérfshirése dhe holi-
stike, gé ka té béjé me té gjitha aspektet e njohésit dhe té njohu-
rit. Njé epistemologji e tillé merr parasysh faktin, se ekziston njé
boté e vérteté, né té cilén jetojmé dhe njé boté ideale pér té cilén
pérpigemi. Mutahhari thekson, se realitetet e perceptuara nga
shqisat jané fenomene nga té cilat pesé pronat e méposhtme
jané té pandashme: kufizimi, ndryshimi, varésia, nevoja dhe re-
lativiteti.?® Té gjitha kéto prona i pérkasin botés reale, relative né
té cilén jetojmé dhe universit dhe njerézve, gé na rrethojné. Pér
kété arsye epistemologjia islame merr parasysh kufizimet, ndry-
shueshmériné dhe relativitetin e botés reale, si vetém njé di-
mension i teorisé sé njohurisé (dijes).

Pérvec botés reale né té cilén jetojmé, ekziston njé boté ide-
ale ose ‘e padukshme’, e cila sipas Islamit, éshté bota pér té cilén
pérpigemi. Besimi né té fshehtén éshté thelbésor pér besimin
islam. Zoti, engjéjt e tij, Dita e Gjykimit dhe e ardhmja jané té

89  Mutahhari, Foundations of Islamic Thought, f. 61.
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gjitha ‘té padukshme’. Eshté detyré e muslimanéve té besojné né
to, jo me verbéri, por pérmes kérkimit dhe reflektimit mbi kriji-
min e Zotit té udhéhequr nga Teksti i Shenjté. Kjo éshté njé me-
todologji e zakonshme, duke filluar nga konkretja pér ta arritur
abstrakten, nga e njohura pér té zbuluar té panjohurén. Kurani
bén pérséritje té njohjes sé té padukshmes: “Ata qé besojné né té
fshehtén ... (2: 2); “Me Té jané celésat e té padukshmes - askush
nuk i njeh ata, por Ai” (6: 59). Bota e padukshme i sfidon musli-
manét pér té 1évizur nga konkretja né abstrakte. Kjo 1évizje pér-
caktohet nga disa psikologg, si faza mé e larté e zhvillimit té té
rriturve. Qéllimi i genieve njerézore, sipas Islamit, éshté té pér-
pigen ta arrijné kété ideal népérmjet njohjes sé vetes, universit
dhe Zotit, dhe népérmjet veprave té mira, domethéné, té vendo-
sin dijen e tyre né veprim, qé duhet té lidhet me moralin.

Ibn Sinai (Avicena) filozofi musliman i shekullit té dhjeté né
teoriné e tij té dijes dallon midis njé “intelekti té mundshém” né
geniet njerézore dhe njé “intelekti aktiv” jashté genies njerézore,
népérmjet ndikimit dhe udhézimit té té cilit i mésipérmi zhvillo-
het dhe matet.”° Pra, intelekti i mundshém né geniet njerézore
pérpiqget té kuptojé, analizojé dhe racionalizojé, ndérsa Zoti do té
hedhé drité mbi intelektin e genieve njerézore pér t'i ndihmuar
ata té kuptojné dhe té gjejné pérgjigje pér pyetjet e tyre.

Ibn Sinai késhtu deklaron, se detyra pér mendjet tona éshté
té shqyrtojmé dhe té reflektojmé mbi vegorité e pérvojés sensu-
ale. Ky aktivitet e pérgatit mendjen pér pranimin e esencés uni-
versale nga intelekti aktiv me njé akt té intuités direkte. Percep-
timi i formés universale, pra, éshté njé l1évizje unike e shpirtit
intelektual, jo i reduktueshém pér té kuptuar vegorité tona veg-
mas ose térésisht, dhe pér té gjetur thelbin e pérbashkét mes
tyre; nése kjo do té ishte késhtu, do té ishte vetém njé lloj i
kallépit universal.

90  Sharif, A History of MuslimPhilosophy, f. 495.
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Origjina e dijeve éshté misterioze dhe pérfshin intuitén né ¢do
fazé. Nga té gjitha njohurité intelektuale, pak a shumé, nuk éshté
aq shumé e vérteté té thuhet "Uné e di", sesa té pranosh “Kjo mé
ndodh mua.” Té gjithé ata qé kérkojné dije, sipas Ibn Sinait kané
kété cilési té lutjes: pérpjekja éshté e nevojshme nga ana e njeriut;
pérgjigja éshté akti i Zotit si intelekt aktiv. Ne shpesh nuk jemi té
vetédijshém pér até, qé ne duam té dimé, e lére mé té shkojmé
pérpara dhe té ‘dimé’ até.”!

Nuk ishte njé mrekulli kur gytetérimi islam lulézoi dhe
prodhoi dijetaré té médhenj né periudha té caktuara. Arsyeja
kryesore pér njé rrjedhé té tillé té dijes né té gjitha disiplinat
ishte géndrueshméria né botékuptimin, filozofiné dhe episte-
mologjiné islame, e cila u pasqyrua né edukimin islam, qé stre-
honte nevojat fetare dhe materiale. Megjithaté mrekullia éshté
né géndrueshmériné, harmoniné dhe lidhjen e Kuranit, e cila
sipas muslimanéve éshté burimi i vetém dhe absolut i diturisé
dhe i sé vértetés, edhe sepse Kurani éshté Fjala e Zotit. Njé rishi-
kim i botékuptimit islam dhe epistemologjisé tregon qartésisht
mospérputhjen, mungesén e harmonisé dhe shkathtésiné e
shoqérive aktuale islame edhe né sistemet peréndimore dhe la-
ike té arsimit té larté, qé jané transplantuar nga Peréndimi.

Duke kuptuar réndésiné e té gjitha shkencave - até gé ai
identifikoi si ‘shkencat racionale’ dhe ‘shkencat fetare’ - Gazaliu
krijoi njé bazé té forté nga epistemologjia e tij pér té ndértuar
arsimin islam. Njohja e shkencave qé kané té béjné me gjérat, qé
ka béré Zoti konsiderohet nga Gazaliu, si njé prelud i
domosdoshém pér njohjen e veté Zotit. Gazaliu né librin e tij,
Mizan ‘ul-’amel, thoté:

Nése shpirti nuk éshté i ushtruar me shkencat, qé kané té béjné
me faktin dhe demonstrimin do té fitojné fantazmat mendore, té
cilat do té gabohen me té, duke gené se e vérteta zbret mbi té...

91 Ibid, f. 496.
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Shumé sufi mbetén té mbérthyer prej vitesh né pjellat e imagji-
natés sé tyre, por ata me siguri do té kishin shpétuar nga kéto, po
té kishin ndjekur sé pari rrugén e studimit shkencor dhe té fito-
nin nga té mésuarit e mundimshém né shkencat demonstruese
sa mé shumé, qé té mund té pérfshinte fugia njerézore.”

Umaruddini shpjegon, se dija sipas Gazaliut ka dy aspekte: for-
male dhe ekzistenciale.”® Formali éshté i lindur dhe éshté njohja
e formés né té cilén kuptohen objektet e ndryshme té pérvojés
dhe intuités. Eshté njohja e parimeve té vetékuptueshme. Nuk
bazohet né pérvojén; éshté a priori. Dija ekzistuese éshté fituar
dhe éshté njohja e objekteve dhe ngjarjeve té arritura nga pérvo-
ja dhe intuita. Dijet ekzistuese jané dy llojesh: fenomenale dhe
shpirtérore. E para éshté njohja e botés materiale, ndérsa e fun-
dit éshté njohja e realiteteve shpirtérore, si Zoti, shpirti dhe en-
gjéjt. Sipas Gazaliut dija e realiteteve shpirtérore éshté forma
mé e larté e dijes dhe varet nga intuita. Intelekti dhe dijet zhvi-
llohen me moshé nga pérvoja praktike dhe intuitive.

Njé vetédije pér njé klasifikim té tillé té dijeve dhe kompo-
nentéve té saj, si fizik ashtu edhe metafizik i ndihmon nxénésit
dhe edukatorét té fitojné njohuri, gé iu mundésojné atyre té
zhvillohen né ményré holistike - si intelektualisht ashtu edhe
shpirtérisht.

DIJA DHE ISLAMI

Dija né Islam konsiderohet té jeté e shenjté, sepse ajo gjithmoné
ka gené e lidhur me fjalét e Zotit. Pérvec késaj mésimi dhe té
meésuarit né Islam filloi né xhami. Shtépité mé té spikatura té
dijes, ose shtépité e urtésisé dhe akademité u krijuan né xhami,
ose iu bashkéngjitén atyre. Arsimi gjithmoné filloi me mésimin e

92  Gazali, M., Mizan al-Amal (Cairo: Dar al-Ma’arif, 1964), f. 35.
93  Umaruddin, M., Ethical Philosophy of al-Ghazzali.
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Kuranit. Pra, qé nga ditét e hershme Islami e shogéroi njohuriné
me tekstin e shenjté. Kjo do té thoshte, se Kurani nuk mbetej né
raft, qé do té hiqej dhe lexohej vetém né kohét e lutjes ose né
raste té vecanta. Pérkundrazi ky shenjtérim nénkuptonte, qé di-
kush duhej ta merrte Kuranin seriozisht, ta lexonte, studionte,
analizonte, reflektonte dhe zbulonte thesaret e tij té fshehura.

Fuqia dhe misteri i Kuranit géndron né universalitetin e tij
dhe né térésiné e tij. Nuk kufizohet né kohé apo né vend. Njerézit
nga té gjitha sferat e jetés mund té lidhen me té dhe ta kuptojné
até. Gjuha, konceptet dhe kuptimet e Kuranit jané té thjeshta
dhe komplekse. Ato jané né shumé nivele dhe shumédimensio-
nale. Nga njéra ané njerézit e zakonshém mund ta kuptojné até
dhe ta konsiderojné kushtetutén e tyre pér drejtimin e jetés sé
tyre personale, shpirtérore, sociale, ekonomike dhe politike, si
dhe té kuptojné marrédhéniet e tyre me Zotin, njerézit dhe uni-
versin rreth tyre. Nga ana tjetér Kurani éshté déshmuar, si libri
mé i véshtiré dhe kompleks, i cili gjaté gjithé epokave ka ngaté-
rruar mendjet e fuqishme té filozoféve muslimané, shkencétareé-
ve, linguistéve dhe teologéve. Eshté né Kuran, qé shkencétarét,
filozofét dhe teologét kané gjetur teorité e tyre dhe kané pro-
dhuar veprat e tyre enciklopedike né metafiziké, filozofi dhe bo-
tén e padukshme, mjekési, astronomi, matematiké, anatomi dhe
psikiké, né natyrén e biméve, kafshéve dhe mineraleve, vetém
pér té pérmendur disa nga veprat e dijetaréve muslimané.

[ gjithé qytetérimi islam éshté ndértuar né Kuran. Véshtiré
mund té besohet, se njé qytetérim i tillé i madh dhe i verbuar u
ndértua vetém mbi njé Libér, por ky éshté njé fakt. Islami nén-
kupton ‘dorézim ndaj sé vértetés’?* Sipas mésimeve islame fjala
e Zotit éshté e vérteta e fundit. Qytetérimi islam nénkupton qy-
tetérimin qé paraqgitet né té vértetén, né fjalén e Zotit. Né
shkollén hyjnore té Zotit, Kurani ishte libri i vetém dhe Pejgamberi

94  Mutahhari, Foundations of Islamic Thought, f. 25.
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ishte mésuesi i paré. Né kété shkollé kuranore intelekti islam e
dha lulézimin e tij té ploté: figura té shquara dhe té larta lulézu-
an né té gjitha shkencat dhe krijuan dhe grumbulluan njé numér
té madh njohurish. Studiuesit muslimané gjithmoné e pranuan
ndikimin e gytetérimeve greke, hinduse dhe persiane né punén
e tyre. Por kjo dashuri e dijes, ndershméria né raportimin e refe-
rencave dhe besnikéria ndaj burimeve té dijes sé tyre jané ka-
rakteristika kuranore. Eshté teksti i shenjté qé i nxit njerézit té
kérkojné dijen dhe té vértetén dhe ka tradita pejgamberike gqé
thoné: “Kérkojeni dijen nga djepi deri né varr” dhe “Kérkojeni
dituriné, edhe nése éshté né Kiné”.

Me té vérteté, né krijimin e giejve e té tokés dhe né ardhjen e
natés e té dités; dhe anijet qé kalojné né det me até qé éshté e
dobishme pér njerézimin; dhe ujit qé Zoti léshon nga qgielli me té
cilin Ai ringjall tokén pas vdekjes sé saj; dhe Ai i pérhap mbi té
té gjitha llojet e krijesave; dhe drejtimet ndryshuese té erérave;
dhe reté té detyruara midis qgiellit dhe tokés; Me té vérteté, kéto
jané shenja pér njerézit qé kuptojné. (Kuran 2: 164)

Pothuajse té gjithé filozofét dhe shkencétarét e médhenj musli-
mané ishin besimtaré té forté né Zot. Njé karakteristiké gé i
dallonte dijetarét e shquar muslimané ishte gama e tyre shumé-
dimensionale. Ata donin té zbulonin dhe pérjetonin té vértetén
nga kénde té ndryshme dhe nga dimensione té ndryshme. Arsy-
eja kryesore pas kémbénguljes sé tyre ishte, se Zoti iu kérkoi
atyre, qé té ishin késhtu dhe i sfidoi ata, qé té zbulonin qéndru-
eshmériné e fjaléve té Zotit.

Kush i krijoi shtaté giejt, njérin mbi tjetrin, Ju nuk shihni né kri-
jimin e mé té Mirit ndonjé mospérputhje, ktheni shikimin tuaj: a
shihni ndonjé ¢arje? (Kuran, 67: 3).

Prandaj shumé filozofé muslimané ishin té pérgatitur miré né

disa disiplina té tjera. Sharif pohon, se pérve¢ shkrimit né filozofi
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Kindiu gjithashtu shkroi pér té pérmendur kétu vetém léndét kry-
esore, mbi astrologjing, kiminé, optikén dhe muzikén; Farabiu pér
muzikén, psikologjiné, politikén, ekonominé dhe matematikén;
Ibn Sinai pér mjekésiné, kiminé, gjeometrinég, astronominé, teolo-
gjiné, poeziné dhe muzikén; Zakarija Raziu pér mjekésiné dhe al-
kiminé; Gazaliu pér teologjiné, jurisprudencén, fizikén, etikén,
psikologjiné dhe muzikén; Ihwan ‘us-Safa pér matematikén, as-
tronoming, gjeografing, muzikén dhe etikén.’® Kjo sa pér té pér-
mendur vetém disa filozofé dhe dijetaré muslimané.

TERESIA DHE SHENJTERIA NE EDUKIMIN ISLAM

Nése pajtohemi se dy konceptet e kundérta, por plotésuese té
ed-dunja ve'l-ahira (kjo boté dhe bota tjetér), fetare dhe materia-
le, relative dhe absolute, pérfshijné misionet kuranore té térésisé
dhe té shenjtérisé, pastaj edukimi nga njé piképamje islame duhet
té bazohet né to, sepse ato ¢ojné né rrugén e drejté (es-sirat
‘ul-mustakim). Kérkimi i dijes éshté i detyrueshém pér té gjithé
burrat dhe graté muslimane pér té njohur Zotin, veten toné té
brendshme dhe kozmosin. Késhtu edukimi (arsimimi) islam éshté
tredimensional. Ai pérfshin Zotin, genien njerézore dhe kozmo-
sin: Zoti duke gené njé e Vérteté e Fundit; qenia njerézore duke
kérkuar até té vérteté; dhe kozmosi, mjetet multidimensionale
dhe mjedisin, qé mund té shfrytézohen nga geniet njerézore pér
té zbuluar dashuriné e Zotit, dhe Shpirtin Universal qé shkélgen
né té gjithé universin, nése jemi té hapur pér té dégjuar dhe kup-
tuar. Edukimi né pérgjithési ka humbur lidhjen e tij me spirituali-
tetin dhe té vértetén absolute.

95  Sharif, History of MuslimPhilosophy.
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Vizioni unifikues me té cilin dijet e lidhura me dashuriné dhe
besimin, feja me shkencén dhe teologjiné né té gjitha pjesét e
shqgetésimeve intelektuale, mé né fund humbasin plotésisht,
duke 1éné njé boté té ndarjes, ku nuk ka térési, sepse shenjtéria
nuk ka gené shqetésim kryesor, ose né rastin mé té miré reduk-
tohet né sentimentalizém.’®

Né kété pjesé uné do té hedh drité mbi marrédhénien ndérmjet
tre dimensioneve té edukimit islam: genieve njerézore, kozmo-
sit dhe Zotit. Megjithaté fokusi éshté né geniet njerézore dhe né
kozmos: geniet njerézore, si kérkuesit e dijes dhe kozmosit, si
mjet pér té zbuluar até dije. Diskutimi fillon me geniet njerézo-
re, si gendra e késaj bote dhe mékémbésit e Zotit né tokeé.

Fokusi do té jeté se si ne, si genie njerézore lidhemi me ve-
ten toné té brendshme dhe si e zhvillojmé kété marrédhénie.
Pyetjet qé po pérpigem t'iu pérgjigijemi jané kéto: (’éshté njé
marrédhénie e brendshme? Pse duhet té lidhem me veten time?
Si mund té lidhem me veten time? Si pérputhet kjo né epistemo-
logjiné islame? Uné do té shpjegoj pse uné jam duke pérdorur
geniet njerézore, si pikénisje dhe jo Zotin dhe as kozmosin.

Sé dyti, uné do té shpjegoj marrédhénien toné me kozmo-
sin, edhe pse zgjedh té merrem me té né kété piké, si njé element
i dyté né paradigmén islame. Pyetjet né lidhje me kozmosin -
¢faré, pse dhe si - diskutohen dhe lidhen me natyrén dhe koz-
mosin. Cila éshté réndésia e gjithé késaj pér té kuptuar veten
toné, tjetrin, natyrén dhe Zotin? A mundet reflektimi mbi
natyrén, si fenomen fizik dhe material té na lidhé me Zotin (té
padukshmen dhe jofiziken), pér té arritur dhe kuptuar metafizi-
ken, Zotin, engjéjt dhe botén tjetér? A mund té jeté ai medium,
gé e transformon fiziken né metafiziken, konkreten né
abstrakten?

Sé fundi, uné do té diskutoj réndésiné e njohjes sé Zotit dhe

96 Nasr, Knowledge and the Sacred, f. 48.
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ndértimin e njé marrédhénieje me Té. Cfaré do té thoté té
njohésh Zotin dhe té ndértosh njé marrédhénie me Té? Pse du-
het ta njohim Zotin dhe t'i nénshtrohemi Atij? Cilat jané mjetet
me té cilat mund ta njohim Zotin? A mund ta njohim Zotin vetém
népérmjet mendjes soné? Apo vetém intuités toné? Si mund t’i
zhvillojmé kéto koncepte né jetén toné té pérditshme dhe eduki-
min toné?

DUKE FILLUAR ME VETET TONA

Fillimi me veten éshté jashtézakonisht i réndésishém né udhéti-
min e gjaté drejt veté-kuptimit dhe pérmbushjes sé géllimit té
genies soné né kété boté. Eshté kuptim i zakonshém, qé dikush
nuk mund té lidhet me té tjerét, ose t'i kuptojé ata nése nuk
mund té lidhet me veten. Pér fat té keq sistemi arsimor i tani-
shém né té gjithé botén po i ndan individét nga vetja e tyre reale.
Nxénésit dhe mésuesit ndjehen té huaj né shtépité e tyre dhe
shkollat e tyre, sepse as 1énda, as metodat e mésimdhénies nuk
jané té tilla, gé dikush té ndjejé ndonjé lidhje, ose pasion pér
subjektet. Memorizimi i teorive dhe formulave ose njohja e tyre
thjesht nuk nxit té€ mésuarit real.

Mésimi béhet i vérteté dhe kuptimploté, kur lidhet me gjéra
té vérteta né jetén e njerézve, kur iu mundéson nxénésve té béj-
né pyetje té vérteta rreth jetés. Nxénésit béhen té pasionuar pér
té mésuarit e tyre, kur ¢éshtjet e diskutuara né klasé i vendosin
ata né udhétime pér té zbuluar veten e tyre té brendshme dhe
intime. Megjithése pérvojat tona personale na lidhin me ¢éshtjet
shpirtérore, sociale dhe politike ato duhet té fillojné nga thelbi i
genies soné. Sa mé intensive pérvoja personale, aq mé e ngulitur
béhet né kuptimin e ndértimit. Pjesa mé e madhe e asaj qé
mésojmé kérkon té béjmé interpretime té reja, qé na lejojné té
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tolerojmé ndryshime té métejshme dhe té pérforcojmé ose
dekonstruktojmé kornizat tona té referencés sé Kkrijuar, ose té
krijojmé skema té reja té kuptimit. Ndoshta edhe mé thelbésor
pér ne si nxénés, sesa pérpunimi i skemave té kuptuara té kupti-
mit éshté procesi i reflektimit mbi té mésuarit paraprak pér té
pércaktuar, nése ajo qé kemi mésuar éshté e justifikuar né rre-
thanat e tanishme.

Pra, pasqyrimi i pérvojave personale na ndihmon si nxénés
té nénvlerésojmé pérvojat e kaluara dhe t'i rindértojmé ato né
dritén e njohurive ose pérvojave té reja. Reflektimi na ndihmon
té kujtojmé pérvojat e kaluara, t'i analizojmé ato dhe té shkojmé
pértej pérvojés pér té paré kuptimin dhe nganjéheré pér ta tran-
sferuar gjithé pérvojén né njé nivel mé té larté té nénshtrimit.
Reflektimi mbi pérvojat tona na ndihmon té kuptojmé, se si dhe
pse ne e perceptonim, ndienim ose vepruam ashtu si¢ bémé dhe
né vlerésimin e vlerés sé pérvojave tona. Pra, shkurtimisht, re-
flektimi pérmiréson cilésiné e pérvojave tona. Duke kuptuar dhe
gjetur kuptim né pérvojat tona té kaluara, ne i nderojmé ato dhe
pérmirésojmeé cilésiné e pérvojave té ardhshme. Ne béhemi mé
té vetédijshém dhe mé té ndjeshém dhe mé té lidhur me shpir-
trat tané té brendshém. Kur ne reflektojmé ne lidhemi drejt-
pérdrejt me mendjet tona, trupat tané dhe shpirtrat tané.

Nga reflektimi dhe meditimi béhemi té téré dhe nganjéheré
béhemi té shenjté, né kuptimin gé ne lidhemi me Shpirtin Uni-
versal. Né shpalljen hyjnore, Kuranin, Zoti na nxit, gé té mendoj-
mé mbi veten dhe natyrén pér té béré kuptimin dhe pér té
kuptuar. Pra, me reflektimin ne fillojmé té kuptojmé veten toné
té vérteté, shpirtrat tané té heshtur, qé jané 1éné pas dore.

Reflektimi né disa raste mund té na ngrejé né gjendjen e
lutjes. Ne mendojmé se shpirtrat tané po pastrojné veten nga
papastértité e imponuara prej tyre me veprimet tona té papér-
gjegjshme dhe ményrat e jetesés. Edhe kur shpirtrat tané thérra-
sin pér ndihmé, ose i 1émé pas dore ata, ose nuk mund t'i dégjoj-
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mé zérat e tyre. Kur shikojmé né shpirtrat tané - shohim se ata
jané varrosur nén xheloziné, urrejtjen, agresionin dhe déshirat,
si dhe kérkesat e késaj bote. Njé traziré e tillé na shképut réndé
nga shpirtrat tané; ata béhen té huaj pér ne dhe ne pér ta.

Prandaj njé marrédhénie e brendshme éshté njé marrédhé-
nie intime, shpirtérore midis personit dhe shpirtit té tij. Eshté
njé gjendje e térésisé dhe e shenjtérisé. Eshté njé fazé pérgatito-
re pér t'u béré njé person i téré, né ményreé qé té jeté né gjendje
té perceptojé realitetin né ményré holistike, dhe té jeté né
gjendje té kuptojé té Vértetén Absolute. Pastrimi i shpirtit dhe
disiplinimi éshté pérgatitja e tij pér lidhjen me burimin e tij ori-
gjinal: Zotin.

Sa mé shumé gé jemi té singerté pér t'u béré njé person i
téré, aq mé i madh éshté shansi yné pér té kuptuar realitetin
ashtu si¢ éshté. Kjo do t'i pérgjigjet pyetjes sime té dyté: Pse du-
het té lidhemi me veten toné? Nése, si genie njerézore ne jemi té
shképutur dhe té fragmentuar, dhe mendjet, trupat dhe shpir-
trat tané nuk jané né harmoni, nuk do té jemi né gjendje ta kup-
tojmé domethénien e vérteté té jetés, nuk do té jemi né gjendje
té dimé pse jemi né kété boté, qéllimin té genies soné dhe ku po
shkojmé. Do té jemi té bllokuar né paréndésiné e pérditshme:
kérkesat e trupit dhe kompleksitetin e mendjes. Energjia joné
éshté e mbuluar duke u kujdesur pér kérkesat e pérditshme fizi-
ke dhe mendore, duke injoruar kérkesat e shpirtit. Prandaj ne-
voja pér té filluar njé marrédhénie me veten toné té brendshme
éshté njé nevojé pér t'u bashkuar pas shképutjes nga vetja joné
nga sistemi arsimor, mediat dhe stili shkatérrues peréndimor i
té jetuarit dhe té menduarit.

Sistemi arsimor e shtrembéron mendjen me paradigmén
pozitive dhe metodat e hulumtimit statistikor “shkencor” té pér-
dorura pér té prodhuar njohuri té shtrembéruara. Rezultatet e
njohurive té tilla té fragmentuara, redukcioniste jané té duk-
shme. Mjedisi po vuan: pyjet vuajné, dhe oqeanet, detet, ligenet,
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lumenjté dhe té gjitha krijesat né ujéra po vuajné. Qytetérimi
shkatérrues peréndimor, si¢c e quan Sardar, ka shkatérruar shtre-
sén e ozonit nga qasjet e tij té papérgjegjshme, agresive dhe
¢njerézore né shkencé dhe zbulim.*” Shkatérrimi shkencor pe-
réndimor ka arritur pjesén mé té thellé té ogeanit, shtyllat e
sferés dhe gjithcka, qé éshté né mes. Asgjé nuk éshté kursyer
nga shkatérrimi shkencor dhe teknologjik; madje edhe shpirti,
trupi dhe mendja njerézore jané eksperimentuar té gjitha dhe
jané nén ndikimin e avancimit shkencor dhe teknologjik.

Pra, ne, si njeréz duhet té lidhemi me veten toné té brendshme
pér té gené né gjendje té kemi dije dhe urtési, pér té zhvilluar njé
géndrim té kujdesshém ndaj gjith¢kaje, qé na rrethon. Natyra nuk
éshté armiku yné pér t'u pushtuar, pérdhunuar, torturuar dhe
sulmuar, vetém pér té pérmbushur plotésisht déshirat tona
shtazarake pa marré parasysh se cfaré démi ne po shkaktojmé.
Lidhja me shpirtrat tané té brendshém na lejon té pérjetojmé dhe
té jemi té vetédijshém pér bukuriné, qé gjendet né heshtje dhe
thellési brenda nesh. Ne e prekim pérshpirtériné toné dhe e
Kuptojmé, se sa té ¢muar, té vlefshém dhe té€ domosdoshém jemi
pér veten toné. Ne fillojmé té mésojmé té kujdesemi pér veten dhe
ta duam veten. Né momente té rralla té spiritualitetit intensiv, kur
Shpirti i Zotit prek shpirtin toné dhe vetém ne e dimé, se éshté e
vérteté, asgjé nuk mund té jeté e njéjté pérséri. Eshté njé gjendje
kuptimi dhe zgjimi; éshté e thellg, e vérteté dhe e bukur. Kur kujde-
semi pér shpirtrat tané, fillojmé té kujdesemi pér té tjerét, pér
natyrén dhe pér gjithcka qé na rrethon; ne fillojmé té kujdesemi me
dashuri dhe ‘dashuria etike’ béhet ‘dashuri natyrore’

Pyetja e treté, gé uné jam duke u pérpjekur t'i pérgjigjem
éshté: Si mund té lidhemi me veten toné té brendshme? Q& nga
mosha e hershme fémijét mésohen té luten, té agjérojné, té

97  Sardar, Ziauddin, (ed.), The Revenge of Athena: Science, Exploitation, and the
Third World (London: Mansell Publishing Ltd., 1988).
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lexojné Kuranin, té japin bamirési dhe té ndihmojné té tjerét. Ata
mésojné té respektojné prindérit, t€ moshuarit dhe mésuesit e
tyre. Né ¢do shogéri muslimane qé respekton fené Islami éshté
gendra e té gjitha aktiviteteve. Kjo éshté e shpjeguar né detaje
né Kapitullin 1, ‘Reflektimi mbi pérvojat personale’.

Pra, qé nga vitet e para njé fémijé musliman fillon té pyesé
pér Zotin, engjéjt dhe faktet pér jetén dhe vdekjen. Kéto pyetje i
lejojné fémijés té hyjé thellé né vete dhe té reflektojé mbi pér-
gjigjet e marra nga prindérit. Késhtu feja dhe spiritualiteti béhen
pjesé e jetés sé fémijés. Duke vézhguar dhe praktikuar ritualet e
pérditshme fémijét gradualisht evoluojné nga brenda, dhe kri-
jojné njé marrédhénie me Zotin, dhe botén e padukshme. Sigu-
ria nuk éshté midis mésimeve qé merr né njé shtépi muslimane.
Pasiguria né té vérteté, éshté ajo qé mésohet dhe praktikohet.
Natyrisht gé shumé koncepte islame jané keqkuptuar dhe abu-
zuar, si insha’Allah. Fraza do té thoté “me vullnetin e Zotit” dhe
éshté njé shprehje e pérdorur né fund té njé deklarate pér té
théné: “Ky éshté plani im, por nuk jam i sigurt se ¢faré do té
ndodhé; Vetém Zoti e di.”

K0zMO0SI, RREGULLA EN (-)
NE MARREDHENIEN ‘UNE-TT’

Dimensioni i dyté i edukimit islam éshté kozmosi. Né kété studim
kozmosi konsiderohet parimi metafizik, qé lidh geniet njerézore
me veten, me Zotin dhe me 'tjetrin’. 'Té tjerét' mund té jené njeréz
té tjeré, natyré ose objekte té tjera. Né diskutimin e tanishém uné
merrem Kryesisht me shkrimet e Nasrit mbi kozmologjiné.*®

98  Shih Nasr, Islamic Science; gjithashtu An Introduction to Islamic Cosmological
Doctrines: Conceptions of Nature and Methods Used for its Study by the Ikhwan
al-Safa,’ al-Biruni, dhe Ibn Sina, rev. edn. (Albany, NY: State University of New
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Kozmologjia tradicionale nuk ka té béjé vetém me makrokoz-
mosin, por edhe me mikrokozmosin. Ajo pérmban njé njohuri
té ploté té shpirtit, si até té aspektit cilésor té Universit... Koz-
mologjité tradicionale jané té lidhura me pérsosmériné e brend-
shme té njeriut dhe me fundin e tij pérfundimtar... Ato ofrojné
sfondin pér até proces té pjekurisé shpirtérore, qé i mundéson
njeriut té béhet mékémbés i Zotit me té vérteté, sesa vetém
potencialisht dhe késhtu té pérmbushé rolin e tij vis a vi me
natyrén, si mbrojtése e tij.>

Natyra mund té konsiderohet imazhi fizik i kozmosit, i cili lejon,
gé njerézit té zbulojné ligje natyrore dhe fizike, dhe té kuptojné
kozmosin dhe parimet e tij metafizike. Duke u lidhur me shpir-
trat tané népérmjet reflektimit, meditimit dhe lutjes ne jemi njé
hap mé afér pérmbushjes sé rolit toné né kété jeté, domethéné,
té béhemi mékémbésit e Zotit né kété toké. Né pjesén e mépar-
shme shpjegova réndésiné e lidhjes me veten toné, si genie
njerézore pér t'u béré njé térési, si Zoti na krijoi pér heré té paré.
E njéjta gjé vlen edhe pér kuptimin toné té kozmosit, si njé téré-
si, trupé e integruar e dijes. Prandaj térésia éshté njé parim thel-
bésor pér té kuptuarit e Njé dhe Shumé.

Si¢ éshté shpjeguar mé sipér kozmologjia éshté vendosur
né kété kapitull mes njerézve dhe Zotit, si mjedis gé na lejon té
lidhemi me Zotin pérmes fizikés dhe metafizikés pér té arritur
nivele mé té larta té té kuptuarit. Parimet kozmologjike kané
shumé aplikime né shkencat islame. Ata jané té lidhura nga njéra
ané me botén fizike dhe mjedisin natyror. Nga ana tjetér ata jané
té lidhura ngushté me botén metafizike dhe me njohjen e njé
rendi mé té larté. Ata jané si temat e padukshme, qé mbajné té
gjitha elementet pér té formuar térésiné. Pér kété arsye kozmosi
konsiderohet sundimi 'en' né marrédhénien 'i-ti', si¢c shprehet
nga Buber. Qeniet njerézore e njohin veten e tyre té brendshme

York Press, 1993).
99  Nasr, Islamic Science, f. 237.
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dhe Zotin duke reflektuar mbi natyrén dhe universin.

“Ne do t'u tregojmé atyre shenjat Tona né horizont dhe né vetve-
te derisa t'iu béhet e ditur se si éshté e Vérteta". (Kuran, 41: 53).

Nasri thoté:

Né té gjitha format e kozmologjisé, megjithaté qéllimi ka mbetur
injéjti, domethéné té transferojé kozmosin dhe pjesét e tij né njé
“ikoné”, e cila mund té zbulohet brenda matricés né té cilén Njé
mund té zbulohet brenda matricés sé veté shuméllojshmérisé.
Duke filluar nga Universi, i cili éshté transformuar nga shpallja
kuranore, universi né té cilin zbriti Engjélli Gabriel dhe Profeti
kreu ngjitjen e tij té natés (al-mi’raj) né aférsiné hyjnore... Koz-
mologjia islame pér kété arsye tregon shumé fakte dhe forma,
por té gjitha qé cojné né njé pérmbajtje té vetme té brendshme.
Kuptimi i té gjitha skemave kozmologjike né Islam ka mbetur i
njéjté, pérkatésisht lidhja e shuméllojshmérisé me unitetin...
‘Nata e fuqisé (lejlat ‘ul-kadr), gjaté sé cilés u shpall Kurani dhe
‘Nata e Ngjitjes’ (lejlat ‘ul-mi’raxh) plotésojné njéra-tjetrén dhe
nénkuptojné nga kéndvéshtrimi kozmologjik islamizimin e koz-
mosit né urdhrat e zbritjes dhe ngritjes, ose nga piképamja koz-
mogonikedheiniciatike.1%

Né Librin e Shenjté té Islamit Zoti na méson drejtpérdrejt dhe
térthorazi, se si té reflektojmé mbi fenomenet natyrore dhe feno-
menet universale, né ményré qé té mésojmé mésimet dhe té sho-
him shenjat e Zotit kudo. Kozmosi dhe parimet e tij, té cilat jané té
rrénjosura né metafiziké dhe té degézuara né té gjitha shkencat e
tjera, jané dhéné nga Zoti pér njerézimin, qé té pérdoren pér njo-
huri mé té larta dhe géllime mé té larta. Té gjitha fenomenet
natyrore ofrohen nga Zoti pér t'u pérdorur, jo pér t'u abuzuar.
Reflektimi dhe meditimi na lidhin me veten toné té brendshme,
pér té paré dhe pér té kuptuar mikrokozmosin brenda nesh, dhe
pérfundimisht pér t'u lidhur me Zotin, dhe pér té kuptuar Dashu-

100 Ibid, f. 31.
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riné e Tij té Fundit. Nata e Ngjitjes (lejlat ‘ul-mi’raxh) ishte njé she-
njé fizike dhe konkrete e Zotit té Plotfugishém pér t'iu treguar
genieve njerézore, ku mund té ngjiteshin nése ata e kuptonin po-
zitén dhe potencialin e tyre.

Prandaj shkémbimi midis tokés dhe qiellit - prejardhjes sé
Kryeengjéllit Xhebrail né toké dhe ngjitjes sé Pejgamberit pérmes
shtaté giejve né Fronin Hyjnor - pasqyron né praktikeé cilat genie
njerézore mund té arrijné, nése jané té hapura pér té pranuar
Dashuriné e Zotit dhe Njohjen e Tij, té cilat né fakt banojné brenda
tyre. Kéto dy ngjarje té fugishme ilustrojné lidhjen midis qenieve
njerézore, kozmosit dhe Zotit. Ato gjithashtu ilustrojné pozicionin
e genies njerézore si mékémbeés i Zotit (halifat ‘ull-llah) dhe
shérbétor i Zotit (‘abd ‘ull-llah), pozicionet mé té larta dhe mé té
uléta, qé mund té arrijné.

Kozmologjia tradicionale ka té béjé jo vetém me makrokoz-
meén, por edhe me mikrokozmén. Ajo pérmban njé njohuri té
ploté té shpirtit, ashtu si¢ bén pér aspektin cilésor té universit.
Ndérsa metafizika éshté celési i té kuptuarit té kozmologjisé,
késhtu éshté edhe inicimi ¢elési qé i hap genies njerézore derén
né dhomat e brendshme té genies sé tyre.'"!

Kozmosi konsiderohet kétu, si mjedis qé lejon kuptue-
shmériné njerézore pér té ushqyer bekimet e Zotit, dhe njé vend
pér té sfiduar mendjen njerézore pér té kuptuar dhe zbuluar feno-
menet fizike, dhe pér t'i pérdorur ato pér dobiné e njerézimit.
Kozmosi gjithashtu lejon zhvillimin mé té larté, duke sfiduar
shpirtin njerézor, jo vetém pér té besuar né té panjohurén, té pa-
dukshmen, dhe absoluten, por mé e réndésishmja pér t'iu nén-
shtruar Zotit, Krijuesit. Kozmosi me té gjitha shtresat e shumta, i
sfidon njerézit pér té kuptuar kompleksitetin e jetés dhe pér té
gené né gjendje té balancojné dhe harmonizojné forcat e kundér-
ta, dhe t'i pranojné ato si plotésuese, dhe jo kontradiktore. Kupti-

101 Ibid, f. 237.
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mi i kozmologjisé dhe i té gjitha forcave dukshém kundérshtuese,
fizike dhe metafizike, té dukshme dhe té padukshme, relative dhe
absolute, ndihmon né zhvillimin e mendimit dialektik. Megjithaté
pér besimtarét éshté dialektika e dashurisé né vend té dialektikés
sé luftés.

Si genie njerézore ne ndryshojmé né qasjen toné ndaj marré-
dhénieve. Disa fillojné njé marrédhénie té kujdesshme dhe me
dyshim; té tjerét fillojné me dashuri dhe besim té thjeshté; por té
tjerét fillojné me njé géllim té caktuar pér té pérdorur marré-
dhéniet pér pérfitimin e tyre. Disa jané té hutuar dhe nuk e diné,
se ¢faré duan nga ajo marrédhénie, e késhtu me radhé. Muslima-
nét sfidohen vazhdimisht pér té reflektuar, menduar, parashikuar
dhe gjetur rrugén e tyre ndaj Zotit. Nga piképamja islame mendja
dhe shpirti fitojné té njéjtén njohuri me mjete té ndryshme; né
fund spiritualiteti dhe intelektualiteti béhen njé. Nasri argumen-
ton:

Shpirtérorja dhe intelektualja jané né fund té fundit té njéjta si-
domos né metafizikén islame, ku ‘akli né kuptimin e tij mé té
larté identifikohet me intelektin hyjnor dhe me botén shpirtéro-
re. Nga piképamja e dijes, parimet e shkencave tradicionale du-
het té kérkohen pérfundimisht né Intelektin Hyjnor, ndérsa nga
piképamja e pérvojés, ose ekzistencés ata e udhétojné udhéta-
rin pérmes hierarkisé kozmike né botén shpirtérore, e cila nuk
éshté tjetér pérveg botés sé Intelektuales; (ma‘kulat, intelektu-
alet, dhe muxharradat, geniet shpirtérore, jané gati sinonim né
arabisht).}02

Késhtu uniteti dhe njéshméria pérjetohen nga thelbi i genies
njerézore gjaté gjithé kozmosit dhe manifestimeve té shumta té
tij. Njé person nuk mund ta kuptojé dhe pérjetojé njéshmériné
dhe ta praktikojé até ¢do dité, nése ai ose ajo ndahet brenda. Né
marrédhéniet tona me ‘tjetrin’ ne si njeréz rrallé pérjetojmé

102 Ibid, f. 236.
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konceptin unik té njéshmérisé. ‘Tjetri’ éshté konceptuar krye-
sisht, si ‘i huaj’ dhe ‘i jashtém’, pavarésisht nga marrédhénia.
Mund té jeté njé mésues-student, mjek-pacient, punédhénés-pu-
nonjés, bashkéshort-bashkéshorte, dhe marrédhénie Zot-njeré-
zore ose natyré njerézore.

Pér té pérfunduar: shumica e institucioneve kané dalé nga
teorité e dijes (njohurive), qé jané té ndara, té njéanshme dhe
njédimensionale. Kur Peréndimi u evolua né ndarjen e kishés
nga shteti me vetédije dhe géllimisht e ndau mendjen nga
shpirti. Prandaj universitetet krijuan teori shkencore, edukative,
psikologjike dhe sociologjike, qé pérputheshin me epistemolo-
gjiné peréndimore té reduktimit.

Epistemologjia peréndimore me vetédije mohon njé dimen-
sion té réndésishém té vetes, domethéné shpirtit. Shumé perén-
dimoré besojné, se shpirti éshté njé ¢éshtje e padukshme priva-
te, dhe individét e interesuar né até pjesé té genies sé tyre mund
té shkojné né kishé. Pra, pranimi dhe disiplinimi i shpirtit i lihet
rastésisé, si njé aktivitet jashtéshkollor. Pér fat té keq sistemi ar-
simor peréndimor éshté eksportuar né mbaré botén dhe éshté
mbjellé né shoqgérité, qé kané njé kulturé krejtésisht té ndrysh-
me dhe strukturé té ndryshme filozofike, historike, fetare dhe
shoqérore. Prandaj geniet njerézore, qé duan té jené njeréz té
ploté dhe té pranojné mendjet, shpirtrat dhe trupat e tyre duhet
té jené té vetédijshém pér konceptin e Njé dhe Shumé. Meqgenése
Njeriu manifestohet né ményra dhe forma té ndryshme na mbe-
tet té kuptojmé unitetin né shuméllojshmeéri. Kjo nuk mund té
arrihet nga jashté - brenda. Eshté njé kuptim nga brenda -
jashté.
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KAPITULLI TETE
Metodat kérkimore transformuese:
njé perspektivé islame

Hulumtimi i transformimit propozohet né kété libér si njé metodé
alternative kérkimore, qé del nga paradigma islame, dhe ¢con né
krijimin e shkencés islame nga njéra ané, dhe veté-transformimin
e brendshém nga ana tjetér. Duke pasur parasysh kété bashkim
pérvojash té brendshme té zgjimit té shpirtit nga brenda dhe
shpalosjes sé pérvojave dhe njohurive kérkimore nga jashté, uné
do té filloj té shikoj metodat transformuese té hulumtimit.

Duke gené e shqetésuar pér dijet e prodhuara nga dijetarét
muslimané dhe mijéra studenté té diplomuar né universitetet
peréndimore uné propozoj té pérdoren metoda kérkimi, qé jané
té hapura, por té rrénjosura né paradigmén islame, dhe né
esencén e tevhidit (njéshmérisé dhe unitetit). Komunitetet islame
né shoqgérité peréndimore jané té privuara nga dijet, qé jané vér-
tet islame dhe bashkékohore né té njéjtén kohé. Pérveg disa ve-
prave Kkrijuese dhe serioze té prodhuara nga dijetarét dhe men-
dimtarét muslimané né Peréndim bota akademike islame né uni-
versitetet peréndimore éshté shumé prapa asaj qé mund té pri-
tet. Mijéra studenté muslimané jané regjistruar dhe diplomohen
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nga universitetet né Amerikén e Veriut dhe né Evropé pér deka-
da, por kontributi i tyre né pérparimin e dijes islame éshté shumé
i vogél. Shumica e studentéve tané zgjedhin pér temat e tyre, tema
gé nuk kané lidhje me ¢éshtjet islame, dhe prandaj nuk kontri-
buojné né zhvillimin dhe rritjen e njohurive islame. Pér mé tepér,
duke shmangur temat islame pér hulumtimet e tyre studentét po
mohojné zhvillimin e vetes sé tyre té brendshme. Rezultati éshté
zhvillimi i pérparuar intelektual, por zhvillimi shpirtéror éshté
ende i papjekur. Si¢ u diskutua mé paré pozitivizmi né Peréndim
ka krijuar dije té fragmentuara me epistemologjiné dhe metodat
sasiore té hulumtimit. Profesionistét dhe akademikét kryesoré né
té gjitha fushat e kané krijuar kété dije. PEérkundér faktit se piképa-
mja e tyre éshté njé gabim rrénjésisht i thelluar ata formojné njé
proporcion me ndikim té popullsisé akademike.

Piképamija e tyre éshté e gabuar, sepse pozitivistét kané ten-
dencé té besojné, se realiteti éshté ‘jashté’ vetes: qé nuk éshté
vetém objektiv, por edhe konkret dhe i matshém. Kjo éshté, qé
ata besojné se ata mund té géndrojné krejtésisht jashté asaj qé
éshté e vérteté, té jené neutralé ndaj saj dhe té jené né gjendje té
ndajné, masin dhe ta pércaktojné até. Ata krenohen me mirati-
min e metodave shkencore pér té studiuar, kontrolluar dhe kup-
tuar realitetin. Ajo gé e bén metodén e tyre shkencore, - thoné
ata, - 8shté qasja objektive ndaj realitetit. Eshté besimi i tyre, se
ajo qé nuk mund té kuantifikohet éshté mé pak se e vérteté, thje-
sht subjektive. Pér shkak té indoktrinimit pozitivist né universi-
tete studentét muslimané, si studentét e tjeré po ndjekin
rrjedhén kryesore, si njé kalim i lehté dhe i sigurt pér diplomi-
min e tyre. Duke vepruar késhtu studentét humbin vitet mé té
¢muara té jetés sé tyre, duke béré kérkime, qé as nuk i pérparoj-
né njohurité islame, as nuk e rrisin vetédijen dhe zgjimin e
shpirtit. Pozitivizmi, si njé thiké e mprehté e vegon shpirtin dhe
mendjen. Sipas pozitivistéve ajo qé dihet dhe hulumtohet nga
mendja, nuk mund té njihet dhe kérkohet nga shpirti.
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Ata mbajné géndrimin, se ajo gé nuk éshté e prekshme dhe e
dukshme, nuk vlen té hulumtohet dhe té studiohet. Ajo thjesht nuk
ekziston pér ta. Pra studentét muslimané jané té ndaré midis zhvi-
llimit té mendjes dhe té shpirtit. Ata vendosen indirekt pér té zgje-
dhur midis té shenjtés, gé gjendet brenda tyre - té padukshmes, sé
heshtur dhe té thellé - dhe kérkesave sekulare, agresive té mendjes
moderne. Arsyetimi &shté, se ato duhet té jené praktike dhe té késaj
bote. Sa mé shumé ata ndjehen té fragmentuar, ag mé shumé ndiej-
né dhimbjen e ndarjes nga vetja e tyre e brendshme. Si¢ u shpjegua
mé paré, zhgénjimi me pozitivizmin e pérgatiti terrenin pér shfagjen
e konstruktivizmit / interpretivizmit. Megjithaté té dy paradigmat
pozitiviste dhe Kkonstruktiviste jané té fragmentuara, secila né
ményrén e vet. Pozitivizmi i fragmenton geniet njerézore dhe dijen
né mendje dhe shpirt, dhe merret vetém me mendjen, duke injoru-
ar shpirtin. Konstruktivizmi e fragmenton realitetin dhe e zvogélon
até né njé realitet “té késaj bote”. Kjo do té thoté, gé konstruktivistét
besojné, se natyra e realitetit éshté relative, prandaj nuk ekziston
njé realitet objektiv; asgjé nuk éshté absolute, gjithcka éshté kaq-re-
lative dhe kag-tokésore. Té dyja piképamjet jané redukcioniste,
edhe pse konstruktivizmi e pakéson hapésirén e fragmentimit,
duke lejuar késhtu metodat humaniste té hulumtimit .

Eshté e réndésishme né kété piké té theksohet koncepti i
hulumtimit transformues dhe aftésia e tij pér té prodhuar dijen
islame. Potenciali, megjithaté, nuk éshté vetém né metodén e
hulumtimit. Eshté integrimi i hulumtimit transformues dhe i pa-
radigmeés islame, qé lejon prodhimin e shkencés islame. Kérkimi
transformues, nése pérdoret brenda paradigmés islame mund
té zvogélojé fragmentimin e njohurive dhe té veteve, dhe té pro-
dhojé njohuri holistike islame. Shqetésimi im, si¢ u pérmend mé
paré éshté i dyfishté:

1) prodhimi i dijeve holistike islame, qé éshté i pérshtat-

shém pér komunitetin musliman né Amerikén e Veriut
dhe né Evropé;
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2) lidhja e nxénésve me shpirtrat e tyre dhe veten e tyre
népérmjet metodave transformuese té hulumtimit dhe
té menduarit dialektik. Duke vepruar késhtu uné shpre-
soj, se akademikét dhe dijetarét muslimané do t'i kon-
tribuojné qytetérimit té zbehur islam dhe letérsisé
botérore me njé dije, qé éshté e ploté dhe e shenjté.
Térésia mund té arrihet duke prodhuar njohuri holisti-
ke, dhe shenjtéria duke u lidhur me veten toné té
brendshme, dhe duke pranuar té shenjtén brenda nesh.

Koncepti i transformimit nuk éshté njé roman; ajo qé éshté e re
éshté rimarrja e rolit té shenjté dhe shpirtéror né kérkim dhe hu-
lumtim. Duket se ekziston njé nevojé dhe mundési e tanishme
brenda fushés sé shkencés pér té eksploruar dimensionin
shpirtéror té jetés dhe té punés sé dikujt. Eshté padyshim njé hu-
lumtim i mbushur me véshtirési, kompleksitet dhe konfuzion. Mé
duhet ta pranoj, se pérkundér mangésive né paradigmén kon-
struktiviste dhe interpretuese, éshté pérmes késaj paradigme té
hapur, qé céshtjet gé lidhen me zemrén dhe shpirtin kané filluar
té rrjedhin dhe té béhen té pranueshme, pasi supozimi kryesor i
konstruktivistéve éshté, se natyra e realitetit éshté relative. Kjo
éshté marreé nga disa studiues pér té nénkuptuar, se ¢do gjé shkon,
pér sa kohé qé nuk kufizohet nga pozitivizmi dhe supozimet e tij
té realitetit. Uné e konsideroj, se konstruktivizmi éshté dera e pas-
me né hulumtimin transformues, gé mund té ¢cojé né spiritualitet,
nése pérdoret né kontekstin e duhur. Eshté pérmendur mé pargé,
se hulumtimi transformues éshté njé fazé mé e larté e zhvillimit
né metodat e kérkimit, gé dalin natyrshém dhe organikisht nga
paradigma islame. Njé qasje e tillé ndaj hulumtimit ka dalé edhe
né kontekste té tjera. Ndérsa metodat po zhvillohen nga njé nivel
né nivele mé té larta, metodat e hulumtimit transformues mund
té evoluojné né nivele mé té larta té zhvillimit dhe té zévendéso-
hen me metoda té tjera mé gjithépérfshirése.
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Ideja e hulumtimit transformues nuk éshté njé risi pér mua.
E kam zhvilluar kété ide né tezén e doktoraturés né vitin 1990,
dhe té tjeré kané propozuar qasje transformuese dhe dialektike.
Uné besoj, se hermeneutika, heuristika, fenomenologjia, narrati-
va dhe metoda té tjera hulumtuese cilésore mund té kategorizo-
hen si hulumtim transformues. Ideja e integrimit té metodave
cilésore kérkimore dhe paradigmés islame u zhvillua mé tej né
kontekstin e njé piképamjeje botérore sasiore dhe u prezantua
né Konferencén e Dymbédhjeté Ndérkombétare té Hulumtimit
té Shkencave Humane (NHSHH) né Universitetin e Groningenit
né Holandé né vitin 1993: punimi u titullua "Transformimi per-
sonal dhe shogéror népérmjet metodés sé kérkimit transformues
dhe botékuptimit sasior: “Kam marré hua nga piképamja e botés
sasiore dy parimet kryesore té komplementaritetit dhe pasigu-
risé pér t'ia paraqitur njé audience peréndimore ideté e mia té
metodave kérkimore transformuese pérmes njé botékuptimi
holistik islam. Né kété seksion fokusi éshté né konceptin e trans-
formimit dhe marrédhéniet e tij me metodat e hulumtimit, qé
kam etiketuar si sisteme té mbyllura dhe té hapura. Sistemet e
mbyllura té tilla si pozitivizmi, parandalojné transformimin,
ndérsa sistemet e hapura, té tilla si konstruktivizmi nxisin trans-
formimin. Megjithaté éshté argumentuar kétu, se as sistemi nuk
éshté i pérshtatshém pér prodhimin e dijes islame. Kjo éshté pa-
raqitur me detaje né seksionet vijuese.

Perspektiva transformuese éshté holistike dhe relacionale,
pasi thekson shikimin e botés nga njé perspektivé plotésuese, qé
strehon dhe pranon ekstreme, sepse ato jané pjesé e realitetit.
Njé piké e réndésishme né transformim éshté, se studiuesi pér-
shtat njé paradigmé holistike, njé paradigmé qé e konsideron
premisén themelore, se realiteti éshté ideal dhe i aférm, subjek-
tiv dhe objektiv, shpirtéror dhe material. Mbajtja e njé perspek-
tive té tillé té hapur dhe té gjeré inkurajon ndérveprimin dhe
marrédhéniet midis elementeve kontradiktore. Njé pérpjekje
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éshté béré kétu pér té treguar, se perspektiva transformuese
éshté e rrénjosur né botékuptimin islam.

Njé kuptim i botés varet nga té kuptuarit e ményrés sesi energjia
e pandérgjegjshme mobilizon njé marrédhénie midis vetes dhe
situatés. Njohuria njerézore éshté njé produkt i drejtpérdrejté
i procesit pérmes té cilit njerézit angazhohen dhe veprojné né
botén e tyre; ajo shpreh njé marrédhénie ndérmjet té brendsh-
mes dhe té jashtmes, subjektives dhe objektives. Tradicionali-
sht shkenca shoqérore ka kérkuar pér njé njohuri, qé thekson
njé ose njé tjetér ekstrem né kété marrédhénie... Perspektiva
transformuese na sugjeron, qé éshté e domosdoshme té hidhet
hendeku midis kétyre ekstremeve dhe njohurive tokésore né njé
kuptim té ményrés, se si bota e brendshme e ideve dhe idealeve
(ose né zhargonin e psikologjisé analitike, té arketipeve) éshté e
lidhur me botén e jashtme té materies.!®

Transformimi éshté theksuar né kété kapitull, sepse ai tregon
njé ndryshim né natyré mé shumeé sesa né shkallé. Transformimi
pérkufizohet nga Williams si “njé proces i zhvillimit njerézor.1%*
Ai e ka si proces té mendimit té tij néntokésor teoriné e struktu-
rave disipative dhe ndryshimeve né natyré mé shumé sesa né
shkallé... njé ndryshim, qé e bén ndryshimin ndryshim". Késhtu
transformimi tregon njé ndryshim gjithépérfshirés ose
rindértim. Transformimi ndodh kur sistemi éshté i hapur dhe ka
struktura disipative (Prigogine), ku elementet, ideté, mendimet
dhe ndjenjat rrjedhin lirisht, me vetédije dhe pa vetédije. Teoria
e strukturave disipative “€shté e réndésishme pér jetén e pérdit-
shme - njerézit. Ajo ofron njé model shkencor té transformimit
né ¢do nivel.”1%

103 White, O. F. and Mc Swain, C. ], in Beyond Methods: Strategies for Social Resear-
ch, ed. Gareth Morgan (Beverley Hills, CA: Sage Publications, 1983), fq.297.

104 Williams, D., ‘When is Naturalistic Evaluation Appropriate?, New Directions for
Program Evaluation, no. 30 (gershor1986).

105 Ferguson, Marilyn, The Aquarian Conspiracy: Personal and Social Transforma-
tion in the 80’s (NewYork: J. F. Tarcher, Inc., 1987), fq. 163.
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STRUKTURAT DISIPATIVE DHE TRANSFORMIMI

Teoria e strukturave disipative fitoi cmimin Nobel 1977 né kimi
pér njé kimist fizik belg, Ilya Prigogine. Ajo shpjegon “proceset e
pakthyeshme” né natyré - 1évizjen drejt rendit té larté dhe mé té
larté té jetés.

Teoria e Prigogine zgjidh enigmat themelore, se si gjallesat
jané duke ecur pérpjeté né universin, gé éshté menduar té jeté
duke 1évizur poshté... Ajo shpjegon rolin kritik té stresit né tran-
sformimin dhe shtysén drejt transformimit si té natyrshme né
natyré... Njé strukturé disipative mund té pérshkruhet miré si
térési rrjedhése.1%¢

Stresi dhe tensioni luajné njé rol té réndésishém né tran-
sformimin dhe né sistemet e hapura, ose si¢ quhen nga Prigogi-
ne - ‘struktura disipative’. Pagéndrueshméria éshté celésii tran-
sformimit. “Shpérndarja e energjisé krijon potencialin pér rior-
ganizimin e papritur”®” Ferguson shpjegon se si koncepti i
strukturave disipative mund té shihet né shogériné njerézore.!%®

Sa mé e madhe pagéndrueshméria dhe ndryshimii shoqgéri-
sé, aq mé shumé ndérveprime ndodhin. Ne transformohemi
pérmes bashkéveprimit me mjedisin dhe situatén, qé po studioj-
mé. Nése metodat e hulumtimit, qé po pérdorim jané té hapura
dhelejojné ndérveprim té liré dhe té fuqishém midis hulumtuesit
dhe pjesémarrésve, ose studiuesit dhe situatés qé studion, até-
heré transferimi i energjisé éshté i mundshém dhe transformimi
ka mé shumé gjasa té ndodhé.

Pér t'u kthyer né konceptet e ndryshimit dhe transformimit
Fergusoni propozon katér ményra, né té cilat ndryshojmé, kur
marrim informacion té ri dhe konfliktual.Kéto jané: ndryshimi
me pérjashtim; ndryshimi né rritje; ndryshimi i lavjerrésit; dhe

106 Ibid, fq. 163, 164.
107 1Ibid, fq. 164.
108 Ibid.
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ndryshimiiparadigmés. Ndryshimi me pérjashtim éshté ményra
mé e kufizuar e ndryshimit, ku sistemi yné i vjetér i besimit
mbetet i paprekur, por lejon njé grusht anomalish. Ndryshimi né
rritje ndodh gradualisht dhe individi nuk éshté i vetédijshém, se
ka ndryshuar. Ndryshimi i lavjerrésit nuk arrin té integrojé até
gé ishte e drejté me té vjetrén dhe nuk arrin té diskriminojé
vlerén e té resé nga mbivlerésimet e saj. Ndryshimi i lavjerrésit
refuzon pérvojén e vet, duke shkuar nga njé lloj gjysmé i njohur
né njé tjetér. Ndryshimi né kéto tri ményra, nuk ¢on né transfor-
mim. Truri nuk mund té merret me informacionet e konfliktit,
nése nuk mund t'i integrojé ose t'i pranojé ato pérmes njé
meényre dialektike té té menduarit.

Ményra e katért e ndryshimit, e sugjeruar nga Fergusoni
éshté ndryshimi i paradigmeés.

Ndryshimi - transformimi i paradigmés éshté dimensioni i katért
i ndryshimit. Perspektivé e re, njohuri qé lejon informacionin té
bashkohet né njé formé té re té strukturés. Ndryshimi i paradi-
gmés pérpunohet dhe integrohet. Ndryshimi i paradigmés ten-
ton té shérojé iluzionin e ose-ose, té késaj-ose-asaj.!””

Késhtu transformimi brenda strukturave disipative ndodh né
ményré holistike dhe dialektike. Ai pérfshin individin dhe
shoqgériné. Ai prek individin dhe ndérgjegjen kolektive.

POZITIVIZMI SI SISTEM I MBYLLUR

Duke gené té njohur me pozitivizmin dhe me konstruktivizmin,
tani jemi né gjendje té vazhdojmeé té shqyrtojmé té dy paradigmat
nga perspektiva transformuese. Sé pari, do té filloj me paradigmén
pozitive, si njé sistem i mbyllur. Té gjitha kufizimet e vendosura nga

109 Ibid, fq. 72.
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paradigma mbi kérkuesin dhe rrjedhimisht nga hulumtimi mbi
problemin, té dhénat dhe dizajni parandalojné paradigmén poziti-
ve dhe metodat e hulumtimit nga té genit njé sistem i hapur dhe
transformues. Njé sistem i kontrolluar dhe manipulues lejon, gé
energjia té rrjedhé né ményré hierarkike dhe vetém né njé drejtim;
kjo me vetédije bllokon té gjitha drejtimet e tjera dhe parandalon
njé rrjedhje natyrore té energjisé.

Késhtu transformimi éshté parandaluar. Né té vérteté situata,
problemi, té dhénat dhe dizajni kontrollohen me ndérgjegje, né
ményré gé transformimi té mos ndodhé. Megenése ai e shqetéson
projektin, shkel rolet dhe rregulloret e modelit té parapércaktuar
dhe shkakton ndérveprimin e variablave té varur dhe té pavarur,
kérkuesi humbet kontrollin mbi studimin. Pra, transformimi nuk
éshté i pranuar nén paradigmén pozitive, sepse shkakton pagén-
drueshméri dhe shgetésim ndaj variablave dhe né projektin e stu-
dimit.

Transformimi ndodh, kur sistemi éshté i hapur dhe ka né
projektin e tij “struktura disipative”, ku elementet, ideté, mendi-
met dhe ndjenjat rrjedhin lirisht, me vetédije dhe pa vetédije.
Paradigma pozitive dhe metodat e hulumtimit té lidhura me té
jané sisteme té mbyllura, qé parandalojné rrjedhén e energjisé,
kryesisht pér shkak té natyrés sé fragmentuar té té dyjave,
paradigmés dhe metodave. Né metoda té fragmentuara dhe té
ndara né hulumtime, si¢c éshté projekti eksperimental, ku nuk ka
vend pér ndérveprim, i cili né fakt éshté parandaluar me vetédi-
je dhe shkencérisht nga projekti eksperimental.

Prandaj supozimet si njé realitet i vetém dhe i prekshém,
objektiviteti, kontrolli i variablave, manipulimi i té dhénave,
marrédhéniet shkak dhe efekt, té gjitha nénkuptojné mungesén e
ndérveprimit dhe fragmentimit té problemit té studiuar nga kér-
kuesi. Marrédhéniet vuajné kur ka fragmentim té njohurive, meqé
ndryshoret jané té kontrolluara. Objektiviteti, pér shembull, éshté
njé shtyllé thelbésore e paradigmés pozitive dhe dizenjimeve
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statistikore. Sa mé i shképutur kérkuesi nga “subjektet” e studi-
mit dhe nga té dhénat e mbledhura, ag mé e besueshme éshté
gjetja, meqé ndérveprimi me té dhénat mund té ndikojé né rezul-
tatet. Ky faktor shkakton déme té médha né marrédhénie, bllokon
rrjedhén e energjisé dhe késhtu parandalon transformimin.

PARADIGMA KONSTRUKTIVISTE SI NJE SISTEM 1
HAPUR

Metodat interpretuese, natyrore kérkimore jané té rrénjosura né
paradigmén konstruktiviste. Njé shqyrtim i ploté i supozimeve
themelore té paradigmés konstruktiviste, dhe njohurive té pro-
dhuara nga metodat kérkimore interpretuese, dhe hulumtimi i
veprimit do té zbulojé pér lexuesin disa cilési transformuese, qé
jané té genésishme né metoda té tilla. Paradigma konstruktiviste
dhe metodat e kérkimit interpretues mund té pérshkruhen me
kujdes si sisteme té hapura, qé zotérojné struktura disipative, qé
jané subjektive, dialektike dhe interaktive. Kéto karakteristika
lejojné rrjedhén e liré té energjisé né té gjitha drejtimet. Megjithaté
konstruktivizmi éshté tepér i hapur dhe lejon njé rrjedhje té
energjisé né té gjitha drejtimet pa asnjé kufizim, as udhézim, qé
mund té sjellé dije té démshme dhe té rrezikshme.

TERESIA, MARREDHENIET DHE TRANSFORMIMI

Dy koncepte té réndésishme gé lejojné, qé njé sistem té jeté i hapur
ose i mbyllur, dhe qé mund té pérqafojé pjesén tjetér té cilésive né
té dyja paradigmat jané konceptet e térésisé dhe marrédhénieve.
Sistemet e hapura pranojné njé rrjedhje té energjisé né té gjitha
drejtimet dhe né té gjitha nivelet nga ndérveprimi midis kérkuesit
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(kérkuesit) dhe hulumtuesit (situatés). Njé rrjedhé e bisedave dhe
intervistave té hapura nxisin transformimin. Fakti qé né paradi-
gmén konstruktiviste realitetet jané té shuméfishta, dhe se
hulumtuesit jané té gatshém té dégjojné realitete té tjera, dhe
mendime té tjera e lehtésojné transformimin personal.

Subjektiviteti né konstruktivizém nxit sisteme té hapura, qé
lejojné ndérveprimin e liré. "Njohési dhe i njohuri jané interaktivé
dhe té pandashém”!!?, Né paradigmén konstruktiviste nuk ka as-
njé lidhje shkakésore, as ligje shkak-pasojé. Né vend té késaj, “té
gjitha njésité jané né njé gjendje té formimit té njékohshém”,
késhtu qé éshté e pamundur té dallosh té njohurin nga njohési. Né
sistemet e hapura kontrolli dhe manipulimi ushtrohen mé pak, se
sa né sistemet e mbyllura, sepse nuk ka hierarki. Né sistemet e
hapura elementet ndérveprojné né ményré dialektike dhe kon-
struktet njerézore kuptohen dialektikisht.

Marrédhénia transformuese éshté njé e téré, gé éshté mé shumé
sesa shuma e pjeséve té saj. Ajo éshté sinergjike, holistike. Ashtu si
njé strukturé disipative ajo éshté e hapur pér botén - njé festé dhe
eksplorim, jo njé vend i fshehur... Pér té pasur njé marrédhénie
transformuese duhet té jesh i hapur dhe i pambrojtur. Shumica e
njerézve takohen vetém né periferité e tyre.. Marrédhénia tran-
sformuese éshté njé udhétim i pérbashkét drejt kuptimit. Veté
procesi éshté i larté dhe nuk mund té kompromentohet.!!!

PARADIGMA ISLAME DHE HULUMTIMI
TRANSFORMATIV

Megjithése paradigma konstruktiviste dhe metodat interpretue-
se té hulumtimit promovojné transformimin né nivele té caktu-
ara, paradigma islame dhe metodat kérkimore transformuese e
kané aftésiné pér njé transformim mé gjithépérfshirés dhe mé

110 Guba & Lincoln, Naturalistic Inquiry , fq. 37.
111 Ferguson, Aquarian Conspiracy, f. 394.
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koherent. Njé piképamje globale holistike duhet né fund té tér-
heqé té gjitha kéto nivele - personale, sociale dhe shpirtérore -
né njé térési koherente. Parimet Hyjnore té térésisé dhe té kom-
plementaritetit luajné njé rol vendimtar né krijimin e koheren-
cés dhe integrimit midis ndarjeve né dy pjesé, né nivelet e ma-
krokozmosit dhe mikrokozmosit.

Botékuptimi islam e tejkalon ndarjen midis mendjes dhe
trupit, ose mes té brendshmes dhe té jashtmes. Dialogu krijues
midis mendjes dhe ¢éshtjes éshté baza fizike e té gjithé krijimtari-
sé né univers, duke pérfshiré krijimtariné njerézore. Vetja nuk
pérjeton ndarje né mes té botés sé brendshme té mendjes dhe
botés sé jashtme té materies, sepse secila prej tyre Krijon tjetrén.

Piképamja tokésore transformuese e kapércen dikotominé
midis individit dhe marrédhénies, duke na treguar se njerézit
mund té jené vetém individét, qé jané brenda njé konteksti. Uné
jam marrédhéniet e mia: marrédhéniet e mia me veten brenda
vetes time, marrédhéniet e mia me té tjerét, dhe marrédhéniet e
mia me botén né pérgjithési.

Piképamja e fragmentuar dhe metodat sasiore té hulumti-
mit, qé ne i adoptojmé rrisin ndarjen né vetédijen toné dhe njo-
hurité e prodhuara nga kéto metoda kérkimi.

Qé nga Platoni Peréndimi e ka theksuar racionalen dhe analitiken,

rregullat me té cilat ne formojmé mendime dhe marrim vendi-

me... Kostoja e késaj ka gené pamja e njé anés tjetér pér njohjen

dhe pérvojén njerézore, ¢faré mund té quhet ané intuitive, ané qé

merret me dituriné, imagjinatén dhe kreativitetin. Né terma mo-

derne neurofizikologjike kéto dy ané té jetés soné mendore jané
pérmendur, si ndarjet e drejta té trurit té djathté / trurit té€ majté,

dhe kultura joné si njé kulturé e trurit té majté. Duke pérdorur njé

metaforé té njéjté nga fizika kuantike, ne mund té flasim pér kété

situaté si njé ndarje grimce / valore dhe té themi, se kultura joné
ka té theksuar aspektin e grimcave té mendjes.!'?

112 Zohar, Danah, The Quantum Self (New York: William Marrow & Co., Inc., 1990),
f. 72. Bullington, J. & Karlson, G., ‘Introduction to Phenomeno-logical Psycholo-
gical Research, Scandinavian Journal of Psychology (1984), f. 51.
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Pér ta pérmbledhur, transformimi né ¢do fushé dhe né ¢do nivel
éshté i mundur vetém me njé sistem té hapur dhe struktura di-
sipative. Né kété kapitull paradigma pozitiviste, metodat ekspe-
rimentale té hulumtimit dhe dizajnimet statistikore konsidero-
hen, si sisteme té mbyllura, qé parandalojné transformimin me
vetédije ose pavetédije. Ngaanatjetér paradigma konstruktiviste
dhe hulumtimi interpretues dhe metodat e hulumtimit konside-
rohen sisteme shumé té hapura, té cilat nuk jané té pérshtat-
shme pér prodhimin e njohurive islame. Pérfundimisht paradig-
ma islame dhe hulumtimi transformues dhe metodat e hulumti-
mit konsiderohen sisteme té hapura, qé nxisin dhe inkurajojné
transformimin pér shkak té konceptit té térésisé, gé mbéshtet
paradigmén e lartpérmendur.

Né pjesén e méposhtme uné do té parages katér metoda
kérkimore, qé kané potencial té jené pjesé e hulumtimit tran-
sformues, kryesisht pér shkak té hapjes sé metodave. Transfor-
mimi ndodh, besoj, kur sistemi éshté i hapur dhe ka struktura
disipative, ku elementet, ideté, mendimet dhe ndjenjat rrjedhin
lirisht me vetédije dhe pa vetédije. Fenomenologjia, hermeneu-
tika, heuristika dhe hulumtimi narrativ paraqiten kétu, si siste-
me té hapura, gé lejojné transformimin. Nése ato jané té integru-
ara me paradigmén islame, ato kané potencialin e prodhimit té
dijes islame.

FENOMENOLOGJIA

Fenomenologjia pérkufizohet si “hulumtimi sistematik i subjek-
tivitetit.”!!3 Langeveld shpjegon géllimin e fenomenologjisé, si
studim té botés si¢ na duket né dhe pérmes vetédijes.!* Vlera e

113 Langeveld, ‘Reflections on Phenomenology and Pedagogy, Phenomenology and
Pedagogy, véll. 1, nr. 1 (1983).
114 al-Faruqi, Social and Natural Sciences.
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njé studimi fenomenologjik matet né terma té fuqisé sé saj pér
té na léné té kuptojmé veten dhe té kuptojmeé jetét e atyre pér té
cilét kemi pérgjegjési pedagogjike. Fenomenologu e sheh sjelljen
njerézore - até qé njerézit thoné dhe béjné - si njé produkt i
asaj, se si njerézit e pérjetojné dhe e pércaktojné botén e tyre.
Detyra e fenomenologut dhe pér ne, metodologét cilésoré, éshté
té kapim kété proces té interpretimit. Shkurtimisht, fenomenolo-
gu pérpiget t'i kuptojé gjérat nga piképamja e njerézve té tjeré.

Njé sistem fenomenologjik ka njé séré ambientesh té ndry-
shme dhe rrjedhimisht kérkon kufizime etike. Sistemi bazohet
né supozime rrénjésisht té ndryshme, né lidhje me realitetin, ro-
lin e studiuesit, ndérveprimin dhe marrédhénien midis studiue-
sit dhe hulumtuesit, dhe mundésiné e njé shkence té liré. Duke
filluar me premisén, se realiteti éshté njé entitet i ndértuar sho-
gérisht fenomenologu shikon né kontekste natyrore pér ményrat
né té cilat individét dhe grupet kané kuptim té botéve té tyre.
Mbledhja e atyre realiteteve ose konstruksioneve té paprekura,
interpretimi i asaj se si kéto realitete jané ndértuar dhe té kup-
tuarit e bérjes sé kuptimit jané tiparet kryesore té pyetjeve té
orientuara fenomenologjikisht.

Fenomenologjia mund té veprojé si njé shpaté me dy tehe.
Nga njéra ané njé sistem i hapur hulumtimi mund té konsidero-
het ¢lirim i mendjes dhe shpirtit, pér shkak té hapjes sé saj pér
té akomoduar piképamje té ndryshme nga té gjithé pjesémarrésit
né studim. Ky proces quhet ndértimi i realiteteve, kur fenome-
nologu i dégjon pjesémarrésit, ndérsa po zbulojné dhe rindér-
tojné tregimet e tyre. Ato jané padyshim realitetet e atyre pjesé-
marrésve dhe askujt tjetér, prandaj fenomenologjia éshté pér-
caktuar si njé hulumtim sistematik i subjektivitetit. Rreziku nuk
géndron né ndértimin e atyre “realiteteve”, por né interpretimin
e tyre nga njé perspektivé relativiste. Eshté kétu qé shumé meto-
da cilésore, nuk arrijné té krijojné njohuri holistike. Megjithaté
problemi nuk géndron né metodat cilésore, fenomenologjiné,
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apo narrativén. Problemi géndron né paradigmén konstruktivi-
ste / interpretuese, qé éshté relativiste, né té cilén realiteti éshté
ndértuar shogérisht: domethéné, nuk ka besim né njé realitet
objektiv “atje”.

Nga njé perspektivé islame realiteti éshté holistik dhe njé,
dhe nga térésia del absolutja dhe relativja, e pérhershmja dhe e
pérkohshmja, e mira dhe e keqja. Prandaj realitetet duhet té in-
terpretohen né dritén e esencés islame té tevhidit. Kjo do té tho-
té: realitetet e ndértuara né shoqéri duhet té kuptohen, duke iu
referuar asaj, se ¢faré ‘duhet té jeté ‘dhe jo ‘€shté..

Duke menduar pér rindértimin e dijes, qé lehtéson dhe kri-
jon njé epistemologji islame, duhet sé pari té rindértohen meto-
dat e studimeve shoqgérore. Dijetarét islamé, si dhe dijetarét pe-
réndimoré kané shprehur pakénaqési né lidhje me metodat e
kérkimit shkencor. I. R. Faruki thekson tri mangési té médha, qé
i béjné qasjet shkencore té hulumtimit, si té papérshtatshme pér
dijet islame:

1) mohimi i réndésisé pér té dhéna a priori;

2) ndjesia false e objektivitetit;

3) personaliteti kundrejt aksiologjisé umatike.!

Ai thoté:

Studenti peréndimor i natyrés dhe shoqgérisé njerézore nuk
ishte né gjendje té kuptojé, se jo té gjitha té dhénat pérkatése té
sjelljes njerézore jané té vézhgueshme nga shqisat dhe késhtu
i nénshtrohen sasisé dhe matjes... Duke gené shpirtérore, kéto
elemente nuk jané té izolueshme, té ndara nga ato natyrore. As
ato kurré nuk i nénshtrohen shkencés sé vetme té matjes, sasi-
ores. Shkenca i trajtoi ato si joekzistente ose té paréndésishme.'1®

Ai diskuton njé tipar té réndésishém té metodologjisé shkencore
dhe peréndimore, qé shkel njé kérkesé vendimtare té metodo-

115 1Ibid, fq.11.
116 Ibid, fq. 12.
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logjisé islame, pra, unitetin e sé vértetés. Pérve¢ késaj Faruki
shpjegon, se si ndjeshméria dhe perceptimi i vlerave jané veté
subjektive.

Perceptimi i vlerés éshté i pamundur, nése sjellja njerézore nuk
éshté né gjendje té lévizé vézhguesin. Né ményré té ngjashme
vézhguesi nuk mund té zhvendoset, nése nuk éshté i trajnuar
pér t'u prekur, dhe nése nuk ka ndjeshméri me objektin e
pérvojés sé tij. Qéndrimi i subjektit ndaj té dhénave té studiuara
pércakton rezultatin e studimit. Kjo éshté arsyeja pse studimet
humaniste té shkencétarit peréndimor jané domosdoshmérisht
'peréndimore’ dhe nuk mund té shérbejné, si modele pér
studimin e muslimanéve apo shogérisé sé tyre.*'’

Né fund, ndoshta karakteristika mé dalluese e metodologjisé
islame éshté parimi i unitetit té sé vértetés. Ky parim pohon, se
e vérteta éshté njé modalitet i Zotit dhe éshté e pandashme prej
Tij, se e vérteta éshté njé, ashtu si Zoti éshté Njé. Eshté e pavlef-
shme té pérpigesh té vendosésh njohjen e realitetit njerézor pa
pranuar, se ¢faré duhet té jeté ky realitet. Cdo kérkim i njeriut
‘éshté’, pra duhet té pérfshijé qéndrimin e tij si njé ‘duhet té jeté’
brenda fushés sé mundésisé.

Njé tipar i réndésishém i metodologjisé dhe njohurive islame
gjaté historisé éshté térésia e tyre. Njé metodologji holistike,
fenomenologjike ose natyrale mundet pa dyshim té krijojé dije
té integruar dhe té unifikuar, qé té ¢on né kuptimin e unitetit
té sé vértetés. Duke kuptuar dhe pranuar konceptin dialektik té
tevhidit dijetarét muslimané jané sfiduar té kérkojné té vértetén
né ide dhe situata kontradiktore dhe kundérshtuese. Studimi i
¢do problemi fenomenologjikisht i lejon studiuesit té shqyrtojé
situatén, pasi ajo zbulohet natyrshém pa kushtézimin paraprak.
Gjithashtu e lejon studiuesin té vézhgojé marrédhéniet ndér-
mjet elementéve té ndryshém, pasi ata ndérveprojné né njé mje-
dis natyror. Duke vepruar késhtu, studiuesi éshté né gjendje té

117 al-Farugqi, The Cultural Atlas of Islam, fq. xii.
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shohé dhe té pérjetojé pamjen “e téré”, ose té paktén pér aqsae
lejojné kufizimet njerézore.

Njé problem arsimor, pér shembull, nése studiohet né ményré holi-
stike apo fenomenologjike zbulon ndérveprimin midis individit
dhe situatés. Duke folur né ményré filozofike metoda zbulon ndér-
veprimin midis genieve njerézore dhe universit. Qasjet shkencore,
megjithaté nuk mund té pérfshijné térésiné e problemeve.

Pérgjigjja ndaj kétyre mangésive géndron natyrisht, né metodén
fenomenologjike, e cila kérkon qé vézhguesi té lejojé, qé fenome-
net té flasin pér veten e jo t'i detyrojné ato né ndonjé kornizé té
paracaktuar té idesé; le té urdhérojé vizioni eidetik i esencés té
dhénat pér té kuptuarit dhe té vértetohet prej tyre. Kéto elemen-
te té metodés fenomenologjike ishin té njohura dhe té vézhguara
né ményré té pérpikté nga studiuesi musliman Ebu Rejhan Biru-
ni (440 h./1048) né studimin e tij klasik té fesé dhe kulturés sé
Indisé. Parimet metodologjike qé ai krijoi, vazhduan né njé tra-
dité té gjaté té mésimit krahasues dhe shkrimit té muslimanéve.
Metoda fenomenologjike u prezantua pér heré té paré né filozo-
finé peréndimore nga Edmund Husserl, dhe né studimin e etikés
dhefeséngaMaxScheler.!t®

Biruni pérdori fenomenologjiné dhe metoda té tjera té hulumti-
mit pér té studiuar dhe kuptuar Indiné, dhe kulturén komplekse
e té pasur té saj. Kur ai e filloi studimin e tij né Indi né librin e tij,
Tahkik ma li ’I-Hind (“Verifikimi i asaj qé thuhet pér Indiné”),
Biruni u ballafaqua me detyrén e véshtiré, se si té kuptohet njé
qytetérim, zakonet, vlerat, gjuhét dhe piképamjet e ndryshme té
botés. Biruni e njihte dilemén e té gjitha interpretimeve té
qytetérimeve té tjera, vecanérisht kur ai kishte dyshimet e tij pér
besueshmériné e raporteve dhe pérkthimeve, qé ishin né dispo-

118 Chelkowski, Peter J., (ed.), The Scholar and the Saint: Studies in Commemora-
tion of Abu’l-Rayhan al-Biruni and Jalal al-Din al-Rumi (New York: New York
University Press, 1975).
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zicion. Késhtu ai krijoi multimetodat e tij pér té studiuar kultura
té tjera.

Né shekullin e pesté AH (shekulli i njembédhjeté AC) Biruni
e pérdori até gé quhet sot trekéndésh pér té fituar njé kuptim té
gytetérimeve hinduse. Sipas Chelkowskit, Biruni pérdori tri me-
toda.

E para, ai do t'i lejonte hinduté té flisnin pér veten e tyre me
fjalét e tyre.!1? “Ajo ishte njé rrugé drejt sé vértetés.”

E dyta, Biruni ndérmori detyrén e kujdesshme té “té mésua-
rit té gjuhés mé té pérshtatshme pér té fituar njohuri pér qytetéri-
min”1?°, Zgjedhja e Birunit ishte sanskritishtja. Ai zgjodhi sanskri-
tishten, né ményré qé té jeté né gjendje té lexojé dhe té analizojé
dokumentet e shkruara dhe té kuptojé rrénjét e kulturés. Ai donte
té dinte ‘duhet té jeté’ nga perspektiva hindu. Biruni pérdorte me-
toda krahasuese pér té kuptuar kulturén hindu dhe filozofiné.

E treta, ai e krahasoi filozofiné hinduse me konceptet dhe
filozofiné greke, sufi dhe té krishtere. Ai po kérkonte njé fije
njerézore, gé i lidh té gjitha kulturat e lashta. Biruni po kérkonte
burime té reja té dijes nga kultura hindu, né té njéjtén ményré
sikurse mendimi dhe filozofia greke, qé ishin pérkthyer dhe
shfrytézuar nga dijetarét muslimané.

Duke analizuar metodat e shumta té pérdorura nga Biruni
né studimet e tij té njé civilizimi dhe kulture té ndryshme kup-
tojmé, se ai ka pérdorur metoda kérkimore cilésore né gasjen e
tij fenomenologjike. Ai pérdori tri teknika kryesore pér mble-
dhjen e té dhénave pér studimin e tij.

E para, ai i ndoqi hindusét dhe iu lejoi atyre té zbulonin tre-
gimet e tyre, ose ‘té ndértonin realitetin e tyre’.

E dyta, ai studioi gjuhén e teksteve fetare, né ményré qé té
ishte né gjendje té lexojé dhe té kuptojé sistemin e besimit nga

119 Ibid, fq. 75.
120 Pér mé shumé informacion mbi eksplorimin e al-Birunit né filozofiné Hindu,
shih: Chelkowski, té cit.
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teksti i shkruar, dhe késhtu e interpretoi até, qé iu tha nga njeré-
zit, kur ata ndértuan realitetin e tyre, pér té krahasuar se c¢faré
‘éshté’ me c¢faré ‘duhet té jeté’, si¢c éshté shkruar né librat fetaré.
Pra, interpretimi u bé né kontekstin e atij qytetérimi.

E treta, Biruni pérdorte metoda krahasuese té studimit pér
té krahasuar dhe dalluar, né kété ményré pér té kuptuar ngja-
shmérité dhe dallimet. Késhtu qé Biruni pérdori intervistimin,
vézhgimin e pjesémarrésve, analizén e dokumenteve dhe meto-
dat krahasuese pér studimin e tij fenomenologjik.

Ky éshté njé ilustrim, se si metodat konstruktive / interpretue-
se dhe fenomenologjike mund té pérdoren né ményré efektive, né
gofté se udhéhigen nga njé botékuptim, njé botékuptim i cili éshté
holistik dhe i hapur dhe nuk lejon ide té gabuara a priori. Theksi
vendoset gjithmoné né piképamjen ndaj botés, sepse ajo éshté baza
pér té gjithé elementet e tjeré, qé pérbéjné cdo qytetérim. Pa-
varésisht se sa e fugishme éshté cdo metodologji, nése bazohet né
njé paradigmé té fragmentuar apo botékuptim, kjo metodologji
éshté e destinuar té jeté e fragmentuar dhe redukcioniste.

Vendoset njé theks gjithépérfshirés mbi unitetin e shkencés dhe
fesé, njohurive dhe vlerave, fizikés dhe metafizikés, qé i jep sh-
kencés islame karakterin e saj unik. Dhe kjo éshté kémbéngulja
e saj pér shuméllojshmériné e metodave, qé i jep asaj njé stil ka-
rakteristik me sintezé, si tiparin e saj kryesor... Si e tillé shken-
ca islame éshté subjektivisht objektive, domethéné, ajo kérkon
synime subjektive brenda njé kuadri objektiv.*?!

HULUMTIMI HEURISTIK

Hulumtimi heuristik éshté njé lloj tjetér hulumtimi, qé uné e kate-
gorizoj si njé sistem i hapur dhe qé ka potencial pér transformi-

121 Sardar, The Revenge of Athena, fq. 94.
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min e kérkimit dhe té kérkuesit. Uné pérgendrohem né kété sek-
sion pér gasjen e pérdorur nga Moustakas.'?? Natyra dhe supozi-
met themelore té hulumtimit heuristik jané té tilla, gé ato e anga-
zhojné studiuesin né njé marrédhénie intensive, né ményré qé
transformimi té jeté vetém njé proces i natyrshém i njé hulumtimi
té tillé. Si studiues ne gjithmoné zgjedhim metodat, gé jané mé té
pérshtatshme pér natyrén e pyetjeve qé kérkohen. Moustakas
fokusohet né transformimin e vetes gjaté procedurés sé hulumti-
mit. Réndésia e hulumtimit heuristik géndron né aftésiné e tij pér
ta angazhuar studiuesin né njé marrédhénie intensive me fenome-
net, gé ai ose ajo po studion. Fenomenet qé studiohen né njé he-
tim té tillé jané zakonisht pérvoja té thella personale, qé kané
pasur ose ende kané njé efekt té madh mbi kérkuesin, pérvojat qé
kané prekur qoshet mé té thella té genies sé tij / saj. Moustakas e
pércakton hulumtimin heuristik si: procesi i kérkimit té brend-
shém népérmjet té cilit zbulohet natyra dhe kuptimi i pérvojave,
dhe zhvillohen metoda dhe procedura pér hulumtime dhe analiza
té métejshme... Proceset heuristike pérfshijné veté-proceset dhe
veté-zbulimet kreative. Né njé proces té tillé jo vetém qé zgjerohet
dija, por ndirigohet vetja e studiuesit.'?3

Ky éshté njé ndricim dhe zgjim i shpirtit, qé uné do té doja
ta theksoja né botén akademike dhe né kété libér. Hulumtimi
mund té jeté bosh, i ftohté dhe i pagéndrueshém, nése nuk prek
thelbin e genies soné. Hulumtimi heuristik pérfshin veté-kérkim,
veté-zbulim dhe veté-dialog. Intensiteti i pérvojés pasqyron rén-
désiné e asaj pérvoje né zgjimin e shpirtit. Pér shkak té natyrés
autobiografike té hulumtimit heuristik, hulumtimi éshté vendo-
sur né njé udhétim pér né brendésiné e vet. Kur ajo ose ai éshté
prekur nga takimi i shpirtit, asgjé nuk mund té jeté e njéjté pér-
séri: kétu ndodh transformimi. Pérvojat marrin drejtime té

122 Moustakas, Clark, Heuristic Research: Design, Methodology and Applications
(Newbury Park,CA: Sage Publications, 1990).
123 1Ibid, fq. 9, 11.
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ndryshme dhe kuptim mé té thellé. Hulumtimi heuristik kérkon
praniné e ploté dhe té pandaré té gjithé personit - trupit, men-
djes dhe shpirtit - pér té hyré né kété pérvojé intensive, dhe “té
rrezikojé hapjen e plagéve dhe shqetésimeve té pasionuara, dhe
t'i nénshtrohet transformimit personal, qé ekziston si mundési
né ¢do udhétim heuristik.”12*

Hulumtimi heuristik éshté njé metodé, qé ka potencialin
pér angazhimin e kérkuesve né kérkimin e shpirtit dhe zbulimin
e vetes sé brendshme. Megjithaté qéllimi pérfundimtar éshté
transformimi i njé mendje, trupi dhe shpirti té ndaré né njé
person té téré, i cili pranon intelektualin e tij si dhe pérvojat e tij
shpirtérore, si njé térési té unifikuar. Moustakas sugjeron gjashté
faza pérmes té cilave njé studiues kalon pér té kryer njé hulum-
tim heuristik:

1) identifikimin e fokusit té hulumtimit;
2) veté-dialogun;

3) njohjen né heshtje;

4) intuitén;

5) géndrimin dhe;

6) fokusimin.'?®

Pastaj ai identifikon fazat e hulumtimit heuristik:
1) angazhimin fillestar;

2) zhytjen;

3) inkuadrimin;

4) ndri¢imin;

5) shpjegimin dhe;

6) sintezén krijuese.!?

Aspekti i ndérgjegjshém i individit géndron né transformimin e
energjisé sé pavetédijshme... Transformimi ndodh, kur energjia

124 1Ibid, fq. 140.
125 1Ibid, fq. 15-25.
126 Ibid, fq. 27-34.
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léviz nga ana e vetédijshme e personit né anén e ndérgjegjshme...
Njé ményré tjetér pér té vlerésuar réndésiné e Kkétij procesi dhe
réndésiné e pandérgjegjes né jetén shogérore, qé rrjedh nga njohja,
se transformimi géndron né bazé té veprimit kuptimploté... Pérvoja
kuptimplote pérfshin zbulimin e kapaciteteve, dhe potencialit né
vetvete dhe né situata, qé kané mbetur té fshehura mé paré.'?’

Ajo qé éshté e réndésishme, pra, né ¢do hulumtim éshté ener-
gjia pozitive e prodhuar nga njé transformim i tillé, dhe njohja
pér rindértimin e vetes, dhe e situatés né studim. Pa njé tran-
sformim té tillé arsimi mbetet njé proces i pakuptimté, qé nuk
ka efekt té vérteté mbi studentét, mésuesit dhe shoqgériné né
pérgjithési. Zgjedhja e metodologjisé pércakton, se deri né ¢faré
mase studiuesi éshté i vetédijshém pér réndésiné e studimit té saj
/ tij, dhe njohurité qé do té prodhohen nga njé metodologji e tillé.
Té genit i pérgatitur pér té kaluar népér dhimbjen e krijimit dhe
té zbulimit tregon gjithashtu pjekuriné e studiuesit, dhe punén
gé do té prodhohet. Perspektiva transformuese pérgendrohet né
krijimin e njé dialogu midis ekstremeve né jeté: té brendshmes
dhe té jashtmes, subjektives dhe objektives. Problemi i studiuesit
social, - si¢ thoté Morgan, - éshté, pra, “té gjejmé njé mjet té pér-
shtatshém pér té lidhur veten me situatén, gé po hulumtohet"?%,
Prandaj pér té pérmbushur tezén e kétij libri, i cili po promovon
prodhimin e dijes islame éshté e réndésishme té sugjerohen para-
digmat dhe metodat, qé jané té pérshtatshme pér zhvillimin e saj,
gjegjésisht metodat qé i ndihmojné hulumtuesit né transformimin
dhe né lidhjen e tyre té brendshme me situatén né studim.

Ato qé jané té réndésishme né ¢do metodologji té pérdorur jané
jo vetém teknikat dhe protokollet e atij hulumtimi, por mé e rén-
désishmja éshté paradigma, qé rregullon dhe ndikon né inter-
pretimin e kuptimeve té ndértuara. Ajo qé bén ¢do hulumtim
islam apo jo-islam, nuk éshté vetém metoda e hulumtimit, por
edhe paradigma gé udhéheq interpretimin. Asnjé interpretim
nuk mund té quhet islam, nése nuk éshté i rrénjosur né paradi-

127 Morgan, G., Beyond Methods, fq. 295, 296.
128 Ibid, fq. 298.
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gmén islame, holistike me Parimet Hyjnore té Vetmit dhe Abso-
lutit né gendér té tij.

HERMENEUTIKA

Cdo hetim gé konsiderohet nga perspektiva islame duhet té jeté
shumédimensional dhe shuméshtresor. Asnjé ¢éshtje, pavaré-
sisht sa e vogél éshté, nuk éshté njédimensionale. Prandaj njé
problem shumédimensional nuk mund té kuptohet dhe té anali-
zohet, nése nuk pérdoren metodat shumédimensionale. Hulum-
tuesit duhet té jené té hapur dhe fleksibél pér té vepruar né ku-
adér té metodave té ndryshme té hulumtimit, né ményré gé té
jené né gjendje té kapin kompleksitetin e fenomeneve nén stu-
dim. Té dyja, fenomenologjia dhe hulumtimi heuristik merren
me pérvojat personale, subjektive té pjesémarrésve ose fenome-
neve né studim. “Hermeneutika né vetvete éshté njé lloj shumé i
vjetér i studimit té tekstit, gé fillimisht ishte i kufizuar né doku-
mentet teologjike. Fjala thjesht do té thoté ‘interpretim’. Me kali-
min e kohés strategjité e hermeneutikés kané pésuar ndryshime
té ndryshme.”'? Hermeneutika éshté shumé meé e vjetér se feno-
menologjia, dhe né thelb éshté njé formé interpretimi. U zhvillua
pér shqyrtimin e teksteve biblike. Ajo pércaktohet né fjaloré, si
“arti dhe shkenca e interpretimit””’ Martin Heidegger dhe mé
pas Paul Ricouer e pérvetésuan hermeneutikén pér shkencat
shogérore, duke sugjeruar qé veprimet njerézore mund té kup-
tohen dhe interpretohen, ashtu si njé tekst i shkruar, qé i duket
lexuesit."13° Nése e pranojmé idené e “leximit té shoqérisé si njé
tekst”, si¢ sugjerohet nga RH Brown,'*! hermeneutika mund té

129 Tesch, Qualitative Research, f. 68.

130 Ibid, f. 37.

131 Brown, Richard Harvey, Society as Text: Essays on Rhetoric, Reason, and Reality
(Chicago, IL: University of Chicago Press, 1987).
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pérdoret si njé mjet efektiv pér té kuptuar kompleksitetin e
shoqérisé dhe veprimin kolektiv té genieve njerézore né situata
té caktuara.

Nocioni i tekstit éshté njé paradigmé e miré pér veprimin
njerézor... [sepse veprimi njerézor éshté né shumé ményra njé
quasi-text.. Edhe mé shumé si njé tekst, prej té cilit kuptimi
éshté cliruar nga kushtet fillestare té prodhimit té tij.., veprimi,
si njé tekst, éshté njé vepér e hapur, e drejtuar pér njé seri té
pacaktuar té “lexuesit” té mundshém.'3

Hermeneutika, pra, merret me céshtjet sociale dhe ndérgjegjen
kolektive. Céshtjet sociale jané aq té réndésishme sa ¢éshtjet
personale, nése jo mé shumé, sepse ato prekin jetét e shumé
njerézve. Islami i trajton c¢éshtjet sociale né Librin Hyjnor dhe
thekson konceptin e umetit (komunitetit dhe kombit islam).

Rendi shoqgéror éshté zemra e Islamit dhe géndron para atij
personal. Né té vérteté Islami e sheh veten, si njé parakusht
té domosdoshém pér shogériné dhe e konsideron karakterin
njerézor si té deformuar, nése ai mbéshtetej te personalja, dhe
nuk e kalonte até né shogérore.!?

Hermemeutika éshté mé e interesuar né kuptimin shoqgéror, sesa
né kuptimin individual té veprimeve. “Ndryshe nga fenomeno-
logjia, hermeneutika nuk ka té béjé me géllimin e pérvojés sé indi-
vidit, por vepron si njé gasje pérmes sé cilés do té interpretojé kon-
tekstin mé té madh social té kuptimitbrenda té cilit éshté ngulitur”13*
Megjithaté ashtu si fenomenologjia, hemeneutika éshté njé pér-
pjekje pér té pérshkruar dhe studiuar fenomene kuptimplota né
njé ményré sistematike, té singerté dhe té pasionuar.

132 Ricouer, F, The Philosophy of Paul Ricouer (Boston: Beacon, 1978), f. 160.

133 Al-Farugi, I R., Al Tevhid: Its Implications for Thought and Life (Herndon, Virgi-
nia: International Institute of Islamic Thought, 2000), f. 86.

134 Anastoos, C., ‘A Comparative Survey of Human Science Psychologies, in Met-
hods (1987), 15.
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E pasionuar, sepse studiuesi nuk mund ta distancojé veten e saj
ose té tij nga fenomenet nén studim, qofté té angazhuara né hu-
lumtimin hermeneutik, heuristik ose fenomenologjik. Brenda
njé gasje hermeneutike, marrédhénia né mes njohésit dhe té
njohurit mund té jeté njé marrédhénie e ngushté reciproke e
respektit dhe e ndjeshmérisé.

NARRATIVA DHE AUTOBIOGRAFIA

Ne po arrijmé té kuptojmé fuqiné e retorikés dhe té narracionit
dhe dialogut pér té kuptuar veten dhe té tjerét... Tregimi i tregi-
meve ose kéngéve té pérvojave sinjalizon kthimin e kérkuesit, si
njé njohés moralisht dhe emocionalisht i angazhuar. Ne jemi té
detyruar té shqyrtojmé, se si njohja dhe festimi i kétij angazhimi
i shton pérpjekjet tona pér té interpretuar vetet tona.'*>

Hulumtimi narrativ éshté njé metodé plotésuese né qasjen mul-
ti-metodike pér hulumtimet, gé e fituan momentin né vitet 1980
dhe 1990.13¢ Ashtu si disa metoda té tjera hulumtuese cilésore
hulumtimi narrativ e ka potencialin pér té krijuar njohuri holi-
stike, nése rrénjoset né njé paradigmeé holistike. Megjithaté nése
rréfimi éshté i rrénjosur né paradigmat njédimensionale si in-
terpretivist / konstruktivist, ku natyra e realitetit éshté relative
dhe nuk ka realitet absolut dhe objektiv, ose nése udhéhiqet nga

135 Heshusius, Lous and Ballard, Keith (eds.), From Positivism to Interpretivism
and Beyond: Tales of Transformation in Educational and Social Research (New
York:Teachers College Press, 1996), f. 158.

136 Lexuesit e interesuar mund té referohen tek autorét né vijim né narrativen
si njé hulumtim: E. Connelly & D. Clandinin, Teachers as Curricu-lum Planners
(New York: Tea-chers College of Columbia University, 1988); ]. Mezirow, Fo-
stering Critical Reflection in Adulthood (San Francisco: Jossey-Bass Publishers,
1990); and D. Thomas, Flexible Learning Strategies in Higher and Further Edu-
cation (London: Cassell, 1995).
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idealisté / pozitivisté, ku natyra e realitetit éshté absolute dhe
njéjés, dhe nése aplikohet né situata té pérkohshme dhe né jetén
e pérditshme, atéheré njohurité e prodhuara do té jené njédi-
mensionale dhe nuk do té kontribuojné né prodhimin e njohuri-
ve holistike. Megenése realiteti éshté relativ dhe absolut, i késaj
bote dhe i asaj bote, subjektiv dhe objektiv, éshté vetém kuptim
i zakonshém, qé metodologjité e pérdorura duhet té jené me
fuqi dhe njé sofistikim té mjaftueshém pér t'i kuptuar dhe
interpretuar kéto kompleksitete. Asnjé metodologji nuk éshté
zbuluar ende, qé té jeté né gjendje ta béjé kété. Prandaj metodat
e shumta pér kohén e tanishme mund té interpretojné njé qgasje
té besueshme pér t'u pérdorur.

Hulumtimi dhe mendimi jané gjithmoné té bazuara né
shqgetésime personale. Edhe kur ¢éshtjet qé na preokupojné ja-
né kryesisht shogérore, politike ose shpirtérore, ose ndikojné né
njerézimin né pérgjithési ka gjithmoné arsye shumé personale
pérse kéto ¢éshtje mé universale kané shumeé réndési pér ne. Ajo
qé sigurisht éshté e vérteté éshté, se ne hulumtuesit i besojmé
metodave té caktuara té hulumtimit dhe reflektimit, sepse na
kané dhéné kuptim, sepse ato kané hedhur drité mbi ¢éshtjet, qé
jané personalisht té réndésishme pér ne, ndoshta edhe pér
shkak se ato lidhen me ngjarje té réndésishme té fémijérisé.
Rréfimet tregojné, se shumé mé tepér éshté e fshehur né jetén
toné sesa ne fillimisht e kuptojmé. Ne duhet té mésojmé t'i
marrim seriozisht pérvojat tona. Pasqyrimi im pér pérvojat per-
sonale mé ka bindur, se té fshehura né jetén toné ka burime pér
té kuptuar dhe interpretuar. Kontakti me historiné toné té jetés
éshté pér ne njé ményré pér té zbuluar veten, veté-dialogun dhe
vetédijen, dhe pértej késaj éshté njé hyrje pér shpirtrat tané dhe
spiritualitetin toné. Pa marré parasysh, se cfaré jané fenomenet
e brendshme, qé po pérpigemi té kuptojmé, pérderisa ato jané
brenda nesh dhe ne rrezikojmé té hapim plagé té vjetra, ky
udhétim na vé né kontakt me veten toné, shpirtrat tané.
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Kérkimi i njohurive brenda vetes, ose kérkimi i kuptimit té jetés
sé dikujt mund té jeté gjéza mé e véshtiré e té gjithave. Secili prej
nesh éshté unik dhe udhétimi i brendshém na ¢on népér pikat
e verdha té vizionit toné. Megjithaté ne e dimé rrugén; kemi ar-
dhurprejaty.’¥”

Kérkimi narrativ, nése praktikohet brenda njé paradigme islame
mund ta ndricojé shpirtin dhe ta zgjojé veten e brendshme, pér
shkak té cilésive té genésishme té intimitetit dhe té guximit. Njé
kérkim i tillé pérfshin detyrén e véshtiré pér té hyré né shpirtin
dhe nénndérgjegjegjen e dikujt. Megjithaté duke vepruar késhtu
na jep guximin pér té krijuar dhe rindértuar pérvojat tona per-
sonale, pér té shkuar pértej dhimbjes dhe léndimit dhe pér ta
transformuar dhimbjen né cilési mé té larta té pranimit, té€ kup-
tuarit dhe nénshtrimit ndaj vullnetit té Zotit. Kérkimi narrativ
mund té jeté hapi i paré né udhétimin e gjaté shpirtéror, ku ne
jemi né dialog té vazhdueshém me veten toné té brendshme, Zo-
tin dhe ‘tjetrin’.

137 Ky éshté njé ekstrakt nga korrespondenca e autorit dhe Dr. D. Furlong shih
shénimin 2, k. 2).
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METODAT PER EDUKIMIN HOLISTIK

Né kété kapitull propozohen metoda holistike, qé pérputhen me
parimet holistike pér edukimin. Bazuar né thellésiné e mésimdhé-
nies islame dhe pozicionin e larté té dhéné pér geniet njerézore,
kéto metoda propozojné njé zhvillim holistik té aftésive njerézore,
fizike, intelektuale dhe shpirtérore. Zhvillimi i aftésive té nxénésve
né ményreé holistike e rrit integritetin e tyre dhe i fugizon ata, gé té
pérballen me sfidat e jetés. Zhvillimi éshté gradual, por i drejtuar
dhe i géllimshém me hapa, gé té cojné né nivele mé té larta dhe
akoma meé té larta té pérsosjes. Zhvillimi material dhe pérfitimet
materiale konsiderohen vetém si kérkesé themelore pér zhvillimin
njerézor dhe shogéror. Késhtu, metodat holistike kujdesen pér té
gjitha aspektet e pérmirésimit individual dhe shogéror.

Té tri metodat e propozuara pér njé zhvillim té tillé jané:

1) mendimi dialektik;

2) reflektimi dhe meditimi;

3) biseda dhe dialogu.

Njé pasqyré e qasjeve paraqitet shkurtimisht kétu pasuar
nga njé shpjegim i ndaré dhe mé i hollésishém i secilés.
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Qasja e paré éshté mendimi dialektik, qé do t'iu ndihmojé
nxénésve (studentéve) té zhvillojné aftésité e tyre intelektuale
dhe késhtu té krijojné lidhje intelektuale. Le ta themi thjesht, ajo
do té krijojé lidhjen trup-mendje. Né pérvojén e tyre arsimore
shumé studenté muslimané né Peréndim ndiejné njé vakum
shpirtéror, qé duhet té adresohet si¢ duhet pér té pérmbushur
nevojén e térésisé. Studentét jané té shképutur nga vetja e tyre e
brendshme dhe nga trashégimia e tyre e pasur islame. Ne té
gjithé e dimé, se njohja e vetes té con té njohésh Zotin. Pér té
rilidhur studentét me veten e tyre jané pérshkruar disa metoda.

Qasja e dyté, reflektimi dhe meditimi propozohen, si meto-
da praktike pér lidhjen e studentéve me pérvojat e tyre dhe ve-
ten e tyre té brendshme. Lidhshméria shpirtérore mund té arri-
het me kété hap, ku trupi, mendja dhe shpirti jané té unifikuar,
dhe individi ndjen, se ai ose ajo éshté njé person i téré. Duhet té
pérmendet, se nuk ekziston njé ndarje e garté midis zotésive té
ndryshme; kategorizimi kétu éshté, qé té sqarojé ideté e lidhjes.

Qasja e treté pér unifikimin e njerézve me veten e tyre té
brendshme dhe mjedisin e tyre éshté té nxisé mirékuptimin me
“tjetrin” dhe té tjerét me metodat hermeneutike, si dhe me bise-
da. Né kété ményré komunikimi dhe dialogu krijohen ndérmjet
individéve né shogéri, midis prindérve dhe fémijéve, mes mé-
simdhénésve dhe studentéve, e késhtu me radhé. Kjo i ndihmon
studentét té bashkojné polarizimin né komunitet dhe nxit komu-
nikimin né universitet midis kolegéve nga feté e tjera dhe kom-
bésité e tjera. Né kété proces krijohet njé lidhje midis gjithé per-
sonit dhe shoqérisé sé unifikuar.

TE MENDUARIT DIALEKTIK

Mendimi dialektik éshté diskutuar kétu né dy nivele:
1) si metodé pér transformim;
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2) si faza mé e larté e zhvillimit té besimit. Pyetjet né kété
libér jané ngulitur né dialektiké dhe interpretohen me analiza
dialektike. Céshtjet e zhvillimit social dhe personal mund té pa-
raqiten, kuptohen, analizohen dhe interpretohen mé miré duke
pérdorur teorité dialektike. Shumica e literaturés peréndimore
né dialektiké merret me kété ¢éshtje nga perspektiva filozofike
ose psikologjike; né Lindje, ekziston perspektiva filozofike dhe
teologjike né literaturén islame. Ky libér pérpiget té sintetizojé
teorité dialektike té zhvillimit dhe propozon mendimin dialek-
tik, si njé metodé, qé nése praktikohet brenda paradigmés isla-
me mund té ¢ojé né rrugén e tevhidit. Kjo dialektiké do té quhet
‘dialektika e tevhidit! Uné jam e vetédijshme, se dialektika e ter-
mit ‘tevhid’ mund té duket kontradiktore, por ajo qé nénkupto-
het kétu éshté dialektika, qé ¢on né tevhid dhe unitet né vend té
luftérave dhe argumenteve.

TE MENDUARIT DIALEKTIK DHE TRANSFORMIMI

Shkrimet e Klaus Riegel,’*® Michel Basseches,'** dhe James
Fowler'*® mbi teoriné dialektike dhe zhvillimin e besimit jané
burimet kryesore né kété kapitull. Tani jemi duke paragitur njé
pérmbledhje té shkurtér té teorisé dialektike. Basseches pohon:

Mendimi dialektik si njé tradité intelektuale pérfagéson njé té tretg,
gé ndryshon nga dy stile té fugishme té mendimit, té cilat kané

138 Riegel, K., ‘Toward a Dialectical Theory of Development, Human Development,
vol. 18, nos.1, 2 (1975); Psychology of Develop-ment and History (New York:
Plenum Press, 1976); and ‘The Dialectics of Human Development, American
Psychologist, véll. 31, nr. 9 (1976).

139 Basseches, Michael, Dialectical Thinking and Adult Development (Norwood, NJ:
Ablex Pub. Corf,, 1984).

140 Fowler, James W, Faith: The Structural Development Perspective (Cambridge,
MA: Harvard University Press, 1975).
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ushtruar njé ndikim té konsiderueshém né mendimin bashkékohor
humanistik, shkencor dhe social, si né format e tyre profesionale,
ashtu edhe né ‘kuptimin e tyre té€ pérbashkét. Uné i quaj kéto stile
té menduarit formal universalist dhe té menduarit real.'*!

Mendimi dialektik si njé shkollé alternative e mendimit pérfshin
njé familje té botékuptimeve té natyrés sé ekzistencés (onto-
logjisé) dhe njohurisé (epistemologjisé). “Kéto botékuptime me
sa duket kontradiktore kané njé familje ngjashmérish té bazuara
né tre vegori: theksime té pérbashkéta mbi ndryshimin, térésiné
dhe marrédhéniet e brendshme.”1#2

Konceptet e (1) ndryshimit; (2) térésisé; dhe (3) marrédhé-
nieve té brendshme jané supozime bazé né té menduarit dialek-
tik. Transformimi ndodh kur kéto tre elemente bashkéveprojné
dhe transformojné kontradiktat né komplementaritet, fragmen-
tet né térési dhe shumé né njé. Marrédhéniet e brendshme jané
thelbésore né té menduarit dialektik. Eshté nga bashkéveprimi i
kontradiktave, qé ne si genie njerézore e kuptojmé té térén. Njé
botékuptim dialektik i pérgjigjet pyetjeve té ontologjisé, ose
"asaj qé ekziston duke supozuar proceset thelbésore né vazhdi-
meési té ndryshimit, ose té bérjes, né té cilat format e vjetra i ja-
pin rrugé formave té reja emergjente”. Pérve¢ idesé sé ndryshi-
mit njé botékuptim dialektik thekson térésiné né dy ményra:

E para, konceptualizimi i entiteteve si forma té ekzistencés, sesa si
elemente té ekzistencés thekson ndjenjén e koherencés, organizi-
mit dhe térésisé, qé nénkupton nocionin e formave, si kundér ndje-
njés sé vecimit té nénkuptuar né nocionin e elementit.

E dyta, meqenése kéto forma konsiderohen si té pérkohshme
dhe jo si té pandryshueshme, subjektet veté jané té theksuara,
né lidhje me procesin e ekzistencés si njé térési, e cila shihet e
karakterizuar nga diferencimi dhe integrimi i vazhdueshém.*3

141 Basseches, Dialectical Thinking, f. 9.
142 Ibid, f.21.
143 Ibid.
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Marrédhéniet e brendshme jané njé tipar i réndésishém kon-
ceptual i botékuptimit dialektik.

Marrédhéniet midis pjeséve brenda njé té tére ndihmojné,
qé pjesét té jené ato gé jané, dhe késhtu marrédhéniet jané 'té
brendshme' me natyrén e pjeséve. Né té njéjtén kohé marrédhé-
niet formojné strukturén e brendshme té sé térés.'**

Basseches e pércakton dialektikén si mé poshté: “Dialektika
éshté transformimi i zhvillimit (d.m.th. Lévizja zhvillimore pér-
mes formave), gé ndodh népérmjet marrédhénieve konstitutive
dhe ndérvepruese.”1*®

Pranimi i idesé sé térésisé thjesht do té thoté té pranosh
sfidén e kontradiktave, gé jané té genésishme né térésiné dhe
prandaj pranojné kontradikta né jetén e pérditshme. Riegel né
teoriné e tij dialektike té zhvillimit propozon njé fazé pérfun-
dimtare té zhvillimit kognitiv, pérkatésisht operacioneve dialek-
tike. Né kété fazé individi éshté né gjendje té pranojé kontradiktat,
si bazé e té gjithé mendimit dhe té tolerojé operacione kontra-
diktore pa ekuilibruar rendin e tyre né té gjitha rrethanat. Duke
zbatuar nocionin e operacioneve dialektike né interpretimet e
tanishme individi béhet jo vetém i afté té tolerojé kontradiktat
né pérparime té ndryshme zhvillimore, domethéné ato qé vijné
nga mungesa e koordinimit, por ai i kérkon ato si konfrontime
konstruktive, dhe i pranon ato si bazé pér té gjithé zhvillimin
dhe operacionet. Mé pas individi dialektik nuk pérjeton asinkro-
nizime, si krizé apo katastrofé, por i konsideron ato si hapa thel-
bésore dhe konstruktive pérmes té cilave béhet i mundur vetém
progresi zhvillimor.1#6

Pranimi i kontradiktave éshté njé fazé e réndésishme e té
menduarit dialektik, qé¢ mund té pasurojé pérvojat e dikujt dhe
té pérmirésojé zhvillimin personal dhe zhvillimin shogéror té té

144 Ibid, f. 22.
145 Ibid.
146 Riegel, ‘The Dialectics of Human Development, f. 61.
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rriturve. Kjo ¢con né njé nivel tjetér té ndérveprimit né teoriné
dialektike: dialektika e brendshme dhe dialektika e jashtme, qé
u njohén nga Riegel.'*’

Njé teori dialektike duhet té pérqafojé edhe dialektikén e
brendshme (intrapersonale), té shprehur, pér shembull, né kon-
ceptet e Asimilimit dhe Akomodimit té Piagetit brenda zhvilli-
mit kognitiv té dialektikés aktive individuale dhe té jashtme
(ndérpersonale), té lidhura me ndérveprimet shogérore dhe fi-
zike té individéve té ndryshém, té cilét jané té angazhuar njéko-
hésisht né ndryshimin dhe zhvillimin e tyre aktiv. Dialektika e
brendshme dhe dialektika e jashtme jané té ndérvarura; késhtu
prej kétyre proceseve interaktive né izolim dhe arrin né njé kon-
cept té ndérveprimit kompleks té té dyjave. Ky koncept i zgjeru-
ar i dialektikés e vendos njeriun né kryqézimin e ndérveprimit.
Ngjarjet né ndryshim brenda individéve bashkéveprojné dhe
ndikojné né ngjarjet né ndryshim né botén e jashtme pjesé e té
cilave ato jané. Né anén tjetér ngjarjet né ndryshim né botén e
jashtme ndikojné né ngjarjet né ndryshim brenda individit. Njé
teori dialektike duhet té pérqafojé dialektikén e brendshme (in-
trapersonale), e shprehur, pér shembull, né konceptet e Asimili-
mit dhe Akomodimit té Piagetit brenda zhvillimit kognitiv té in-
dividit aktiv, dhe dialektikén e jashtme (ndérpersonale), qé me-
rret me ndérveprimet shogérore dhe fizike té individéve té
ndryshém, té cilét jané angazhuar né té njéjtén kohé né ndryshi-
min dhe zhvillimin e tyre aktiv. Dialektika e brendshme dhe dia-
lektika e jashtme jané té ndérvarura; késhtu transformimi
ndodh kur individi 1éviz pértej shqyrtimit té njérit prej kétyre
proceseve interaktive né izolim dhe arrin né njé koncept té
ndérveprimit kompleks té té dyjave. Ky koncept i zgjeruar i dia-
lektikés e vendos njeriun né kryqézimin e ndérveprimit. Ngjarjet

147 Riegel, ‘Toward a Dialectical Theory of Development.
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né ndryshim brenda individéve bashkéveprojné dhe ndikojné
né ngjarjet né ndryshim né botén e jashtme pjesé e té cilave ato
jané. Anasjelltas, ngjarjet né ndryshim né botén e jashtme ndi-
kojné né ngjarjet né ndryshim brenda individit.

TE MENDUARIT DIALEKTIK DHE ZHVILLIMI I BESIMIT

Pérvec aftésisé sé tij pér té zhvilluar mendimin intelektual, men-
dimi dialektik ka fuqiné e zhvillimit shpirtéror, i cili diskutohet
kétu. Mendimi dialektik éshté njohur, si faza mé e larté e zhvilli-
mit personal nga disa psikologé né Peréndim, duke pérfshiré
Fowler,'*® Broughton,**® Riegel,**® dhe Basseches.’® Fowler e
shogéron mendimin dialektik me zhvillimin e besimit, dhe teo-
riné e tij po e paragesim mé poshté.!2

Hulumtimi i Fowler né zhvillimin e besimit identifikoi gja-
shté faza té njépasnjéshme, ku e pesta dhe e gjashta ishin eksklu-
zivisht fenomen i zhvillimit té té rriturve. Fowler e quajti fazén 5
‘besimin konjuktiv’.

Kjo fazé afirmon dhe pérfshin polaritetet logjike, duke vepruar
né njé nevojé té ndjeshme pér t'i mbajtur ata né tension né in-
teres té sé vértetés... Nuk éshté thjesht relativiste té pohosh, qé
besimi i njé personi éshté po aq i miré sa i tjetrit, sikur té mba-
het né ményré té barabarté. Ai mban vizionin e tij me njé lloj té
pérfundimittépérkohshém.!>3

148 Fowler, The Structural Development Perspective, and Stages of Faith: The Psy-
chology of Human Development and the Quest for Meaning (San Francisco,CA:
Harper & Row, 1981).

149 Broughton, J., ‘Genetics Metaphysics: The Developmental Psychology of Mi-
nd-Body Concepts, Body and Mind, ed. R. Rieber (New York: Academic Press,
1980).

150 Riegel, ‘Toward a Dialectical Theory of Development.

151 Basseches, Dialectical Thinking.

152 Fowler, The Structural Development Perspective.

153 Ibid, f. 196.
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Besimi i zhvilluar nga dialektika e tevhidit éshté gurthemeli
pér veté-zhvillimin né Islam. Trashégimi i fesé nuk do té thoté té
kesh besim né até fe. Eshté si trashégimi i emrit té familjes. Besimi
kérkon kultivim dhe pérkushtim ndaj kérkimit, si né zhvillimin e
aftésisé sé té menduarit. Individét gradualisht e zhvillojné vetédi-
jen e tyre pér besimin e tyre dhe pér botékuptimin mbi té cilin ata
ndértojné besimin dhe jetén e tyre. Nga piképamja islame zhvilli-
mi pérfshin besimin e njé besimtari né Zotin, pejgamberét, en-
gjéjt, botén tjetér dhe Ditén e Gjykimit. Besimi né to do té ¢ojé
pérfundimisht né rrugén e drejté. Pér kété arsye sistemi i arsimit
té larté duhet té pérfshijé zhvillimin e besimit té studentéve né
kurrikulat e tij. Besimi, si mendim dialektik zhvillohet gradualisht
me pjekuri. Zhvillimi i miréfillté i té menduarit dialektik té stu-
dentéve dhe besimi éshté qé i udhézon ata né rrugén e drejté té
[slamit.

E gjallé ndaj paradoksit dhe té vértetés né kontradiktat e
dukshme, kjo fazé pérpiget té bashkojé té kundértén né mendje
dhe pérvojé. Ajo prodhon dhe mban ndjeshmeéri ndaj té vérteta-
ve té cuditshme té atyre gé jané ‘té tjerét. Gati pér aférsiné me
até qé éshté e ndryshme dhe duke kércénuar vetveten dhe opi-
nionin... Por kjo fazé mbetet e ndaré. Ajo jeton dhe vepron midis
njé bote té pa-transformuar dhe transformimit té vizionit dhe
besnikérisé.!>*

Dialektika gé ¢on né rrugén e tevhidit dhe parimeve té tij
themelore té unitetit &shté njé mjet i fugishém, qé Islami iu sigu-
ron ithtaréve té tij té kuptojné situatat paradoksale dhe té jené
né gjendje té zhvillojné njé besim té forté né Absoluten Njé. Dia-
lektika e Tevhidit i ndihmon individét té realizojné Parimin e
Unitetit Hyjnor, gé nénkupton paradoksin e dukshém né até qé
Fowler e quan “njé bote e pa-transformuar dhe njé vizion dhe
besnikéri transformuese”.

154 Fowler, Stages of Faith, f. 196.
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Rritja dhe zhvillimi jané shgetésime themelore té Islamit. Evo-
lucioni nga mé i vogli né até mé té lartin, nga fiziku né shpirtéror
éshté njé proces i natyrshém né zhvillimin e njerézve. Ndérsa ge-
niet njerézore ngjiten né shkallén e veté-zhvillimit dhe vetédijesi-
mit ato béhen mé té hapura dhe mé té gatshme pér t'u ¢liruar nga
ideté, zakonet e vjetra dhe besnikérité e vendosura né disa shkolla
té mendimit. Mendimi dialektik gradualisht lejon té shkojé me ka-
pjen e zakonit pér hir té kuptimit té sé Vértetés. Ai i ndihmon geniet
njerézore té zhvillohen gradualisht dhe né ményré natyrale, duke e
kuptuar té vértetén né genien e tyre té brendshme.

Njé njeri éshté i mangét né té kuptuarit derisa ai e sheh, se
ka njé cikél té téré evolucioni té mundshém brenda vetes: pér-
séritja e pafundme, duke ofruar mundési pér zhvillim personal.*>®

Késhtu, dialektika e Tevhidit e drejton individin né fazat mé té
larta té zhvillimit personal, duke kuptuar intelektin potencial dhe
misteret e brendshme té vetes, dhe duke ardhur né njohjen e Zo-
tit, dhe thelbin e Unitetit Hyjnor. Individét né fazén 5 mbeten pa-
radoksalé dhe té ndaré pasi kalojné né fazén 6 té zhvillimit té be-
simit. Tensioni midis stabilitetit dhe ndryshimit tejkalohet né
fazén 6 me njé sakrificé té ploté té té paréve pér kété té fundit. Sig
e pérshkruan Fowler atg, arritja e késaj faze éshté shumé mé te-
pér njé céshtje hiri, sesa zhvillimi psikologjik. Megjithaté pér sh-
kak se Kkjo fazé éshté njé rritje e tensioneve té fazés 5, té dyja varen
nga zhvillimi i té menduarit dialektik dhe shkojné pértej tij.

Vetja né Fazén 6 angazhohet né shpenzime dhe duke u shpen-
zuar pér transformimin e realitetit aktual né drejtimin e njé aktua-
liteti té pérsosur. Personat qé pérshkruhen mé sé miri nga Faza 6 né
ményré tipike shfaqin cilési, qé shkundin kriteret tona normale té
normalitetit. Keqardhja e tyre ndaj vetémbrojtjes dhe gjallérimi i
shijes sé tyre dhe i ndjenjés pér njé ngjarje té jashtézakonshme mo-
rale dhe fetare i japin veprimeve dhe fjaléve té tyre njé cilési té

155 Shah, Idries, ‘Evolution’ in Reflections, 2nd edn. (Baltimore, MD: Penguin Bo-
oks, 1971), f. 73.
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jashtézakonshme dhe shpesh té paparashikueshme ... Eshté pak
cudi gé personat e pérshkruar mé sé miri nga Faza 6 béhen aq
shpesh déshmitaré pér vizionet qé ata personifikojné.!>¢

Mendimi dialektik éshté njé mjet i fuqishém pér zhvillimin
shpirtéror dhe intelektual, nése pérdoret brenda paradigmés
islame. Ai mund té nxisé njé njohuri holistike islame dhe té kon-
tribuojé né ndértimin e mendjeve dhe shpirtrave té shéndoshé
dhe té afté pér t'i mbijetuar agresionit té epokés moderne.

ZGJIMI I SHPIRTIT

Metoda e dyté né edukimin holistik éshté orientuar drejt zhvilli-
mit té spiritualitetit dhe fuqisé sé brendshme té nxénésve me
ané té lutjeve té pérditshme, meditimit dhe reflektimit. Qasje té
tilla prekin thellésiné e brendshme té shpirtit dhe mendjes. Zgji-
mi i shpirtit ¢on né veté-realizimin dhe né kété ményré né reali-
zimin e unitetit té Parimit Hyjnor.

Si njé genie perceptuese dhe racionale, ajo [genia njerézo-
re] synon té arrijé vetédijen e ploté pér natyrén e saj thelbésore.
Ajo duhet té béhet efektive né jetén e saj. Arsimi, pra, éshté traj-
timi i njeriut, si njé Krijesé qé po zhvillon njé vetédije dhe kup-
tim té vetes. Ajo duhet ta stimulojé até pér kété kuptim dhe t'i
tregojé, se si ta arrijé até.’®’

LUTJET RITUALE

Rruga e transformimit fillon brenda. Duke ripértéritur veten né
lutjet dhe meditimin e pérditshém, ne zbulojmé njé burim té

156 Fowler, Structural Development Perspective, . 200.
157 Frobel, Friedlich, The Education of Man. Translated from the German by W. N.
Hailmann (Clifton, NJ: A. M. Kelley, 1967), f. 49.
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thellé té paqes sé brendshme, gé krijon njé paqe mé té thellé
pérreth nesh. Ne mund ta transformojmé botén duke transfor-
muar géndrimin toné. Kjo nuk mund té arrihet thjesht duke le-
xuar ose duke menduar pér pagen e brendshme, dashuriné dhe
lumturiné e pérjetshme. Té jetosh né kété rrugé éshté mé shumé
se sa njé ushtrim intelektual. Qetésia e fituar nga takimi dhe pra-
nimi i sé shenjtés brenda nesh krijon pagen e brendshme dhe té
jashtme; ajo ndihmon pér té mbajtur jetén e dikujt né rregull. I
ekuilibruar, pérgjegjés dhe né page me veten, dikush rrezaton
pagen te té gjithé ata qé i takon. Kultivimi i asaj paqgeje té brend-
shme dhe rimarrja e shenjté brenda nesh na bén té téré dhe ndo-
njéheré té shenjté. Ne béhemi té téré kur pranojmé si intelektin
ashtu edhe shpirtin toné, si njé entitet té unifikuar, késhtu qé ne
nuk jemi té ndaré mes mendjes soné dhe shpirtrave tané. Ne i
konsiderojmé jo vetém pérfitimet materiale té ¢do veprimi té
kryer, por mé e réndésishmja pérfitimet e tij shpirtérore dhe
deri né ¢faré mase i pélgen Zotit.

Njé nga pesé shtyllat e Islamit éshté namazi, qé duhet té
kryhet pesé heré né dité né orét e caktuara ndérmjet ¢astit para
lindjes sé diellit dhe fillimit té errésirés sé ploté. Muslimanét e
hershém e konsideronin namazin, si njé lloj ngjitjeje né qiell, si
njé mi’raxh, qé i sjell ata né praniné e menjéhershme té Zotit.
“Lidhja e mi’raxhit me lutjen e pérditshme - e cila u pérjetua nga
Muhamedi, si pérséritje e gézimit té ngjitjes - béri késhtu njé
ngritje té tillé né praniné hyjnore té mundshme pér ¢do musli-
man té sinqerté.”1%

Nga kéndvéshtrimi islam pastrimi i shpirtit dhe i zemrés
nénkupton té gjitha ritet fetare. Té gjitha ritualet né Islam kané
njé domethénie té jashtme dhe té brendshme, e para pér zhvilli-
min shogéror, e fundit pér zhvillimin individual. Domethénia e

158 Schimmel, Annemarie, Mystical Dimensions of Islam (Chapel Hill, NC: University
of North Carolina Press, 1975), f. 219.
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brendshme e lutjes, haxhit, agjérimit, dhénies sé zeqatit dhe xhi-
hadit nxit spiritualitetin dhe zgjimin e shpirtit. Njé imazh i pér-
bashkét i pérdorur né Islam pér efektin e pastrimit té shpirtit
dhe marrjes sé lumturisé intuitive éshté ai i pasqyrés. Ritet isla-
me pastrojné pasqyrén e shpirtit nga pluhuri i mékatit dhe e pa-
rapérgatisin até pér té marré té vértetén hyjnore; kjo lutje e
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brendshme pastron zemrén.

Reflektimi mbi krijimin e Zotit, kozmosit dhe universit éshté njé
metodé, qé lidhet me lutjen. Né kété kontekst ai i lidh studentét
(nxénésit) me veten e tyre té brendshme dhe pérvojat e tyre

Shejh Abd’ul-Kadir Xhilani e quajti kété namaz té brendshém
namazin e rrugés (salat ‘ut-tarikah) dhe e pérshkroi até né
ményrén e méposhtme: “Xhamia e saj éshté kalb (zemra). Kon-
gregacioni i saj éshté konglomeracioni i té gjitha forcave té
brendshme né njeriun. Ajo reciton me gjuhén shpirtérore emrat
e unitetit té Zotit (tevhid). Imami i saj éshté njé nxitje e thellé
shpirtérore né zemeér (esh-shavk fi’l-fu’ad). Kibla e tij (drejtimi
i lutjes) éshté uniteti i Hyjnisé (alejhi). Kalbi (zemra) dhe ruhu
(shpirti) jané té angazhuar vazhdimisht né kété lutje. Ata as nuk
fleng, as nuk vdesin.”**

Nxitja e lutjeve né njé edukim holistik éshté e réndésishme, sep-
se kjo i ndihmon nxénésit té arrijné vetékontributin duke pér-
dorur metoda qé ata i njohin - si¢ jané ritet islame - por qé jané
praktikuar kaq mekanikisht, saqé kuptimi i tyre i brendshém
shpirtéror ka humbur.

REFLEKTIMI

personale.

159

200
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Ata e diné botén e jashtme té késaj bote, por pér botén tjetér ata
jané té pavémendshém. A nuk reflektojné brenda vetes? Allahu
nuk i krijoi giejt dhe tokén dhe até qé éshté né mes tyre, por me
té vértetén dhe me njé afat té caktuar. Dhe sigurisht shumica e
njerézve jané mohues té takimit me Zotin e tyre. (Kuran, 30: 7, 8).

Qéllimi i reflektimit éshté i dyfishté. Sé pari, rrit spiritualitetin e
studentéve, duke i lidhur ata me genien e tyre té brendshme, né
ményré gé té nénshtrohen dhe té njohin veten e tyre dhe té zbu-
lojné potencialin e tyre té brendshém, té gjitha qé do té béhen té
dukshme né arsimimin e tyre dhe né jetén e tyre. Sé dyti, reflek-
timi i ndihmon studentét té kapércejné njohurité e tyre pér ve-
ten, duke i sjellé ata né njohjen e unitetit té Parimit Natyral dhe
Hyjnor, duke i ndihmuar ata, qé té shkojné pértej kuptimit dhe
pérvojés sé njéshmérisé, konceptit té Tevhidit, géllimit pérfun-
dimtar té Islamit. Reflektimi dhe meditimi jané té lidhura ngu-
shté, késhtu qé ato mund té pérdoren né ményré té ndérsjellé.
Réndésia e reflektimit géndron né natyrén e tij unifikuese, qé e
lidh personin me pérvojén e tij dhe pastaj e tejkalon até pérvojé
né nivele mé té larta. Ky kapitull ka treguar, se si geniet njerézo-
re evoluojné gradualisht nga veté-kuptimi né kuptimin e unitetit
té njohurisé sé Zotit. Islami éshté njé shkollé zhvillimi e mendi-
mit, qé pérfundimisht e tejkalon materialen pér té arritur
shpirtéroren.

Njéshmeéria Hyjnore nénkupton jo vetém pérsosmériné, por
edhe ngushéllimin. Kurani pohon pérséri dhe pérséri mbivendo-
sjen e Zotit mbi dhe pértej té gjitha kategorive té mendimit dhe
imagjinatés njerézore.... Spiritualiteti islam bazohet né vetédijen
e vazhdueshme té késaj pérsosmérie, té pafuqisé sé té gjitha
gjérave pérpara fuqisé sé Tij dhe natyrés sé prishjes sé té gjithé
ekzistencés né kontrast me natyrén e jetés sé pérhershme dhe
té pafund té Tij.!6°

160 Nasr, S, World Spirituality, f. 314.
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Pra, lutja dhe meditimi do t'i ndihmojné studentét té kup-
tojné konceptin e pérsosmérisé sé Njéshmérisé Hyjnore. Kjo do
t'i ndihmojé ata té pérjetojné pérsosmériné né nivelet personale
dhe té kuptojné, se Zoti éshté pértej dhe mbi té gjitha krijimet.

ARTI I TE BISEDUARIT: LIDHJA ME “TJETRIN”

Shkycja me veten dhe me genien e brendshme, sigurisht qé sh-
kakton ndarje nga njerézit e tjeré dhe shoqéria né pérgjithési.
Shképutja shpirtérore dhe intelektuale né komunitetet musli-
mane né té gjitha nivelet i copéton pérvojat e njerézve, dhe i lar-
gon ata nga genia e tyre e brendshme, dhe nga shogéria. Njerézit
gé nuk mésohen se si té€ komunikojné me veten, nuk jané né
gjendje té komunikojné me té tjerét natyrshém dhe me inteli-
gjencé. Thellésia e bisedave tona zbulon shkallén e lidhjes soné
me fuqité tona té brendshme. Biseda sipérfagésore gé mbizo-
téron né shoqéri tregon njé nivel té larté té shképutjes.

Seksioni né vijim paraqget njé mjet pér té zhvilluar lidhjen e
komunitetit né shogériné muslimane. Qéllimi i tij éshté té pér-
mirésojé komunikimin dhe dialogun midis individéve dhe ko-
muniteteve muslimane brenda dhe jashté universitetit.

Pérdorimi i artit té bisedés, si njé metodé pér té zhvilluar af-
tésité e studentéve mund té keté njé efekt terapeutik, si tek indivi-
dét ashtu edhe né shogéri. Studentét do té mésoheshin se si té
bisedojné dhe té shprehin piképamjet e tyre pa qené té kapur né
paragjykimet e tyre. Biseda mund té jeté relaksuese, e lirshme
dhe e kénagshme, ose mund té jeté sfiduese, qé kérkon teknika
pér paraqitjen e ideve. Pra, zhvillimi i aftésive biseduese te stu-
dentét nén mbikéqyrjen e njé mésuesi dialektik, i stérvit studen-
tét né parimet e diskutimit, duke paraqitur ide, duke argumentu-
ar, duke réné dakord, duke mos u pajtuar dhe duke debatuar.
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Mungesa e aftésive dialoguese mundet pa dashje té shkaktojé
probleme té rénda. Dialoguy, si ¢do aftési tjetér kérkon mirékuptim
dhe praktiké.

DIALOGU SI MJET I LIDHJES

Dialogu dhe biseda pérdoren né ményré té ndérsjellé né kété
seksion pér t'iu referuar aftésisé pér té shkémbyer ide dhe piké-
pamje gojarisht. Dialogu éshté njé metodé e zakonshme e propo-
zuar né kontekstin e térésisé dhe unitetit té vetes, dijes dhe ko-
munitetit. Dialogu éshté njé nga ményrat e fuqishme té komu-
nikimit dhe ndértimit té marrédhénieve. Nuk ka nevojé pér tek-
nologji té pérparuar dhe pajisje té shtrenjta, as pér teknika té
komplikuara. Dialogu éshté njé art né vetvete. Disa njeréz jané
bisedues nga natyra. Té mésosh si té dégjosh dhe té ndjesh me té
tjerét éshté hapi i paré. Hapi tjetér éshté té jesh i hapur ndaj asaj,
qé tjetri déshiron té thoté, dhe té hyjé né mendimet dhe ndjenjat
e personit tjetér. Megjithaté éshté sinqgeriteti dhe karakteri
personal i njerézve té angazhuar né bisedé, qé pércaktojné
cilésiné dhe thellésiné e tij. Shtépia, shkolla dhe universiteti jané
vende ideale pér zhvillimin e sjelljeve dhe aftésive té njé personi
pér té biseduar dhe pér té dégjuar.

Né universitete situata éshté e tillé, gé studentét jané té
mbingarkuar me detyra ose jané té hutuar nga parimet e jetés
moderne, né ményré qé ata mezi té kené kohé pér dialog té vér-
teté, ose biseda intelektuale, ose shpirtérore. Ritmi i jetés nuk e
lejon, as nuk e ¢on njeriun té vlerésojé disa oré reflektim ose
bisedé. Studentét né universitet shpesh nuk kané shumé mun-
dési pér t'u angazhuar né biseda inteligjente. Ata nuk e zhvilloj-
né kété dhuraté té fjalés sé dhéné nga Zoti si diskurs. Pra, shko-
llat dhe universitetet duhet té jené vendet e dukshme pér t'i
ndihmuar studentét té zhvillojné artin dhe aftésité e bisedés.
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Fugqia e bisedés géndron né térésiné e saj, si njé mjet komu-
nikimi. Komunikimi né kété ményré, nuk kufizohet vetém né
mendjen, trupin ose shpirtin. Eshté njé ndérveprim dinamik mi-
dis dy ose mé shumé ‘térésive’. Kéto gjéra i komunikojné mendi-
met, ndjenjat, shpresat dhe aspiratat. Njé bisedé e fugishme e
vérteté bashkon té kaluarén, té tashmen dhe té ardhmen né njé
incident té vogél. Asnjé mjet tjetér nuk e zotéron lakueshmériné
dhe menguriné e bisedés. Njé bisedé e fugishme éshté njé bisedé
dialektike. Eshté si dialektika e detit dhe e rérés né brigjet arabe.
Biseda midis detit dhe rérés éshté e fuqishme, pavarésisht ndry-
shimeve té habitshme ndérmjet substancés sé secilit. Valét de-
pértojné né rérén dhe uji zhytet né mes té kokrrave. Réra pranon
ftesén pér njé nivel mé té thellé dhe mé té larté dhe 1éviz me
valét larg nga periferia né gendér, ku takimi i mendjes dhe shpir-
tit arrin pérmbushjen. Megjithaté disa ¢éshtje té diskutueshme
né jeté nuk mund té kuptohen dhe pranohen, as nga biseda dia-
lektike. Kéto ¢éshtje mbeten té pazgjidhura pérgjithmoné.

Shkurtimisht ky kapitull ka propozuar tri metoda zhvillimi dhe
promovimi té edukimit holistik. Kéto jané konsideruar mundé-
si, qé plotésojné metodat ekzistuese té mésimdhénies né uni-
versitete pér té shéruar férkimet e shkaktuara nga sistemet e
fragmentuara té arsimit. Késhtu, tema e pérbashkét né kéto tri
metoda holistike éshté lidhja dhe uniteti.

E para, lidhja me mendjen mund té fitohet duke zhvilluar men-
dime dialektike.

E dyta, lidhja me veten e brendshme mund té rifitohet duke
pérdorur metoda shpirtérore, si¢ jané namazet, meditimi dhe
reflektimi. Kjo ¢on né vetédije dhe pérvoja té reja personale, té
cilat nga ana tjetér cojné né lidhjen me Zotin, natyrén dhe uni-
versin, si njé lloj heshtje lidhjesh.

E treta, lidhja midis individit dhe shoqérisé mund té krijohet nga
komunikimi dhe biseda. Dialogu dhe biseda ndihmojné pér té
hapur kanale pér komunikim ndérmjet grupeve té ndryshme.
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Pérvec késaj biseda me veten ndérton njé uré midis ideve kun-
dérshtare. Ky éshté njé lloj aktiv, jo i heshtur i veté-lidhjes.
Shpresohet gé studentét muslimané né Amerikén e Veriut dhe
né Evropé té shfrytézojné mundésiné unike, qé ata gézojné té
kené mé té mirén nga té dyja botét. Ata kané njé sfond islam, dhe
strukturat kérkimore peréndimore, qé iu lejojné atyre liriné pér
té ndjekur kérkimet dhe pér té zhvilluar dijet, qé bazohen né
epistemologjiné islame, dhe qé pérfagésojné paradigmén holi-
stike islame. Metodat e tjera té hulumtimit dhe té t€ mésuarit
jané té propozuara pér studentét tané té diplomuar dhe universi-
taré pér t'i ndihmuar ata té fitojné cilésité e térésisé dhe té
shenjtérisé, né ményré qé ata té mund té kontribuojné né zhvi-
llimin e shkencés sé shenjté islame.

Pér ta pérmbledhur, arsimi éshté duke vuajtur nga njédi-
mensionaliteti né té gjitha nivelet pér njé kohé té gjaté né shkolla
dhe universitete né Lindje dhe Peréndim. Té genit shkencor dhe
racional éshté celési i suksesit né shkollim dhe né jetén né pér-
gjithési. Qenia njerézore konsiderohet vetém, si mendje dhe
trup dhe kjo reflektohet né sistemin arsimor. Intelektualiteti
dhe racionaliteti jané pérforcuar dhe nxitur, ndérsa pérshpirté-
sia dhe intuita jané minimizuar dhe injoruar. Qéllimi pérfundim-
tar i jetés po reduktohet né arritjen e objektivave tokésore dhe
materiale. Qéllimi i pastrimit té shpirtit pér té arritur té vértetén
e fundit dhe botén e pértejme éshté injoruar né arsim dhe né
pérgjithési né jeté.

Ky libér éshté njé pérpjekje pér té rivendosur térésiné dhe
shenjtériné né arsim, duke pérdorur metodat e mésimit dhe té
mésimdhénies transformuese. Ai gjithashtu propozon paradig-
ma té tjera, qé ¢ojné né teoriné islame té dijes, si hap i paré né
prodhimin e dijes islame té bazuar né paradigmén islame, dhe
qé del nga epistemologjia islame. Eshté béré njé pérpjekje pér té
paragitur epistemologjiné nga njé kéndvéshtrim arsimor mé
shumé sesa filozofik. Duke qené njé mésimdhénése pér njé kohé
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té gjaté né shkollé dhe né universitet, uné preferoj t'i adresoj
¢éshtjet filozofike né njé nivel praktik, duke iu lejuar studentéve
té shqyrtojné rrénjét e njohurive, qé ata po fitojné dhe njohurité,
gé po prodhojné mé voné né shkollat pasuniversitare edhe si
studiues. Fragmentimi i diturisé dhe pér rrjedhojé i vetes ekzi-
ston né té gjitha qarqet me vetédije dhe / ose nénvetédije. Pye-
tjet filozofike jané njé pjesé thelbésore, qé ekziston brenda nesh,
gé nga mosha e hershme. Nése nuk jané adresuar né até moshé
té hershme, atéheré mbjellim farén e c opézimit. Pra, arsimi
duhet té jeté i rrénjosur né céshtjet filozofike dhe studentét
duhet té jené té vetédijshém pér até bazé filozofike pér té paré
rrénjét e asaj, qé ata po meésojné. Pa njé vetédije té tillé ajo qé
studentét mésojné, nuk e tejkalon protokollin e tyre akademik
dhe festimin e diplomimit té tyre. Perspektiva e transformimit
éshté propozuar né kété libér, si njé mjet pér té krijuar dije isla-
me. Njé dije gé éshté kuptimplote pér studentét dhe studiuesit
muslimané, sepse transformimi géndron né bazé té veprimit
Kuptimploté, si¢ thoté Morgan.'®! Transformimi éshté déshmuar
té jeté njé kthim i pakthyeshém né shkallén e genies.

Cfaré mé intrigon mua éshté, se si Sadr Mutalihin Shirazi, i
njohur gjithashtu si Mulla Sadra, filozof musliman i shekullit té
gjashtémbédhjeté dhe kimisti fizik belg i shekullit té njézeté, Ilya
Prigogine, fitues i ¢gmimit Nobel né vitin 1977 pér teoriné e tij té
strukturave disipative dhe “proceset e pakthyeshme” arritén té
njéjtin pérfundim, njéri nga njé perspektivé filozofike dhe tjetri
nga njé perspektivé thjesht shkencore. Prigogine e shpjegon me
hollési teoriné e tij té strukturave disipative dhe ményrén se si
gjallesat kané qené duke ecur pérpjeté né univers.'®? Ai gjith-
ashtu shpjegon natyrén transformuese té genieve té gjalla dhe
1évizjen né njé gjé mé komplekse dhe mé té pérsosur. Paradoksi

161 Morgan, Beyond Methods.
162 Prigogine, Ilya, From Being to Becoming: Time and Complexity in the Physical
Sciences (San Francisco: Freeman, 1980).
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né kété teori éshté intrigues. Sa mé koherente struktura, aq mé
e pagéndrueshme éshté. Kjo pagéndrueshméri e madhe éshté
¢elésiitransformimit. Shpérthimii energjisé, si¢ tregoi matema-
tikisht Prigogine, krijon potencialin e riorganizimit té papritur.

Mulla Sadraja nga ana tjetére shpjegon transformimin dhe
pérsosjen e kompleksit trup-shpirt si mé poshté:

Lévizja né substancé nuk éshté ndryshim universal, ose njé
fluks pa drejtim, produkt i konfliktit midis dy parimeve po aq té
fugishme, ose njé pasqyrim i mosbesimit té botés sé natyrés kur
matet kundrejt botés sé formave té pérhershme. Eshté mé tepér
déshira e lindur e genieve natyrore pér t'u béré meé té pérsosura,
e cila drejton kété ripértéritje té pandérpreré té vetvetes, ori-
gjinén e vetvetes ose veté shfagjen né njé rrjedhé té pérhershme
dhe té pakthyeshme lart né shkallén e genies - nga elementet
mé té thjeshta né kompleksin njerézor shpirtéror trup-shpirt
dhe kompleksin giellor trup-shpirt (té dyja kéto marrin pjesé né
pagéndrueshmériné e pérgjithshme, origjinén dhe kalimin e ge-
nies, qé e karakterizon té gjithé botén fizike.) Kompleksi njerézor
trup-shpirt dhe kompleksi qiellor trup-shpirt, nuk zhvendosen
nga jashté Inteligjencés, 1évizja e tyre éshté njé shtrirje e proce-
sit té veté-pérsosjes. Duke arritur nivelin mé té larté té rendit té
substancés né botén fizike, tani ata jané té pérgatitur dhe 1évizin
akoma nga déshira e tyre e lindur, té rrjedhin lart dhe té tran-
sformohenné inteligjencé té pastér.1®3

Ky paragraf hap rrugé té reja pér njé libér tjetér pér té paré mé
tej transformimin dhe pér té lidhur konceptet filozofike dhe kér-
kimet shkencore té shkencave té aplikuara dhe pér té kuptuar
né njé ményré praktike marrédhéniet e mikrokozmosit dhe ma-
krokozmosit.

163 Cited in Mahdi, ‘The New Wisdom,’ f. 30.
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SHPERTHIMI I VULLKANIT

Mé poshté éshté njé reflektim mbi pérvojat e mia si njé studente e
doktoraturés né Universitetin e Torontos. Akumulimi i shumé pér-
vojave té ndryshme dhe konfliktuale né Lindje dhe né Peréndim
krijoi njé vullkan brenda meje, qé qéndroi né gjumé pér shumeé vite
dhe pastaj u aktivizua papritmas me njé shpérthim. Asnjé faktor i
vecanté nuk mund té identifikohet, si shkaku i shpérthimit. Uné
besoj se pérplasja dinamike dhe bashkéveprimi i pérvojave té
grumbulluara konfliktuale mund té krijojné fenomene té pashpje-
gueshme brenda njé personi. Kur kéto fenomene té brendshme
jané nén presion, shtypen, apo edhe preken nga njé sfidé intelektu-
ale, ose njé shkéndijé shpirtérore ndodh njé shpérthim. Kjo mund
té shkaktojé shkatérrim - por 1€ pas té prapambetur tokén pjellore.
Ndoshta filozofét do ta quanin kété “sintezé”, qé del nga dialektika e
tezés dhe e antitezés. Meqé besoja né inteligjencén e ligjeve natyrore
dhe né té menduarit dialektik isha e bindur pér réndésiné e pérdo-
rimit té asaj, gé la pas shkatérrimit (toka e pasur) dhe nuk donte ta
dénonte natyrén pér té genit mizore. Disa nga kéto pérvoja té
grumbulluara do té diskutohen me detaje né kété shtojcé.
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IMPERIALIZMI INTELEKTUAL

Té genit njé studente e diplomuar né Departamentin e Matjes,
Vlerésimit dhe Aplikacioneve Kompjuterike (MVAK) né I0SA /
UT (Instituti i Ontarios pér Studime né Arsim / Universiteti i To-
rontos) mé ka vendosur mua né zemér té perandorisé sé shifra-
ve dhe numrave, hartave statistikore dhe modeleve dhe paketa-
ve té kompjuterit. Uné kam gené gjithmoné e impresionuar nga
efikasiteti peréndimor dhe mendoja, se duke e rrénjosur arsi-
min tim né njé terren “té forté”, si¢ jané statistikat dhe dizenji-
met kompjuterike, uné mund té isha né gjendje té pérmirésoj
dhe té pérparoj metodat e mésimdhénies dhe testimit té gjuhés
angleze, si gjuhé té dyté né vendin tim, Bahreinin. Uné isha e
bindur, se hartimet statistikore dhe té dhénat “e véshtira” né tes-
timin dhe vlerésimin e programeve mund té jené zgjidhje pér
disa nga problemet né arsim. Megjithése arrita té kaloj kurset e
kérkuara né vlerésim, isha e pakénaqur me situatén akademike.
Pas analizimit té situatés pér té gjetur burimin e zhgénjimit tim,
e kuptova se arsimi ishte trajtuar né ményré té garté né njé
ményré shumé sipérfagésore dhe teknike. Késhtu atmosfera
akademike, sic e kam pérjetuar uné ishte pér mua e thaté dhe e
pakénaqur né aspektin intelektual.

Pér fat té miré jeta akademike u bé mé e dobishme, kur kre-
va disa kurse té njé qasjeje té ndryshme jashté MVAK. Gradua-
lisht uné zbulova marrédhénien e forté midis metodave té kérki-
mit té njerézve, dhe qasjen dhe géndrimin e tyre ndaj arsimit,
dhe jetés né pérgjithési. Fillova té pyesja pér pérshtatshmériné e
hulumtimeve “shkencore” pér shkencat shogérore. Theksi né
shumicén e studimeve té vlerésimit, madje edhe né revistat mé
té respektuara né vlerésim dhe arsim ishte né saktésiné e dizaj-
nit, efikasitetit, vlefshmérisé dhe besueshmérisé, si dhe réndé-
siné statistikore té rezultateve. Sidoqofté mendja ime po pyeste:
"C'té themi pér kuptimin e problemit dhe réndésiné e tij
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arsimore dhe dobiné e mésimdhénésve pér pérmirésimin e
programeve té tyre?" Sinjé mésimdhénése, qé éshté e shqetésuar
pér studentét e saj dhe pér pérmirésimin e marrédhénies mé-
simdhénie / mésimnxénie mendova, se studimet nuk ishin “rea-
”. “Megjithése disa nga ¢éshtjet gené relevante, qasjet pér zgji-
dhjen e tyre nuk ishin praktike. U ndjeva e frustruar, e zhgénjyer
dhe e pafugishme; E humba besimin né veten time, si studente
dhe mésuese. Pyesja veten: “Nése uné jam aq e pafuqishme, si do
t'i ndihmoj studentét e mi?” U ndjeva intelektualisht e burgosur.
Mendja ime ishte si njé zog i shqetésuar, duke u pérpjekur té
thyej hekurat e kafazit té burgimit té metodave shkencore, mo-
deleve dhe analizave statistikore a priori.

Nga déshpérimi u pérpoqa ta kuptoja kété krizé intelektua-
le. Pér heré té paré pashé ngjashmériné midis imperializmit po-
litik dhe intelektual. Fillova té mendoja, dhe té pyesja: "Pse ne
studentét e huaj largohemi nga vendet tona dhe vuajmé aq shu-
mé pér njé copé letre nga universitetet peréndimore? Pse jemi
kaq té varur nga Peréndimi, madje intelektualisht? "Kur El-
Ez’heri, Universiteti i Paré Islam u krijua né shekullin e 9-té!¢4,
Peréndimi ishte zhytur né epoké té errét. Kur Peréndimi u zgjua,
ndértoi qytetérimin e tanishém shkencor dhe teknologjik mbi
dijet islame, qé u transferuan nga Islami né Spanjé, pastaj té qu-
ajtur Andaluzi.

Pérgjigjja éshté tani njé vend i zakonshém. Thelbi i proble-
mit, né pérvojén time personale dhe pérvojén sociale té Lindjes
sé Mesme ishte “varésia intelektuale”. Né njé pérpjekje pér té qe-
né “objektive” fillova t€ mendoj dhe té analizoj situatén sipas
standardeve peréndimore. Nga piképamja peréndimore fuqia
ekonomike dhe zhvillimi i 1éndés sé paré jané ato, qé i béjné

le

164 Sunduesi i paré i dinastisé fatimite, E-Muizz Lidinilah themeloi universitetin
e njohur té Ez’harit né Kajro né vitin 970-972. Ky éshté Universiteti i treté me
radhé, pasi mé herét éshté themeluar ai né Fes, Marok (859) nga donatorja
Fatima El-Fihri dhe Zejtuni né Tunizi (737). (Redaktori)
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kombet té forta ose té varura. Lindja e Mesme éshté njé nga
rajonet mé té pasura té botés me té gjitha burimet e saj natyrore.
Pse vendet e Lindjes sé Mesme jané krejtésisht té varura nga
Peréndimi, madje edhe ekonomikisht? Nga kéndvéshtrimi pe-
réndimor gjithashtu arsimi éshté celési pér zhvillimin dhe fuqi-
zimin individual. Isha njé kandidate doktorature né njé nga uni-
versitetet mé té njohura né Peréndim, prandaj pse ndihesha e
dekurajuar dhe e burgosur né dijen né té cilén isha e ekspozuar?
Nése dija éshté pushtet, pérse u ndjeva e padobishme dhe e pa-
fugishme?

Gradualisht fillova té dalloja mes njohurive dhe informacio-
nit. Po merrja pjesé dhe informacione, té cilat ishin analizuar
teknikisht dhe ishin matur sipérfagésisht me dizajne statistikore,
gé veté studiuesit e studimit, si studentét e diplomuar dhe madje
edhe disa profesoré, nuk mund té analizonin térésisht pa mbé-
shtetjen e gjeré té ekspertéve dhe késhilltaréve statistikoré.
Njohja ishte béré pér t'u konformuar me teknologjiné dhe dizaj-
nin kompjuterik. Pér shkak té kufizimeve té dizajnit kompjute-
rik, hulumtuesit detyrohen té thjeshtojné pyetjet e tyre dhe té
pyesin vetém ata qé mund té pérgjigjen dhe trajtohen nga statis-
tikat. Me pérparimin e teknologjisé situata éshté pérkeqésuar
dhe studiuesit i kané thjeshtuar pyetjet e tyre edhe mé shumé,
né ményré qé té jené né gjendje té pérdorin paketa statistikore
kompjuterike. Kufizimeve té statistikave iu shtuan kufizimet e
kompjuteréve. Kjo ishte njé nga arsyet pse e ndjeva mungesén e
intelektualitetit né Institut. Pyetjet e thjeshta dhe té drejt-
pérdrejta nuk kané nevojé pér shumé intelektualizime. Pérkun-
dér efikasitetit té kompjuteréve dhe skemave dhe tabelave jash-
tézakonisht mbresélénése, qé ata mund té prodhojné, ata nuk
jané né gjendje té pérfshijné kompleksitetin dhe térésiné e prob-
lemeve dhe pérvojave njerézore. Kompjuterét dhe statistikat u
zbuluan fillimisht pér té zgjidhur me efikasitet problemet né
shkencat natyrore dhe fizike, ku fenomenet deri né njé masé
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jané té fiksuara dhe njé marrédhénie shkak-pasojé mund té kri-
johet. Problemet né shkencat shogérore nuk jané aq té drejtpér-
drejta, sa ato té shkencave fizike.

Ajo qé mé shqgetésoi mé shumé pér situatén akademike
ishte paradoksi né superficialitetin e dijes dhe arrogancén mbi-
zotéruese, qé projektimet kompjuterike té para-paketuara kri-
jojné te hulumtuesit. Njé pérvojé personale dhe njé reflektim
mbi até pérvojé mé béri té vetédijshme pér kété fenomen. Duke
pérdorur SPSSX pér té analizuar disa té dhéna pér njé detyré né
njé nga kurset e matjes uné u befasova nga tabelat informative
dhe elegante dhe grafikét, qé u prodhuan nga paketa. Né njé mo-
ment té iluzionit dhe vetévendosjes mendova, se kisha gjeneru-
ar informacionin, krijuar projektimin dhe grafikét. Menjéheré
pas késaj e kuptova, se kisha ndjekur vetém instruksionet dhe
kisha pérdorur njé minimum té t€ menduarit pér té prodhuar
kété dizajn mbresélénés, i cili e Kishte emrin tim té lidhur me té
pér té fryré egon edhe mé shumé. Kredia i shkon projektuesit
origjinal té paketés, qé e vlerésoj shumé, por pjesa tjetér prej
nesh, “pérdoruesit” ndjekin vetém instruksionet dhe pérdorin
disa mendime, pér té drejtuar projektimet kompjuterike. Disa
nga té menduarit qé pérdoret éshté kryesisht pér té torturuar té
dhénat pér t'iu pérshtatur projektimit. Ai éshté i kufizuar, né
vend qé té clirojé té menduarit.

Ajo qé e shqgetésoi shpirtin tim ishte edhe mungesa e vleré-
simit pér intelektualitetin, njohuriné e vérteté dhe pérdorimin e
zotésive mé té larta té té menduarit nga shumica e pérdoruesve
té paketave. Mbizotérimi dhe kontrolli i té dhénave té véshtira
dhe paketave kompjuterike jané vetém njé pasqyrim i sundimit
mbizotérues té ekonomisé dhe financave mbi arsimin kulturor
dhe liberal né botén e jashtme. Edukatorét ndryshuan drejtimin
e tyre pér té pérshtatur botén financiare dhe industriale, né
vend gé té pérpigen té ndikojné dhe té ndryshojné botén e
jashtme pér té gené mé humane dhe mé reale. Arsyeja e vetme
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pér té ardhur né Peréndim dhe pér té kaluar shumé véshtirési
éshté pér zhvillimin intelektual dhe fugizimin népérmjet eduki-
mit. Efekti paradoksal i mospérfilljes mé nxiti té gjeja njé pér-
gjigje pér njé situaté kaq konfuze.

Pra, ndjenja ime e mospérfilljes dhe e zhgénjimit erdhi nga
rezistenca intelektuale dhe psikologjike né kété lloj dijeje sipér-
fagésore. Nuk mund as té pérputhej me até lloj njohurie, as té
pérballej me njé “super fuqi” té tillé té imperializmit shkencor,
gé kontrollonte té gjithé botén. Rezultati ishte njé "krizé intelek-
tuale" dhe njé kérkues rebel.

Fillova té pyesja: “Cfaré éshté demokracia atéheré?” Nése
nuk praktikohet né vendlindjen e saj, universitetet, ku do té
praktikohet, mbrohet dhe zhvillohet? Ku éshté liria e fjalés? Ku
éshté liria intelektuale? Ku éshté e drejta pér t'i trajtuar té gjithé
geniet njerézore né ményré té barabarté. Pyetja kryesore ishte:
"A duhet té konfirmoj dhe béj até gé té tjerét e béjné pér t'u
pranuar né shkollat e qarkut, apo ta lija veten te liré?" Dhe liria
ishte zgjedhja ime.

PRANVERA 1988: ZGJERIMI I BAZES SE
NJOHURIVE

Né njé nga kurset e mia né pranverén e vitit 1988 u sfidova t'i
déshmoja njé audience peréndimore, se Islami nuk éshté ajo qé
tregohet né median e paragjykuar té Amerikés sé Veriut, se Isla-
mi ka njé gqytetérim té madh shkencor dhe kulturor prapa né
katérmbédhjeté shekuj. Uné gjithashtu sfidova edhe veten pér té
déshmuar njé pretendim té tillé. Uné nuk kam asnjé mbéshtetje
né studimet islame; kontakti im i fundit me arsimin formal arab
pushoi, kur mbarova shkollén e mesme né Bahrein. Qé nga ajo
kohé uné kam gené, ose duke studiuar anglisht, ose duke dhéné
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mésim né anglisht, ose duke studiuar népérmjet ndérmjetésimit
té gjuhés angleze. Kur u pérballa me kété sfidé shqetésimi im i
paré ishte disponueshméria e referencave. Shpenzimi i disa
oréve né katalogun online né Bibliotekén Robarts mé shkaktoi
ndjenja té pérziera. Numri i madh i referencave, klasike dhe
bashkékohore krijoi si eksitim, ashtu dhe frustrim. Ishte intere-
sante té mésoje pér disponueshmeériné e njé numri té gjeré refe-
rencash mbi studimet islame né shumé fusha dhe né gjuhé té
ndryshme, midis tyre né gjuhén angleze, arabe dhe persiane.
Ishte mbingarkuese, sepse e kuptova véshtirésiné e detyrés, qé
po béja dhe seriozitetin e sfidés.

Detyra ishte e véshtiré, por e suksesshme, e dobishme dhe
stimuluese. Mé udhéhoqi pér mé shumé kérkime pér té kuptuar
teorité islame dhe pérpiqesha té ulja filozofiné islame nga kulla
e saj e fildishté pér té pérmbushur nevojat praktike arsimore.
Rezultati i késaj detyre ishte njé artikull me titull “Rénia e uni-
versiteteve té peréndimizuara né shoqérité islame: Pjesa 1”
Fara pér librin né doré ishte mbjellé atéheré né até punim dhe
ushqehej nga profesoresha ime, Dr. Ruth Hayhoe, qasja e mésim-
dhénies té sé cilés dhe pérvojat e ndryshme né Lindje (Kiné) dhe
Peréndim i dhané asaj njé perspektivé té gjeré pér arsimin dhe
jetén. Pas leximit té punimit tim ajo tha, me njé zé simpatik:
“Asgjé nuk do té jeté e njéjté pérséri!” Uné nuk e kuptova thellé-
siné e asaj, qé ajo kishte théné. Ajo priste véshtirésité né té cilat
po shkoja dhe té cilat do t'i hasja né té ardhmen. Pas pranverés
sé vitit 1988 drejtimi dhe dimensioni i hulumtimit tim dhe té té
menduarit tim u ndryshuan. E konsideroj kété punim njé piké
kthese né jetén time. Mé prezantoi me shumeé filozofé té mé-
dhenj muslimané pér té cilét vetém kisha dégjuar dhe kurré nuk
kisha lexuar apo studiuar.

Pér heré té paré né shumé vite nuk ndjeja pengesé mes
kohés sime té liré dhe studimit ose kohés sé punés. Kam kaluar
oré té gjata duke lexuar dhe shuar etjen time té pérjetshme pér
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dije nga njé burim islam. Isha si njé endacak né shkretétiré, i cili
pas njé kérkimi té gjaté pér njé gllénkeé uji gjeti njé oaz né mes té
shkretétirés. Kjo nuk ishte njé mirazh kété heré. Ishte e vérteté.
Pér heré té paré ndihesha e bashkuar me veten pasi isha ndaré
pér kaq shumé kohé. Mendja dhe shpirti ishin né harmoni té
pérsosur. Gézimi erdhi jo vetém nga kuptimi i thellésisé sé atyre
mendjeve té médha, por edhe nga leximi i teksteve origjinale né
arabisht dhe duke shijuar pasuriné e gjuhés dhe aftésiné e saj
pér té kapur plotésisht thelbin e koncepteve filozofike dhe inte-
lektuale.

Pér t'i dhéné lexuesit njé ide té punimit tim té pérmendur
meé sipér, uné po citoj kétu nga fillimi:

Qéllimi i kétij punimi éshté:

1) té shqyrtojé shkaget e rénies sé arsimit né shoqérité musli-
mano-arabe né dy shekujt e fundit;

2) té propozojé njé teori shumédimensionale pér arsimin, qé té
kujdeset pér arsimin islam.

Kjo ndodh kryesisht, pér shkak se teorité e arsimit té kufizuar
ekzistues nuk mund té zbulojné shumédimensionalitetin e fesé
islame dhe rrjedhimisht nuk i pérfshijné té gjitha aspektet e
edukimit islam pér studentét muslimané. Gjithashtu pér shkak
se teorité e importuara jané zhvilluar pér t'u kujdesur pér nevoja
té vecanta né shoqéri specifike me filozofi specifike arsimore, si
dhe strukturé té veganté ekonomike, sociale dhe politike.1%

Punimi pérmendi shkaget e rénies sé arsimit né vendet musli-
mano-arabe né shekujt 19 dhe 20, si té jashtme ashtu edhe té
brendshme. Faktorét e jashtém jané kolonizimi dhe modernizi-
mi. Faktorét e brendshém jané mospérputhja dhe mungesa e
harmonisé midis filozofisé origjinale islame té té dyjave “dijes
shumeévjecare” dhe “dijes sé fituar”, si¢ éshté praktikuar brenda

165 AlZeera, Z.,, ‘The Collapse of Westernised Universities in Islamic Societies: Part
1: The Problem, Punim i papublikuar (University of Toronto, 1988), f. 2.
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kuadrit islam dhe praktikés aktuale ekonomike, politike, sociale
dhe arsimore né vendet islame. Rezultati ka gené mungesa e fu-
qisé sé vendeve, qé pavarésisht nga burimet e tyre natyrore, va-
ren nga kolonizatorét e tyre té méparshém, ekonomikisht, inte-
lektualisht, dhe madje edhe psikologjikisht pér t'i furnizuar me
ushqgime, ide, libra, projekte arsimore, mésues dhe besim. Pe-
réndimi u bé standardi kundér té cilit ¢do gjé matet. Cdo gjé e
miratuar nga Peréndimi do té thoté njé standard i larté. Té dip-
lomuarit nga universitetet peréndimore konsiderohen shumé,
ndérsa té diplomuarit nga universitetet arabe apo vende té tjera
islame konsiderohen, si qytetaré té klasit té dyté né qarqget aka-
demike dhe né shogéri. Njé kontroll i tillé nga ish-kolonizatorét
nuk do té ishte lejuar dhe ruajtur, nése nuk do té ishte mbéshte-
tur dhe inkurajuar nga autoritetet lokale. Kam pérjetuar mun-
gesé pushteti si né nivelin politik né Lindjen e Mesme dhe né
nivelin akademik, intelektual né Peréndim, té gjitha ato qé
shkaktuan shpérthimin e vullkanit.

VERA 1988: NDERRIMI I PARADIGMES

Gjaté verés sé vitit 1988 kishte njé presion té madh mbi vullka-
nin brenda meje. Isha duke vluar me ide té reja dhe ndjenja té
vjetra. Ndérveprimi midis imperializmit politik dhe imperializ-
mit intelektual ishte i forté. Né mes té konfuzionit dhe luftés,
ndérsa po pérpigesha té zgjidhja njé metodé vlerésimi, qé pér-
shtatej me temén time té tezés, po pérpigesha gjithashtu té
shkruaja njé propozim paraprak dhe té formoja njé komision té
tezés, papritmas u hapén disa dyer dhe uné u pérfshiva né njé
epoké té re té kérkimit dhe metodave té hulumtimit; njé epokeé
gé trajtoi njé paradigmé alternative pér shkencat njerézore dhe
shogérore. Tri ngjarje kryesore e theksojné kété epokeé té re té
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udhétimit tim intelektual, i cili shkélgeu si njé yll i ndritshém né
giellin e jetés sime, njé yll gé ishte fshehur pas reve té rénda té
imperializmit intelektual dhe politik. Kjo periudhé u bé shkaku
pér shpérthimin e menjéhershém té vullkanit.

Gjaté késaj periudhe té pérvojave intensive intelektuale,
shpirtérore dhe psikologjike ndjeva, se porta pér njohuri u hap
pér mua papritmas. Pas reflektimit uné munda té dalloj tri pika
historike, qé ndikuan né té menduarit tim dhe hulumtimet e
mia, dhe kané vazhduar té pasurojné kérkimin tim dhe udhétimin
tim intelektual qysh atéheré. Kéto ngjarje ishin zbulimi i:

1) paradigmés alternative dhe metodave interpretuese /
natyrore té hulumtimit;

2) dijes praktike personale dhe hulumtimit narrativ si me-
todé kérkimore;

3) dijes sociale dhe Shkollés sé Frankfurtit.

PARADIGMA ALTERNATIVE: PIKA E KTHIMIT

Kjo epoké e re né metodat e kérkimit pér mua filloi me zbulimin
e librave té Guba dhe Lincoln mbi vlerésimin natyralist, Vierési-
min Efektiv'®® dhe Hulumtimin Natyral'®’. Ajo gé i bén kéto dy li-
bra unikale né metodat kérkimore cilésore éshté baza intelektu-
ale dhe filozofike e hulumtimit. Theksi éshté né paradigmén dhe
jo né metodén. Ata propozojné njé paradigmé alternative, e cila
lejon pyetje mé té thella dhe mé kuptimplote né shkencat shoqé-
rore dhe fugizimin e kérkuesit dhe té pjesémarrésve. Referencat
e kétyre dy librave mé pérmbytén me njé numeér té madh té lite-
raturés relevante. Menjéheré mé pas, mbikéqyrési im mé futi né
librin e Helen Simons pér vlerésimin demokratik: Njohja me

166 Guba, Egon and Lincoln, Yvonna S., Effective Evaluation.
167 Guba and Lincoln, Naturalistic Inquiry.
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Shkollat né Demokraci*®®. Ky libér i réndésishém e nxit demokra-
ciné dhe fuqizimin e mésuesve, si vlerésues té programeve té
tyre, gjé qé ishte géllimi i ve¢anté i kérkimit tim.

RRUGET PER NE DIJEN PERSONALE DHE SOCIALE

Veprimtaria e dyté e réndésishme duhej té futej né Njohjen Per-
sonale Praktike (NPP) nga profesori im, Dr. Michael Connelly.
Njohja Personale Praktike ishte njé fushé, qé hapi rrugé té reja
né kérkimet e mia dhe dha njé drejtim té ri pér metodat e kérki-
mit né arsim. Fuqia e dijes praktike personale shtrihet né até, se
si koncepti i totalitetit e kap té kaluarén, té tashmen dhe té ar-
dhmen, duke rikonstruktuar té kaluarén né dritén e tashmes pér
té formuar njé té ardhme té thellé nga té kuptuarit dhe planifiki-
mi. Koncepti i totalitetit u pérshtat né ményré adekuate né kua-
drin holistik té studimit. I pérqafova disa nga kéto ide me gjithé
zemeér, sepse ato i pasqyrojné ideté e mia pér 'térésiné’, 'demo-
kraciné', njerézimin' dhe 'moralin’ né arsim. U ndjeva e fuqizuar,
sepse uné kam gené né gjendje t'i artikuloj ideté personale me
besim pa gené e akuzuar pér té genit ‘emocionale’, ‘personale’
dhe ‘pasionante’ né botén “shkencore” té té dhénave dhe objekti-
vitetit té véshtiré.

Ngjarja e treté e madhe né epokén e re té metodave kérki-
more ishte kur mora pjesé né njé kurs mbi gjuhén, fuginé dhe té
mésuarit nga njé profesor vizitor nga Australia né verén e vitit
1988. Dr. Robert Connell mé futi né njé det tjetér dijesh, njé zoné
ku pérzihet gjuha dhe fuqia, dhe zbulon pérmes literaturés fu-
giné e analizimit té prodhimit té njohurive, dhe dhénien e njohu-
rive me pérdorimin specifik té gjuhés. Fokusi i kursit ishte né

168 Simons, Helen, Getting to Know Schools in a Democracy.
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kthesén gjuhésore né teoriné sociale, teorité e diskursit, gjuhén
dhe demokracing, gjuhén né sociologjiné e arsimit dhe gjuhén
né praktikat shogérore.

Ky kurs mé prezantoi me Arkeologjia e Njohurisé nga Micha-
el Foucault; Njohuri dhe Kontroll nga M. Young; Ményrat me
Fjalét nga Shirley Heath; Ristrukturimi i Teorisé Sociale dhe Poli-
tike nga R. Bernstein; Komunikimi dhe Evolucioni i Shoqgérisé; dhe
Teoria e Veprimit té Komunikimit nga Jiirgen Habermas. Né kété
kurs kuptova rrénjét e njé qasjeje komunikuese né mésimin e
gjuhés, (qé uné e kisha adoptuar né vitin 1981 né tezén time té
magjistraturés) dhe géndrova né zemrén e teorive sociale.

PYETJA PER TE VERTETEN, UNITETIN DHE
HARMONINE

Seksioni i méparshém gjurmoi rrénjét e menjéhershme té zhvi-
llimit intelektual té studimit. Seksioni né vijim zbulon rrénjét
meé té vjetra dhe mé té pérhershme, gé zhvilluan ideté e térésisé
dhe shumédimensionalitetit, dialektikés dhe hermeneutikés.
Edhe pse kronologjikisht pjesa e méparshme e udhétimit tim in-
telektual vien mé voné se ky seksion, kuptimi i rrénjéve té ideve
té paraqitura kétu erdhi mé voné né udhétimin e zhvillimit. Pra,
pér té dhéné njé 'prezantim besnik' té zhvillimit njerézor, konfu-
zionitdhe elementit té pasigurisé, gé mbizotéron né té menduarit
toné, portreti i veté-njohjes pérshkruhet ashtu si¢ ndodhi. Pér-
vojat dhe rrénjét e tyre jané té ndérthurura né njé ményré té
komplikuar, késhtu qé ¢do kategorizim i rrepté i kohés dhe i ha-
pésirés tenton té krijojé imazhin e shtrembéruar dhe interpreti-
min e pavlefshém. Prandaj seksioni né vijim pérshkruan udhéti-
min e zhvillimit né ideté e térésisé, shumédimensionalitetit dhe
té menduarit dialektik.

220



Shtojca

Gjithésia, térésia, integriteti, uniteti, lidhshméria, harmo-
nia, vazhdimésia dhe bashkéveprimi jané té gjitha fjalét kyce né
kété libér. Megjithaté térésia dhe integrimi i njohurive jané ¢é-
shtjet kryesore. Né gjetjen e rrénjéve té kétyre ¢éshtjeve e kup-
tova, se edukimi im né Lindje dhe Peréndim kishte shkaktuar
njé ndarje né vetédijen time. Ideté e krenarisé nuk ishin shumé
té qarta qé nga fillimi, dhe ato u zhvilluan né forma té ndryshme
dhe né nivele té ndryshme. Gradualisht kur u pérhapén pérvojat,
u zbulua ajo gé u gjet thellé né nénndérgjegjshmériné time dhe
ideja e térésisé mori formén e saj té tanishme.

Pér té pérshkruar udhétimin e kétij zhvillimi intelektual
uné po citoj ekstrakte nga dy letrat, qé iu dérgova anétaréve té
komitetit té tezés sime. Njéra éshté letra, g€ mbulon propozimin
e tezés e datés 25 gusht 1988. E dyta éshté letra, gé mbulon
raportin pas fazés sé paré té grumbullimit té té dhénave, daté 13
shkurt 1989. Té dy letrat shprehin idené e térésisé né nivele té
ndryshme. Po filloj me letrén e paré pér anétarét e komisionit.

Pérvoja ime arsimore gézonte mé té mirén nga té dy botét, Lin-
djen dhe Peréndimin. Né té njéjtén kohé ajo vuajti dhe u nda mi-
dis Lindjes dhe Peréndimit. Qé kur isha 17 vje¢ jam endur népér
boté midis Lindjes sé Mesme, Evropés dhe Amerikés sé Veriut,
duke u pérpjekur ta kuptoj veten dhe botén rreth meje. Duke
shkuar nga njé ekstrem né tjetrin, dy ekstreme konfliktuale: si-
steme té ndryshme té vlerave, stile té ndryshme jetese, gjuhé té
ndryshme, mentalitete té ndryshme, mot i ndryshém gjithashtu.
Gjaté udhétimit tim vuajta shumé, jo shumé nga tronditja kul-
turore, por kryesisht nga tronditja intelektuale dhe shpirtérore.
Kur jam né Peréndim nuk mund ta kuptoj pse njerézit, nuk mund
t'i shohin gjérat ndryshe dhe kur uné jam né Lindje, nuk mund
ta kuptoj pse njerézit, nuk i béjné gjérat ndryshe. Uné kurré nuk
kam gené e sigurt. se ¢faré do té thoshte ‘ndryshe’ pér mua até-
heré. E kam pasur kété ndjenjé té cuditshme, qé peréndimorét
ndjejné me mendjen e tyre dhe ata nga Lindja mendojné me
zemrat e tyre. Dicka mungonte, por nuk munda ta kuptoja até.
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Mé né fund, pas shumé viteve té shkollimit formal dhe pérvojés
sé punés e kuptova, se mungon ‘e téra’. Pajtimi mes mendjes dhe
shpirtit duhet té ndodhé, né ményré gé té keté njé té téré. Si genie
njerézore ne i kemi qé té dyja né trupin toné. Kemi mendje dhe
kemi shpirt. Ne kuptojmé gjéra té caktuara pérmes mendjes soné,
té cilat mund té analizohen né ményré logjike dhe té transferohen
né gjuhé dhe né numér, ose até qé Polanyi e quan ‘njohuri propo-
zuese’ dhe uné e quaj ‘njohuri intelektuale’ Nga ana tjetér, ka gjéra
té caktuara, gé nuk mund té kuptohen dhe analizohen népérmjet
logjikés ose gjuhés. Gjérat gé ne i ndjejmé, por nuk mund t'i shpre-
him. Kéto i quaj ‘njohuri shpirtérore’ dhe Polanyi i quan ‘njohuri
té heshtura’. Thelbi i propozimit tim éshté kjo qasje e ‘gjithé men-
djes’, e cila mund té arrihet pérmes njé gasjeje natyrore, holistike,
analitikedhetépérgjegjshme.!*

Né kété letér té paré u pérpoqa té theksoja konfliktin ndérmjet
dy ekstremeve, Lindjes dhe Peréndimit, si dhe pse propozimi im
i tezés ishte rreth “pajtimit mes mendjes dhe shpirtit, gé duhet
té ndodhé né ményré qé té kemi té térén". Udhétimi pér pajtimin
fillon nga brenda - jashté. Kuptimi im i réndésisé sé integrimit
né nivelin personal ishte hapi i paré né njé udhétim té gjaté té
veté-zbulimit dhe veté-zhvillimit, duke u béré i ploté, né vend qé
té ishte i fragmentuar dhe i ndaré midis niveleve té ndryshme té
pérvojave-intelektuale, shpirtérore dhe fizike. Pér té studiuar
¢do situateé holistike, ne si hulumtues né shkencat shogérore du-
het té jemi té vetédijshém pér veten si genie njerézore; pérn-
dryshe ne nuk do té jemi né gjendje té kuptojmé thelbin dhe
thellésiné e ekzistencés soné dhe pérvojat tona.

Sepse éshté thelbésore, qé ne té zhvillojmé njé art té arsimit, i
cili do té na ¢ojé jashté kaosit social né té cilin kemi réné gjaté
viteve dhe dekadave té fundit. Dhe e vetmja ményré pér té dalé
nga ky kaos social éshté té sjellésh shpirtéroren né shpirtrat
e njerézve népérmjet edukimit, né ményré qé nga veté shpirti

169 Letér pércjellése pér propozimin e tezés, Gusht 25, 1988.
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Zhvillimi personal shkon krah pér krah me zhvillimin shogéror.
Kuptimi i réndésisé sé térésisé sé genieve njerézore ¢oi gradua-
lisht né realizimin e réndésisé sé térésisé dhe integrimit té siste-
mit arsimor né ¢do shogéri. Kjo lidhje erdhi pas analizés sime
paraprake té té dhénave té mbledhura né Fazén 1. Né letrén qé
iu raportua anétaréve té komisionit mé 13 shkurt 1989, uné e
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njerézit té gjejné ményrén pér té pérparuar dhe pér ta evoluar
métejqytetérimin.!”°

drejtova kété céshtje:

Dilema e shogérive islame qéndron pjesérisht né faktin, se ata kané
importuar sisteme té arsimit laik dhe i kané mbjellé ato né zemér té
shogérive tradicionale islame. Pér mua éshté si mbjellja e njé peme
palme né Alaska dhe té presésh, qé ajo té rritet natyrshém, dhe té
japé fryte po ashtu. Mospérputhja mes themeleve fetare té shoqéri-
ve islame dhe ndértesés sekulare té sistemit té arsimit peréndimor
éshté njé shkak kryesor i problemeve té hasura nga universitetet
tona. Mungesa e harmonisé mes jetés s€ njerézve jashté universite-
tit dhe brenda tij, dhe konflikti mes dy ekstremeve, laikéve dhe fe-
taréve i ngatérron té gjithé. Integrimi i spiritualitetit né arsim ishte
njé drité e re pér mua né pérvojat e mia né Peréndim, njé shpresé e
re pér té arritur “térésiné” né kété boté té copézuar. Kam pérjetuar
dhimbjen e mospérfilljes shpirtérore dhe intelektuale, si né Lindje
ashtu edhe né Peréndim. Zvarritja materialiste e Peréndimit nxori
spiritualitetin nga kurrikula, né ményré qé ¢do interes né shpirtéro-
re té ishte njé aktivitet shtesé i kurrikulés. Nga ana tjetér mohimi i
lirisé sé fjalés né Lindje ishte njé pengesé pér zhvillimin dhe rritjen
intelektuale. Cdo ¢éshtje kategorizohet, si “e ndaluar” ose “tabu”
politikisht, shoqgérisht ose fetarisht, sipas interpretimeve té autori-
tetevefetareapopolitike.l”!
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Steiner, Rudolph, The Roots of Education: Five Lectures Given in Berne April
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Shkuarja mbrapa dhe para midis dy ekstremeve mé shkak-
toi mundim dhe njé ndjenjé té brendshme té ndarjes né dysh.
Kjo shkaktoi konfuzion dhe shqetésim né faza té caktuara té
jetés sime. Por nga dhimbja gjithmoné rriten degét e reja. Ky
konfuzion dhe kjo dhimbje mé kérkoi té hulumtoj shkaget, té
kuptoj burimin e dhimbjes dhe arsyen pér té luftuar.

PERGJIGJJA NDAJ PYETJEVE VENDIMTARE

Né kérkimin tim pér té vértetén, harmoniné dhe unitetin e kup-
tova, se konflikti dhe lufta vinin nga njé rezistencé e rrénjosur
thellé né kontrollin e lirisé. Né Peréndim ndjeva zhvillimin tim
shpirtéror dhe liriné né rrezik. Né Lindje ndjeva zhvillimin tim
intelektual dhe liriné pér té gené né rrezik. A duhet té heq doré
nga njéra pér hir té mbajtjes dhe zhvillimit té tjetrés? Frika nga
ose / ose ishte atje; por lufta dhe rezistenca ishin gjithashtu atje,
duke luftuar kundér ndarjes. Uné u ballafagova me pyetje té rén-
désishme: “A duhet té heq doré nga identiteti islam arab, lindor
pér hir té arsimit té larté? A duhet té sakrifikoj zhvillimin tim
intelektual dhe etjen time pér njohuri pér hir té mbajtjes sé
identitetit tim?”

Pérgjigja erdhi né formén e njé pyetjeje té treté: “Pse té mos
i mbaja té dyjat?” Pér t'iu pérgjigjur késaj pyetjeje nuk ishte e
lehté, por fakti gé té njéjtat pyetje po shfageshin né nivelin social
né kété studim mé ndihmuan ta kuptoja situatén mé miré, dhe té
pérpigesha té gjej zgjidhje realiste pér dilemén: si té ruaj kultu-
rat tradicionale, ndérsa né té njéjtén kohé té zhvilloj njé shoqéri
té re "moderne". Pyetja né nivel shogéror ishte: "A duam ne, si
shoqgéri jo-peréndimore, té heqim doré nga gjuha, kultura dhe
feja joné pér hir té zhvillimit ekonomik gé vjen nga Peréndimi
pérmes gjuhés angleze dhe sistemit peréndimor, laik, arsimor? “
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Ka pasur njé lufté t€ madhe dhe konflikt pérpara secilés
fazé té harmonisé dhe unitetit, por pérfundimisht pagja, si¢c du-
het erdhi natyrshém pérmes komunikimit, ndérveprimit, reflek-
timit dhe mirékuptimit. Pra, pasqyrimi i pérvojave té mia perso-
nale hapi mendjen dhe zemrén pér njé analizé té situatés so-
cio-kulturore né Bahrein dhe se si kjo u prek nga pérvojat e mia
personale. Njé zbulim i madh erdhi kur fillova ta shihja veten si
mikrokozmos dhe Bahreinin si njé makrokozmos. Uné u ndava
mes ruajtjes sé identitetit tim islam, ndérsa kérkova veté zhvi-
llim né nivele té ndryshme. Bahreini gjithashtu déshironte té
mbante shoqériné e tij tradicionale fetare, ndérsa pérpiqej pér
zhvillim né té njéjtén kohé.

Pér shumé arsye mbajtja dhe ruajtja e njé shoqgérie kulturo-
re, tradicionale fetare u shogérua me Lindjen, ndérsa ndryshimi
dhe zhvillimi, si laik dhe modern ishin té lidhura me Peréndi-
min. Pra, konflikti ishte midis shogérisé fetare islame dhe siste-
mit arsimor laik peréndimor. Térheqja dhe shtytja u intensifikua
midis vendeve té zhvilluara industriale dhe vendeve tradiciona-
le né zhvillim. Shikimi i té gjithé pamjes shpjegon pérshtat-
shmériné e pérvojave personale ndaj pérvojave socio-kulturore
té Bahreinit. Njé citim nga Schutz na tregon universalitetin e njé
ideje té tillé.

Uné thjesht e pranoj, se njeréz té tjeré gjithashtu ekzistojné né
kété botén time, dhe jo vetém né njé ményré trupore, si dhe mi-
dis objekteve té tjera, por mé shumé si té pajisur me njé vetédije,
qé éshté né thelb e njéjté me minierén. Pra, qé nga fillimi jeta ime
nuk éshté bota ime private, por éshté intersubjektive, struktura
themelore e realitetit té saj éshté se ajo ndahet nga ne.!”?

172 Schutz, A. and Luckmann, T, The Structures of the Life-World (Evaston, IL: Nort-
hwestern University Press, 1973), f. 4.
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MBAJTJA E BALANCES

Gjaté fazés sé 11 té grumbullimit té té dhénave natyra hermene-
utike e njé qasjeje natyrore dhe reflektimi i vazhdueshém mbi té
dhénat, mé béri té kuptoj, se nuk éshté vetém Peréndimi, qé ka
njé ide té gabuar té konceptit té edukimit islam. Pjesa mé e
madhe e pjesémarrésve muslimané me té cilét e diskutova kété
¢éshtje kishte té njéjtin keqkuptim, se arsimi islam nénkupton
edukimin fetar. Kjo do té thoshte té rivlerésohej ideja e edukimit
(arsimimit) islam né kété fazé té studimit. Ajo qé ndihmoi né
mbajtjen e njé ekuilibri né hulumtim éshté pérzgjedhja e gjeré e
pjesémarrésve, ku kéndvéshtrimet e té ciléve ndryshonin nga
ato té skajshme filozofike, né ato té skajshme praktike.

Pérgjegjésia ime ishte té ruaja ekuilibrin. Disa pjesémarrés
shpjeguan, se si arabizimi, si¢ lidhej drejtpérdrejt me arsimin
islam, nuk ishte i mundur né kushtet aktuale, dhe ne arabét du-
hej té ndignim Peréndimin, nése duam té zhvillohemi. Pala kun-
dér peréndimizimit shkoi drejt skajit tjetér dhe mé sugjeroi, se
ményra e vetme pér zhvillim ishte arabizimi i universitetit dhe
shoqgérisé. Ata kérkuan ringjalljen e gjuhés arabe dhe kulturés
islame, si hapin e paré né kété drejtim. Qéllimi i paré né pajtim
ishte ruajtja e balancés midis edukimit shkencor dhe edukimit
fetar, intelektualitetit dhe spiritualitetit. Sidoqofté mé duhej té
pérballesha me faktin, se gjendja aktuale né Universitetin e Bah-
reinit éshté jashté bilancit. Shpirtérorja nuk ka ndonjé vend né
kurrikulé, pérve¢ né Departamentin e Edukimit Islam. Pérveg
késaj céshtja kryesore nuk ishte, nése do té pérfshiheshin studi-
met islame apo jo, por metoda e mésimit té 1éndés dhe qéllimi i
saj pérfundimtar.

Pajtimi nuk éshté i lehté pér askénd. Megjithaté nuk duhet
té ngatérrohet me kompromisin. Bérja e kompromisit nénkup-
ton hegjen doré nga ndonjé gjé me déshiré, ose pa dashje pér hir
té gjetjes sé dickaje tjetér. Ideja e hegjes doré nga dicka krijon
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njé agresion té thellé té heshtur, qé mund té rritet dhe té shpér-
thejé né ¢do kohé. Pajtimi megjithaté nénkupton arritjen né njé
nivel mé té thellé té té kuptuarit, njé kuptueshméri qé analizon
mendimet dhe paragjykimet personale nén dritén e dijes uni-
versale. Nése ka ndonjé gjurmé kompromisi né kété situaté ésh-
té braktisja e paragjykimeve dhe mendimi i mbyllur pér hir té
kuptimit té sé vértetés. Né fillim ka pasur njé lufté mes ideve
kontradiktore. Hapi i paré né pajtim erdhi kur mé duhej té
shkruaja njé letér pér Kongresin e Shtaté Botéror té Edukimit
Krahasues, mé 26 qershor 1989 né Montreal. Uné kam qgené e
bindur, se duke zbatuar parimet metodologjike té hermeneutikés
kuptimi im i situatés mund té rritej. Né thellési e ndjeva veten té
geté. Pér heré té paré pas shumé vitesh u kénaga me rezolutén,
si¢ na sugjerojné kéto gé pasojné.

Prandaj qéllimi i gjetjes sé kétij studimi né hermeneutiké
éshté rritja e té kuptuarit tim, se si Lindja dhe Peréndimi kegkup-
tojné dhe e kegkuptojné njéra-tjetrén. Hermeneutika né kété
studim ka té béjé me interpretimin e pérvojés njerézore dhe luf-
tén pér té kuptuar konfliktet mes Lindjes dhe Peréndimit. Duke
gené fémijé i Lindjes dhe i Peréndimit kisha mésuar té krahasoja
gjuhét, kulturat, historité, mentalitetet, personalitetet dhe shko-
llat e mendimeve. Né njé pérpjekje pér té kuptuar polemikat e
dy ekstremeve Lindjes dhe Peréndimit dy ‘vetet e mia’ ishin né
dialog té vazhdueshém, madje edhe né konflikt.

Megenése metoda né hermeneutiké éshté dialogu dhe pyetjet
jané pérgjigjur pérmes dialektikés sé shkémbimit ndérmjet dy
léndéve, até qé uné po parages kétu éshté interpretimi i késaj
dialektike. Pas shumeé vitesh té ndara midis dy botéve té ekstre-
meve - Lindjes fetare, shpirtérore dhe Peréndimit té orientuar
materialist, uné vendosa t'i pajtoja té dyja, né vend qé té luftoj
kundér tyre. Kuptova se dialektika mes dy veteve té mia duhet
té jeté njé dialekté dashurie dhe jo e urrejtjes. Lufta duhet té jeté
'pér' idealin dhe jo 'kundér’, qofté né Lindje apo né Peréndim.
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Kuptova se lufta ime e gjaté ishte e rrénjosur né ndjenjat e pa-
sigurisé, qé uné mund té humbas identitetin islam / arab té
LindjesnéPeréndim.!”3

Steele pohon:

Hermeneutika éshté zgjeruar pértej origjinés sé saj né interpre-
timin tekstual dhe éshté béré njé disipliné e interesuar pér in-
terpretimin e produkteve dhe pérvojave njerézore. Nuk do té ki-
shte nevojé pér hermeneutiké, nése nuk do té bénim pyetje rreth
vetes, por ne béjmé... Hermeneutika moderne ofron udhézime
metodologjike pér pyetjen dhe pérgjigjet e pyetjeve.. Metoda
éshté dialogu. Pyetjeve iu jané pérgjigjur pérmes dhénies dhe
diskutimit, pérmes dialektikés sé shkémbimit ndérmjet dy lén-
déve... Ne nuk mésojmeé asgjé, nése nuk bé&jmé pyetje. Nése nuk i
lejojmé té tjerét ose vetet tona té na pyesin, atéheré ne mbetemi
té pandryshuar pérgjithmoné. T'i lemé té tjerét té flasin dhe té
pérpigemi mé sé miri pér té dégjuar éshté detyra e véshtiré, qé
hermeneutika pércakton pér ne... Qéllimi i hermeneutikés éshté
rritja e té kuptuarit té njeriut duke pyetur, se si kemi ardhur né
kegkuptim, mosmarréveshje, pajtim, té kuptojmé dhe té arrijmé
nékonsensus.!7*

Té pérgafojmé konceptin e dialektikés me gjithé zemér né kété
fazé ishte gjéja mé e natyrshme pér té béré. Pérvojat e mia né
Lindje dhe né Peréndim kishin zhvilluar gradualisht mendimin
tim dialektik, pa gené né dijeni té procesit. Té jetuarit si uné né
dy situata té ndryshme dhe kontradiktore ka krijuar njé polari-
tet né té menduarit. Polarizimi shkakton térheqje dhe shtytje,
konflikt, lufté dhe lufté brenda njé personi. Megjithaté largimi
nga njéra palé, nuk mund té krijojé njé krizé apo konflikt, sepse
vendimi mund té merret pér t'u béré pjesé e njé kampi apo tjetri

173 AlZeera, Z., ‘The Collapse of Westernized Universities in Islamic Societies: Part
2. Reconciliation, paper presented at the VIIth World Congress of Comparative
Education (Montreal, 1989), f. 4.

174 Steele, R., Freud and Jung, Conflicts of Interpretations (NewYork: Harper and
Row, 1982), f. 3.
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pa shumé betejé. Pra, konflikti fillon kur njé person pérjeton
epérsité dhe joepérsité e dy situatave kontradiktore. Kur zgje-
dhja éshté midis dy pjeséve té genies, shpirtit dhe mendjes,
shpirtit dhe intelektit, kriza éshté e madhe.

KRIJIMI I KORNIZES

Té jesh aq i hutuar dhe i ndaré midis mendjes dhe shpirtit, nuk
éshté njé gjendje e rehatshme e mendjes. Vetém pas leximit té
librit té Michael Basseches, “Mendimi dialektik dhe zhvillimi i té
rriturve”, né tetor té vitit 1989, uné kam gené né gjendje té krijoj
Kornizén pér pérvojat e mia personale dhe pér tezén time. Vetém
atéheré uné kam gené né gjendje té artikuloj ideté e mia dhe t'i
konceptoj ato. Zbulimi i librit té Basseches ishte, si gjetja e njé
shtépie té sigurt pér ideté e mia té shpérndara, té ndara midis dy
ekstremeve né shumeé nivele: personale, shogérore dhe univer-
sale. Kuptova se mendimi dialektik ishte faza e fundit né zhvilli-
min e té rriturve dhe se po kaloj njé proces té natyrshém té zhvi-
llimit. Ishte njé lehtésim pér té ditur, se dhimbja, konflikti, lufta,
konfuzioni, kontradiktat dhe térheqja e ekstremeve ishin vetém
faza, qé pérjetojné mendimtarét dialektiké. Uné kam nevojé
shumé té madhe pér siguriné, qé kriza qé isha duke kaluar nuk
ishte negative. Kjo siguri erdhi nga Riegel, i cili shprehte njé ide
té ngjashme:

Por konfliktet dhe krizat e tilla nuk duhet té konsiderohen né
ményré negative. Shumica e krizave pérfagésojné konfronti-
me konstruktive, né té cilat mosmarréveshja dhe kontradiktat
e krijuara sigurojné burimin e ¢do ndryshimi té ri, si brenda
individit, ashtu edhe brenda shoqérisé. Né kété ményré ndérve-
primet e ngjarjeve né konflikt shndérrohen né modele té koordi-
nuara té marrédhénieve dhe kuptimeve. Kéto hapa sinkronizimi
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té zhvillimit paragesin arritjet mé té réndésishme té individit
dhetéshoqérisé.r”

Reflektimi né fazat e zhvillimit intelektual té punés sime tregon,
se farat pér mendimin dialektik ishin aty qé nga fillimi. Fara du-
hej té kalonte népér proceset natyrore té inkubacionit dhe mbir-
jes. Koncepti i “térésisé” veté éshté dialektik. Propozimi im i te-
zés pér njé qasje té ‘mendjes sé ploté’ né gusht 1988, dhe pér-
pjekja ime pér pajtimin mes mendjes dhe shpirtit ishte dialekti-
ka né veprim. Apeli im ndaj anétaréve té komisionit né shkurt
1989, pér té punuar sé bashku drejt njé mirékuptimi té ndér-
sjellé té Lindjes dhe Peréndimit ishte mendim dialektik.

SHTEPIA IME BILINGUALE: LINDJA E MENDIMIT
DIALEKTIK

Tre faktoré té médhenj kontribuan né zhvillimin e mendimit tim
dialektik: njé edukim bilingual dhe bikultural, pérvojat e ndry-
shme arsimore né Lindje dhe Peréndim, dhe metodat interpre-
tuese té hulumtimit dhe reflektimit mbi pérvojén personale.

Vendlindja pér té menduarit dialektik ishte shtépia bilingu-
ale dhe bikulturore né té cilén isha rritur, me dy gjuhé dhe kultu-
ra - arabisht dhe persisht - dhe Islami si faktori i pérbashkét.
Duke pasur njé néné dygjuhéshe dhe njé baba shumégjuhésh
udhétimet e shumta té té ciléve pérfshinin shpesh fémijét mé
zgjeroi né ményré té konsiderueshme horizontin tim, dhe m’i
hapi syté né njé shuméllojshméri kulturash, gjuhésh, stilesh je-
tese dhe idesh. Pranimi i dallimeve ishte natyra e dyté pér mua.
Dialektika pastaj ishte e dashurisé dhe mirékuptimit.

Si fémijé kam pranuar pérvojat e mia shuméngjyréshe, sep-
se asnjé prej tyre nuk ishte njé kércénim. Fémijét jané nxénés té

175 Riegel, ‘Toward a Dialectical Theory of Development,’ f. 51.
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shpejté; ata jané dégjues dhe vézhgues té miré. Ata jané té hapur,
té lumtur, me humor dhe fleksibél. Eshté sistemi yné i ngurté
arsimor, gé na bén mendje-ngushté, dhe pre té paragjykimeve
dhe pakénaqésisé. Duke imponuar rregulla té ngurta njé sistem
i tillé i prangos mendjet krijuese té fémijéve dhe kap shpirtrat e
tyre té liré. Shtépia ku isha rritur uné mé liroi mendjen dhe
shpirtin tim pér eksplorim.

Uné tani mund té shoh, se té dy prindérit e mi jané prakti-
kanté dialektiké. Pérkundér ruajtjes sé rregullave dhe rregullo-
reve pér jetén toné, ata ishin té hapur pér pranimin e risive né
stilin e jetesés dhe ideve pér aq kohé, sa nuk binin né kundér-
shtim me sistemin toné té besimit. Ata mé rrénjosén fort né fené
time dhe né té dy gjuhét, dhe mé lané té liré té rritesha dhe té
lulézoja sipas aftésive té mia. Prindérit e mi ishin té vetédijshém
pér réndésiné e ruajtjes dhe zhvillimit té kulturés, gjuhés dhe
fesé. Né té njéjtén kohé ata e kuptuan déshirén e natyrshme pér
zhvillim dhe nevojén pér ndryshime né ¢do genie njerézore dhe
shoqéri. Ata jo vetém qé mé dhané liriné pér t'u rritur, por mé
pérkrahén gjaté gjithé rrugés. Ata mbajtén ekuilibrin midis ven-
dosmérisé sé rrénjéve tona dhe fleksibilitetit té nevojshém pér
rritjen e degéve té reja. Farat e mendimit dialektik u mbollén
dhe ushgeheshin nga ngrohtésia e zemrave dhe dashuria e tyre.

Sé dyti, edukimi im i ndryshém né Lindjen e Mesme, Evropé
dhe Amerikén e Veriut ishte njé faktor i dyté i madh né zhvilli-
min e té menduarit dialektik. Té jetuarit né pjesé té ndryshme té
botés, dhe pérjetimi i njé séré gjuhésh, kulturash dhe ményrave
té té menduarit siguroi pasurimin tim intelektual. Sistemet arsi-
more té ndryshme dhe madje edhe konfliktuoze ndaj té cilaéve
isha ekspozuar kontribuan né procesin e dialektikés. Vuajtja,
dhimbja dhe lufta né mjedise kontradiktore mé detyruan té kér-
koj zgjidhje. Reflektimi né procesin historik té pérvojés sime
personale ndihmoi né kristalizimin e mendimit tim dialektik. Si¢
thoté Basseches:
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Nga kéndvéshtrimi i té menduarit dialektik, ajo qé mbetet e
dallueshme né njé varg ndryshimesh éshté procesi historik, si
njé térési né zhvillim. Cdo ndryshim né té gjitha, sado radikal
mund té balancohet, nése mund té konceptohet si njé moment
né njé proces dialektik té evolucionit. Ngjarjet e reja jané té
integruara brenda konceptit dialektik té njé procesi, si hapa té
mévonshém né evolucionin e atij procesi; ndértimet e vjetra ru-
hen - ato mbeten pjesé e procesit té dialektikés - megjithése
roli i tyre historik éshté rindértuar né dritén e transformimeve
témévonshme.1’

Sé fundi, metoda natyrore e hulumtimit dhe reflektimit mbi pér-
vojén personale éshté faktori i treté kryesor né zhvillimin tim
dialektik. Dialogu éshté njé metodé hermeneutike, ku pyetjet
marrin pérgjigje pérmes dialektikés sé shkémbimeve, si¢ na su-
gjeron Steele.!”” Hermeneutika éshté e ngulitur né hulumtimin
natyralist. Komunikimi dhe dialogu jané aspekte té réndésishme
né kété metodologji, ¢ mé ndihmuan né ndértimin e marrédhé-
nieve té forta me pjesémarrésit né studimin tim, né ményré qé
ata té mund té diskutonin ¢éshtjet lirisht pa kufizimet e modeleve
dhe pyetésoréve té paracaktuar.

Dégjimi i njé séré mendimesh shkaktoi shumé konfuzion né
fillim, megjithése ishte vetém njé fazé né zhvillimin e té mendu-
arit dialektik. Ideté dhe opinionet e tilla kontradiktore midis
pjesémarrésve tregojné diversitetin e ¢do shoqgérie, né lidhje me
¢éshtjet e diskutueshme. Kérkesa pér té njohur "realitetin” na
¢on neve si kérkues té jemi dialektik, sepse e vérteta pér studen-
tét nuk éshté e njéjté me administratorét, mésuesit apo edhe
prindérit. Kérkimet nuk mund té mbijetojné né kété llojllojshméri
mendimesh, pérvec nése studiuesit mésojné té punojné pérmes
dialektikéve, pranojné kontradikta dhe kuptojné, se té gjithé
pjesémarrésit kané té drejté té tregojné anén e tyre té historisé.

176 Basseches, Dialectical Thinking and Adult Development, f. 58.
177 Steele, cit.
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Nése dialogu éshté njé karakteristiké e hulumtimit natyralist,
monologu éshté njé karakteristiké e reflektimit mbi pérvojat
personale. Hermeneutika e heshtur e vazhdueshme, qé ndodh
né brendési krijon njé kuptim mé té thellé té konfliktit midis
ideve kundérshtare. Kérkimi i vérteté pér té vértetén pérfundi-
misht ¢on né rrugén e mesme, ku pajtohen ekstremet. Ai ¢on
drejt njé “rruge té drejté” sipas Islamit.

SHUMEDIMENSIONALITETI DHE TERESIA

Nga njé analizé e pérvojave té mia zbulova, se kisha njé obsesion
me idené e shumédimensionalitetit, qé u zhvillua gradualisht né
njé "pasion intelektual”, pér té pérdorur termin e Polanyit: njé
pasion qé mé kérkoi té kérkoj térésiné né gjithcka. Ishte ky pasi-
on intelektual pér térésiné gé ishte pérgjegjés pjesérisht pér kri-
zén intelektuale. Kam zbuluar se dhimbja e mosfillimit, intelek-
tualisht dhe shpirtérisht u shkaktua nga qasjet mbizotéruese
njédimensionale né arsim (edukim), matje dhe vlerésim. Uné
isha e ndaré mes té genit e vetédijshme pér shumédimensiona-
litetin e jetés dhe ¢éshtjet e edukimit né realitet, dhe duke désh-
muar qasjet njédimensionale té pérdorura dhe té mbéshtetura
nga shumica e atyre né akademi. Uné e hulumtova kété ¢éshtje
né nivele té ndryshme dhe fusha té ndryshme né disa nga termat
e punimit, gé e dorézova si kérkesat e kursit gjaté vitit akademik
86-1985. Mé poshté éshté njé ekstrakt nga njé letér, qé diskuton
¢éshtjen e shumédimensionalitetit dhe vlerésimin e kurrikulés,
si njé mjet pér zhvillimin e kursit:

Shumédimensionaliteti éshté né fakt njé karakteristiké e rén-
désishme e procedurés mésimdhénése-mésimnxénése né pér-
gjithési dhe e vlerésimit té kurrikulés né vecanti. Kur mésuesit
mendojné pér suksesin e kurseve té tyre gjéja e paré, gé vjen
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né mendjen e tyre éshté matja e zotérimit té studentéve pér
disa artikuj té pérfshiré né plan dhe program. Testimi i nivelit
té zotérimit té studentéve, natyrisht éshté vetém njé nga disa
dimensione té vlerésimit té kurrikulumit. Prandaj duke testuar
performancén e studentéve ne po trajtojmé vetém njé dimensi-
on té tiparit shumédimensional té vlerésimit té programit.

Natyrisht duke aplikuar njé instrument njédimensional pér té
matur njé disipliné me tipare shumédimensionale, ne nuk do té
mund ta shohim problemin nga kénde té ndryshme; té kemi njé
pamje té qarté dhe té harmonizuar. Rrjedhimisht gjykimi dhe
vendimi yné pér pérmirésimin e atij programi nuk do té jeté
efektiv.'”®

UNIVERSALITETI I DIJES PERSONALE

Reflektimi i pérvojave personale mund té jeté po aq i kufizuar, sa
¢do ményré tjetér hulumtimi, nése nuk shtrihet né botén e
jashtme dhe lidhet me shogériné sé cilés i takon. Né fakt ai mund
té udhéheqé gradualisht né drejtim té preokupimit narcistik me
ndjenjat dhe pérvojén subjektive. Ngjarjet né komunitet, sho-
géri, madje edhe né boté jané kritere dhe prové pér réndésiné e
pérvojave, dhe shgetésimeve tona personale. Konferencat jané
ngjarje té njohura né fushén akademike, ku dijetarét mblidhen
pér té paraqitur gjetjet e tyre té fundit dhe pér té diskutuar ideté
e tyre né bazé té shqetésimeve personale, akademike ose socia-
le. Konferencat jané gjithashtu njé vend pér debatimin e ¢éshtje-
ve té diskutueshme. Pérzgjedhja e kujdesshme dhe e larmishme
e seancave dhe seminareve, qé pérfshijné tema né té cilat ne si
pjesémarrés, nuk jemi té interesuar, si dhe tema né té cilat jemi

178 Al Zeera, Z., punim pér kursin1360S, (1986).
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Shtojca

té interesuar mund té jené té vlefshme dhe sy-hapése, sepse na
jep mundésiné té dégjojmeé opinionet e "anés tjetér" té céshtjeve.

Gjaté vitit 1989 kam ndjekur gjashté konferenca té ndryshme
né Amerikén e Veriut, Lindjen e Mesme dhe né Evropé. Kon-
ferenca gé lidhen drejtpérdrejt ose térthorazi me arsimin dhe
¢éshtjet, qé lidhen me paradigmén alternative, fragmentimin e
njohurive dhe arsimin krahasues. Dua té ndaj me lexuesin re-
agimin e disa pjesémarrésve né ¢éshtjet e zhvillimit islam. Kon-
ferenca qé mora pjesé né verén e vitit 1989 ishte né Montreal:
Kongresi i VII Botéror mbi Zhvillimin e Edukimit Krahasues, Ko-
munikimit dhe Gjuhés Krahasuese, 26-30 qgershor 1989. Univer-
siteti i Montrealit, Kanada. Prezantova artikullin tim mbi “Kolapsi
né universitete té Peréndimit né shogériné islame: Pjesa 2.” Pér
shkak té ¢éshtjeve té diskutueshme té paraqitura né até punim
uné pata reagime té forta nga dy peréndimoré. Njéra ishte njé
grua gé mésonte prej disa kohésh né institucionet arsimore né
Kuvajt dhe besonte fuqishém, se Lindja nuk mund té mbijetonte,
ose té zhvillohej pa edukimin e Peréndimit. Ajo ishte agresive dhe
paragqiti piképamjet e saj shumé emocionalisht dhe joakademiki-
sht. Megjithaté ajo kémbénguli, gé universitetet né Peréndim is-
hin ndértuar fillimisht mbi themelet fetare. Njé pjesémarrés tjetér
i publikut nga Shtetet e Bashkuarsa, i cili kishte mésuar né Univer-
sitetin Amerikan né Kajro (UAK) besonte, se uné po i béja kombit
arab njé démtim, nése uné mbéshtesja njé kthim né gjuhén arabe
dhe edukimin (arsimin) islam, sepse ai e kishte penguar zhvillimin
ekonomik né rajon. Té dy pjesémarrésit ishin shembuj té gjallé té
reagimit me té cilin teza ime do té ballafagohej né Lindje dhe né
Peréndim. Ata ishin tipikét e “ekspertéve” peréndimor€, gé punoj-
né pothuajse né té gjitha vendet né zhvillim pér té zhvilluar
sistemet e tyre arsimore. Ata kané iluzionin e té diturit mé té miré,
se si té drejtojné jetén e popujve té tjeré pa u pérpjekur té komu-
nikojné me ta, apo té kuptojné opinionin e njerézve mbi té cilét
ata i imponojné modelet e tyre.
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IV Transformimi népérmjet edukimit

Pér ta pérmbledhur reflektimi mbi pérvojat e kaluara zbuloi
marrédhénien e ndérthurur midis pérvojés sime personale dhe
pérvojés shogérore té Bahreinit. Pasuria e pérvojave dhe njohu-
rive, qé kam fituar gjaté Verés sé vitit 1988 dhe presioni gé njé
ngarkesé e tillé béri mbi pérvojat e kaluara shkaktoi shpérthimin
e vullkanit dhe shénoi njé epoké té re né historiné e jetés sime.
Kriza ime intelektuale dhe shpirtérore mé detyroi té reflektoj
dhe té mendoj pér shkaqget. Arsyeja kryesore ishte imperializmi
intelektual dhe shkencor, dhe lidhej drejtpérdrejt me imperializ-
min politik né Lindjen e Mesme, dhe vendet e tjera té shtypura.
Pra, problemi ishte personal dhe shogéror. Pyetjet e kétij studi-
mi dolén nga ndérprerja e shqetésimeve personale té studiuesit
dhe shgetésimeve sociale té shoqgérisé bahreiniane. Ndjenja e
heqgjes doré dhe e izolimit mé detyroi té kérkoj pérgjigje. Pér-
gjigjet u derdhén si dushe pranverore. Brenda tre muajve uné
rifitova besimin tim té€ humbur dhe kontrollin mbi studimin, qé
déshiroja té béja. Uné kam gené né gjendje té béj pyetjet e mia
dhe té mos detyrohem pér t'i holluar, thjeshtézuar dhe fragmen-
tuar ato pér té pérmbushur kérkesat e paketave statistikore
kompjuterike. Liria nga imperializmi intelektual ishte fuqizimi
pér té cilin po pérpigesha, dhe até liri e fitova. Ndérsa Aime’
Ce’saire thoté: “Ka dy ményra pér ta humbur veten: Pérmes co-
pézimit né té vecantén ose tretjes né universalen”.”?

179 Njé politikan francez, poet dhe dramaturg, i lindur mé 25 gershor, 1913 né
Basse-Point, Martinique.
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Pérmes shqyrtimit kritik té qasjes peréndimore laike ndaj
arsimit zyrtar, autori vé né piképyetje vlerén e njé sistemi
arsimor gé pérgendrohet vetém né aspektet intelektuale e
fizike té zhvillimit njerézor. Qéllimi dhe struktura metodolo-
gjike e késaj qasjeje krahasohet me ato té [slamit, i cili, véren
Dr. Al Zeerai, i jep mbéshtetje réndésisé sé faktoréve shpirté-
roré, fetaré dhe studimoré, me objektiv madhor, até té formi-
mit té njé genieje njerézore térésore dhe té shenjtg, e cila, né
vend gé t'u rezistojé paradokseve té jetés, pérdor ndérlidh-

shmériné e tyre, sinjé mjet zhvillimi personal e shogéror.

Njé faktor interesant, i shqyrtuar brenda kuadrit mé té gjeré
té studimit, éshté fusha e spiritualitetit feméror, njé element i
cili, sic e argumenton autori, éshté gjerésisht i nénpérfaqe-
suar né literaturén mbizotéruese islame. Ky studim éshté njé
kéndvéshtrim i térésishém i dijes dhe njé diskutim sociolo-
gjik, gé adopton njé qasje jokonvencionale, pérmes pérdori-
mit té pérvojave té veté autorit, si bazé e debatit dhe analizés.
Késisoj, jemi té ftuar té hyjmé né botén e drejtkuptimit dhe
vézhgimit pér té pérjetuar veté ne, njé qasje té pazakonté
ndaj té menduarit dialektik.
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