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Parathénie

Ishte njé kohé né jetén time. . . kur gjithcka pér té cilén interesohesha
ishte t'i déshmoja vetes, se mund ta fitoja ekzistencén time fizike dhe
intelektuale nga Peréndimi. Por kur e fitova, ajo u bé e pakuptimté. E
pyeta veten: Kush jam uné? Njé palestinez, njé filozof, njé humanist libe-
ral? Pérgjigja ime ishte: uné jam musliman!*

Mé 27 maj 1986 Bota Muslimane dhe komuniteti akademik
humbén njé nga kolegét e tyre mé energjiké, té zellshém dhe ak-
tivé, [smail Raxhi El-Farukin. Botimi i veprés Islami dhe Besimet
e tjera éshté njé rast i pérshtatshém pér té kujtuar dhe pérkujtu-
ar njé udhérréfyes musliman té shekullit XX.

Né dekadat e fundit Bota Islame ka pasur njé numér intelek-
tualésh té shquar, té cilét, duke ndérthurur shkollimin mé té
miré né universitetet peréndimore me trashégiminé e tyre isla-
me, jané pérpjekur té shpjegojné Islamin para audiencave jomu-
slimane, dhe t'i kontribuojné interpretimit, dhe kuptimit bash-
kékohor té Islamit né mesin e muslimanéve. Bashkésité musli-
mane né zgjerim né Evropé dhe Ameriké e kané béré kété njé
detyré prej mé té réndésishmeve. Ismail El-Faruki ishte me té

1 M. Tariq Quraishi, Ismail al-Faruqi: An Enduring Legacy, (Plainfield, Indiana,
The Muslim Students Association, 1987), fq. 9.
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vérteté njé pararendés, njé ndér pak té pérzgjedhurit, qé hapi
shtegun pér brezat e tashém dhe té ardhshém.

Pér El-Farukin Islami ishte njé ideologji gjithépérfshirése,
identiteti kryesor i njé bashkésie mbarébotérore besimtarésh
dhe parimi udhéheqés pér shogériné dhe kulturén. Kjo qasje, ky
botékuptim térésor islam u mishérua né jetén dhe karrierén e
tij, gjaté sé cilés ai shkroi dhe u késhillua vazhdimisht me lévi-
zjet islame, dhe geverité e ndryshme, duke i organizuar musli-
manét, si né Ameriké ashtu edhe né rang ndérkombétar.

El-Faruki e pa botén pérmes prizmit té besimit islam dhe u
pérgendrua né ¢éshtje té identitetit, historisé, besimit, kulturés,
normave sociale dhe marrédhénieve ndérkombétare. Pavarésisht
dallimeve kombétare dhe kulturore né botén muslimane, analiza
e tij mbi pikat e forta dhe té dobéta (e kaluara, e tashmja dhe e
ardhmja) té shoqérive muslimane, ai filloi me Islamin, praniné e
tij né shoqgéri dhe rolin e domosdoshém né zhvillimin, ¢éshtjet e
identitetit, origjinalitetit, akulturimit, imperializmit politik dhe
kulturor peréndimor, mirékuptimit ndérfetar dhe dialogut. Té gji-
tha kéto ishin tema té vazhdueshme né shkrimet e tij.

El-Faruki i ndérthuri né ményré té suksesshme botékupti-
met e Islamit dhe té Peréndimit. Pas pérfundimit té studimeve
pasuniversitare né filozofiné peréndimore, ai u largua nga Ame-
rika pér né Kajro, ku nga viti 1954 deri né 1958 iu kushtua stu-
dimit té Islamit né Universitetin e Ez’herit. Pas kthimit né Ame-
rikén e Veriut ai u bé Profesor Vizitues i Studimeve Islame né
Institutin e Studimeve Islame dhe bashképunétor né Fakultetin
e Teologjisé, né McGill Unversity nga viti 1959 deri né 1961, ku
studioi Krishterimin dhe Judaizmin. E nisi karrierén e tij profe-
sionale si Profesor i Studimeve Islame né Institutin Qendror pér
Kérkime Islame né Karagi né vitet 1961- 1963. Pas késaj pér njé
vit ishte Profesor Vizitues i Historisé sé Feve né Universitetin e
Cikagos (1964). Mé pas u bé pjesé e Universitetit té Sirakuzés
dhe né vitin 1968 u bé profesor i Studimeve Islame dhe historisé
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sé feve né Universitetin e Tempullit, post té cilin e mbajti deri né
fundin e jetés sé tij né vitin 1986.

Pérgjaté njé jete profesionale, qé shtrihet gati tridhjeté vjet
Ismail El-Faruki shkroi, redaktoi dhe pérktheu 25 libra, botoi mé
shumé se 100 artikuj, ishte profesor vizitues né mé shumé se 23
universitete né Afriké, Evropé, Lindjen e Mesme, Aziné Jugore e
Juglindore, dhe shérbeu né bordet redaktuese té shtaté revistave
té shquara. Ndérkohé gé punonte pér hapjen e programeve té Stu-
dimeve Islame, pérzgjedhjen dhe trainimin e studentéve musli-
mané dhe organizimin e profesionistéve muslimané, ai gjithashtu
themeloi dhe kryesoi Komitetin Drejtues té Studimeve Islame té
Akademisé Amerikane té Fesé, njé prani qé ka vazhduar pérgjaté
té gjithé viteve.

Njé pjesé té konsiderueshme té jetés sé tij, Ismail El-Faruki
ia kushtoi pérpjekjes sé palodhshme, si né rang kombétar ashtu
edhe ndérkombétar pér mirékuptimin mé té madh mes té kri-
shteréve dhe muslimanéve. Ai e béri kété pérmes punés akade-
mike dhe pjesémarrjes né dialogun ekumenik. Pérvoja e tij né
Institutin e Studimeve Islame té Universitetit McGill u kurorézua
né njé vepér madhore, me titull Etika e Krishteré. Ky studim
musliman i Krishtérimit ishte njé projekt ambicioz dy-vjecar,
gjaté té cilit ai lexoi gjerésisht né historiné e mendimit dhe teo-
logjisé sé krishteré. Kjo i dha mundésiné atij té zhvillojé biseda
té gjera dhe debate me kolegé té tillé, si Wilfred Cantwell Smith,
asokohe Drejtor i Institutit, Charles Adams dhe Stanley Brice
Frost, Dekan i Fakultetit té Studimeve Fetare. Etika e Krishteré
ishte njé arritje madhore, né formén e njé analizé moderne pér
Krishtérimin nga njé musliman i ditur. El-Faruki ndérthuri
thellésiné mbresélénése shkencore me energjiné e palodhshme,
déshirén e pangopur pér njohje dhe aftésité gjuhésore. Edhe pse
ka nga ata qé mund té merren me ményrén e interpretimit dhe
pérfundimet e tij, ai nuk mund té fajésohet pér mospérmbushjen
e detyrés dhe as pér meritén e tij.
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Qé prej botimit té Etikés sé Krishteré né 1967 deri né vdekjen
e tij, ai ka gené njé figuré kryesore né dialogun e Islamit me feté e
tjera botérore. Si¢ tregon pérmbledhja e artikujve me titull Islami
dhe Besimet e tjera, interesimi dhe pérfshirja e El-Farukit né dialo-
gun ndérfetar vazhdoi gjaté té gjithé jetés sé tij. Ismail El-Faruki
ka gené njé zé i shquar dhe pjesémarrés serioz né fushat né zhvi-
llim e sipér té ekumenizmit dhe feve té krahasuara.

Ai ishte njé studiues, qé demonstroi njohurité e tij pér shkri-
met e shenjta dhe traditén diturore mbi “tjetrin”. Ndérsa udhé-
tonte népér boté né cilésiné e tij, si studiues dhe veprimtar is-
lam, ai ka gené gjithashtu pjesémarrés aktiv né takimet ndér-
kombétare ekumenike. Si njé zédhénés i shquar musliman pér
Islamin, El-Faruki u bé njéri nga ai numér jo i madh studiuesish
muslimané té njohur dhe té respektuar, si né qarqget akademike
ashtu edhe né ato ekumenike peréndimore.

Shkrimet e tij ashtu si edhe fjalimet, pjesémarrja dhe roli
drejtues né takime dhe organizma ndérfetare té mbéshtetura
nga Késhilli Botéror i Kishave, Késhilli Kombétar i Kishave, Vati-
kani, dhe Kolokuiumi i Pages Ndérfetare, né té cilin ai ka gené
nénkryetar nga viti 1977 deri né 1982, e béné kontribuesin mé
té dukshém dhe mé prodhimtar té muslimanéve né zhvillimin e
dialogut té feve botérore. Né shkrimet e tij ai parashtroi parimet
dhe bazat pér pjesémarrjen e muslimanéve né dialogun dhe ve-
primin shoqéror ndérfetar. Si né shumé fusha té tjera El-Faruki
shérbeu, si shembull pér studiuesit e tjeré muslimané pér rén-
désiné e studimit té besimeve té tjera me seriozitet. Ky besim u
institucionalizua né Universitetin e Tempullit, ku El-Faruki kém-
béngulte, gé studentét muslimané té studiojné seriozisht besi-
met e tjera dhe té shkruajné disertacione né krahasimin e feve.

Né agimin e shekullit té njézeté e njété marrédhénia e Isla-
mit me besimet e tjera, nuk ka qené kurré mé e réndésishme.
Globalizimi dhe prania e réndésishme dhe e fugishme e Islamit
né Botén Muslimane dhe Peréndim e béjné dialogun e qytetéri-
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meve njé domosdoshmééri. Ismail El-Faruki éshté njé model pér
t'u lavdéruar. Edhe pse disa mund té mos pajtohen ndonjéheré
me analizén dhe pérfundimet e tij, EI-Faruki ishte nga ata studi-
ues, qé ia doli me meritén e vet t€ marré pjesé né njé dialog
ndérgytetérimor. Ai i njihte burimet e kulturés dhe mendimit
peréndimor dhe mund té debatonte e diskutonte mbi to, si i ba-
rabarté me té gjithé.

Ismail El-Farukiishte njé studiues dhe aktivistipalodhshém,
gé punonte né té gjitha frontet, brenda dhe jashté vendit. Si
ish-student i tij dhe Ph.D. i paré, uné pata privilegjin té studioja
me té dhe té njihja Ismailin dhe Lamia El-Farukin, si persona-
lisht, ashtu edhe profesionalisht. Ai mori njé student té diplo-
muar pa shumé déshiré dhe me forcén e personalitetit dhe afté-
sive akademike té tij, ma béri té gjallé Islamin “si besim dhe
gytetérim”, né njé kohé kur kishte pak interes pér Islamin, ose
studimin e tij né ambjentet akademike amerikane. Ai ishte nga
ana e vet krijues, pérfytyrues, sfidues, provokues, simpatik dhe
natyrisht i pérkushtuar. Ismali dhe mésimi i tij mishéruan besi-
min, profesionin dhe pasionin e tij. Né fund té fundit sado e
véshtiré té jeté pérmbledhja apo vlerésimi i jetés sé tij, mund té
thuhet me siguri, se duke pasé parasysh besimin e tij si musli-
man, qé bindja e tij ishte njé pérpjekje e shtriré né kohé gjaté
gjithé jetés pér té pérmbushur ose pérditésuar Vullnetin e Zotit.
Ismail El-Faruki, ishte pra me té vérteté njé muxhahid.

John L. Esposito

Profesor i Feve dhe Drejtor i (éshtjeve Ndérkombétare,
Qendra pér Mirékuptimin Musliman dhe té Krishteré,
Georgetown University

Washington, DC 23 shkurt 1998.

II
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Ismail Raxhi El-Faruki u paraqit né njé boté intelektuale té vetén.
[ shtyré nga rrethanat ai luftoi pér té provuar drejtésiné e ideve
té tij. Ai ndoqi piképamjen, se té mos i thuash gjérat né ményré
té qarté, nuk éshté njésoj sikur té mos i thuash fare. I pajisur me
formim akademik ai u pérpoq té provojé ose kundérshtojé ato
¢éshtje, qé kané pasur ndikim né kohén e tij, vecanérisht ato né
lidhje me mendimin fetar. Islami luajti njé rol vendimtar né jetén
e El-Farukit, dhe vecanérisht né vitet e pjekurisé sé jetés sé tij. Ai
i shikonte gjérat nga kéndvéshtrimi islam. Ky fakt ishte i ditur
nga té tjerét. Né pérgjigje té njé letre nga profesori H.A.R. Gibb ai
shkruante: “Uné e marr té mirégené até gé thoni, se ju besoni gé
uné jam “me té vérteté i shqetésuar pér Islamin si njé ményré
jetese dhe e konsideroj kritikén tuaj, si té skicuar pér té promo-
vuar, dhe aty ku do té ishte e nevojshme pér té korrigjuar dhe
shqyrtuar kété shqetésim té vérteté timin."2 Ky shqetésim i miré-
fillté ishte njé faktor motivues pérgjaté gjithé jetés sé El-Farukit
dhe késhtu, njé shqetésim madhor i misionit té tij akademik.
El-Faruki lindi né Xhafa té Palestinés né 1 Janar 1921. Babai
i tij Abdulhuda El-Faruki, ishte gjyqtar dhe figuré e njohur né

2 Letér e El El-Farukit, e datés 14 néntor 1963.
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Palestiné. El-Faruki u rrit pra, né njé familje té begaté dhe té ar-
simuar. Kjo ndikoi pér t'i dhéné atij besimin pér té luajtur njé rol
té spikatur né vendin e tij. Pasi u diplomua né Universitetin
Amerikan té Beirutit né 1941 ai u kthye né vendlindje dhe kur
erdhi rasti u bé Guvernator i Qarkut té Galilesé né Qeveriné e
Palestinés. Megjithaté ndarja e Palestinés né vitin 1948 e shndé-
rroi até dhe familjen e tij né refugjaté. Kjo pérvojé pa dyshim la
njé mbresé té thellé tek ai, dhe ndoshta ndikoi né drejtimin e
ardhshém té mendimit té tij. Shkrimet e mévonshme e pasqyroj-
né kété shtysé, sepse ai kurré nuk e humbi lidhjen me Palestinén,
me tokén, me njerézit, me historiné dhe kulturén e saj. El-Faruki
u largua nga Palestina pér né Shtetet e Bashkuara. Atje fitoi dy
grada master né Filozofi, pérkatésisht nga Universitetet Indiana
dhe Harvard, dhe pérfundoi Ph.D. né 1952 me dizertacionin e
titulluar “Mbi arsyetimin e sé mirés: Metafizika dhe Epistemolo-
gjia e Vlerés”. Né kérkimin e tij té trashégimisé klasike islame ai
studioi né El Ez’her nga viti 1954 deri né vitin 1958. Njé vit mé
voné me ftesé té profesorit Cantwell Smith, hyri né Fakultetin e
Feve né Universitetin McGill, Montreal, ku studioi Judaizmin dhe
Krishterimin.

Né rreshtat gé vijojné, do té vémé né pah disa nga percepti-
met dhe qasjet e El-Farukit mbi kuptimin e besimeve té tjera,
edhe pse éshté e pamundur té ofrojmé njé paraqitje té ploté. Do
t'ia nisim aty ku El-Faruki filloi eksplorimin e tij té besimeve
para-Abrahamike né rajon, pérkatésisht feté e qytetérimeve té
Mesopotamisé dhe Egjiptit té lashté. El-Faruki diskuton gjerésisht
pér rajonin dhe njerézit né shkrimet e tij, si njé shtyllé bazé e stu-
dimit té Judaizmit dhe Krishterimit, i cili luajti njé rol vendimtar
né ripércaktimin e normave kulturore dhe shoqérore té sjelljes,
dhe ku ardhja e Islamit i plotésoi dhe i pérmbylli té gjithé ata.
Vémendja e tij ishte e pérgendruar né kété zoné, mé sé shumti pér
shkak té bashkésisé gjeografike, etnike dhe gjuhésore té Lindjes
sé Afért. Ajo gé éshté ndoshta unike né vlerésimin e El-Farukit

14
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pér rajonin éshté, se ai e pa historiné e tij, si té ndérlidhur, njé lloj
historie té pérjetshme, té tejpérshkuar né kohé dhe kulturé fetare.
Nga ana tjetér, kjo kulturé dhe historia e saj vetézbulohet sikur
fletét e njé libri, dhe lidhja e saj me Gadishullin Arabik shpalos
ndikimin e pérjetshém moral dhe shpirtéror, si té paprekur nga
elementét persiané té besimeve mesopotamiane, vecanérisht
besimet e tyre eskatologjike dhe mesianike. Arabét i hodhén
poshté kéto besime, dhe kjo argumenton El-Faruki éshté arsyeja,
pse Abrahami, té cilin ai e quan, “Anoniti Mesopotamian nga Uri”?
gjen lidhje shpirtérore dhe ngushéllim né mesin e tyre. Besimi
dhe veprat e Abrahamit, jo vetém gé e lidhin até shpirtérisht tek
rrénjét monoteiste, por jané edhe arsyeja pse ai u detyrua té linte
vendin e tij. Ishin bindjet e tij, qé e béné té débuar, si fizikisht
ashtu edhe shogérisht nga veté bashkésia e tij. Ai ishte njé njeri i
persekutuar né Ur, kryeqyteti i Mesopotamisé, té cilin e braktisi
pér té ndjekur besimin e tij. Drejtimi i pritshém qé mund té merrte
prej andej ishte drejt Gadishullit Arabik, té cilin e béri sé bashku
me Haxhirené (Hagar).

Mesopotamasit pérdornin emra té ndryshém pér hyjnité e
tyre. Disa vinin nga tiparet giellore, si¢ jané hyjnité e tyre pér
giellin, erérat, fushat e ultésirés e ujérat e freskéta. Njé listé
tjetér ka té ngjaré dytésore pérmbante emértime pér Hénén,
Diellin dhe yjet. An ose Anum ishte peréndia e qiejve dhe babai i
peréndive té tjera. Shiu shihej si faré e tij, e cila ngopte tokén dhe
prodhonte bimésiné. Enlil ishte peréndia e erérave dhe stuhive,
ndérsa Eaki ishte peréndia e ujit té pastér néntokésor. Por mbi té
gjitha, Marduku, peréndia e qytetit té Babilonisé, pretendonte
epérsiné. Ai u caktua, si njé lloj mbreti i pérhershém i peréndive.
Analiza e El-Farukit éshté interesante. Né pérshkrimin e tij té
karakteristikave té vecanta té kulturés fetare té kétyre popujve
té Lindjes sé Afért dhe né konceptin e tij pér marrédhéniet e tyre

3 L. R. Al Farugqi dhe L. L. Al Farugqi, The Cultural Atlas of Islam (New York: Macmi-
llan, 1986), f. 50.
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me Zotin, ai argumenton se ata e shihnin veten, si shérbétoré té
njé hyjnie tejtokésore. Pér mé tepér, megjithése mesopotamasit
kishin hyjni té ndryshme, edhe veté kéto hyjni konsideroheshin
si shérbétoré. Ai konstaton, se ata kurré nuk morén njé dukuri
ose njé element té vetém té natyrés dhe iu pérkushtuan atij plo-
tésisht e térésisht, madje as Zotit, té cilit ata i shogéruan té tjeré
idhuj. Sipas mendimit té El-Farukit, “shoqérimi i tillé ishte gjith-
moné funksional”, aksidental, por jo térésor. Prandaj ata nuk
ishin mushrikun. Né kété rast mund té hasim véshtirési me ana-
lizén e thelluar té El-Farukit, i pérfshiré me ideté e tij imagjinare.
Duke i lehtésuar mesopotamasit nga barra e shirkut, El-Fa-
ruki vé pérballé piképamjen e tyre pér Zotin me até té egjiptas-
ve. Ai argumenton, se egjiptasit “e perceptonin praniné hyjnore
té prekshme né natyré, kurse mesopotamasit e nxirrnin praniné
hyjnore direkt prej natyrés”. Ai pa, se perceptimi egjiptian i Zotit
ishte né dhe jashté natyrés, ndérsa Zoti mesopotamian ishte né,
por “kurré i barazvlershém ose i ndérkémbyeshém me té"*
El-Faruki duket, se pérgatit bazén e tij pér arabizmin, si né kup-
timin gjeografik ashtu edhe shpirtéror, si konkluzion pér argu-
mentin e tij té gjaté dhe té zjarrté té konceptit té Urubahs. Pasi i
konceptoi dhe mé pas i paraqiti mesopotamasit, si té prirur drejt
monoteizmit ai thoté, se realizimi i vérteté i monoteizmit u “ri-
zbulua” dhe u “ripohua” me mbérritjen e Islamit. Ai e gjeti kété
trashégimi historike té pastérholluar, té varrosur nén rrénojat e
sistemeve té besimit grek dhe / ose romak, si dhe né versionet e
tyre “sakramentaliste’ té fesé. Pasi i vuri bazat e kétij koncepti té
monoteizmit té rrénjosur né Gadishullin Arabik, teoria e tij e
Urubah-s gjeti rrugén e saj dhe futet né rajonet e Lindjes sé Afért
dhe rripin e lashté Mesopotamian. El-Faruki i paraget arabét
dhe rajonet gé u pérkasin, si pjesétaré té “Qytetérimit semitik”.

4 L. R. Al Farugqj, ‘Divine Transcendence and Its Expression’, in Henry O. Thompson
(ed.), The Global Congress of the World'’s Religions, Proceedings of 1980-82 Con-
ference (Washington, DC: The Global Congress of the World’s Religions, Inc.,
1982), f. 267-316.
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El-Faruki u mor me keté skicim té vecanté té Urubahut ose
arabizmit, kur ishte né Universitetin McGill. Pérfytyrimi i tij pér
Urubah buronte nga obsesioni i tij me tre fazat e tij. Ekziston njé
kontrast, pér shembull, né konceptin e El-Farukit pér arabizmin,
né krahasim me kuptimin peréndimor té nacionalizmit, gé e tra-
zoi aq shumé botén arabe, vecanérisht gjaté jetés sé tij. El-Faruki
e pérshkruan nacionalizmin arab, si njé produkt té dyqind viteve
té fundit té jetés politike peréndimore, ndérsa arabizmi, pér té,
éshté i vjetér mijéra vjet. Shkrimet e hershme té El-Farukit i kush-
tojné shumé réndési pérkufizimit té Urubahut né njé kuptim té
kufizuar, por pas késaj né shkrimet e mévonshme, ai shpjegon né
kuptimin mé té gjeré termin Urubah, té cilit ai i atribuon njé pjesé
té madhe té botés dhe ku ai gjen njé shkallé té arabizmit “edhe
duke mos gené arabishtfolés”. Ai e pérshkroi arabizmin, si njé
“rrymé arabe” ku arabiteti, né té vérteté, “i jep frymé dhe vrull
asaj rrjedhe”, duke u ofruar atyre “gjuhén, kulturén dhe fené e vet..
Ai beson, se arabét e morén kété né katér valé njéra pas tjetrés, té
cilat ai i identifikon, si “muslimané né shekullin e shtaté dhe ara-
meas né shekullin e pesémbédhjeté para Krishtit, si amorité né
mijévjecarin e dyté dhe té treté, dhe si akadiané né até té katért
dhe té pesté.” Pérgjaté kétyre ngjarjeve El-Faruki gjen “digka ara-
be gé, géndron e pérhershme dhe e pandryshueshme pérgjaté
historisé. Né kété ményré, thelbi arab i dha identitetin rrymés
arabe dhe vazhdimésisé sé ngjarjeve, gé pérbéjné historiné e saj”>

El-Faruki diskuton arabizmin e tij, duke iu referuar tri feve
monoteiste me vatrat e Lindjes s€ Mesme. Ai i shtrin argumentet
pértej rajoneve gjeografike dhe feve abrahamike, por pak dihet
né terma historiké. Ai e fillon teoriné e tij té pérparimit me Ju-
daizmin. Periudha judaike, thekson ai, fillon me Abrahamin. Ai
gjithashtu bén dallimin midis fesé “hebraike” dhe “judaizmit”.
Njéri éshté judaizmi para-ekzilit, ndérsa tjetri rituali hebre
pas-ekzilit. Ai thekson, se rituali pas ekzilit, ia heq zhvillimit

5 L. R. Al Farugqi, Urubah and Religion (Amsterdam: Djambatan, 1962), f. 2-3.
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profetik vazhdimésiné e vet. Ai e gjen shkakun e késaj mungese
vijimésie té tradités profetike tek prirja pérjashtuese shumé e
theksuar. El-Faruki shpreh mendimin, se tradita rabinike éshté
pérgjegjése pér shmangien e judaizmit nga tradita profetike e
fesé, né vend qé ta udhéhiqte popullin hebre drejt vecanésisé sé
njerézve dhe tokés. Ai mé tej argumenton, se teoria hebraike e
popullit té pérzgjedhur éshté etikisht e pagendrueshme.

Megjithaté koncepti i El-Farukit pér Urubah, dhe pérdorimi
i tij i gjeré ka kritikat e veta. Stanley Frost, atéboté Dekan i Fakul-
tetit té Hyjnisé né Universitetin McGill, ngriti kundérshtimet e
veta, duke deklaruar: “Me ¢faré té drejte ju merrni njé pjesé nga
e téra (duke supozuar se keni vértetuar tezén tuaj, se ekziston
njé rrymé kaq e identifikueshme) dhe e béni até elementin pér-
bérés pérfundimtar? Me fjalé té tjera, a nuk éshté termi “Arab”
né rastin mé té miré, vecse njé element, dhe nése do té gjendej
ndonjé fjalé gjithépérfshirése, a nuk duhet gé fjala (dhe ideja) té
jeté “semitike”? Té thuash “rrjedha arabe e Qenies” e vé né
piképyetje krejt konceptin.” Kjo kritiké preku né nervin akade-
mik té El-Farukit, dhe né identitetin e tij arab. Do té déshironim
té citonim kétu pjesérisht pérgjigjen e tij ndaj kuptimit té terma-
ve semitik dhe arab, qé Stanley Frost ia vuri né dukje:

Uné e quaj kété transhendencé unike si arabe, mé shumé sesa
semitike, sepse “arabe nuk éshté emri i njé elementi né rrymé, apo
i njé prej shuméve”. Judaizmi, pér shembull, éshté hebre, sepse
éshté feja e judenjve, gé ishin banorét e Judesé. Por éshté gjithashtu
arab, sepse gjeografikisht, etnikisht, gjuhésisht dhe ideologjikisht,
hebrenjté qé ishin banoré té Judesé ishin njé me arabét. Judenjté
ishin njé element né mesin e elementéve té tjeré té tillg, si fenikasit,
ananitét, ma’initét e lashté etj. Por té gjithé kéta ishin arabé. Eshté e
vérteté, qé té gjithé arabét né kuptimin tim jané semité, por ky kup-
tim gjithépérfshirés i termit “semit” éshté njé koncept relativisht
modern, mendoj peréndimor. Uné dyshoj, nése ndonjé popull semit
e ka paragqitur veté identitetin e tij si “semitik”. Mund té pyesni, por
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a éshté pérfagésuar ndonjé prej atyre popujve si arabé? Pérgjigja
éshté, po! “Arabét” (né kuptimin e ngushté té arabéve té Gadishu-
1lit) gjithmoné késhtu kané béré. E duke gené se ata jané burimi i té
gjithé popujve té tjeré arabé, ata kané té drejté, gé emrin e tyre t'ia
japin térésisé sé atyre popujve. Nuk njoh ndonjé prové gjeografike,
etnike, gjuhésore ose ideologjike, gé i lidh popujt semitiké duke
pérfshiré arabét me Kanaané, me Fenikiné, me Babiloniné, ose me
Judené, né ményré qé té mbéshtesé pretendimin, se rryma arabe e
té genit éshté né fakt njé rrjedhé e genies kananase, fenikase, babi-
lonase ose hebreje. Vetém koncepti “semit” e ka hedhur njé preten-
dim té tillé, por e ka béré até pérmes forcés sé njé ndryshimi mo-
dern té emértimit té tij nga studiuesit peréndimoré. Nése dijetari
peréndimor né shekullin XIX mund té marré njé koncept (d.m.th.
“semitik”) nga tradita hebraike dhe t'i japé atij kété kuptim gjithé-
pérfshirés, pse té mos e marr uné konceptin “arab”, i cili éshté
shumé mé tepér sesa njé koncept dhe t'ia rikthej né shekullin XX
krejt domethénien gjithépérfshirése qé i takon?¢

Kaq i pérfshiré ishte El-Faruki nga risia qé kishte zbuluar, si
dhe nga fuqia e idesé sé tij té re mbi Urubah, saqé nuk u shqetésua
fort pér t'u shképutur nga konkluzionet, gé nxori prej saj. Ai ma-
dje vazhdon dhe pérgendrohet né momentin e dyté té vetédijes
arabe. Njé pérfundim logjik pér El-Farukin ishte qé ta lidhé kété
me Krishterimin. Brenda “tribalizmit té ngatérruar té Judenjve”
dhe pérhapijes sé vazhdueshme té hebrenjve brenda rrjedhés ara-
be, ai zbuloi Krishterimin, si momentin e dyté té vetédijes arabe.
Mesazhi i Jezusit ishte njé zgjidhje pér problemin e hebrenjve. Je-
zusi ishte hebre, dhe si i tillé ishte i vetédijshém pér frymén dhe
ndikimet e tyre. Judenjté e pané Jezusin, si njé njeri me njé mision
dhe misioni filloi me njerézit e tij. Judenjté, argumenton El-Faruki
e kuptuan, se Krijuesi i tyre po e zhbénte pérjashtimésiné e tyre
hebraike, dhe po sillte njé moment té ri té vetédijes né sferén e

6 Letér e datés 9.12.1961 drejtuar Stanley Frost, Dekan i Fakultetit té Studimeve
Fetare, McGill University.

19



Islami dhe besimet e tjera / Ismail R. El-Faruki

shpirtit, dhe etikés sé tyre, ose mé sakté né té gjithé sistemin e
tyre. Prandaj thekson El-Faruki, ata “vendosén t'i japin fund vep-
rimtarisé dhe jetés sé Jezuit, né ményré qé té mbrojné, si¢ mendu-
an, interesin mé té larté té kétij sistemi dhe shpirti”. Jezusi dhe
mesazhi i tij i drejtoheshin njerézimit, dhe Jezusi u drejtohej heb-
renjve, si pjesé e njerézimit “pér aq kohé sa lindi e jetoi né mesin
e tyre dhe foli gjuhén e tyre”. Jezusi predikoi besnikériné ndaj
Peréndisé dhe se Zoti mbi té gjitha, duhet té jeté kriteri i té gjitha
masave. Jezusi nuk ishte kundér judenjve veté, por ai ishte garté
kundér pretendimit, se ata mbi té gjithé njerézit jané fémijé té
zgjedhur té Zotit. Mesazhi i dashurisé pér fqinjin u pa nga hebrenj-
té si blasfemi. Dashuria e Peréndisé pér ta ishte dashuria pér
Peréndiné e Izraelit. Dashuria e hebrenjve pér ligjin u pa si mbroj-
tje kundér popullaritetit né rritje té mesazhit té Jezusit. Mésimet
e Jezusit i ndérgjegjésuan pér dobésité e tyre. Kritika e Jezusit
ndaj hebrenjve pér kohén e tij ishte e drejtpérdrejté dhe e ashpér,
por mbi té gjitha historia e konceptit té “Mbretérisé sé Zotit” sikur
té ishte pér té gjitha géllimet dhe synimet, histori e popullit hebre
u kundérshtua me kémbéngulje. Késhtu, mésimet e Jezusit, sfido-
nin konceptet dhe besimet thelbésore té mendimit hebre. Nocioni
se “njé mbretéri gé ekziston askund dhe kudo, né kuptimin qé ajo
nuk ka asnjé lidhje me asnjé hapésiré, por mund té ekzistojé kudo
gé gjenden pérbérésit e saj, njerézit e dashur”, ishte, thoté El-Fa-
ruki, i papranueshém pér hebrenjté. Né kété piké kyce té historisé
momenti krijues dhe riformues i ngjarjeve ishte helenizuar nga-
dalé, por me siguri.

Me Krishterimin El-Faruki zbuloj, se elementét e mésimeve té
Jezusit ishin tashmé té pranishme né traditat hebraike dhe vecané-
risht né hanifizém. Hanifizmi, tek El-Faruki, “pérfshin ¢do mendim
fisnik né Testamentin e Vjetér... nga i cili buronte Krishterimi, feja e
shpirtit dhe etika e brendshme par excellence. Thelbi i Krishterimit
pér El-Farukin gendron “"tek Amosi dhe tek Jeremia, madje edhe
para Eksodit”. Ajo se ky zbulim specifik éshté i sakté apo jo éshté mé
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pak e réndésishme pér ne, sesa ajo gé ai e sheh si ndérthurje té
Krishterimit né historiné e hebrenjve, duke na ofruar njé nocion té
vecanté té shpétimit, té cilin ai veté duket sikur e korrigjon, duke i
dhéné kuptimin e njé “lindje té virgjér” etikisht té pastér. El-Faruki
duket, se e sheh veten si personin, gé ka zbérthyer konceptin e njé
Zoti posesiv dhe né kété ményré, e ka rivendosur pohimin e Jezusit
mbi universalizmin e fesé, i cili ishte né kundérshtim té drejt-
pérdrejté me nocionet hebraike té etnocentrizmit.

Termi “hanifizém” shfaget mjaft shpesh né shkrimet e El-Fa-
rukit, dhe ky koncept i hanifizmit luan njé rol vendimtar né pa-
raqitjen e tij té historisé fetare té rajonit. Késhtu qé nuk do té ishte
e pavend té shihnim, se ¢faré nénkupton me kété. Ai i pérshkruan
hanifét, qé pérkrahén traditén abrahamike midis arabéve si duk-
shém té ndryshém, por té pranishém né pothuajse ¢do fis té Ara-
bisé. Kundérshtimi i tyre ndaj shirkut, refuzimi i tyre pér té marré
pjesé né ritualet pagane, dashuria e tyre pér dije dhe pér té ruaj-
tur veten si té ndryshém etikisht, u béné shenjé dalluese e hani-
féve. Megenése besimet dhe praktikat e tyre né jetén e pérditshme
ishin mé afér praktikave hebraike, pérkundér dallimeve gjuhéso-
re, ata me pérkédheli jané quajtur hampari né aramaisht, qé do té
thoté “i vecuar”. Prandaj ishin té 1éné disi pas dore, dhe u jepej
réndési mé e vogél né shoqéri. Shpesh atyre iu duhej té strehohe-
shin midis fiseve té shkretétirés, dhe El-Faruki mendon, se kjo
pati réndési né ruajtjen e métejshme té identitetit dhe pastértisé
sé haniféve. Ai shtron idené, se pérpara ardhjes sé Profetit Muha-
med (paqja dhe bekimet qofshin mbi t€) u béné tre pérpjekje pér
té rikthyer monoteizmin abrahamik né mesin e fiseve té Gadishu-
llit Arabik, dhe kéto u béné nga Profetét Hud, Salih dhe Shuajb
pérkatésisht né Hadramaut dhe Hixhaz. Megjithaté té gjithé
déshtuan, sepse popujt e tyre kundérshtuan t'i pranojné kéta pro-
feté dhe késhtu shirku ose bashkéshogérimi arab vazhdoi.

El-Faruki parashtron mendimin, se fazat e ndryshme té
Shpalljes kané té béjné me fazat e zhvillimit té Urubahs. Ai e
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sheh judaizmin, si momentin e paré té vetédijes arabe, krishtéri-
min si té dytin dhe fazén bashkékohore, si vazhdimin e Urubahut
dhe Islamit. Por a pret ai edhe njé fazé tjetér, qofté tani apo né té
ardhmen? Po, dhe El-Faruki e pérshkruan kété fazé, si ajo e pohi-
mit islam, pra njé fazé e re e vetédijes islame. Nevoja pér ndonjé
vleré té re nuk dihet, por né lidhje me Islamin El-Faruki mendon,
se kjo nuk éshté e nevojshme, sepse “asnjé vleré si e tillé nuk éshté
e re pér Islamin, pérderisa ai éshté eméruesi i pérbashkét i té gji-
tha vlerave”. Pér El-Farukin, “islamizmi i vlerés nuk éshté tjetér
vegse vlera né vetvete”, dhe nése né Urubah “(mund té zbulohen),
vlera té reja, atéheré pérfundimi logjik i tij éshté, se “vlerat e zbu-
luara duhet gé té jené islame”. E théné thjesht, cdo “vleré e re” dhe
marrédhénia e saj me vlerat e tjera duhet té pérshtatet, té vendo-
set dhe “té pérputhet me trashégiminé e Umetit”.

El-Faruki nuk e sheh kété zhvillim progresiv, si njé proces
rastésor né kéndvéshtrim mekanik. Pérkundrazi ai e sheh si té pla-
nifikuar, edhe pse geniet njerézore jané té lira té zgjedhin rrugén e
tyre dhe géllimet, gé ata i vendosin vetvetes. Prandaj profetét ve-
projné si pérkujtues, kritiké dhe reformatoré né piképamjen e pér-
parimit sipas El-Farukit. Né skemén e pérparimit té konceptuar nga
El-Faruki, mund té gjejmé njéfaré ndikimi nga Ibn Hazmi, i cili gjith-
ashtu e shihte rrugétimin e kétyre tre feve né ményré té ngjashme,
por El-Faruki e shképut vetveten nga njé vézhgim i tillé. Muhamed
Abduhu e pértériu teoriné e pérparimit té Ibn Hazmit né njé kon-
tekst krejtésisht té ndryshém, d.m.th., né kontekstin e shkencés dhe
qytetérimit. Ai e shihte pérparimin e njerézimit né tre faza: “Fémijé-
ria, kur njeriu kishte nevojé pér disipliné té rrepté si njé fémijé. Ligji
i Moisiut ose adoleshenca, kur njeriu mbéshtetej né ndjenja. Epoka
e Krishterimit ose pjekuria, kur njeriu mbéshtetet tek Arsyeja dhe
Shkenca... dhe Epoka e Islamit’.

Mirépo shtrohet pyetja, se njé personalitet fetar a huazon
dicka nga njé tjetér né kété progresion? El-Faruki i vé né dyshim
piképamje té tilla dhe vecanérisht métimin e disa studiuesve
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peréndimoré, qé Islami ka huazuar nga Judaizmi dhe Krishteri-
mi. Ai argumenton se thjesht bashkéjetesa dhe “personalitetet
fetare identike” nuk nénkuptojné “huazim”. Ai thekson, se éshté
“e pahijshme té flasim pér huazim mes dy rrugétimeve, njéri mé
i hershém dhe tjetri i mévonshém, kur ky i fundit e sheh veten si
vazhdimési dhe reformé e té méhershmit”. Ai sqaron, se té njéj-
tét studiues nuk pérmendin “huazimet” e Krishterimit nga juda-
izmi, budizmi dhe hinduizmi apo té protestantizmit nga katoli-
cizmi. Megjithaté kjo éshté saktésisht ményra, se si Islami e sheh
veten e tij, né lidhje me judaizmin dhe krishterimin, pra, si iden-
titetin e njéjté, por té reformuar dhe pastruar nga ndérhyrjet
dhe ndryshimet e grumbulluara prej prijésve dhe shkruesve.
Duke lexuar El-Farukin, mund té shquajmé lehtésisht, se
pér té mirévendosur teoriné e tij té pérparimit té vazhdueshém,
atij i duhet té gjejé njé metodé té paanshme pér té gjykuar Juda-
izmin, Krishterimin dhe Islamin. Metodologjia qé ai parashtroi
né veprén “Etika e Krishteré: Njé analizé historike dhe sistemati-
ke e ideve té saj mbizotéruese’, éshté ajo, qé ai e quan Meta-Reli-
gjon. Ai argumenton, se ata besimtaré feté e té ciléve vihen né
peshoren e krahasimit, duhet té dégjohen nga ai qé i krahason.
Kérkimi i sé vértetés éshté né pjesén mé té madhe njé veté-ana-
lizé e hulumtimit. Né kété rast studiuesi éshté mé shumeé sesa
spektator i thjeshté. Né njé faré ményre, studiuesi po shqyrton
veprimtariné e shpirtit té tij né bashkéveprimin e tij / saj me
botén pérreth tij / saj. Né kéndvéshtrimin fetar krahasues té
El-Farukit éshté e nevojshme lidhja ose vlerésimi, sepse éshté i
bindur, gé kjo siguron parime té pérgjithshme, té cilat nuk jané
“té kufizuara nga ndonjé tradité fetare”, ose pérmes té cilave
mund té gjykohet ndonjé tradité fetare. Ai parashtron gjashté
parime té tilla, té cilat mund té pérmblidhen si mé poshté:
1. “Me gené i dy anéve: asaj ideale dhe reale”, ku “idealja dhe
realja jané lloje té ndryshme té genies, pra jané dy”. Ai
shtjellon nga ky kéndvéshtrim i etikés, duke argumentuar
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se “fakti dhe vlera jané dy rende té genies. Nése kjo dyjési
nuk do té ishte e vérteté, dhe nése fakti dhe vlera do t'i pér-
kisnin té njéjtit rend té genies, do té ishte e pabazé té gjyko-
hej njé “fakt” nga “njé tjetér”.

“Qenia ideale éshté e réndésishme pér genien reale”.
Megenése ana ideale vepron, si njé parim i klasifikimit, ren-
dit dhe strukturés sé genies reale, ajo siguron standardin
pér té gjykuar, nése realja éshté apo nuk éshté e vlefshme”.
“Réndésia e Ideales ndaj Reales éshté urdhér”. El-Faruki
thekson, se “térésia e fushés sé genies ideale éshté e rén-
désishme pér térésiné e fushés sé genies reale”. Qenia reale
duhet té gjykohet ashtu si¢ ajo duhet té jeté. Marrédhénia e
tyre nuk bazohet né zinxhirin e késaj dhe tjetrés, por
marrédhénia e tyre éshté e tipit ose / ose. E théné ndryshe
réndésia e “ideales” ka epérsi dhe “realja” duhet té pérpiget
té arrijé “idealen”.

Mirépo, duke gjykuar mbi kété bazé, d.m.th., sipas lidhjes
ose / ose, genia reale nuk mund té béhet “e keqe”... “Qenia
reale éshté po aq e miré”. “Realiteti i vérteté”, si¢ e pérshkru-
an El-Faruki éshté kjo boté dhe kjo boté éshté e miré. Té
béhesh pjesé e saj, té jesh né té, éshté po aq me vleré.

Pér té “vlerésuar” botén, pér t'i dhéné formé dhe pér t'i
dhéné njé drejtim, né ményré qé té “mishérojé strukturén
dhe pérmbajtjen e ideales, pérmbushja e vlerés duhet té
jeté e mundur”. Prandaj... “Qenia reale éshté e lakueshme”.
Ai shprehet se njeriu mundet dhe i jep drejtim té ri shtytjes
rastésore té realitetit pérpara, né ményré qé té béhet tjetér-
gjé, dicka tjetér nga ¢’do té kishte gené.

“Pérsosmeéria e Botés éshté vetém njé barré pér Njerézimin”.
Ai vé né dukje, gé réndésia e njeriut éshté, se ai éshté krijesa
e vetme, qé mban celésin e “hyrjes sé ideales sé vlerésue-
shme tek realja”. Ai argumenton: “Njeriu éshté ura pérmes sé
cilés duhet té kalojné vlerat, nése do té donin té hynin né
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realitet. Ai géndron né kryqézimin e dy sferave té genies,
duke marré pjesé tek té dyja, i ndjeshém pér té dyja.””

Né syté e kritikéve duket se El-Faruki po pérpiqet té bindé lexue-
sin. Jo vetém né até gé ai parashtron, si Meta-Religjion apo
Tej-Besim né kapitullin hyrés té Etikés sé Krishteré, por né krejt
parashtrimin e tij kritik té veté Etikés sé Krishteré. Ai i shkruante
Stanley Fosterit mé 9 dhjetor 1961:

Ju mund té mos jeni dakord me mua, qé kjo po e shpie argu-
mentin e njé analize té etikés sé krishteré shumé larg. Mbrojtja
ime éshté, qé nuk kam asnjé pikémbéshtetje tjetér nga ku mund
té drejtoja kritikén time. Nése pikémbéshtetja ime do té ishte
e brendshme pér Krishterimin, kritika ime do té ishte thjesht
njé tjetér traktat i krishteré. Nése nga ana tjetér do té ishte e
jashtme pér Krishterimin, kritika ime do té ishte, ose njé kopje e
Ibn Hazmit, ose e njé kritiku tjetér musliman té Krishterimit nga
Mesjeta, ose i njé Karl Marksi, ose i ndonjé tjetér ateisti peréndi-
mor. Strategjia ime ishte té zgjedh njé shtyllé, e cila megjithése
e jashtme ndaj krishterizmit (Krishterimi i besueshém) mundet
me gené sérish i brendshém pér Krishterimin.

Udhétimi nga Urubahu né shqetésimet Umetike, d.m.th., nga
shqgetésimet arabe né ato muslimane filloi menjéheré pasi El-Fa-
ruki hyri né Shoqatén e Studentéve Myslimané (MSA) né Shtetet
e Bashkuara. Duke marré frymézim nga libri i Xhemaludin Afga-
nit, ai formoi njé grup té quajtur Urwah al-Wutuqa. Pérmes kétij
forumi, ashtu si Afgani ai e fokusoi mendimin tek uniteti mysli-
man. El-Faruki iu qas késaj ¢éshtje né dy ményra. Sé pari, u pér-
poq t'i jepte audiencés jomuslimane zellin pér rizbulimin e
trashégimisé islame, dhe nxiti shokét muslimané té déshmojné
(shehade) Islamin pérmes shembullit dhe fjaléve té mira, dhe
késhtu té ofrojé njé referencé té shéndoshé pér jomuslimanét.

7 Ataullah Siddiqui, Christian-Muslim Dialogue in the Twentieth Century (Basing-
stoke, UK: Macmillan, 1997), fq. 88-89.
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Sé dyti, ai u pérpoq té rindértojé mangésité e pamata té krijuara
né sferat e mendimit dhe dijes, si pasojé e sfidave té moderni-
zmit dhe kolonializmit.

Heré pas here El-Faruki e vinte né pah réndésiné e thirrjes
ose davetit. Ai e shihte thirrjen, si detyré gé iu takonte té gjithé
muslimanéve, si njé detyré pér té arritur té tjerét. Ai foli shpesh
pér kété temé né Ameriké, Evropé dhe Azi. Dy artikujt e tij pér
kété céshtje: “Mbi natyrén e thirrjes islame” dhe “Thirrja islame
né Peréndim: Premtim dhe Gjykim”, jané pérfshiré kétu, né kété
libér. Ai e shihte shtysén e thirrjes, si sinonim té misionit dhe si
té pranishme tek té gjitha feté. Ai pohonte, se asnjé fe nuk mund
t'i shmanget misionit, nése ka sadopak bosht mendimi”. Mohimi
i misionit sipas kéndvéshtrimit té tij, do té thoté mohim i nevo-
jés pér té kérkuar mirékuptimin e té tjeréve pér até qé pretendo-
het té jeté e vérteté nga feja”®

Si¢c edhe mund té pritej El-Faruki shkoi edhe mé larg dhe
kérkoi mirékuptim, duke argumentuar se té mos kérkosh mireé-
kuptim tregon mungesé serioziteti. Thirrja sipas tij, pér veté
natyrén e saj mbart “njé pérmbledhje té domosdoshme té pohi-
meve dhe mohimeve”, ku secili éshté i liré té ftojé té tjerét.
Megjithaté thelbi i thirrjes qéndron né plotésimin e saj, “nga té
dyja palét, ajo e thirrésit dhe té thirrurit”.

Daveti, né shkrimet e El-Farukit éshté i motivuar edhe nga fak-
ti, se Islami éshté feja mé e kegkuptuar. Ai i nxjerr arsyet pér kété né
njé ményré shumeé provokuese. Ai argumenton gé Islami éshté:

E vetmja fe, gé u pérball dhe u pérpoq me shumicén e feve té
botés né veté ambjentin e tyre tradicional, qofté né fushén e ide-
ve, qofté né fushébetejat e historisé. Islami ka gené i pérfshiré
né kéto pérballje, qofté shpirtérore, qofté politike, edhe para se
té lindte, pérpara se té hidhte rrénjé né shtépiné e vet, madje
pérpara se té plotésonte sistemin e vet te ideve.

8 L. R. Al Farugqi dhe L.L. Al Farugqi, The Cultural Atlas of Islam, op. cit., f. 187.
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E éshté ende duke u pérballur fugishém né té gjitha frontet. Pér
mé tepér Islami éshté feja e vetme, qé né pérballjen e saj ndérfe-
tare dhe ndérkombétare me Judaizmin, Krishterimin, Hinduizmin
dhe Budizmin pati njé sukses té konsiderueshém dhe né njé masé
té madhe né té gjitha pérballjet gé ndérmori. Po ashtu ishte feja
e vetme, qé bashkoi té gjitha pérpjekjet e saj shpirtérore pér té
luftuar kolonializmin peréndimor dhe imperializmin né té gjithé
botén, kur territori i tij, mé sakté djepi i tij ishte i copétuar dhe
kur praktikisht té gjithé ndjekésit e tij i ishin nénshtruar zgjedhés
kolonialiste. Né fund, dhe akoma mé e réndésishme éshté, se Isla-
mi po fiton edhe sot dhe po pérhapet pérmes misionarizmit dhe
konvertimit mé shumé, se sa ¢do fe tjetér. Késisoj, nuk éshté cudi,
qé éshté feja me numrin mé té madh té armiqve dhe rrjedhimisht,
edhe feja mé e keqkuptuar.’

Sipas El-Farukit vecorité themelore té thirrjes géndrojné né
natyrén e saj. Ai i nénvizon kéto vecori té réndésishme si Liria,
Arsyeja dhe Pérbotshmeéria.

Daveti apo thirrja pa liri nuk mund té keté sukses. Thirrja
mund té jeté e suksesshme vetém kur arrihet “pérputhja e ploté
nga ana e thirrésit dhe té thirrurit”. Kjo éshté thelbésore. Sipas
tij “cilado palé, qé do e shkelte até pérputhje”, do té bénte njé
“krim té réndé”. Ai argumenton, se “ftesa”, qé éshté kuptimi i
miréfillté i termit daveh, “mund té pérmbushet vetém me pélqi-
min e liré té atyre qé thirren”. Ai i referohet késaj thirrje, si ftesé
drejt Zotit. Ai arsyeton, se pérderisa qéllimi éshté té bindim té
thirrurin, se Zoti éshté Krijuesi dhe Gjykatési i tij, gjykimi me
detyrim pérbén njé kontradikté né vetvete. Ai thekson, se kon-
vertimi, nuk éshté njé konvertim drejt Islamit, por drejt Zotit.
Megjithaté mbetet piképyetja, nése El-Faruki éshté i kénaqur me
konvertimin e njé njeriu, i cili ndryshon dhe fillon té besojé né
Zot pa besuar né Islam né njé kuptim fetar, d.m.th., a mund té
shihet ky, si njé konvertim i vérteté apo jo? El-Faruki duket, se e

9 LR. Al Faruqi, “Islam”, in Wing-tsit Chan et al. (eds.). The Great Asian Religions
(London: Macmillan, 1969), f. 307.
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ka me bezdi pérgjigjen e thjeshté ndaj késaj pyetjeje. Ai véren, se
arsyeja kérkon, gé vendimi pér té ndryshuar “duhet té arrihet
vetém pasi té merren parasysh alternativat, té béhet krahasimi i
tyre dhe dallimet me njéra-tjetrén, pas peshimit té sakté, pa ngut
dhe objektiv té provave dhe kundérprovave me realitetin”. Duke
pohuar anét racionale té thirrjes El-Faruki duket, se hedh poshté
¢do metodé dinake pér t'iu qasur késaj ¢éshtje té ndjeshme. Ai e
kundérshton fugimisht até qé e quan, si “zgjerim psikopatik” ose
si “ndérhyrje psikotropike”. El-Faruki ia kundérvendos kété po-
him konceptit hebraik té popullit té “zgjedhur” ose té “privilegju-
ar”. Ky universalizém i thirrjes né shkrimet e El-Farukit disi befa-
sisht lidhet me besimet e tjera, né kuptimin qé Zoti, duke gené
Burimi, do té thoté se Ai iu ka dhéné té vértetén atyre, gé nuk jané
muslimané, jo vetém individualisht por edhe kolektivisht, sepse e
vérteta mund té gjendet brenda traditave té tyre. Kjo éshté ajo qé
El-Faruki e quan mision de jure, thjesht pér faktin se burimi i sé
vértetés éshté Zoti. Nése e pranojmé kété argument, na ndryshon
krejt pamja e misionit dhe thirrjes. Ajo shndérrohet, si¢ e vé né
dukje El-Faruki, né njé “kritiké bashképunuese” té fesé tjetér dhe
shmang pushtimin e saj nga njé e vérteté e re.

Né vitet e mévonshme té jetés, rindértimi i mendimit musli-
man ishte njé nga shqetésimet kryesore té El-Farukit. Pjesé-
marrja e tij né Shoqatén e Shkencétaréve Socialé Muslimané
(AMSS) né Shtetet e Bashkuara, e cila u themelua né 1971, i dha
ngjizje konceptit té islamizimit té dijes. Fillimisht AMSS u pa nga
disa shkencétaré té shoqérisé, si njé platformé pér t'u bashkuar
sipas rastit, por pjesémarrja e El-Farukit, si President i saj deri
né 1976, dhe kontributiitij shpejt sollén ndryshimin e shumépri-
tur. Pak nga pak ky forum pér shkencétarét socialé, me shqetési-
met e tyre té pérbashkéta filloi t'i japé islamizimit té njohurive
njé drejtim té ri. Nga ana tjetér, kjo e shndérroi organizatén duke
térhequr vémendje té madhe pértej kornizés fillestare té shken-
cétaréve socialé dhe u shtri pértej Shteteve té Bashkuara. Pér

28



Hyrje

El-Farukin, islamizimi nuk ishte thjesht, gé pas njé faré pastrimi,
diturive ekzistuese t'iu vihej emri dituri islamike. Pérkundrazi ai
déshironte té nxiste shokét e tij shkencétaré shogéroré dhe ko-
munitetin musliman, gé jetonin né Peréndim té rishqyrtonin
dhe té riorganizonin shkencat shogérore nén dritén e Kuranit
dhe Sunetit. Mbase ai e shihte bashkésiné muslimane né Perén-
dim, si mé té pérshtatshme pér kété detyré, sesa umeti musli-
man né vendet muslimane, té cilét ai i shihte se u mungonte disi
déshira ose aftésia pér kété.

Ne thelb, liria e mendimit dhe shkémbimi i ideve, qé kér-
konte kjo nismé ishte joekzistente né botén muslimane. Ata qé
dukej, se kishin aftési dhe ishin té pajisur me trajnimin klasik té
interpretimit dhe shpjegimit, pér fat té keq nuk ishin né dijeni té
prirjeve peréndimore né dituri dhe argumenteve té rrepta qé
kérkoheshin. Késhtu El-Faruki, e pa veten né rolin e njé nisméta-
ri. Kontributi i tij géndron né aftésiné e tij pér té paraqitur Isla-
mizimin e Diturisé, si njé lévizje dhe jo si njé ndérmarrje e ku-
fizuar vetém tek disa individé. Edhe né kété detyré prirja e tij
pér pérballje nuk u zvogélua:

Pérpara nesh kemi njé detyré jashtézakonisht té réndésishme.
Edhe pér sa kohé do té kénagemi me thérrimet, gé po na hedh
Peréndimi? Eshté koha té japim kontributin toné origjinal. Si
studiues té shkencave shoqérore, ne duhet té rishohim formi-
min toné dhe ta riformulojmé até né dritén e Kuranit dhe Sune-
tit. Né kété ményré paraardhésit tané dhané kontributet e tyre
origjinale né studimin e historisé, ligjit dhe kulturés. Peréndimi
e huazoi trashégiminé e tyre dhe e futi né njé kallép laik. Vallé a
po kérkojmé shumé, kur themi se duam té marrim dituriné dhe
taislamizojmeé até?*°

Megjithése dégjuesit e afért té El-Farukit ishin studentét dhe ko-
legét e tij né organizata té ndryshme muslimane né té gjithé

10  The American Journal of Islamic Social Sciences,Vol. 5, No.1(1988), f. 16.
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Shtetet e Bashkuara, megjithaté ai e mori kété detyré me njé zell
misionar, duke iu drejtuar audiencés edhe pértej brigjeve ameri-
kane. Syté e tij ishin drejtuar né zemeér té botés muslimane. Atje,
sé bashku me njé numér né rritje intelektualésh muslimané né
Peréndim, ai shihte njé nevojé té madhe pér ndryshime. Né
vecanti ai identifikoi njé ngecje té€ mésimit islam né botén musli-
mane, sidomos né medrese.

Aty, koncepti dikur i gjallé dhe plot risi i arsimit ishte zéven-
désuar me modelin e pérséritjes, me njé kéndvéshtrim drejt
brendésisé dhe qé shqetésohej vetém pér ruajtjen e vetvetes. Ai
gjithashtu vuri re mungesén e shkélgimit né arsimin modern. Ku
na genka ai “arsim modern”, argumenton ai, qé na genka mbjellé
né botén muslimane, kur sipas tij kishte mbetur “jo frytdhénés e
ritualist dhe me njé hije té rremé pérparimi”. Pra, até qartazi nuk
e shqetésonte thjesht kolonializimi i territoreve muslimane, por
edhe kolonizimi i mendjeve. Breza té téré muslimanésh té arsi-
muar né Peréndim kishin prodhuar njé mori muslimanésh té
shkolluar, té cilét “i kérkonin dijet peréndimore”, si¢ thoshte ai,
“pavarésisht nga réndésia, duke i béré té varur nga kérkimi dhe
udhéheqja e tij diturore”. Ai ishte kritik ndaj reformatoréve té sé
kaluarés, si Syed Ahmed Khan dhe Muhamed Abduhu, té cilét
sipas tij mendonin, se shkencat peréndimore ishin neutrale, dhe
se nuk do té démtonin vlerat islame. Kété ai e hodhi poshté me
kémbéngulje. Ai pa né qasjen e tyre adoptimin e metodave “té
huaja” té kérkimit né disiplina té ndryshme té shkencave sociale.
Ai argumentonte, qé kishin pak dijeni mbi lidhjen e hollg, por té
réndésishme, gé lidhte metodologjité e kétyre disiplinave, noci-
onet e tyre té sé vértetés, me sistemin e vlerave té njé bote té
huaj. Kéndvéshtrimi kritik i El-Farukit parathoshte, qé ¢do pér-
shtatje e padiskutueshme e vlerés sé dijes do té démtonte mi-
rékuptimin e bashkésisé muslimane, dhe nuk do té sillte mendi-
min hulumtues, dhe misionar aq té nevojshém pér ummetin.
Megjithaté El-Faruki nuk mund té vihej né krye té vizionit, qé
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kishte pér njé kohé té gjaté. Edhe sot njé gjeneraté mé voné ka pak
shenja, se procesi i islamizimit té diturisé do té sjellé hapin e
madh “cilésor” né aftésimin e studiuesve, gé parashikonte me aq
optimizém El-Faruki. Ndoshta kjo i pérket ende té ardhmes. Ai
veté argumentonte, se né pérgjithési muslimanét, pérfshiré edhe
udhéheqgésit e tyre fetaré, dhe elita muslimane e peréndimizuar
né veganti ishin té mahnitur nga “prodhimtaria, fugia dhe piképa-
mjet peréndimore mbi Zotin dhe njeriun, mbi jetén, natyrén,
botén, kohén dhe historiné.”’* Késhtu, u ngrit njé sistem arsimor
laik, g& méson vlerat dhe metodat peréndimore, dhe i cili prodhoi
té diplomuar té paditur ndaj trashégimisé sé tyre islame.

El-Faruki u shkollua si filozof dhe historian i fesé, por shkri-
met e tij nuk ndjekin rrugén tradicionale akademike, e cila kér-
kon njé kéndvéshtrim té distancuar nga feja dhe njerézit e shko-
lluar. Pérkundrazi ai i shqyrton feté nga njé perspektivé islame,
né bazé té sé vértetés dhe metodave, qé ai hartoi pér pércakti-
min e saj.

El-Faruki e shikonte fené me sy té mprehté dhe kritik, duke
shqgyrtuar thellésisht unitetin dhe burimin e saj. Ai kishte njé
botékuptim dhe model mendimi, zemra e té cilit gjendej né
Islam. Mendja e tij kérkimtare sfidohej gjithnjé nga ajo shumési
faktesh dhe traditash, té cilat ai u pérpoq t'i depértonte. Késhtu,
ai sfidoi vizionin dhe ményrén toné té kuptimit dhe matjes sé
gjérave. Né kété proces ai na mbérthen me vémendje, por jo do-
mosdoshmérisht na ¢on gjithmoné né konkluzionet e tij. Lexuesi
éshté i liré té pranojé ose kundérshtojé ato, qé ai thoté, por ai
nuk mund t'i injorojé ato.

Shkrimet e Ismail Raxhi El-Farukit té paraqgitura né kété
véllim shtrihen pérgjaté mése dy dekadave. Jané pérzgjedhur,
sidomos artikujt, qé¢ merren drejtpérdrejt me besime té tjera,

11 International Institute of Islamic Thought, Islamization of Knowledge: General
Principles and Work Plan (Herndon, Virginia: International Institute of Islamic
Thought, Second Revised Edition, 1989), f. 4
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me Krishterimin dhe Judaizmin né vecanti. Né vetvete ato désh-
mojné pér pérkushtimin e El-Farukit ndaj jetés akademike dhe
dialogut ndérfetar. 11 artikujt e paraqitur kétu japin njé pjesé té
miré té kontributit té El-Farukit né studimin krahasues té feve.
Kétu éshté béré njé pérpjekje pér té pérpiluar dhe mbledhur
kontributin e tij mbi kété tematiké né njé véllim té vetém, né
ményreé qé té jené té disponueshme pér njé audiencé mé té gjeré.
Sidoqofté kéto shkrime duhen paré né sfondin e kontributit té tij
madhéshtor né studimin e feve. Botime té tilla pérfshijné Feté e
Médha Aziatike (New York: Macmillan, 1969), té cilat ai i bash-
ké-redaktoi me tre studiues té tjeré, duke pérfshiré Joseph M.
Kitagawa. Po ashtu veprén e tij Atlas Historik i Feve né Boté (New
York: Macmillan, 1975) me David E. Sopher (redaktor i hartave),
si edhe librin Atlas Kulturor i Islamit (Nju Jork: Macmillan, 1986)
pérgatitur me bashkéshorten e tij, Lois Lamia El-Faruki botuar
menjéheré pas vrasjes sé tyre brutale né Cikago né té njéjtin vit.

Katér kapitujt e Pjesés sé paré, “Thelbi i Pérvojés Fetare né
Islam”, “Transhendenca Hyjnore dhe Shprehja e saj”, “Roli i Isla-
mit né Ndérvarésiné Globale Ndérfetare” dhe “Njé Krahasim i
Qasjeve Islame dhe té Krishtera ndaj Shkrimeve Hebraike”,
déshmojné sesi El-Faruki e shihte thelbin dhe lidhjen midis feve
té Lindjes sé Afért. Ai i shqyrton feté para dhe pas Abrahamit
dhe tregon, se si botékuptimi fetar islam i qaset temés. Ai veca-
nérisht tregon se si Islami lidhet me shkrimet hebreje dhe ato té
krishtera. Ne na duhej té zgjidhnim, se a té pérfshinim artikullin
e rishikuar té El-Farukit “Meta-Religjioni: Drejt njé Teologjie
Botérore Kritike” botuar né Revistén Amerikane té Shkencave So-
ciale Islame (Vol. 3, Nr. I, Shtator 1986), apo té ruanim versionin
e tij té méparshém, “Roli i Islamit né varésiné globale ndérfeta-
re”. Né fund vendosém té ruajmé versionin e hershém. Sé pari,
sepse ka shumé pak ndryshim, pérveg né pjesét hyrése dhe pér-
mbyllése, té cilat besojmé se jané té pérfshira, né njé masé té ma-
dhe né kapitujt e tjeré té kétij libri. Sé dyti, dhe mé e réndésishmja,
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versioni i hershém pérfshin njé diskutim, qé pasoi parashtrimin
origjinal té El-Farukit. Me disa ndryshime té vogla, e kemi pér-
fshiré krej debatin né kété kapitull.

Pjesa II mbledh sé bashku shkrimet e tij mbi Islamin dhe
Krishterimin dhe marrédhéniet e tyre té dialogut. Megjithaté
edhe Judaizmi zé njé pjesé thelbésore té kétij debati. Kjo pjesé
pérfshin njé kapitull mbi “Té drejtat e jomuslimanéve nén Islam:
Aspektet Sociale dhe Kulturore”. Edhe pse mund té duket pak
jashté kontekstit pérfshirja e tij kétu, megjithaté na sjell njé
shkéndijé té piképamjeve té El-Farukit mbi marrédhéniet mes
muslimanéve dhe jomuslimanéve, vecanérisht me jomuslimanét
né njé vend me shumicé muslimane. Menduam se ngaqé éshté
botuar pér heré té paré né 1979, debati mbi kéto aspekte ka ecur
né ményré té konsiderueshme, pasi ¢céshtja e zimmive tani disku-
tohet né kontekstin e bashkéqytetarisé.

Pjesa IIl pérgendrohet né ¢éshtjen e thirrjes. Kétu kemi
zgjedhur dy artikuj “Mbi natyrén e thirrjes islame”, qé paraget
parimet dhe aspektet teorike té thirrjes té parashtruara né Dia-
logun e Chambesit, midis té krishteréve dhe muslimanéve né
vitin 1976. Artikulli tjetér iu paragqit lexuesit musliman né vitin
1981. Kéto dy kapituj ofrojné mundésiné, gé lexuesi té shohé, se
si e kuptonte El-Faruki réndésiné e thirrjes, vecanérisht né kon-
tekst peréndimor.

Duke pérfunduar, lexuesi mund té shohé né ndonjé rast, qé
pohime dhe argumente té caktuara jané pérséritur. Né pérzgjedhje
si kéto, kjo éshté e pritshme té ndodhé. Gjithsesi, besojmé se pér-
séritjet e tilla jané té pakta dhe kemi béré mé té mirén, qé té
shmangeshin pérséritjet kryesore.

Ataullah Siddiqui

Leicester.
20 janar 1998.
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Mirénjohje

Pér lejen e dhéné gé té pérfshijmé materiale té mbrojtura nga e
drejta e autorit, u detyrohemi falénderimet tona me radhé si mé
poshté: Scholars Press: “A Comparison of the Islamic and Chri-
stian Approaches to Hebrew Scripture.” Unification Theological
Seminary Library: “Divine Transcendence and Its Expression”
dhe“TheRoleoflslaminGlobalInter-Religious Dependence.”Jour-
nal of Ecumenical Studies: “Islam and ChristianityDiatribe or
Dialogue.” Islamic Council of Europe: “Islam and Other Faiths.”
Journal Institute of Muslim Minority Affairs: “Rights of Non-Mus-
lims Under Islam: Social and Cultural Aspects.” E.J. Brill: “The
Essence of Religious Experience in Islam” dhe “History of Religi-
ons: Its Nature and Significance for Christian Education and the
Muslim-Christian Dialogue.” Gjithashtu, artikujt e botuar pér
heré té paré né Seminar of the Islamic-Christian Dialogue (1981),
dhe International Review of Mission, Vol. LXV, No. 260 (October
1976). Po ashtu, organizatoréve té “International Conference of
the 15% Century Hijra” (Malajzi).

Shprehim falenderimet tona gjithashtu edhe pér Mrs. K.
Barratt dhe Bushra Finch pér radhitjen e tekstit origjinal, Mrs.
D.J. Robb pér radhitjen e tekstit té rishikuar dhe materialet e tje-
ra, Muhammad Abdul Karim pér pérgatitjen e datave té lindjes
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dhe vdekjes sé njerézve, qé pérmenden né libér, Naiem Qaddo-
ura pér faqosjen e librit dhe Mr. Fox pér korrektimin, redaktimin
dhe hartimin e treguesit. Gjithashtu u shprehim falenderimet
Professor John Espositos pér shkrimin e parathénies, Dr. Zafar
Ishaq Ansari pér vénien né dispozionin toné té letrave té Ismail
El-Farukit dhe Dr. Anas Al-Shaikh Ali pér sugjerimet e tij té vye-
ra.

Citimet biblike né origjinalin anglisht jané nga Versioni i Au-
torizuar. Citimet Kuranore jané sipas pérkthimit té Abdullah
Yusuf Alj, botuar nga Amana Corporation (Brentwood, Maryland,
USA, 1983). Megjithaté né shumicén e rasteve pérkthimi i ajete-
ve éshté béré nga veté El-Faruki.
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KAPITULLI I PARE
Thelbi i pérvojés fetare né Islam*?

Titulli né ményré té garté méton, se ekziston njé thelb i pérvojés
fetare dhe se njé thelbési e tillé éshté e mundur té dihet.
Pérndryshe pérpjekja pér té zbuluar njé thelb té tillé dhe pér t'i
mveshur atij njé kuptim do té ishte e koté dhe e pavleré. Pér kété
arsye asnjé pohim né lidhje me thelbin e pérvojés fetare né
Islam, ose ciléndo fe tjetér nuk mund té anashkalojé kéto hamen-
dje metodologjike, ose té mos i parashtrojé ato né ményré kri-
tike. Pér mé tepér mund té pérfytyrohet lehtésisht, qé disa fe,
nése e marrim si té mirégené, se e kané njé thelb, e konsiderojné
shqyrtimin kritik, qé synon kuptimin e tyre si jofetare, madje
edhe domosdoshmérisht té rreme. Nése hulumtuesi e anashka-
lon njé géndrim té tillé nga ana e fesé né fjalé, atéheré ai bie né
gabimin e zvogélimit dhe késhtu gérryen veté gjetjet e tij. Kjo
nuk mund té shmanget, vetém nése feja veté e miraton até pér-
pjekje, domethéné, vetém nése pranon me lehtési dhe pa
meédyshje, se ajo ka njé thelb dhe se kjo thelbési mund té njihet.

12 Ky artikull éshté botuar né Numen, vol. XX, fasc. 3 (1973), f. 186-201.
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Prandaj tre pyetje duhet té marrin pérgjigje pohuese para se té
shkojmé mé tej me detyrén toné, pérkatésisht: A ka njé thelb
pérvoja fetare islame? A éshté e njohshme né ményré kritike? A
cenon shqyrtimi kritik ndonjé element pérbérés té asaj pérvoje?
Né dijeniné time asnjé mendimtar musliman, nuk e ka mohuar
ndonjéheré, gé feja e tij ka njé thelb. Me arsyetimin se pyetja né
vetvete éshté njé pyetje moderne dhe se mendimtarét e Mesjetés,
nuk e kané shtruar sikurse bé&mé ne sot, prapéseprapé mund té
themi me siguri se pér té gjithé ata Islami ishte fe, fe e vérteté, ose
mé sakté ishte Feja. Po ashtu pér ta ishte njé sistem koherent, auto-
nom i té vértetave mbi realitetin, i urdhérimeve pér veprim dhe i
déshirimeve pér té gjitha llojet dhe nivelet e veprimtarisé njerézore.
Té gjithé ata pohuan, se né gendér té kétij sistemi géndron Zoti
(Allahu qofté i Lavdéruar dhe i Lartésuar), njohja e Atij qé ata e
quanin teuhid dhe qé gjithcka tjetér éshté njé hierarki e urdhére-
save (vaxhibat), rekomandimeve (mendubat dhe mekruhat), ndali-
meve (muharremat) dhe mirésive (hasenat), té cilat sé bashku
quhen Sheriat dhe ajo dije, té cilén muslimanét e quanin fikh.
Pérsa ju pérket studiuesve jomuslimané té Islamit, d.m.th.
orientalistéve, askush prej tyre nuk e shtroi kété pyetje pérveg
Wilfred C. Smith. Qé nga ligjératat e tij té para né 1952 e deri né
kryeveprén, Kuptimi dhe Qéllimi i Fesé, ai vazhdimisht pohoi, se
nuk ekzistonte njé thelb i tillé. Ai thoshte, se ekzistojné vetém
muslimané, muslimanizmi i té ciléve éshté njé gjé e re né ¢do
méngjes, né ndryshim té vazhdueshém. Kjo éshté tepér herakli-
tiane. Por ndryshe nga fatalisti dhe pesimisti Heraklit (rreth 500
p.e.s), i cili kurré nuk e shtjelloi mundésiné e ndryshimit té
rrjedhés sé pérjetshme té gjérave, Smithi me bindje pretendonte
mundésiné dhe déshirén e ndryshimit té drejtimit té rrjedhés sé
pafund té gjendjes sé muslimanizmit. Se si e dallon objektin e
ndryshimit né mesin e objekteve té tjera té panumeérta té mund-
shme dhe sesi ia del té pretendojé, se njé ndryshim i drejtimit ka
ndodhur ose jo, nga njé piké e caktuar e rrjedhés sé pérjetshme,
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ai kurré nuk e tha. Né fakt, argumenti parmenidian-plato-
nian-aristotelian-kantian dhe fenomenologjik, qé ndryshimi né
vetvete éshté i pakonceptueshém pa njé nénshtresé, gé mbetete
njéjté gjaté ndryshimit, nuk i ka béré pérshtypje aq sa preten-
dimi metafizik, se gjithcka qé ka té béjé me dukuriné e djegies
éshté djegia né vetvete. Né kété palidhshmeéri filozofike ai nuk
éshté vetém. Njé shkollé e téré pozitivistésh, skeptikésh, cinikésh
dhe pseudoshkencétarésh kané paraqitur té njéjtin pretendim.
Smithi ishte orientalisti i paré, qé kérkoi autonomi pér disi-
plinén e studimeve mbi Islamin, pér té véné né piképyetje té gji-
tha interpretimet e Islamit té béra pérmes kategorish té huaja.
Eseja e tij “Feja Krahasuese: Ku dhe Pse?”, botuar né nderim té
Joachim Wach (1898-1955)"* ishte i pari dhe mbetet ende qén-
drimi Klasik i nevojés sé studiuesit peréndimor té fesé pér péru-
lési pérballé té dhénave té njé feje tjetér. Instituti i Studimeve
[slame té Universitetit McGill, arkitekti dhe themeluesi i té cilit
ge veté ai, i géndroi parimit, se studimi i Islamit nése synon té
arrijé ndonjé kuptim té vlefshém duhet té€ ndérmerret né ményré
bashképunuese ngamuslimanétdhe peréndimorét.!* Pavarésisht
krejt késaj Smith e mbajti pezull kété kérkesé madhore, kur iu
desh té diskutojé thelbin e Islamit. Né té vérteté ai i kushtoi njé
pjesé té konsiderueshme té librit té tij pér t'u treguar musli-
manéve, se ¢cfaré éshté njé kuptim mé i vérteté i shkrimit té tyre,
Kuranit arabisht.!> Pérballé katérmbédhjeté shekujve té studi-
mit dhe kuptimit musliman té Kuranit, ai arriti né pérfundimin,
se mendimi gé Islami ishte njé sistem dhe ka njé thelb éshté njé
¢éshtje relativisht moderne, gé lindi nga tri prirje ose procese té

13 Mircea Eliade and Joseph Kitagawa (eds.). The History of Religions: Essays in
Methodology (Chicago: The University of Chicago Press, 1959), f. 31-66.

14  Ibid, f. 52-3. Shih edhe broshurat e Institute of Islamic Studies pér vitet 1952-
1961.

15 Njé zbulim mé i vonshém i kotésisé sé pretendimeve té tilla éshté béré nga]. S.
Trimmingham, i cili pas njé karriere té gjaté né studimet islame dhe
njékohésisht, si njé misionar i krishteré né vendet muslimane thoté: “Njé i kri-
shteré nuk mundet t'i tregojé njé muslimani domethénien e Kuranit”. (Two
Worlds Are Ours, Beirut: Librairie du Liban, 1971, f. 161).
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rigjenerimit té cilave muslimanét i jané nénshtruar gjaté histo-
risé. Kéto jané: ndikimi i feve té rigjetura té Lindjes sé Afért né
Kuran, i zgjatimeve ripértéritése té mendimit grek mbi mendi-
min islam, dhe i apologjetikés moderniste.!¢

E para thjesht u parashtrua nga Smith. Fakti rrethanor gé feja
persiane, Judaizmi dhe Krishterimi ishin ripértériré, kur Islami
béri paragqitjen e tij né histori, nuk déshmon asgjé. Cilado formé
tjetér mund té ishte pérvetésuar. Né fakt, né shekullin e shtaté
Lindja e Afért nuk ishte e ndaré midis dy ose tre sistemesh mono-
litike gjigande. Né té gjitha brigjet e Mesdheut ishin té pranishme
njé mijé e njé shuméllojshméri piképamjesh fetare, qé i pérkisnin
¢do pjese té imagjinueshme té spektrit té zhvillimit fetar, nga ani-
mizmi i epokés sé gurit e deri tek misticizmi filozofik. Pér mé
tepér duke gené se “pértéritja” e disa traditave fetare té Lindjes sé
Afért, kérkonte prova té tjera pér té vértetuar, se ky proces ishte
njé ndryshim pér keq pér né feté e pérmendura té Lindjes sé Afért.
Domethéné, si¢ e thoté Smith, ishte koha kur devotshméria dhe
feja po i linin vendin njé fasade té zbrazur nga ndjenja fetare. Pér
rrjedhojé, nuk ka arsye qé saktésia e shtuar konceptuale e pér-
fshiré né pértéritje té mos pérfitojé prej asnjé figure, ose lévizje
brenda ose jashté feve té pérmendura té Lindjes sé Afért.
Pérkundrazi do té ishte vértet e cuditshme, nése ndonjé 1évizje e
mévonshme, nuk do té pérfitonte nga njé avantazh i tillé. Me fjalé
té tjera né studimin e tij me titull “Historia e Feve” do té shihet, se
kur Smith kérkon té vértetojé piképamjen e vet, do t'i duhet té
vértetojé papajtueshmériné e nevojshme té ripértéritjes me fené.
Por kété ai nuk e bén dhe pretendimi i tij mbetet i pabazuar.

Sé dyti, éshté njé fakt i vértetuar, se feté persiane dhe
hebreje nuk ishin pérpjekur aspak pér té fetarizuar Arabiné, dhe
se ajo fare pak, qé secila prej tyre béri né Jemen ishte pasojé
rastésore e imperializmit politik dhe asnjéheré nuk arriti né

16  Wilfred c. Smith, The Meaning and End of Religion (New York: The Macmillan
Co., 1962, 1963), kapitulli IV.
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dicka, qé meriton té quhet “lévizje fetare”. Eshté fakt historik, qé
asnjé prej kétyre feve nuk kishte arritur té gjejé vend, ose vleré-
sim né mendjen e Mekasve ose midis beduinéve, qé jetonin né
hapésirat e gjera té shkretétirés. Zoroastrianét, Hebrenjté dhe té
Krishterét ishin té huaj té papranueshém né zonén e Tempullit,
ashtu si edhe né qytetin e Mekés. Ata duhej té banonin né peri-
feri dhe ta bénin kété nén mbrojtjen e vazhdueshme té arabéve
vendas, klientét e té ciléve ishin. Pér mé tepér éshté fakt qé
Persia inkurajoi paganizmin arab té bénte gqéndresé ndaj Kri-
shterimit bizantin, ndérsa ky i fundit u pajtua té bashkéjetonte
pagésisht me até paganizém.'’

Pér sa i pérket sythave ripértérités té mendimit grek dihet
tashmé, se helenizmi filloi té pushtonte shkrimet dhe mendimet
muslimane né fund té shekujve teté dhe nénté, dyqind vjet pas
ardhjes sé Islamit, ndérsa e ashtuquajtura “ripértéritje” ishte e
ploté, qé me lindjen e veté Islamit. Caku i saj éshté jeta e Profetit
Muhamed (paqgja dhe bekimet qofshin mbi té), kurse provat,
pérmbajtja dhe teksti i saj éshté veté Kurani. Mendimi grek del
késhtu pra krejtésisht i paréndésishém pér céshtjen né fjalé. Ky
éshté argumentimi i apologjetéve muslimané né kohét moderne.
Faktike ose sido gé té jené, kéto argumente nuk déshmojné
asgjé, nése rezultati i “vértetuar” éshté kuranor.!®

17  Triarsye duket se e shpjegojné kété vullnet té bizantinéve pér té bashkéjetuar
me paganizmin arab, pérkatésisht: afri teologjike qé ka té béjé me trinitetin,
shpétimin, ndérmjetésimin dhe shenjtériné. Po ashtu njé mungesé vullneti pér
misionarizém pérmes debateve teologjike pafund dhe njé interes material né
marréveshjet tregtare.

18 Duhet pérmendur kétu, se metoda statistikore e pérdorur nga Smith, dhe gé
konsiston né llogaritjen e vendgjetjes sé termave “Islam” dhe “Iman” né né ti-
tujt e librave té pérmendur nga Carl Brockelmann né Geschichte e tij té famsh-
me, éshté joserioze dhe mashtruese. Autorét klasiké muslimané nuk e kishin
zakon té diskutonin, se a duhej té pérdorin fjalén Islam apo Iman né titujt e
tyre. Megjithaté né llogaritjen e Smithit, ky fakt numérohet kundér tyre. Rezul-
tati do té ishte rrénjésisht i ndryshém, nése dikush do té kuptonte, se cili éshté
raporti i titujve duke pérdorur ose “Islam” ose “Iman” me ata, gé nuk pérdorin
asnjérén. Smithi thoté, se ka kérkuar né mbi 25 mijé tituj (The Meaning and
End of Religion, f. 298), por ai ka harruar t'iu thoté lexuesve, se sa prej tyre i
kané pérfshiré termat né fjalé. Ai vetém jep pérqindjen e pérdorimeve.
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Pikérisht kétu, d.m.th., pér sa i pérket Kuranit, Smith paraget
pretendimin e tij mé té dobét. Ai jo vetém, qé rreket t'iu tregojé
muslimanéve, se cilat jané kuptimet kuranore, por merr ¢éshtjet
mé té cuditshme dhe bén disa pretendime mjaft té pazakonta.
Fjalén Islam né suren Ali Imran 3: 85 (“Kush kérkon tjetér fe pér-
veg Islamit, nuk do t'i pranohet dhe ai né botén tjetér do té jeté i
humbur.”) dhe El Maide 5: 3. (“Sot jua pérsosa fené tuaj, e plo-
tésova dhuntiné Time ndaj jush dhe zgjodha, qé Islami té jeté
feja juaj!”) fillimisht e interpreton me kuptimin “nénshtrim, bin-
dje ndaj urdhrave té Tij". Sigurisht! Cili musliman do té kundér-
shtonte! Si mund té mos thoté “Islami” kéto gjéra? Kush e ka pre-
tenduar ndonjéheré té kundértén? Se “Islami” i nénkupton kéto
gjéra éshté jashté ¢do dyshimi. Por kjo pér Smithin do té thoté,
gé termi nuk do té thoté asgjé tjetér, mbi té gjitha kjo nuk do té
thoté, se “Islami” éshté njé fe né kuptimin konkret, d.m.th., njé
sistem parashtrimesh, urdhérimesh dhe déshirimesh. Por ky
pretendim éshté dukshém pa lidhje logjike. Fakti qé “Islam” do
té thoté nénshtrim dhe devotshmeéri personale, nuk e pérjashton
até nga kuptimi i njé sistemi fetar té ideve dhe urdhéresave.

Nése kjo pranohet, atéheré kuptimi i muslimanéve ndér
shekuj éshté pérfundimtar. Kjo éshté arsyeja pse Smithi u rrek té
vértetojé, se né kuptimin e hershém té muslimanéve, “Islami”
nénkuptonte mé shumé njé qéndrim té devotshmérisé perso-
nale sesa njé sistem fetar.

Né vazhdim té kétij synimi Smithi mori pérkufizimin e
“Islamit” nga Taberiu (vdekur 302h/ 915 e.s.), pra, “nénshtrim
ndaj urdhrit Tim dhe vetévendosje pér bindje ndaj Meje”, té cilén
Taberiu e vazhdon me “né pérputhje me detyrimet, ndalimet
dhe udhézimet e ndritura té pérshkruara nga Uné pér dobiné
tuaj”. Duke e pasur té pamundur t'i japé vlerén e duhur zhvendo-
sjes sé menjéhershme té ligjératés nga ményra déftore tek veta
e treté e arabishtes, Smithi i shpjegoi “detyrimet, ndalimet dhe
udhézimet e ndritura”, sikur Kishin té bénin me “urdhéresa” mé
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shumé sesa me “Islam”, si pérkufizim. Né gjuhén arabe kjo éshté
plotésisht e papranueshme. Kjo e kthen krejt fjaliné koképoshté
dhe e thyen dhunshém rrjedhén e saj letrare. Pérderisa nuk
mund té vémé né dyshim njohjen e arabishtes nga Smithi, duhet
té pérfundojmé se ai e kishte pérdredhur gjuhén pér t'iu pér-
shtatur argumentimit té tij té paracaktuar.

Sé dyti, kuptimin e miréfillté, té qarté dhe té zakonshém té
ajetit “Sot jua pérsosa fené tuaj..”, Smith e quan njé interpretim
modern “i ditéve té sotme” dhe mundohet ta bindé lexuesin, se
kuptimi qé ky varg shenjon plotésimin e sistemit fetar té Islamit
éshté njé kuptim i “ditéve té sotme”, i kohéve moderne, té deka-
dave pas Luftés sé Dyté Botérore.*

Nuk mbaron me kaq. Qé rasti i shpalljes sé kétij ajeti, si dhe
i krejt sures Maide éshté Haxhi i fundit i Profetit (a.s) éshté njé
fakt historik i pranuar pértej ¢do dyshimi. Veté Taberiu, té cilin
Smith e paraqet sikur nuk ka pasur njohuri mbi rrethanat e
shpalljes sé kétij ajeti, thoté né faget 524-529 té véllimit IX té
Tefsirit té tij madhéshtor (Edicioni i Vjetér), qé ky ajet u zbrit
“ditén e Xhuma, e cila ishte dita e qéndrimit né Malin Arafat (né
mbyllje té haxhit), dhe Profeti nuk jetoi mé gjaté se 81 ose 82
dité pas késaj”. Pak mé tej né fagen 531 té sé njéjtés vepér,
Taberiu thoté fjalé pér fjalé: “Hadhihi ajeh bi Arafat fi huxhat el
veda” (“Ky ajet u shpall né Arafat me rastin e Haxhit té
Lamtumirés sé Profetit”). A nuk éshté kjo prové e mjaftueshme,
gé nga fundi i jetés sé tij, Profeti (a.s) mori njé Shpallje, qé né té
vérteté synon té deklarojé pérfundimin e Shpalljes, pra, té siste-
mit fetar té Islamit?

Qé ky éshté kuptimi i ajetit éshté réné dakord té paktén
qysh nga koha e Xhahizit (vd. 253 h./ 868 e.s.), i cili jep tek libri
i tij El-Bejan ue et-Tabiin tekstin e ploté té Hytbes sé Lamtumirés

19  Smith shkruan: “Sot jua pérsosa fené tuaj..” kuptohet nga muslimanét e sotém, si-
kur té jeté shpallur saktésisht, krejt né fundin e jetés sé Profetit, duke pérmbyllur
paragqitjen e Islamit, si njé sistem té plotésuar tashmé. (Smith, op. cit, f. 297).
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sé Profetit, a.s. njé shekull e gjysmé para Taberiut. Né té njéjtin
vend Taberiu ka shkruar me kujdes, sikur té parashikonte keqkup-
timin e Smithit pér kété ¢éshtje, se “historiané té tjeré né té vér-
teté mendojné, se ky ajet u shpall pér Profetin e Zotit gjaté pelegri-
nazhit té tij té lamtumirés”.?° Historia jepet e ploté né veprén Et
Tabakat el Kubra té Ibn Sadit dhe praktikisht nga ¢do historian
dhe muhadith, gé nga ajo kohé. Askush nuk i kishte akuzuar ndo-
njéheré kolegét ose paraardhésit e tij pér njé shpikje té till, sic
bén pa u zoritur Smith. Né veprén e tij kushtuar posagérisht ana-
lizés sé rrethanave historike té shpalljeve kuranore me titull
Asbab el Nuzul (Kajro: MB Halabi, 1379/1959), Ebu Hasan Ali ibn
Ahmed el Vahid (vd. 468 h./ 1096 e.s.) pérsérit té njéjtin mendim
né ményré identike me ato té Taberiut. Po ashtu racionalisti
mu’tezili Zamakshariu (vd. 538 h./ 1444 e.s.), ka shkruar né
komentarin e tij krejt historiné e Haxhit té Lamtumirés sé Profetit
né vitin 11 h/ 632 e.s.?! Iskafi, njé dijetar i hershém i Kuranit (vd.
431 h. / 1040 e.s.), né kundérshtim me pretendimet e Smithit
mbron mendimin, gé “Muslimun” dhe “Mwminun” jané terma
sinonimé dhe citon ajetin Naml 27: 81 si argument mbéshtetés.
Pikérisht né kété ajet Kurani e pércaktoi muslimanin né kuptim té
imanit. Edhe Ibn Is’haku (vd. 151 h. / 768 e.s.), i cili ka shkruar
biografiné mé té hershme té Profetit, pérdor termin Islam né té dy
kuptimet, até konkret dhe jo konkret. Né njé pasazh ai i quan
ensarét e Medinés, si “ceta e Islamit”. Pohimi i Smithit, se konkre-
tizimi i fesé ishte njé fenomen i mévonshém, nuk i géndron madje
as leximit té rastésishém té veprave té hershme burimore islame.
Sa i pérket pretendimit té Smithit, se né rastin e ajetit né fjalé
Taberiu hesht (pretendim té cilin ne sapo e déshmuam si té
rremé), Ky argument flet veté. Megjithése Smith e dinte, se nuk
ishte heshtje e pakuptimtg, ai gjithsesi e paraget si argument pér

20  Ibid.Vol. IX, p. 531.
21  Al-Kashashaf‘an Haqa'iq al-Tanzil wa ‘Uyun al-Aqawil fi Wujuh al-Ta'wil (Kajro:
Mustafa al-Babi al-Halabi, 1966),vol. I, 593.
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té mbéshtetur pretendimin e vet. Késhtu qartazi ai synon, qé
lexuesi i tij té dyshojé se kuptimi i vargut ishte “dukshém i panjo-
hur né shekullin e treté pér Taberiun dhe pér sahabét (Allahu
gofté i kénaqur me ta) piképamijet e té cilit ai rréfen”?? Logjikisht
heshtja e Taberiut duhej ta kishte nxitur gjithashtu edhe Smithin
té heshtte, sepse té argumentosh pérmes heshtjes do té thoté té
bésh njé gabim logjik. Por ai nuk e béri kété dhe rrjedhimisht
Smithi e dyfishoi gabimin e vet.

I1
CILI ESHTE THELBI I PERVOJES
FETARE NE ISLAM?

Né thelbin e pérvojés fetare né Islam géndron Zoti. Shehadeti
ose déshmimi i Islamit pohon: “Nuk ka Zot tjetér pérveg Zotit".
Emrii Zotit “Allah”, gé do té thoté thjesht “Zot”, zé njé vend gend-
ror né ¢do hapésiré muslimane, né ¢do veprim musliman, né ¢do
mendim musliman. Prania e Zotit e mbush ndérgjegjen e musli-
manit né ¢do kohé. Tek muslimani Zoti éshté me té vérteté njé
pérgéndrim epror. Cfaré do té thoté kjo?

Filozofét dhe teologét muslimané e kané shqyrtuar kété
mes tyre pér shekuj, dhe ¢éshtja arriti kulmin né argumentet e
Gazaliut (1058-1111) dhe Ibn Rushdit (1126-1198). Pér filo-
zofét ¢éshtja kishte té bénte me idené e rregullit né univers. Ata
arsyetonin, se bota éshté njé kozmos, d.m.th., njé sferé né té cilén
mbizotéron rendi dhe ligjésia, ku gjérat ndodhin nga njé shkak
dhe shkaget nuk mund té ekzistojné pa pasojat e tyre pérkatése.

22  Muhammad ibn ‘Abdullah al-Khatib al-Iskafi, Durrat al-Tanzil wa Ghurrat al-
Ta'wil (Kajro: Muhammad Matar al-Warraq, 1909, f. 180). Kétu El Iskafi pohon:
‘Falamma taqarabat al-Lafzatan (dmth., muslimun dhe mu’minun) wa kanata
tusta’malani lima’na wahid.
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Né kété géndrim ata ishin pasues té trashégimisé fetare e filozo-
fike greke, mesopotamase dhe egjiptase. Pér kéto tradita Krijimi
né vetvete ishte kalim nga kaosi né kozmos. Muslimanét i pra-
nuan ideté mé té larta té transhendencés dhe fisnikérisé sé
genies hyjnore, por ata nuk mund ta konceptojné até Qenie, si té
pajtueshme me njé boté kaotike.

Teologét nga ana e tyre kishin friké se njé theksim i tillé mbi
rregullsiné e universit e bén rrjedhimisht Zotin njé deus otiosus.
Pra, Atij i mbetej pak pér té béré pasi kishte krijuar botén dhe
kishte vendosur né té mekanizmat e orés, qé nevojiteshin pér té
vendosur gjithcka né 1évizje shkakore. Kishin té drejté né kété,
sepse njé boté né té cilén gjithcka ndodh sipas njé shkaku dhe ku
shkaqget jané té gjitha té natyrshme, pra, brenda dhe prej saj, ku
gjithcka ndodh domosdoshmérisht, atéheré ajo éshté njé boté,
gé nuk ka nevojé pér Zotin. Njé Zot i tillé nuk do ta kénaqte kurré
ndjesiné fetare. Ose Ai éshté Ai prej té cilit gjith¢ka ekziston, prej
té Cilit ndodh gjithcka gé ndodh, ose Ai nuk éshté fare Zot. Me
kété argumentim té ndérlikuar, ata treguan se njé Zot i tillé, si¢
meésonin filozofét, ose nuk dinte até qé ndodh, ose ishte i paafté
pér ta kontrolluar apo filluar até, ose kishte ndonjé Zot tjetér
pérvec Tij, i cili éshté shkaku dhe kontrolluesi i vérteté i gjit-
h¢kaje. Prandaj ata hodhén poshté piképamjen e filozoféve dhe
krijuan doktrinén e rastésisé, ose okazionalizmit. Sipas késaj
teorie né cdo moment té kohés Zoti e rikrijon botén dhe késhtu
bén té ndodhé gjithcka, qé ndodh né té. Ata e zévendésuan
domosdoshmériné e shkakut me besimin se Zoti, duke gené i
drejté dhe i sakté, nuk do té déshtojé né asgjé, por do té béjé qé
pasoja e duhur do té paraprihet gjithnjé nga shkaku i duhur. Si
pérfundim i shtjellimit nuk fitoi teoria e shkakut, por e pranisé
hyjnore dhe pérshtatja e shkakut brenda asaj pranie. Teologét
késhtu korrén njé fitore té qarté ndaj filozoféve.

Né bazén e géndrimit té teologéve géndron pérvoja e musli-
manit, ku Zoti nuk éshté thjesht njé shkak apo parim i paré,
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absolut e pérfundimtar, por thelbi i rregullsisé. Pikérisht, ky
aspekti Zotit zbehet mé shumeé né ¢do teori, ku Zoti béhet njé deus
otiosus, dhe kjo éshté pérgjigjja e muslimanit ndaj késaj thelbésie
té rregullsisé, qé teoria e filozoféve nuk arrin ta pérfshijé.

Zoti si rregullator do té thoté, qé Ai éshté genia qé drejton
gjithcka. Lévizjet, mendimet dhe veprat e tij jané té gjitha reali-
tete pértej cdo dyshimi, por secila prej kétyre, pér aq sa njeriu
mundet té konceptojé éshté njé vleré e Tij, njé domosdo, edhe né
rastin kur tashmé ka kryer dhe prej saj nuk rrjedh asnjé pasojé.
Pérvec té genit metafizike pafundésia e Zotit pér muslimanin,
nuk éshté as e shképutur, dhe as e theksuar né varési té njé vlere
té caktuar. Nése do t'i lejonim muslimanit qé kétu té pérdoré
kategoriné e “vlerés sé dijes”, ai do té thoshte se vlera e metafizi-
kes éshté se ajo mund té ushtrojé urdhéresén, térhegjen lévi-
zése ose rregullsiné e saj.

Zoti éshté caku i fundit, d.m.th., fundi né té cilin té gjithé
lidhjet pérfundimtare synojné dhe shkojné pér té géndrur. Cdo
gjé pasohet prej njé tjetre, e cila nga ana e saj pasohet prej njé té
trete e késhtu me radhé. Késhtu duhet gé lidhja ose zinxhiri té
vazhdojé derisa té arrihet njé cak pérfundimtar i cili éshté njé
cak né vetvete. Zoti éshté njé cak i tillé, njé cak pér té gjitha ska-
jet e tjera dhe pér té gjithé zinxhirét e skajeve. Ai éshté synimi
pérfundimtar i ¢do déshire. Si i tillé éshté Ai qé bén nga ¢do e
miré njé tjetér té miré, sepse nése nuk do ekzistonte caku pér-
fundimtar, ¢do lidhje né zinxhir do té zhbéhej. Caku i fundit
éshté baza vlerore e té gjithé zinxhiréve ose lidhjeve skajore.

Prej kétij konceptimi té Zotit, si synim i pértejmé pérfun-
dimtar rrjedh, se Ai duhet té jeté unik. Natyrisht, nése nuk do té
ishte késhtu, pyetja do té duhej té shtrohej pérséri né lidhje me
pérparésiné ose pérfundésiné e digkaje ndaj njé tjetre. Eshté né
veté natyrén e njé synimi pérfundimtar, qé té jeté unik. Kurani e
ka théné né ményré té pérmbledhur: “Sikur né qiej dhe né Toké
té kishte zota té tjeré, pérveg Allahut, si giejt, ashtu edhe Toka do
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té shkatérroheshin.”?* Eshté kjo njéshméri té cilin muslimani e
pohon né déshminé e tij té besimit, “Nuk ka Zot, pérvec Zotit”. Né
historiné e gjaté té feve déshmia e muslimanéve pér ekzistencén
e Zotit mund té mendohet, se ka ardhur voné. Né té vérteté Zoti
i ka théné atij né Kuran, se nuk ka asnjé popull, té cilit Ai nuk i
kishte dérguar njé profet”, dhe se “asnjé profet nuk éshté dér-
guar vegse pér té mésuar adhurimin dhe shérbimin ndaj Zotit".
Por pohimi i tij pér unicitetin e Zotit éshté i ri. Kjo solli njé iko-
noklazém freskuese né njé kohé dhe vend, ku dualizmi dhe trini-
tarizmi ishin stadi mé i larté, kurse politeizmi shkalla mé e ulét
e vetédijes fetare. E, pér té pastruar até vetédije njé heré e pér-
gjithmoné, Islami kérkoi kujdes maksimal né pérdorimin e
gjuhés dhe perceptimeve té pérshtatshme pér Zotin unik.
Termat “at”, “ndérmjetés”, “shpétimtar”, ‘bir”, etj., u hogén plo-
tésisht nga fjalori fetar. Transhendenca unike dhe absolute e
genies hyjnore u theksua, né ményré qé askush nuk mund té
pretendojé ndonjé lidhje me Zotin, qé té gjithé njerézit e tjeré
nuk mund ta pretendojné. Islami e konsideroi, si parim qé asnjé
njeri ose genie, nuk éshté njé fije mé i afért me Zotin se ¢do
tjetér. Ideja se i gjithé krijimi &shté i krijuar dhe qéndron né kété
ané té vijés, gé ndan transhendenten nga e natyrshmja, éshté
supozimi i domosdoshém i cakut aksiologjik té Zotit.

Réndésia e kétij “uniciteti” té Zotit pér jetén fetare té njeriut
éshté mé e lehté pér t'u kuptuar. Zemra e njeriut strehon gjith-
moné hyjni mé té vogla se Zoti, dhe géllimi njerézor pothuajse
gjithmoné turbullohet prej déshirave té shkalléve té ndryshme.
Synimi mé fisnik éshtg, si¢ e thoté Kanti (1724-1804), mé i pastri,
d.m.th, i pastruar nga té gjitha synimet e die Willkiir. Mé e pastra,
méson [slami, éshté ajo pér té cilén Zoti éshté i vetmi i pranishém
pasi té gjitha objektet e Willkiir-it higen dhe spastrohen.

Té perceptosh Zotin si thelb ose rregullsi, si njé géllim,
genia e té cilit éshté domosdoshméri dhe déshirueshméri, nuk

23 Enbija, 21: 22,29
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éshté e mundur, nése nuk ekzistojné genie pér té cilat kjo rre-
gullsi éshté rregull. Kjo sepse rregullsia éshté njé konceptindér-
lidhur. Qé té jeté e tillé, duhet té keté Kkrijesa pér té cilat urdhri
hyjnor éshté, si i perceptueshém (dhe késhtu i njohshém) ashtu
edhe i realizueshém. Lidhshméria nuk éshté varési dhe nuk
duhet té mendohet, se nénkupton qé Zoti varet, ose ka nevojé
pér njeriun dhe botén e tij. Né Islam Zoti éshté i vetémjaftue-
shém, por kjo vetémjaftueshmeéri, nuk parandalon krijimin e njé
bote né té cilén njerézit gjejné urdhéresat dhe realizojné pér-
mbushjen e tyre. Né thelb té pérvojés fetare islame, pra, génd-
ron Zoti i Cili éshté unik dhe Vullneti i té cilit éshté urdhri dhe
udhézuesi pér jetén e té gjithé njerézve. Kurani e ka paragitur
kété né ményré dramatike. Ai e paraqet Zotin, kur u njofton
engjéjve té Tij qéllimin e Tij pér krijimin e botés dhe pér té ven-
dosur né té njé mékémbeés té Tij pér té béré vullnetin e Tij.
Engjéjt kundérshtojné pasiqé njé zévendés i tillé, qé do té vriste,
bénte ligési dhe do té derdhte gjak éshté i padenjé pér t'u krijuar.
Ata gjithashtu véné né dukje habiné me njé zévendés té tillé,
duke e krahasuar me veten e tyre, qé kurré nuk heqin doré nga
pérmbushja e vullnetit hyjnor. Por Zoti iu pérgjigjet: “Uné di até
gé ju nuk e dini.”**

Natyrisht, njeriu do té bénte vértet té kéqija, pérderisa kjo
éshté e drejta e tij, si njé njeri i liré. Por kur dikush e pérmbush
vullnetin hyjnor, kur éshté plotésisht né fuqginé e tij pér té béré
ndryshe, do té thoté té pérmbushé njé pjesé mé té larté dhe mé
té denjé té vullnetit hyjnor. Engjéjt pérjashtohen pikérisht, sepse
nuk kané liri té shkelin urdhérin hyjnor. Po késhtu, né njé tjetér
pasazh kuranor akoma mé dramatik thuhet: “Ne ua ofruam pér-
gjegjésiné qiejve, Tokés dhe maleve, por ato nuk pranuan ta
marrin pérsipér dhe u frikésuan ta pranojné até, kurse njeriu e
pranoi.”?® Besimi ose vullneti hyjnor, té cilin asnjé qiell dhe toké

24 Bekare 2: 30.
25  Ahzab 33:72.
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nuk mund ta realizojé éshté ligji moral, gé kérkon domosdo-
shmérisht liriné e vepruesit. Né parajsé dhe toké, vullneti i Zotit
realizohet pérmes domosdoshmérisé sé ligjit natyror.?® Eshté
suneti apo modeli i Tij i pandryshueshém, i cili i ngulitur né kri-
jim, bén gé krijimi té funksionojé ashtu si ndodh. Ligji natyror
nuk mund té shkelet nga natyra. Pérmbushja e saj e ploté éshté
gjithcka gé natyra mundet té béjé.?”

Por njeriuy, i cili me guxim pranon besimin éshté i afté té
béjé vullnetin e Zotit.2® Vetém ai, pra, nga té gjitha krijesat plo-
téson parakushtin e veprimit moral, gjegjésisht liriné. Vlerat
morale jané mé té kushtézuara sesa vlerat elementare té natyrés
pasi ato u paravendosen atyre. Né té njéjtén ményré, ato u para-
vendosen vlerave utilitare ose instrumentale, dhe pér kété arsye
géndrojné mé lart nga secila prej tyre. Si¢ duket, ato jané pjesa
mé e larté e vullnetit hyjnor, i cili kérkonte krijimin e njeriut dhe
emérimin e tij si mékémbeés té Hyjnisé né toké.

Pér shkak té késaj dhuntie njeriu géndron mé lart se engjéit,
sepse ai mund té béjé mé shumeé se ata.’ Ai mund té veprojé mora-
lisht, d.m.th., né liri, gjé qé ata nuk munden. Po ashtu njeriu bash-
kéndan nevojén e shkakut natyror né jetén e tij trupore dhe shta-
zore, si edhe né praniné e tij fizike, si gjé midis gjérave né toké. Por
si genie pérmes té cilit mund té realizohet pjesa mé e larté e vullne-
tit té Zotit, ai géndron absolutisht pa bashkéshembull. Misioni i tij

26  “..S’ka ndryshim té krijimit té Allahut. Kjo éshté feja e drejté, por shumica e
njerézve nuk e diné” Rrum 30: 30. Shtjellim i métejshém i ¢éshtjes mund té
lexohet né suren Bekare 2: 164; Ali Imran 3: 5; Enfal 8: 3; En’am 6: 59, 95-99;
Araf 7: 54; Junus 10: 5-6, 18; Hud 11: 6; Nahl 16: 49; Ta Ha 20: 6; Furkan 25:
45-53, etj,etj.

27  “..Tikurrsesi nuk do té gjesh ndryshim né ligjet e Allahut.” (Ahzab 33:62; Fatir
35:43; Fet'h 48:23.)

28  “Kush té dojé, le té besojé e kush té dojé, le té mohojé”. Kehf 18: 29. “Me té
vérteté, Allahu nuk e ndryshon gjendjen e njé populli, derisa ata té ndryshojné
¢’kané né vetvete”. Rrad 13: 11. “Secili té shpérblehet pér até qé ka béré”. Ta Ha
20:15; Nexhm 53:39). Aftésia e njeriut pér té béré keq theksohet né suren Nisa
4:27;1sra17: 11, 67; Ibrahim 14: 34; Shura 42: 48; Mearixh 70: 19; Abese 80:
17; Adijat 100: 6; Asr 103: 2.

29  Hixhr 15: 28-30.
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éshté njé prirje kozmike, njé mékémbeési ose hilafe e miréfillté e
rendit hyjnor.

Né fakt do té ishte puné e dobét, e pakoordinuar nga ana e
Zotit, nése Ai do té kishte krijuar njé krijesé té tillé kozmike si
njeriu, pa i lejuar atij té dinte vullnetin e Tij. Apo nése do ta kishte
vendosur até né njé toké, e cila nuk éshté mjaft e lakmueshme pér
té shtyré njeriun drejt prirjes sé tij etike, apo né njé vend, ku bérja
ose mosbérja e atij vullneti, nuk do té ndryshonte asgjé.

Pér té njohur vullnetin hyjnor, njeriut iu dha shpallja, njé
zbulim i drejtpérdrejté dhe i menjéhershém i asaj qé Zoti déshi-
ron, gé ai té realizojé né toké. Kudo gé shpallja ishte e korrup-
tuar, e devijuar ose e harruar, Zoti e ka pérséritur até, duke
marré parasysh kufizimet e historisé dhe ndryshimet né hapé-
siré dhe kohé. Gjithcka me géllimin e mbajtjes brenda mundé-
sisé sé njeriut njé njohuri té gatshme té urdhéresave morale. Po
ashtu, njeriu éshté i pajisur me shqisat, arsyen dhe té kuptuarit,
intuitén, té gjitha pérsosjet e nevojshme pér t'i mundésuar atij té
zbulojé veté vullnetin hyjnor. Prandaj ai vullnet éshté ngulitur jo
vetém né natyrén shkakore, por po ashtu edhe né ndjenjat e
marrédhéniet njerézore. Ndérsa e para kérkon ushtrimin e disi-
plinés sé shkencés natyrore pér ta zbuluar até, e dyta kérkon até
té ndjenjés morale dhe disiplinés sé etikés. Zbulimet dhe pér-
fundimet nuk jané té sigurta. Ata gjithmoné i nénshtrohen gjyki-
mit dhe gabimit, eksperimentimit dhe analizave té métejshme,
si edhe korrigjimit nga njé depértim mé i thellé. Por pavarésisht
késaj, kérkimi éshté i mundur, dhe arsyeja nuk mund té déshpé-
rohet dhe té mos rishqyrtojé dhe korrigjojé gjetjet e veta té
méparshme, pa réné né skepticizém dhe cinizém. Késhtu gé
njohja e vullnetit hyjnor éshté e mundur pérmes arsyes dhe e
sigurt me ané té shpalljes. Pasi té kuptohet, déshirueshmeéria e
pérmbajtjes sé saj éshté njé fakt i vetédijes njerézore. Né té vér-
teté, kuptimi i vlerés, vuajtja e térheqgjes dhe fuqisé sé saj pér-
caktuese, éshté veté “njohja” e saj. Sepse té njohésh vlerén do té
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thoté té humbasésh vendgéndrimin ose ekuilibrin e genies
ténde dhe té rrokésh drejtimin e saj. Domethéné, té pésosh
ndryshime, té fillosh pérmbushjen e asaj qé duhet té jeté, pér té
pérmbushur até qé duhet béré, si rrjedhojé e saj. Si¢ thoshte
empiristi kryesor amerikan, C.I. Lewis (1883-1964): “Pérthithja
e vlerés éshté njé pérvojé dhe éshté né vetvete njé vilerézim.

Kaq pér pasojat e pérvojés fetare né Islam pér teoriné e njeriut.
Tani duhet té marrim parasysh implikimet pér soterologjiné dhe
historiné. Kemi pérmendur tashmé lakueshmériné e botés, gati-
shmériné e saj pér t'u informuar, riformésuar, rimodeluar dhe pér
t'u preré né ményré qé ta béjmé até njé konkretizim té modelit hyj-
nor. Kjo pérgatitje, sé bashku me disponueshmériné e shpalljes dhe
premtimin pér njé vendosje kritike té vullnetit hyjnor pérmes
arsyes, e béjné té pafalshém déshtimin e njeriut pér té pérmbushur
mékémbésiné e tij. Né té vérteté, pérmbushja e prirjes sé tij éshté
kushti i vetém, gé Islami e njeh pér shpétimin e njeriut.*® Pra ose
éshté vepér e tij veté ose éshté e pavlefshme.?! Askush nuk mund ta
béjé detyrén e tij pér té, madje as Zoti, sepse pérndryshe njeriu do
té shndérrohej né njé kukull. Kjo rrjedh nga natyra e veprimit
moral, domethéné, nuk éshté né vetvete e moralshme, pérveg nése
déshirohet né liri té ploté dhe ndérmerret pér t'u kryer nga dikush,
qé vepron iliré. Pa iniciativén dhe pérpjekjen e njeriut, e gjithé rén-
désia e vlerés morale shkérmogqet.3?

30  Shih shénimin mé sipér. Thuaj: “Kush udhézohet né rrugén e drejté, ai éshté
udhézuar pér dobiné e vet dhe kush e humb rrugén e drejté, ka humbur né
démin e vet..”; “Késhilloji ata me Kuranin, me qéllim qé té mos i humbasin
shpirtrat e tyre pér shkak té veprave té veta. (Junus 10: 108; El En’am 6: 70)

31  “Até Dité njerézit do té paragiten grupe-grupe, qé t'u tregohen veprat e tyre: kush
ka béré ndonjé té miré, qofté sa njé thérrmijé, do ta shohé até, e kush ka béré ndonjé
té keqe, qofté sa njé thérrmijé, do ta shohé até” Ez Zelzele 99: 6-8. “Sa i pérket atij,
veprat e (mira té) té cilit do té réndojné né peshore, ai do té keté njé jeté té kénaqur
(né Xhenet). E sai pérket atij, veprat e (mira t€) té cilit nuk do té réndojné né pesho-
re, Ai do té keté si strehim Humnerén (e Xhehenemit)”. (El Kariah 101: 6-9)

32 “Ne nuk ngarkojmé askénd pértej mundésive té tij...” Mu'minun 23: 62. “Allahu
nuk e ngarkon askénd pértej fuqisé qé ka: né dobi té tij éshté e mira qé bén,
kurse né dém té tij éshté e keqgja qé punon... Zoti yné, mos na ngarko me digka,
qé nuk mund ta bartim!” (Bekare 2: 286).
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Soterologjia islame éshté pra, diametralisht e kundérta e asaj
té krishterimit tradicional. Né té vérteté termi “shpétim” nuk ka
njé term té barazvlershém né fjalorin fetar té Islamit. Nuk ka
shpétimtar dhe nuk ka asgjé nga mund té shpétohet. Njeriu dhe
bota jané ose pozitivisht té mira ose neutrale, por jo té kéqgija.*

Njeriu fillon jetén e tij etikisht shéndoshé dhe né siguri, pa
urénduar ngandonjé mékat origjinal, sadoibuté ose Augustian.3*
Né fakt ai éshté, qé né lindje pérmbi pikén zero, sepse ai ka
shpalljen dhe pajisjet e tij té arsyes gati pér t'i pérdorur, si dhe
njé boté krejt té gatshme pér té skalitur veprén e tij etike.
Lumturia e tij fetare (termi qé pérdoret né Islam éshté felah, qé
rrjedh nga kuptimi rrénjésor “me rrité bimésiné nga toka”) kon-
siston né pérmbushjen prej tij té imperativit hyjnor. Ai mund té
shpresojé né méshirén dhe faljen e Zotit, por nuk mund t'i lloga-
risé ato, ndérkohé qé nuk synon Kkryerjen e vullnetit hyjnor,
gofté nga padituria, dembelizmi apo kundérshtimi i hapur. Fati
dhe caktimi i tij jané saktésisht ato, qé ai veté i bén ata té jené.
Sundimi i Zotit éshté i drejté, as i favorshém dhe as i pafavor-
shém ndaj tij. Shkalla e tij e drejtésisé éshté absolutisht ajo e
ekuilibrit mé té sakté dhe té pérsosur. Sistemi i tij i shpérblimeve
dhe ndéshkimeve té késaj bote dhe té botés tjetér pér kédo,
qofté i paqarté apo jo i paqgarté, éshté saktésisht i merituar. *

Pérvoja fetare islame pati pasoja té médha pér historiné
botérore. Zjarri i vizionit té muslimanit e béri gé ai té hidhte veten
né skenén e historisé pér té arritur realizimin e modelit hyjnor, qé
Profeti i tij i kishte komunikuar. Asgjé nuk ishte mé e denjé pér té,

33  “Drejtohu me pérkushtim né fené e pastér monoteiste, natyrén fillestare, né té
cilén Allahu i ka krijuar njerézit. S’ka ndryshim té krijimit té Allahut. Kjo éshté
feja e drejté”. (Rrum 30: 30).

34  Njé hadith i Profetit a.s. thoté: "Njeriu lind musliman (duke pasé parasysh se
Islami éshté fe e natyrshme, Ur-religion). Jané prindérit qé e béjné hebre apo
té krishteré”. (Sahih el Buhari, Kitab el Xhenaiz dhe Tefsir)

35 Té gjitha kéto parime té etikés islame mund té mbéshteteten lehtésisht me
referenca nga Kurani. Lexuesi ftohet t'u drejtohet pérzgjedhjeve mbi temén né
f. 337-319 té librit The Great Asian Religions, ed. and comp, by Chan, al-Farugqji,
et al. (NewYork: The Macmillan Co., 1969).
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sesa kjo kauzé. Pér hir té tij ai ishte i gatshém té paguante ¢mimin
maksimal, até té heqgjes doré nga jeta e tij. Né pérputhje me pér-
mbajtjen e tij, ai e vlerésoi skenén e tij, si té pérbéré nga e gjithé
bota, umetin e tij si i pérbéré nga njerézimi pa disa pengesa, té
cilét ai u pérpoq t'i sjellé brenda rrjedhés me forcén e arméve. Pax
Islamica e tij, té cilén e mbante mbi krahét e tij, nuk u konceptua
kurré, si njé shogéri monolitike né té cilén mbizotéron vetém
I[slami. Ajo pérfshinte hebrenjté, té krishterét, sabeanét duke iu
referuar Kuranit, zoroastrianét duke iu referuar Muhamedit a.s,
dhe hindusét e budistét nga shtjellimi i juristéve autoritaré. Ideali
mbeti i njéjté, domethéné, njé boté né té cilén, sic e thoté Kurani,
“fjala hyjnore éshté supreme”, dhe té gjithé e njohin até epérsi. Por
gé njé njohje e tillé té kishte sadopak vleré duhet té jeté vendim i
liré dhe i qéllimshém i secilit. Kjo é&shté arsyeja pse hyrja né pax
Islamica kurré nuk do té thoshte konvertim né Islam, por hyrje né
njé marrédhénie pagésore ku ideté jané té lira pér té 1évizur dhe
njerézit jané té liré té bindin dhe té binden. Né té vérteté, shteti
Islam i vendosi té gjitha burimet e tij né dispozicion té shoqgérisé
hebraike, té krishteré, hindu dhe budiste, sa heré gé kéta kérkuan
autoritetin e tij pér té sjellé pérséri né pérputhje me Judaizmin,
Krishterimin, Hinduizmin dhe Budizmin ndonjé anétar, gé e kun-
dérshtonte ose tejkalonte até linjé. Shteti Islam ishte i vetmi shtet
johebre, ku hebreu nuk ishte i liré té de-judaizonte vetveten, ose
té rebelohej, si njé hebre kundér autoritetit té Judaizmit. E njéjta
gjé vlen pér té krishterét, hindusét ose budistét. Ndérsa deri né
periudhén e Emancipimit té tij né shekullin XIX, hebreu evropian,
gé kundérshtonte direktivén e Bayt ha Din-it vetém mund té
ekskomunikohej, njé i ekskomunikuar i tillé duke e béré até njé
njeri jashté ligjit, pritej bash jashté mureve té getos nga shteti i
krishteré, ose ndonjé johebre, qé té débohej dhe vritej. Kurse
hebreu oriental qé kundérshtonte Bayt ha Din-in korrigjohej nga
shteti Islam né emér té rabinéve té tij. Kjo pérbén njé prové pér-
fundimtare té kuptimit musliman té besimit hyjnor si etiké.
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Né pérfundim mund té themi, se thelbi i pérvojés fetare né Islam,
éshté krijimi i bindjes, qé jeta nuk éshté e koté, se ajo duhet té
shérbejé pér njé géllim, natyra e té cilit nuk mund té jeté identike
me rrjedhén natyrale nga déshira drejt oreksit dhe nga déshira e
re drejt oreksit té ri. Pér muslimanin, realiteti pérbéhet nga dy
rende krejtésisht té ndryshém, ai natyral dhe transhendental.
Pikérisht tek ky i fundit ai kérkon vlerat pérmes té cilave drejton
rrjedhén e té parés. Pasi e ka identifikuar sferén transhendente si
Zot, ai pérjashton ¢do udhézim veprimi, qé nuk rrjedh prej saj.
Teuhidi i tij rigoroz (ose njésimi i Hyjnisé) éshté, né analizé pér-
fundimtare, njé refuzim pér t'i nénshtruar jetén njerézore ndonjé
udhézimi tjetér pérveg asaj etike. Hedonizmi, eudemonizmi dhe
té gjitha teorité e tjera, qé gjejné vleré morale né veté procesin e
jetés natyrore jané delja e zezé e tij. Sipas piképamjes sé tij, pra-
nimi i cilésdo prej tyre do té thoté shpikje e peréndive té tjera
pérveg Zotit, si udhézues dhe normé e veprimit njerézor. Shirku,
ose bashkéshogérimi i peréndive me Zotin éshté me té vérteté
turbullimi i vlerave morale me ato elementare dhe utilitare, té
cilat jané térésisht instrumentale dhe kurré pérfundimtare.

Té jesh musliman éshté pikérisht té perceptosh vetém Zotin
(d.m.th., Krijuesin, dhe jo natyrén ose krijesén) si rregullsi,
vetém vullnetin e Tij si urdhérim, vetém modelin e Tij, si déshi-
rén etike té krijimit. Pérmbajtja e vizionit té muslimanéve éshté
e vérteta, bukuria dhe mirésia, por kéto nuk shkojné pértej vegi-
mit té aftésisé sé tij njohése. Ai éshté pra, njé aksiolog né disipli-
nat e tij fetare té shpjegimit, por vetém aq sa pér té arritur njé
deontologji té shéndoshé, si jurist. Arsyetimi me ané té besimit
pér té éshté pa kuptim, pérve¢ nése éshté thjesht si hyrje né
fushén e veprimit. Pikérisht aty ai kérkon si mé té mirén e tij,
ashtu edhe mé té keqen. Sepse ai e di, qé si njeri, qéndron i vetém
midis parajsés dhe tokés, i pajisur me asgjé tjetér péveg vizionit
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té tij té vlerave pér t'i treguar rrugén, vullnetin e tij, pér t'i
kushtuar energjité e tij ndaj detyrés dhe ndérgjegjen e tij pér t'u
mbrojtur nga kurthet. Parakushti i tij éshté té udhéheqé jetén
pérmes rrezikut kozmik, sepse asnjé Zot nuk éshté aty pér té
béré punén pér té. Jo vetém qé puna éshté béré, nése dhe kur ai
e ka béré até veté, por ai nuk mund té térhiget. Véshtirésia e tij,
nése ka ndonjé natyrisht éshté, se ai duhet té mbarté besimin
hyjnor pér realizimin e ploté, ose té humbasé si musliman. Me
siguri, tragjedia fshihet pas ¢do cepi né rrugén e tij. Por kjo éshté
edhe krenaria e tij. Si¢ e ka théné Platoni, ai éshté “i dénuar ta
dojé té mirén”.
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KAPITULLI I DYTE
Transhendenca hyjnore
dhe shprehja e saj?¢

ZANAFILLA DHE ZHVILLIMI I HERSHEM
1 IDESE SE TRANSHENDENCES HYJNORE

Doktrina mé e hershme e dokumentuar e “logosit” éshté ajo e mbé-
shtetur nga teologjia Memfite.?” Ajo thoté, se hyjnia Ptah mendoi né
zemrén e tij gjithcka né krijim dhe mé pas shqiptoi mendimin e tij.
AKti i shqiptimit, shprehjes sé mendimit té brendshém né fjalét e
jashtme, éshté akti krijues, qé solli ekzistencén reale té gjithckaje.
Shprehja me fjalé ishte njé materializim krijues i gjérave, pérfshiré
krijimin e peréndive té tjera. Zanafilla e botés dhe e gjithckaje né té
ishte njé pérparim nga mendimi hyjnor te fjala hyjnore, dhe “cdo
fjalé hyjnore erdhi né jeté pérmes asaj, g€ mendohej nga zemra dhe

36 Ky artikull éshté botuar né 0. Thompson (ed.). The Global Congress of the Wor-
Id’s Religions (Proceedings of 1980-82 Conference), (Washington, DC: The Glo-
bal Congress of the World’s Religions, Inc., 1982), f. 267-316.

37  H. Frankfort, Kingship and the Gods (Chicago: University of Chicago Press,
1962), kapitulli II, f. 24-35; James Pritchard, Ancient Near EasternTexts Rela-
ting to the Old Testament (Princeton: Princeton University Press, 1955), f. 5.
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urdhérohej nga gjuha.”*® Né pérputhje me mencuriné e lashté fetare
té Egjiptit, teologjia Memfite e konsideroi Ptahun, si fuqi tek gjith-
¢ka. Mendimi dhe urdhéresat e tij ishin jo vetém origjina e ekzisten-
cés sé gjithckaje, por edhe burimi i saj i jetés, zhvillimit dhe ener-
gjisé. Pavarésisht késaj ajo u kundérshtua. Prandaj nuk u popullari-
zua dhe nuk mbijetoi, sepse e pa Zotin (Allahu gofté i Madhéruar
dhe i Lartésuar) né njé faré ményre pérpara krijimit té Tij. Me fjalé
té tjera, teologjia Memfite u refuzua pér shkak té shkéndijés tran-
shendentale qé pérmbante. Né njé faré ményre, ajo e distanconte
Zotin nga krijesat e Tij, edhe pse Ai vazhdonte té ndikonte mbi to.
Mirépo egjiptasi i lashté déshironte ta shihte Zotin né krijim, jo pér-
tej tij. Peréndia, sipas tij jetonte né natyré. Egjiptasi i lashté hidhte
poshté ¢do sugjerim, qé e largonte até nga aférsia e Zotit. Kjo éshté
arsyeja pse ai e vlerésoi dukjen (hierofaniné) e Zotit né natyré, si
thelbésore. Ai nuk kishte pse ta mendonte Zotin, pérderisa prirej ta
shihte drejtpérdrejt né dukurité e natyrés. Ngado té kthehej ai
mund t'i thoshte vetes, “ja ku éshté Zoti”. Me kété perceptim té Zotit
mendja e egjiptasit té lashté kishte mundési té abstragonte, né
lidhje me karakterin e Zotit. Amon-Re perceptohe;j si i pakarakter; i
panjohur. “Asnjé zot nuk e di formén e tij té vérteté. Asnjé déshmi
nuk ka ardhé prej tij. Ai éshté aq misterioz, saqé lavdia e tij té nuk
mund zbulohet, shumé madhéshtor pér pyetjet, ¢ mund té béhen
mbi té, shumé i fugishém pér t'u njohur*° Kjo iu mundésoi egjipta-
sve, gé ta konsideronin personazhin e Zotit si vértet tejtokésor,
d.m.th,, si misterioz dhe té panjohshém. Ai e ndjente mé shumeé sesa
e mendonte Peréndiné, pra e njihte Até, Zotin, por jo vetité e tij.
Konceptimi i Zotit ndryshoi rrénjésisht né Mesopotami. Atje,
tradita e kishte vendosur prej kohésh Zotin, pérpara krijimit té
Tij. Si krijuesi dhe modeluesi i krijimit, Ai géndroi ashtu si¢ ishte

38  H.Frankfort, Ancient Egyptian Religion (New York: Harper Torch Books, 1961),
f. 20, 23-24.

39 Alan H. Gardiner,Hymns to Amon from a Leiden Papyrus”, Zietschriftfur
aegyptische sprache, XL22 (1905), f. 25, cituar né H. Frankfort, Ancient Egyptian
Religion, op. cit,, f. 26-27.
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pértej tij, para tij, si ontologjikisht ashtu edhe né pérfytyrimin e
gdhendur té Tij. Mesopotamasi e shihte Zotin né fenomenet e
natyrés, por ndryshe nga egjiptasi, ai e shihte hierofaniné vetém si
shfagje rastésore té Zotit, jo si veti e pérhershme e tij. Mund té
thuhet se pér té natyra ishte bartése e fuqisé hyjnore, por e pa
identifikuar kurré me té. Pér shembull, Inanna dhe kallamishtja i
saj, Enlili dhe stuhia e tij, etj. Peréndia ose peréndesha nuk ishte
kurré, as kallamishte, as stuhi, megjithése té gjitha kallamishtet
dhe té gjitha stuhité ishin dukjet (hierofanité) e tyre. Po ashtu,
secili zot kishte fushén e tij pértej sé cilés ai kurrsesi nuk shkonte.
Megjithaté sfera e tij nuk barazohej kurré me té. Qenia e tij hyjno-
re ishte e ndryshme dhe e vecuar nga fenomeni natyror, megjithé-
se e ndérthurur né ményré té pashmangshme me té.

Si egjiptasi, ashtu edhe mesopotamasi e ndienin veten té rre-
thuar nga Zoti nga ¢do ané, sepse natyra i rrethonte. Megjithaté
ndérsa egjiptasi e perceptonte praniné hyjnore drejtpérdrejt né
natyré, mesopotamasi e nxirrte kété prani hyjnore ndérmjetésisht
nga natyra, d.m.th,, ai e shihte fenomenin natyror, si njé tregues, té
cilin e lidhte me hyjnoren pérmes aktit té mendimit. Pér egjiptasin
Zoti ishte brenda né natyré dhe prej saj, logjikisht i barabarté me,
ose i ndérkémbyeshém me t€, dhe natyra ishte ontologjikisht pér-
bérése e hyjnisé. PEr mesopotamasin Zoti ishte né natyré, por kurr-
sesiibarabarté me ose i ndérkémbyeshém me té. Nése do ta hignim
natyrén nga realiteti, atéheré pér egjiptasin i kishe hequr Zotin,
kurse pér mesopotamasin, do t'i kishim béré efektet e Tij té pa-
dallueshme, por né asnjé rast nuk do ta kishim prekur Zotin.

Vullneti ose urdhri i Zotit ishte pér egjiptasin i lexueshém né
natyré, ashtu si natyra hyjnore ishte drejtpérdrejt e perceptue-
shme. Kjo éshté arsyeja pse morali shihej si shkencé e natyrés,
dhe rregullat e tij u quajtén, “mésimet”. Pér heré té paré hulumti-
mi moral pérputhej plotésisht me hulumtimin shkencor. “Urdhri i
Zotit” ishte né vetvete dukuria e natyrés. Natyra ishte diversitet,
por diversiteti i saj ishte thjesht gjuha e shprehjes sé Zotit. Ajo
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ishte e larmishme, ndérsa natyra hyjnore ishte njé dhe i njéjti unitet
themelor. Megenése kjo nuk ndodhte tek mesopotamasit, ata u pér-
pogén ta kuptonin Zotin gjithashtu, duke e karakterizuar Até, pér
aq sa mundej pérmes vézhgimit té efekteve té Zotit. Karakterizime
té tilla natyrisht u grupuan, dhe prodhuan pas njé kohe njé panteon
me karaktere té ndryshme, secili prej té ciléve perceptohej, si zo-
térues i njé grupi té ndryshém atributesh ose vegorish. Marduku
peréndia mé i madh prej peréndive kishte pesédhjeté emra, té gjit-
ha si vegori té tij dhe ai mund té adhurohej, duke i recituar ata emra.
“Zotat” e tjeré kishin vecori mé té ulta. Me sa duket, karakterizimet
e Zotit, gé ishin mbledhur pas vézhgimit té veprimeve té peréndisé
né natyré, dhe mé pas u thurén né njé personalitet hyjnor, zéven-
désojné dukurité e dhéna drejtpérdrejt prej natyrés né Egjipt.
Nxjerrja e karakterizimeve nga natyra éshté puné e imagjinatés.
Revolucioni Apollonian né Greqji, qé ndértoi nga ritet e pjello-
risé dhe kénaqésisé njé panteon peréndish dhe peréndeshash né
bashkéveprim dramatik me njéri-tjetrin, ishte dicka mé shumé, se
sa njé puné e tillé e imagjinatés. Ana poetike e saj géndron né njé
pérbérés idealizues, qé e diferencoi até nga pérgjithésimet empi-
rike té shkencés. Idealizimi éshté rirregullimi dhe pérforcimi i ka-
rakteristikave té vérejtura né fenomenet hierofanike té natyrés.
Né té dy rastet, si né Mesopotami ashtu edhe né Greqi transhen-
denca hyjnore géndron né shképutjen nga fenomenet natyrore,
d.m.th., duke e paré Zotin, si i méhershém se natyra dhe duke ia
mundésuar imagjinatés ta perceptojé Até pérmes njé leximi té ti-
11é té vecorive pérbérése. Né Greqi u ndérmor njé hap tjetér drejt
pérforcimit dhe rregullimit té karakterizimeve, pér t'i harmonizu-
ar ose pérzier ato né peréndi té ndryshme. Greqgia géndron mé
afér Egjiptit, sesa Mesopotamisé pérderisa ia nénshtron natyrés
idealizimin e peréndive. Krijuesit e mitit Apollonian e kané mbaj-
tur natyrén ngushtésisht afér né idealizimin e tyre. Si pasojé,
peréndité e tyre dolén té ishin personifikime té elementeve té
natyrés té ngritura né njé shkallé shumeéfish lart, dhe té riorga-
nizuara, né ményré qé té shpalosin individualizimin e tyre natyror.
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Né dallim me kété mesopotamasit idealizuan né drejtim té
kundért. Té shqetésuar me dallimin ontologjik té hyjnisé nga dhe
méhershém se natyra, idealizimi i tij (d.m.th. pérforcimi dhe rirre-
gullimi) u zhvendos larg natyrés. Si pasojé, peréndité e tyre do té
tejkalonin elementet hierofanike té natyrés dhe prireshin drejt
tjetérsimit té ploté nga natyra. Imagjinata duhej té punonte mé
shumeé kétu sesa né Greqi, pikérisht pér shkak té kétij géndrimi té
shképutur nga natyra. Fenomenet e natyrés humbén jo vetém af-
tésiné pérbérése, qé kishin né Egjipt, por edhe aftésiné e tyre si
shenjues té hyjnisé. Ata u béné mbéshtetje pér imagjinatén, qé
mbart pjesén mé té madhe té barrés sé perceptimit té hyjnores. Si
mbéshtetje pér imagjinatén, fenomeni ose elementi i natyrés gé-
zon njé aftési sugjestive, pastértia e té cilit éshté né pérpjestim té
drejtpérdrejt me transhendentalizimin e peréndisé né fjalé. Né
rastin e Mardukut, zotit té Babilonisé pérpjekja transhendentali-
zuese semitike arriti né kulmimin e saj para-Abrahamik pér aq sa
té dhénat historike na e mundésojné ta pércaktojmé. Zotat e lid-
hur me natyrén jané béré né epikén akkadiane té krijimit, Enuma
elish, drejtoré té thjeshté, nénpunés ose guvernatoreé rajonalé pér
Mardukun, peréndiné e peréndive, i cili u zgjodh né kété post nga
asambleja themeluese e peréndive.** Marduku nuk ka asnjé bash-
késhogérim me ndonjé element té caktuar té natyrés. Ai éshté kri-
juesi i gjithckaje dhe pér rrjedhojé éshté i bashkéshogérueshém
vetém me “térésiné” e krijimit. Karakterizimi i tij éshté mé i pasu-
ri nga té gjithé peréndité: “Me pesédhjeté emrat e tij u lavdérofté”.
Ai éshté sunduesi i ploté. Né dorén e tij éshté “tabela e fateve”.
Vullneti i tij éshté ligji i parajsés dhe tokés. Hamurabi si dhe
mbretérit e tjeré tokésoré jané vetém ekzekutues té ligjit. Ata
mund ta shpérblejné té bindurin dhe té ndéshkojné shkelésit, por
arsyetimi dhe dénimi pérfundimtar i pérkasin vetém Mardukut.*!

40  Pritchard, Ancient Near Eastern Texts, op. cit.f. 60-72.

41  Ai Marduku éshté vérteté Zoti, krijuesi i gjith¢kaje,... urdhrat e gojés sé tij ne i
kemi lartésuar mbi peréndité... vérteté ai éshté zoti i té gjithé zotave té qgiellit
dhe tokés, mbreti ndaj udhézimeve té té cilit zotat lart e poshté duhet té kené
friké ..i shkund dhe i tund né strehat e tyre... ai éshté drita e zotave, princi
madhéshtor ...Ai éshté qé i riktheu té gjithé zotat e shkatérruar sikur té ishin
krijesat e tij, rikthyesi i zotave té vdekur né jeté.” (Pritchard, op. cit., f. 69-70.
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TRANSHENDENCA HYJNORE NE PARA-ISLAM

Mesopotamia dhe Arabia

Feja né Lindjen e Afért ka gené gjithmoné e lidhur me shtetin. Feja
siguronte gjithnjé arsyen e ekzistencés sé shtetit. Kjo vecori e jetés
fetare éshté pér shkak té faktit se e gjithé feja e Lindjes sé Afért
éshté afirmuese e jetés dhe e orientuar nga bota. Do té thoté, synon
té krijojé ose té ribéjé historing, t'i japé formé té tillé gé ta pérsosé
natyrén dhe t'i mundésojé njeriut té maksimizojé pérfitimin prej
saj. Kjo lidhje me historiné ka gené burim i korrupsionit né fe. Jeta
e njeriut me té gjitha pasionet, dallimet dhe motivet, me njémijé e
njé fijet e saj éshté njé tundim i vazhdueshém pér té ndryshuar
fené, qé t'i pérshtatet njé personi, ose grupi té caktuar. Prandaj feja
ka ecur mes pastértisé dhe korrupsionit, njé fazé né té cilén zéri i
profecisé shpreh me terma té qarté até qé urdhéron Zoti dhe njé
fazé tjetér, né té cilén zérat e ndjekésve interpretojné, ose ngatérroj-
né shpalljen e hershme pér té justifikuar interesat e tyre.

Shtetet e lashta né Mesopotami dhe Dijar esh Sham (Siria e
Madhe) u ngritén dhe rané né njé zévendésim té shpejté. Ishte e
natyrshme qgé ligjet, pérkufizimet dhe urdhérimet e fesé gjith-
ashtu do té ndryshonin pavarésisht nga substrati i pérhershém i
parimeve té pranuara nga té gjithé. Por sidomos, qé nga mesi i
mijévjecarit té dyté p.e.s., kur territori filloi té pushtohej prej jo-
semitéve nga veriu, verilindja dhe veriperéndimi, qé i pérkisnin
njé botékuptimi rrénjésisht té ndryshém, térhegja drejt njé
shoqérimi mé té ngushté té hyjnisé me natyrén, u bé mé e madhe.
Emrat e zotave, gjinité dhe elementét natyroré pérbérés té hiero-
fanive (dukjeve) té tyre silleshin ndérmjet tyre, por interesi pér ta si
hyjni vazhdonte gjithnjé, pavarésisht ndryshimeve. Qytetet dhe
fshatrat e Kanaanit dhe té Fenikisé, pér shembull, gjetén pérmbu-
shjen fetare pérmes adhurimit té hyjnive (El, Baal, Yamm, Mot, Ash-
tar, Eshmun, Milkom, Milkuart, etj.), té cilat ishin té lidhura
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ngushté me fenomenet natyrore, veganérisht ato té pjellorisé. Me-
gjithaté ata ishin té interesuar pér kéto hyjni si fuqi té pérgjithshme
hyjnore dhe jo si individé, duke iu rikthyer késhtu njé situate, qé i
ngjan Egjiptit. Ata treguan besnikériné e tyre ndaj peréndisé tran-
shendente, duke njohur pérvec peréndive té vecanta Baalin, Zotin e
Qiellit, Zotin e Fugishém mbi té gjitha peréndité e shenjta. Né Arabi,
pér shembull, masat gjetén pérmbushje fetare nga hyjnité fisnore,
gé letérsia arabe para-islame na ka pércjellé. Mirépo ata u shtuan
kétyre, dy nivele té tjera té hyjnisé, peréndité dhe peréndeshat e
Mekés, dhe mbi kéto, Allahun, Zotin dhe Krijuesin e té gjithéve, i Cili
kurré nuk kishte ndonjé imazh, ndonjé lidhje fisnore ose bashké-
shogérim hierofanik.

Né Arabi na del pérpara njé fakt tjetér. Kjo éshté prania e
haniféve, té cilét tradita i ka cilésuar si monoteisté té rrepté, té
cilét hodhén poshté politeizmin arab, mbanin njé jeté me pas-
térti dhe drejtési dhe u ngritén mbi besnikériné fisnore. Hanifét
ishin bartésit e mé té mirés né traditén semite. Ata vazhduan
idené e transhendencés té mbajtur nga adhuruesit dhe profetét
e saj té lashté dhe si¢ duket e zhvilluan edhe mé tej. Refuzimi i
tyre ndaj peréndive fisnore e Mekase dhe neveria ndaj imazheve
té tyre i bén prej transhendentalistéve té kalibrit té paré. Ata du-
het té jené mjeti me té cilin tradita semite e transhendencés ka
transmetuar dhe pérjetésuar vetveten.

Hebrenjté dhe pasardhésit e tyre

Studiuesit bibliké jané pajtuar qé para Eksodit, nuk ka asnjé prové,
gé peréndia qé Hebrenjté adhuronin ishte transhendent. Provat e
mbijetuara né té gjitha botimet e tekstit biblik jané té shumta. Aq
shumeé pasazhe flasin pér Peréndiné né shumés pér “Elohim”, sa qé
njé tekst burimor supozohet se éshté pérfshiré né shkrimin, né té
cilin Zoti ishte me té vérteté né shumés. Kéta Elohimé u martuan
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me vajzat e njerézve dhe lindén pasardhés (Zanafilla 6: 2, 4). Né njé
pasazh tjetér Peréndia pérmendet si njé fantazmé, té cilén Jakobi e
pa ballé pér ballé, duke u mundur me té dhe gati sa nuk e mposhti
(Zanafilla 32: 24-30). Né njé pasazh té treté (Zanafilla 31: 30-36),
Labani posedonte peréndi, té cilat gruaja e Jakobit, Rakela, i fshehu
nén fustanin e saj, kur pronari i tyre hyri né cadrén e saj, duke kér-
kuar pér to. Mbreti Hebraik paragitet si “biri i Peréndisé” (Psalmet
2:7; 89: 26; Il Samuel 7: 14; I Kronikat 17: 13, etj.), dhe hebrenjté,
“bijté e Peréndisé” né njé kuptim real. (Jose 1: 10; Isaiah 9: 6; 63:
14-16; etj.). Pérfundimi éshté i pashmangshém, se mendja hebraike
né até epokeé né fakt farkétoi njé lidhje gjenealogjike midis njerézve
dhe peréndisé “sé tyre”, qé nuk zhvleftésohet, as nga “bredhja” e
tyre pas peréndive té tjera (Jose 2: 2-13). Né Deuteronomin 9: 5-6
lexojmé, se Zoti iu jep privilegje hebrenjve, pavarésisht imoralitetit
dhe kokéfortésisé sé tyre, sepse ata jané “Populli i Tij” dhe Ai éshté
ilidhur me premtimin e Tij pér t'i favorizuar ata gjithnjé. Qartazi njé
zot i tillé nuk ishte Zoti transhendent i njohur mé voné.

Qé hebrenjté ishin té kénaqur té kishin njé zot jotranshen-
dent vértetohet nga fakti, se sa mé shumé qé shkon veténdér-
gjegja, pra historia e tyre, hebrenjté ishin né njé faré mase etno-
centristé.*? Ky dallim mund té jeté shprehur me nocionin e tyre
té Zotit, si “babai i tyre”, pér veten e tyre si “té pérzgjedhur dhe
té zgjedhur té Tij”. Si pasojé, natyra e njé hyjnie té tillé duhej té
konceptohej né terma jotranshendentalisté. Né kundérshtim me
kété piképamje, studiuesit bibliké tregojné, se Eksodi ishte njé
hap i madh drejt tejtokésores (transhendencés). Ata shpjegojné
se ky zhvillim u nxit nga tre ndikime. Sé pari, nén presionin pér
rishqyrtim, qé sjell humbja shkatérrimtare, hebrenjté mund té
kené dégjuar mbi njé pamje té pastér tejtokésore (transhendenta-
liste) té hyjnisé, mésuar nga hanifét e Mesopotamisé. Sé dyti, ata

42 Martin Buber me té drejté thoté, se shpirti hebraik i identitetit té vecanté éshté
patriarkal dhe jo si¢ thoté Frojdi njé rrjedhim i ngjarjeve té Eksodit. Shih librin
e tij Moses and Monotheism, tr. K. Jones (NewYork: A.A. Knopf, 1939).
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mund té kené dégjuar mbi piképamjet popullore transhendenta-
liste té masave semite mesopotamase dhe siriake, si dhe adhu-
ruesit dhe ndjekeésit e fesé zoroastriane. Sé treti, statusi i tyre si
element né njé rend té ri botéror, qé po lindte pérmes ndér-
veprimit té njé mbreti goy (Sirus) dhe njé populli goyim (per-
sianét), mund té keté béré, qé ata té zgjerojné juridiksionin, dhe
késhtu natyrén e zotit-at. Kéto ndikime mund té kené béré qé De-
utero-Isaiah té reformojé nocionin e vjetér hebraik té Zotit.*3

Nén ndikimin e Krishterimit dhe Islamit, gé vazhdojné deri né
ditét e sotme, Judaizmi béri pérpjekje té métejshme drejt transhen-
dencés hyjnore. Rabinét e Palestinés dhe Irakut né shekujt e her-
shém té Botés Muslimane, ve¢anérisht né Spanjé, Afrikén e Veriut
dhe Egjipt, kané shkruar traktate né té cilat Zoti éshté aq transhen-
dent, sa edhe trashégimia mé e miré e krishteré dhe islame e ka
konceptuar até té jeté. Né lidhje me kété shkrimet e Musa ibn Mei-
munit (1135-1204), Moisi Mendelssohnit (1729-1786), Ibn Gabi-
rolit (1021-1058), Ibn Kamunah, dhe Ibn Zakarijas dallohen ndér
mé té mirét, qé njerézimi ka prodhuar. Né skenén bashkékohore
Abraham Heschel (1907-1972), Leopold Zunz (1794-1886) dhe
Solomon Steinheim (1789-1866) kané vazhduar traditén mesjeta-
re, duke paragitur transhendencén hyjnore né njé gjuhé té kuptue-
shme pér njeriun modern.

Sidoqofté dyshimi themelor, qé ndikon né transhendencén
hyjnore né Judaizém mbetet. Ky dyshim ka dy shkage. Sé pari,
hebrenjté vazhdojné té nderojné si shpallje hyjnore njé shkrim, i
cili éshté i hapur pér kritikén e mésipérme. Sé dyti, doktrina e tyre
e popullit té zgjedhur, gé éshté biologjike, duke mohuar réndésiné
e fesé dhe moralit éshté joetike dhe né fakt raciste. Ndjekésit e
Judaizmit té Reformuar kané hequr doré né pjesén mé té madhe
nga piképamja e shpalljes sé fjalépérfjalshme té ndonjé pjese té
shkrimit. Duke pranuar vlefshmériné e kritikés biblike, ata pohoj-
né se Testamenti i Vjetér éshté regjistrimi i piképamjeve té

43  John Bright, A History of Israel (London: SCM Press, 1960), f. 336.
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njerézve pér realitetin, té cilat kané domethénie pér hebrenjté, né
njé ményré meé intime sesa trajtesat ose késhillat e njerézve té
tjeré té mencgur né histori. Duke gené njerézoré dhe historiké tek-
stet e Tevratit, Psalmeve dhe Profetéve, nuk i shpétojné lidhjeve té
historisé dhe duhet té merren si té tilla. Kjo nuk i bindi Judenjté e
Reformuar, se pérzgjedhja imorale duhet t'i nénshtrohet po aq re-
lativitetit historik dhe nuk iu referohet hebrenjve moderné. Né
fakt, refuzimi i tyre i statusit hyjnor té shkrimit ishte rezultat i
dyshimit ndaj kétij shndérrimi mbinatyror té Judaizmit né njé
identitet etno-kulturor. Ky etnocentrizém 1€ shteg pér lidhje me
njé arketip shogéror, i cili konsiderohet té jeté “zot” ose “ati” i en-
titetit etnik. Kjo shpjegon pérdorimin e vazhdueshém té gjuhés sé
ashpér, pyetése dhe kritike, madje edhe mosrespektuese, kur i
drejtohen Peréndisé. Rabinét e vjetér e bénin até, megjithaté
askush nuk kishte guxuar té pérdorte gjuhén qortuese té bisedave
té Eli Wiesel me Peréndiné. Holokausti i Hitlerit sigurisht, qé ishte
tragjikisht trondités. Por ¢farédo tragjedie nuk e justifikon llojin e
kritikés me té cilén Wiesel dhe kolegét e tij i drejtohen sot Zotit.
Njé njeri qé beson, se Zoti éshté Zot nuk mund té thoté se Zoti ka
vdekur, se Ai e braktisi krijimin e Tij te Satanai, se Ai humbi
shgetésimin dhe providencén e tij hyjnore. Gjithsesi dénimi i
ngjarjes tragjike né asnjé ményré nuk nénkupton mohimin e saj,
sinjé caktim i Zotit, i cili duhet té njihet si i tillé.

Né fakt, kontributi i Isaiah ishte identifikimi i Jahweh me Zo-
tin e fugishém té Babilonisé sé parajsés dhe té tokés, i cili thoté
pér Veten: “Uné jam Zoti dhe nuk ka tjetér. Nuk ka zot tjetér pér-
vec meje” (Isaia 45: 5-6, 14, 18, 46: 9,47:10). Njé “zhvillim” i tillé i
hyjnisé hebraike bashkoi mé té mirén e transhendentalizmit babi-
lonas dhe persian me nocionin hebraik té hyjnisé. Sidoqofté
peréndia e Isaias mbeti duar e kémbé e lidhur me “popullin e tij”
si mé paré. Tashmé Ai pérveshet me fuqité e tij té reja kundér ar-
miqve té tyre. Nése ai mbronte dhe forconte disa goyim né kété
proces, kété e bénte vetém me qéllim té pérdorimit té tyre, si vegla
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né shérbim té géllimit té vetém, té cilin goyimi vegél kurrsesi nuk
e dinte: miréqenien e popullit té tij. Etnocentrizmi i Isaias ia hiqte
atij mundésiné pér t'u lartésuar deri tek rrjedhojat etike té tran-
shendentalizmit. Né vend gé té ishte Profet i transhendentalizmit
hebraik Isaia ia pérshtati peréndiné etnocentriste kérkesave té
transhendentalizmit, té kérkuara nga epoka dhe situata e re. Ve-
primi i tij parandaloi triumfin e ploté té transhendentalizmit né
mesin e hebrenjve dhe shmangu akulturimin e ploté ndaj té cilit i
kishte ekspozuar Eksodi. Entuziazmi etik i Mesopotamisé, i cili
béri gé homologu tokésor i shtetit kozmik té ishte pa kufij dhe
késhtu té mbéshtillte njerézimin, ishte i pakuptueshém. “Té gjithé
njerézit né té katér rajonet e tokés” jané qytetaré té pajisur me té
njéjtat té drejta dhe detyra para sé gjithash ndaj Zotit té tokave”,
“genies sé paré té té gjitha tokave.** Mendime té tilla duhet té
kené mbetur krejtésisht té pakuptueshme pér Isainé.

Té krishterét

Historia e hershme e doktrinés sé krishteré zbulon tre burime té
ndryshme ndikuese: Judaizmin, Helenizmin dhe feté e misterit.

Burimi hebre

Jezusi lindi hebre dhe pasuesit e tij té pareé ishin hebrenj. Ai dhe ata
pranonin shkrimet e shenjta hebraike si shkrime té shenjta, dhe u
identifikuan me traditén fetare té judenjve. Sigurisht Jezusi mésoi
dy doktrina té reja pér Judaizmin, gé mbizotéruan né kohén e tij:
universalizmin dhe internacionalizmin. E para, Jezusi kundérshtoi
etnocentrizmin, i cili, ai mendonte se e kishte prishur deri né palcé
fené e Zotit. Audiencés sé tij té pérzier té judenjve dhe gojiméve

44  Pritchard, op. cit, f. 57-58.
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Jezui iu tha: Ju jeni té gjithé véllezér... Mos e thérrisni asnjé njeri ati
juaj né tokeé, sepse ai gé éshté ati juaj éshté né qiell. As mos i thoni
kujt zotéri, sepse vetém njé éshté zotéria juaj.” (Mateu 23: 8-10).
Nuk duhet té keté diskriminim midis njerézve, sigurisht jo midis
hebrenjve dhe gojiméve pér shkak té zbritjes sé hebrenjve nga
Abrahami. Jezusi jo vetém gé e hodhi poshté idené, se juden;jté jané
bijté e Peréndisé, por lidhjen e tillé as gé e llogariste fare. [deja se té
aférmit e veté Jezusit kishin té drejté pér ¢do pérparési ndaj
njerézve té tjeré, edhe kur kishin té bénin me gjérat e pérditésisé, e
zemeéroi Jezusin, i cili tha: “Kush éshté néna ime dhe véllezérit e mi?
Ja, néna ime dhe véllezérit e mi! Sepse kushdo gé do té béjé vullne-
tin e Zotit, do té jeté véllai im dhe motra ime dhe néna”. (Mateu 12:
48-50; Marku 3, 33-35). “Zoti éshté né gjendje qé nga kéta guré té
rrisé fémijé deri tek Abrahami” (Mateu 3: 9). Zoti, vazhdoi ai, éshté
i miré pér té gjithé pa dallim (Mateu 5: 44-5) dhe ky mesazh i ri do
té pércillet te “té gjithé popujt” (Mateu 28: 19), sepse té gjithé ata e
meritojné njésoj shpalljen e re. Etnocentrizmi hebraik u pa nga Je-
zusi, si “mbyllés i mbretérisé sé giejve kundér njerézve”. Ai e urren-
te edhe zakonin e hebrenjve pér ta quajtur veten fémijé té Perén-
disé, dhe Peréndiné babai i tyre. Jo vetém qé Zoti nuk ishte babai i
tyre, por babai i tyre ishte djalli, déshirat e té cilit ata po pérmbus-
hin” (Gjoni 8: 44, 47). Né fakt, hebrenjté, vecanérisht prijésit e tyre
skribét dhe farisen;jté, interpretuesit dhe ruajtésit e tradités sé tyre
fetare, ishin aq té dénuar né syté e Jezusit, sa ai ua késhilloi ith-
taréve té tij: “Uné po ju them, vetém nése drejtésia juaj tejkalon
drejtésiné e shkruesve dhe farisenjté, pérndryshe kurrsesi nuk do
té hyni né mbretériné e giejve”. (Mateu 5: 10). Parakushti i paré i
transhendencés hyjnore, pérkatésisht universalizmi u pohua nga
Jezusi né kundérshtim té drejtpérdrejté me etnocentrizmin hebre.*

45  Njé séré deklaratash, gé i jané mveshur Jezusit nga evangjelistét e kundérshtoj-
né kété pérfundim. Por nuk éshté e véshtiré té tregohet, se deklarata té tilla bien
ndesh me personalitetin e Jezusit dhe prandaj duhet té kené gené shtesa té béra
nga evangjelistét pér té pérballuar tensionet ndaj té cilave ishin ekspozuar ata,
ose kishat e tyre. Té tilla jané théniet, qé e shpallin misionin e Jezusit, si drejtuar
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Megenése Jezusi trashégoi idené e tij pér Zotin nga tradita heb-
reje, té cilén ai e konsideronte normative, por gé kishte nevojé pér
korrigjim éshté e arsyeshme té thuhet, se pér Jezusin kishte vetém
njé Zot, qé éshté Peréndia i té gjithé njerézve. “Askush nuk éshteé i
miré pérvec njérit, gé éshté Zoti”, tha ai (Mateu 19: 17; Marku 10:
18; Luka 18:19). Né fakt Jezusi e pastroi Hyjniné nga ¢do lidhje me
Judenjté, pérveg se Ai éshté Krijuesi i tyre, si dhe Krijuesi i té gjithé
njerézve té tjeré. Kjo ishte njé reformé e madhe qé Jezusi e futi, duke
i kthyer hebrenjté pérséri né traditén (mesopotamiane) té hani-
féve, te monoteizmi mé i miré semitik, ose tek pohimi i njé Zoti, si
Krijues absolut, tejtokésor dhe Zot té botés. Eshté e arsyeshme qé
Jezusi do té kujdesej pér reformén e tij dhe se ai do té€ kundérshton-
te cdo pérpjekje pér té pakésuar, ose ngatérruar transhendencén e
Zotit. Pérkundér njé kujdesi té tillé té arsyeshém, ungjillorét i mve-
shén Jezusit kuptime, qé kundérshtojné transhendencén hyjnore.
Megjithése pérshkrime té tilla pasqyronin ideté e veté ungjilloréve,
jo té Jezusit, teologét e krishteré mé voné iu referuan kétyre ideve,
si prova té doktrinés sé trinitetit.

Eshté pohuar se Jezusi e thirri, ose e lejoi veten té quhej “biri i
njeriut’, “biri i Zotit”, “Krishti” dhe “Zoti". Kjo, gjoja éshté prova, qé
Jezusi e konsideronte veten té denjé pér adhurim, njé person i dyté
i trinitetit. “Bir i njeriut: ose bar-nash / bar-Adam, nuk ka nénkuptu-
ar asnjéheré né botén aramaike té Jezusit mé shumeé sesa njé njeri i
edukuar, fisnik ose thjesht njé krijesé njerézore. Ky kuptim i
shprehjes ruhet edhe sot né hebraisht, aramaisht si dhe arabisht.
Né Testamentin e Vjetér termi éshté pérdorur né Librin e Danielit
(7: 9-14) dhe té Enohut (37-71) né té njéjtén ményré, pra me kup-
timin pérsosméri morale. Edhe né ungjijté sinoptiké termi nuk du-
ket se do té thoté tjetér. Veté mveshja e termit nga bashkékohésit

ekskluzivisht hebrenjve (Mateu 5: 17-19; 10: 6; 15:24) dhe madje edhe pér té
humburit mes tyre (p.sh., Luka 15: 4, 6); ato qé e béjné mesazhin e Jezusit té
nénshtruar ndaj ligjit hebre (“Sa té jeté gielli e toka, njé fije e as njé titull nuk do
t'i shpétojé ligjit, deri sa té pérmbushet i gjithi”- Mateu 5:18); ata qé e béjné Je-
zusin té pajtohet me etnocentrizmin hebre si “kjo dité éshté shpétimi, gé vjen né
kété shtépi [té Zakut] pér aq sa edhe ai éshté njé bir i Abrahamit - Luka 19: 9).
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hebrenj té Jezuit té gjithé Judenjve, e pérjashton menjéheré ¢cdo do-
methénie, né kuptimin e dickaje té ndryshme metafizikisht nga nje-
riu. Né Ungjillin e Markut, pérderisa Jezusi nuk u thirr me até emér
pérvec pas pagézimit, dhe késhtu pas vendimit té tij pér t'i kushtuar
jetén e tij shérbimit té Zotit, termi duhet té keté pasur té njéjtin
kuptim, si tek Marku.*® Vetém né Ungjillin e Gjonit dhe Letrat e Palit
“birésia” béhet dicka misterioze dhe metafizike.*” Ky fakt provon
pér burimin e huaj grek té kuptimit té ri té imponuar mbi fjalén
hebraisht / aramaisht. Gjithsesi, Jezusi e quajti veten “bir njeriu”,
kurré “bir i Peréndisé”. Né Ungjillin e Gjonit, edhe ai koncept, do-
methéné, “biri i Zotit” pésoi njé transformim tjetér aq radikal sa i
pari. Ai u bé “djali i vetém Peréndisé”. (Gjoni 1: 14, 18; 3, 16,18).

Termi Cristos kishte kuptimin e mbretit ose priftit, qé priste
té rehabilitonte judenjté dhe té rindértonte mbretériné e tyre Da-
vidike. Megjithése si njeri ai éshté agjent ose instrument i
ndérhyrjes sé Zotit né proceset e historisé, Cristos éshté térésisht
e plotésisht njeri. Pérndryshe Isaia nuk do t'i mveshte kurré titu-
llin Kirit, té cilin askush, madje as vartésit e tij, nuk e morén pér
asgjé tjetér, pérvecse si njeri. Me kalimin e kohés, pasi shpresa e
[saisé pér rehabilitimin ishte venitur dhe té kthyerit nuk arritén té
rindértojné mbretériné davidike, ndikimi zoroastrian i mesiani-
zmit eskatologjik filloi té fusé né até term njé kuptim eskatologjik
dhe késhtu misterioz. Mesia u bé njeri i ¢do epoke gé do té vinte,
por gjithsesi shumé njerézor. Nuk éshté cudi qé pér Jezusin njé
emérim i tillé ishte mendjelehté. Ai jo vetém qé nuk e pranoi
kurré, por i késhilloi dishepujt e tij kundér pérdorimit té tij (Ma-
teu 16: 20).

Njé argument i treté qé sjellin hyjnizuesit e mévonshém té
Jezusit rrjedh nga thénia e tij “Uné dhe ati im jemi njé” (Gjoni 10:
30). Fakti qé kjo deklaraté gjendet vetém tek Gjoni hedh dyshi-
me mbi burimin e saj. Sidoqofté duke supozuar vértetésiné e saj,

46  FJ. Foakes-Jackson and Kirsopp Lake, The Beginnings of Christianity (London:
Macmillan Press, 1920), Part [, Vol. I, f. 398.
47  Ibid, f. 403.
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¢faré donte té thoshte Jezusi me té? Ai e kishte pérkufizuar bi-
résiné e Peréndisé si pajtim me vullnetin e Tij, si bindje ndaj
urdhérimeve té Tij. “Kushdo gé do té béjé vullnetin e Peréndisé”,
tha ai, “éshté véllai im, motra ime dhe néna ime” (Mateu 12: 48-
50; Marku, 3: 33-5) Si rrjedhim, uniteti me Peréndiné duhet té
jeté njé bashkeési shpirtérore, baza e vetme e sé cilés éshté drej-
tésia ose virtyti, duke béré vullnetin e Zotit. Padyshim qé ekzi-
ston njé kuptim né té cilin njé dashnor mund té thoté “uné dhe i
dashuri im jemi njé”, pa ndonjé pérfshirje té unitetit ontologjik,
té humbjes sé personalitetit ose shkrirjes sé individualitetit. Ta
duash ose t'i bindesh plotésisht dikujt, ose té ndjekésh direkti-
vat e tij, né ményré qé té bésh vullnetin ténd plotésisht né har-
moni me té, shumé shpesh éshté e mundur né pérvojén njerézo-
re kudo. E njéjta gjé éshté e vérteté pér mésuesin-nxénésin, dhe
pérgjithésisht pér cdo marrédhénie mjeshtér-dishepull. Kétu
njohja e njé personi nga njé person tjetér mund té arrijé né njé
shkallé té tillé té ploté, sa té garantojé pretendimin e unitetit.
Megenése hebrenjté e kishin akuzuar Jezusin pér shkelje té
urdhrit té Atit, ishte e natyrshme gé ai té mbrohej, duke insistu-
ar se nuk ka mospérputhje midis tij dhe Zotit, domethéné, midis
asaj qé ai thoté ose bén, dhe asaj qé déshiron Zoti, ose e urdhéron
até té thoté, ose té béjé. Kuptimi i unitetit té tillé ontologjikisht
éshté té ngatérrosh njé kuptim shpirtéror me até fjalépérfjalé, té
perceptosh njé ndjesi materiale né vend té njé ndjesie poetike.
Shkurt, kjo provon gé imagjinata poetike e dégjuesit nuk éshté
véné né puné.

I njéjti keqkuptim vlen edhe pér rastin, kur té krishterét
pérdorin termat Kirie, O Kirios, Mar, Mariy Maran. Kéto terma
nénkuptojné mjeshtér ose zotéri, dhe ato i bashkélidhen mény-
rés déftore ose péremrit pronor “im”, ose “toné”. Pavarésisht né-
se pérdoret nga Jezusi duke iu referuar vetvetes, ose nga dégjue-
sit e tij, termi shpreh lidhje me njé mesazher té dérguar nga ai,
detyra e té cilit éshté té kryejé vullnetin e dérguesit. Né kété
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kuptim, ¢do mesazher, i dérguar, éshté njé Kirios ose mjeshtér. I
tillé éshté rasti te Mateu 21: 2-3 dhe Marku II: 2-3, kur Jezusi
dérgoi njé dishepull né njé fshat pér té sjellé njé méz. Né té gjitha
rastet e tjera, kur termi éshté pérdorur nga dishepujt e Jezusit,
éshté njé fjalé, qé nénkupton respekt dhe nder, por jo hyjni, pasi
gé mundet dhe zakonisht aplikohet pér ¢do njeri té nderuar.
Nése Pali dhe njeréz té tjeré me mendje té helenizuar e keqkup-
tuan termin, si kuptim i Zotit, fakti tregon pér ta, jo pér Jezusin.
Nése mbi kété bazé Krishterimi mbéshtet, se “kulti i Zotit Jezus
ishte i natyrshém né Krishterim, gé nga fillimi” dhe se ‘formuli-
mi eventual i njé doktrine té qarté té hyjnisé sé Zotit toné, si Biri
i mishéruar i Zotit ishte i domosdoshém nga fakti, qé ai siguroi
justifikimin e vetém intelektual pérfundimtar té njé kulti té ti-
11€”,*® supozimi éshté se ajo, qé disa dishepuj menduan me té
drejté ose gabim pér Jezusin, éshté pjesé e Krishterimit, dhe se
éshté ipso facto i vérteté pér Jezusin.

Njé tjetér rast flagrant i ngatérrimit té materiales né vend té
shpirtérores, dhe rrjedhimisht i té fjalépérfjalshmes né vend té
poetikes, éshté debati midis Késhillit té Hebrenjve dhe Jezusit.
Duke dashur ta shpallé fajtor Késhilli thirri njé déshmitar pér té
déshmuar, se Jezusi kishte théné, se mund té shkatérronte tem-
pullin dhe ta rindértonte até brenda tre ditésh. Sigurisht, Jezusi
mund ta kryente kété bémé né kuptimin shpirtéror, ashtu si
thoshte thénia: “Uné do té ndértoj njé tjetér (tempull) té béré pa
duar”* Natyrisht, nuk ka asgjé blasfemuese né njé thénie té tillé,
nése “tempulli” nénkupton lidhjen e njeriut me adhurimin, fa-
ljen, bindjen dhe shérbimin ndaj Zotit.

Mund té konkludojmé nga Ky diskutim, se Judaizmi nuk ish-
te njé burim, gé shkonte kundér transhendencés hyjnore pér sa

48 A. E.]. Rawlinson, The New Testament Doctrine of the Christ (London: Lon-
gmans, 1926), f. 236-237.

49  Markul4: 58. Kjo nuk duhet té pérjashtojé mundésiné e Zotit, qé té béjé njé mre-
kulli tjetér, pérveg ringjalljes sé té vdekurve, shérimit té té sémuréve dhe rikthi-
min e shikimit té té verbrit, gé Jezusi béri me fuqiné e Zotit né shenjé vértetimi
té profetésisé sé tij, kété heré pér té rindértuar tempullin material né tre dité.
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i pérket ndikimit tek krishterimi. Fusha ku veté Judaizmi komp-
romentoi transhendencén, domethéné, “Elohim”, si njé klasé e
genieve hyjnore qé martohen me njeréz, etnocentrizmi eksklu-
zivist dhe pérzgjedhja raciste, nuk ndikuan né mendimin e kri-
shteré, i cili u zhvillua né njé drejtim té kundért me até té Juda-
izmit. Tradita hebraike thjesht i dha termat Krishterimit, té cilat
i pérdorte, por jo pérpara se té shndérronte kuptimin e tyre heb-
re dhe t'i mveshte me kuptime té reja, johebreje.

BURIMI GNOSTIK

Pér tre shekuj para Jezusit, Palestina dhe e gjithé bota e Lindjes
sé Afért u tejshkua nga helenizmi, njé ideologji dhe botékuptim,
gé rridhte nga rrénjét mé té vjetra té fesé egjiptase, si dhe nga
reagimi i provincave kundér natyralizmit grek dhe romak. U kri-
stalizua né duart e Plotinit (205-270 e.s.) dhe ushtroi njé ndikim
té jashtézakonshém te popujt e Mesdheut Lindor, midis té ciléve
lindi Krishterimi.

Teza gendrore e gnosticizmit, e pérbashkét pér té gjitha shko-
llat, qé lindén prej tij, éshté se thelbi i gjithckaje qé ekziston éshté
shpirti. Nga shpirti gjithcka erdhi né ekzistencé, drejt shpirtit priret
dhe pérfundimisht do té kthehet. Materia dhe individualizmi pa-
raqiten, si shmangie dhe e keqe dhe né gendér té ¢do genie éshté
njé shpirt absolut, i cili éshté absolutisht njé dhe i pérjetshém. Gno-
sticizmi pajtohet me panteizmin dhe shpesh géndron né themel té
¢do kozmologjie, gé pohon unitetin e krejt genies. Por hyjnia ose
absoluti, gé ai pohon éshté e kundérta e ¢do gjéje empirike, relative
apo personale. Eshté kjo, qé i dha gnosticizmit pérshtatshmériné e
tij me Judaizmin, Krishterimin, Islamin, si dhe feté e tjera té antiki-
tetit té pérhapura né pellgun e Mesdheut. Eshté pérgjegjés pér
shembullimin e pérhapur té shpirtit né drité dhe bashkimin e té
dyve né gjithcka qé i pérket kategorisé hyjnore dhe qgiellore.
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Siburim i teologjisé sé krishteré gnosticizmi parashtroi ide-
né, se Zoti éshté plotésisht shpirt, se Ai éshté Krijuesi i gjithckaje
qé ekziston, ex nihilo, dhe se krijimi ndodhi pérmes rrezatimeve,
kryesori i té ciléve éshté ai i logosit, fjala, e cila éshté po aq
shpirtérore dhe hyjnore sa Zoti. Vargjet hapése té Ungjillit té
Gjonit*® shquhen nga gnosticizmi i pastér dhe po késhtu edhe
ato té kredos nikease.!

Kéto fjalé té kredos nikease ishin veté fjalét e pérdorura nga
gnostikét pér té cilét Jezusi ishte “Fjala”, ose “Logosi fillestar”,
ose inteligjenca, qé buron nga Zoti. Njé logos i tillé natyrisht do
té ishte i bashképérjetshém me Zotin, Absolutin, pasi rrezatimi i
Zotit éshté veté jeta dhe veprimtaria e Zotit dhe késhtu éshté e
bashképérjetshme me Té. Inteligjenca e paré gjithashtu éshté e
dhéné “nuk ka lindur” né kuptimin e rrezatimit, jo e krijuar, si
gjérat e késaj bote. Eshté shpirt nga e njéjta frymé si Zoti, dhe
pér kété arsye ai dhe Zoti jané bashkéthelbésoré, pra nga njé
substancé. Pér logosin mund té thuhet, se éshté “Drita e Drités”,
“Zot i vérteté i Zotit té vérteté” dhe “nga njé substancé me Atin”.
As ideté dhe as fjalori i gnosticizmit, nuk jané né asnjé ményré
kundér transhendencés. Pérkundrazi, pérbuzja e gnosticizmit
ndaj materies dhe gjithckaje materiale ose té krijuar, dhe kém-
béngulja e tij né njé shpirt absolut, qé éshté njé dhe tej krejt kri-
jimit, e béjné até njé forcé, qé punon jo kundér, por pér tran-
shendencé. I gjithé sistemi i emetimeve té Ennead-it, i logosve,
gé vijné njéri pas tjetrit, ndérsa mbajné pérmbajtjen e tyre té
pérbashkét, u krijua me géllim qé té zgjidhte problemin e mate-
ries dhe shumeésisé (d.m.th. krijimit), qé buron nga shpirti dhe
uniteti (d.m.th. Zoti).

50 “Né fillim ishte Fjala dhe Fjala ishte me Peréndiné dhe Fjala ishte Peréndi. Ajo
ishte né fillim me Peréndiné.”

51 “Ne besojmeé ... né njé Zot Jezu Krisht, Birin e vetém lindur té Peréndisé, té lin-
dur nga Ati para té gjitha epokave. Drita e drités, Peréndia i vérteté i Peréndisé
sé vérteté, i lindur jo i krijuar, nga njé substancé me Atin, pérmes té cilit u béné
té gjitha gjérat” (Henry Bettenson, Documents of the Christian Church (Lon-
don: Oxford University Press, 1943), f. 36- 37.
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Aty ku gnosticizmi iu afrua jotranshendencés éshté shogérimi
i tij i Zotit, shpirtit dhe logosit me dritén dhe dritat giellore. Por
duhet té kihet parasysh, se pér kohén e tyre té hershme, dielli nuk
ishte thjesht njé top gazesh té nxehté, as héna njé masé e ftohté sh-
kémbi té zi dhe pluhuri. Ata ishin drita giellore me té cilat shpirti i
njeriut kurré nuk reshtte sé habituri. “Drita” éshté magjepsja e veté-
dijes njerézore, jo valét energjitike té fizikanit. Duke identifikuar
Jezusin me Logosin gnosticizmi u pérpoq té treste lévizjen e re té
krishteré, duke e mbajtur té paprekur nocionin e tij té transhen-
dencés hyjnore. Kjo éshté arsyeja pse té gjithé té krishterét gnostiké
e hodhén poshté me kémbéngulje pjesén e pérmendur mé sipér té
kredos nikease dhe e zhbéné Jezusin e Krijuar historik, sé bashku
me kryqézimin dhe téré jetén e tij né toke si njé “fantazmé’.

Parimi docetist: “Nése ai vuante, atéheré nuk ishte Peréndi dhe
nése ai ishte Zoti, atéheré ai nuk vuajti”,>* éshté njé pérmbledhje e
pérsosur e pozicionit gnostik pérballé kércénimit transhendental
té paraqitur nga té krishterét. E tillé éshté deklarata e famshme e
Ariusit (250-336 e.s.): “Zoti gjithmoné, Biri gjithmoné, né té njéjtén
kohé Ati, né té njéjtén kohé Biri. Biri bashkéjeton me Peréndiné, i
padhéné (né kuptimin i krijuar), ai éshté gjithnjé i lindur nga lindja
(né kuptimin e burimit), as nga mendimi dhe as nga asnjé moment
kohe Zoti nuk i paraprin Birit. Zoti gjithmoné. Bir gjithmoné. Biri
ekziston nga Veté Zoti.”>? Saturninusi e pérpunoi bukur kété génd-
rim. Duke i identifikuar logoset gjithashtu si engjéj, virtyte ose atri-
bute té shpirtit, ai tha: “Ekziston njé Até, krejtésisht i panjohur
(d.m.th, transhendent) qé béri Engjéjt, Kryengjéj, virtytet dhe Fuqi-
té... Shpétimtari... éshté i palindur, i patrup dhe i paformé.... Ai duke;j
si njeri vetém né pamje.”>* Mé qarté e thoté Basilides: “Mendja (lo-
gos) lindi e para nga Ati i palindur, pastaj Arsyeja nga Mendja, nga
Arsyeja lindi Pérkorja, nga Pérkorja, Urtésia dhe Fugia... Ati i palin-
dur dhe i paemértuar dérgoi Mendjen e tij té Parélindur dhe ky

52  Bettenson, op. cit,, f. 50.
53  Eusebius, Historia Ecclesiastica, 1, V., quoted in Bettenson, op. cit, f. 55.
54 Irenaeus, Against Heresies, 1, xxiv, 1,2, cituar tek Bettenson, op. cit,, f. 50
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éshté ai, qé e quajné Krishti, pér lirimin e atyre gé besojné né té, nga
ata qé e béné botén... Ai iu shfaq popujve té tyre sinjé njeri né toké...,
pér kété arsye ai nuk vuajti, por njé Simon, njé cireneas, u shty té
mbante kryqin e tij pér té. Simoni u kryqézua pa e ditur; pasi u shn-
dérrua gé njerézit té mendojné, se ai ishte Jezusi.. Nése dikush e
pranon té krygézuarin, ai éshté akoma skllav dhe i nénshtrohet
fuqisé sé atyre, qé i béné trupat tané, por ai gé e mohon até éshté i
¢liruar prej tyre dhe njeh rendin e Atit té palindur.”>® Né fakt, gnosti-
cizmi po luftonte pér té shpétuar transhendencén prej shkatérrimit
nga forca té caktuara. Cilat dhe ¢faré ishin kéto forca té anti-tran-
shendencés? Pér nga natyra, gnosticizmi ishte njé botépamije, gé i
térhigte mendjet e stérholluara. Kérkonte njé inteligjencé té afté
pér té kuptuar doktrinén e tij abstrakte. Natyrisht, nuk ishte fe pér
masat. Metafizika e saj ishte shumé shpirtérore dhe e larté pér
mendjen e masave. Kjo e fundit mund té kuptonte dhe té merrej me
konkreten, 1éndoren. Nése léndorja ka njé aspekt shpirtéror né té,
gé e fisnikéron dhe e bén até mé té respektueshme, aq mé miré. Por
njé ideal i tillé nuk mund té humbasé kontaktin me botén materiale,
pa e humbur térhegjen e tij. Gnosticizmi i krishteré u shpall heretik
dhe u mposht nga ata, gé qené té paafté pér t'u ngritur né sferat e
larta gé shpalosej. Kéta kémbéngulnin pér njé Jezu Krisht té vérteté,
historik, konkret té cilin ata e pohuan sé bashku me logosin hyjnor,
té pérjetshém dhe shpirtéror. Por ata nuk e vrané mendjen, qé Jezu-
si i krijuar dhe njerézor, ishte njé shigjeté vdekjeprurése pér tran-
shendencén e logosit hyjnor.

BURIMI I FEVE TE MISTERIT

Burimi i treté i Krishterimit ishin feté misterioze té antikitetit. Kéto
fe u dukén né rrénojat e prishjes sé feve greke dhe mesopotamase,

55 Irenaeus, op. cit, |, xxiv, 3-5, cituar tek Bettenson, op. cit., f. 51-52.
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té cilat né periudhén e tyre té fundit ishin pérzier pérkatésisht me
feté primitive romake, manikeizmin dhe mithraizmin. Njé faré ndi-
kimi nga Egjipti pérmes kulteve té Isisit dhe Osirisit iu shtuan gjith-
ashtu skenés, duke paraqitur njé gamé té gjeré té kulteve dhe
piképamjeve té botés.

Elementet e pérbashkét pér pothuajse té gjitha kéto kulte dhe
piképamje ishin njé reflektim i pérkeqésimit té pérgjithshém té
rendit botéror, té shteteve perandorake, qé kishin kontrolluar deri
né até kohé. Njé skepticizém i pérgjithshém moral dhe fetar mbizo-
téronte né atmosferé pasi skena publike u shkérmoq me korrupsi-
on, egoizém, materializém té vrazhdé, hedonizém dhe politiké pu-
shteti, ndérsa masat ishin zhytur né varféri, sémundje dhe né ekzi-
stencé té mjerueshme, si vegla né duart e gjeneraléve dhe dema-
gogéve. Kultet i ndané masat, pasi iu pérgjigjen nevojave té tyre
themelore njerézore né njé periudhé gqytetérimesh né shuarje. Sé
pari, ishte e nevojshme qé njé zot té€ merrte barrén e ekzistencés sé
njeriut, té cilén individi, as nuk mund ta mbante, e as ta pérballonte.
Atyre iu dukej se njé zot i tillé, do ta pérmbushte funksionin e tij mé
sé miri, duke kaluar pérmes njé vdekjeje shpaguese. Vetém késhtu
mund té lehtésohej ndjenja dérrmuese e fajit, gé trazonte shpirtin e
tyre. Sé dyti, nevoja pér njé jeté té bollshme té shprehur né ritet e
pjellorisé, qé té siguronin njeriun pér premtimin e fémijéve, té lash-
tave dhe kafshéve. E treta, ishte nevoja pér njé rivendosje té
pérgjithshme té shoqérisé né njé lumturi té sé kaluarés, e cila ishte
tretur né epokén e rénies. Projeksioni eskatologjik e mbushi imagji-
natén me déshirimet e masave té privuara dhe e kénagqi disi déshi-
rén e tyre pér drejtési, pér mirékuptim shogéror dhe mirégenie.

Kultet e Osirisit, Adonisit dhe Mithrasit dukeshin mé té pér-
shtatshmet pér t'iu pérgjigjur té gjitha kétyre nevojave pérnjé-
heré. Ata ishin té gjithé té shenjtéruar, duke i ofruar adhuruesit
shlyerjen personale té mékateve pérmes pjesémarrjes né vdekjen
e zotit, realizuar né ményré simbolike duke sakrifikuar njé dem
ose dhi, dhe duke piré gjakun e tij, ose dicka tjetér (buké, qumésht,
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mjalté ose veré). Pjesémarrja ishte e njéjté me ritualin e ringjalljes
sé zotit, gé ngushéllonte dhe siguronte adhuruesin me njé korrje
té miré né vjeshté, me kafshé pjellore dhe me ringjalljen e natyrés
né pranveré. Fillimi né besim kryhej nga njé pagézim né ujé, i
kryer nga priftérinjté e kultit té quajtur “etér”. Té gjitha kéto sa-
kramente kaluan né Krishterim me aq pak ndryshime, sagé né
kohén kur Krishterimi u pérball me kéto kulte pér shpirtrat e
njerézve, Tertullianit (160- 220) i dukej sikur “veté djalli kishte
frymézuar njé parodi té sakramenteve té krishtera.”

Mbi té gjitha, kultet e misterit té botés antike i siguruan njeri-
ut njé peréndi tek e cila mund té mbahej. Zoti ishte individualizu-
ar deri aty sa paraqitej si njé person, i lindur né ményré hierofani-
ke nga njé dem i vérteté ose dhi apo derr, i vraré fizikisht dhe i
konsumuar fizikisht, ose né ményré simbolike me ané té zéven-
désuesve té vérteté, té identifikuar me forcat e natyrés, duke vde-
kur me dimér dhe duke u ringjallur né pranvere. Sakramentet me
parimin e tyre té ex opere operato, i ofronin adhuruesit njé rezul-
tat té garantuar. Katarsi ose pastrimi, qé ata shkaktonin ishte i
vérteté dhe ndjehej sa heré, qé besimi ishte i singerté dhe veté
nevoja ishte e vérteté. Miti nuk u demitologjizua, d.m.th, té dukej
si mit, por besohej fjalé pér fjalé, pra shihej si realisht dhe konkre-
tisht i vérteté. Pér shkak té riteve té stérholluara (dromena), té
cilat shpesh zgjatnin disa dité dhe pérfshinin banjé, gethje,
ngrénie, ushtrime té rrepta, si dhe orgji, gjuha e pérdorur né lidhje
me ritualet mund té merrej si fjalé pér fjalé, ashtu edhe né ményré
metaforike. Kur ai gé i ishte pérkushtuar Mithras sillej mé né fund
para peréndive, ai mund té thoshte: “Uné jam shoku juaj endacak,
ylli juaj pasues”. Kurse besimtari orfik: “Uné jam fémija i Tokés
dhe Qiellit té yllté. Edhe uné jam béré zot.”>® Apuleiusi®’ tregon

56  Gilbert Murray, Five Stages of Greek Religion (New York: Doubleday, 1951), f.
142-143.

57  Metamorphoses, xi, 19 ff, cituar nga M.].Vermaseren, Hellenistic Religions’, in c.
Jones Bleeker and George Widengren, Historia Religionum (Leiden: E.J. Brill,
1969), Vol. 1, f. 522-523.
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pér pjesémarrijen e tij né ritet e Isisit: “U afrova te portat e vdekjes
dhe vendosa njé kémbé né pragun e Proserpinés, megjithaté u le-
jova té kthehem, térésisht i hutuar. Né mesnaté pashé diellin té
ndriconte sikur té ishte mesdité. Hyra né praniné e peréndive té
néntokés dhe peréndive té botés sé sipérme, géndrova afér dhe i
adhurova.” Pas rruajtjes sé kokés, duke agjéruar dhe abstenuar
pér dhjeté dité, ai u pranua né orgjité e natés sé zotit té madh dhe
u bé i ndricuar prej tij (principalis dei nocturios orgiis in lustra-
tus).” Lucius po ashtu arrin té thoté tani ai (d.m.th. zoti) vendosi té
mé drejtohej personalisht, me gojén e tij hyjnore”.>® Né ¢do kup-
tim, pérvoja ishte si empirike ashtu edhe shpirtérore.

Kjo éshté fare larg nga Zoti unitar transhendent i fesé semitike
adhurimi dhe pérulja ndaj té Cilit éshté njé ushtrim thjesht shpir-
téror, i kryer pa sakramente, pa rituale teatrale, dhe gjuha e té cilit
éshté e thjeshté dhe e drejtpérdrejté. Gjuha e adhurimit semitik
mund té keté njé metaforé ose shembullim, por asnjéheré nuk tre-
gon ndonjé realitet apo send empirik dhe nuk lejon mé shumé vend
pér té imagjinuar nga sa éshté e nevojshme pér té véné imagjinatén
né lévizje. Natyrisht aspekti i transhendencés sé késaj feje duhe;j té
ndryshonte, nése feja do té pérvetésohej. Mendja e mésuar me
praktikén fetare sakramentale pérshtatet keq me llojin e abstraksi-
onit, qé kérkon adhurimi i Zotit transhendent. Eshté pikérisht kjo
vetédije e paragitur nga kéto fe misteri, e cila vazhdoi né Krishte-
rim, ndérsa udhétonte nga Lindja Semitike né Peréndimin Heleni-
stik.>® Sakramentet, me nevojat njerézore, té cilave iu pérshtate-
shin, pérbénin substratin themelor, sidomos pagézimi ose riti i pra-
efatus deum veniam,*®® dhe eukaristia, ku adhuruesi merr pjesé né
vdekjen dhe ringjalljen e zotit. Zoti déshirohet té vdesé dhe té rin-
gjallet duke nénkuptuar njé rilindje fetare té miréfillté pér té ose
natalis sacrorum. Emrat dhe personalitetet ishin njé fasadé, qé

58  Ibid.

59  Shih pér detaje mbéshtetése Edwin Hatch, The Influence ofGreek Ideas and Usa-
ges Upon the Christian Church (London:Williams and Norgate, 1890).

60  “Vdisni ndérsa ai vdes; dhe jetoni ndérsa ai jeton”.
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ndryshoi pa ndikuar né pérmbajtjen e sakramenteve ose doktrinén
e tyre themelore. Jezusi i kryqézuar u fut né vendin e peréndisé sé
sakrifikuar dhe doktrinés iu béné meremetimet e nevojshme pér
ideologjiné e re fetare. Ishte etika, jo doktrina teologjike, ajo qé
ndryshoi rrénjésisht nga hedonizmi i tepruar né asketizém té thellé
dhe vetéhegje doré. Pikérisht kétu kishte ndodhur revolucioni. Jeta
dhe pohimi i botés u bé jeta dhe mohimi i botés. Kétu, né fushén e
imperativit moral, ¢éshtja e transhendencés hyjnore ishte e parén-
désishme. Ajo gé kristianizmi kishte trashéguar nga Judaizmi u ri-
modelua pér t'iu pérshtatur vetédijes helenistike. Pérshkrimet e
hyjnisé né shkrimet hebraike, té shkruara nga dhe pér njé mendje
semite u zhveshén nga poezia e tyre dhe u morén fjalépérfjalshém
pér té mbéshtetur elementet doktrinore té Krishterimit.

Asgjé nuk e pasqyron kété fakt mé shumé sesa pérdorimi, gé
teologét e krishteré i kané béré Shkrimit hebraik pér té justifikuar
nocionin e trinitetit dhe késhtu pér té vendosur hyjniné e Jezusit.
Libri De Trinitate provon gé praktikisht ¢do citat, qé Sh. Augustini
(vd. 604) mori nga shkrimi hebraik né mbéshtetje té trinisé ishte
kegkuptuar nga mendja e tij helenistike. Si njé i krishteré heleni-
stik Augustini ishte i paafté té€ kuptonte ményrén semite té té folu-
rit pér Zotin.®* Ményra e Augustinit pér argumentimin e Trinitetit

61  Zandfilla 1: 26. “Le ta béjmé njeriun sipas imazhit dhe ngjashmérisé soné” pér
Shén Augustinin do té thoté, qé né Zot ka shumeési dhe njerézore. Sepse ai argu-
menton, ve¢ nése “ne” i referohet trinitetit, Zoti do té kishte pérdorur njéjésin dhe,
veg¢ nése ngjashmeéria e njeriut, d.m.th. njerézorja, ishte né Té, Ai nuk mund ta kri-
jonte njeriun né ngjashmeériné e Tij". (De Trinitate, in The Fathers of the Church,
Washington: The Catholic University of America Fress, 1963, Vol. 45, f. 20). Tek
Proverbat 8: 25 lexojmé: “Uné u linda... para se malet té vendoseshin né vend...” Po
tek Proverbat 8: 22: “Zoti mé kishte mua, né fillim té rrugés sé tij”. Me fraza té tilla
njé mendje semite gnostike kéndoi pérjetésiné e mencurisé duke e lejuar até té
fliste né vetén e paré. Autori yné i mori ata pér t'iu referuar Jezusit, té cilin ai e
identifikoi gnostikisht me Fjalén, Urtésiné ose logosin. Por pér té besuar nocionin
e krishteré té Jezusit, si person i krijuar dhe si Zot, ai iu dha dy frazave kuptime
krejt té ndryshme. (De Trinitate, f. 36). Pérgjigjja e Adamit ndaj Zotit pas mosbin-
djes sé tij dhéné tek Zanafilla 3: 8 gjithashtu duhet té theksohet: “Dégjova zérin
ténd dhe u fsheha nga fytyra jote pasi jam lakuriq. Ky pasazh pérbén provén, se
“Zoti, Ati... u shfaq pérmes njé krijese té ndryshueshme dhe té dukshme, gé i nén-
shtrohet Atij”, dhe késhtu shtjellon, se substanca hyjnore mund té mishérohet né
njé njeri. Forma lidhore e urdhérimit hyjnor “Le té keté drité” (Zanafilla 1: 3) tre-
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nuk ishte literalizmi i vetém unik i njé mendje jopoetike. Ajo ka
karakterizuar historiné e teologjisé sé krishteré deri né ditét e so-
tme. Para Augustinit, Tertuliani u pérpoq té argumentonte trinite-
tin nga shumeési, “ne” i [Zanafillés 3: 22]%* dhe gjashtémbédhjeté
shekuj mé voné, Karl Barth (1886-1968) na thoté, se forma shumé-
se e té njéjtit fragment éshté déshmi, se Zoti éshté njé trinitet, qé
njé person, Ati, u konsultua me dy té tjerét, Birin dhe Frymén e
Shenjté dhe bashkérisht vendosén ta béjné njeriun né pamjen e
Tij.* Péremrat e shumté té pérdorur nga Zoti (Zanafilla 3: 22; 11;
7; Isaiah 6: 8, etj.) jané njé pengesé e pakapércyeshme pér men-
djen peréndimore té Barth-it, e cila éshté aq literaliste sa té pohojé
mashkulloritetin dhe feminitetin tek Hyjnia, pér shkak té pohimit
té Zanafillés né té njéjtin pasazh: “Ai i krijoi ata mashkull dhe
femér”, dhe pasuar nga “Zoti e krijoi njeriun sipas shémbélltyrés sé
Tij, né shémbélltyrén e Zotit e krijoi Ai até” (Zanafilla 1: 27).

gon pér Augustinin, se kishte njé person tjetér, té cilit Zoti duhet t'i jeté drejtuar. Me
sa duket mendja e tij éshté e paafté té konceptojé njé veprim krijues té Zotit para-
priré nga njé shqiptim hyjnor shprehés i njé déshire hyjnore. Megenése ai ka “ven-
dosur”, se bashkébiseduesi éshté njé genie me dy natyra, njéra prej té cilave éshté
njerézore dhe ka njé “fytyré’, ai kthehet te Zanafilla 3: 8 pér té pohuar, se fytyra qé
Adami fshehu ishte ajo e Jezus Krishtit (ibid, f. 71-72). Turbullira gramatikore tek
Zandfilla 18 u interpretua né ményré arbitrare nga rabinét, sikur i referohej njé
heré Zotit dhe njé heré tre engjéjve té dérguar prej Tij: “Njé pér té shpallur lajmet
pér lindjen e Isakut, i dyti pér té shkatérruar Sodomén dhe i treti pér té shpétuar
Lotin.” Njé engjéll nuk dérgohet kurré mé shumé se njé heré né té njéjtén kohé” -
Midrash “(Pentateuch and Haftorahs, London: Soncino Press, 1958, f. 63) éshté
marré nga Augustini, si prové pér trinitetin. “Pérderisa tre njeréz u pané, dhe
askush prej tyre nuk thuhet, se éshté mé i madh se té tjerét né formé, ose né
moshé, ose né fuqj, pse té mos e besojmé?”,- pyet Augustini retorikisht,- “se barazia
e Trinitetit éshté paraqitur kétu nga krijesa e dukshme, dhe e njéjta substancé né
té tre personat? Cfaré kumton ai duke iu théné atyre: “Jo, Zoti im” dhe jo, “Jo,
zotérinjté e mi... “? (ibid, f. 75-77). Né fund, Augustini pér habi kryen njé kthesé té
sforcuar me Eksodin 33: 23. Né pérgjigje té kérkesés sé Moisiut, qé ai té lejohet té
shohé fytyrén e Zotit, Zoti premton ta mbulojé Moisiun, kur Ai té kalojé né ményré
qé té mos e shohé Zotin, dhe mé voné ta zbulojé pasi Ai té kalojé “dhe atéheré do
té shihni pjesét shpinore... pjesét e pasme ose posteriora,” Augustini pretendon, se
“zakonisht dhe jo pa arsye nénkuptojné se paraprijné personin e Zotit toné Jezu
Krisht. Késhtu, pjesét e pasme i shpjegon si mishi i Tij, né té cilin u lind nga Vir-
gjéresha dhe u ngrit pérséri” (ibid, f. 84-85).

62  Against Praxeas, xii-xiii, Ante-Nicene Fathers, Vol. 111, 607 f.

63 Church Dogmatics, tr. G.W. Bromley and T.F. Torrence (London: T & T Clark,
1960). 111, Part I, 191 f.
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Mendimi i Barthit 1éviz nga njeriu te Zoti dhe pérbén njé rast
flagrant té antropomorfizmit. “A ka ndonjé gjé mé té garté”- argu-
menton ai né mbéshtetje té kéndvéshtrimit té tij,- sesa té pérfun-
dojmé nga Ky tregues i garté, se imazhi dhe ngjashmeéria e genies
sé krijuar nga Zoti nénkupton... kundérvendosje dhe pérballje... té
mashkullit dhe femrés, dhe pastaj té vazhdojmé té pyesim... nga
cka pérbéhet origjinali dhe prototipi i ekzistencés hyjnore té Kri-
juesit?%* Eshté e vrazhdé, mé sé paku, té sugjerosh qé meqé natyra
e Zotit éshté trinitare, marrédhénia midis personave hyjnoré té
trinitetit éshté ajo e té lindurit, dhe “barrémbajtésit”.%>

Céshtja nuk éshté e kufizuar né ato fjali kryesore té Testamen-
tit té Vjetér, té cilét té krishterét i kaneé sjellé si déshmi pér trinitetin.
Kjo shtrihet né ato té Testamentit té Ri, té cilat i atribuohen Jezusit
dhe thuhet té tregojné idené e tij pér veten e tij,- “uné dhe Ati im
jemi njé”, “Uné jam rruga”, “Kushdo qé mé ka paré ka paré Atin",
“thuaj késhtu” tha né pérgjigje té pyetjes: “A je ti Mesia?”’- etj. u in-
terpretuan té gjitha nga té krishterét fjalépérfjalshém.

Té njéjtat fjalé, té marra né origjinalin e tyre aramaisht né té
cilén Jezusi fliste, nén kategorité e njé ndérgjegjeje semitike, nuk
do té pérbénin provat, té cilat té krishterét i kérkojné. Té gjithé
mé béjné aq pérshtypje, sa edhe théniet té zakonshme té sé fol-
mes sé zakonshme, qé mund té dégjohen edhe sot né arabisht
njéqind heré né dité né ¢do pazar. Askush nuk do t'i merrte sikur
nénkuptojné ato, gé kané pretenduar teologét e krishteré hele-
nistiké. Ky vézhgim vlen pér ato thénie té Testamentit té Ri, qé
kané té béjné me natyrén e Jezusit, té cilat iu jané atribuar dishe-
pujve, si¢ jané adresimi i tyre si ndaj tij, si “Zot”, apo duke kérku-
ar falje té mékateve né dorén e tij, etj.

Teologét bashkékohoré né pérpjekje pér t'iu drejtuar mo-
dernéve, por ende duke géndruar né rrjedhén e mendimit té kri-
shteré, vazhdojné té pohojné té njéjtén tezé, megjithése né ter-
ma té ndryshém. Té udhéhequr nga Paul Tillich (1886-1965),

64  Karl Barth, Church Dogmatics, op. cit.,f. 195.
65 Ibid.
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