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Parathénie

Qasje Bashkékohore ndaj Kuranit dhe Sunetit éshté njé pérmbledh-
je kumtesash té zgjedhura posacérisht, té cilat jané mbajtur né In-
stitutin Veror té zhvilluar né zyrat gendrore té Institutit Ndérkom-
bétar té Mendimit Islam (IIIT), né Herndon, Virxhinia - SHBA, né
periudhén 15 korrik - 15 gusht 2008. Eseté qé pérmban kjo pérm-
bledhje, nuk jané té rastésishme, por diskutime té pérqendruara
dhe té ndara né katér pjesé, té pérbéra nga shkrime té ndryshme
mbi ¢éshtje té réndésishme, qé kané té béjné me Kuranin dhe me
Sunetin, me interes té pérgjithshém dhe studimor.

Instituti Veror éshté péruruar né vitin 2008 dhe tashmé
ndodhet né vitin e katért té tij. Ai ka si qéllim té mbledhé studi-
ues té vjetér e té rinj, té cilét kané interes ose pérgatitje té vecan-
té né studimet e Kuranit ose té Sunetit, dhe t'i angazhojé ata né
diskutime té pérgendruara e té organizuara pér tema qé lidhen
me té kuptuarit dhe té artikuluarit bashkékohor té ¢éshtjeve qé
cekin Kuranin dhe Sunetin. Objektivat e vecanta té Institutit Ve-
ror jané:

e  Té zhvillojé metoda ose trajtime té té€ kuptuarit té Kuranit
dhe té Sunetit, qé jané njéherésh autentike dhe té rén-
désishme pér realitetet dhe ndjeshmeérité né Peréndim
dhe né botén islame.



Qasje bashkékohore ndaj Kuranit dhe Sunetit

o Té sugjerojé mjete dhe instrumente pér angazhimin e
komunitetit té studiuesve, komunitetit fetar, mediave
dhe publikut né térési né proceset e té mésuarit, né de-
bate ose né pérvoja té cilat e béjné té kuptueshme
urtésiné e Kuranit dhe té Sunetit dhe lidhjen e tyre me
¢éshtjet bashkékohore njerézore.

o Teé zgjerojé fushén e bashkébisedimeve mbi ¢éshtje qé
kané té béjné me Kuranin dhe me Sunetin, népérmjet
pérfshirjes sé shkencétaréve té fushave sociale dhe
natyrore, krahas studiuesve té disiplinave tradicionale
islame.

Ne shpresojmé qé té pérfitojné, si lexuesit e zakonshém, ashtu
edhe ata té specializuar, nga kéndvéshtrimet e ofruara dhe nga
¢éshtjet e pérgjithshme té shqyrtuara né libér.

Aty ku datat citohen sipas kalendarit islam Hixhri, do té
shénohen me “H” té madhe, pérndryshe data do té konsiderohet
sipas kalendarit gregorian. Né raste té rralla mund té shénohet
“e.r. - epoka e re dhe p.e.s. — para epokés sé re /para epokés soné”.
Fjalét arabisht do té shénohen me shkrim té pjerrét, pérveg raste-
ve kur ato jané futur gjerésisht né gjuhé. Pérkthimet né anglisht té
marra nga referencat né arabisht, jané té autoréve pérkatés.!

Instituti Ndérkombétar i Mendimit Islam (anglisht: IIIT), i
themeluar né vitin 1981, ka shérbyer si gendér e réndésishme
pér té ndihmuar pérpjekjet serioze té dijetaréve, bazuar né vizi-
onin, vlerat dhe parimet islame. Programet, seminaret dhe kon-
ferencat e institutit né kéto tridhjeté vitet e fundit kané rezultuar
me botimin e mbi katérqind titujve né anglisht dhe né arabisht;
shumeé prej tyre jané pérkthyer edhe né gjuhé té tjera té médha.

U shprehim falénderimet dhe mirénjohjen toné kontribuesve
pér bashképunimin e tyre gjaté fazave té ndryshme té realizimit

1 Né shqip, pér pérkthimet e kuptimit té ajeteve, i jemi referuar botimit té AIITC-sé:
“Kurani i Madhérishém dhe kuptimet e tij né gjuhén shqipe” (shén. i pérkth.).
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Parathénie

té veprave. Ne do té déshironim gjithashtu, té falénderonim gru-
pin redaktues dhe realizues prané Zyrés sé IIIT-sé né Londér, si
edhe gjithkénd tjetér qé éshté pérfshiré drejtpérdrejt ose tértho-
razi né plotésimin e kétij libri, duke pérfshiré kétu edhe Shiraz
Khan, Dr. Maryam Mahmood, Tahira Hadi, Sara dhe Salma Mirza.
Allahu i Lartésuar i shpérblefté té gjithé, pér té gjitha pérpjekjet e

tyre!

IIIT, Zyra Londér
Janar 2012
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Hyrja e redaktorit

Kurani dhe Suneti jané dy burimet parésore té besimit, jetés,
ligjit dhe moralit musliman. Ata jané, gjithashtu, edhe struktu-
ra e botékuptimit dhe qytetérimit islam. Besimtarét muslimané
besojné se Kurani éshté vértet Libri i Allahut dhe se Suneti ose
shembulli i jetés sé Profetit Muhamed (a.s.)?, éshté celési pér té
kuptuarit dhe té pérvetésuarit té Kuranit Fisnik.

Kurani pér muslimanét, éshté themeli i besimit dhe Suneti
éshté struktura e moralit té tyre. Té dy sé bashku, pérbéjné dy
burimet e Ligjit (Sheriatit) té Allahut té Lartmadhéruar, Ligj i cili
éshté udhérréfyesii njerézimit drejt prosperitetit e lumturisé né
kété boté dhe kénaqésisé sé pérhershme né botén tjetér. Edhe
Kurani, edhe Suneti jané shpallur nga Allahu. Kurani éshté ko-
munikim hyjnor ose shpallje, zbulesé (vahj) qé i zbriti Profetit
(a.s.) népérmjet Xhebrailit, melekut (engjéllit) té Shpalljes. Ndér-
sa Suneti éshté frymézim hyjnor (ilhaam) qé u mésua dhe u
themelua nga Profeti Muhamed (a.s.). Allahu (xh.sh.) thoté:

“Eshté Ai qé u solli analfabetéve njé té Dérguar nga gjiri i
tyre, pér t'u lexuar atyre shpalljet e Tij, pér t'i pastruar e pér t'u
meésuar Librin dhe Urtésiné..” (Kuran, 62:2).

2 S.awvs. - Sal-lall-llahu alejhi ve sel-lem: Pagja dhe bekimet e Allahut qofshin me
té!Kjo shprehje, ose ndonjé shprehje tjetér e ngjashme me t€, si pér shembull: alej-
his-selam(a.s.) - “Pagja qofté mbi té!”, thuhet sa heré qé pérmendet emri i Profetit
Muhamed.
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Kurani éshté Libri (Kitab), ndérsa Suneti éshté urtésia (Hik-
mah) me té cilén u dérgua Profeti i fundit i Allahut (xh.sh.) pér ta
udhézuar njerézimin né rrugén e drejté (Es-Siraat el-Mustekiim),
e cila té ¢on tek Allahu (xh.sh.).

Pas vdekjes sé Profetit (a.s.), kur Aishes, nénés sé besimta-
réve, i kérkuan ta pérshkruante karakterin ose sjelljen morale té
Profetit, ajo u pérgjigj: “Morali i tij ishte Kurani”. Gjaté jetés sé tij,
Profeti Muhamed (a.s.) ishte mishérimi i gjallé i Kuranit. Pas
vdekjes, Suneti i tij vazhdoi dhe do té vazhdojé té gjallojé né
jetén e umetit musliman, deri né Ditén e Ringjalljes.

Edhe pse Kurani dhe Suneti jané, materialisht dhe forma-
lisht, dy burime té pavarura, té lidhura pazgjidhshmérisht né njé
marrédhénie dinamike, vendimet dhe dispozitat (ahkaam) e
Kuranit pérbéjné Ligjin (Sheriatin) e Allahut (xh.sh.). Ato u plo-
tésuan nga urdhérimet e Sunetit, té cilat kané té njéjtén pozité
me urdhérimet e Kuranit. Autoriteti i Sunetit té Profetit (a.s.)
éshté ligjéruar né Kuran, pasi Allahu (xh.sh.) thoté: “Kush i bin-
det té Dérguarit, i éshté bindur Allahut”. (Kuran, 4:80). Né
ményré akoma mé té preré, Allahu i urdhéron té gjithé muslima-
nét: “Cfarédo qé t'ju japé i Dérguari, merreni até dhe ¢farédo qé
t'ju ndalojé, higni doré prej saj!” (Kuran, 59:7)

Né pérgjigje té kétij urdhri hyjnor dhe duke kuptuar nevo-
jén pér t'ua kujtuar até edhe té tjeréve, [IIT vendosi té organizo-
jé njé Institut Veror té pérvitshém pér dijetarét dhe studentét,
pér té studiuar Librin e Allahut dhe Sunetin e Profetit té Tij. In-
stituti Veror éshté mbledhur dy heré: né korrik dhe né gusht té
viteve 2008 dhe 2009. Njémbédhjeté kumtesat e pérfshira né
kété véllim pérbéjné njé pjesé té seancave té Institutit té paré
Veror té vitit 2008. Do té botohen edhe kumtesat e tubimeve té
ardhshme. Shpresojmé qé kéto véllime vjetore t'u shérbejné
muslimanéve dhe jomuslimanéve, si pérkujtuese té pozités sé
Kuranit dhe té Sunetit né jetén e shogérive muslimane né boté,
pavarésisht larmisé kulturore, racore dhe gjuhésore.
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Hyrja e redaktorit

Njémbédhjeté kumtesat, pjesé e kétij véllimi, trajtojné njé
larmi ¢éshtjesh. Ndérkohé qé pjesa mé e madhe e tyre, né njé
ményré ose njé tjetér, trajtojné Kuranin dhe Sunetin, njéra prej
tyre, si¢c do ta shohim, né realitet nuk ka té béjé me tematikén
kryesore té kétij libri, por, prapéseprapé, éshté pérfshiré pér ar-
sye té cilat do té shpjegohen mé poshté.

Pérderisa nuk ka asnjé vijueshméri té qarté ndérmjet arti-
kujve né diskutim, uné i kam renditur ata sipas ményrés sé
vecanté té trajtimit ose té temés sé tyre. Prandaj i vendosa sé
bashku dy kumtesat e para, té cilat pérgendrohen né shkencén
dhe konceptin kuranor. Pesé kumtesat e tjera trajtojné Kuranin
né lidhje me disiplinat jokuranore. Kéto ndigen nga tri kumtesa
gé kané té béjné né ményreé té vecanté me Sunetin dhe aplikimin
juridik té tij, si edhe njé kumtesé e fundit qé e mbyll botimin.

Pér pasojé, ky libér pérfshin katér pjesé. Pjesa e paré pér-
béhet nga dy kumtesa: Eseja e Israr Ahmad Khan, e cila ekzami-
non ¢éshtjen e réndésishme té shfuqizimit (naskh) né Kuran dhe
ajo e Aishe Musas, e cila trajton céshtjet e luftés sé drejté, té Xhi-
hadit dhe té luftimit (kitaal) né Kuran.

Pesé kumtesat e tjera pérbéjné pjesén e dyté dhe shqyrtoj-
né Kuranin né lidhje me disiplinat e tjera si Teologjia, né kupti-
min e gjeré té saj, lidhjet ndérmjet Shkrimeve té Shenjta dhe
shkencave natyrore e sociale. Ato jané: “Pluralizmi fetar dhe
Kurani” nga redaktori i kétij punimi; hulumtimi i Dr. Khalid
Troudi mbi lidhjen e Kuranit me shkrimet e méhershme abraha-
mike; “Interpretimi, shkenca shoqérore dhe vendi i hebrenjve né
Kuran”, njé artikull nga Prof. Mohammed Abu Nimer, né té cilin
ai mbéshtetet edhe né komentimet klasike té Kuranit, edhe né
burimet bashkékohore jo-interpretuese; “Kurani dhe Shkenca”
nga Imad-ad-Dean Ahmad, ku ai studion, né njé faré thellésie,
lidhjen e Kuranit me shkencén; né fund, studimi i Daoud Nassim
pér pérkthimin anglisht té disa ajeteve té caktuara qé pérmbaj-
né vendime dhe urdhra té posacme. Céshtjet qé ai analizon, jané
falja e xhumasé dhe mbulesa e gruas ose hixhabi.
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Qasje bashkékohore ndaj Kuranit dhe Sunetit

Dy kumtesat e tjera, té cilat formojné pjesén e treté, pérbéjné
njé njési disi koherente. Sami Catovic merr né shqyrtim réndésiné
e analizés sé tekstit (metn) té haditheve profetike, ndérsa Moha-
mad Adam El Sheikh diskuton statusin shoqéror dhe juridik té
grave té divorcuara dhe té drejtén e tyre pér “mbéshtetjen financi-
are pas divorcit”.

Kumtesa e fundit e kétij véllimi nga Khaleel Mohammed, e cila
pérbén pjesén e katért, éshté thjesht njé studim i pavarur i njé
¢éshtjeje té réndésishme. Ajo éshté njé thirrje qé i drejtohet dije-
taréve muslimané pér té zhvilluar njé gasje koherente muslimane
ndaj studimeve peréndimore rreth Islamit. Arsyeja pérse e pér-
fshimé, nuk varet nga ¢éshtjet ose temat, por mbéshtetet né faktin
se miréfilli, éshté njé kontribut i miré ndaj studimeve islame. Pér
mé tepér, ajo e cek Kuranin nga kéndvéshtrimi i orientalistit perén-
dimor dhe i studiuesve moderné. Pérfundimisht, né ményrén e vet,
aty ceket edhe dialogu ndérfetar; domethénia dhe réndésia e té cilit
éshté e pamohueshme né jetén e muslimanéve né Peréndim.

Kurani éshté njé burim i pashtershém studimi dhe éshté e
qarté se lidhja joné me Librin, domethéné mesazhin e tij, duhet
té jeté gjithnjé e njé thellésie dhe mprehtésie té urté e té mencur
e qé duhet té vézhgohet me kujdes dhe té ndiget né ményré té
vazhdueshme. Suneti i Profetit toné, Muhamedit (a.s.), né thelb
nuk éshté thjesht njé korpus i literaturés fetare, por njé forcé e
gjallé dhe dinamike qé duhet ta pérdorin té gjithé muslimanét si
model pér jetén e tyre. Profeti Muhamed (a.s.) ishte njé baba i
dashur, njé bashkéshort i drejté, njé udhéheqés politik dhe, mbi
té gjitha, ai ishte “I Dérguari i Allahut pér mbaré njerézimin...”
(Kuran, 7:158). Ai éshté imami dhe modeli shembullor pér té
gjithé muslimanét. Ndjekja e shembullit té tij fisnik, ose e Sune-
tit, éshté kérkesa islame pér té siguruar njé ekzistencé profetike.
Ne ofrojmé kété pérpjekje modeste, si njé pishtar i vogél pér té
ndriguar rrugén toné drejt késaj kérkese fisnike.

Mahmoud Ayoub
20 Dhjetor 2009
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Argumentet pér shfuqizimin né Kuran:
Njé qasje kritike

Israr Ahmad Khan

HYRJE

KURANI éshté ndoshta Shkrimi i Shenjté i késhilluar mé gjeré-
sisht né boté dhe, njéherésh, ndoshta mé i manipuluari né lidhje
me burimin e ligjit. Fukaha-té dhe mufessirun-ét (juristét dhe
komentuesit e Kuranit) ia kané nénshtruar Kuranin, né ményré
provokuese, njé meditimi interpretues dhe legjislativ né ményré
progresive, gjithnjé e mé komplekse. Njé grup studiuesish e
shfrytézon Kuranin pér té provuar piképamjet e veta dhe pér
té hedhur poshté té tjerat, ndérkohé qé njé grupim tjetér e pér-
dor Kuranin pér té vértetuar origjinalitetin e mendimeve té tij
té vecanta dhe pér té kundérshtuar trajtimin e rivaléve. Debatet
teologjike dhe legjislative rreth Kuranit i kané shkaktuar umetit
musliman, dikur té bashkuar, njé ndarje né kampe té ndryshme,
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Qasje bashkékohore ndaj Kuranit dhe Sunetit

té cilat né shumicén e kohés kané gené né mosmarréveshje me
njéri-tjetrin, né lidhje me shumicén e ¢éshtjeve.

Njé céshtje e tillé, gé ka té béjé me Kuranin, éshté ajo e shfu-
gizimit. Studiuesit muslimané né pérgjithési, dhe fukaha-té e
mufessirun-ét né vecanti, kané gené mjaft agresivé dhe té ashpér
kundér njéri-tjetrit mbi ¢éshtjen e shfuqizimit né Kuran. Opinio-
ni i ulema-ve (dijetaréve) mund té ndahet kryesisht né dy kam-
pe: ata té cilét e pérkrahin shfuqizimin dhe ata té cilét e mohojné
até, ku té dyja kampet kémbéngulin pér vlefshmériné e gén-
drimit té vet respektiv mbi kété ¢éshtje. Njémijé e peséqind vjet
mé voné (qé nga Shpallja e Kuranit), diskutimi mbi ¢éshtjen e
shfuqizimit éshté po aq i freskét, sa ¢'mund té keté qené gjaté
periudhés sé tij té hershme.

Duke folur né ményré logjike, vetém dy mundési mund té
ekzistojné né lidhje me pretendimin e té dy grupeve: ose té dy
grupet e studiuesve kané gabuar né lidhje me ¢éshtjen e shfu-
gizimit, ose vetém njéri prej tyre mbéshtet té vértetén. Né asnjé
ményré, nuk mund té kené té drejté qé té dy. Libra té panumért
jané shkruar pér kété ¢éshtje dhe akoma ajo mbetet e pavendo-
sur. Faktori themelor pér kété géndron né qasjen tradicionale té
studiuesve, té cilét pothuajse e urrejné njé gasje racionale dhe
kritike mbi ¢do gjé qé ka té béjé me Kuranin. Ky studim ndérmerr
njé véshtrim racional dhe kritik mbi argumentet pro dhe kundér
doktrinés sé shfuqgizimit né Kuran.

SHFUQIZIMI NE KURAN: PERKUFIZIM

Termi origjinal pér shfuqizimin/anulimin éshté al-naskh. Né
pérkufizimin e kétij termi, studiuesit muslimané kané shpre-
hur shumé gjéra, duke e 1éné termin té papércaktuar né ményré
kategorike. Kushdo qé lexon veprat e Ebu Ubeid (vd. 224 H),
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Al-Nahhaas (vd. 377 H), Mekkij (vd. 437 H), Ibn El-Arabij (vd.
né 543 H), Ibn Al-Xheuzij (vd. 597 H), Al-Zerkashij (vd. 794 H),
Al-Sujutij (vd. 911 H) dhe té Ed-Dahlavij (vd. 1176 H) mbi ¢ésh-
tjen e shfuqizimit, do té mbetet i ngatérruar né lidhje me pérku-
fizimin e tij.

Ibn Al-Xheuzij mund té konsiderohet, deri diku, i pari i cili

ofron njé pérkufizim té qarté té shfuqizimit né Kuran:

Al-naskh, né kuptimin letrar-gjuhésor, do té thoté dy gjéra:

1) Heqje, zhdukje, zévendésim dhe ngritje lart. Pér shem-
bull: dielli heq, largon (nesekha) hijen, sepse me dritén e
diellit hija térhiget. Njé shembull i tillé éshté edhe né
Kuran: “Allahu zhdukte (pérdor fjalén naskh) ndérhyrjen
e shejtanit” (Kuran, 22:52).

2) Shkrimi dhe kopjimi i njé dokumenti né njé vend tjetér,
pér shembull, ata thoné se libri éshté kopjuar. Njé shem-
bull nga Kurani pér kété kuptim, éshté: “Ne i kemi urdhé-
ruar (engjéjt) qé té shkruajné (dokumentojné) té gjitha
¢’keni béré” (Kuran, 45:29). Sa i pérket aplikimit té
naskh-ut né Sheriat (Legjislacionin Islam), ai pérdoret
sipas kuptimit té paré, sepse ngritja lart e njé urdhri qé
ka gené i detyrueshém pér njerézit, tregon hegjen, largi-
min, ose shfuqizimin e tij, me ose pa zévendésimin e tij.!

Al-Zurkanij nuk ndihej i geté me qasjen e ndérlikuar té studiuesve
né pérkufizimin e naskh-ut. Ai gjeti diskutime pér kuptimin e tij
né burime té natyrave té ndryshme (si, p.sh., librat e tefsirit, ve-
prat mbi naskh-un etj.) dhe nuk e pa té arsyeshme t'u referohej
atyre. Ai sajoi njé pérkufizim pér shfuqizimin, me pretendimin se
ishte mé i arsyeshém dhe mé afér realitetit: “Heqja e njé dispozite
té Sheriatit”’, me ané té€ njé argumenti té vlefshém té Sheriatit (raf”

1 (22:52) and (45:29); Abd al-Rahman ibn al-Jawzi, Nawasikh al-Kur’an (Beirut:
Dar al-Kutub al-Ilmijjah, n.d.), £.20.
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al-hukm al-sher'ij bi deliil sherij).? Subhi Salih e mendonte kété
pérkufizim si mé té saktin dhe nuk ishte i kénaqur me debatet e
dijetaréve muslimané, né lidhje mé pérkufizimin e shfuqizimit.?

Ibn Al-Xheuzij ka sugjeruar pesé kushte, gé té ndodhé shfu-
qizimi. Sé pari, vendimi né vargun shfuqizues dhe né vargun e
shfuqgizuar duhet té kundérshtojné njéri-tjetrin. Sé dyti, vendimi
i shfuqgizuar duhet t'i paraprijé né piképamje kohore vendimit
shfugizues. Njé gjé e tillé mund té mésohet, ose népérmjet
pohimit hyjnor, ose népérmjet informacionit historik. Sé treti,
vendimi i shfugizuar duhet té keté gené fillimisht pjesé e ligjit
islam. Sé katérti, vendimi shfuqizues gjithashtu, duhet té jeté
pjesé e konfirmuar e ligjit islam. Sé pesti, pérligjja pér njé ven-
dim shfuqizues duhet té jeté, ose aq e fugishme sa vendimi i
shfugizuar, ose mé e fugishme sesa vendimi i shfugizuar. Né rast
se fugia e shfuqizuesit, né krahasim me té shfuqgizuarin, éshté
mé e paréndésishme, atéheré shfuqizimi nuk mund té ndodhé.*

ARGUMENTET PER SHFUQIZIMIN
NE KURAN

[thtarét e shfugizimit nuk duket se jané shumé té qarté, pér sa u
pérket argumenteve gé konfirmojné teoriné e shfuqgizimit né Ku-
ran. Arsyeja éshté shumé e thjeshté. Njé trajtim i diskutueshém i
shfuqizimit i bén té diskutueshme edhe argumentet e propozuara
dhe, pér pasojé, jo krejtésisht té vlefshme. Argumentet e para-
shtruara pér shfuqizimin jané té shumta, pér shkak té klasifikimit
té shfuqizimit né disa kategori. Té gjitha kéto argumente jané dy

2 Al-Zurqani, Muhammad Abd Azim, Manahil al-Irfan fi Ulum al-Kur’an (Beirut:
Daar Ihja’ al-Turath al-Arabi, 1998), véll. 2, f.460.

3 Subhi Salih, Mabahith fi Ulum al-Kur’an (Beirut: Daar al-Ilm li al-Malajin,
2000), £.260-261.

4 Ibn al-Jawzi, Nawasikh, f.23-24.
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llojesh: ata té cilét e pérforcojné konceptin e shfuqizimit né pér-
gjithési dhe ata qé e pérforcojné ndodhjen e shfugizimit né Kuran.

Né lidhje me vlefshmériné e shfuqizimit né jetén normale
dhe né ligjin islam, aktualisht, nuk ka asnjé polemiké ndérmjet
studiuesve muslimané. Né ményré ironike, mbrojtésit e shfuqi-
zimit fokusohen gjithnjé e mé shumé mbi kété dimension té ¢é-
shtjes, duke theksuar mesazhin se Kurani nuk pérjashtohet nga
Ky rregull i pérgjithshém. Kjo kategori e argumenteve nuk éshté
brenda fushéveprimit té kétij studimi. Hapésira e kétij studimi
éshté kufizuar tek argumentet kuranore pér shfuqizimin né Ku-
ran. Ibn Al-Xheuzij dhe Al-Zurkanij, gé té dy kané pérmendur né
ményré kategorike, té gjitha argumentet e mundshme pér shfu-
gizimin né Kuran, duke u mbéshtetur né vargjet kuranore, né
mendimet e sahabéve, né piképamjet e tabiunéve dhe né preten-
dimet e konsensusit.® Vargjet e cituara pér té konfirmuar pér-
mendjen e shfuqizimit né Kuran, jané: (2:106), (2:269), (3:7),
(4:160), (5:48), (13:39), (16:101), (17:86) dhe (22:53).

Ajeti (2:106) thoté: “Pér ¢do gjet (varg Kurani) qé Ne e shfu-
gizojmé, apo qé e béjmé té harrohet, Ne sjellim ndonjé tjetér mé
té miré, ose té ngjashém me té...". Ky varg shpreh garté ekzisten-
cén e shfugizimit ose mundésiné e tij, té realizuar nga Veté Alla-
hu i Lartmadhéruar. Nuk ka dyshim, se ky varg pérbén njé té
dhéné substanciale pér ekzistencén e shfuqizimit, megjithaté,
pyetja éshté nése ky pohim flet pér shfuqizimin brendapérbren-
da Kuranit.

A ka fjala gjet gjithnjé kuptimin e vargut té Kuranit? Pér
mbrojtésit e shfuqizimit, sigurisht qé “ajet” do té thoté varg
kuranor. Pérgjigjja pér kété pyetje gjendet né Kuran. Né pérdori-
min kuranor, fjala “ajet” né numrin njéjés, né vetén e dyté dhe né
shumés éshté pérdorur respektivisht 86 heré, njé heré dhe 296
heré. Kéto pérdorime nuk tregojné thjesht dhe vetém kuptimin
e “vargut” té Kuranit. Kurani e pérdor fjalén “ajet” né nuancat

5 Ibid/po aty, f. 17-19; Al-Zurqani, Manahil, véll. 2, f. 468-472.
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kuptimore, si mé poshté: Mesazh i Allahut té Lartmadhéruar,
(2:129), (2:252); shenjé (3:97); simptomé (19:10); kryevepér
(30:21), (36:33);° mésim (10:92); mrekulli (20:22)7, (23:50);
varg kuranor (3:7); Shpallje né Shkrimet e Shenjta té méparshme
(3:113); dhe prové e pakundérshtueshme (30:22).8

Vargu (2:115) thoté: “Té Allahut jané Lindja dhe Peréndimi,
pra, ngado qé té ktheheni, éshté Fytyra e Allahut...”. Té mendosh se
drejtimi i Pejgamberit nga Jerusalemi gjaté faljes sé namazit, ishte
pikérisht nén dritén e kétij vargu, duket, me té vérteté, njé ide
shumé e largét. Ibn Abbasi (r.a.) besonte se ky varg kishte ardhur
né pérgjigje té kundérshtimit té judejve ndaj ndryshimit té drejti-
mit té faljes nga Jerusalemi né drejtim té Mekés.? Profeti (a.s.) iu
drejtua Jerusalemit né faljen e namazit, jo vetém pér rreth dy vite
né Meding, por edhe né Meké, qysh me fillimin e misionit té tij,
ndérkohé qé vargu (2:115) éshté shpallur né Mediné.

Vargu (2:269) lexon: “Cilitdo qé i éshté dhéné urtésia, vértet gé
i éshté dhéné njé mirési e madhe..". Ky varg shfrytézohet si argu-
ment pér ekzistencén e shfuqgizimit né Kuran, bazuar né interpre-
timin e Ibn Abasit té kétij vargu, si mé poshté: “Urtésia (hikmah)
kétu thekson té kuptuarit e rregullave té shfuqgizuesit dhe té té shfu-
gizuarit té Kuranit, té vargjeve té qarta té tij (muhkam) dhe té atyre
té paqarta (muteshabih), té vargjeve té tij té para dhe té fundit, té
(gjérave, veprave) té ligishme dhe té paligjshme té shprehura né
Kuran, si dhe té alegorive dhe té krahasimeve té tij”.!° Por transme-
timi népérmjet té cilit ky pohim i mvishet Ibn Abbasit (r.a.), pér-
mban njé zinxhir transmetuesish me defekte. Transmetuesi qé
pércjell nga Ibn Abbasi (r.a.), éshté Alij Ibn Ebi Talha, i cili nuk e ka
takuar kurré Ibn Abbasin (r.a.). Njé transmetim i dobét nuk mund té

6 Né variantin shqip té marré pér referencé, té gjithé kéto raste jané pérkthyer
“Shenjé, shenja” (sh.p.).

7 Né variantin shqip té marré pér referencé, éshté pérkthyer “Shenjé” (sh.p.).

8 Né variantin shqip té marré pér referencé, éshté pérkthyer “Shenja” (sh.p.).

9 Muhammad ibn Jarir al-Tabari, Jami” al-Bayan fi Ta'wil al-Kur’an (Beirut: Dar
al-Kutub al-Ilmijjah, 1997), véll.1, f. 549, raporti nr. 1835.

10 Ibn al-Jawzi, Nawasikh, f. 32.
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pérdoret si argument. Duhet té verifikohet, nése hikmah do té thoté
njohje e shfuqizimit né Kuran. Né kuptimin e drejtpérdrejté gjuhé-
sor, fjala hikmah do té thoté té kuptuarit praktik dhe metodologjik
té diturisé.

Kurani artikulon detyrimet e Profetit té fundit. Njé nga de-
tyrat e tij, ishte t'ua mésonte njerézve Librin dhe urtésiné. Né
gofté se, ashtu sic e interpreton Ibn Abbasi, hikmah i referohet,
krahas gjérave té tjera, té kuptuarit té shfuqizimit né Kuran,
atéheré Profeti (a.s.) duhet t'ua keté mésuar pasuesve té tij, se
cilat vargje té Kuranit ishin shfuqizuese dhe cilat ishin té shfuqi-
zuara. Megjithaté, né asnjé burim nuk ekziston njé informacion i
tillé, ku Profeti (a.s.) ua méson shokéve té tij vargjet e shfuqi-
zuara dhe vargjet shfuqizuese né Kuran.

Pér té kapur kuptimin e fjalés hikmah né vargun e sapocitu-
ar (2:269), duhet lexuar i gjithé konteksti qé shtrihet gjaté gjithé
vargjeve (2:267-283). Né kéto shtaté vargje shfagen dukshém
tri mesazhe té qarta: se vepra e bamirésisé éshté me pérfitime
madhéshtore pér besimtarin; se transaksionet monetare me
kamaté jané shkatérrimtare pér njeriun dhe se borxhet duhen
dokumentuar miré dhe té déshmohen né ményré té besueshme.
Té gjitha kéto, jané ¢éshtje financiare dhe vargu (2:269) éshté
pjesé e atij konteksti. Ky varg specifik kumton se té kuptuarit e
objektivave dhe té avantazheve té kétyre akteve té lidhura me
pasuriné éshté urtési dhe, kush e kupton kété, éshté gjithmoné i
pérgatitur pér té gené bujar, pér hir té Allahut.

Né qofté se ata dijetaré qé pretendojné té zotérojné dijen e
vargjeve té shfuqizuara né Kuran, jané vértet té bekuar me urté-
si, ata duhet té kené argumente té pakundérshtueshme né
dispozicion té tyre. Né té kundért, ithtarét e ekzistencés sé shfu-
gizimit né Kuran do té géndronin té hutuar, se si ta identifikonin
me té vérteté dhe pastaj, si ta justifikonin shfuqizimin né Kuran.

Vargu (3:7) thoté: “Eshté Ai qé té ka shpallur ty (o Muha-
med) Librin, disa vargje té té cilit jané ajaatun muhkemaat (té
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garta e me kuptim té drejtpérdrejté). Ato jané themelet e Librit.
Kurse disa (vargje) té tjera jané muteshaabihaat (jo krejtésisht
té qarta, me kuptime alegorike)”. Ky varg u referohet dy kate-
gorive té vargjeve kuranore: muhkemat dhe muteshabihat. Pér-
ve¢ kuptimeve origjinale dhe alegorike té kétyre dy termave, Ibn
Abbasi, Al-Dah-hak Ibn Mezahim dhe té tjeré, kémbéngulin se
fjala muteshabihat ka pér qéllim ajetet e shfugizuara né Kuran.!!

Ky sugjerim éshté i véshtiré pér t'u pranuar dhe ¢on né disa
probleme. Allahu i Lartésuar e bén té qarté, se kéto dy kategori
té ajeteve jané té njé natyre té pérhershme: ajetet muhkemat do
té mbeten gjithmoné té tilla dhe ato muteshabihat né asnjé rast
nuk do té shndérrohen né jo- muteshabihat. Prapéseprapé, kétu,
né sistemin e shfuqizimit, studiuesit vazhdojné ta ndryshojné
géndrimin e tyre, né lidhje me vargjet e shfuqizuara té Kuranit.
Atéheré, a do té thoté kjo se muteshabihat do té vazhdojné ta
ndryshojné pozicionin e tyre né muhkemat? A éshté e drejté té
zévendésojmé a té shfuqizojmé Fjalén e Allahut? Njé shembull
mund té mjaftojé pér té ilustruar kété pike.

Sipas Ibn Abbasit (r.a.), ky urdhér né vargun (2:180) éshté
shfuqizuar: “Ju éshté urdhéruar qé, nése ndonjérit prej jush i afro-
het vdekja dhe ka pasuri pér té 1éné pas, atéheré té léré testamen-
tin né ményreé té drejté pér prindérit dhe farefisin! Ky éshté dety-
rim pér besimtarét e devotshém”. Qé kétej, kjo fjalé e Kuranit duhet
té konsiderohet si muteshabih. Megjithaté, pér Aliun, Aishen,
Al-Shaébiun dhe Al-Nekhaiun, i njéjti urdhér (2:180) nuk éshté i
shfugizuar dhe, pér pasojé, ai éshté muhkem.'? Nuk mund t'i refero-
hesh té njéjtit varg edhe muhkem, edhe muteshabih.

Ajo qgé i atribuohet Ibn Abbasit (r.a.), né lidhje me kuptimin
e muteshabihat, si vargje té shfuqizuara té Kuranit, éshté e dy-
shimté. Al-Tabariu e ka regjistruar mendimin e Ibn Abbasit

11  Al-Tabari, Jami, véll. 3, f. 172-173.
12 Ibn al-Jawzi, Nawasikh, p.58; Al-Zarkashi, Al-Burhan fi Ulum al-Qur’an (Beirut:
Dar-al-Ma'rifah, 1994), véll. 2, f. 221-222.
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népérmjet katér zinxhiréve transmetues (sened). Dy nga kéta
zinxhiré pérmbajné transmetues anonimé dhe, pér pasojé, kéto
transmetime jané té dobéta. Edhe dy zinxhirét e tjeré jané me
defekte, pér shkak se né ta gjenden transmetues té dobét. Né
njérin zinxhir, transmetuesi qé pércjell mendimin e Ibn Abbasit,
éshté Alij Ibn Ebi Talha, i cili, né fakt, nuk ka mésuar asgjé nga
Ibn Abbasi, prandaj transmetimi i tij nga Ibn Abbasi mund té
mos konsiderohet i besueshém. Zinxhiri tjetér pérmban dy
transmetues jo té€ besueshém: Asbat Ibn Nasr dhe Ismaiil Ibn
Al-Suddij. Mendimi gé i atribuohet Al-Dah-hak ibn Muzahim,
gjithashtu, nuk éshté i bazuar né zinxhiré té besueshém tran-
smetimi. Al-Tabariu ka pérdorur pesé zinxhiré transmetuesish:
gé té gjithé jané té dobét, pér shkak té emrave té Xhuvejbirit,
Salmah Ibn Nubajt, Xhuvejbir, Al-Husajn Ibn El-Ferexh dhe Sal-
mah Ibn Nubajt, respektivisht né secilin prej tyre.

Fjala muteshabihat do té thoté ilustrues. Né Kuran pérmendet
jeta e pértejme dhe shumé gjéra té papara nga njeriu. Pér té pér-
shkruar elemente té tilla té papara, Allahu i Lartmadhéruar ka pér-
dorur gjuhé metaforike pér ta sjellé vizionin e gjérave té papara
afér perceptimit njerézor. Té gjitha vendet né Kuran ku pérmenden
gjéra, krijesa dhe fenomene té papara, pérbéjné muteshabihat.'®

Vargu (4:160) thoté: “Ne ua ndaluam atyre (Beni Israiléve)
disa ushgime té mira, té cilat ishin té lejuara pér ta..”. Vetém
Al-Zurkanij pretendon se ky varg flet pér ekzistencén e shfu-
gizimit né Kuran dhe askush tjetér. Ai e merr kété pozicion
mbéshtetur né frazén “té cilat ishin té lejuara pér ta”. Pér Al-Zur-
kaniun, shndérrimi i té ligjshmes né té paligjshme do té thoté
shfuqizim.'* Sigurisht qé kétu ka ndodhur njé shfuqgizim, por ku
ka ndodhur ai: né Kuran apo né Teurat? Nuk duhet té keté asnjé
paqartési lidhur me kuptimin e vargut (4:160). Ai tregon se si

13 Sejjidd Maududi, Tafhim al-Kur’an (Lahore: Idara Tarjuman al-Qur’an, 1997),
véll. 1, f. 234; Amin Ahsan Islahi, Tadabbur-al-Kur’an (Delhi: Taxh Company,
1997), véll. 2, f. 27-28.

14  Al-Zurkani, f. 472.
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ishin ndéshkuar Beni Israilét, pér shkak té trajtimit armigésor
ndaj fesé sé tyre. Né njé ndéshkim té tillé, ata u ndaluan té pérfi-
tonin nga disa gjéra qé, né fakt, ishin té ligjshme pér ta. Ibn Abbasi
shprehet se ky varg na kujton faktin se Beni Israilét béné ndry-
shime né Teurat, duke i quajtur veté disa gjéra si té ndaluara.

Pjesé e céshtjes qé diskutohet, éshté edhe fragmenti nga
vargu (5:48), ku thuhet: “.. Ne, pér secilin nga ju, kemi sjellé njé
ligj dhe njé rrugé té qarté..”. A tregon Ky varg né ndonjé ményré,
pér dukuriné e shfuqizimit né Kuran? Pér njé tablo té gjallé té
kétij pohimi hyjnor, éshté e déshirueshme té lexohet jo vetém
vargu né fjalé, por edhe vargjet paraardhése, edhe ato pasar-
dhése. Pérkthimi i té gjithé vargut éshté si vijon:

“Ne té kemi zbritur ty (o Muhamed) Librin me té vértetén, si
pérmbushés té shkrimeve té méparshme dhe mbrojtés té tyre.
Prandaj, gjykoji ata sipas asaj qé té ka zbritur Allahu dhe mos
ndiq déshirat e tyre, duke u shmangur késhtu nga e Vérteta qé té
éshté shpallur! Ne, pér secilin nga ju, kemi sjellé njé ligj dhe njé
rrugé té qarté. Sikur té donte Allahu, do t’ju kishte béré njé popull
té vetém, por Ai kérkon t’ju provojé né até qé ju ka dhéné, andaj
béni gara pér puné té mira! Té gjithé do té ktheheni tek Allahu dhe
Ai do t)ju lajmérojé pér ¢éshtjet rreth té cilave kishit kundérshti”.

Ky varg pércjell tri mesazhe kryesore: Kurani pérfagéson té
vértetén; Kurani éshté i vetmi burim i ligjit pér njerézit; vendimi
pér ¢do mosmarréveshje duhet té béhet nén dritén e Kuranit
dhe jo né até ¢faré ekziston né Shkrimet e Shenjta té méparshme.
Pérmendja e fjalés “e Vérteta”, si atribut i Kuranit né kété varg,
dérgon njé mesazh pértej ¢do dyshimi, se Kurani pérmban té
vértetén nga ¢do kéndvéshtrim dhe né ¢do varg té tij. Té thuash
se disa vargje té vecanta té Kuranit jané shfuqizuar, né lidhje me
zbatueshmeériné e tyre, éshté e barasvlershme me mospranimin
e Kuranit si e Vérteta. Ky varg (5:48) dhe vargjet paraardhése
dhe pasardhése béjné njé thirrje té pérséritur pér té refuzuar
géndrimin e cifutéve ndaj Shkrimeve té Allahut dhe pér té
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ndjekur Shkrimin e Fundit té shpallur té Allahut té Lartmadhéru-
ar. Pér mé tepér, pjesa e mésipérme e vargut: “Ne, pér secilin nga
ju, kemi sjellé njé ligj dhe njé rrugé té qarté..”, konfirmon se li-
gjet e shpallura mé herét né Shkrimet e Shenjta t€ méparshme
nuk jané mé té vlefshme dhe se ligjet e shpallura né Kuran jané
dispozitat e vetme té vlefshme té ligjeve. Mekkij ibn Ebi Talib
theksonte se ky varg i referohet shfuqizimit té ligjeve té pro-
fetéve té méparshém dhe jo té ligjeve né Kuran.'®

Né vargun (13:39) lexojmé: “Allahu fshin ¢faré té dojé dhe ngu-
lit ¢faré té dojé (né kété libér); tek ai éshté Libri améz”. Ky varg éshté
pérdorur si argument pér ekzistencén e shfugizimit, né bazé té njé
pohimi gé éshté merité e Ibn Abbasit: “Allahu zévendéson né Kuran
c¢faré do Ai té shfuqizojé dhe ruan ¢faré do Ai té mos e shfuqizojé.
Edhe i shfugizuari dhe shfugizuesi jané né Librin améz. Gjith¢ka qé
éshté zévendésuar dhe gé éshté ruajtur, jané né Libér”.!¢ Katadah
ibn Di'amah pretendon se ky varg pércjell té njéjtén ide si vargu
(2:106) dhe bén fjalé pér shfuqgizimin né Kuran. Po késhtu, edhe
vargu (13:39) provon teoriné e ekzistencés sé shfugizimit né
Kuran.'” Zinxhiri népérmjet té cilit transmetohet mendimi i Ibn
Abbasit, duket té jeté i manggét, pér shkak té pérfshirjes né té té Aljj
Ibn Ebi Talha, i cili kurré nuk ka mésuar nga Ibn Abbasi. Ndérsa
Katadah ndoshta e ka bazuar mendimin e tij né thénien e Ibn Abba-
sit. Ky varg pérmban fjalén maha-jamhu, qé do té thoté fshirje dhe
largim i ploté: kudo qé ndodh mahu, asgjé nuk mbetet mé né até
vend. Teoria e shfuqizimit thekson se edhe vargu shfugizues, edhe
vargu i shfugizuar mbeten né Kuran, me ¢’rast (13:39) nuk duhet té
béjé fjalé pér shfugizimin né Kuran.

Né qofté se lexojmeé té gjithé suren Al-Raéd (13), mund té sho-
him se surja ngushéllon dhe getéson Profetin (a.s.) dhe ndjekésit e
tij, si dhe hedh poshté supozime té ndryshme té pérpunuara nga

15  Makki, Ibn Abi Talib, Al-‘Idah li Nasikh al-Kur’an ua Mansukhihi (Xheddah: Dar
al-Manarah, 1986), f. 63.

16  Al-Tabari, Xhami’, véll. 7, f. 402, raport nr. 20489.

17 Poaty.
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kundérshtarét, d.m.th. kurejshét. Vargu i mésipérm formulon njé
pérgjigje ndaj kundérshtimit té ngritur nga kurejshét, sipas té cilit,
pér shkak té pranisé sé Shkrimeve té Shenjta té méparshme, shpa-
llur profetéve té méhershém, nuk lind mé nevoja pér njé Shkrim
Hyjnor té ri. Né pérgjigje éshté theksuar se Allahu deshi t'i fshinte
Shkrimet e méparshme si burime té ligjeve dhe dérgoi njé Shkrim
té ri, gé éshté Kurani.!®

“Cdo periudhé e kohés (exhel) ka librin (kitab) e vet (ku ésh-
té shénuar caku i saj) éshté pohimi i fundit i vargut paraardhés
(13:38). Pohimi né (13:39) lidhet me até paraardhés. Né kété
ményré, (13:39) nuk mbron teoriné e shfuqgizimit, por mé tepér,
té drejtén e posagme té Zotit pér té anuluar njé Shkrim té mépar-
shém dhe pér ta zévendésuar até me Kuranin. Pérveg késaj, var-
gu né fjalé éshté shpallje mekase; atéheré éshté mrekullisht e
cuditshme té sugjerohej se ky varg aludon pér teoriné e shfu-
gizimit. Koncepti i shfuqizimit doli vetém né Mediné, ku po zhvi-
llohej njé shogéri e re, bazuar né ligjet islame.

Vargu (16:101) thoté: “Kur Ne zévendésojmé njé varg me
njé varg tjetér, dhe Allahu e di mé sé miri se ¢faré shpall, ata
thoné: “Ti je vetém trillues!” Nuk éshté ashtu, por shumica e tyre
nuk diné”. Ky varg éshté marré si argument pér vijueshmériné
né urdhérimet e Allahut, népérmjet Shpalljes né Kuran. Ky qénd-
rim éshté krejt i pambrojtur, sepse vargu éshté shpallje mekase
dhe askush nuk mund té gjejé né shpalljet mekase njé vijue-
shmeéri té tillé té ligjeve. Veté vargu (16:101) i referohet qortimit
té kurejshéve, se Muhamedi (a.s.) po i fabrikonte veté mesazhet
né ményra té ndryshme dhe i paraqgiste ato né faza, né Emér té
Zotit. Kurejshét nuk mund té kishin ngritur ¢éshtje té shfuqizi-
mit té ligjeve né Meké. Ky varg u kujtoi kurejshéve se nuk ishte
Muhamedi (a.s.) qé e shpallte Kuranin né faza, por Veté Zoti, i Cili
e dinte shumé miré ¢faré té shpallte né Kuran, ku dhe kur. Duke
interpretuar vargun (16:101), Sejjid Meududij vuri re se né

18  Sejjid Maududi, Tafhim, véll. 2, f. 465.
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shpalljet mekase mund té gjendet i njéjti mesazh né stile té
ndryshme dhe argumente té shpérndara né pjesé té ndryshme
né Kuran. Ishte pikérisht kjo shpallje né faza, qé i béri kurejshét
té pretendonin se Kurani ishte vepér e Muhamedit (a.s.), sikur té
kishte gené vértet prej Allahut, atéheré ai do té ishte shpallur i
gjithi njéherésh. Ai mbronte mendimin se shpalljet mekase nuk
kané vazhdimeési né ligjet islame."?

Vargu (17:86) thoté: “Me té vérteté, sikur té donim Ne, do té
ta merrnim ty até shpallje qé ta kemi dhéné, pastaj ti nuk do té
gjeje askénd, gé té ndihmonte pér té kundér Nesh”. Padyshim gé
ky vargireferohet Fuqisé sé Allahut pér té larguar urdhrin e Vet,
por nuk provon se Allahu ka dérguar njé shpallje né Kuran dhe
pastaj e ka hequr até. Vargu pas tij: “Nése nuk e béjmé, éshté
vetém prej méshirés nga ana e Zotit ténd. Vértet qé mirésia e Tij
ndaj teje éshté kurdoheré e madhe”, rikonfirmon se Allahu, nga
Mirésia e Tij mbi Profetin e Fundit, nuk do ta largonte até qé Ai i
kishte shpallur atij. Ky varg bén fjalé pér mundésiné e shfu-
gizimit dhe jo pér praniné e dukurisé sé shfuqgizimit né Kuran.
Né fakt, vargu (17:86) éshté pjesé e pérgjigjes ndaj njé pyetjeje
té ngritur nga kurejshét né emér té judejve té Medinés, né lidhje
me kuptimin e “shpirtit”. Pérgjigjja fillon qé nga vargu (17:85):
“Do té té pyesin ty pér shpirtin. Thuaju: “Shpirti éshté ¢éshtje qé
i pérket vetém Zotit tim, ndérsa juve nuk ju éshté dhéné vecse
pak dijeni” dhe mbaron me vargun (17:87). Shpirti, né fakt,
éshté térésisht shpallje né pérkujdesje té Allahut se ku, kur, ¢faré
dhe kujt t'ia zbresé até.2® Mekkiu e shfrytézonte vargun (17:86)
né parimet bazé, pér té pretenduar se Allahu ka ngritur disa
pjesé shpalljesh té Kuranit nga zemrat dhe nga shkrimet?!, se
éshté spekulim i madh ose hamendje dhe “Né té vérteté, hame-
ndja nuk e zévendéson aspak té vértetén” (10:36).

19 Poaty, véll. 2, f. 572.

20  Kétu autori, né fakt, aludon pér mendimin e dyté né lidhje me kuptimin e fjalés
“ruuh” né kété ajet, sipas té cilit ai éshté engjélli Xhebrail (a.s.). (sh.p.).

21  Makki, Al-‘Idah, f. 64.
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Vargu (22:52) thoté: “Ne nuk kemi sjellé para teje (o Muha-
med) asnjé té dérguar e asnjé profet, gé djalli té mos i ndérhynte
né leximin e tij (nga Shpallja). Por Allahu e zhdukte ndérhyrjen e
djallit dhe mé pas, i forconte Shpalljet e Veta. Allahu éshté i Gjithé-
dijshém dhe i Urté”. Eshté krejt e qarté, edhe pér njé laik, se ky
varg i referohet shfuqizimit té dickaje t€ ndérfutur né zemrén e
Profetéve nga ndérhyrja e shejtanit dhe nuk i referohet shfuqizi-
mit té vargjeve kuranore. Megjithaté, disa mufesiruné vendosén ta
interpretojné kété varg nén dritén e njé tregimi té konsideruar
gjerésisht si té trilluar né lidhje me vargjet famékeqe satanike
(tregim i cili pérmend se si shejtani paskésh vendosur né gojén e
Profetit (a.s.) disa vargje té vetat ku admiroheshin disa hyjni me-
kase té kurejshéve), si prové se si Allahu kishte fshiré kéto shtojca
satanike né Shpallje. Kéta mufesiruné duket se kané harruar ga-
ranciné e Allahut né vargun (15:19), qé thoté: “Vértet, Ne e kemi
shpallur Kuranin dhe Ne do ta ruajmé até me siguri”. Premtimi i
Allahut pér ta ruajtur Kuranin nuk bén thjesht té ditur ruajtjen e
tij pasi té shpallet i téri, por gjithashtu, edhe gjaté zbritjes sé tij.
Me fjalé té tjera, té pretendosh se shejtani ka mundur té ndérhyjé
deri diku né procesin e shpalljes sé Sures En-Nexhm (53), éshté té
falsifikosh garanciné hyjnore té béré né vargun (15:9), gé Shpallja
do té jeté e sigurt nga ¢do lloj cenimi.

ARGUMENTET BAZUAR NE MENDIMET
E DIJETAREVE SAHABE DHE TABIUNE

Ndérsa diskutojné réndésiné e shfuqizimit né Kuran, mbrojtésit
e kétij mendimi citojné tri deklarime qé iu atribuohen tri saha-
béve: Umer Ibn El-Khattabit, Ali Ibn Ebi Talibit dhe Abdullah Ibn
Abbasit (Allahu qofté i Kénaqur me té gjithé ata).
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Pohimi i paré: Umeri (r.a.) ka théné: “Ubej Ibn Kaéb éshté
mé i dituri prej nesh, sa i takon shfuqizimit”.?2 Ibn Al-Xheuzij nuk
ka dhéné zinxhirin e transmetimit té kétij citimi, késhtu qé besu-
eshmeéria e tij nuk mund té konstatohet. Pérve¢ problemit té
origjinalitetit té tij, nuk duhet qé ta kthejé thénien e Umerit né
referencé pér ekzistencén e shfuqizimit né Kuran. Ai thjesht lav-
déron dijeniné e Ubejit né lidhje me ¢éshtjen e shfuqizimit, por
nuk shpreh né ményré té preré se Ubeji ka gené mé i dituri né
lidhje me ¢éshtjen e shfuqizimit né Kuran. Né fakt, Ubej Ibn Kaé-
bi kishte njohuri té Shkrimeve té méparshme té Shenjta dhe, pér
kété arsye, ai e dinte shumé miré se cilat urdhra té Teuratit ishin
anuluar nga Kurani.

Pohimi i dyté: Qéndrimi i Aliut (r.a.) éshté parashtruar né for-
mén e njé dialogu té zhvilluar ndérmjet tij dhe njé tregimtari. Aliu
e pyet até, nése ai ishte i vetédijshém pér shfuqizuesin (al-nasikh)
dhe té shfuqizuarin (al-mansukh). Kur ai mohon, Aliu e késhillon
até: “Ke shkatérruar veten ténde dhe té tjerét”?® Né cfaré ményre
ky transmetim pérbén argument né favor té shfuqizimit né Ku-
ran? A ishte tregimtari mésues i Kuranit, té cilin Aliu e paralajmé-
roi pér njé pasojé serioze té injoranceés sé tij, né lidhje me fenome-
nin e shfuqizimit né Kuran? Sigurisht qé tregimtari nuk ishte
mésues i Kuranit, por, ashtu si¢ e pércon edhe veté emértimi i tij
‘tregimtar’, vértet, asgjé mé shumé, por vetém njé tregimtar. Po té
kishte gené mésues i Kuranit, ai kurré nuk do té ishte pérmendur
si tregimtar. Nga transmetimi duket se tregimtari mund té rréfejé
tregime té cdo lloji, duke pérfshiré edhe tregime té popujve dhe té
profetéve té méparshém, bazuar né té kuptuarit e tij té Shkrimeve
té Méparshme. Kur Aliu e pyet até né lidhje me njohurité e tij pér
shfuqizuesin dhe té shfuqgizuarin, ai mbase ka qené duke e pyetur
até né lidhje me Shpalljet shfugizuese né Kuran dhe vargjet e
shfugizuara né Shkrimet e méparshme.

22 Ibn al-Xhauzi, Navasikh, f. 19.
23 Poaty, f.29-31.
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Pohimi i treté: Mendimi i Ibn Abbasit qé éshté diskutuar mé
lart. Interpretimi prej tij i vargjeve té tilla, si (2:106), (3:7) etj., kon-
firmon mendimin e tij mbi ekzistencén e shfuqizimit né Kuran. Kéto
vargje u diskutuan térésisht né lidhje me kuptimin e tyre. Ato nuk
béjné fjalé pér ekzistencén e shfuqgizimit né Kuran, por pér shfu-
gizimin gé i bén Kurani Shkrimeve té Shenjta té méparshme. Emri i
Ibn Abbasit éshté keqpérdorur dhe abuzuar prej tyre pér interesa
té caktuara. Nése té gjitha transmetimet qé i atribuohen Ibn Abba-
sit, shqyrtohen né ményré kritike, ato mund té vértetojné ose dobé-
siné e tyre, ose se jané té pabesueshme. Pér shembull, komentuesi
Tenviir Al-Mikbaas i atribuohet Ibn Abbasit. Megjithaté, studiuesit
kané provuar pértej cdo dyshimi, se dy transmetuesit qé pércjellin
mendime tefsiri t€ Ibn Abbasit jané génjeshtaré dhe, pér pasojé,
jané té pabesueshém. Nuk mund té fajésohet Ibn Abbasi, por tran-
smetuesit si té€ pabesueshém, té cilét i mveshin atij pohime teé tilla.

Ndér dijetarét e tabiunéve, mbéshtetésit mé té shquar té
shfuqizimit jané Saiid Ibn al-Musajjab, Muxhahid Ibn Xhabr, Kata-
dah Ibn Di‘amah dhe Al-Dahhak ibn Muzahim. Gjithkush mund té
gjejé né burimet pérkatése pohimet e tyre pér vargje té caktuara
gé jané shfuqizuar. Pérderisa ata i konsiderojné disa vargje té
Kuranit si té shfuqizuara, atéheré teoria e shfuqgizimit né Kuran
merret si e pérligjur. Nuk ka dyshim se ata i kané deklaruar disa
vargje si té shfugizuara, por ne duhet té shqyrtojmé se ¢faré kané
dashur té thoné ata me kété deklarim. Disa shembuj mund té
mjaftojné pér ta kthjelluar ¢éshtjen.

Sé pari, kur Enes Ibn Maliku u plak dhe nuk ishte mé né
gjendje té agjéronte gjaté Muajit té Ramazanit, atéheré, né vend té
tij, ai ushgente té varfrit si kompensim pér ¢do dité pa agjérim.
Kété e bénte nén dritén e lejes sé dhéné né Kuran: “Ata qé kané
véshtirési pér té agjéruar, duhet té ushqejné si shpérblim, nga njé
té varfér pér ¢do dité agjérimi..” (2:184).2* Enes Ibn Maliku, si té

24 Abu ‘Ubayd al-Qasim ibn Salam, Al-Nasikh wa al-Mansukh fi al-Kur’an al-Aziz
(Riyadh: Maktabah al-Rushd, 1990), f. 55.
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tjerét, e konsideronte kété lehtésim si té shfuqizuar. Atéheré,
pérse e praktikuan até? Sipas tij, shfuqizimi i njé gjykimi né Kuran
nuk nénkuptonte kurré pavlefshmeéri té pérhershme té urdhrit
kuranor. Sé dyti, Ibn Abbasi ka gjykuar se, pasi gruaja té lindé, asaj
i lejohet té japé démshpérblim si shlyerje, né vend té agjérimit.?®
Shpesh, Ibn Abbasi thoshte se lejimi pér té paguar shpérblim si
shlyerje pér agjérimin (2:184) ka gené shfuqizuar. Po té nénkup-
tonte shfuqgizim té pérhershém té kétij vargu, atéheré pse i lejonte
ai graté ta bénin njé veprim té kétillé? Sigurisht qé pér té, shfu-
gizimi né Kuran nénkuptonte pazbatueshméri té disa gjykimeve
té Kuranit né situata té caktuara. Sé treti, kur Abdullah Ibn Umeri
ishte pyetur njéheré, pér pozitén e njé gruaje shtatzéné gqé agjé-
ronte Ramazanin, por qé ndjente shumé dehidrimin, ai e késhilloi
ta prishte agjérimin dhe té paguante pér shlyerjen e ¢do dite té
paagjéruar.?® Sigurisht qé ai e konsideronte até lehtésim té shfuqi-
zuar pér burra dhe gra né gjendje normale dhe té shéndetshém,
por, pér graté shtatzéna dhe pér té sémurét, ai nuk e shikonte até
gjykim té shfuqizuar. Sé katérti, Abu Al-Alijah nuk e agjéronte
Ramazanin né moshé té thyer dhe, né vend té tij, paguante si
shlyerje pér ¢do dité té paagjéruar.?’

ARGUMENTI PER EKZISTENCEN E GJYKIMEVE
TE SHFUQIZUARA NE KURAN

Al-Zurkani ka parashtruar njé argument né favor té fenomen-
it té shfuqizimit né Kuran, duke u shprehur se né Kuran ekzis-
tojné vargje té caktuara qé kurré nuk mund té praktikohen.?® A

25 Poaty, f. 65.
26 Poaty,f. 63.
27 Poaty,f.57.
28  Al-Zurkani, Manahil, véll. 2, f. 472.
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duhet ta marrim kété si argument? Ku éshté prova pér kété? Kush
ka vendosur qé ky ose ai varg éshté shfuqizuar? A e ka treguar
Allahu garté Shpalljen e shfugizuar né Kuran? Sigurisht qé nuk ka
asnjé pohim né Kuran, qé t'u referohet vendimeve té shfugizuara.
Atéheré, a i ka identifikuar Profeti (a.s.) urdhrat praktikisht té pa-
vlefshém né Kuran? Nuk gjendet asnjé transmetim i tillé né lite-
raturén e hadithit. Pohimi i Al-Zurkanit éshté thjesht hamendje, qé
do té thoté se ai dhe té tjeré nga komuniteti i studiuesve muslimané
shpikén dyshime nga vetja e tyre, se disa nga vargjet e Kuranit
ishin praktikisht, pérgjithmoné té pavlefshme. Pér ironi, iden-
tifikimi i gjykimeve té shfuqizuara né Kuran ka gené né té ka-
luarén dhe vazhdon té jeté njé akt manipulimi i Kuranit, i moti-
vuar personalisht.

Studiuesit e shfuqizimit, fukaha dhe mufessirun, kané désh-
tuar né pérpunimin e parimeve té shfuqizimit, né ményré qé t'u
japin atyre formé universale. Studiues té ndryshém kané zhvi-
lluar Kriteret e veta té fenomenit té shfuqizimit né Kuran, gé
éshté edhe arsyeja pse ata nuk kané mundur té pajtohen unani-
misht, se cilat vargje jané shfuqizuar.

Pas kétij deklarimi, géndron njé hipotezé, se numri i vargjeve
té shfugizuara mund té reduktohet edhe mé tej. Ndoshta Shah Ve-
li-Allah Al-Dehlevij e nisi kété sfidé dhe e zvogéloi numrin e var-
gjeve té shfugizuara nga njézet e njé, né vetém pesé. Ky kufizim i
madh i vargjeve té shfugizuara u bé bazuar né interpretimin e
vargjeve té lidhura me ¢éshtjen né fjalé. Sipas Al-Dehleviut, var-
gjet e vetme té shfuqizuara né Kuran jané: (2:180), (2:240), (8:65),
(33:52) dhe (58:12).2°Eshté interesante se kéto pesé vargje jané
deklaruar si té pashfuqizuara nga ithtarét e tjeré té ekzistencés sé
shfuqizimit.>* Pér pasojé, asnjé varg i Kuranit nuk éshté i shfuqi-
zuar. Né kéteé rast, pozicioni i Al-Zurkanit né lidhje me ekzistencén
e vargjeve té shfuqizuara né Kuran, rezulton té jeté i pambrojtur.

29  Shah Vali Allah al-Dehlaui, Al-Fauz al-Kabir, Khurshid Anvar, Urdu trans. (Deo-
band, India: Kutub Khana Husayniyah, n.d.), f. 252-312.

30 Israr Ahmad Khan, Qur'anic Studies: An Introduction (Kuala Lumpur: Zaman
Islam Media, 2000), f. 223-226.

36



I. A. Khan / Argumentet pér shfuqizimin né Kuran

ARGUMENTI I BAZUAR NE PRETENDIMIN E
EKZISTENCES SE MARREVESHJES

Disa komentues té Kuranit dhe dijetaré té studimeve kuranore
pretendojné se ekziston njé marréveshje né mesin e umetit musli-
man, lidhur me ekzistencén e shfuqgizimit né Kuran. Ibn Al-Xheuzi
shprehet se ulematé kané njé dakordési né lidhje me ekzistencén
e fenomenit té shfuqizimit né Kuran, por disa nuk jané pajtuar
pér kété.3* Al-Nahhas pohon se disa njeréz e kané hedhur poshté
ekzistencén e vargjeve shfuqgizuese dhe té shfuqizuara né Kuran,
por gasja e tyre nuk éshté e arsyeshme, sepse ata i kundérvihen
marréveshjes sé umetit musliman dhe kushtézimeve kuranore mbi
kété ¢éshtje.3? Al-Sujuti pretendon se ekziston kjo dakordési midis
muslimanéve pér praniné e shfuqizimit né Kuran.3® Al-Zurkanij e
ndryshon pak pohimin e tij (duke u shprehur): “Brezat e paré té di-
jetaréve mulimané (selef al-ummah) kané pasur dakordési mendi-
mi mbi faktin se kané ndodhur shfugizime né legjislacionin islam”3*

Né pohimet e Al-Nahhasit dhe té Ibn Al-Xheuzit ka njé
pranim té garté té ekzistencés sé polemikés midis dijetaréve,
mbi fenomenin e shfuqizimit né Kuran. Qé té dy pranojné se disa
e kané refuzuar teoriné e shfuqgizimit. Atéheré, si mund té flitet
pér konsensus?! Ata veté e kané véné né diskutim pozitén e tyre.
Konsensusi ndodh vetém atéher€, kur té gjithé dijetarét, pa as-
njé pérjashtim, pajtohen me ¢éshtjen né fjalé. Qofté edhe mos-
pajtimi i njé dijetari té vetém e bén até ¢éshtje té diskutueshme.
Al-Sujuti e ka shmangur pérmendjen e mendimit ndryshe mbi
shfuqgizimin, edhe pse ai e dinte shumé miré natyrén e situatés.
Ai shpesh ka huazuar ide dhe té dhéna nga vepra e Al-Zerkeshit,
Ulum al-Kuran. Duke gené ¢éshtja késhtu, atéheré, pérse ai nuk

31 Ibnal-Xhauzi, Navasikh, f. 17.

32 Poaty.

33  Xhalal al-Din al-Sujuti, Al-Itkan fi ‘Ulum al-Kur’an (Beirut: Dar al-Kutub al-‘Ilmi-
jjah, 2000), véll. 2, f. 40.

34  Al-Zurkani, Manahil, véll. 2, f. 472.

37



Qasje bashkékohore ndaj Kuranit dhe Sunetit

mori nga Al-Zerkeshi edhe pohimin lidhur me polemikén e dije-
taréve muslimané mbi ¢éshtjen e shfuqizimit?

Al-Zerkeshi iu éshté referuar mendimeve té disa dijetaréve
té tjeré, té cilét e kané konsideruar Kuranin si shfuqgizues té
Shkrimeve té Shenjta té méparshme dhe jo té veté shpalljeve té
veta. Duket se Al-Zerkeshi ka mbéshtetur idené se Kurani éshté
i ruajtur nga ¢do lloj kundérshtie. Pér té provuar té kuptuarit e
tij té céshtjes, ai citon vargun (15:9): “Sigurisht, Ne e kemi shpa-
llur Kuranin dhe, sigurisht, Ne do ta ruajmé até”3® Al-Zurkanij
sugjeron dakordésiné e dijetaréve muslimané mbi shfuqizimin
né ligjin islam dhe pérshkruan mospajtimin e dijetaréve té tjeré
nga kohét e para, deri né kohét moderne.®

Aktualisht, nuk ekziston asnjé marréveshje mbi shfuqizimin
né Kuran, midis dijetaréve muslimané. Dijetarét jané ndaré né
grupe: njéri e mbéshtet até, ndérsa tjetri e mohon até. Pérveg
késaj, pretendimi i konsensusit hedh poshté realitetin sot né his-
tori. Al-Razi éshté shprehur se njé marréveshje ndérmjet dije-
taréve muslimané nuk pérbén bazé té mjaftueshme pér té anu-
luar fuqiné ligjore praktike té vendimeve kuranore.?’

AJETET E SHPATES (ES-SEJF) DHE AJETET E
LUFTIMIT (AL-KITAL)?® PERBALLE AJETEVE
TE BUJARISE DHE TE DREJTESISE NDA]J
JOMUSLIMANEVE

Njé numeér vargjesh né Kuran i nxisin besimtarét t'i mbajné dhe
t'i trajtojné jobesimtarét me bujari. Pér shembull, vargu (4:90):

35  Al-Zerkeshi, Al-Burhan, véll. 2, f. 174-175.

36  Al-Zurkani, Manahil, f. 483.

37  Fakhr al-Din al-Razi, Mefatih al-Ghaib (Beirut: Dar Ihja’ al-Turath al-‘Arabi, 1997),
véll. 2, f. 234.

38 Vargjet e shpatés dhe vargjet e luftés qé autori i shpjegon mé poshté (sh.p.).
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“Né qofté se ata (luftétarét jo-muslimané) shmangen prej jush,
nuk ju luftojné dhe ofrojné paqe, atéheré pér ju Allahu nuk 1é
shteg, qé té luftoni kundér tyre”. Pjesa e dyté e vargut (5:2) thoté:
“Dhe, té mos ju nxisé urrejtja ndaj disa njerézve, qé ju penguan
té vizitoni Qabené, pra, kurrsesi té mos ju nxisé, qé t'i sulmo-
ni! Ndihmojeni njéri-tjetrin né puné té mira, né té ruajturit nga
té kéqijat dhe jo né gjynahe e armiqési!” Shprehja me té cilén
nis vargu (20:130), thoté: “Prandaj, duroje (o0 Muhamed) até gé
thoné atal..”, ndérsa vargu (33:48) késhillon: “Mos i dégjo mo-
huesit dhe hipokritét! Mos i pérfill fyerjet e tyre dhe mbéshtetu
tek Allahu! Allahu mjafton pér mbrojtés”.

Kéto vargje dhe shumé té tjeré e késhillojné Profetin (a.s.)
dhe ndjekésit e tij té jené té durueshém ndaj sjelljes sé pacipé té
armiqve, té jené bujaré ndaj jobesimtaréve dhe té jené té drejté
ndaj jomuslimanéve. Megjithaté, mbéshtetésit e vendosur té shfu-
gizimit kané guxuar t'i deklarojné té gjitha kéto urdhérime té
Méshiréplotit, si té anuluara dhe té pavlefshme, duke u mbéshte-
tur né dy thénie (9:5): “Atéheré, vritini idhujtarét, kudo gé t'i
ndeshni, zérini robér, rrethojini dhe béjini pusi kudo!” dhe (9:29):
“Luftojini ata qé nuk besojné né Allahun dhe as né Ditén e Kiame-
tit, gé nuk e marrin pér té ndaluar até gé e ka ndaluar Allahu dhe
i Dérguari i Tij, si dhe ata, midis atyre qé u éshté dhéné Libri, qé
nuk e pranojné fené e vérteté, derisa té japin xhizjen® me dorén e
tyre, duke gené té pérulur”. Kéto dy vargje njihen né terminolo-
gjiné e jurisprudencés, si ajat al-sejf dhe ajat al-kital.

39  “Xhizje” quhet taksa, népérmjet té cilés hebrenjté dhe té krishterét shprehnin
njohjen e tyre pér shtetin islam. Pagimi i késaj takse u jepte atyre statusin e
“dhimmi-t” - t&€ mbrojturit, pérmes té cilit fitonin té drejtén té jetonin né paqe
dhe siguri né shtetin islam dhe té ushtronin pa pengesé fené e tyre. Sigurisht
qé kjo taksé nuk ishte diskriminuese, sepse hebrenjté dhe té krishterét ishin té
pérjashtuar nga dhénia e zekatit, qé, pér shkak té vecorive té tij, ishte detyrim
vetém pér besimtarét. Né kohén e Profetit Muhamed (a.s.), sasia e xhizjes ishte
dhjeté derhemé (rreth 30 gram argjend) pér ¢do mashkull té rritur, qé né
kohén toné éshté e barasvlershme me shpenzimet ushqimore té dhjeté ditéve.
Gjithsesi, graté, fémijét, skllevérit dhe té varfrit ishin té pérjashtuar nga kjo
takse.
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Katadah Ibn Di‘amah vérente: “Cdo varg né Kuran qé késhi-
llon shmangien e konfliktit me jobesimtarét, géndron i shfuqi-
zuar nga ajat al-sejf dhe ajat el-kital”*® Sa pér llogaritjen e Ibn
Al-Xhauzit té rreth njéqind e dhjeté vargjeve qé promovojné
shpirtbutési, mirési, durim dhe bujari ndaj jobesimtaréve, ato
konsiderohen té shfugizuara nga ajat al-sajf dhe ajat al-kital. Ai
nuk pajtohej me kété numér, por mbéshteste shfuqizimin e ve-
tém dymbédhjeté prej tyre. Ajat al-sajf dhe ajat al-kital kané ge-
né shpallur né lidhje me situatén e luftés. Kur situata éshté nor-
male (d.m.th. jo situaté lufte), atéheré kéto dy vargje mbeten té
pazbatuara. Marréveshjet e Profetit (a.s.) pér page me hebre-
njté, me fiset arabe, vecanérisht me kurejshét dhe me palé té
tjera ndérluftuese, shérbejné si fakte té mjaftueshme pér poli-
tikén e Islamit, pér bashkekzistencé pagésore. Duket se imazhi i
muslimanéve né Peréndim si terroristé, éshté rrjedhim i shfu-
qizimit té bujarisé ndaj jomuslimanéve.

ARGUMENTET KUNDER EKZISTENCES SE
SHFUQIZIMIT NE KURAN

Né ballé té l1évizjes kundér teorisé sé shfuqizimit ka gené Abu
Muslim Al-Asfahani. Argumentet e tij pér té rrézuar pretendimin
e ekzistencés sé shfuqgizimit né Kuran jané dy llojesh: Pohimi
dhe interpretimi i Kuranit.

Sipas Al-Asfahanit, pohimi i Kuranit qé mohon ekzistencén e
shfuqizimit né Kuran, éshté: “Atij (Kuranit) nuk mund t’i afrohet
génjeshtra nga asnjéra ané. Kjo éshté Shpallje prej Njé té Urti qé
meriton té gjitha lavdet”. (41:42). Ai e ka konsideruar teoriné e
shfuqgizimit njé falsitet (batil).*! A éshté korrekt pozicioni i tij?

40  Ibn al-Xhauzi, Navasikh, f. 208.
41  Al-Razi, Mafatih, véll. 1, f. 640.
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Al-Zurkani e kundérshton mendimin e Al-Asfahanit, me bindjen
se shfuqgizimi né Kuran éshté e vérteta (El-Hakk) dhe jo falsitet
(batil). Megjithaté, Al-Zurkani nuk sjell asnjé argument pér té pro-
vuar pretendimin e tij, pérveg vargut (2:106), i cili, si¢ e kemi paré
mé lart, shpreh se Allahu bén shfuqgizim jo né Kuran, por né Shkri-
met e Shenjta té méparshme, me ané té Kuranit. Eshté e véshtiré
té pranohet teoria e shfuqizimit né Kuran si e vérteta (El-Hakk),
sepse shfuqizimi parasheh ekzistencén e kundérshtive (tearud
dhe tenakud). Nocioni i kundérshtisé ndérmjet dy vargjeve né Ku-
ran éshté i pavérteté. Al-Zurkani i géndronte mendimit se shfuqi-
zimi tregon pezullimin e fuqisé ligjore té njé vargu kuranor, por pa
e cenuar pozitén e tij, pér té vazhduar sé geni pjesé e Shpalljes
kuranore.*?

Al-Zurkani harron se té recitosh njé varg kuranor dhe té be-
sosh né vértetésiné e tij, si pjesé e Kuranit, kérkon medoemos
pranimin e tij si urdhér. Cdo urdhér i Kuranit paraget té vértetén
nga ¢do kéndvéshtrim i mundshém: éshté njé Shpallje nga lart;
éshté pjesé e Kuranit; duhet té besohet si mé i shenjti; duhet té
lexohet si urdhér i Allahut dhe duhet té zbatohet kudo gé té keté
lidhje. E megjithaté, teoria e shfuqizimit e hedh ménjané vlef-
shmériné e vargut né kuptimin e zbatimit té tij praktik. Sigurisht
gé kjo éshté njélloj sikur ta konsiderosh até té pavlefshém. Pa-
vlefshméria e njé urdhri kuranor e shndérron até né fals. Pér
pasojé, argumenti i Al-Asfahanit duket se éshté i logjikshém.

Al-Asfahani propozon se vargjet kuranore mé miré duhet té
interpretohen sesa té shfugizohen. Mbéshtetésit e shfuqgizimit,
pér shembull, e shpallin vargun (2:180) si té shfuqizuar: “Ju
éshté urdhéruar qé, nése ndonjérit prej jush i afrohet vdekja dhe
ka pasuri pér té 1éné pas, atéheré té léré testamentin né ményré
té arsyeshme pér prindérit dhe farefisin! Ky éshté detyrim pér
besimtarét e devotshém”. Al-Asfahani interpreton se ky varg ka
mbetur praktikisht i vlefshém, duke théné se testamenti duhet

42 Poaty.
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1éné, si¢ thekson vargu, né ményreé té arsyeshme (bi al-maéruf).
ME pas, ai shpjegon se al-maéruf, kétu ka kuptimin “né pérputh-
je me urdhrin e Allahut”, té shprehur né vargjet e trashégimisé
(Ajat al-mirath 4:7-14). Sigurisht qé al-maéruf nuk do té thoté
“sipas zakonit mé té njohur né njé shoqgéri”, por do té thoté “cfaré
éshté e miré”. Veg¢ késaj, e miré éshté vetém ajo gé Allahu e kon-
sideron té miré. Nuk ka asgjé té keqe né kété trajtim interpre-
tues té Al-Asfahanit dhe sugjerimi i tij duket mjaft racional. Me
kété metodé té interpretimit té Kuranit, mund té zbulohet
vlefshméria praktike e vargjeve té ashtuquajtura té shfuqizuara.
Pozita e Abu Muslimit provohet mjaftueshém nga Kurani. Vargje
té tilla si: (2:185), (4:82), (5:3), (11:1), (17:82), (36:2) dhe
(39:28), shprehin, pa asnjé médyshje, se Kurani né térésiné e tij
éshté gjithnjé e mé tepér mése i pérshtatshém né jetén e njeriut.

Vargu (2:185) thoté: “Muaji i Ramazanit éshté ai, né té cilin ka
zbritur Kurani, gé éshté udhérréfyes pér njerézit, plot me shenja té
garta pér rrugén e drejté dhe dallues (i sé€ drejtés nga e gabuara)...”.

Ky varg flet pér tri cilési té Kuranit: burim i udhézimit, pro-
vat e udhézimit dhe kriteri standard pér té drejtén dhe pér té
gabuarén. Kéto tri cilési jané té vlefshme pér gjithé Kuranin. Né
gofté se shfugizimi merret si i mirégené, atéheré kjo do té thoté
se njé pjesé e Shpalljes éshté e privuar nga kéto cilési. Céshtja e
shfuqgizimit ka krijuar péshtjellim dhe polemika té papajtueshme
ndérmjet ulemave dhe masés sé muslimanéve. Kjo nuk éshté njé
situaté udhézimi, prandaj ¢do gjé qé zvogélon pozitén e Kuranit
si udhézues, nuk éshté e géndrueshme.

Vargu (4:82) thoté: “A nuk pérsiatin ata pér Kuranin?! Sikur
ai té mos ishte prej Allahut, do té gjenin né té shumé kundérthé-
nie”. Sipas kétij pohimi, Kurani éshté i pastér nga ¢do lloj kundér-
thénie, megjithaté mbéshtetésit e teorisé sé shfuqizimit kémbén-
gulin se né té gjenden ligje q€ jané né kundérshti me njéri-tjetrin.
Tashmé kemi ¢éshtjen e zgjedhjes ndérmjet dy pohimeve: njéri
nga Allahu dhe tjetri nga njeriu. Sigurisht qé zgjedhja e drejté
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éshté ajo e Shpalljes sé Allahut, sepse besimi né teoriné e shfuqi-
zimit éshté baras me ekzistencén e kundérshtive mes vargjeve té
Kuranit. Né qofté se nuk ekziston asnjé konflikt midis urdhrave té
Allahut, ashtu si¢ na informon vargu (4:82), atéheré ne mund té
dalim né pérfundimin se nuk ekziston fare shfuqizimi né Kuran.

Vargu (5:3) nxjerr né pah té ligjshmet dhe té paligjshmet
pér besimtarét: “Sot jua pérsosa fené tuaj, e plotésova dhuntiné
Time ndaj jush dhe zgjodha qé Islami té jeté feja juaj... Me
shpalljen e kétij mesazhi, Profeti (a.s.) dhe ndjekésit e tij u sig-
uruan pér mbrojtjen e Kuranit. Teoria e shfuqizimit e mohon
kété dhe shtyn me forcé njé ide, se Kurani genka akoma i pa-
pérkryer.

Vargu (11:1) thoté: “Alif, Laam, Raa. Ky éshté njé Libér, var-
gjet e té cilit jané radhitur mrekullueshém (uhkimat) dhe jané pa-
rashtruar me hollési nga ana e Njé té Urti té Gjithédijshém”. Me-
sazhi i kétij vargu éshté shumé i qarté. Té dy kategorité e vargjeve
né Kuran - Muhkemat dhe Muteshabihat - jané plot urtési. Asnjé
boshllék nuk mbetet né asnjérin lloj té vargjeve té Kuranit, pérmes
té cilit té mund té depértonte mangési e ¢do lloji qofté né Kuran.
Ky varg u referohet dy cilésive té vargjeve kuranore: té pérsosura
dhe té shpjeguara né detaje. A i hapin rrugé shfuqizimit kéto dy
atribute té Shpalljeve kuranore? Shfuqizimi géndron né kontrast
té zymté ndaj kétyre dy vetive té€ Kuranit.

Né vargun (17:82) lexojmé: “Ne shpallim nga Kurani até qé
éshté shérim dhe méshiré pér besimtarét...”. Gjithcka qé éshté
shpallur né Kuran, shérben si shérim pér vuajtjen e njeriut né
kété jeté. Duke vlerésuar disa shpallje kuranore si helm pér jetén
praktike, ndérsa shfuqizimi éshté né fuqi, i pengon besimtarét té
pérfitojné nga ky ila¢ kuranor. Me fjalé té tjera, Kurani éshté kuré
shéruese né térésiné e tij, por, duke u nisur nga Kjo, teoria e shfu-
qizimit e shndérron ndonjé pjesé té tij né léngaté. Cdo pjesé e
Kuranit éshté né ményré té padiskutueshme shérim, si kundér-
vénie té asaj qé do té proklamonin kampionét e shfuqizimit.
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Vargu (36:2) thoté: “(Betohem) pér Kuranin plot urtési!” Ky
varg i referohet Kuranit si Hakim (i Urté). Ky éshté edhe Atribut i
Allahut té Lartésuar. Kurani éshté i urté, sepse e ka origjinén nga i
Urti. Ky atribut i Kuranit flet né véllime té téra pér pozitén e tij té
madhérishme: ¢do urdhér i Allahut, secili prej tyre, éshté i pérshtat-
shém. Né qofté se ndonjé varg i Kuranit largohet si i papérshtat-
shém pér njeriun, atéheré Kurani nuk mund té mbetet mé i urté.
Teoria e shfuqgizimit shérben si antitezé e kétij pozicioni kuranor.

Né (39:28) lexojmé: “(Ne e kemi shpallur) Kuranin né gjuhén
arabe dhe pa asnjé kundérthénie...". Megjithaté, teoristét e shfu-
gizimit, indirekt dhe né té vérteté, shqiptojné té kundértén: “Kini
mendjen! Né Kuran ka kundérthénie”. A nuk éshté pra ,veté teoria
e shfuqizimit gjé tjetér, pérve¢se kundérthénie?! Teoria e shfu-
gizimit dhe deklarimi né vargun (39:28) géndrojné né kundérshti
té drejtpérdrejté me njéri-tjetrin. Atéheré, cili éshté pér t'u pranu-
ar dhe cili éshté pér t'u refuzuar? Natyrisht qé informacioni i
pércuar né vargun (39:28) pérfagéson té vértetén.

Kurani iu shpall Profetit (a.s.). Atij iu garantua nga Allahu i
Lartmadhéruar edhe shpjegimi (bejan) i Kuranit. Pérderisa ai ua
mésoi Kuranin pasuesve té tij, atéheré ai duhet t'u keté dhéné atyre
gjithcka gé ka gené e nevojshme pér ta. Askush nuk mund té gjejé
asnjé pohim té drejtpérdrejté té Profetit (a.s.), qé té tregojé pér
ndonjé varg té Kuranit, se mund té jeté praktikisht i pavlefshém. Né
gofté se ka géndruar i heshtur pér kété céshtje, kjo do té thoté se
asnjé varg nuk éshté shfuqgizuar. Teoria e shfuqizimit ndikon nega-
tivisht integritetin e Kuranit. Cdo gjé qé i shkakton Kuranit humbje
té origjinalitetit té tij, logjikisht, mbetet e refuzuar.

PERFUNDIM

Argumentet pér fenomenin e shfuqizimit né Kuran mbéshteten
né disa vargje kuranore, né mendime té dijetaréve té brezave té
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hershém, né pretendime pér ekzistencén e vargjeve té shfuqi-
zuara né Kuran dhe pretendimeve té konsensusit. Né shumicén
e rasteve, vargjet kuranore té pérdorura si argumente né favor
té teorisé sé shfuqizimit, jané cituar gabim. Ato, ose jané lexuar
jashté kontekstit té tyre, ose jané parashtruar vetém pjesérisht.
Kur ato vargje lexohen plotésisht dhe né kontekstin e tyre, atéheré
aty del mesazh tjetér. Leximi i Kuranit me gjysmé zemre éshté
manipulim dhe jo interpretim. Koncepti i shfuqizimit né syté
e brezave té paré té dijetaréve nuk ka qené ai gé u interpretua
mé voné. Pér ta, shfuqizimi asnjéheré nuk ka treguar pezullim té
pérhershém té urdhrave kuranoré. Pretendimet pér marréveshje
jané njé shtrembérim i situatés. Gjithnjé ka pasur polemiké mbi
kété céshtje. Té pretendosh se disa vargje té Kuranit jané shfuqi-
zuar éshté té hedhésh dyshim mbi origjinalitetin e Kuranit.

As Allahu, as Profeti i Tij, asnjéheré nuk e kané udhézuar
njeriun né ményreé kategorike, duke u shprehur se ky ose ai varg
mund té jeté praktikisht i pavlefshém. Ka shumé vargje né Kuran
gé shprehin garté tipare té ndryshme té Kuranit (p.sh. udhézues,
i urté, shérim etj.), té cilat e béjné té domosdoshme réndésiné
praktike té Kuranit né térésiné e tij. Nuk ka asnjé pohim autentik
té Profetit (a.s.), qé t'u referohet vargjeve té shfuqizuara té
Kuranit. Rruga e vetme e géndrueshme pér té zgjidhur pole-
mikén, lidhur me ¢éshtjen e shfuqizimit, éshté qé té béhet pér-
pjekje pér té interpretuar vargjet pérkatése. Pérpjekja e sinqgerté
pér té kuptuar lidhjen praktike té vargjeve té diskutueshme, me
siguri qé do té sjellé rezultate.
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Drejt Artikulimit té Bazuar né Kuran té
Konceptit té “Luftés sé Drejté”

Aisha Y. Musa

Luftoni né Rrugén e Allahut, ndaj atyre qé luftojné kundér
jush, por mos e kaloni kufirin!
(Kuran, 2:190)

HYRJE

SOT, fjala xhihad éshté béré njé pjesé shumé e spikatur e leksikut
té anglishtes (nénkupto edhe té shqipes, shén. pérkth.). Njé kér-
kim i fjalés “jihad” né Amazon.com, né kategoriné e “Islamit”,
gjen té listuar mé shumé se 1000 libra, duke filluar gé nga puni-
me shkencore dhe akademike, e deri te propaganda sarkastike
anti-muslimane. Duke hyré né pérdorimin popullor té anglish-
tes, gjithsesi, fjalés i mvishen ngjyrime kuptimore té cilat nuk i
mbeéshtet pérdorimi i saj né Kuran. Mé tinézari prej kétyre, éshté
interpretimi i zakonshém i fjalés xhihad si “lufté e shenjté”.
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Tashmé edhe muslimanét, edhe jomuslimanét, shpesh e pérkthe-
jné fjalén xhihad si “lufté e shenjté”. Shpesh, njerézit marrin vargje
ose pjesé vargjesh nga Kurani, duke injoruar kontekstin dhe var-
gjet e lidhura me té, pér ta béré Islamin té duket si lufténxités dhe
i dhunshém, ose pér té justifikuar armiqésiné dhe sulmin.

Ndér jomuslimanét, ky term buron si nga injoranca e pér-
gjithshme, e pérhapur gjerésisht rreth Islamit, ashtu edhe nga pri-
rja pér té paré sjelljen e dhunshme té grupeve dhe té individéve,
té cilét e identifikojné veten si muslimané dhe pretendojné njé
agjendé islamike, pérgjithésisht si pérfagésuese e Islamit. Kon-
cepti popullor i xhihadit si “lufté e shenjté”, gjithashtu, ushqehet
edhe nga njé rrymé gjithnjé e né ngritje e propagandés anti-isla-
me, nga njé mori pseudo-studiuesish.!

Fatkeqésisht, keqkuptimi i késaj ¢éshtjeje nuk gjendet ve-
tém ndér jomuslimanét. Disa gé e identifikojné veten si muslima-
né, ndihmojné té pérjetésohet ky keqkuptim, duke nxitur akte
terrorizmi dhe dhune né emér té Islamit. Té parét dhe té dytét
nxisin dhe pérfitojné nga propaganda e njéri-tjetrit dhe secili i
ofron tjetrit argumente dhe justifikime pér besimet dhe sjelljet e
tyre. Propagandistét e portretizojné Islamin si té dhunshém né
thelb, ndérsa militantét reagojné me dhuné ndaj asaj qé ata e
shikojné si sulm kundér Islamit. Cfaré humbet ndérmjet veprave
té militantéve dhe fjaléve té propagandistéve, éshté ¢do kuptim
i pérdorimit kuranor té fjalés xhihad dhe si ai mund té lidhet, ose
mund té mos lidhet me konfliktin e armatosur. Sfida qé kemi sot
para nesh, éshté té pérftojmé njé kuptim autentik té xhihadit, té
bazuar né Kuran, dhe té pércaktojmé se si ai kuptim e drejton
lidhjen e tij me konfliktin e armatosur, me qéllim gé té artikuloj-
mé parime té bazuara né Kuran, té asaj gé mund té quhet “lufté
e drejté”. Parimet ndahen né dy kategori: pérligjja e luftés (jus ad
bellum) dhe sjellja e drejté né lufté (jus in bello).

1 Pér shembull: Andrew Bostom’s, ed., The Legacy of Jihad: Islamic Holy War and
the Fate of Non-Muslims (New York: Prometheus Books, 2008); and Robert
Spencer’s, Onward Muslim Soldiers: How Jihad Still Threatens America and the
West (Washington: Regnery Publishing Inc., 2003).

48



A.Y. Musa / Drejt Artikulimit té Bazuar né Kuran té Konceptit té “Luftés sé Drejté”

Kjo kumtesé propozon njé analizé té fjalépérfjalshme dhe
térésore té tekstit nga njé kéndvéshtrim bashkékohor, duke apli-
kuar parimin e komentimit kuranor tafsir al-Kuran bi al-Kuran
(shpjegimi i Kuranit népérmjet Kuranit)? dhe té parimit té juris-
prudencés al-aslu fi al-kelam al-hakikah (rregulli bazé né té folur
éshté kuptimi i drejtpérdrejté),® pa e pérthyer até pérdorim
kuranor népér optikén e historisé dhe té tradités. Kjo kumtesé
do té analizojé pérdorimin kuranor té fjalés xhihad, bashké me
fjalét e tjera té sé njéjtés rrénjé (xh-h-d->-»-z) dhe sinonime té
tjera, té cilat mbartin njé kuptim té atij pérdorimi, té tilla si kital
(JuB - luftim) dhe harb (<, - lufté)*, me qéllim qé té zbulojmé
njé kuptim té artikulimit kuranor té parimit té “luftés sé drejté”,
kuptim qé té jeté edhe bashkékohor, edhe autentik. Lexim téré-
sor éshté ai, gjaté té cilit teksti lexohet si njé térési integrale, var-
gjet e té cilit kuptohen nén dritén e njéri-tjetrit. Njé lexim i fjalé-
pérfjalshém dhe térésor éshté ai gé nis nga kuptimi i
drejtpérdrejté i tekstit né arabisht dhe merr né konsideraté fu-
shén kuptimore té fjalés rrénjé, sé bashku me aspektet e ndrysh-
me morfologjike e sintaksore gqé i shérbejné kuptimit. Ashtu sig
konsideron edhe ményrat né té cilat fjalét e prejardhura nga kjo
rrénjé jané pérdorur né té gjithé Kuranin, si dhe kontekstin né té
cilin pérdoren fjalé té vecanta. Trajtimi i propozuar fillon nga
supozimi se, si¢c ka treguar Fadlur-Rahman, ekziston njé unitet
themelor né Kuran dhe se fjalét dhe vargjet e tij nuk duhet té
kuptohen té izoluara.®

Ekzaminimi do té fillojé duke identifikuar ¢do rast ku pér-
doren né Kuran kéto fjalé dhe termat e lidhura me to, qé burojné
nga e njéjta fjalé-rrénjé arabisht. Sapo té identifikohen termat

2 Muhammad Ali al-Sabuni, Mukhtasar Tafsir Ibn Kethir,.1, 28, Al-Muhaddith Pro-
gram. 11.36 available at http://www.muhaddith.org/quran.html# Download.

3 Ibn Nujaym, al-Bahr al-Ra’ig, véll.1. 02, Al-Muhaddith Program. 11. 36 (CD).

4 Té dyja kéto fjalé jané sinonime dhe né Kuran té dyja jané pérkthyer “lufté” né
vargjet pérkatése. (sh.p.).

5 Fazlur Rahman, Islam and Modernity: Transformation of an Intellectual Traditi-
on (Chicago: University of Chicago Press, 1984), f. 2-3.
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pérkatése, atéheré do té shqyrtohet edhe konteksti né té cilin
ato jané pérdorur.

Pse éshté e réndésishme té kérkohet kéndvéshtrimi kuranor
mbi ¢éshtjen e xhihadit? Sé pari, sepse muslimanét besojné se Kurani
éshté Libri i Allahut dhe autoriteti themelor i cili pércakton ¢ésh-
tjet e besimit dhe té praktikave té Islamit. Té gjitha burimet e tjera
e marrin informacionin prej tij dhe né varési té tij. Nése dicka
éshté “islame” ose “jo-islame”, pikésépari kérkohet prej Kuranit.
Pérgjithésisht, pas késhillimit té tekstit, muslimanét u kthehen
burimeve té tjera autoritare pér sqarim dhe pér shtjellim té hollé-
sishém. Prandaj, interpretimi dhe shpjegimi i Kuranit fillon me
veté Kuranin, duke u nisur nga ideja se disa pjesé té Kuranit shpje-
gojné disa té tjera (jufessiru al-Kuran baéduhu baéda), ose inter-
pretimi i Kuranit me Kuran (tafsir al-Kuran bi al-Kuran). Parimet e
shtjelluara népérmjet njé analize té tillé térésore, mund té pérdor-
en né kombinim me informacionet nga burimet e tjera, si nga tradi-
ta profetike (hadith) dhe nga literatura biografike e té Dérguarit
(sirah), pér té formuluar pérgjigje islame té zbatueshme ndaj situ-
atave bashkékohore.

TERMINOLOG]JIA E LIDHUR ME LUFTEN NE KURAN

Ndoshta asnjé temé nuk éshté aq e keqkuptuar dhe aq e keq-
interpretuar, sa pozicioni i Kuranit né lidhje me luftén dhe bete-
jat. Me géllim ekzaminimin e tekstit, pér té pércaktuar géndri-
min e tij mbi kété ¢éshtje apo ¢do ¢éshtje tjetér, duhet filluar nga
ekzaminimi i terminologjisé. Saktésisht, ¢faré thoté teksti dhe si
e thoté até? Kur Kurani i adresohet luftimit, ai nuk pérdor fjalén
xhihad, por fjalén kital. Nuk ekziston asnjé koncept i luftés sé
shenjté (al-harb al-mukaddasah) né Kuran. Edhe pse termi xhi-
had shpesh kuptohet se i referohet luftés, Kurani e pérdor até
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né njé kontekst shumé mé té gjeré. Le té ekzaminojmeé tani pér-
dorimin nga Kurani té secilit prej kétyre termave, duke aplikuar
parimin se disa pjesé té Kuranit shpjegojné disa té tjera (jufessi-
ru al-Kuran baéduhu baéda).

XHIHAD

Emri xhihad pérdoret vetém katér heré né Kuran. Folja xhaahada
(~\ -luftoj, pérpigem, kémbéngul) né forma té ndryshme pér-
mendet 31 heré.® Asnjé prej kétyre nuk i referohet drejtpérdrejt
luftés, pa pérmendur pastaj né ményré specifike pér veprimin
ushtarak. Né 14 nga 31 rastet kur folja xhaahada (%) pérmen-
det né Kuran, pérpjekja pér Céshtjen e Allahut, pérdoret né njé
kontekst shumé té pérgjithshém, si cilési e besimtaréve. Shumé
nga kéto vargje kané thuajse té njéjtin formulim: el-Ledhine
Amenu uel-ledhine haxheru ue xhahedu fi Sebilil-lah (Vértet, ata
gé besuan dhe ata qé mérguan e luftuan né Rrugé té Allahut...).”
Dy raste tregojné se si hipokritét urrejné té pérpiqen pér Césh-
tjen e Allahut dhe mundohen t'i shmangen asaj.? Aty ku Kurani,
né meényreé specifike, urdhéron pér pérpjekje, nuk ka asnjé refe-
rencé pér veprim luftarak.’ Vargjet (29:8) dhe (31:15) u japin
leje besimtaréve té mos u binden atyre prindérve qé pérpigen
(xhaahada) t'i detyrojné ata, qé t'i shogérojné dicka né adhurim
Allahut.’® Edhe né situata té tilla, besimtari urdhérohet té jeté
i kujdesshém dhe i drejté ndaj prindérve. Té marra sé bashku,

6 The Holy Qur’an (CD) (Harf Information Technology, 2002), versioni. 8.0. Qur'an
search on j-h-d ( 2-s-z).

7 (2:218); (3:142); (5:54); (8:72, 74, 75); (9:16, 20, 44, 88); (16:110); (29:6, 69)
dhe (49:15).

8 (9:81, 86).

(5:35); (9:41, 73); (22:78); (25:52) dhe (66:9).

10  Kéto dy raste né shqip jané pérkthyer “nxisin” dhe “mundohen” né vargjet pér-
katése (sh.p.).

el
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kéto vargje na tregojné se besimtarét duhet té jené té gatshém té
béjné pérpjekje té médha pér Céshtjen e Allahut, duke pérdorur
pasuriné dhe veten e tyre. Kéto pérpjekje (xhihad) mund té pér-
fshijné ose mund té mos pérfshijné luftén.

Kuptimi i gjeré dhe i pérgjithshém i xhaahada né Kuran i ka
shtyré juristét klasiké muslimané té dallojné katér lloje té xhiha-
dit: xhihadi i zemrés, xhihadi i gjuhés, xhihadi i dorés dhe xhiha-
di i shpatés. I pari i kétyre, pérpjekja pér té pastruar zemrén nga
ndikimet e shejtanit, konsiderohet si xhihadi mé i madh. Xhihadi
i gjuhés dhe i dorés kuptohet se u referohen pérpjekjeve té mi-
sionit bindés dhe kryerjes sé veprave té mira, ndérsa xhihadi i
shpatés i referohet né ményreé té vecanté, pérdorimit té forcés né
ményré té drejté dhe kur éshté e nevojshme.!

Ashtu si dijetarét klasiké para tyre, edhe dijetarét muslima-
né bashkékohoré kané shquar pérgjithshmériné dhe gjerésiné e
termit xhihad. Dijetari i ndjeré egjiptian, Muhamed al-Gazali,
shkruan né librin e tij “Koment tematik mbi Kuranin”:

Né kohén toné, xhihadi rrok njé gamé té gjeré aktivitetesh,
duke pérfshiré shpikjet, zhvillimin dhe ndértimet né toké, né det
dhe né hapésirén kozmike. Ai nénkupton puné kérkimore né té
gjitha fushat, pér té pérfituar njé kuptim mé té gjeré dhe mé té
thellé té botés dhe té té gjitha fenomeneve té lidhura me té.!?

Késisoj, ndérsa pérdorimi i drejté i dhunés, kur éshté e ne-
vojshme, éshté njé nga format e xhihadit, termi xhihad nuk éshté
sinonim me luftén. Lufta qé kryhet né pérputhje me vlerat dhe
idealet islame, éshté vetém njé nga ményrat me té cilat mund té
pérpigen individét dhe komuniteti, me pasuriné dhe me veten e
tyre, né Céshtjen e Allahut. Njé lufté e tillé, éshté njé nga format
e njohura té xhihadit. Megjithaté, kur Kurani adreson luftén, pér-
doret fjala kital, né vend té fjalés xhihad.

11  Majid Khadduri, War and Peace in the Law of Islam (Baltimore: The Johns Hop-
kins Press, 1955), f. 56-57.

12 Shaykh Muhammad al-Ghazali, A Thematic Commentary on the Qur’an (Hern-
don, VA: The International Institute for Islamic Thought, 2000), f. 263.
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KiTAL NE KURAN

Ashtu si fjala xhihad, né gjuhén arabe fjala kital éshté emér
prejfoljor i formés sé I1I-té. Rrénja e saj éshté k-t-I (J-3), e cila
mbart kuptimin shkaktoj vdekje, vras.'* Forma e III-té i shton
késaj rrénje kuptimin e pérpjekjes. Késhtu, “té pérpigesh qé té
shkaktosh vdekje/té vrasésh”, do té thoté “té luftosh” (kaatele/
Jjukaatilu).** Ndérkohé qé pérdorimi kuranor i xhihadit dhe i ter-
mave té lidhur me té éshté krejt i pérgjithshém, pérdorimi prej
tij i termit kital éshté shumé mé specifik. Pesha e vémendjes qé
Kurani i jep késaj céshtjeje, tregon se sa serioze éshté marrja e
jetés ose marrja potenciale e jetés né Islam.

Rrénja k-t-I/vras (J-¥) shfaget 170 heré né 122 vargje té
Kuranit.!®> Nga kéto shfagje, veté fjala kital (luftim, té luftuar) shfaget
10 heré né 13 vargje, ndérsa emri prejfoljor i formés kaatele/ju-
kaatilu (J=4/J38) shfaget 52 heré. Fjala kaatele (=G - vras) né for-
mat e ndryshme té zgjedhimit té saj, bashké me emrin e saj foljor
(katl/vrasje-J-8), shfaget 98 heré né 77vargje. Né disa vargje pér-
menden té dyja fjalét. Denduria me té cilén pérmendet rrénja e
fjalés né Kuran éshté tregues i seriozitetit té marrjes sé jetés, ose
pérpjekjes pér té marré jetén e njeriut. Rregulli i pérgjithshém
kuranor pér vrasjen artikulohet né vargun (17:33): “Mos ia merrni
jetén njeriu, gjé gé Allahu jua ka ndaluar ta béni, pérvegse kur e
kérkon e drejta! Nése dikush vritet padrejtésisht, Ne i kemi dhéné
pushtet trashégimtarit té tij (té kérkojé shpagim). Por edhe ai té
mos e teprojé né vrasje, sepse ai éshté i ndihmuar (nga ligji dhe
drejtésia islame)”. Ndérsa kulmi i seriozitetit pér marrjen e jetés
njerézore theksohet akoma mé tej, né vargun (5:32), i cili pérshkru-
an vrasjen e paré té kryer nga njeriu, ku Kabili vrau Habilin:

13 Ibn Mandhur, Lisan al-Arab, entry qatala (Jd < &), available, at http://www.
alwaraq.net/Core/AlwaraqSrv/LisanSrchOneUt, f. 8.

14 W. Wright, A Grammar of the Arabic Language (Beirut: Librarie du Liban,
1996), véll. 1, f. 32.

15  The Holy Qur’an (Harf Information Technology). Qur'an search on the root g-t-1.
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“Prandaj, Ne i urdhéruam bijté e Izraelit se, kush vret ndokénd
gé s’ka vraré njeri, ose qé nuk ka béré krime e ¢rregullime né
Toké, éshté sikur té keté vraré té gjithé njerézit. Dhe, nése dikush
shpéton njé jeté, éshté sikur té keté shpétuar jetén e krejt njerézve.
Té dérguarit tané u sollén shenja té qarta, por shumé nga ata,
edhe pas késaj, i kaluan téré kufijté me té kéqija né Toké”.

Duke barazuar marrjen pa té drejté té jetés sé njé njeriu té
vetém, me vrasjen e gjithé njerézimit dhe shpétimin e njé jete té
vetme, me shpétimin e gjithé njerézimit, ky varg nuk 1€ asnjé
pasiguri pér vlerén e jetés njerézore. Ai gjithashtu, thekson edhe
kushtet qé justifikojné marrjen e njé jete: vrasja ose krimet rré-
gethése né toké. Marrja e njé jete té vetme, né mungesé té kétyre
kushteve, moralisht éshté e barabarté me vrasjen térésore té
krejt racés njerézore, gjithnjé sipas Kuranit. Kjo ide ka rrjedhoja
tejet serioze pér luftérat dhe luftimet.

Le t'i kthehemi tani diskutimit kuranor té luftimit. Kurani
thekson se lufta thirret nén disa kushte té caktuara: “Lufta éshté
béré detyrim pér ju, ndonése e urreni. Por mund ta urreni njé
gjé, ndérkohé qé ajo éshté e miré pér ju e mund ta doni njé gjé,
ndérkohé gé ajo éshté e démshme pér ju. Allahu di, kurse ju nuk
dini”. (2:116).

Kurani, gjithashtu, specifikon se kur, ku, pse, si dhe me ké
lejohet lufta:

“Luftoni né rrugén e Allahut ndaj atyre qé luftojné kundér
jush, por mos e kaloni kufirin, se Allahu nuk i do ata qé e kalojné
kufirin! Vritini ata kudo qé t'i gjeni dhe débojini prej vendeve,
ashtu si¢ ju débuan ata ju! Mosbesimi éshté mé i réndé se vrasja.
Mos luftoni me ata prané Xhamisé sé Shenjté (Qabesé), pérveg
rastit kur ata ju sulmojné aty brenda! E, nése ata luftojné me ju
aty, atéheré vritini ata! I kétillé duhet té jeté ndéshkimi pér jo-
besimtarét” (2:190-191).

Vargu (8:30) ofron informacion mé specifik pér sjelljet gé
justifikojné luftimin e armikut: “.kur mohuesit komplotonin
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kundér teje: pér té té burgosur, vraré ose débuar....". Ndérsa var-
gu 56 né té njéjtin kapitull, shton edhe prishjen e marréveshjeve
né listén e sjelljeve: “Jané ata me té cilét ke béré marréveshje,
por gé ¢doheré e shkelin até”. Vargu (22:39-40) ofron sqarim té
métejshém:

“Atyre gé jané sulmuar, u lejohet (té luftojné), sepse u éshté
béré padrejtési dhe, né té vérteté, Allahu éshté i Fuqishém t'i
ndihmojé ata qé jané débuar nga vatrat e tyre padrejtésisht,
vetém sepse thané: ‘Zoti yné éshté Allahu’. Sikur Allahu té mos u
kishte dhéné njerézve mundésiné pér t'u mbrojtur nga njéri-
tjetri, do té shkatérroheshin manastiret, kishat, sinagogat dhe
xhamité, né té cilat pérmendet shumé emri i Allahut. Vértet,
Allahu i ndihmon ata qé e ndihmojné Até. Allahu éshté vértet i
Forté dhe i Plotfuqishém” (22:39-40).

Té gjitha sé bashku, kéto vargje vendosin themelet e njé pa-
rimi té pérgjithshém té luftés né pérgjigje té sulmit, bashké me
njé ndalim té qarté té dhunés nga ana e muslimanéve: jukatilune-
kum ua la taétedu. Innallahe la juhibbul-muétedine(..ndaj atyre
gé luftojné kundér jush, por mos e kaloni kufirin, se Allahu nuk i
do ata gé e kalojné kufirin!). Kjo mbéshtetet edhe nga vargu
pasardhés menjéheré pas kétij: “Por, né qofté se ata heqin doré,
atéheré Allahu éshté vértet Falés dhe Méshiréploté. Luftojini ata,
derisa té zhduket mosbesimi dhe derisa té mbretérojé besimi
vetém pér Allahun! Por, né qofté se ata heqin doré nga lufta
kundér jush, atéheré s’ka armiqési, pérvecse kundér kegbérésve”
(2:192-193).

Té luftuarit, gjithsesi, nuk kufizohet vetém te vetémbrojtja,
por pérfshin edhe mbrojtjen e té tjeréve, ashtu si¢ tregohet né
(4:75): “C’keni ju gé nuk luftoni né Udhé té Allahut dhe pér
shpétimin e té shtypurve: pér meshkujt e pafugishém, graté dhe
fémijét, té cilét thérrasin: ‘O Zoti yné! Nxirrna nga ky qytet,
banorét e té cilit jané kegbérés! ‘Na cakto njé mbrojtés dhe na
dérgo nga ana Jote diké, gé té na ndihmojé!”
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Késisoj pra, Kurani shénon se cilét duhet té luftohen dhe deta-
jon sjelljet specifike né té cilat ata angazhohen, sjellje e veprime qé
justifikojné luftén kundér tyre. Po kéto kushte jané pérséritur gjaté
gjithé Kuranit, né té gjitha diskutimet e tij rreth al-kital (té luftua-
rit). Kéto vargje tregojné qarté, se géllimi i té luftuarit, nga piképam-
ja kuranore, nuk éshté té pushtohen dhe té konvertohen popuj, por
pér té mbrojtur komunitetin musliman, kundér dhunés sé té tjeréve
gé sulmojné té parét. Ose kundér atyre qé, kur hyjné né marréve-
shje, e thyejné até dhe i sulmojné muslimanét, pér shkak té fesé sé
tyre. Ky kuptim mbéshtetet mé tej nga vargu (60:9), ku porositet:
“Allahu ju ndalon t'i béni miq ata gé luftojné kundér jush pér shkak
té fesé dhe ju débojné nga vatrat tuaja, si dhe mbéshtesin té tjerét
gé tju débojné. Kushdo gé i bén miq ata, éshté kegbérés”.

Té marra sé bashku, vargjet e diskutuara deri kétu, shtrojné
bazén pér njé véshtrim parimor té luftés né té cilén dhuna pér-
doret vetém né pérgjigje té dhunés ose té shtypjes, ndérsa armi-
gésité mbarojné sapo té mbarojé dhuna ose shtypja: “Luftoni
kundér tyre, derisa té zhduket padrejtésia dhe shtypja dhe deri-
sa té mbetet vetém feja e Allahut!”1¢

“Nése ata shfaqin prirje pér paqe, atéheré edhe ti ano nga ajo
dhe mbéshtetu tek Allahu, sepse vértet, Ai dégjon dhe di gjith¢ka!””

Njé argument i pérhapur kundér njé leximi té tillé té tekstit,
mbéshtetet né pretendimin se vargje té tilla si (22:39-40) dhe
(2:190), jané shfugizuar nga i ashtuquajturi “vargu i shpatés”
(9:5). Ithtarét e kétij argumenti citojné pjesén e vargut ku thu-
het: “..atéheré, vritini idhujtarét, kudo gé t'i ndeshni!”, duke pre-
tenduar se kjo shfuqizon ¢do varg paraardhés, qé duket se kufi-
zon luftimin dhe vrasjen e jomuslimanéve. Gjithsesi, ky argument
éshté problematik pér dy arsye shumé té réndésishme.

16  Kétu pérkthimi éshté béré nga anglishtja, pér shkak se éshté paré nga njé kén-
dvéshtrim tjetér dhe éshté mbéshtetur né njé interpretim tjetér nga studiue-
sja, gjé té cilén ajo e sqaron mé poshté. Né burimin e citimeve tona vargu éshté:
“Luftoni kundér tyre, derisa té zhduket idhujtaria dhe derisa té mbetet vetém

17  Kuran, 8:39, 61.
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Sé pari, ashtu sic e ka shpjeguar qarté Xhon Burton, nuk ka
asnjé pajtim midis dijetaréve muslimang, té vjetér dhe bashkeé-
kohoré, mbi natyrén e shfuqizimit, ose mbi specifikat e shfuqi-
zuesit dhe té shfuqgizuarit.'®* Mé e réndésishme pér diskutimin né
fjalé, gjithsesi, éshté fakti se njé lexim i fjalépérfjalshém i vargut
(9:5), pérreth kontekstit té tij, tregon se mesazhi i tij éshté i njéj-
té me até mesazh gé gjendet né té gjithé Kuranin.

Kapitulli 9 hapet me njé diskutim té zgjeruar té luftés dhe té
traktateve. Vargu i paré u jep njoftimin idhujtaréve pér prishjen e
traktateve té tyre me muslimanét: “Lirim (i deklaruar) nga ana e
Allahut dhe té Dérguarit té Tij, prej ¢do detyrimi ndaj idhujtaréve
me té cilét kishit béré marréveshje” (9:1). Megjithatg, vargu 4 sqa-
ron se lirimi nuk aplikohet ndaj ¢do politeisti qé ka pasur marréve-
shje me muslimanét: “Pérjashtim béjné ata idhujtaré, me té cilét
keni lidhur marréveshje e qé nuk ju kané shkelur asgjé prej saj dhe
gé nuk kané ndihmuar askénd kundér jush. Respektojeni marréve-
shjen me ta, deri né fund! Me té vérteté, Allahu i do ata gé (i) frikéso-
hen (Atij)".

Vargu i mésipérm paraprin té ashtuquajturin “vargu i shpa-
tés”, i cili ka shfuqgizuar vargjet e tjera, sipas pretendimit té disave,
dhe u bén thirrje muslimanéve, t'i vrasin té gjithé jobesimtarét,
kudo qofshin. Prishja e marréveshjeve qé pérmendet né vargun e
paré té kapitullit té nénté, duket se e mbéshtet njé pretendim té
tille. Megjithaté, vargu 4 bén njé pérjashtim té qarté. Traktatet
nuk prishen me ata idhujtaré, té cilét u jané pérmbajtur marréve-
shjeve té tyre. Edhe vargu 6 hedh dyshime mbi pretendimet e
béra rreth domethénies sé té ashtuquajturit “vargu i shpatés”.

Vargu 6 urdhéron: “Nése ndonjé nga idhujtarét kérkon
mbrojtje nga ti (Muhamed), mbroje, né ményré qé té dégjojé fja-
1én e Allahut, pastaj pércille né vendin e tij té sigurt!” (9:6)

Né kété ményré, edhe vargu qé paraprin, edhe vargu qé vjen
menjéheré pas vargut i cili “gjoja” shfuqgizon ¢do lloj moderimi

18  John Burton, The Sources of Islamic Law: Islamic Theories of Abrogation (Edin-
burgh: University of Edinburgh Press, 1990).
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pér luftimin dhe vrasjen e mosbesimtaréve, sugjerojné dicka
krejt tjetér. Pér mé tepér, kéta nuk jané fundi i diskutimit. Vargu
7 i kthehet temés sé ruajtjes sé marréveshjeve: “Sa kohé qé ata
t'i pérmbahen marréveshjes - pérmbajuni edhe ju, sepse Allahu
i do ata qé (i) frikésohen (Atij)!” (9:7)

Céshtja e vérteté sqarohet né vargjet (9:12-13): “Por, nése ata
e prishin betimin pas lidhjes sé marréveshjes dhe sulmojné fené
tuaj, atéheré luftoni kundér kreréve té mosbesimit, sepse ata nuk
kané besé, qé té mund té frenohen (nga té kéqijat)!” (9:12)

“Vallé, a nuk do té luftoni kundér atyre qé e kané shkelur
besélidhjen, jané pérpjekur ta débojné té Dérguarin dhe kané
filluar té parét t'ju sulmojné?!” (9:13)

Kéto vargje pérsérisin dhe shtjellojné mendimet e shprehu-
ra né (2:190): “Luftoni né rrugén e Allahut, ndaj atyre gé lufto-
jné kundér jush, por mos e kaloni kufirin, se Allahu nuki do ata
qé e kalojné kufirin!”

Pér pasojé, né vend qé té jeté shfuqizuar, ky koncept éshté
konfirmuar dhe shtjelluar né kapitullin 9 dhe né vende té tjera,
gjaté gjithé tekstit.

Duke pérdorur disa pjesé té Kuranit pér té shpjeguar disa té
tjera, mbi ¢éshtjen e pérpjekjes (xhihadit) dhe té luftuarit (kital),
gartésohen katér parime té pérgjithshme. [ pari éshté se té luftu-
arit, nganjéheré éshté i nevojshém, edhe pse njerézit mund ta
urrejné até (vargu 2:116). Kur té luftuarit éshté i domosdoshém,
atéheré ai rregullohet me rreptési. Kjo con né parimin e dyté: dhu-
na éshté e patolerueshme. Urdhri pér té luftuar ata gé ju luftojné
ju, né vargun (2:190), pasohet menjéheré me urdhrin pér té mos i
kaluar caqet. Réndésia e mostejkalimit té kufijve theksohet mé tej,
nga deklarimi se Allahu nuk i do ata qé e kalojné kufirin.

Pérvec¢ ndalimit, pa asnjé paqartési, té dhunés nga ana e musli-
manéve, Kurani pércakton veprime té vecanta qé justifikojné pér-
dorimin e forcés nga ana e muslimanéve. Kéto jané trajtuar dhe
jané pérséritur gjaté gjithé tekstit, duke filluar nga vargjet e para qé
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besohet se jané shpallur né lidhje me ¢éshtjen e té luftuarit né ka-
pitullin 22, deri te vargjet e fundit gé besohet se jané shpallur né
kapitullin 9. Kéta formojné parimin e treté: se forca éshté e justifi-
kuar, si pérgjigje ndaj veprimeve té caktuara té padrejta, té tilla si:
kur njerézit sulmohen dhe pérndigen pér shkak té besimit té tyre,
pér shkak té thyerjes sé marréveshjeve dhe pér shkak té€ débimit té
njerézve nga shtépité e tyre, pa té drejté. Vargjet 4:74-75 tregojné
gjithashtu, se muslimanét mund té luftojné jo vetém pér veten e
tyre, né emér té tyre, por edhe né emér té té tjeréve qé kérkojné
ndihmé kundér padrejtésisé dhe persekutimit. Edhe njé parim
tjetér kyg, parimi i katért, éshté se, kur ata gé kané kryer akte dhune
dhe padrejtési, ndalojné sé vepruari késhtu dhe kérkojné page,
atéheré edhe lufta kundér tyre duhet ndaluar.'’

Pra, katér parimet kyce skicuan se:

1) Nganjéheré, lufta éshté e nevojshme.

2) Dhuna (sulmi) éshté e ndaluar.

3) Té luftuarit éshté si pérgjigje ndaj llojeve specifike té

dhunés dhe té padrejtésisé.

4) Luftimi ndérpritet kur ndalojné shkaqget e luftés dhe

sulmuesit kérkojné paqe.

Kéto parime mund té formojné njé strukturé té bazuar né
Kuran, né té cilén dijetarét muslimané mund té pérpunojné njé
teori té detajuar té justifikimeve pér lufté dhe njé menaxhim té
drejté té luftés né periudhén bashkékohore, teori e cila té marré
né konsideraté detaje nga Suneti i Profetit (a.s.), si dhe nga reali-
tetet e sotme politike dhe sociale.

19  (2:193) dhe (8:61).
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Pluralizmi fetar dhe Kurani

Mahmoud Ayoub?!

VEREJTJE HYRESE

LARMIA fetare éshté e lashté sa veté historia njerézore. Qysh nga
banorét e lashté té shpellave, deri te shogérité e perandorive té
médha té Kinés, Indisé, Persisé, Egjiptit dhe té Babilonisé, feja - si
kérkesé njerézore pér hyjnoren - e ka manifestuar veten né njé
larmi gjuhésh, praktikash devotshmérie, mitesh dhe ritualesh. Né
realitet, né kéto qytetérime, si edhe né njé mori kulturash té tjera,
feja ka gené burimi i gqytetérimit.

1 Kumtesa aktuale ka dalé né disa forma, né botimet e méposhtme: “Islam and Plura-
lism",Encounters (Shtator, 1997), véll. 3, nr. 2, f. 103-18; “Islam and the Challenge of
Religious Pluralism”,Global Dialogue (Dimér, 2000), véll. 2, nr.1, f. 53-64; dhe “Reli-
gious Pluralism and The Challenges of Inclusivism, Exclusivism and Globalism: An
Islamic Perspective”,Commitment of Faiths: Identity, Plurality and Gender, eds. Su-
martana et. al (Yogyakarta, Indonesia: Institute of DIAN/Interfidei, 2002).

2 Pér rolin e feve né ngritjen e qytetérimeve njerézore, shih: William H. Mc. Neill,
The Rise of the West: A History of the Human Community (Chicago: University of
Chicago Press, 1991).
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Feja mund té konsiderohet gjithashtu, té paktén né mani-
festimet e saj letrare, artistike dhe filozofike, si produkt i kul-
turés. Késisoj, pluralizmi dhe larmia e feve éshté reflektim i plu-
ralizmit dhe i larmisé sé kulturave dhe gytetérimeve. Né kété
kumtesé, sé pari, do té pérkufizoj pluralizmin, fetarisht dhe
filozofikisht. Pas késaj, do té pérpigem ta parages até konkre-
tisht, brenda historisé dhe qytetérimeve té Lindjes sé Mesme
dhe, né fund, do té diskutoj pluralizmin fetar né Kuran. Jam i
bindur, se botékuptimi kuranor, me theksimin e tij né shumélloj-
shmériné e racave njerézore dhe té identiteteve kulturore, si
edhe té kapacitetit té natyrshmeérisé sé njeriut pér ta njohur dhe
pér té pasur besim te Zoti, i njeh feté e ndryshme té njerézimit si
rrugé té paracaktuara né ményré hyjnore, pér te ky géllim final.?

CFARE ESHTE PLURALIZMI?

Né pérdorimin leksikor, pluralizmi tregon shumési, né krahasim
me njéjésiné. Pér mé tepér, pluralizmi tregon ndryshim dhe, pér
pasojé, tregon edhe larmi, shuméllojshméri. Nga ana teologjike,
shprehja pluralizém fetar duhet té dallohet nga ekskluzivizmi
fetar (pérjashtimi fetar), nga njéra ané, dhe inkluzivizmi fetar
(gjithépérfshirja fetare), né anén tjetér. Ndérkohé qé ithtarét e
kétyre dy ideologjive rivale ndaj pluralizmit fetar, e pohojné até
si fenomen fetar, né fakt, ata mohojné, ose té paktén, kérkojné ta
béjné até té pakuptimté teologjikisht.

Teoria e pérjashtimit thekson se e vérteta, rrjedhimisht, edhe
rruga e shpétimit, éshté vetém njé. Mé tej, ajo éshté e kufizuar
vetém né njé fe té€ vetme dhe éshté prerogativ (e drejté e posacme)
i njé dhe vetém njé komuniteti besimtarésh. Ekskluzivizmi ka

3 Kjo aftési né Kuran quhet “fitrat Allah”, krijim i pastér i Allahut. Shih Kuranin
(30:30), tek i cili do té kthehemi mé voné, né diskutimin toné.
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rrjedhoja morale, teologjike dhe filozofike. Nga ana filozofike, ai e
kufizon té vértetén te njé besim dhe njé sistem vlerash; ndérkohé
gé moralisht dhe teologjikisht, né analizé té fundit, ai i dénon té
gjitha komunitetet e tjera té besimit, se jané né gabim né kété boté
dhe pérjetésisht né botén e pértejme.

Né té tria traditat fetare té Lindjes sé Mesme, ose né té ash-
tuquajturat tradita ibrahimike, pérjashtimi fetar, né njé formé
ose né njé tjetér, mbetet doktriné fondamentale. Né traditén ju-
daike ajo shprehet né doktrinén e popullit té zgjedhur me rrje-
dhojat e veta morale, politike dhe teologjike. Pa dyshim, profetét
e lashté kané folur kundér nacionalizmit pérjashtues, i cili i
urrente kombet e tjera dhe i ndéshkonte ata, né njé gjendje to-
talisht té paréndésishme né syté e Zotit. Ekskluzivizmi judaik ka
mbetur Kryesisht njé pérjashtim indiferentizmi ndaj atyre qé
mund té quhen fe dhe sisteme besimi jo hebreje.

Doktrina e mirénjohur pérjashtuese e krishteré, e formulu-
ar nga teologu afrikano-verior Ciprian, né shekullin e treté:
“salus extra ecclesiam non est” (jashté kishés nuk ka shpétim)?,
e ka karakterizuar teologjiné e Kishés Katolike té paktén deri né
Késhillin e Dyté té Vatikanit. Megjithaté, Késhilli i Vatikanit pér-
shtati njé teologji inkluzive (gjithépérfshirése), e cila mohonte
vlefshmériné reale té feve té tjera, pérvec krishterimit, ashtu si¢
do ta shohim tani.

Pohimi kuranor: “Kush kérkon tjetér fe, pérveg Islamit, nuk
do t'i pranohet dhe ai né botén tjetér do té jeté i humbur”
(3:85)5, shpreh njé véshtrim pérjashtues té fesé, por vetém né

4 Shih Mircea Eliade, ed., Encyclopedia of Religion Volume 2 (New York: Macmi-
llan Publishers, 1987), electronic edition/versioni elektronik, produced by
Infobases Inc, Provo, Utah. SV Cyprian. For a modern Protestant defense of
Christian exclusivism, shih Alvin Plantinga, “Pluralism: A Defense of Religious
Exclusivism”,The Philosophical Challengeof Religious Diversity, eds. K. Meeker
and F.Quinn (New York: Oxford University Press, 1999), f. 172-192.

5 Shih gjithashtu (3:19) dhe Mahmoud Ayoub, The Qur’an and Its Interpreters:
The House of ‘Imran (Albany: State University of New York Press, 1992), véll. 2,
f. 56, 66, 240-43, pér mendimet e komentuesve té Kuranit mbi kéto vargje.
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gofté se termi Islam merret né kuptimin e ngushté qé t'i referohet
[slamit si njé fe e institucionalizuar. Megjithaté, né qofté se ai me-
rret pér té treguar njé géndrim njerézor té nénshtrimit té ploté
(islam) ndaj Zotit, atéheré ne nuk po flasim pér institucione fe-
tare, por pér njé marrédhénie ideale ndérmjet Zotit dhe genieve
njerézore, qé i kapércen té gjitha feté, pérfshiré edhe Islamin.®

E kundérta e ekskluzivizmit (pérjashtimit) éshté inkluziviz-
mi (gjithépérfshirja). Inkluzivizmi éshté njé koncept teologjik mo-
dern dhe kryesisht peréndimor, humanist, i krishteré, i cili merr
shumé forma. Njé nga kéto forma éshté besimi se, edhe pse feja
ime éshté rruga e vetme e shpétimit, burra té moralshém dhe gra
té moralshme, me ndérgjegje té miré, edhe nése jané ateisté, do ta
arrijné shpétimin, duke gené anétaré anonimé té komunitetit tim
té besimit.

Teologu i mirénjohur gjerman, Karl Rahner (1904-1984),
sajoi termin “i krishteré anonim” pér té formuluar njé teologji té
shpétimit inkluziv té krishteré.” Aty, ai i béri jehoné deklaratave
té Nostra aetate, Késhillit té Dyté té Vatikanit dhe Kushtetutés
Dogmatike té Kishés (lumen gentium). Kushtetuta nénvizon:

“Mund té fitojné, gjithashtu, shpétimin e pérjetshém, edhe ata
té cilét, pa asnjé faj, nuk e njohin as Ungjillin e Krishtit, as Kishén e
tij, megjithaté e kérkojné Zotin singerisht dhe, té shtyré nga miré-
sia, pérpigen me veprat e tyre té pérmbushin géllimin e Tij, ashtu
si¢ iu éshté béré i njohur, népérmjet diktatit té vetédijes.®

Rahner e argumentoi vlefshmeériné e teorisé sé tij té shpétimit
universal, népérmjet vdekjes sé Krishtit pér té shlyer mékatet, me
arsyetimin se éshté né pajtim virtual me teologjiné e Vatikanit II.

6 Pér njé studim té miré té termit Islam né Kuran dhe né traditén e interpretimit,
shih Jane Smith, An Historical and Semantic Study of the Term Islam as seen in a
Sequence of Qur’an Commentaries (Missoula, Montana: Scholars Press for Har-
vard Theological Review, 1975).

7 Rahner e zhvilloi idené e tij mbi teologjiné e pérpunuar té shpétimit, népér-
mjet kryqit té Krishtit. Shih veprén e tij Theological Investigations, 23 véllime.
(London, Baltimore dhe New York: 1961-92), vecanérisht véllimet 14 dhe 16,
qé té dy té arritshme né pérkthimin anglisht.

8 Dogmatic Constitution on the Church, nr. 16.
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Por, ndérsa Vatikani II ka parasysh besimin né Zot, sado i gabuar
mund té jeté Ky besim, Rahner e béri shpétimin e pérjetshém té
arritshém pér burrat dhe graté e ndershme me ndérgjegje té miré,
edhe nése jané ateisté. Duhet té vihet re se teologjia e tij e shpétimit,
né fund té fundit, shkon kundér doktrinés kristiane té mékatit fi-
llestar dhe té nevojés pér shpétim dhe shlyerje, népérmjet besimit
né kryqin e Krishtit.

Pluralizmi fetar, si¢ e kemi paré deri tani, éshté njohja dhe
pranimi i shuméllojshmérisé dhe i larmisé sé feve, si njé fenomen
i natyrshém ose i Vullnetit Hyjnor. Prapéseprapé, né qofté se plu-
ralizmi fetar do té shérbejé si njé strukturé kuptimploté e dialogut
konstruktiv ndérmjet ndjekésve té feve té ndryshme, té gjitha
feté, ose té paktén té gjitha feté teiste, duhet té pranohen si rrugé
legjitime drejt té vértetés, ose drejt realitetit pérfundimtar. Mé tej,
duhet réné dakord se ndjekésit e ¢do feje kané té drejté ta konsi-
derojné besimin e vet si i vérteti pér ta. PEr mé tepér, pérderisa
nevoja pér shpétim té pérjetshém éshté deri diku e pérbashkét, té
paktén pér té gjitha feté kryesore, asnjéra rrugé nuk mund té jeté
e privilegjuar si e vetmja rrugé drejt shpétimit.

Mund té diskutohet se pranimi i vlefshmérisé sé barabarté i
té gjitha feve té médha do té conte pérfundimisht né relativitetin
fetar, ose né relativitetin e sé vértetés. Prandaj, disa kané para-
shtruar njé mbi-fe, si njé vizion unifikues shpirtéror i té gjitha
feve. Ky vizion, né analizé té fundit, éshté njé formé tjetér e
gjithépérfshirjes, i cili i redukton té gjitha feté né njé besim ima-
gjinar ideal.’ Qé Zoti i ka folur ¢do komuniteti ose kombi né gju-
hén e veté atij populli, népérmjet njé liste té gjaté profetésh dhe
té urtésh, pohohet né Kuran dhe né Testamentin e Ri.!° Té gjitha
feté e médha konsiderojné se e vérteta éshté njé dhe se ajo e

9 Pér njé studim té thelluar mbi trajtime té ndryshme té pluralizmit fetar dhe té
céshtjes sé relativizmit fetar, shih John Hick, ed., An Interpretation of Religion;
HumanResponses to the Transcendent, edicioni i dyté, (London and New Ha-
ven: Palgrave Macmillan and Yale University Press, 2005).

10  Shih, pér shembull, Kuranin (10:47), (4:41) dhe (16:36); Bibla, Aktet (2:1-11),
I Timothy (2:4) dhe Hebrenjté (1:1).
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kapércen arsyetimin njerézor. Megjithaté, pérderisa géllimi i té
gjitha feve éshté té kérkojné té vértetén, atéheré ato té gjitha du-
het té jené rrugé pér tek ai qéllim, pasi “..té Allahut jemi dhe
vetém tek Ai do té kthehemi!” (2:156).

PLURALIZMI FETAR NE IRANIN E LASHTE DHE
NE PELLGUN E MESDHEUT

Periudha nga shekulli i VIII, deri né shekullin e III (p.e.s.), mund
té vlerésohet si epoka boshtore e krijimtarisé fetare dhe filozo-
fike né zona shumé té ndara nga njéra-tjetra, né botén e njohur
atéheré.! Ajo njohu ngritjen e Filozofisé kineze me Taoizmin,
Konfucizmin dhe me forma té tjera. Né Indi, gjaté késaj periu-
dhe ngritjeje shpirtérore, té urtét e médhenj té Upanishadéve
formuluan njé filozofi té géndrueshme mistike moniste, e cila
zévendésoi fené disi té vrazhdé Vedike. Po né Indi, Buda “vendo-
si rrotén e rrotullimit Dharma”, me filozofiné e tij té vuajtjes dhe
té shpétimit, si dhe sfidoi panteonin e gjeré indian me autorita-
rizmin e tij priftéror.

Izraeli i lashté pa ngritjen e 1évizjes profetike me shpresat
mesianike dhe ideté e shpétimit universal. Zéra té tillg, si ata té
Amosit, Mikas, Jeremias e té tjeré, béné thirrje pér drejtési sho-
gérore dhe adhurimin e YHWH,'? si Zoti Sundues i té gjitha
kombeve.

11 Ky nocion éshté futur pér heré té paré nga Karl Jaspers né veprén e tij The
Origin and Goal of History (New Haven: Yale University Press, 1953). Pér njé
diskutim té miré té késaj periudhe té réndésishme té zhvillimit té qytetérimit
njerézor dhe pér vendin e Islamit né kété zhvillim, shih: Marshall Hodgson,
The Venture of Islam: Conscience and History in a World Civilization (Chicago
and London: University of Chicago Press, 1974), véll. 1.

12 Njé Emér i Zotit né Testamentin e Vjetér, i transliteruar nga bashkétingélloret
hebraike YHVH (Jahvey, Jahweh, Jehovah, YHVH, Wahney, Yahve, Yahveh,
Yahwe, Yahweh, YHVH, YHWH). (sh.p.).
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Njeriu i paré autoritar qé ka njohur dhe ka promovuar plu-
ralizmin fetar, ka gqené Cyrus - Kiri i Madh, themeluesi i Peran-
dorisé Persiane né shekullin e V(p.e.s.). Kiri themeloi njé peran-
dori gé shtrihej nga Irani né Aziné Qendrore, né Egjipt, Irak,
Siri-Palestiné, madje deri né Europé. Ky territor i madh peran-
dorak nuk pati rivalé, deri né ngritjen e Perandorisé Muslimane,
pas vdekjes sé Profetit Muhamed (a.s.), vecanérisht pas zgjeri-
mit té jashtézakonshém té vitit 711 (e.s.).

Kiri kérkonte t'i nderonte té gjitha peréndité e mbretérisé
sé tij. Aiilejoi té nénshtruarit e tij té huaj té ktheheshin né tokat
e tyre, té adhuronin peréndité e tyre dhe té luteshin pér té, pér
sukses dhe prosperitet. Késhtu, ai u dha leje té débuarve té Jude-
as té ktheheshin né Judea dhe té rindértonin Tempullin e Jerusa-
lemit t¢ YHWH, Zotit té tyre. Kjo i dha atij nderin té quhej shér-
bétori i YHWH-sé ose mesihu, nga autori i [saiah I1.13

Themeluesi tjetér i njé perandorie ishte Aleksandri i Madh
(336-323 p.e.s.). Aleksandri nuk ishte vetém njé pushtues i
madh, por edhe filozof. Sipas biografisé sé shenjté klasike isla-
me, madje ai konsiderohet edhe profet.**

Aleksandri mund té konsiderohet si babai i qytetérimeve
klasike té Judaizmit, Krishterimit dhe Islamit. Me Aleksandrin,
ne shohim njé pérpjekje té vetédijshme pér té imponuar njé
strukturé civilizimi té vetme, té paktén né pellgun e Mesdheut,

13 Shih L. Gershevitch, ed., The Cambridge History of Iran, Volume 2; The Median
and Achaemenian Periods (Cambridge: Cambridge University Press, 1985);
dhe Bibla: Isaiah (44:27 28), (45:1-3), (45:12-14); shih gjithashtu II Chronic-
les (36:21-23); Ezra,(1:1-9), (3:6-8), (5:12-17), (6:2-4).

14  Historia muslimane e figurave té shenjta e identifikon Aleksandrin me figurén
profetike té dhu al-Karnayn né Kuran (18:83-98). Shénim i botuesit: Céshtja e
identitetit té Dhul-Karnain mbetet e mbuluar me mister. Ekzegjeza islame (fu-
sha e interpretimit) ka kritikuar ashpér pérpjekjet pér hipotezén, sipas sé cilés
vihet shenja e barazimit midis Dhu al-Karnainit dhe Aleksandrit. Eshté e qarté
se Aleksandri i Madh nuk ka gené monoteist. Sipas Encyclopedia Britanica, si
edhe nga burime té tjera, nga fundi i jetés sé tij, Aleksandri “duket se ishte i
kénaqur me realitetin e shenjtérisé sé vetvetes dhe ua ka kérkuar edhe té
tjeréve ta pranonin até...,, simptomé e njé mendjemadhésie né rritje. The New
Encyclopedia Britanica (USA: 1989), edicioni 15, véll. 13, f. 247.
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duke pérfshiré Europén Peréndimore, Lindjen e Mesme dhe
Afrikén e Veriut. Ky ka qené qytetérimi helen me trashégiminé e
tij té pasur fetare dhe filozofike, vecanérisht me botékuptimin
filozofik dhe shkencor té Platonit dhe té Aristotelit.

Brenda kétij sistemi helenik, kulti misterioz Mithraik, si dhe
botékuptimi né thelb dualisti feve té Iranit té lashté, i cili shprehe;j
né luftén e brendshme ndérmjet té mirés dhe té keqes, drités dhe
errésirés, u bé njé lévizje e fugishme gnostike, e cila kércénoi dhe
ndikoi thellésisht Krishterimin e hershém. Ndikimi i kétyre
filozofive gnostike mbi té tria feté monoteiste té Lindjes sé Mesme
éshté i pamohueshém. Mé pak domethénés né perspektivé kané
gené misteret e Isisit dhe Orisisit né Egjipt, si dhe ai i Delfit dhe i
mistereve té tjera greke, té cilat lulézuan gjaté késaj periudhe for-
muese kulturore dhe fetare té qytetérimit peréndimor.

Mund té debatohet se epoka boshtore e pérmendur mé lart,
kulmoi me Aleksandrin e Madh. Me Aleksandrin, ne shohim fi-
llimin e njé sinteze qytetéruese, e cila nisi me lindjen e Krishte-
rimit dhe té Manikeizmit dhe kulmoi me Islamin. Prandaj, peri-
udha nga Aleksandri deri te Muhamedi (a.s.), mund té véshtrohet
si njé epoké tjetér bazé né historiné formuese té qytetérimeve té
Judaizmit, Krishterimit dhe Islamit.

Jezusi dhe Pali refuzuan besimin ekskluziv judaik té cilit ata
té dy i pérkisnin. Besimi i ri universal qé ata themeluan, pér-
bénte njé kontrast té€ mprehté me véshtrimin e ngushté tradi-
cional judaik té fesé dhe té kulturés. Pér mé tepér, qysh né fillim,
Krishterimi sfidoi dhe shumé shpejti zuri vendin urtésisé greke
dhe fetarisé egjiptiane.

Krishterimi nuk e eliminoi filozofiné greke, por e pérvetésoi
até si strukturé té teologjisé sé vet. Sa u pérket kulteve té heleni-
zuara egjiptiane a té mistereve té tjera, ato mbijetuan né bio-
grafité e shenjtoréve té krishteré dhe né fetarizmin popullor.
Edhe Egjipti, edhe Lindja, me shumé gjasa Irani, paraqiten né
rréfimet e lindjes sé Krishtit. Pér shembull, njerézit e urté té
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Lindjes, té cilét erdhén pér té kérkuar fémijén hyjnor, mbretin e
ri, besohet té kené gené priftérinj magé apo zoro-astriané. Ky
rréfim kishte pér géllim té pohonte se fémija i thjeshté, i vendo-
sur né njé grazhd té réndomté, ishte Krishti Mbret.*®

Feja gjithnjé ka gené e lidhur me fuqiné dhe pérulésiné. Te
Krishti Mbret, i cili ishte vendosur né njé grazhd té réndomté,
mé né fund, u arrit pajtimi ndérmjet dy peréndive egjiptiane,
Horus dhe Seth, té pérfagésuara pérkatésisht nga demi dhe nga
gomari. Pér mé tepér, népérmjet késaj sinteze helenike, Krishte-
rimi e shndérroi vizionin universal té profetéve té lashté hebrenj
né njé mesazh shpétimi pér gjithé njerézimin.

Eshté e réndésishme té pérmendet, se personi i paré autori-
tar fetar post-kristian qé njohu pluralizmin dhe unitetin e feve,
ka gené njé tjetér iranian, Mani, Profeti babilonas. Mani, i cili
pérfagésonte njé vizion tjetér té unitetit té té gjitha feve, né
shekullin e III (e.s.), déshtoi ta aktualizonte kété vizion né njé
sistem té ri fetar. Ai déshtoi sepse Manikeizmi, i cili ishte njé be-
sim tjetér dualist iranian, mohonte unitetin e krijimit nga Njé
Zot Sundues, i Gjithéfuqishém dhe i Urté. Ky unitet i krijimit nga
njé genie supreme hyjnore ka gené né thelb mesazhi i Zoro-
astrés, Profeti i Zoroastrianizmit té lashté, nga i cili Manikeizmi
ishte njé version i korruptuar i mévonshém. Ky mesazh ka gené
propaganduar edhe nga shumé greké té urté, vecanérisht nga
Plotinusi. Né fakt, mund té diskutohet nga kéndvéshtrimi Islam,
se Plotinusi, me besimin e tij mistik né njé burim té genies hy-
jnore, ka qené Profeti ndérmjet Jezusit dhe Muhamedit (a.s.).
Megjithaté, nuk duhet théné se shpjegimi i Manit, i sé mirés dhe
i sé keges, u harrua shpejt. Pérkundrazi, Manikeizmi ushtroi njé
ndikim té thellé dhe té géndrueshém mbi mendimin dhe pér-
kushtimin fetar té Europés dhe té Lindjes sé Mesme.

Mani shpalli njé fe universale té drités dhe té shpétimit. Ai
kérkoi ta paraqiste veten si i dérguari i fundit i Zotit dhe fené e

15  Shih Biblén, Mateu (2:1-12).
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tij si njé sintezé té Zoroastrianizmit, Budizmit dhe té Krishte-
rimit. Megjithaté, né ményré ironike, ky gjeni i madh religjioz
pati njé fund tragjik dhe feja e tij u denigrua, duke u konsideruar
si herezi e madhe, edhe nga teologét dhe historianét muslimané,
edhe nga ata Kkristiané.'®

PLURALIZMI FETAR NE KURAN

Mes gjithé shkrimeve té shenjta té feve teiste, Kurani éshté
unik, né faktin se ai e vendos botékuptimin brenda kontekstit
té Njéshmérisé Hyjnore dhe diversitetit njerézor, duke pérfshiré
pluralizmin e feve. Veg késaj, ai e konsideron larminé fetare si njé
nga shenjat (ajat) e Zotit, e dyta pér nga réndésia, pas “krijimit té
giejve dhe té Tokés”'” Kurani nuk mohon drejtpérdrejt dhe kate-
gorikisht vlefshmériné dhe vértetésiné e asnjé feje. Mé tepér, ai
merret me individét e popujt dhe me besimin (iman-in) e tyre,
ose me refuzimin e besimit (femohimit - kufr-it) né Njé Zot, me
déshminé pér Njéshmériné e Tij (teuhid-in) dhe me pranimin e
marrjes né llogari té njerézimit para Tij né Ditén e Gjykimit.

Kurani e paraget piképamjen e tij té pluralizmit fetar né njé
ményré disi progresive. Né njé pohim paraprak, ai thjesht
numeéron feté qé njihnin dégjuesit e Profetit dhe ia 1€ ¢éshtjen e
vértetésisé sé tyre gjykimit té Zotit né Ditén e Ringjalljes. Ai
shprehet:

“Vértet, si ata qé kané besuar, ashtu dhe hebrenjté, sabiunét,
té krishterét, mexhusét e idhujtarét, Allahu do t'i gjykojé drejt té
gjithé, Ditén e Ringjalljes. Nuk ka dyshim, se Allahu éshté désh-
mitar pér ¢do gjé” (22:17).

16  Pér njé referencé té shpejté mbi jetén, vdekjen dhe fené e Manit, shih, Encyclo-
pedia of Religion sv Mani.
17 Kuran (30:22). Shih edhe (2:213) dhe (5:48).

72



M. Ayoub / Pluralizmi fetar dhe Kurani

Duhet té vihet re, se vargu né shqyrtim, fillimisht, liston feté
legjitime, pastaj pérmend ato qé shogérojné genie ose gjéra té tjera
né adhurim me Zotin e Vetém, si njeréz pa fe legjitime. Kurani para-
shtron katér parime themelore, té cilat jané té domosdoshme
pér njé pretendim té vérteté té ¢do feje. I pari éshté se njé fe e
vérteté duhet té nderohet dhe té ruhet me shkrim hyjnor té
shpallur, ose me ligj té shenjté (Sheriah). S€ dyti, ajo duhet té
konfirmojé Njéshmériné absolute té Zotit (Teuhid). Sé treti, ajo
duhet té shprehé besim aktiv né Zot dhe né Ditén e Fundit. Sé
fundmi, ajo duhet té ushqgejé jeté té drejté né pérkushtim té Zotit
(ihsan). Mbi bazén e kétyre katér parimeve, Kurani afirmon
vértetésiné e besimit té muslimanéve, hebrenjve, té krishteréve
dhe sabiunéve.!8

Gjithashtu, duhet té vihet re se, edhe pse njé shkrim i shenj-
té ose njé libér hyjnor i shpallur éshté i réndésisé maksimale pér
vértetésiné e njé feje, pérséri ai nuk éshté kriteri i vetém mbi
bazén e té cilit duhet té gjykohet njé komunitet fetar. Ndérsa
hebrenjté, té krishterét dhe muslimanét jané popuj té Librit, sa-
biunét mund té mos kené pasur shkrim té shenjté, as nuk éshté
e qarté nése kané gené monoteisté té vérteté, pasi transmetohet
se ata kané nderuar yjet. Sigurisht qé ata kané njohur njé Krijues
Hyjnor dhe mbi kété bazé, Kurani i pérfshin midis popujve me
besim né Zot. Pér pasojé, mund té pérfundohet né ményreé
fenomenologjike, se besimi sabiun mund té parapérfytyrojé té
vértetén né feté e urtésisé jo-profetike, té tilla si Hinduizmi,
Budizmi dhe feté e Kinés dhe té Japonisé.

Mund té arsyetohet mé tej akoma, se Kurani pohon besimin
né cdo libér qé Zoti ka, ose mund té keté shpallur.’® Kjo do té

18 Shih Mahmoud Ayoub, A Muslim View of Christianity: Essays on Dialogue, ed.
Irfan A. Omar (New York: Orbis Books, 2007), f. 17-30. Pér njé diskutim mé té
detajuar té kétyre katér parimeve, nga njé kéndvéshtrim krahasues fetar, ké-
shillo leksionin tim origjinal, i cili éshté mbéshtetur mé sé shumti né arkivat e
IIIT, veré 2008, wwwi.iiit.org.

19  Shih Fazlur Rahman, Major Themes of the Qur’an 2nd edn. (Minneapolis: Bibli-
othica Islamica, 1994) £.162.
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thoté se, ashtu si pluralizmi fetar, edhe pluralizmi i shkrimeve té
shenjta éshté i pakufizuar. Zoroastrianét, pér shembull, nén sun-
dimin musliman, mblodhén njé kanon mbresélénés té librave té
shenjté, té cilét ata pretendonin se i referoheshin urtésive té
lashta profetike.?

Eshté e réndésishme se veté Profeti (Muhamedi a.s.) u dha
atyre statusin e popujve té Librave té Paré, duke urdhéruar:
“Trajtojini ata sipas Sunetit (praktikés) sé trajtimit té popujve té
Librave té Paré (cifutéve dhe kristianéve)”?! Né té njéjtén
ményré, gjeneraliiriifamshém, Umejad Muhamed Ibn al-Kasim,
e zgjeroi kété status edhe te hinduté, pasi ai pushtoi Luginén e
Indit né vitin 711.

Kurani pohon se ai éshté shpallur si njé Libér i cili konfir-
mon té gjitha Shkrimet e Shenjta t&€ méparshme, por né ményré
té vecanté, Teuratin, Psalmet dhe Ungjillin.?? Né kété ményré,
kérkesa biblike éshté e kuptueshme dhe, pér pasojé, éshté 1éné
pa pérmendur né vargun Kyg¢ pér diskutimin toné. Tri parimet e
tjera pohohen aty ku Kurani kapércen ¢do pérkatési fetare:

“Ata qé besojné (né Kuran), hebrenjté, té krishterét dhe sa-
biunét - kushdo prej tyre qé beson Allahun dhe jetén tjetér (si-
pas Kuranit), dhe bén vepra té mira (sipas Islamit), do té shpér-
blehen nga Zoti i tyre. Ata nuk do té kené pse té frikésohen apo
té pikéllohen” (2.62).

Dhe: “Ata qé besojné (né Kuran), hebrenjté, té krishterét
dhe sabiunét - kushdo prej tyre qé beson Allahun dhe Ditén e
Fundit (sipas Kuranit) dhe bén vepra té mira (sipas Islamit), nuk
do té frikésohen dhe as qé do té déshpérohen” (5:69).

20 Max Muller, ed., Sacred Books of the East (Oxford: Oxford University Press,
1897), véll. 47, “Pahlavi Texts, Part 5: Marvels of Zoroastrianism”.

21 Majd al-Din Abu al-Sa’dat al-Mubarak ibn Muhammad ibn al-Athir al-Xhazar,
Xhami’ al-Usul fi Ahadith al-Rasul, ed. Abd al-Qadir al-Arnaut, 2nd edn. (Beirut:
Dar al-fikr, 1983), véll. 2, £.660, hadith 1161.

22 Bibla: Teurati ose Tora, éshté Dhiata ose Testamenti i Vjetér, zbritur Profetit
Musa (a.s.); Psalmet jané Zeburi, zbritur Profetit Daud (a.s.) dhe Ungjilli ose
Testamenti i Ri, zbritur [sait - Jezusit (a.s.). (sh.p.).
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Ky varg éshté i njé réndésie vendimtare pér shumé arsye. Sé
pari, ai pérmendet dy heré né Kuran, né fillim dhe né fund té
aktivitetit té Profetit (Muhamed a.s.) né Mediné, pasi surja 2 ka
gené surja e paré e madhe, e shpallur né Mediné, dhe surja 5 ka
gené shpallur para sures 9, e cila ka gené surja e fundit e madhe
gé i ka zbritur Profetit (a.s.). Prandaj duhet té argumentohet
pérfundimisht, se ky varg nuk mund té jeté shfuqizuar, ashtu si¢
i pérmbahen shumé juristé dhe komentues klasiké dhe moderné
té Kuranit. Kjo, pér arsye se shfuqizimi aplikohet vetém pér
vargjet gé kané té béjné me legjislacionin, ndérsa ky éshté njé
varg qé ka karakter tregimtar.2®

Vargu né diskutim éshté gjithashtu i réndésishém, sepse ai
nuk e kufizon besimin dhe shpérblimet e tij te popujt e Librit.
Tashmé e kemi paré se sabiunét mund té mos kené pasur njé
Shkrim té Shenjté.?* Megjithatg, ata jané pérfshiré mes atyre qé
do té kené shpérblimin e besimit té tyre te Zoti. Identiteti i sabi-
unéve ka gené ¢éshtje né debat. Shehristani, né librin e tij al-Mi-
lal wa al-Nihal (Sektet dhe Besimet), prezanton dy sekte té sabi-
unéve.”> Kéta jané sabiunét fetaré té Irakut dhe sabiunét
filozofiké té Harranit né veri té Sirisé. Ndérkohé qé sabiunét fe-
taré, pér té cilét ne jemi té interesuar, kané njohur njé Krijues
Hyjnor, ndoshta nuk kané pasur njé libér té shenjté dhe kané

23 Shénim i botuesit: Abrogimi (anullimi, shfugizimi) né Kuran éshté njé ¢éshtje
e diskutueshme. Pér njé kuptim té detajuar dhe gjithépérfshirés té ¢céshtjes sé
abrogimit né Kuran, ju lutemi, shihni: Khan, Israr Ahmad, Theory of Abrogati-
on: A Critical Evaluation (research Management Centre, International Islamic
University Malaysia, Kuala Lampur, 2006). Shiko gjithashtu, Dr. Taha J. Alalwa-
ni, Nahwa Mawqif Qur’ani min al-Naskh [Towards a Qur’anic Position on Abro-
gation - Drejt njé Qéndrimi kuranor mbi Abrogimin] (Egypt; Maktabah al-Sho-
touk al-Dawliyyah, 2007), ku ai e mohon konceptin e abrogimit térésisht.

24 Pér njé diskutim tefsiri té identitetit fetar té sabiunéve shih: The Qur’an and its
Interpreters (Albany: State University of New York Press, 1984), véll. 1, f. 109-
110.

25  Vepra e Muhammad ibn ‘Abd el-Kerim al-Shehristani al-Milal wa al-Nihal né dy
véllime. Eshté njé vepér e famshme e historisé sé rrymave heretike, gjendet né
shumé botime, pér shembull: Beirut: Mu’assasat al-Kutub al-Thakafiyyah,
1994. Shih kapitullin mbi sabiunét né véllimin e paré.
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nderuar yjet, ashtu si¢ kané béré babilonasit para tyre. Me-
gjithaté, ata jané pérfshiré mes popujve qé i besojné Zotit.

Njé analizé e ngushté shpjeguese e kétij vargu mund té nxje-
rré né pah dy ¢éshtje. E para éshté se edhe pluralizmi fetar, edhe
pluralizmi i shkrimeve té shenjta jané té pakufizuar dhe té li-
dhur ngushté. Edhe pse Kurani e kufizon emértimin “Ithtarét e
Librit” vetém te hebrenjté dhe te té krishterét, ai flet pér njé
numeér té papércaktuar profetésh dhe té dérguarish qé kané
gené dérguar nga Zoti, si udhézues dhe késhillues te ¢do komb
ose komunitet. Mbi bazé té kétij pohimi kuranor, muslimanét,
si¢c e kemi véné re mé lart, e zgjeruan kété pércaktim edhe mbi
zoroastrianét, madje edhe mbi hinduté. Cdo komunitet tjetér qé
mund té shtronte njé pretendim té besueshém mbi njé Shkrim
té Shenjté, mund té ishte pérfshiré né kété pércaktim. Céshtja e
dyté éshté se pohimi: “kushdo prej tyre qé beson Allahun dhe
jetén tjetér dhe bén vepra té mira”, jep njé kriter universal té njé
favori hyjnor, té pavarur nga ¢do identitet fetar.

Sipas parimeve té pérshkruara mé lart, pérkatésia fetare né
vetvete nuk pérbén asnjé garanci pér té fituar Parajsén. Feté e
Shkrimeve té Shenjta pérbéjné struktura té réndésishme té
identiteteve ligjore dhe sociale, por ato duhen jetuar brenda njé
sfere mé té larté té besimit té singerté dhe veprave té mira e té
drejta. Allahu u drejtohet muslimanéve dhe ithtaréve té Librit me
kété paralajmérim:

“(Shpétimi né jetén tjetér) nuk do té jeté as sipas déshirés
suaj (o muslimané), as sipas déshirés sé ithtaréve té Librit. Por
kushdo gé bén njé té keqe, do té ndéshkohet pér até dhe nuk do té
gjejé as mbrojtés, as mbéshtetés tjetér, né vend té Allahut. Dhe,
kushdo gé bén vepra té mira, qofté ai mashkull ose femér, duke
gené besimtar, do té hyjé né Xhenet dhe nuk do t'i béhet asnjé
padrejtési”?® (4:123-24).

26 Ky éshté njé parim thelbésor i Kuranit. Shih, pér shembull, (2:177), ku besimi
né Allahun, né Shpalljet e Tij, né Profetét e Tij dhe virtytet njerézore, té tilla si
bujaria, durimi dhe mbajtja e besés, jepen si shenja té vérteta té drejtésisé dhe
devotshmérisé.
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Késhtu pra, ne shikojmé se kriteri i pranimit nga Zoti nuk
éshté as identiteti fetar dhe as pérkatésia klasore a gjinore, por
besimi dhe veprat e mira.

Pluralizmi i feve dhe i shkrimeve té shenjta, né fund té fun-
dit, lind nga numri i madh i profetéve dhe i té dérguarve, té cilét
kané ardhur njéri pas tjetrit, nga Ademi (a.s.), te Muhamedi
(a.s.), né njé varg madhéshtor universal. Duke u mbéshtetur né
pohimin kuranor: “Nuk ka pasur asnjé popull, gé té mos i keté
ardhur paralajmérues” (35:24)%, tradita e mévonshme islame e
pércakton numrin e profetéve né njéqind e njézet e katér mijé.
Mé tej, Kurani pohon se Zoti nuk ka ¢uar asnjé té dérguar te
ndonjé popull, por vetém se me gjuhén e atij populli, me géllim
gé ai té mund t'ua sqaronte atyre urdhrat dhe ndalimet e Zotit.?®

Historia njerézore, sipas kétij botékuptimi kuranor, éshté
njé histori profetike. Historia profetike éshté né realitet historia
e udhézimit té njerézimit nga Zoti, népérmjet misionit té pro-
fetéve dhe té dérguarve té Tij. Pér mé tepér, udhézimi hyjnor
éshté premtuar pér njerézimin e shkujdesur, i cili duhet té riku;j-
tohet vazhdimisht pér besélidhjen e tij té lashté me Zotin.

Allahu na tregon né Kuran, se né kohén e lashté, kur njerézi-
mi ishte ende né botén potenciale pér té ekzistuar, e quajtur
tradicionalisht “bota e atomeve” (alem al-dharrah), Allahu nxori
nga kurrizi i bijve té Ademit pasardhésit e tyre dhe i béri té désh-
mojné ndaj vetes sé tyre, duke i pyetur: “A nuk jam Uné Zoti
juaj?!” Ata iu pérgjigjén: “Po, déshmojmeé se Ti je!”

Pastaj, Zoti e késhilloi njerézimin: “Né ményré gé ju (o
njeréz) té mos thoni né Ditén e Ringjalljes: “Kété nuk e kishim
ditur..” (7:172). Pjesa qé i takon njeriut nga kjo besé e lashté hyj-
nore, éshté té pohojé me fjalé dhe me vepra sovranitetin zotérues
té Njé Zoti. Pjesa gé i takon Zotit, éshté ta udhézojé njerézimin
nga errésira e hutimit (gaflah), né dritén e besimit tek Ai.

27  Shih edhe (40:78), ku pohohet qarté pluralizmi i besimeve.
28  Shih (14:4); shih edhe (10:47).
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Zoti e rinovoi, sé pari, kété besélidhje me Ademin dhe me
bashkéshorten e tij, pasi ata humbén lumturiné e Parajsés,
népérmjet veprimit té paré té shkujdesjes sé njeriut. Késhtu,
Zoti u tha: “Kur t'ju vijé udhérréfimi Yné, ata qé do t'i pérmbahen
atij, nuk do té kené friké dhe nuk do té déshpérohen” (2:38)%.
Pastaj Zoti e rinovoi kété besélidhje me ¢do profet, deri me ar-
dhjen e Profetit té fundit, Muhamedit (a.s.).

Kurani e paraqet fené si té tillé, nén dy dimensione té da-
llueshme, por edhe té ndérlidhura. I pari éshté feja e institucio-
nalizuar, si Islami, Krishterimi dhe Judaizmi. Kéto fe jané kuadri
i ligieve dhe i ritualeve té adhurimit qé u japin ithtaréve té tyre
identitetin ligjor dhe shoqéror si judé, té krishteré dhe musli-
mané. Té tria traditat duhet té formojné né ményreé ideale até qé
Kurani e quan “mil-let ebikum Ibrahim” (fené e babait tuaj, [bra-
himit), i cili i ka quajtur té gjithé fémijét e tij muslimané. Feté e
institucionalizuara njerézore jané mjeti dhe struktura e nevoj-
shme e dimensionit té brendshém qé ata pérfagésojné.

Kurani e quan kété dimension (té dytin) té brendshém
fitrah, ose krijimi origjinal i Zotit, i té gjitha krijesave té Tij njeré-
zore. Kurani e identifikon kété krijim hyjnor origjinal, si feja e
drejté (kajjim): “Késhtu, drejto fytyrén ténde ti (0o Muhamed) né
fené e pastér (hanifa) monoteiste, natyrén fillestare (fitrah), né
té cilén Allahu i ka krijuar njerézit! S’ka ndryshim té krijimit té
Allahut..” (30:30).%¢

Ky krijim i pastér hyjnor éshté kapaciteti i lindur pér té njo-
hur Zotin dhe pér té pasur besim tek Ai dhe me kété lind ¢do genie
njerézore. Kjo do té thoté se ¢cdo fémijé lind i pastér dhe, pér paso-
jé, éshté i gatshém té pohojé pérséri besén e lashté hyjnore té

29  Pér historiné e gabimit té Ademit dhe faljes sé Allahut, shih: Ayoub, The Qur’an
and Its Interpreters, véll. 1, f. 83-93.

30 Transmetohet se Profeti (Muhamedi a.s.) ka théné se ¢do fémijé lind né né kété
fitrah hyjnore, pastaj prindérit e tij e rrisin até si té jude, té krishteré apo adhu-
rues zjarri. Shih Ahmad ibn Hanbal, Musnad Ibn Hanbal, ed. Ahmad Muham-
mad Shakir (Cairo: Dar al-Hadith, ed 1, 1995), véll. 7, £.33, hadith 7182.
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pyetjes: “A nuk jam Uné Zoti juaj?!”. Ky kapacitet i lindur pér té njo-
hur Zotin realizohet népérmjet veté arsyes njerézore dhe pa asnjé
ndihmé, si¢ ishte rasti i Ibrahimit, i cili, fillimisht, zgjodhi yllin
ndrigues pér Zotin e tij, por, kur ylli peréndoi, ai tha: “Nuk i dua ata
gé peréndojné”. Pastaj iu kthye hénés dhe, kur ajo peréndoi, ai thi-
rri: “Nése Zoti im nuk mé udhézon né rrugén e mbaré, me siguri do
té béhem njéri nga té humburit”. Né fund, ai zgjodhi diellin té ishte
Zoti i tij, por, kur edhe ai peréndoi, ai e kuptoi se dielli nuk éshté
Zoti. Pas késaj, né njé shpérthim adhurimi, ai bértiti: “Uné e kthej
fytyrén time nga Ai gé ka krijuar giejt dhe Tokén, duke gené be-
simtar i vérteté dhe nuk jam nga idhujtarét (mushrikin - qé adhuroj-
né té tjeré, pérvec a pérkrah me Allahun)” (6:76-79).3

Ky véshtrim kuranor dy-dimensional i fesé, né asnjé ményré
nuk nénkupton ndarje né dy pjesé ose dualizém. Mé sakté, feja e
institucionalizuar éshté veté e ligjéruar nga Zoti, si instrumenti
pér realizimin e dimensionit té brendshém té besimit dhe té
jetés sé devotshme. Allahu thoté né Kuran:

“Ne, pér secilin nga ju, kemi sjellé njé ligj dhe njé rrugé té
garté. Sikur té donte Allahu, do t'ju kishte béré njé popull té vetém,
por Ai kérkon qé t'ju provojé né até qé ju ka dhéné, andaj béni gara
pér puné té mira! Té gjithé do té ktheheni tek Allahu dhe Ai do t'ju
lajmérojé pér ¢éshtjet rreth té cilave kishit kundérshti!” (5:48)3?

Ky varg pércakton se dimensioni ekzoterik (i jashtém) i fesé
duhet té pasqyrojé dimensionin e saj té brendshém, népérmjet
kryerjes sé veprave té mira. Sé dyti, ndryshimet ndérmjet ligjeve
té Zotit, té cilat Ai i ka pércaktuar pér popuj té ndryshém, duhet
té respektohen dhe nuk duhet té cojné né konflikte. Sé fundmi, e
vérteta né lidhje me kéto sisteme té ndryshme hyjnore fetare do
té mésohet vetém Ditén e Gjykimit, kur Zoti do t'i informojé té

31 Kjo aftési njerézore pér ta njohur Zotin pa ndihmén e arsyes, éshté pranuar si
nga filozofét dhe teologét e lashté, ashtu edhe nga ata klasiké. Nga teologét
muslimané kjo éshté quajtur “rruga e mikut (Khalil) té Allahut”, qé éshté Ibra-
himi (a.s.).

32 Kjo éshté njé temé qé pérséritet shpesh né Kuran.
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gjithé komunitetet e besimit pér té gjitha ndryshimet e tyre fetare.
Pér té perifrazuar Shén Palin, kétu ne i shohim gjérat turbullt,
népérmjet njé xhami, por atéheré, ne do t'i shohim gjérat ashtu sic¢
jané.?® Kétu, ne duhet té shmangim kthimin e dallimeve tona fe-
tare né konflikte fetare, népérmjet dialogut me pérulési dhe me
déshirén pér té kuptuar mé miré. Por atéheré, Zoti, i Vérteti abso-
lut (al-Hakk), do té zbulojé té vértetén, gjithé té vértetén.

Kurani jo vetém gé e pranon larminé dhe shumésiné fetare,
por ai, gjithashtu, shtron edhe parimet qé duhet té drejtojné
marrédhéniet ndérfetare. Sé pari, ai bén thirrje pér respektimin
dhe mbrojtjen e té gjitha vendeve té adhurimit. Allahu i Lart-
madhéruar thoté: “Sikur Allahu té mos u kishte dhéné njerézve
mundésiné pér t'u mbrojtur nga njéri-tjetri, do té shkatérro-
heshin manastiret, kishat, sinagogat dhe xhamité, né té cilat pér-
mendet shumé emri i Allahut..” (22:40)3*. Veté Profeti
(Muhamed a.s.) e ka aplikuar kété parim, duke e lejuar delega-
cionin e té krishteréve té Nexhranit té faleshin né xhaminé e tij.
Ai shkoi edhe mé tej, duke i ftuar ata dhe muslimanét né “njé
fjalé té drejté dhe té pérbashkét”, ndérmjet dy komuniteteve.3
Muslimanéve iu deshén katérmbédhjeté shekuj pér ta rinovuar
kéteé thirrje, ndérsa disa té krishteréve dhe judéve pér ta dégjuar.

Kurani i urdhéron muslimanét té dialogojné me judét dhe
me té krishterét né ményrén mé té miré. Ai parashtron edhe
etikén, edhe teologjiné e dialogut:

“Diskutoni me ithtarét e Librit vetém me ményrén mé té
miré, por jo me keqbérésit midis tyre. Dhe thoni: “Ne besojmé né
até gé na éshté zbritur neve dhe né até qé ju éshté zbritur juve.
Zoti yné dhe Zoti juaj éshté njé dhe ne Atij i nénshtrohemi si
muslimané”. (29:46).%¢

33 Shih Korintasit I (13:12).

34 Shih edhe (24:36).

35  Shih (3:61-64) dhe Ayoub, The Qur’an and Its Interpreters, véll. 2, f. 187-208.

36  Shih gjithashtu (49:13), i cili u bén thirrje gjithé popujve dhe fiseve té njerézi-
mit, qé ta njohin njéri-tjetrin népérmjet dialogut.
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Atéheré, cili éshté géllimi pérfundimtar i dialogut ndérfetar
nga kéndvéshtrimi i Kuranit? Kéto pak pérfundime té méposht-
me, shpresohet té sugjerojné disa pérgjigje paraprake.

VEREJTJE PERFUNDIMTARE

Sé pari, duke u nisur nga diskutimi i mésipérm, mund té arrij-
mé né pérfundimin se as Kurani dhe as tradita Profetike nuk u
kérkojné hebrenjve dhe té krishteréve gqé ata té heqin doré nga
identiteti i tyre fetar dhe té béhen muslimané, né qofté se ata veté
nuk zgjedhin lirisht ta béjné njé gjé té tillé. Baza e késaj lirie fetare
né [slam éshté ky pohim kategorik kuranor (2:256): “S’ka detyrim
né fe..”. Ky éshté njé urdhér i preré dhe jo njé deklaraté fakti.

Sé dyti, Kurani dhe tradita Profetike vetém se u kérkojné si
muslimanéve, ashtu edhe ndjekésve té besimeve té tjera, té anga-
zhohen né dialog kuptimploté, bashképunim dhe marréveshje
mbi parime bazé. Kjo éshté ajo gé Kurani e quan “fjalé e drejté dhe
e pérbashkét” ndérmjet muslimanéve dhe ithtaréve té Librit: “..se
do té adhurojné vetém Allahun, pa i shogéruar Atij asgjé e askénd
né adhurim dhe se nuk do ta mbajné njéri-tjetrin pér zot, né vend
té Allahut” (3:64).” Kjo thirrje e réndésishme drejt njé uniteti be-
simi pérmes larmisé sé feve, i pérket mé shumé kohés soné, sesa
kohés sé Profetit (a.s.) dhe té njerézve té tij. Ajo shkon pértej ¢césh-
tjes, nése té krishterét aktualisht i adhurojné ose jo murgjit e tyre.
Njé nga shokét e Profetit (a.s.), Adij Ibn Hatim, i cili mé paré kishte
gené i krishteré, i ka théné Profetit: “Por judét dhe té krishterét nuk
i adhurojné rabinét dhe murgjit e tyre”. Ai i éshté pérgjigjur: “A nuk

37  Eshté domethénés fakti se kjo thirrje pér dialog ka ardhur menjéheré pas de-
batit té vetém té nxehté qé pati Profeti (a.s.) me té krishterét. Ky dabat aludo-
het né vargun (3:61), qé quhet vargu mubahlah ose vargu i mallkimit. Shih
Ayoub, The Qur’an and Its Interpreters, véll. 2, f. 188-202, 206.
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nxjerrin ata (kleriké) ligje pér pasuesit e vet dhe kéta té fundit i
pranojné ato? Ky veprim éshté i barasvlershém me adhurimin e
tyre”.3® Kjo, pér arsye se adhurimi né Islam éshté bindje dhe dé-
gjueshméri dhe, né qofté se dikush i bindet tjetérkujt, pérvec
Allahut, atéheré kjo éshté si ta adhurosh até, né vend té Allahut.

Né kété aspekt, éshté e réndésishme té vihet re se Karaizmi,
njé 1évizje qé ka lindur brenda Judaizmit, pas ardhjes sé Islamit,
mund té vlerésohet si njé pérgjigje ndaj kétij emértimi. Lévizja
karaite vazhdon deri sot e késaj dite té thérrasé judét e tjeré t'i
kthehen ligjit té Zotit, ashtu si¢ éshté shpallur né Torah dhe re-
fuzon Judaizmin Rabinik. Eshté pikérisht ky Judaizém Rabinik té
cilin e ka trajtuar Kurani dhe me té cilin ka gené né pérpjekje
komuniteti musliman, gé nga ajo kohé.

Judaizmi, si¢ éshté véné re prej afro 2000 vjetésh, éshté Ju-
daizém Rabinik. Edhe pse Judaizmi Rabinik éshté né vazhdim té
fesé biblike, kjo e dyta éshté zévendésuar plotésisht nga i pari.
Ndoshta kjo éshté arsyeja, pas thirrjes kuranore pér ithtarét e To-
ras, pér té gjykuar me até qé Zoti ka zbritur né té. Pér té njéjtén
arsye, Kurani u bén thirrje edhe ithtaréve té Ungjillit té gjykojné
me até qé Zoti ka zbritur né té (5:44, 47), aq sa té krishterét lin-
doré, té cilét u pérpogén mé shumé se popujt e tjeré, té paktén né
kohén e Shpalljes sé Kuranit, qé ta harmonizonin besimin e tyre te
Zoti me jeté té moralshme e pérulési para Tij, konsiderohen té
jené “mé té afértit né miqésiné” ndaj muslimanéve.*® Kjo lidhje
specifike me muslimanét nuk e mbyll portén e dialogut me komu-
nitetet e tjera fetare. Né fakt, emértimi juridik i ehl al-Kitab (ith-
tarét, popujt e Librit) ka gené mijaft elastik. Ai vazhdoi té pér-
fshinte gjithnjé e mé shumé komunitete, ndérsa muslimanét
vazhduan té njihnin gjithnjé e mé shumé tradita fetare.

38  Ayoub, The Qur’an and Its Interpreters, véll. 2, f. 205-207.

39 Devotshméria dhe pérulésia e kétyre té krishteréve éshté pérshkruar né
ményré mjaft prekése né Kuran. Shih (5:82-5). Shih edhe kumtesén time: “Ne-
arest in Amity: Christians in the Qur'an and Contemporary Exegetical Traditi-
on”, Journal of Islam and Christian-Muslim Relations (korrik 1997), véll. 8, nr. 2,
f. 145-64; ose né librin tim: A Muslim View of Christianity, f. 187-208.
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Pér ta pérmbyllur: Atéheré, cila éshté sfida qé Kurani na
prezanton sot? Sfida éshté kjo: qé té gjithé ne té kemi besim te
Zoti dhe té garojmé me njéri-tjetrin né vepra té mira e té de-
votshme. Pikérisht, prej késaj sfide rrjedh fakti se njerézit e paji-
sur me besim e respektojné njéri-tjetrin dhe se ata besojné né té
gjitha shpalljet e Zotit.

Kurani i njeh ndjekésit e Islamit, té Krishterimit dhe té Ju-
daizmit, jo vetém me njé sfidé té madhe, por edhe me njé prem-
tim madhéshtor. Premtimi éshté ky:

Sikur ata (popujt e Librave té paré) t'i pérmbaheshin Teuratit
e Ungjillit dhe asaj qé u éshté shpallur nga Zoti i tyre (Kuranit),
ata do té kishin marré furnizim nga lart e nga poshté kémbéve té
tyre (5:66).40

40  Kjo do té thoté se ata do t&é mund té hanin dhe té pinin nga begatité e giellit
népérmjet shiut, si dhe nga prodhimet e bollshme té tokeés.
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4

Shkrimi i shpallur kuranor
dhe shkrimet judeo - kristiane

Njé kéndvéshtrim musliman rreth universales
dhe specifikes né shkrimet e shenjta

Khaled Troudi

HYRJE

MUSLIMANET besojné se Kurani dhe shkrimet e shenjta té mé-
parshme judeo-kristiane pérfagésojné pikérisht Fjalén e Zotit
(kelamullah). Ata pretendojné se kéto shkrime jané dérguar
gjaté historisé sé njeriut, para Muhamedit (a.s.), “me udhézim té
pérgjithshém dhe specifik pér ta drejtuar jetén njerézore, qé té
arrijé géllimin hyjnor né toké”!. Udhézimi universal éshté pér-
caktuar pér té siguruar njé ligjérim té drejtpérdrejté gé u flet té
gjitha genieve njerézore, ndérsa ai specifik, sipas tradités islame,

1 Abdul-Aziz Sachedina, “The Nature of Scriptural Reasoning in Islam”, The Jour-
nal of Scriptural Reasoning (April 2005), véll. 5, nr.1, f. 1.
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ka ¢éshtje shpirtérore specifike dhe té pérkohshme, té pércaktu-
ara pér njé popull té vecanté, nén udhéhegjen e Profetit té Zotit.?
Kjo kumtesé shqyrton faktin pse muslimanét besojné se Kurani
éshté Libri i Shenjté i Shpallur (“universali”) mbizotérues (mu-
hejmin), ndérsa shkrimet e shenjta judeo-kristiane pérfagésojné
“specifiken”. Njé analizé e vargjeve té ndryshme kuranore do té
sigurojé metodologjiné qé éshté pérdorur pér té ndérmarré traj-
timet e ndryshme té kétij studimi.

Trajtesa e paré do té shqyrtojé idené e unitetit té té gjitha
shkrimeve té shenjta, té shpallura sipas teologjisé muslimane. Ai
do té studiojé vargjet (42:13), (3:95), (2:130-33) dhe (22:78),
pér té treguar se si Judaizmi, Krishterimi dhe Islami ndajné té
njéjtin burim hyjnor shpalljeje, ndérsa format e tyre origjinale
mund té konsiderohen njé fe dhe jo thjesht pjesé e njé tradite
fetare. Kéto vargje ndihmojné té shpjegohet se si ¢do fe ibrahi-
mike ndan njé thelb té pérbashkét té mésimeve fetare dhe etike,
edhe pse ata ndryshojné né kohé dhe né hapésiré, vecanérisht
né lidhje me doktrinat dhe me dogmat e tyre.

Trajtesa e dyté do té studiojé nocionin e fesé sé vérteté né
mendimin musliman. Pér ta shpjeguar mé tej kété ide, do té ana-
lizohen punime té ndryshme shtjelluese mbi vargjet (3:19) dhe
(3:85), té mbéshtetura nga interpretuesit muslimané, qé nga
ditét e para té Islamit e deri tani. Me kété rast, do té nxirret né
pah vlefshmeéria e Judaizmit dhe e Krishterimit, sipas vizionit
Islam, dhe do té analizohen polemikat teologjike ndérmjet stu-
diuesve muslimané klasiké dhe moderné mbi vargjet kuranore
(2:62) dhe (5:69).

Trajtesa e treté do té studiojé konceptin e “shkrimit mbizo-
térues té shpallur”, qé shprehet né vargjet kuranore (4:163) dhe
(5:48), si dhe lidhjen e tij me pretendimin i cili tregon se shpallja
e Profetit (Muhamed a.s.) ka qené njé vazhdimési e shpalljes sé
zbritur profetéve té méparshém té grupit té besimit ibrahimik.

2 Po aty/po aty.
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Gjithashtu, do té analizoj se si njé shpallje e tillé kuranore, e cila
perceptohet si njé fenomen “universal”, ka ndikuar vizionet
muslimane pér t'i klasifikuar feté judeo-kristiane si “specifike”.
Pér ta shpjeguar mé tej kété koncept, do té analizoj se si njé varg
kuranor i tillé si (5:48), pretendon se “pérfundimi” i tradités
profetike éshté shprehur brenda Testamentit té Vjetér dhe té Ri.
Njé analizé e vargut (6:92) tregon se shkrime té shenjta té
méparshme faktikisht u jané dérguar popujve té Librave té Paré
(EhI al-Kitab), duke konfirmuar konceptin e “pérfundimit”. Ajo
studion konceptin kuranor té fundit té cikleve té shpalljes, pasi
profecia universale e kishte mbaruar rrugén e vet dhe tregon
universalitetin e profecisé s€ Muhamedit (a.s.), sipas vargjeve
(5:3) dhe (33:40). Ajo nxjerr né pah, gjithashtu, mendimin se,
edhe pse té gjithé popujt kané pasur profetét e tyre me mesazhe
té shenjta specifike, té cilat ndryshojné né “detajet” dhe/ose né
ritualet e tyre, ato jané thellésisht té rrénjosura né botékuptimin
islam té nénshtrimit absolut (islam) té té gjitha krijesave ndaj
Vullnetit té Krijuesit.

[1] UNITETI THEMELOR I TE GJITHA
SHKRIMEVE TE SHPALLURA

Ideja e unitetit té shkrimeve té shpallura éshté e rrénjosur thellé
né ditét e hershme té historisé sé feve. Né Islam, sipas Kuranit
(42:15), ideja e besimit né té gjitha Librat e shpallur éshté njé
nga kushtet e besimit. Shumé fragmente kuranore, té tilla si
(43:4), (13:39) dhe (56:78), tregojné se “té gjitha shkrimet e
shenjta burojné dhe jané pjesé e njé burimi té vetém, nga pro-
totipi giellor gé quhet ‘Néna e Librit’ (Umm al-Kitab) dhe ‘Libri
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i Fshehur’ (al-Kitab al-Maknun)”? Pérderisa kéto shkrime té
shenjta “jané universale dhe identike, éshté e detyrueshme pér
té gjithé njerézit té besojné né té gjitha mesazhet hyjnore”.* Me
té vérteté, veté Kurani tregon se, “Ai ka urdhéruar pér ju até Fe,
té cilén ta zbuloi ty (o Muhamed) dhe qé e pati urdhéruar pér
Nuhun, Ibrahimin, Musain dhe Isain..” (42:13).

Késhtu pra, pér muslimanét, Kurani, vecanérisht né pjesét qé
tregon pér profetét e méparshém, pérfagéson burimin madhor
teologjik té unitetit té shkrimeve té shpallura, né té cilat profetét
jané figurat dominuese. Pér kété arsye, Profeti Muhamed (a.s.)
dhe té gjithé muslimanét jané té detyruar té besojné té parét né
profeciné e Nuhut, Ibrahimit, Musait dhe Isait, si dhe né vértetésiné
e shkrimeve té shenjta té sjella nga ata, pa béré asnjé dallim mes
tyre. Po késhtu, vargjet kuranore (2:136), (2:285) dhe (3:84)
kémbéngulin se muslimanét nuk duhet té béjné dallime ndérmjet
profetéve dhe se secilit prej tyre i ishte dhéné udhézim. Xhomier
pohon se “Kurani flet shumé miré pér shkrimet e shenjta té
méparshme, té cilat kané gené transmetuar nga té dérguarit e
Zotit. Eshté detyré e muslimanit té besojé né ato shkrime té shenjta
dhe né ata té dérguar té Zotit".* Megjithaté, njé studim kritik i ko-
menteve kuranore tregon se né mesjetén islame ka pasur polemi-
ka té ndryshme nga komentuesit muslimané, né lidhje me kété
¢éshtje teologjike dhe me nivelin e kuptimit té saj. Né fakt, shumi-
ca e komentuesve kané theksuar unitetin e shkrimeve té shpallu-
ra té tri besimeve ibrahimike, pér té provuar pretendimin se seci-
li prej tyre pérmbante njé thelb né esencé té ngjashme me té
tjerét. Pérvec késaj, studiuesit kané shpenzuar shumé kohé dhe

3 Fazlur Rahman, “Pre-Foundations of the Muslim Community in Mecca”, Studia
Islamica (1976), nr. 43, f. 10.

4 Fazlur Rahman, Major Themes of the Qur’an (Minneapolis: Bibliotheca Islamica
Inc., 1989), f. 163.

5 Né kété punim do té pérdor pérkthimin Kuranor té Jusuf Aliut: http://www.
searchtruth.com/chapter_display.php?chapter=42&translator=2&mac=

6 Jacques Jomier, The Bible and the Qur’an, trans. Edward F. Arbez (San Francis-
co: Ignatius Press, 1964), f. 19.
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hapésiré pér té shpjeguar se rréfimet profetike té secilés tradité
kané marré té njéjtén shpallje nga njé burim identik. Népérmjet
veprave té tyre, dijetarét kané dashur té vértetojné se ky unitet i
shkrimeve té shpallura tregon faktin se dimensioni shpirtéror né
té cilin ka jetuar secili prej atyre profetéve, ka gené i njéjté. Me
fjalé té tjera, ata kané kérkuar té tregojné se secila prej feve ibra-
himike ka ndaré njé thelb té pérbashkét té mésimit fetar dhe etik,
edhe pse feté kané ndryshuar né kohé dhe né hapésiré, vecanérisht
né lidhje me doktrinat e tyre themelore.

Nga kéndvéshtrimi musliman, vargje kuranore té tilla, si
(42:13), (3:95), (2:130-33) dhe (22:78), kané afirmuar se Judaiz-
mi, Krishterimi dhe Islami “ndajné njé trung té pérbashkét té
Shpalljes Hyjnore dhe format e tyre origjinale mund té konsidero-
hen jo thjesht njé tradité fetare, por njé fe”” Pér shembull, Kura-
ni pérmend Teuratin (shkrimin e shenjté qé Zoti ua dha izraelité-
ve, népérmjet Musait) dhe Ungjillin (Inxhil) qé Jezusi ua dha
hebrenjve dhe té tjeréve, té cilét mé voné u njohén si té krishteré.
Pérvec késaj, vargjet (87:18-19) pérmendin Fletét mé té hershme
té Ibrahimit dhe té Musait, té cilat “qé nga koha kur profetét e
méparshém filluan té pérmenden né Kuran, Profeti (Muhamedi
a.s.) bindet pér njéjésiné e mesazhit té tij me mesazhin e tyre”?
Megjithaté, (Abdur) Rahmani ka theksuar se “aty ky éshté pér-
dorur termi Fletét (Suhuf) pér shkrime té shpallura, né vende té
tjera éshté pérdorur pér prototipin hyjnor té té gjitha shpalljeve”’

Historikisht, shumica e dijetaréve muslimané kané pohuar se
gjaté gjithé periudhés mekase, “fjala Libér éshté pérdorur dhe
éshté aplikuar pothuajse vetém pér Librin e Musait”.!® Né inter-
pretimin e vargut (2:213), Al-Tabarsi dhe komentues té tjeré mus-
limané jané shprehur se termi Kitab “i referohet Teuratit ose

7 Jerald F. Dirks, The Abrahamic Faiths: Judaism, Christianity, and Islam: Similari-
ties and Contrasts (Maryland: Amana Publications, 2004), f. 27.

8 Rahman, “Pre-Foundations of the Muslim Community in Mecca”, f. 9.

9 Po aty.

10 Poaty,f. 9.
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Ungjillit, ku shpjegohet Kurani, ose té dyve bashké, né kuptimin
gé Kurani i ka pérfshiré qé té dy, edhe Teuratin, edhe Ungjillin”.!*
Té tjerét, pérfshiré edhe Ibn Kethirin, kané shprehur mendimin se
ai “i referohet Pllakés sé ruajtur”.!? Pér shembull, sipas Al-Kurtu-
biut, “Zoti u kishte premtuar ithtaréve té Librit, se Ai do t'i zbriste
Muhamedit (a.s) njé Libér”.!> Mé voné, studime bashkékohore té
shkrimeve té shenjta tregojné se termi al-Kitab (Libri) “éshté pér-
dorur shpesh né Kuran, jo pér té treguar ndonjé shkrim té shenjté
té vecanté, por si njé term i pérgjithshém qé tregon térésiné e
shkrimeve té shpallura”!* Nga ana semantike, Madigan shprehet
se struktura e Kitab éshté né ményré simbolike:

Pér t'iu adresuar situatés aktuale dhe ¢éshtjes mbizotéruese.
Ky adresim hyjnor/profetik mbart emrin Kitab, jo pér shkak té
formés sé tij (e cila mbetet gojore, e rrjedhshme dhe reaguese),
por pér shkak té origjinés sé tij dhe pér shkak té natyrés sé tij si
komunikim i Diturisé sé Zotit dhe shprehje e garté e lavdérimeve
té Zotit.”

Gjithsesi, muslimanét i kuptuan kéta terma sipas kuptimit
té dhéné nga komentuesit, té cilét kané dhéné njé larmi inter-
pretimesh. Megjithaté, muslimanét i konsiderojné té gjitha kéto
shkrime si Fjala e Zotit, e ardhur nga njé burim i shpallur, dhe
besojné se secili prej tyre konfirmon té vértetén e paraardhésve
té tij. Mc. Auliffe shprehet: “Teorikisht, té paktén, nuk mund té
ekzistojé asnjé mospérputhje né pérmbajtjen e kétyre shpall-
jeve, sepse ato té gjitha vijné nga i njéjti burim”.!¢ Sipas vargut

11  Abu Aljj al-Fadl ibn al-Hasan al-Tabarsij, Maxhmau al-Bajjan fi Tafsir al-Kur’an
(Beirut: Daar Maktabat al-Hajat, 1961), véll. 1, f. 77-78.

12 Abu al-Fida' Imad al-Diin Ismail ibn Kathir, Tafsir al-Kur’an al-Adhiim (Beirut:
Daar al-Fikr, 1970), véll. 1, f. 69-70.

13 Abu Abd Allah Muhammad ibn Ahmad al-Ansarij al-Kurtubij, Al-Xhami lil Ah-
kam al-Kuran (Kairo: Daar al-Kitab al-Arabij, 1967), véll. 1, f. 158.

14  Rahman, “Pre-Foundations of the Muslim Community in Mecca”, f. 11.

15 Daniel Madigan, The Qur’an’s Self-Image: Writing and Authority in Islam’s
Scripture (Princeton: Princeton University Press, 2001), f. 164.

16  Jane Dammen McAuliffe, “The Prediction and Prefiguration of Muhammad”,
Bible and Qur’an: Essays in Scriptural Intertextuality, ed. John C. Reeves (Atlan-
ta: Society ofBiblical Literature, 2003), f. 108.
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(29:46), té gjithé muslimanét dhe ithtarét e librit besojné né té
njéjtin hyjni dhe adhurojné té njéjtin Zot, edhe pse ata mund té
ndryshojné mbi até se si ta konceptojné Zotin e vetém.

Nga ana tjetér, studiuesit peréndimoré i jané drejtuar njé
analize tjetér metodologjike pér té shpjeguar unitetin e shkri-
meve té shenjta té shpallura. Me termin unitet, nuk éshté qéllimi
né unitetin sipas kuptimit kuranor té termit, qé éshté vazhdimé-
sia e Shpalljes origjinale, por unitet né kuptimin se referencat
islame ndaj elementeve judaike dhe té krishtera jané paré si re-
zultat i ndérveprimit me anétarét e atyre besimeve, duke cuar
késhtu tek afria ndérmjet tyre. Duke u pérgendruar né historiné
dhe rendin kronologjik té vargjeve kuranore, shumica e studi-
uesve peréndimoré e kufizuan veten e tyre pér té studiuar kété
fenomen vetém né nivelin teologjik, gjaté viteve té predikimit té
Profetit Muhamed (a.s.) né Meké dhe né Mediné. Ata kané pre-
tenduar se gjaté ditéve té para té predikimit té Profetit (a.s.) (né
aspektin e fragmenteve kuranore), ai pérmend disa profeté té
méparshém, disa profeté arabé (p. sh. ata qé iu dérguan fiseve té
Adit dhe té Themudit) dhe figura biblike té tilla si Jezusi (Isali,
biri i Merjemes a.s.) dhe personalitete té tjera té Testamentit té
Ri (sip. sh. Maria/Merjemja). Kéto figura “nuk duken si té referu-
ara né periudhén e paré mekase, por shfagen nga periudha e
dyté e né vazhdim, ndérkohé qé Ungjilli pérmendet vetém njé
heré né Meké”!'” Atéheré, studiuesit peréndimoré pretendojné
se kjo mund té tregojé se Profeti Muhamed (a.s.) nuk ka pasur
asnjé lidhje me shkrimet e shenjta t€ méparshme, gjaté katér
viteve té para té karrierés sé tij profetike. Nga ana tjetér, ata
gjithashtu, pohojné se ai e ka paré Islamin “brenda perspektivés
sé feve té méparshme biblike”.'®

Mé tej akoma, ata pretendojné se géndrimi i fragmenteve
kuranore ndaj shkrimeve té shenjta mé té vjetra ka gené mjaft i

17  Rahman, “Pre-Foundations of the Muslim Community in Mecca”, f. 9.
18 Jomier, The Bible and the Qur’an, f. 20.
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pérgjithshém, duke filluar “té béhej mé i pércaktuar, vetém pasi
Muhamedi (a.s.) ra né kontakt me judét e Medinés”.!® Né shpje-
gimin e vargjeve (87:18-19), studiuesit peréndimoré tregojné se
Kurani flet mé tej pér Fletét e Ibrahimit dhe té Musait. Ata pohoj-
né se pér periudhén mekase, Kurani “nuk pérpiqet té béjé dallim
ndérmjet cifutéve dhe té krishteréve. Ai nuk i pérdor ato fjalé,
edhe pse i referohet Musait (Moisiut) dhe Isait (Jezusit), por flet
pér bijté e Izraelit. Pra, asokohe nuk béhej fjalé ende pér Teurat
dhe Ungjill, por vetém pér Shkrimet e Shjenta ose Librin (Ki-
tab)”?° Pér shembull, (Abdur)Rahman i referohet pohimit té
pérgjithshém té shumé studiuesve peréndimoré, té tillé si
Snouck Hurgronje, Theodor Noldeke dhe Friedrich Schaually, té
cilét pretendojné se né fillimet e predikimit té tij né Meké:

Profeti Muhamed (a.s.) ishte i bindur se po u sillte arabéve
té njéjtin mesazh gé e kishin marré té krishterét nga Jezusi dhe
judét nga Moisiu e késhtu me radhé. Dhe né kété kundérvénie
ndaj paganéve arabé, me besim, ai u bénte thirrje t'u drejtohe-
shin ‘njerézve té dijes’... té cilét mund t'i pyeste kushdo, pér té
marré konfirmimin e vértetésisé sé mésimeve té tij.2!

Me fjalé té tjera, Profeti Muhamed (a.s.) shihet sikur ishte i
bindur se po u sillte arabéve té njéjtin mésim gé profetét e
méparshém u kishin sjellé komuniteteve té tyre pérkatése.

Nga ana historike, studiuesit peréndimoré kané pretenduar,
gjithashtu, se pérmbajtja dhe mésimet e kétyre fragmenteve
kuranore kané pésuar transformime pérgjaté shpalljes né periu-
dhén e paré mekase. Nga piképamja teologjike, (Abdur) Rahma-
ni i referohet kétij fenomeni pér té kritikuar kété ide, duke u
shprehur se kéto fragmente kuranore lidheshin me rréfimet pér
profetét e méparshém, té cilat “u shtuan shumé, u béné mé té
detajuara dhe jané pérséritur né Kuran. Nuk mund té dyshohet,

19 Poaty.
20  Poaty.
21  Rahman, “Pre-Foundations of the Muslim Community in Mecca”, f. 5.
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se Profeti (a.s.) i ka dégjuar kéto tregime gjaté diskutimeve me
disa njeréz té paidentifikuar, ag mé tepér qé mekasit nuk vono-
nin pér ta véné né dukje kété gjé”.? Gjithsesi, studiuesit peréndi-
moré kané kémbéngulur se kéto fragmente i jané zbuluar
Profetit Muhamed (a.s.), nén ndikimin e pérvojés sé tij fetare di-
rekte me judét dhe me té krishterét e Gadishullit Arabik.

ME tej, studiuesit peréndimoré pretendojné se gjaté periu-
dhés medinase, pér shkak se “judét dhe té krishterét refuzuan ta
pranonin Muhamedin (a.s.) si profet, ai filloi t'i drejtohe;j figurés
sé Ibrahimit, si té vecuar nga judaizmi dhe nga krishterimi, duke
e pretenduar até ekskluzivisht pér Islamin dhe duke e lidhur ko-
munitetin e tij drejtpérdrejt me té”2% Duke iu referuar fragmen-
tit (3:67), i cili pérshkruan shfagjen e komunitetit musliman té
Medinés si njé entitet i veguar nga komunitetet judaike dhe té
krishtera, studiuesit peréndimoré e paragesin rastin késhtu:

Ithtarét e Librit nuk do ta njihnin até. Atéheré ai duhet té
kérkonte autoritet pér veten e tij, pértej kontrollit té tyre gé, né
té njéjtén kohé, nuk i kundérshton shpalljet e méparshme té
veté atij. Atéheré, ai kapet pas profetéve té hershém, komunite-
tet e té ciléve nuk mund t'i béjné mé atij oponencé (kundérshti)
[d.m.th. komunitetet e té ciléve nuk ekzistonin mé, si Ibrahimi,
Nuhu etj.].*

Megjithaté, problemi themelor me kéto argumente gén-
dron né ndarjen e studimit kronologjik té aktivitetit té Profetit
Muhamed (a.s.) dhe té Kuranit né dy periudha té ndara, até meka-
se dhe até medinase, njé praktiké té cilén shumica e studiuesve
moderné e mbéshtesin plotésisht. Njé studim kritik i fragmenteve
kuranore, sipas (Abdur)Rahmanit, “mé tepér nxjerr né pah njé zh-
villim gradual, njé tranzicion té garté, ku periudha e voné mekase
ka lidhje themelore me periudhén e hershme medinase.

22 Poaty.
23 Poaty.
24  Poaty,f. 10.
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Sigurisht gé gjithkush mund ta shikojé té dytén tek e para”?
Atéheré, njé zhvillim i réndésishém né Mediné éshté se:

Shpalljet e méparshme, Teurati dhe Ungjilli, pérmenden me
emér, ndérsa né Mekeé Ungjilli pak referohet (edhe pse, natyrisht
gé Jezusi (Isai) dhe personalitete té tjera té Testamentit té Ri me
siguri qé jané aty), ndérkohé qé Shpallja e Musait gjithnjé quhet
“Libri i Musasé”, i cili, né ményré té pérséritur, shfaqget si para-
rendés i Shpalljes Kuranore.?

Shkurt, ashtu si¢ e ka treguar garté ky diskutim, teologjia
islame thekson idené e unitetit thelbésor té té gjitha Shkrimeve
té Shpallura dhe kjo hap portén pér shqyrtimin e njé debati té
réndésishém teologjik, né lidhje me unitetin thelbésor té té gji-
tha Shkrimeve té Shenjta té Shpallura, qé éshté i lidhur fort me
nocionin e fesé sé vérteté.

[2] PERKUFIZIMI I FESE SE VERTETE

Koncepti islam i Shpalljes/Zbulesés progresive ka cuar né idené
e ekzistencés sé ‘njé feje té vérteté’. Pér mé tepér, muslimanét
pretendojné se trashégimité historike, brenda traditave profe-
tike, jané té njéjta, pavarésisht disa ndodhive specifike qé mund
té shpjegohen ndryshe. Kéto koncepte kané siguruar vizione
specifike né lidhje me Shkrimet e Shenjta judeo-kristiane. Vizi-
oni mé i réndésishém qé béhet edhe tema gendrore e besimit
musliman, éshté nocioni i fesé sé vérteté (al-Diin al-Hakk). Musli-
manét besojné se Islami éshté Dini i Allahut, “qé éshté anga-
zhimi pér Teuhid dhe pér njé jeté té moralshme”?” Megjithaté,

25 Poaty.

26  Poaty.

27  Yvonne Haddad, “The Conceptions of the term Din in the Qur’an”, Muslim Wor-
Id (prill 1974), véll. 64, f. 121.
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ndérkohé gé Izutsu shpjegon fushén semantike té fjalés diin,
duke u shprehur se “fjala Diin pérmban, pérvec té tjerave, edhe
njé element té shquar semantik té bindjes dhe té nénshtrimit:
(ta’ah) dhe (ubudijjah)”*® ai arrin né pérfundimin se “fjala Diin
ka dy kuptime té réndésishme dhe té dallueshme né Kuran: fe
dhe gjykim”?° Studiues té tjeré, té tillé si Vilfred Smith, preten-
dojné se fjala fe (diin) ka dy kuptime té ndryshme: njéri éshté
feja si ¢éshtje e thellé personale dhe tjetri éshté feja né kuptimin
e konkretizuar, si digka e pérbashkét pér njé komunitet.*
Megjithaté, studiuesit muslimané gé u pérkasin shkollave té
ndryshme té mendimit, kané sjellé vepra té gjera shpjeguese mbi
vargjet (3:19) dhe (3:85), pér té kuptuar domethénien e termit
islam dhe diin dhe pér té treguar se si Kurani e ka konceptuar no-
cionin e fesé sé vérteté, nén dritén e kétyre dy vargjeve. Pér shem-
bull, Al-Tabarij dhe Al-Tabarsij, té dy kéta e kané shpjeguar vargun
“Feja e vérteté tek Allahu éshté vetém Islami” (3:19), si njé kund-
riné e dyté e Déshmisé sé Allahut. Né pérputhje me kété, ata té dy
mendojné se vargu paraardhés dhe ky varg do té lexoheshin:
“Allahu déshmon se nuk ka zot tjetér pérveg Allahut dhe se feja e
vérteté tek Allahu éshté Islami”3! Né kété kontekst, Al-Tabarij
dhe Al-Tabarsij synojné té pohojné se “Islami si fe ka njé status té
pérjetshém dhe madhéshtor”3? Pér mé tepér, Al-Tabarij i ka kup-
tuar termat diin dhe islam, se qé té dyja kané té njéjtin kuptim dhe
mendon se fjala diin né kété varg “do té thoté bindje dhe nén-
shtrim gé u aplikuan pér termin islam”3? Pérkundrazi, Ibn Kethiri

28  Toshihiko Izutsu, God and Man in the Quran: Semantics of the Qur’anic Wel-
tanschuug (North Stratford: Ayer Company Publishers Inc., 1998), f. 220.

29 Poaty.

30  Wilfred Cantwell Smith, The Meaning and End of Religion: A New Approach to
the Religious Traditions of Mankind (New York: Macmillan, 1963), f. 51-53.

31  Abu Xhawfar Muhammad ibn Xharir al-Tabarij, Xhami’ al-Bajjan an Ta'viil Aj
al-Kur’an (Cairo: Daar al-Maarif, 1969), véll. 6, f. 267-268. Al-Tabarsij, Maxhma’
al-Bejjan, véll. 3, f. 35.

32 Mahmoud Ayoub, The Qur’an and its Interpreters: The House of Imran (Albany:
State University of New York Press, 1992), véll. 2, f. 62.

33 Al-Tabarij, Xhami’ al-Bajjan, véll. 6, f. 273-276.
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pretendon kuptimin e dhéné termit islam, qé té jeté feja e Islamit,
duke pohuar se “ky éshté njé deklarim nga Allahu, se nuk ka asnjé
fe tjetér, té cilén Ai do ta pranonte nga dikush, pérveg Islamit”3*
Vec késaj, Ibn Kethiri ka shpjeguar kuptimin e termit Islam, si¢
éshté pérmendur né kéto vargje, si mé poshté: “Islam do té thoté
ndjekja e té dérguarve té Allahut né até me té cilén Ai i dérgoi té
gjithé ata, né té gjitha kohét, deri né ardhjen e Profetit Muhamed
(a.s.), vula e té dérguarve”.® Prandaj, Ibn Kethiri e specifikoi kété
kuptim té termit Islam, duke pretenduar se “Zoti i ka mbyllur té
gjitha rrugét gé té cojné drejt Tij, pérve¢ rrugés sé Muhamedit
(a.s.). Si rrjedhim, kushdo gé takon Zotin pas profecisé sé Muha-
medit (a.s.), duke ndjekur né jetén e késaj bote legjislacion (Sheri-
at) tjetér, pérve¢ Muhamedit (a.s.),nuk do t'i pranohet atij nga Ai”.3¢
Ibn Kethiri ka pérdorur kuptimin e pérgjithshém té termit Islam
pér té shpjeguar pohimin né vargun (3:85), duke théné: “Kjo éshté
né pérputhje me Fjalén e Zotit: kushdo gé déshiron njé besim
tjetér, pérvec Islamit, atéheré ai nuk do té pranohet nga Ai".*’

Ibn Kethiri i mbéshtet ideté e tij, duke pretenduar se Profeti
Muhamed (a.s.), gjaté gjithé jetés sé tij, kishte “dérguar mesazhe,
duke i ftuar tek Allahu té gjithé njerézit, té tillé si mbretérit,
arabét dhe jo-arabét, popujt e Librave té paré dhe analfabetét. Ai
e béri kété né pérputhje me urdhrin e Allahut drejtuar atij, pér té
vepruar ashtu”3® Pér shembull, ai citon né autoritetin e Ebu
Hurejras (r.a.), se Profeti (a.s.) ka théné:

“(Betohem) pér Até, né Doré té té Cilit éshté shpirti i
Muhamedit! Cdo hebre a i krishteré qé dégjon pér mua, pastaj vdes
pa besuar né Mesazhin me té cilin jam dérguar, ka pér té gené prej
banoréve té Zjarrit”. Profeti (a.s.) ka théné: “Uné jam dérguar te té

34  Ibn Kathir, Tafsir al-Kur’an al-Adhiim, véll. 2, f. 22. shih edhe Ajjub, The Qur’an
and its Interpreters: The House of Imran, véll. 2, f. 62.

35 Poaty.
36 Poaty.
37 Poaty.

38 Poaty, véll. 2, f. 23.
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kuqté dhe te té zinjté”, qé do té thoté te té gjithé njerézit, pa dallim.
Gjithashtu, ai ka théné: “Cdo profet ka gené dérguar vetém te po-
pulli i tij, ndérsa uné jam dérguar pér gjithé njerézimin”.*°

Pérvec késaj, Al-Zemakhsherij, i cili pérfagéson shkollén
Muétezile, projekton interpretimin e tij doktrinar té vargjeve
(3:19) dhe (3:85), duke shpjeguar se, nga ana teologjike, fraza
kuranore “Feja e vérteté tek Allahu éshté vetém Islami” éshté “njé
theksim i métejshém i pohimit té Njéshmérisé Hyjnore né vargun
paraardhés. Fjala e Allahut “nuk ka zot tjetér, pérvec¢ Tij”, éshté
deklarim i Njéshmérisé (teuhid)”*® Ai pohon se “thénia e Tij:
‘duke mbajtur drejtésiné’ [shih 3:18: “Allahu déshmon se ...nuk ka
zot tjetér, pérvec Tij, duke mbajtur drejtésiné..”], éshté shpallje e
drejtésisé, pérderisa Ai shtoi se besimi i vérteté tek Allahu éshté
Islami. Padyshim gé Ai e ka nénkuptuar kété si njé deklarim, se
Islami éshté besimi i gjithé Drejtésisé dhe i Njéshmérisé dhe qé
éshté besimi i vérteté tek Allahu”*! Ai pérfundon:

Cdo besim tjetér nuk éshté aspak besim tek Ai. Kjo do té
thoté, gjithashtu, se kushdo qé ka piképamje antropomorfike
pér Zotin, ose ¢do piképamje gé sjell si rrjedhojé antropomorfi-
zmin, si p.sh. mundésia e shikimit (ru’éja) té Allahut (me sy), ose
qé i pérmbahet xhebr (determinizmit hyjnor) qé éshté padrejté-
si e pastér, nuk do té jeté njé ndjekés i besimit té vérteté té Zotit
dhe ky besim éshté Islami.*?

Sipas kétij interpretimi, éshté e qarté se shpjegimi kritik i
Al-Zemakhsheriut reflekton piképamjen e shkollés sé tij muéte-
zile pér Zotin dhe pér Islamin.

Al-Razi e pérkufizon me kuptimin e tij gjuhésor termin diin
té pérdorur né vargjet e mésipérme, pra, “si shpérblim hyjnor

39 Poaty.

40  Al-Zamakhshari, Abu al-Kasim Jaar Allah Mahmuud ibn Umar, al-Kashshaf an
Hakaik al-Tanziil ua Ujuun al-Akaviil fi Vuxhuh al-Tafsir, (Kairo: Mustafa al-Ba-
bial-Halabij, 1966), véll. 1, f. 344-345. Shih edhe Ayoub, The Qur’an and its In-
terpreters: The House of ‘Imran, véll. 2, f. 68.

41  Poaty.

42 Poaty.
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(xheza) dhe bindje njerézore, sepse ajo éshté shkaku i shpér-
blimit”.*? Ai e interpreton termin Islam me tri kuptime:

[ pari do té thoté: Hyrje né Islam, pra, éshté pranimi i bind-
jes dhe i nénshtrimit. I dyti tregon njé person i cili hyn né paqe
ose né siguri (Islam). I treti, sipas Ibn al-Anbariut, do té thoté se
musliman quhet ai qé éshté i singerté né adhurimin gé i bén
Zotit. Prandaj Islam do té thoté siguri e besimit (fe/diin) dhe be-
sim (doktriné/akidah) né Zot.**

Megjithaté, Al-Razi i ka shpjeguar vargjet (3:19) dhe (3:85)
nga njé kénd tjetér véshtrimi. Né kuptimin e fjalépérfjalshém, ai
pretendon se termi Islam nuk mund té jeté sinonim i termit diin,
sipas vargut (49:14):

Arabét e shkretétirés deklarojné: “Ne besojmé”. Thuaju: “Ju
nuk keni besuar! Por mé miré thoni: ‘Ne pérulemi’, pasi besimi
ende nuk ka hyré (si duhet) né zemrat tuaja. E, nése i bindeni
Allahut dhe té Dérguarit té Tij, nuk do t'ju pakésohet asgjé prej
veprave tuaja. Sigurisht, Allahu éshté Falés dhe Méshiréploté”.

Ai kuptoi se beduinét arabé - “nomadét”, thané: ne e kemi
pranuar besimin né fe’, ndérsa Zoti tha: ‘ju nuk e keni pranuar
besimin né fe’, mé miré thoni: “ne jemi béré muslimané”, qé do té
thoté se termi Islam kétu, ka kuptim ndryshe nga termi iman”.*°
Edhe pse Al-Razi e ka interpretuar kété varg pér té treguar c¢faré
ai mendonte se ishte ndryshimi midis islamit dhe diin-it, mé pas,
ai del né pérfundimin se vargjet (3:19) dhe (3:85) jané shpje-
guar nga dijetarét muslimané nga piképamja juridike tradicio-
nale ose Urf, ndérsa vargun (49:14) vetém nga piképamja lin-
guistike gjuhésore.*®

Al-Kurtubiu, pérfagésues i shkollés sunite esh’arite t€ mendi-
mit, e ka pérmbledhur mendimin e pérgjithshém té teologéve sko-
lastiké né lidhje me kuptimet e termave islam dhe diin. Ai éshté

43 Al-Razij Fakhr al-Diin, Al-Tafsiir al-Kabiir, véll. 4, f. 222-223.

44  Poaty.
45  Poaty,f 135.
46  Poaty.
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pérpjekur té japé shpjegime té ndryshme té kétyre termave, pér té
treguar pérkufizimin e sakté gé mund té aplikohet pér té dy termat
nga kéndvéshtrimi i pérdorimit té pérgjithshém té Sheriatit dhe
nga shtjellimet e tjera teologjike dhe gjuhésore. Duke iu referuar
vargut (49:14), ai i pérkufizon termat diin dhe Islam si mé poshté:
“Diin né kété varg do té thoté bindje dhe fe (mil-leh), ndérsa termi
islam éshté pérdorur né kuptimin besim (iman) dhe vepra bindjeje
e devotshmérie (ta’at)”. Al-Kurtubiu e mbéshtet pretendimin e tij,
duke u shprehur se: “né konotacionin e paré té tyre, termat iman
dhe islam jané té ndryshém, kur ata sqarohen nga vargu (49:14)
dhe nga hadithi ku meleku Xhebrail (a.s.) pyet Profetin Muhamed
(a.s.) pér Islamin dhe pér imanin”*" Gjithashtu, né konotacionin e
dyté, “dy termat jané pérdorur si sinonime, sipas transmetimit té
Abd al-Kajs™® dhe té hadithit profetik gé thoté se “besimi ka
shtatédhjeté e dy degé”** Mé tej, si njé konotacion i treté, Al-Kurtu-
bij pohon mundésiné se “njéri (term) nénkuptohet nga tjetri, ashtu
si¢ tregohet né vargun ku pérfshihen té dy: miratimi ose besimi (im-
ani) dhe veprat (islami)”*°

Duke i interpretuar kéto vargje né ményré mistike, Ibn
al-Arabiu e vleréson késhtu besimin e vérteté: “Sigurisht qé be-
simiivérteté, i pranuar te Zoti, éshté kjo njéshmeéri hyjnore (teu-
hiid) qé Zoti e ka pércaktuar pér Veten e Tij. Prandaj besimi tek

47  Al-Kurtubi, Abu Abd Allah Muhammad ibn Ahmad al-Ansarij, Al-Xhami’ lil-Ah-
kaamm al-Kuran. (Kairo: Daar al-Kutub al-Arabij, 1967), véll. 4, f. 43-44.

48  Njé delegacion nga fisi Abdu al-Kajs erdhén te Profeti (Muhamed a.s.) nga Ba-
hrejni, vitin e ¢lirimit té Mekés. Ata pérfagésonin fisin arab al-Rabia. Profeti
(a.s.) u kérkoi té besonin né njé Zot té vetém (Allahun). Pastaj i pyeti ata: “A e
dini se ¢’éshté besimi?” Ata i thané: “Allahu dhe i Dérguari i Tij e diné mé miré”.
Ai u tha: “Eshté té déshmosh se nuk ka té adhuruar tjetér me merité, pérveg
Allahut, dhe se Muhamedi éshté i Dérguari i Allahut, falja e rregullt e namazit
té pércaktuar, dhénia e zekatit dhe agjérimi i Ramazanit. Eshté edhe dhénia e
njé té pestés sé plackés sé luftés”. Hadithi citohet nga Bukhariu né Librin e
Imanit.

49  Al-Kurtubi, Al-Xhami’ lil-Ahkaamm al-Kuran. (Kairo: Daar al-Kutub al-Arabij,
1967), véll. 4, f. 43-44.

50 Poaty.
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Ai éshté besimi i té nénshtruarit té vetes ose té fytyrés (uexhh).>
Ai nénkupton gé “kjo éshté né pérputhje me thénien e Ibrahimit:
‘Uné ia kam nénshtruar fytyrén time Allahut, qé do té thoté
gjithé veten time, gjithé genien time”.>? Né kété nivel, Ibn al-Ara-
biu e interpreton né ményré mistike vargun (49:14), duke u
shprehur: “Uné e kam shképutur veten time nga egzotizmi (kulti
i vetvetes) dhe késhtu, kam arritur asgjésimin (fena’) tek Ai.
Pastaj Zoti e urdhéroi té dashurin e Tij (Muhamedin a.s.) duke i
théné: ‘Né qofté se ata té kundérshtojné ty, thuaj(u): Uné i
pérulem vetém Allahut, po ashtu edhe ata qé mé pasojné mua!’”.>?

Edhe tefsiret klasike shiite i komentojné vargjet (3:19) dhe
(3:85). Sipas Al-Kummit, “Termi islam éshté nénshtrim/dorézim
(tesliim) ndaj Zotit dhe té aférmve me Té (evlijave). Eshté gjithash-
tu, miratim ose pohim (tasdiik). Né té njéjtén ményré, Zoti e ka
quajtur imanintasdiik”>* Eshté mjaft e qarté, se Al-Kummi bén
dallim ndérmjet dy termave. Ai e mbéshtet tefsirin e tij, duke iu
referuar njé transmetimi nga imami i pesté¢, Muhammed al-Baa-
kir, ku ai veté e ka mbrojtur ndryshimin ndérmjet imanit dhe is-
lamit, duke u shprehur: “Zoti e ka lartésuar né pozité mé té larté
besimin (imanin) mbi islamin”>> Pérve¢ késaj dhe sipas njé pér-
shkrimi té termit islam, té dhéné nga Aliu, prijési i besimtaréve
(Emir al-Muéminiin), Al-Kummi besonte se “Islami éshté tesliim
(dorézim). Tesliim-i éshté jakiin (bindje e thellé, siguri absolute);
jakiin-i éshté tasdiik; tasdiik-u éshté ikraar (pohim, pranim);
ikraar-i(domethéné shqiptimi i shehadetit), éshté edaa’ (pér-
mbushje e detyrimit ndaj Zotit) dhe edaa’-ja éshté veprim”5¢ Ai

51  Mubhijju al-Diin ibn al-Arabij, Tafsir al-Kur’an al-Karim, ed. Mustafa Ghalib (Be-
irut: Daar al-Andalus, 1978), véll. 1, f. 174. shih edhe Ayoub, The Qur’an and its
Interpreters: The House of ‘Imran, véll. 2, f. 70.

52 Poaty.

53 Poaty.

54  Abu al-Hasan Alijj ibn Ibrahim Al-Kummij, Tafsir al-Kummi, ed. al-Sajjid Tajjib
al-Musavi al-Jaza'iri (Najaf: Matbaat al-Najaf, 1967), véll. 1, f. 99-100. Shih
edhe Ayoub, The Qur’an and its Interpreters: The House of ‘Imran, véll. 2, f. 70.

55 Poaty.

56  Poaty.
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pérfundon se “besimtari éshté ai i cili e merr fené nga Zoti i tij.
Vértet, besimi i besimtarit dallohet né veprat e tij, ashtu si mohimi
i besimit (kufr) nga njé femohues dallohet né refuzimin e tij
(inkaar)">”

Ky shpjegim teologjik i termit islam ka ¢uar komentuesin
musliman shiit modern, Muhammed Husain Tabatabaij, té pre-
tendojé se pjesa dérrmuese e késaj sureje éshté shpallur né li-
dhje me Popujt e Librit, si edhe pér ta lidhur leximin e kétij var-
gu (3:19) me gjithé kontekstin e fragmentit kuranor qé pérfshin
vargjet para dhe pas tij. Né pérkufizimin e islamit ai shprehet se
“besimi i vérteté, i pranuar te Zoti, éshté ai né té cilin nuk ka
asnjé kundérshti. Dhe Zoti as nuk i ka urdhéruar robérit e Tij, qé
ata té ndjekin ndonjé besim tjetér, pérvec tij, as nuk ka sqaruar
né shkrimet e méparshme, té cilat Ai ua ka zbritur mé paré pro-
fetéve té Tij, ndonjé besim tjetér, pérveg Tij”® Ai, gjithashtu,
pajtohet me pérkufizimin qé Al-Kummi jep pér Islamin, “qé
éshté nénshtrim absolut (tesliim) ndaj té vértetés, té vértetés sé
besimit dhe té vértetés sé veprimit”>® Prandaj, Tabatabaiu e
thekson Islamin té jeté “njé besim i vetém, ndonése ‘si-té€’ dhe
‘pse-té’ e tij mund té jené té ndryshme né sistemet e ndryshme
legjislative (sheriatet) té profetéve té Tij".®* Tabatabaiu pérfun-
don: “Eshté e qarté, se besimi i vérteté qé éshté me Zotin dhe né
prezencén e Tij, éshté njé ligj i shenjté qé ndryshon vetém né
shkallét [e gjithépérfshirjes dhe té pérsosurisé] né pérputhje me
kapacitetet e ndryshme té komuniteteve té ndryshme”.!

Komentuesi i mirénjohur sunni egjiptian modern, Sejjid Kut-
bi, métonte se Islami, sipas vargut (3:19), éshté “térésia e besimit,
e bindjes dhe e sjelljes, brenda kontekstit té nénshtrimit total ndaj

57 Poaty.
58 Tabataba'i, Sajjid Muhammad Husain, Al-Miizaan fi Tafsir al-Kur’an (Mu’assa-
sat al-Alemij li al-Matbuaat, 1974), véll. 3, f. 120-121.

59 Poaty.
60 Poaty.
61 Poaty.

101



Qasje bashkékohore ndaj Kuranit dhe Sunetit

Zotit Njé e té Vetém”.®2 Kutbi mendon se “Islami i vérteté nuk do
té kishte asnjé efekt né jetén e njerézve, né qofté se ata nuk do ta
manifestonin até [Islamin] né njé sistem shogéror, né strukturén
e pastér dhe té shkélqyer té té cilit ata do té jetonin”.®3

Né komentin e vargjeve (2:62) dhe (5:69), shumé nga inter-
pretimet gé nxisin kéto vargje, jané projektuar pér té ndértuar
njé thelb teologjik. Kéto pasazhe kuranore na mésojné qarté-
sisht, se “njerézit besniké qé ato pérshkruajné, do té shpérble-
hen nga Zoti. Dhe kjo thuhet né kuptimin eskatologjik (té jetés
sé pértejme): ata nuk do té kené asgjé pér t'u frikésuar né gjy-
kimin final”%* Pér pasojé, kéto vargje duket se sigurojné njé
“bazé té gqéndrueshme brenda teologjisé islame, pér njé gén-
drim bujar ndaj té paktén disa njerézve me besim tjetér, duke
afirmuar se ata do té jené pjesétaré me muslimanét né prem-
timin hyjnor”.%> Megjithaté, vlefshméria e interpretimeve té tilla
pérgjithésuese éshté véné né dyshim nga ata qé pérshtatin njé
lexim mé té ngushté. Né pérputhje me kété, disa dijetaré preten-
dojné se:

Strategjia éshté gé grupet e njerézve té referuar né kéto
vargje, té identifikohen si muslimanét e konvertuar nga njé prej-
ardhje judaike ose kristiane, ose si besimtaré té cilét u kané qén-
druar besniké versioneve té pakorruptuara té Judaizmit dhe té
Krishterimit. Né kété rast, feja qé fiton pranimin e Zotit, do té
ishte Islami dhe jo besimet e tyre origjinale.®

Ndérkohé qé debatet ndérmjet kétyre dy mendimeve jané
drejtuar né njé nivel tekstual, nga joshja ndaj pjeséve té ndry-
shme té literaturés sé hadithit [profetik], “ato reflektojné
gjithashtu, edhe pérmbajtjen e larmishme té marrédhénieve gqé

62 Kutb, Sejjid, Fii Dhilal al-Kuran, 6 véllime (Beirut: Daar Ihja al-Turaath, 1971),
véll. 1, f. 558-559.

63 Poaty, véll. 1, f. 625-627.

64  Michael Ipgrave, ed., Scriptures in Dialogue: Christians and Muslims Studying the
Bible and the Qur’an Together (London: Church House Publishing, 2004), f. 124.

65 Poaty.

66 Poaty.
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kané pasur muslimanét me ithtarét e Librave té Paré dhe me jo-
muslimanét e tjeré, né kohéra dhe né kontekste té ndryshme”.?”
Me pak ndjenjé pérmbajtjeje, gjithsesi, [pgrave shprehet:

U éshté dukur bindése disa komentuesve, pér té identifi-
kuar né kété varg [2:62] njé thelb té pérbashkét té tri parimeve
- besimin né njé Zot té vetém té vérteté, pranimin e pérgjegjésisé
morale pérfundimtare ndaj Tij dhe kryerjen e veprave té mira né
bindje ndaj Tij né kété boté - qé njé lexim gjithépérfshirés do té
strukturonte njé fe autentike hyjnore, té hapur pér té gjithé dhe
pér té siguruar mirésiné e Zotit pér té gjithé.s

Megjithaté, Mc. Auliffe pérmend se “analiza qé Al-Tuusi i ka
béré kétij vargu (2:62), nis nga pozicioni qé gjen né kéto pér-
shkrime njé referencé ndaj hipokritéve, qofshin ata judé, kris-
tiané ose sabiuné, té cilét, né fund té fundit, véshtiré se tregojné
ndopak respekt té shtiré ndaj besimit”.¢® Ajo pérfundon se “ky
ka gené njé faktor kritik né pércaktimin e marrjes sé mesazhit té
Muhamedit (a.s.)”’® Rida argumenton se “ata té gjithé do ta
kishin paré vértetésiné e kétij mesazhi dhe do ta kishin pranuar
até. Ka gené shqetésimi i tyre identifikimi i anshém ndaj pér-
jashtimit té sé vértetés gé i ka verbuar ata”.”*

Si¢ éshté treguar, shumica e komentuesve klasiké musli-
maneé i kané interpretuar vargjet (3:19) dhe (3:85) né kuptimin e
fjalépérfjalshém, duke theksuar se termi Islam, né té dy vargjet, i
referohet “zbatimit ritual ose juridik dhe identitetit”.”? Mé voné,
mendimtarét muslimané moderné dhe komentuesit i kané tra-
jtuar kéto dy vargje pér té “argumentuar se Islami éshté feja fina-
le dhe superiore mbi té gjitha feté e tjera”’® Pér pasojé, as

67 Poaty.

68 Poaty.

69 Jane Dammen McAuliffe, Qur’anic Christians: An Analysis of Classical and Mo-
dern Exegesis (New York: Cambridge University Press, 1991), f. 115.

70  Poaty.

71 Rashid Rida, Tafsir al-Manar, véll. 1, f. 337.

72 Ayoub, The Qur’an and its Interpreters, véll. 2, f. 241.

73  Poaty.
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komentuesit klasiké, as mendimtarét moderné nuk e kané pran-
uar se edhe Shkrimet e Shenjta té feve té€ méparshme, duke pér-
fshiré Judaizmin dhe Krishterimin, kané qené dérguar pér gjithé
njerézimin, té nénvizuara nga njé koncept diskursi universal, mé
tepér sesa specifik. Né tefsiret e tyre, njé trajtim i sakté i termit
Islam, si sinonim me termin diin, i ka béré edhe komentuesit
klasiké, edhe ata moderné, té pohojné se Islami erdhi pér té shfu-
gizuar feté paraardhése. Né kété kontekst, éshté e garté se ko-
mentuesit nuk kané béré dallim mes njé Islami universal dhe
ligjor, pér té interpretuar termin islam. Edhe veté Shkrimi i shenj-
té kuranor “nuk i mohon specifikat e feve té ndryshme”,’* (ku) né
shumé pasazhe ai thekson diskursin universal té Shkrimeve té
méparshme.

Vec késaj, dijetarét muslimané qé kané studiuar vargjet
(2:62) dhe (5:69), i kané paraqitur ato sikur tregojné se Judaizmi
dhe Krishterimi kané gené té vlefshém vetém deri né njé piké té
caktuar, konkretisht: Judaizmi i vlefshém “gjaté periudhés, pasi
Zoti i dérgoi Shpalljen Musait, deri kur Ai i zbriti Shpalljen Isait.
Pas késaj Shpalljeje té re hyjnore, judét [kané gené] té detyruar té
ndjekin Ungjillin dhe ligjet e Jezusit””>Ndérsa Krishterimin e
kané paré té vlefshém deri me ardhjen e Muhamedit (a.s.). Pér
shembull, Al-Tabarij shprehet se “kush nuk ndjek Muhamedin
(a.s.) dhe nuk heq doré nga ndjekja e tradités sé Jezusit dhe té
Ungjillit, éshté i mallkuar”’® Né té njéjtén frymé, Ibn Kethiri pre-
tendon se “judét vepruan drejt né zbatimin e Teuratit dhe té tra-
dités sé Musait, por kjo vetém deri me ardhjen e Jezusit. Menjé-
heré, me ardhjen e Jezusit, ata judé gé nuk e lané ligjin e Musait
dhe nuk iu mbéshtetén Ungjillit dhe ligjeve té Jezusit, kané qené té
ndéshkuar me mallkim té pérjetshém”’’Po késhtu, “ndérsa

74  Abdul Aziz Sachedina, The Islamic Roots of Democratic Pluralism (Oxford:
Oxford University Press, 2001), f. 23-24.

75  McAuliffe, Qur’anic Christians, f. 111.

76  Al-Tabarij, Xhami’ al-Bajjan, véll. 1, f. 334.

77  lbn Kathir, Tafsir al-Kur’an al-Adhiim, véll. 1, f. 103.
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Krishterimi ka qené besim i pranueshém, para kohés sé Muha-
medit (a.s.), ata gé nuk heqin doré prej tij dhe té pranojné Islamin,
do té jené té mallkuar”.”® Ky ka gené pozicioni i zakonshém, i
mbajtur nga komuniteti i komentuesve té Kuranit te muslimanét
mesjetaré dhe géndron né fuqi edhe sot. Ky éshté njé pozicion té
cilin e diskuton komentuesi modern Rida, né veprén e tij Tafsiir
al-Manaar. Rida shkruan se “thelbi i fesé sé tyre [Judaizmit dhe
Krishterimit] ka mbetur i dallueshém, jo i shfytyruar deri né até
masé, sa udhézimi nga porosité e saj té jeté plotésisht i errét”.’”
Né lidhje me ¢éshtjen e legjislacionit judaiko-kristian, té gjithé
studiuesit muslimané jané té€ mendimit se ai éshté shfuqizuar ose
anuluar me ardhjen e Kuranit, i cili konsiderohet se i ka larguar
kéto legjislacione té méparshme. Ata besojné se “Islami lejon
vetém gé judét dhe té krishterét t'u pérmbahen legjislacioneve té
tyre, brenda pér brenda komuniteteve té tyre, derisa té dy grupet
té pérqafojné Islamin dhe t'i bashkohen komunitetit té periudhés
sé fundit té historisé, d.m.th. sistemit fetar islam”.° Ata pretendoj-
né se judét dhe té krishterét do té gjejné né Kuran até qé éshté
esenciale dhe mé e mira nga Teurati dhe nga Ungjilli. Mahmuud
Ejjub pretendon se:

E Vérteta éshté mé e madhe se shprehja e ndonjé tradite fe-
tare apo e té kuptuarit té ndonjé individi té vetém a komuniteti.
Pér té realizuar kété ideal, muslimanét duhet té rishikojné,
gjithashtu, konceptin e tyre pér kuptimin e vérteté té Islamit, si té
jetuarit sipas besélidhjes sé lashté ndérmjet Zotit dhe gjithé kri-
jesave njerézore, si dhe ripohimin e késaj besélidhjeje né njé
larmi shprehjesh, né njé boté fetarisht pluraliste.®!

78 Poaty.

79 Rida, Tafsir al-Manar, véll. 1, f. 337.

80 Jacques Jomier, The Bible and the Qur’an, f. 20.

81 Mahmoud Ayoub, “Towards an Islamic Christology: An Image of Jesus in Early
Shi’i Muslim Literature”, Part 1, The Muslim World (July, 1976), véll. LXV], nr. 3,
f.163-188.
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Po késhtu, Sachedina véren se “Shpallja islame prezanton
njé teologji qé rezonon me besimin modern pluralist, se besimet
e tjera nuk jané thjesht manifestime inferiore té fetarisé, por for-
ma té ndryshme individuale dhe komunitare té pérgjigjes ndaj
prezencés sé transhendentes né jetén njerézore”® Kjo do té
thoté se predikimet universale té tri feve ibrahimike do té ndih-
monin té vendosej njé diskurs i ri pluralist, i cili mund té shquhet
né shumé pasazhe kuranore, vecanérisht, sa u pérket profetéve
bibliké, pér té pérmbushur géllimin hyjnor pér njerézimin.

[3] IDEJA E SHPALLJES SE SHENJTE
MBIZOTERUESE (MUHEJMIN)

E rrénjosur thellé né teologjiné islame, éshté ideja se té gjithé
kombeve iu jané dérguar profeté me mesazhe specifike té shkri-
meve té shenjta, té cilét ndryshojné disi né detajet e tyre. Kjo ref-
lektohet né titujt “té cilét iu jané dhéné zakonisht té dérguarve té
médhenj né tekstet islame. Cdo titull pércakton cilésiné e vecanté
té té dérguarit, e cila e dallon até nga té dérguarit e tjeré”8® Sipas
vargut (5:3) té Kuranit, ky cikél i Shpalljes dhe i profecisé vazhdon
rrjedhén e tij, deri me ardhjen e Islamit. Sipas tradités islame, “libri
me té vértetén éshté njé pérmbledhje e ndérhyrjes sé pérséritur
té Zotit né histori, e cila né kété ményreé fiton koherencén e mod-
elit té qartésuar né ményré vendimtare”.* Né ményré mé té sakté,
dijetarét muslimané kané mbrojtur idené se, gé né ditét e para té
[slamit, “Shpallja ka vazhduar té marré formé dhe Kurani mban ve-
ten edhe si konfirmues, edhe si ruajtés i saj”#* Vargu kuranor (5:48)

82  Sachedina, The Islamic Roots of Democratic Pluralism, f. 14.

83  William C. Chittick and Sachiko Murata, The Vision of Islam (New York: Aragon
House, 1994), f. 166.

84  Tarif Khalidi, Arabic Historical Thought in the Classical Period (Cambridge,
New York and Melbourne: Cambridge University Press, 1994), f. 10.

85 Rahman, “Pre-Foundations of the Muslim Community in Mecca”, f. 19.

106



K. Troudi / Shkrimi i shpallur kuranor dhe shkrimet judeo - kristiane

dhe vargje té ngjashme konfirmojné qarté idené e njé Shpalljeje té
shenjté mbizotéruese. Té gjithé muslimanét duhet té pranojné se
Zoti e zbriti Kuranin me té vértetén, si konfirmues té Librave ose té
té gjitha shpalljeve qé kané ardhur para tij dhe si mbrojtés té tyre.
Pérvec késaj, nocioni i finalizimit té profecisé éshté i qarté né var-
gun kuranor (33:40) dhe né vargje té ngjashme, té cilat pérmendin
se té gjithé muslimanét duhet té besojné se Profeti Muhamed (a.s.)
éshté profeti i fundit i dérguar nga Zoti pér njerézimin.

Ky dhe vargu (14:4), i cili tregon se ¢do populli i éshté cuar njé
i dérguar, shpie né idené se Shpallja kuranore ishte njé fenomen
universal.?® Si rrjedhim, muslimanét i géndrojné mendimit se Isla-
mi éshté feja e té gjithé profetéve dhe e gjithé njerézve té drejté, qé
né fillim té krijimit. Ky besim qé nuk ka ndryshuar kurré, thekson se
Islami erdhi pér té zévendésuar té gjitha format e vjetra té fesé dhe
e lidh idené e njé feje té vetme me konceptin e natyrés njerézore.
Pér shembull, sipas tradités islame, ky besim dhe kjo bindje pér-
fagéson formén identike té besimit té Ademit, Nuhut dhe Ibrahimit
dhe éshté thelbi i Mesazhit té Musait dhe té Isait.

Megjithaté, Mesazhi kuranor thekson se Profeti Muhamed
(a.s.) éshté personi i vetém legjitim, i cili ka béré lidhjen e fesé “sé
re” té Islamit me traditén biblike, vecanérisht me profetét e Ehl al-
Kitaab (Popujt e Librit), népérmjet té cilit Ibrahimi éshté pasardhé-
sii Nuhut dhe i Ademit. Kjo bindje u konfirmua dhe u bé pika krye-
sore e referimit té besimit fetar musliman dhe éshté njé fakt té cilin
e vértetojné shumé vargje kuranore. Pér shembull, vargu (42:13)
thekson se “Zoti u kumton Muhamedit (a.s.) dhe gjithé besimtaréve,
se ajo gé iu urdhérohet atyre, nuk éshté dicka e re, por njé ripro-
dhim i asaj qé profetét e méparshém ua shpallén mé herét izrae-
litéve”8” Késisoj, muslimanét besojné né frymézimin profetik qé ka
udhézuar personalitetet e médha té tradités biblike dhe deklarojné

86  William C. Chittick, Imaginal Worlds: Ibn al-Arabi and the Problem of Religious
Diversity (Albany: State University of New York Press, 1994), f. 124.

87  Roberto Tottoli, Biblical Prophets in the Qur'an and Muslim Literature (Rich-
mond, UK: Curzon Press, 2002), f. 9.
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legjitimitetin qé i pérket fesé sé Ibrahimit, duke e konsideruar vet-
en vazhduesit idealé dhe rinovuesit e tij, népérmjet mesazhit té
sjellé nga Profeti Muhamed (a.s.). Né pérputhje me kété, musli-
manét shohin se té gjithé “judét, natyrisht edhe té krishterét, né
kété ményré, ftohen té besojné profetin arab dhe ta konsiderojné
até si vazhduesin e tradités sé tyre”® Pér pasojé, ngjashméria dhe
lidhja e profecisé ndérmjet kétyre profetéve dhe Profetit Muhamed
(a.s.), sic gjendet né rréfimet kuranore, pérbén elementin themelor
teologjik té besimit dhe té bindjes islame dhe pohon vijueshmériné
ndérmijet shpalljeve biblike dhe misionit té Profetit Muhamed (a.s.).

Né kété kontekst dhe mbéshtetur né informacionin e sigu-
ruar né pasazhet kuranore, komentuesit muslimané e kané li-
dhur idené e shpalljes sé shenjté mbizotéruese, me historiné e
profetéve, té judéve dhe té krishteréve. Ata i kané konsideruar
Judaizmin dhe Krishterimin si fe té vérteta, qé kané qené forma
té njé feje té vérteté dhe té vlefshme pér njé periudhé té caktuar
té historisé. Sipas tradités islame, Zoti i dérgoi profetét Musa
dhe Isa vetém te bijté e Izraelit, ndérsa Profeti Muhamed (a.s.)
erdhi me mision pér gjithé botén. Ky lloj i té kuptuaritika shpéné
dijetarét muslimané té pohojné se misionet e Musait dhe té Isait
kané gené té kufizuara né kohé dhe né hapésiré. Pér mé tepér,
ashtu si¢ pohojné shumé vargje kuranore, “judét dhe té krishte-
rét nuk jetuan né lartésiné e Mesazhit té Zotit qé u zbriti atyre”,®
“shumé muslimané do té déshironin ta bénin kété njé gjykim
universal kundér feve té tjera, duke deklaruar se Islami éshté
feja e vetme e vlefshme, e mbetur né fage té tokés”.*® Kjo ¢éshtje
historikisht éshté debatuar nga komentuesit klasiké muslimané.
Shumica e tyre, gjithsesi, kané siguruar mjaft hapésiré pér ta
shpjeguar até né kuptimin teologjik.

88 Poaty.
89  Chittick and Murata, The Vision of Islam, f. 168.
90 Poaty.
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PERFUNDIM

Pér ta pérmbledhur, éshté mjaft e qarté se ¢éshtja, nése ekziston
njé Shpallje hyjnore mbizotéruese (muhejmin), ka zéné shumé
fage né librat e tefsirit. Megjithaté, disa studiues peréndimoré
e kritikojné kété besim, duke pretenduar se “shumé muslimané
preferojné t'i theksojné pasazhet qé jané kritike ndaj feve té tjera
dhe i injorojné ose i sqarojné plotésisht vargjet qé i lavdérojné
feté e tjera”?! Ata pretendojné se “muslimanét i shohin feté e
tjera nga prizmi i Islamit, i cili, né syté e tyre, éshté feja e pérkry-
er”%% Ajo cfaré ata déshtojné té kuptojné, éshté se shumica e ko-
mentuesve muslimané, né fakt, kané vendosur theksin mbi Ju-
daizmin dhe mbi Krishterimin, pasuesit e té ciléve, duke qené té
favorizuar edhe me profeté, edhe me Libér (qofté Ungjilli, qofté
Teurati), pér pasojé, duhet té gjykohen me standarde mé té rrep-
ta sesa njerézit e besimeve té tjera. Pérve¢ késaj, Rida pohon se
“i dérguari vjen vetém pér té konfirmuar até qé e rrok intelek-
ti, duke sqaruar dhe duke shpjeguar ¢éshtje me réndési jetike,
té tilla si: si do té jeté jeta e pértejme dhe ményrat e adhurimit
gé nuk e kénaqin Zotin”*? Gjithashtu, Rida kérkon té sqarojé li-
mitin e sakté té pérgjegjésisé njerézore, né lidhje me qéllimin e
Zotit: themelet jané besimi né Zot dhe Dita e Fundit. Kushdo gqé
ka gené i ekspozuar ndaj kétij mesazhi, patjetér qé do ta besojé
até, edhe nése ai/ajo ka pasur mundésiné té pérfitojé nga njé
Shpallje profetike.

Pér mé tepér, ndérsa nisma hyjnore pas shpalljes dhe fazat
e procesit té shpalljes kané gené ¢céshtje té réndésishme teologji-
ke pér komentuesit, edhe reagimi i njerézve ka qené né po até
shkallé shqetésimi. Pér mé tepér, komentuesit muslimané pohoj-
né se kéto shkrime té shenjta (judeo-Kkristian) jané té ndryshme

91 Poaty,f.174.
92 Poaty.
93  Rida, Tafsir al-Manar, véll. 1, f. 338.
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né lidhje me fushén e misionit profetik. Shumica e kétyre mi-
sioneve qé ato pérmbajné, kané gené té kufizuara, kryesisht i
jané drejtuar ose njé grupi specifik njerézish mé pak té adresuar,
ose njé grupi mé té gjeré kolektiv. Ky kuptim i ka shpéné musli-
manét té besojné se misioni i atribuuar Profetit Muhamed (a.s.)
éshté universal, i pakufizuar nga kufijté gjeografiké, ose nga ato
etnologjiké etniké.

Duke lexuar pasazhet kuranore, muslimanét e konsiderojné
Shpalljen e Kuranit si mesazh pér gjithé njerézimin. Njé Shpallje
gé ka ardhur pér té garantuar fitoren e njéshmeérisé sé Zotit (teu-
hiid) mbi paganizmin dhe pér té korrigjuar kegkuptimin judeo-
kristian té Biblés, apo gabimet e té krishteréve né lidhje me per-
sonalitetin e Jezusit. Lidhur me ekzistencén e njé ‘feje té vérteté’
dhe me vlefshmériné e legjislacioneve té saj, studiuesit muslima-
né mbajné dhe gjithnjé kané mbajtur mendimin se ekziston njé
besim fillestar origjinal i pastér dhe se Islami éshté manifestimi i
tij pér njerézimin. Si i tillé, legjislacionet e tij, edhe pse pérmbajné
ligie dhe urdhéresa ndryshe nga ato té shkrimeve té shenjta té
méparshme, né themel jané té njéjta, duke zévendésuar ato qé
nuk jané mé té pérshtatshme pér kohét moderne.
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5

Interpretimi, shkenca shogérore
dhe vendi i judenjve né Kuran

Mohammed Abu-Nimer

GJATE gjithé historisé islame, dijetarét fetaré jané paré si intelek-
tualét publiké, opinionet e té ciléve jané vlerésuar né té gjitha césht-
jet. Sigurisht, né disa periudha kohore kéta dijetaré jané shquar
né disiplina té tjera, duke pérshiré Fizikén, Algjebrén, Kiminé, As-
tronominé dhe Mjekésiné. Megjithaté, mendimet e shprehura né
komentet kuranore kané marré pak shqyrtim kritik, gjé e cila éshté
njé pérpjekje e nevojshme pér reformén bashkékohore islame. Kjo
kumtesé trajton mendimet e gjashtémbédhjeté komentuesve dhe
dijetaréve té Kuranit né lidhje me judenjté né Kuran, duke zbatuar
si qasje tradicionale, ashtu edhe bashkékohore, té té kuptuarit té
shkrimeve té shenijta.

Muhamed Ibn Behadir Ibn Abd Allah al-Zerkeshij (vd. 1391)
ka shpjeguar se disiplina e interpretimit (té shkrimeve té shenj-
ta) éshté e nevojshme pér tri arsye: njerézit ndryshojné né afté-
sité e tyre intelektuale, késhtu gé disa lexues mund té kené nev-
0jé pér ndihmé pér té kuptuar; ka pjesé té Kuranit qé jané
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ndértuar mbi disa supozime qé nuk jané té garta pér njeriun e
zakonshém; disa fjalé mund té mbartin kuptime té shuméfishta
dhe mund té deshifrohen vetém nga dijetaré té specializuar.
Kéta faktoré jané béré mé kompleksé, pasi pérdorimi i gjuhés
arabe dhe rrethanat njerézore né pérgjithési, vazhdojné té evo-
luojné. Numri i njerézve shumé té shkolluar qé ka arritur nivele
té panjohura kurré mé paré, ilustron faktin se si ndryshimi
mund té ndikojé pritshmériné e njerézve bashkékohoré nga di-
jetarét. Ata qé specializohen né studimet e Kuranit, nuk béjné
aspak pérjashtim.

Procesi i reformés duhet té pérfshijé traditén e konsoliduar
té interpretimit kuranor dhe té metodave té tij. Al-Zerkeshij ka
prezantuar kérkesat kyc té diturisé pér studiuesit e sé ardhmes né
kété fushé, duke pérfshiré stilistikén dhe fonetikén e arabishtes
Klasike, si dhe eshab en-nuzuul (shkaqget e zbritjes). Ai ka shpje-
guar se disa pjesé té Kuranit mund té jené té véshtira pér t'u kup-
tuar, pér shkak té umum al-sighah (formés sé pérgjithshme) dhe
khusus al-sebeb (arsyes specifike).! Disa vargje mund té duken té
pérgjithshme né formulim, por mund té trajtojné njé rrethané
specifike.

Xhelal al-Diin al-Sujutij (vd. 1505) e ka ndaré Shpalljen kuran-
ore né dy kategori kryesore. E para éshté ajo qé ka zbritur pas
ndonjé ngjarjeje ose pas njé pyetjeje drejtuar Profetit (Muhamed
a.s.) dhe kategoria e dyté nuk ka pasur asnjé arsye. Al-Sujutij shton
edhe njé kategori tjetér té kontekstit, gé¢ mund té ndikojé né kupti-
min e vargut kuranor: vendi dhe koha specifike e Shpalljes dhe fak-
ti nése ajo mbart substanceé té re, apo pérputhet me pjesé té shpa-
llura para saj.? Njé studiues i kujdesshém duhet t'u kushtojé
vémendje kompleksiteteve té kétyre vlerésimeve.

1 Al-Zarkashij, Muhammad ibn Bahadir ibn Abd Allah, Al-Burhan fii Ulum al-
Kur’an (Proof in Qur’an Studies), http://www.aljamea.net/services/viewing/
Preview_Books. php, 6 dhjetor 2008. http://www.altafsir.com.

2 Al-Sujutij, Xhelal al-Diin, Al-Durr al-Manthuur (Thrown Pearls), http://www.
aljamea.net/services/viewing/Preview_Books.php, 2 dhjetor 2008.
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Njé nga metodat madhore té interpretimit, njihet si tefsiir
al-Kuran bi al-Kuran (interpretimi i Kuranit me Kuran) dhe éshté
ndértuar mbi gjykimin se pjesét e Kuranit plotésojné njéra-tjetrén.
Njé qasje tjetér quhet al-tefsiir bi al-ma’thuur (interpretimi duke
shfrytézuar burimet e tradités sé Islamit). Disa nga kéto tradita i
atribuohen Profetit Muhamed (a.s.), duke gené késhtu pjesé e ha-
dithit gé pérfshin né vetvete fjalét, veprat dhe miratimet e tij. Tra-
dita té tjera i atribuohen vetém shokéve té Profetit (a.s.) ose pjesé-
taréve té familjes sé tij, ndérsa pjesé tjetér jané tregime qé jané
shfaqur né shkrimet e hershme té Siras (biografia e Profetit dhe
historia e gjeneratés sé paré té muslimanéve). Dijetarét e hadithit
pérpunuan metodologjité pér té vértetuar origjinalitetin e gjith-
ckaje qé i mvishet Profetit (a.s.), por pjesa tjetér e al-ma’thuur nuk
ka gené subjekt i shqyrtimit serioz.

Studiuesit e hershém té Kuranit kané shfryré ndaj al-tafsiir
bi al-ra’j (interpretimi sipas mendimit té liré personal/interpre-
timi racional). Racionalistét muétezile e kané paré kété si njé
pérpjekje pér té bllokuar ixhtihad-in (arsyetimin dhe pérpjekjen
personale). Megjithaté, studiuesit klasiké kané dashur vetém té
mbronin statusin e Shkrimit té Shenjté, si burimi i sé vértetés,
duke treguar se té kuptuarit e tij nuk duhet té démtohet me teka
ose me géllime jo prej dijetari. Pavarésisht kétij pozicioni teorik,
shpesh interpretuesit i kané shkriré mendimet e tyre mbi ¢ésh-
tjet sociale dhe politike, me pérpjekjen e tyre pér té shpjeguar
kuptimin e vargjeve kuranore.

Pjesa tjetér shqyrton shkurtimisht ideté e Sejjid Hussein
Nasr dhe Ismail al-Farukij, té cilét e trajtojné Kuranin si njé té
téré, pér té ndértuar njé botékuptim teuhidij (monoteist). Secili
ka gjeneruar njé formulé unike pér ta kuptuar dhe mbéshtetur
né ideté e shkélgyera kuranore, né lidhje me marrédhénien e
Zotit me krijimin e Tij. Brenda késaj strukture, Kjo pjesé formu-
lon tregimin kuranor té judenjve dhe té Judaizmit, para se té
kalojmé te géndrimi kritik i interpretuesve klasikeé.
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VENDI I JUDENJVE NE KURAN:
NJE TRAJTIM TERESOR

Al-Farukij dhe Nasr ofrojné njé kuptim té lidhjes sé Zotit me
njeriun, bazuar né Konceptin e khilafah (mékémbésisé).? Zoti
i béri burrat dhe graté pérfagésuesit e Tij né toké dhe u ¢oi té
dérguar pér t'u mésuar atyre té béjné njé jeté “Hyjnore”.* Nasr
thekson aspektet mistike té Islamit, ndérsa Al-Farukij fokuso-
het né teologji, por qé té dy e marrin si té miréqené faktin se té
gjitha geniet njerézore kané té pérbashkét njé fitrah (natyré), e
cila né thelb éshté e mirg, por ka kapacitet té béjé gabim.” Kjo
éshté arsyeja pse njerézit merren né llogari secili individualisht
pér veprat e tyre.®

Nasr e justifikon filozofiné e tij gjithépérfshirése, duke su-
gjeruar se Kurani “éshté burimi i diturisé jo vetém nga ana me-
tafizike dhe fetare, por edhe né sferén e fushave té vecanta té
diturisé”’” Urtésia kuranore pérfagéson “njé kompleks doktri-
nash qé e zgjerojné dituriné e strukturés sé realitetit dhe pozitén
e njeriut né té”8 Al-Farukij shkruan po pér té njéjtin mesazh
universal, kur ai parashtron se si mund té ndikojé monoteizmi
mbi aspektet e ndryshme té jetés njerézore.’

Interpretuesit tradicionalé kané cituar né ményré tipike njé
varg ose njé pjesé maéthur (nga tradita islame) pér té shpjeguar
njé varg té vetém ose njé grup vargjesh. Pjesa tjetér e komentit
mund té keté pérfshiré shpjegime gjuhésore dhe reflektime mbi
ngjarjet e jetés. Paré nga perspektiva gjithépérfshirése, kjo formé

3 Sejjed Hussein Nasr, Ideals and Realities of Islam (Chicago: ABC International
Group, 2000), f. 4; Ismaiil al-Farukij, Al-Teuhiid: Its Implications for Thought
and Life (Herndon: International Institute of Islamic Thought, 1982), f. 6.

4 Nasr, Ideals and Realities of Islam, f. 4-55.

5 Al-Farukij, Al-Teuhiid f. 67-69; Nasr, Ideals and Realities of Islam, f. 3, 21.

6 Nasr, po aty, f. 62.

7 Po aty, f. 39.

8 Po aty.

9 Al-Farukij, Al-Teuhiid, f. 6.
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interpretimi ka tendencén té ofrojé njé té kuptuar fragmentar té
Kuranit. Pér pasojé, trajtimet bashkékohore sistematike ngrené
standardin e aftésisé né studimet islame. E tillé éshté shenja da-
lluese e karrierave té interpretuesit bashkékohor Muhamed Asad
dhe studiuesit té fes€ Mahmoud Ayoub, té cilét nuk largohen nga
tradita.

Njé véshtrim térésor i shkrimit té shenjté kérkon gé té kup-
tuarit e ¢farédo pjese té Kuranit té jeté né harmoni me premisat
themelore té té gjithé rréfimit kuranor. Al-Farukij shkruan:
“Uniteti Hyjnor dhe uniteti i sé vértetés jané té pandashém. Ato
jané aspekte té njé realiteti té pérbashkét. Kjo béhet e dukshme
kur ne vlerésojmeé se e vérteta éshté cilési e pohimit té teuhidit
(Njéshmeérisé sé Allahut), gé do té thoté se Zoti éshté Njé”.!? Ata
gé besojné se Kurani éshté i miré pér té gjitha kohérat dhe ven-
det, duhet té sigurohen se ¢do nocion bashkéngjitur Shpalljes,
nuk kundérshton bazat e tij thelbésore.

Njé pjesé e madhe nga historia e Shpalljes né Kuran fillon
me Ibrahimin, babain e profetéve. Historia e tij éshté mé e
shquara né Kuran, pérveg¢ asaj té Muhamedit (a.s.). Kurani thek-
son se té gjithé profetét kané predikuar besimin thelbésor né
Zot, i cili géndron si themel pér parimet morale gqé i ndajné mes
tyre té gjitha besimet. Kurani bén dallimin mes mesazhit thel-
bésor dhe shprehjeve té teuhidit né jetén e besimtaréve. Zoti
deshi qé té keté ndryshime né detaje, por qé té gjitha ato supo-
zohet té udhéheqin né rrugén e drejté. Louay Safi pérdor termin
“Rréfimi kuranor” pér tiu referuar kétij makro véshtrimi té
Kuranit.!?

Kurani i ballafaqon judenjté (dhe té krishterét) me pohimet
e veta pér té vértetén. Ibrahimi, Ismaili, Is’haku, Jakubi dhe
pasardhésit e tyre nuk ishin as judenj dhe as té krishteré.!? Ata

10 Poaty,f. 43.

11 Louay Safi, The Qur'anic Narrative: The Journey of Life as Told in the Qur'an
(Westport, CT: Praeger, 2008).

12 Shih Kuranin (2:140).
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té gjithé ishin muslimané (té nénshtruar) ndaj Zotit. Kurani, né
thelb, u tregon judenjve dhe kristianéve se ata, bashké me mus-
limanét, i pérkasin té njéjtés familje té besimit. Ata sfidohen pér
t'iu pérgjigjur Mesazhit té njésuar té profetéve té Zotit.!?

Kurani i njeh Benu Israilét (bijté e Izraelit) si njé grup i
vecanté njerézish, ekzistenca, pérpjekjet dhe sprovat e té ciléve
i parapriné karrierés profetike té Musait. Ata pérballuan shtyp-
jen me durim dhe qéndrueshmeéri, derisa Musai priu ¢lirimin e
tyre pér né Tokén e Shenjté, ku ata gézuan pasuri té madhe dhe
mjete jetese.!* Ata u bekuan dhe u vlerésuan mbi té gjithé nje-
rézit;'® atyre iu sigurua besa nga Zoti népérmjet Musait;® atyre
iu dha Shpallje hyjnore dhe menguria e qeverisjes.

Brenda késaj strukture, rréfimi kuranor mban lidhje té
ngushté me historiné fetare judaike. Pohimi i Bernard Luisit, se
pérmendja né Kuran e judenjve éshté e papérfillshme, éshté i
pasakté.!” Kérkimi i fjaléve té Kuranit nxjerr 131 vargje qé pér-
mendin Musain. Figura dhe terma té tjera kyce judaike pérsh-
kruhen né shumé vargje.'® Shuma e kétyre pérmendjeve gé nuk
pérfshijné tregime té tjera té réndésishme gé kané té béjné me
izraelitét, si pér shembull Faraoni dhe Eksodi, pérbéjné pothuaj-
se 5 pér qind té rreth 6000 vargjeve té Kuranit.

Shumica e profetéve té pérmendur né Kuran jané izraelité.
Vértet, shumé nga historia e profecisé éshté judaike. Izraelitét
kishin sfida dhe mospajtime té brendshme, ata zhvilluan shiz-
mat/ndasité.’® Mes tyre Kishte té atillé qé i merrnin tekstet fjalé
pér fjalé, duke ia béré vetes té véshtiré pér t'iu bindur urdhrave

13 Shih Kuranin (2:135-136); (3:84) dhe (4:163).

14 Shih Kuranin (7:105); (7:137), (20:80); (26:59) dhe (44:30).

15  Shih Kuranin (2:47) dhe (2:122).

16  Shih Kuaranin (2:40) dhe (32:23).

17  Bernard Lewis, Semites and Anti-Semites (New York: W.W. Norton & Company,
1986), f. 127.

18  Israel, 41; Ahl al-Kitab (people of the Book, including Christians), 31; Haruun

(Aaron), 20; Jaékuub (Jacob), 16; Davuud (David), 16; Sulejman (Solomon), 16; Is’hak
(Isaac), 16; al-Taurah (Torah), 16; and Jahuud or Hud (Jews), 10.

19  Shih Kuranin (10:93).
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té Zotit.?® Kurani fokusohet mé shumé né parimet morale té
késaj dhe té pérvojave té tjera fetare, sesa né detajet e asaj qé
pati ndodhur. Pér shembull, Kurani flet pér njé grup pa emér
judenjsh, té identifikuar se kané jetuar pas Musait. Ata i kérkuan
profetit té tyre, i cili nuk pérmendet me emér, njé udhéheqés qé
té luftonin pér céshtjen e larté té Zotit, por nuk iu pérmbajtén
kétij premtimi, kur udhéheqési doli nga mesi i tyre.?! Judenj té
tjeré jané identifikuar vetém nga veprimet e tyre; pér shembull,
ata thyen rregullin e ndalimit té peshkimit ditén e Sabathit??,
kéta kané gené njé grup i vogél.

Kur dikush e vleréson térésiné e pérvojés sé judenjve, ashtu
si¢ tregohet né Kuran, Shkrimi i Shenjté islam konfirmon qarté
té vértetat e veta, ndérsa shfaq larminé e judenjve si popull,
duke pérfshiré ata gé i refuzuan, madje edhe i vrané profetét,?
adhuruan vigin né mungesé té Musait?* dhe qé i morén pér zota
rabinét e tyre.?> Té tjeré u mallkuan nga Daudi dhe nga Jezusi,
pér shkak té mosbesimit té tyre.2¢

Té krishterét dhe muslimanét gjithashtu, marrin lavdérime
dhe vérejtje né Kuran. Madje edhe veté Profeti Muhamed (a.s.)
éshté qortuar pér shpérfilljen e njé té verbri qé kérkonte mirékup-
tim shpirtéror. Njé sure (kapitull) e téré e Kuranit u shpall me kété
rast.?’ Ashtu si pérvojat muslimane dhe e Krishtere, edhe historia
hebreje ka ofruar imazhe pasqyruese té bekimit dhe té mallkimit,
té besimit dhe té mosbesimit, té diturisé dhe té injorancés, té
urtésisé dhe té gjykimit té dobét, té drejtésisé dhe té padrejtésisé.

Disa vargje kuranore e pérshkruajné téré eksperiencén
hebreje, ndérsa disa té tjera aludojné vetém pér pjesé té saj. Disa

20  Shih Kuranin (2:67-71).

21  Shih Kuranin (2:246).

22 Shih Kuranin (2:65) dhe (7:163).

23 Shih Kuranin (5:70).

24 Shih Kuranin (2:51); (2:54); (2:92); (4:153); (7:148) dhe (20:88).
25  Shih Kuranin (9:31).

26  Shih Kuranin (5:78).

27  Shih Suren Abese (80).
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tregime né ményré specifike iu referohen grupeve té caktuara té
izraelitéve. Kjo ilustrohet me faktin se si Kurani u mor me judenj-
té gé jetonin bashké me muslimanét né Mediné. Njé varg kura-
nor shprehet se dituria e dijetaréve judenj i jep té drejté vérteté-
sisé sé Kuranit.?® Né njé varg tjetér, judenjté (dhe té krishterét)
do té déshironin gé muslimanét té ndignin rrugét e tyre; Profeti
(Muhamed a.s.) mésohet gqé té mos ndjeké déshirat e asnjé pop-
ulli tjetér, por té géndrojé i patundur né Rrugén e Drejté té
Zotit.?° Ata judenj qé citohet té jené tallur me atributet e Zotit, u
mallkuan.?® Kur u zhvillua konflikti ndérmjet judenjve dhe mus-
limanéve, Kurani e Kritikoi armiqésiné e tyre.’! Louay Safi shpje-
gon: “Kurani e dénoi sjelljen e paskrupullt té disa fiseve hebreje
ndaj Profetit (Muhamed a.s.) dhe ndaj komunitetit musliman té
sapoformuar, né kundérshtim me mésimet fetare té veté atyre,
ndérkohé gé i nxit muslimanét té respektojné liriné fetare té
judenjve dhe traditén fetare té Judaizmit”.3?

Prandaj, Kurani i informon muslimanét né lidhje me disa
episode té historisé hebreje, ndérsa nxjerr né pah themelin e be-
simit dhe té moralit gé ndajné sé bashku besimet ibrahimike. Né
konceptimin kuranor, judenjté jané njélloj si té tjerét, duke pér-
fshiré edhe muslimanét qé kané pasur sfidat e tyre me Shpalljen.
Té gjithé do té merren né llogari nga Zoti pér veprat e tyre.>?

Duke pérdorur kété kuptim té rréfimit kuranor, rubrika
pasardhése fokusohet né studimin e pérmbajtjes sé interpreti-
mit té vargut (5:82) né burimet e tefsirit. Vargu thoté: “Me siguri,
do té véresh se armiqté mé té ashpér té besimtaréve jané juden;j-
té dhe idhujtarét dhe se miqté mé té afért té tyre jané ata qé
thoné: ‘Ne jemi té krishteré’. Kjo pér shkak se ndér ta ka priftérinj

28  Shih Kuranin (26:197).

29  Shih Kuranin (2:120).

30  Shih Kuranin (5:64).

31  Shih Kuranin (5:52).

32 Louay Safi, The Qur’anic Narrative, . 13.
33 Shih Kuranin (19:93-95).
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(té dhéné pas dijes) e murgj (té pérkushtuar ndaj adhurimit)
dhe se ata nuk jané kryelarté (ndaj sé vértetés)”.3*

Vargu (5:82) éshté vecanérisht interesant, sepse ai bén njé
pohim té qarté mbi marrédhéniet ndérmjet muslimanéve, té
krishteréve dhe judenjve, si dhe ofron njé kontrast té garté mi-
gésie dhe armiqgésie brenda anétaréve té tri besimeve, gjaté
kohés sé Shpalljes (sé Kuranit). Pér pasojé, ai i pérshtatet intere-
sit teorik té eksplorimit té lidhjes ndérmjet interpretimit té tek-
stit té shenjté dhe elementeve té réndésishém té shkencés sho-
gérore. Ashtu si¢ do té tregohet mé poshté, interpretuesit béjné
vézhgime kuptimplota mbi sjelljen njerézore, ¢cfaré ngre pyetjen,
nése pohime té tilla mbéshteten nga Shpallja Hyjnore, apo kér-
kojné vlerésime népérmjet kritereve té shkencés shogérore?!

INTERPRETIMI I TEKSTIT HYJNOR
KUNDRE]JT STEREOTIPIT

Interpretuesit e tekstit hyjnor né tri shekujt e paré jané pérmbaj-
tur nga komenti i tepruar dhe e kané kufizuar aplikimin e var-
gut vetém né lidhje me grupe té caktuara té krishteréve dhe té
judenjve, sesa pér té gjithé té krishterét dhe judenjté. Muxhahi-
di (vd. 723) ka gené bashkékohés i pasardhésve té shokéve té
Profetit (a.s.). Ai ka gené nxénésiIbn Abbasit dhe éshté njé burim
shumé i cituar i interpretimit tradicional (maé’thur). Muxhahidi
nuk e ka adresuar pjesén qé iu referohet judenjve. Ndoshta ai ka
menduar se vargu éshté njé pohim i sé vértetés, duke pasur pa-
rasysh konfliktin né rritje ndérmjet muslimanéve dhe judenjve

34  Burimet kryesore té informacionit pér veprat klasike té cituara jané: http://
www. aljamea.net dhe http://www.altafsir.com. (Al-Jamea éshté vecanérisht i
dobishém; sapo té zgjedhésh njé varg té caktuar, atéheré té kthehet pérmbajtja
e teksteve té interpretimeve, ashtu si¢ do té shfageshin né tekstet e botuara né
libér).
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né até kohé. Al-Samarkandij (vd. 823) dhe Al-San’anij (vd. 827)
kané shkruar se vargu u referohet judenjve té Medinés, té cilét
kishin béré aleancé me paganét arabé kundér Profetit Muhamed
(a.s.). Té tria veprat pajtohen se referenca pér té krishterét nén-
kupton trajtimin fisnik gé patén marré muslimanét nga mbreti i
krishteréiAbisinisé, Al-Nexhashij.*

Disa interpretues té mévonshém u pajtuan me kété trajtim té
kujdesshém, duke pérfshiré Al-Thealebiun (vd. 876), Al-Tuusin
(vd. 1067), Al-Vahidiun (vd. 1076) dhe Ibn al-Xheuzin (vd. 1328).
Al-Thealebiu citon njé hadith qé paralajméron ¢do musliman, té
shmangé géndrimin vetém pér vetém me judenjté, nga frika pér
siguriné e tyre. Megjithaté, ai ka theksuar se as judenjté dhe as té
krishterét nuk kané dashuri pér muslimanét. Al-Nexhashiu dhe
shokét e tij kané gené vetém njé pérjashtim. Al-Thealebiu i ka
paré té krishterét e tjeré si armigésoré. Ai nuk u éshté referuar
ngjarjeve specifike, por ka pérmendur veprime té vecanta, duke
pérfshiré kétu vrasjen e muslimanéve dhe shkatérrimin e pronés
sé tyre. Ndoshta kjo ka gené né lidhje me konfliktin né rritje
ndérmjet muslimanéve dhe forcave bizantine. Me fjalé té tjera, ai
e ka kuptuar shpalljen hyjnore né dritén e fakteve té vézhguara,
gé dukej se nuk ishin né pérputhje me pohimin e vargut (5:82).

Njé numér prej kétyre interpretuesve nuk kané ofruar pjesé
té tjera nga Kurani ose maé’thur, pér té mbéshtetur interpre-
timin e tyre, duke pérfshiré kétu Al-Tuusin dhe Al-Vahidiun. Ka
mundési gé kjo ka gené pér arsye se ata vetém sa kané pércjellé
dituriné e fituar nga té tjerét. Asokohe nuk ka pasur shumé
shqetésim, pér sa i pérket nderimit té autoréve. Dituria e Kuranit
né pérgjithési, shihej si ményré pér t'i shérbyer Zotit, duke
shpérndaré Mesazhin e Tij. Kjo éshté edhe arsyeja, pse nuk kon-
siderohej e papérshtatshme té perifrazoje burime anonime té

35  Muxhahid ibn Xhabr al-Makhzumij Al-Tabi'ij, Tafsiir Muxhahid (Exegesis of Muja-
hid); Al-Samarkandij, Nasr ibn Muhammad, Bahr al-Uluum (Sea of Knowledge);
Al-San’anij, Tafsir al-Kur’an (Qur'an Exegesis), http://www.aljamea.net/servi-
ces/viewing/ Preview_Books.php, 2 dhjetor 2008.
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prezantuara né formén pasive kiile (thuhet). Prandaj, interpretu-
esit e Tekstit té Shenjté - té paktén disa prej tyre - menduan se
pjesa mé e réndésishme e rolit té tyre ishte qé ata té transme-
tonin mesazhin e Kuranit.

Sidoqofté, shumica e interpretuesve pérshkruan pérgjithé-
sime té pérjetshme pér sjelljen e judenjve. Fakhr al-Diin al-Razij
al-Shafi’ij (vd. 939) ka véné né dukje se Zoti ka treguar pér té
krishterét, se jané mé zemérbuté dhe, pér pasojé, ata jané mé té
afért se judenjté me muslimanét.3® Al-San’anij duket se e ka
marré si té vérteté kuptimin e njé armiqgésie té pérgjithshme
hebreje, por ka pretenduar se referenca e vargut pér butésiné
kristiane zbatohet vetém pér dyzet njeréz nga Abisinia qé kishin
ardhur te Profeti (a.s.) pér té pranuar Islamin, njé tregim ky qé
shfaget né burime té tjera. Ai ka béré dallimin mes tyre dhe
jobesimtaréve té krishteré, té cilét jané njésoj me judenjté, né
lidhje me armigésiné e tyre ndaj muslimanéve.?” Né thelb, ai e
ka kushtézuar mesazhin e vargut, duke paragitur njé pérgjithé-
sim té ndjenjés mbizotéruese ndér té krishterét, Al-San’anij
paralajméron kundér aplikimit té ndjenjés sé miqésisé ndaj
gjithé té krishteréve, por ai nuk e provoi pozicionin e géndrimit
té tij. Duhet menduar se ai mbéshtetej né pranimin né heshtje
nga lexuesi i tij, pér shkak té asaj qé njihej né pérgjithési né até
kohé, pér konfliktin ndérmjet muslimanéve dhe té krishteréve.
Kur Al-San’anij vdiq, kryqézatat ishin né vazhdim. Cilado qofté
arsyeja, ajo nuk mund té keté buruar nga ndonjé metodé inter-
pretimi, sepse interpretuesi nuk ka pérdorur té njéjtin kushté-
zim pér kuptimin e tij té pjesés tjetér té vargut.

Né dallim, Al-Baghavij (vd. 1122), i cili ka jetuar né periudhén
kohore gjaté zhvillimit té kryqézatave, e ka trajtuar kété varg né dy
ményra. Sé pari, ai u pajtua me mendimin e Al-San’anij né lidhje me

36  Fakhr al-Diin Al-Razij Al-Shafi’ij, Al-Tafsir al-Kabir ose Miftah al-Ghajb. http://
www.aljamea.net/services/viewing/Preview_Books.php, 2 dhjetor 2008.

37 Al-San’anij, http: //www.aljamea.net/services/viewing/Preview_Books.php,
1 dhjetor 2003.
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té krishterét, duke shtuar se “ata i vrasin muslimanét, i zéné
robér, shkatérrojné vendet dhe xhamité e tyre dhe djegin librat
e Kuranit”.3® Sé dyti, ai pranon mendime té interpretuesve anonimé
gé sugjerojné se ai varg u referohet “té gjithé judenjve dhe gjithé té
krishteréve, sepse judenjté jané zemérguré, ndérsa té Kkrishterét
jané zemérbuté”? Al-Baghavij nuk ka ofruar asnjé mbéshtetje, as
nga Kurani, as nga hadithi, as nga ndonjé maéthur tjetér, as nga
ndonjé vézhgim sjelljeje pér kété tipizim té theksuar.

Deri né até kohé, kéto stereotipa sociale té judenjve dhe té
krishteréve mund té ishin béré té pranueshme né rrethet e inter-
pretuesve té tekstit té shenjté. Pothuajse dy dekada pas Al-Bag-
haviut, Abu al-Kasim al-Zemakhsherij al-Khavarizmij (vd. 1144)
e pranoi termi“zemérbuté” pér té krishterét. Ai mendonte se
judenjté jané béré njésh me politeistét, sepse ata jané arroganté
dhe nuk i pérgjigjen té vértetés. Ai citon njé hadith qé e quan
“shumé té dobét”: “Sa heré gé dy judenj jané vetém me njé mus-
liman, ata ve¢se do té mendojné vrasjen e tij”*° Ky rréfim sjell
edhe njé dilemé tjetér: Né qofté se interpretimi i Kuranit éshté
pér té shpjeguar té vértetén e shpallur, a éshté e pérshtatshme ta
mbéshtesésh até né njé rréfim té ulét qé i mvishet Profetit (a.s.)?
Ironia éshté se njé pjesé e ngurtésisé qé u zhvillua pérreth pér-
dorimit té komentimit té bazuar vetém né transmetimet e pér-
cjella (al-tefsiir bi al-ma’thuur), ka pasur si géllim pastrimin e
kuptimit té Kuranit nga opinionet (ra’ji) gé nuk pérmbajné po-
hime té vérteta.

Deri né shekullin e katérmbédhjeté, stereotipat hebreje dhe
té Kkrishtera tashmé ishin themeluar né literaturén interpre-
tuese. Al-Nesefij (vd. 1310) e pérsériti termin se judenjté jané
“zemérguré”, ndérsa té krishterét jané zemérbuté dhe modesté,

38  Al-Baghavij, Abu Muhammad Husejn ibn Masuud, Tafsir al-Baghavij. http://
www.aljamea.net/services/viewing/Preview_Books.php, 1 dhjetor 2003.

39 Poaty.

40  Al-Khavarizmij, Abu al-Kasim al-Zamakhsherij, Al-Kashshaf (The Explorer),
http://www.aljamea.net/services/viewing/Preview_Books.php, 1 dhjetor 2003.
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pa asnjé referencé pér té dhéna mbéshtetése nga maé’thur.*!
Pak dekada mé voné, Muhamed al-Kelbij al-Gharnatij (vd. 1341)
léshoi pohimin mé té dyshimté té frikés ndaj judenjve. Ai citoi
aleancén e tyre me politeistét mekas, vetém si njé shembull gé
provon njé prirje pérjetésisht té vlefshme. “Kjo mbetet e vérteté
deri né kohén e fundit: ¢do hebre éshté armigésor ndaj Islamit
dhe dredharak ndaj besimtaréve té Islamit”** Njé pérkufizim i
tillé e cenon garté frymén dhe tekstin e Kuranit.

Ibn Kethir al-Dimashkij (vd. 1373) paragqiti njé profil psikolo-
gjik té judenjve, pér té shpjeguar mosbesimin e tyre: “Mosbesimi i
judenjve shkaktohet nga arroganca dhe tendenca pér té refuzuar té
vértetén. Kjo éshté arsyeja, pse ata jané té mallkuar, deri né Ditén e
Gjykimit”. Si shumé interpretues té tjeré té Tekstit té Shenjté, ai ka
gené mé i kujdesshém me pérgjithésimet né lidhje me té krishterét,
duke pohuar se vargu (5:82) ka pasur pér géllim Al-Nexhashiun
dhe popullin e tij.*> Né té njéjtén ményré, Al-Bejdavij (vd. 1388) e
ka shpjeguar sjelljen e judenjve, duke pérdorur pothuajse té njéjtat
fjalé gé jané shfaqur né veprat interpretuese t€ méparshme. Ai vuri
né dukje géndrimin e tyre té vrazhdé, shprehjen e tepruar té mos-
besimit dhe zakonin e kundérshtimit té profetéve. Ai u shtoi kétyre
tipizimeve akuzat e t€ menduarit tekanjoz dhe mbéshtetjes né imi-
tim. Si¢ mund té parashikohet, ai i lustroi té krishterét me njé furcé
té gjeré, si njeréz té thjeshté, té pérkushtuar ndaj diturisé dhe ndaj
veprave té mira. Né ményré interesante, ai pérfundon duke pohuar
se kéto jané cilési té lavdérueshme “edhe pér jobesimtarét”.** Kjo
ide e mirésisé, krejtésisht e shképutur nga besimi, éshté né harmo-
ni me konceptin kuranor té fitrah (natyrés sé pastér njerézore), njé

41 Hafidh al-Diin Abd Allah ibn Ahmad ibn Mahmud Al-Nasafij, Tafsir al-Nasafij.
http://www.aljamea.net/services/viewing/Preview_Books.php, 1 dhjetor 2003.

42 Al-Gharnatij, Muhammad al-Kalbij, Al-Tas’hiill li Uluum al-Tanziil. http://www.
aljamea.net/services/viewing/Preview_Books.php, 1 dhjetor 2003.

43 Ibn Kathiir, Tafsir al-Kur’an al-Adhiim. www.aljamea.net/services/viewing/
Preview_Books.php, 1 dhjetor 2003.

44  Al-Bajdavij, Imam Abd Allah, Tafsir al-Bajdavij. http://www.aljamea.net/ser-
vices/ viewing/Preview_Books.php
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temé madhore kjo né arsyetimin bashkékohor islam, si¢ u prezan-
tua mé lart, nga Nasr dhe Al-Faruukij.

Al-Sujuutij (vd. 1505) u pérmbajt nga nxjerrja e pérgjithési-
meve, por nuk e justifikoi pérdorimin e njé hadithi té vecuar, né
lidhje me géndrimin e njé muslimani té vetmuar me judenjté.
Dikush mund té spekulojé se ai ka hamendésuar qé kjo nuk
mund té sfidohej. Al-Sujuutiju referohet té krishteréve té Abisin-
isé qé e njohén té vértetén e Kuranit, por nuk sugjeron, nése ata
duhet té kené qené konvertuar, pér té merituar lavdérim. Ai ci-
ton njé tjetér maé’thur, duke sugjeruar Al-Nexhashiun, bashké
me murgjit dhe dijetarét nga Abisinia, té cilét kané dégjuar kén-
dimin e Kuranit.*

Ebu al-Su’ud (vd. 1544) sugjeron se ky varg vetém se ripohon
até qé éshté e njohur né lidhje me judenjté, té cilét jané “arro-
ganté, jobesimtaré né ekstrem dhe té zhytur né ndjekjen e tekave
dhe té déshirave”. Ai i kritikon ata pér ndjekjen verbérisht té tra-
dités, pér mungesén e kureshtjes dhe pér prirjen pér t'u rebeluar
kundér profetéve. Ebu al-Su’ud u referohet té krishteréve si xhindé
(si njé kategori e veganté njerézish). Ai e ka pranuar termin e
pérgjithésuar té aférsisé sé té krishteréve me muslimanét, sepse,
sipas fjaléve té tij, shumé té krishteré jané té asaj rruge. Pastaj e
zbut perceptimin e tij pér judenjté, duke théné se, edhe pse njé
pakicé jané té udhézuar, shumica nuk jané té udhézuar. Ai i refero-
het edhe aleancés ndérmjet judenjve dhe paganéve arabé, por jo
té krishteréve abisinias.*¢ Me fjalé té tjera, ai ka pranuar se vargu
iu referohet judenjve medinas, por pérséri ka paraqgitur njé pohim
pérgjithésues, sa u pérket géndrimeve fetare té shumicés sé judenj-
ve, asnjéheré pa e provuar até né raport me njohjen e judenjve té
kohés dhe/ose té vendndodhjes sé tij. Ai ka perifrazuar disa vargje

45  Al-Sujutij, Xhelal al-Diin, Al-Durr al-Manthuur (Thrown Pearls), http://www.
aljamea.net/services/viewing/Preview_Books.php, 1 dhjetor 2003.

46  Abu al-Su’'ud Al-Amadi, Irshad al-Aql al-Salim ila Mazaja al-Kur’an al-Karim
(Guiding the Right Mind to the Values of the Noble Qur’an), http://www.alja-
mea.net/services/viewing/Preview_Books.php, 1 dhjetor 2003.
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té tjera té Kuranit, té cilat pérmendin kegbérjet e judenjve qé kané
jetuar né té shkuarén, duke injoruar vargjet qé lavdérojné judenj
té tjeré.

[ njéjti gabim metodologjik vlen edhe pér karakterizimin qé
u bén Al-Amadij shumé té krishteréve si besimtaré. Edhe pse
pohimi faktikisht mund té keté gené i vérteté né kohén e Shpall-
jes Hyjnore dhe né kohén e Al-Amadij, ajo njohuri nuk mund té
nxirret nga vargu (5:82). Vargu nuk synon té pércaktojé masén e
turmés sé besimtaréve. Edhe teknikat mé té mira kérkimore sa-
siore do té kishin véshtirési pér té arritur pérgjithésime pérfun-
dimtare mbi njé temé kaq té réndésishme.

Komentuesit e tekstit té shenjté qé e kané nxjerré kuptimin
nga gramatika arabe, kané arritur né pérfundime kundérshtuese.
Ebu Muhamed al-Andalusij (vd. 1151) ka shkruar se parashtesa
“le” né fjalén “letexhidenne” (Me siguri, do té véresh) déshmon njé
miratim absolut gé aplikohet pér té gjitha kohérat, edhe pse ai ka
pranuar se vargu i referohet njé gjendjeje aktuale té ngjarjeve.
Pastaj, ai ka pérjashtuar prapéseprapé judenjté me karakter moral.
Ashtu si interpretuesit e tjeré, edhe ai ka ofruar njé profil statik té té
gjithé judenjve, mbi bazén e marrédhénieve hebrejo-muslimane né
kohén e Profetit (a.s.), ose mbéshtetur né autoritetin e hamendési-
meve té pérpunuara mé paré, duke marré parasysh sjelljen e shu-
micés dérrmuese prej tyre. Studimet e sjelljes sé késaj natyre nuk
kané gené té njohura gjaté kohés né fjalé. Edhe pse vargu ofron njé
ballafagim té ndjenjave té judenjve dhe té krishteréve karshi musli-
manéve, Al-Andalusij béri pérgjithésim pér judenjté, por géndroi i
matur né lidhje me té krishterét. Ai vetém sa ka shtuar kété shképut-
je: “Kurani nuk po thoté se té krishterét ndjejné dashuri ndaj mus-
limanéve. Ai vetém thoté se ata jané akrabu (mé té afért) se judenjté
dhe se politeistét me muslimanét”.*’

47  Abu Muhammad Al-Andalusij, Al-Muharrir al-Vajiz fi Tafsir al-Kitab al-Aziiz (A
Brief Narrative of the Exegesis of the Dignified Book), http://www.aljamea.
net/services/viewing/Preview_Books.php, 1 dhjetor 2003.
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Pér dallim, Abu Abdullah al-Kurtubij (vd. 1273) ka shpre-
hur njé kuptim krejt té ndryshém té pérdorimit té prapashtesés
dhe té parashtesés né gjuhén arabe. Ai sugjeron se parashtesa
“le” né fjalén “letexhidenne” tregon njé betim pér theksim, ndér-
sa prapashtesa “enne” éshté véné pér té dalluar ndérmjet gjen-
djes aktuale té ¢céshtjeve dhe té ardhmes. Kjo analizé ngre pyet-
jen, nése Al-Andalusiut, i cili ka jetuar vetém njé shekull para tij,
i ka shpétuar kuptimi i parashtesés (kétu)? Bazat e gjuhés kla-
sike arabe tashmé ishin vendosur. Al-Kurtubiu nuk pérmend
vargje té tjera qé lavdérojné judenjté dhe qé kritikojné té krish-
terét, por shpjegimi i tij i referencés ndaj judenjve, bashké me
citimin nga ana e tij e historisé sé Al-Nexhashiut, pér té véné né
kontekst referencén pér té krishterét, u pérgjigjet faktoréve té
kohés dhe té vendit né njé masé té madhe.*®

Abu al-Fadl al-Bagdadij al-Alusij (vd. 1854) ka pérdorur
gjuhén pér té theksuar se judenjté jané edhe mé mizoré se po-
liteistét, sepse ata jané pérmendur té parét. Kjo éshté hera e
vetme kur njé interpretues i tekstit té shenjté ka pérdorur gju-
hén e folur pér té nxjerré né pah digka té theksuar né njé koment
té shkruar. Né gjuhén arabe, fjala “ua” (dhe) nénkupton réndési
té barasvlershme.* Nga ana tjetér, Muhamed al-Sheukanij (vd.
1834) pérdori njohurité e gramatikés dhe té strukturés sé fjalisé
pér té theksuar até gé, nga piképamja gramatikore, éshté e
dukshme né kuptim. Qasja e tij éshté modeste, duke menduar se
lexuesit do té kené nevojé pér shpjegim vetém pér fjalét e rralla
ose pér strukturat komplekse.>

48  Abu Abd Allah Al-Kurtubij, Al-Xhami li Ahkam al-Kur’an (The Compiler of Qur'an
Rules), http://www.aljamea.net/services/viewing/Preview_Books.php, 1 dhje-
tor 2003.

49  Abu al-Fadl Al-Baghdadij, Ruh al-Meanij fi Tafsir al-Kur’an al-Adhiim ua al-Sab’a
al-Mathanij (The Essential Meaning of the Exegesis of the Great Qur’an), http://
www.aljamea.net/services/viewing/Preview_Books.php, 1 dhjetor 2003.

50 Muhammad Al-Sheukanij, Fath al-Kadiir (Mighty Opening? The Gift [Opening]
of the All-powerful), http://www.aljamea.net/services/viewing/Preview_Bo-
oks.php, 1 dhjetor 2003.
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SHKRIMI I SHENJTE DHE NATYRA
DINAMIKE E SJELLJES NJEREZORE

Dikush nuk mund té konstatojé shumé pér ¢do interpretues té
tekstit té shenjté, duke paré interpretimin e tyre pér njé varg.
Fokusi kétu éshté pér té ngritur pyetje dhe pér té sjellé pérgjigje
né lidhje me natyrén e fushés sé interpretimit dhe mundésiné e
mbivendosjes sé saj me shkencat e sjelljes sociale, duke pasur
parasysh cfaré kané béré, né té vérteté, interpretuesit e teksteve
té shenjta. Rishqyrtimi tregon qarté njé dallim thelbésor, jo vetém
né ményrén se si interpretuesit e kané kuptuar vargun (5:82), por
edhe né perceptimin qé kané pasur pér veté rolin e tyre. Disa e
kané pareé si detyré, qé ta béjné leximin e Kuranit mé té lehté; disa
té tjeré kané dashur té zgjerojné mesazhin e Kuranit; té tjeré kané
dashur té lexojné né Kuran sugjerime praktike qé kané té béjné
me botén rreth e rrotull tyre. Disa jané nisur nga vézhgimet e
tyre né boté dhe jané pérpjekur t'i mbéshtesin ato nga Kurani
dhe nga tradita té tjera. Asma Afsaruddin tregon se shiitét dhe
sunnitét e kané pérdorur Kuranin pér té diskutuar se kush e
kishte té drejtén pér ta marré udhéhegjen politike pas Profetit
(a.s.).° Njé qasje gjithépérfshirése, e cila kérkon ta lavdérojé
Kuranin, si njé burim i pérjetshém i treguesit té sé vértetés, do
ta shkurajonte njé pérdorim té tillé.

Burimet e interpretimit té tekstit té shenjté né tri shekujt e
paré nuk kané nxjerré pérgjithésime, né lidhje me karakterin e
judenjve dhe té krishteréve nga vargu (5:82). Né kontrast té forté,
vepra e shekullit té njézeté, e Sejjid Kutb (vd. 1966) e lexon Kuranin
né dritén e ngjarjeve historike, duke pérfshiré kryqézatat, imperi-
alizmin modern peréndimor dhe kolonializmin bashkékohor iz-
raelit. Ai pranoi termin se judenjté kané gené armiqté e Islamit

51 Asma Afsaruddin, “Sunni-Shi’i Dialectics and the Qur’an”, in Coming to Terms
with the Qur’an, ed. Khalil Muhammad and Andrew Rippin (North Haledon, NJ:
IslamicPublications International, 2008), f. 107-124.

129



Qasje bashkékohore ndaj Kuranit dhe Sunetit

qysh né fillim, duke i shtuar késaj retorike té garté anti-hebreje
akuzén se judenjté kané shkaktuar sémundjet/té kéqijat e sho-
gérisé moderne.’? Né ményreé té qarté, Kutbi pérdori né komentin
e tij njé lexim specifik té historisé, lexim qé ai e kishte fituar para
se té shkruante komentin e tij té Kuranit. Hija e konfliktit ara-
bo-izraelit pérvijohet shumé né ményrén se si ai e lidhi até me
judenjté. Kutbi ia atribuoi pérmendjen e té krishteréve né kété
varg popullit té Naxhranit, njé grup i vogél té krishterésh né Arabi,
té cilét pranuan Islamin. Né kété linjé té menduari, vetém té kri-
shterét qé konvertohen mund té jené mé té afért me muslimanét,
ndérsa juden;jté jané gjithnjé té kéqij dhe anti-muslimané.

Thelbi i komentit té Kutbit éshté plotésisht jonormal. Shumica
e veprave té shqyrtuara pér kété kumtesé ofrojné njé portretizim té
pérgjithésuar negativ té judenjve. Al-Kelbiu madje, ka pretenduar
se kjo éshté thjesht natyra e judenjve dhe nuk do té ndryshojé ku-
rré. Al-Baghavij, Al-Zemakhsherij dhe Ibn Kethiri kané pérmendur
kontekstin specifik dhe konfliktin me fiset hebreje té Medinés, por
pérséri e kané pérdorur kété si njé argument mé shumeé té cilésisé
sé ashpér té judenjve si kategori e njerézve.

Ia vlen té ballafagohet kjo formé té kuptuari, me ményrén
se si kéta pesé interpretues té Tekstit té Shenjté e kané trajtuar
vargun (2:47), i cili u kujton izraelitéve se Zoti i ka vlerésuar ata
mbi gjithé njerézit. T€ pesé interpretuesit shprehin kuptimin se
lavdérimi vlen vetém pér té shkuarén, pér kohén e Musait dhe té
profetéve té tjeré nga mesi i judenjve.>® Me fjalé té tjera, lavdéri-
mi éshté i kufizuar pér njé brez té caktuar té judenjve, ndérsa
kritika éshté e lidhur me té gjithé judenjté e tjeré (ose me ata, qé
nga brezi i atyre qé kundérshtuan Profetin Muhamed a.s.). Kjo
logjiké cenon kundérshtimin gé Kurani i bén termit té pérgjegjé-
sisé kolektive. Asnjé popull nuk duhet té gjykohet me até qé

52 Sajjid Kutb, Fii Dhilal al-Kuran (In the Shade of the Qur’an), (Beirut: Daar al-Shu-
ruk, 1979).
53  Al-jamea.net, 11 dhjetor 2008.

130



M. Abu-Nimer / Interpretimi, shkenca shogérore dhe vendi i judenjve né Kuran

bashkéfetarét e tyre kané béré né té shkuarén, qofté individual-
isht apo kolektivisht.>*

Judenjté pérshkruhen né shumé burime tefsiri si “zemérgu-
ré” dhe “arroganté”, ndérsa té krishterét shihen si “zemérbuté”
dhe “té pérulur”. Pérshkrime té tilla qartésisht nuk jané pohime
té pérgjithshme pér etikén e té krishteréve dhe té judenjve. Ato
prezantohen si atribute kolektive té anétaréve té dy grupeve. Si
té tilla, ato plotésojné kushtet e pérkufizimit té stereotipeve. Ky
pérfundim ngre pyetjen specifike, nése éshté fusha e interpreti-
mit kuranor pér té portretizuar tiparet e sjelljes sé individéve,
ose té grupeve té njerézve.

Njerézit krijojné tradita, me ané té té cilave lidhen me njéri-
tjetrin dhe me botén rreth tyre. Eksperiencat e tyre té pérbashké-
ta informojné modelet e t€ menduarit dhe té sjelljes dhe i lejojné
té formojné ato qé Kurani i quan “popuj e fise”. Megjithatg, asgjé
né Kuran nuk sugjeron se njerézit lindin me karakteristika kultu-
rore qé qéndrojné me ta dhe me pasardhésit e tyre. Sigurisht qé
rréfimi kuranor mbéshtet kuptimin se njerézit jané pajisur nga
Krijuesi i tyre me aftésiné pér té béré zgjedhje té vetédijshme, sa i
pérket sjelljes sé tyre. Ky konceptim dinamik i pérvojés njerézore
e katandis si té gabuar ¢do stereotip té pandryshueshém.

Vlefshméria e Kuranit, pér ¢do kohé dhe pér ¢do vend, nuk do
té thoté se ¢do pohim né té pretendon té jeté i vérteté kudo dhe
gjithnjé. Si¢ u shpjegua mé lart, dijetarét klasiké té Kuranit, zako-
nisht, kané qené shumé specifiké pér t'i treguar vémendje kontek-
stit té Shpalljes. Rishikimi i interpretimeve té vargut (5:82) tregon
se shumé interpretues té Tekstit té Shenjté nuk e kané marré para-
sysh kété element té réndésishém. Shumé jané pérpjekur té pérsh-
kruajné cilésité e brendshme té pérhershme té kategorive té nje-
rézve, bazuar né pérkatésiné e tyre fetare. Pér té ndihmuar
studiuesit e ardhshém, qé ata té shmangin njé gabim té tillé, ndosh-
ta do té ishte i dobishém angazhimi né njé proces klasifikimi, i cili

54  Shih Kuranin (35:18).
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do t'i identifikonte vargjet, vlefshmeéria e té ciléve éshté e pérjet-
shme, dhe ato gé jané té kufizuara né kohé dhe né vend.

Kjo nuk do t'i ndalojé interpretuesit e Tekstit té Shenjté dhe
té tjerét nga pérpjekja pér ta lidhur shkrimin e shenjté me jetén
personale dhe publike. Ka disa ményra pér té trajtuar pohimet e
komentuesve qé pérmbajné koncepte nga té mésuarit shogéror.
Mundésia e paré éshté mosmarrja e tyre né konsideraté, sepse ato
shtrihen jashté kufijve té specializimit té interpretimit. Ata me qé
kané orientim studimor sekularist (teori qé¢ mohon ndértimin e
moralit dhe edukimit né baza fetare), mund ta preferonin kété
pérgjigje. Rreziku i pérfshiré né kété zgjedhje éshté i garté: pérjash-
timi i vetvetes nga ajo qé mund té ishte njé diskutim i réndésishém.
Mundésia e dyté do té ishte té vlerésoheshin argumentet e para-
gitura né kété lloj prezantimi, bazuar né fakte dhe né logjikeé.

Né pérfundim, té kuptuarit gjithépérfshirés bashkékohor i
Kuranit ngre disa sfida metodologjike dhe interpretuese pér vep-
rat klasike té interpretimit, té cituara né kété studim. Shgetésimi
kryesor teorik qé lind nga kritika e veprave té sé shkuarés, éshté
nése komentimi social éshté njé sipérmarrje e ndryshme nga ajo
gé synohet me parashtrimin e mesazheve té shkrimit té Shenjté.
Edhe nése éshté e véshtiré, jopraktike dhe e padéshirueshme pér
t'i ndaré té dy funksionet, sérish dikush duhet té pyesé, nése inter-
pretuesit e Tekstit té Shenjté, té cilét nuk jané trajnuar té vézhgoj-
né sjelljen njerézore, jané té kualifikuar qé té merren me parash-
trime té besueshme mbi domethénien e Kuranit pér gjendjen
njerézore né zhvillim. Né ¢do rast, kur interpretuesit e tekstit té
shenjté gérmojné né tema té tilla, automatikisht kalojné né njé
fushé té re ndérdisiplinore té njohurive. Duke vepruar késhtu, ata
duhet té mirépresin kritika nga njé spektér i gjeré ekspertésh. Pér
t'u marré me pasojat praktike té késaj pyetjeje, dikush mund té
mendojé mundésiné e themelimit té njé fushe ndérdisiplinore té
njohurive, e cila do té€ mund t'i trajnonte studiuesit edhe né shken-
cat e interpretimit, edhe né shkencat sociale dhe té sjelljes.
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6
Kurani dhe Shkenca

Imad-ad-Dean Ahmad

NE veprén e tij Struktura e Revolucioneve Shkencore’, Thomas
Kuhn diskuton pengesat pér pranimin e ideve té reja revolucio-
nare shkencore, té cilat sugjerojné njé ndryshim paradigme.
Ndryshime té tilla né gjithé strukturén toné té té menduarit nuk
kufizohen vetém te shkencat e véshtira, por ndikojné ¢do aspekt
té njohurive dhe té té nxénit. Kjo éshté vecanérisht e vérteté, kur
ne mésohemi aq shumé me ményrén e vjetér té té bérit té gjéra-
ve, sagé ato, né fakt, na ngushtojné perspektivén toné.

Njé iluzion i famshém optik tregon pikturén e njé gruaje.?
Vézhguesit pérpiqgen té vendosin, nése ai éshté portretinjé gruaje
té re, apo i njé gruaje té vjetér? Njeréz té ndryshém japin pérgjigje
té ndryshme. Sapo njeriu méson ta shikojé pikturén né njé ményré
tjetér, atéheré edhe perceptimi i tij pér temén ndryshon. Pér

1 Thomas Kuhn, The Structure of Scientific Revolutions, edicioni i treté (Chicago:
Univ. Of Chicago Press, 1996).

2 Ky version éshté botuar fillimisht né vitin 1915, né revistén humoristike Puck,
njé revisté amerikane e frymézuar nga revista britanike Punch. http://mat-
hworld. wolfram.com/YoungGirl-OldWomanlIllusion.html.
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shembull, né qofté se dikush dallon njé
vesh, pikérisht né té majté té asaj qé
duket té jeté vija e anés sé shamisé sé
kokés, atéheré dikush mund té dallojé
njé grua té re. Né qofté se, né vend té
kétij perceptimi, dikush e bind veten se
ky nuk éshté njé vesh, por njéri nga syté
e saj, atéheré ky person aty shikon njé
grua té vjetér.

Céshtja e réndésishme éshté se
dikush nuk mund t'i shikojé té dyja im-
azhet né té njéjtén kohé, edhe né castin kur ky person kupton se
si ta shikojé imazhin. T’i shikosh té dyja njékohésisht éshté e pa-
mundur. Kjo éshté ajo qé ndodh me zhvendosjen paradigmé. Ne
jemi kycur brenda njé ményre té vjetér perceptimi. Ndryshe nga
njohja, perceptimet jané té menjéhershme. Njohja éshté njé pro-
ces gradual, me ané té té cilit njeriu mundohet té kuptojé dicka.
Nga ana tjetér, perceptimi éshté i ¢astit - ne nuk mund ta kontro-
llojmé perceptimin, ashtu si¢ mund té kontrollojmé aftésité raci-
onale. Megjithaté, kur aftésia racionale ngec brenda njé paradig-
me té caktuar, atéheré ne jemi kycur brenda njé sfere té ngushté
té mundésisé sé té kuptuarit. Me fjalé té tjera, pér té pasur njé
ményré té re té té kuptuarit té Islamit dhe pér té gémtuar njohu-
ri té reja nga Kurani, ne duhet té pérgatitemi t'i nénshtrohemi
njé ndryshimi paradigmé.

DUKE ANALIZUAR KURANIN
DHE SHKENCEN

Tri qasje té pérgjithshme mund té na ndihmojné, kur flasim pér
Kuranin dhe shkencén. Né ¢do qasje, duhet té nisemi nga pre-
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misa e teuhidit qé kérkon mohimin e dallimit midis té shenjtés
dhe laikes. Me fjalé té tjera, pér muslimanin, pér até qé beson né
teuhid, nuk mund té keté asnjé kundérshti ndérmjet Shpalljeve té
Allahut né shkrim, né Kuran, dhe Shpalljes sé Allahut né botén
fenomenologjike. Natyra éshté po aq Libér i Allahut, sa ¢’éshté
edhe Kurani. Pér pasojé, ¢cdo mospérputhje e perceptuar, né fakt,
éshté reflektim i dobésisé sé té kuptuarit toné.

Ne mund ta kategorizojmé dhe ta vlerésojmé larminé e traj-
timit té ¢éshtjes sé lidhjes sé Kuranit me shkencén. E para éshté
metaforike, e dyta literale (e drejtpérdrejté) dhe e treta proce-
durale. Cfaré na méson Kurani pér shkencén? Ne e dimé, pa as-
njé dyshim, se Kurani pérmban shumé aludime pér fenomenet e
natyrés. Disa mund té thoné se kéto jané metafora qé projektoj-
né ndonjé té vérteté té fshehté shpirtérore. Té tjeré do té thoné
se ato jané té drejtpérdrejta dhe sjellin disa njohuri té botés
fenomenologjike. Pa i zhvlerésuar plotésisht dy qasjet e para, ato
kané kufizimet e tyre dhe mund té jené té rrezikshme. Elementi
meé i réndésishém qé Kurani ka pér té na ofruar, éshté udhézimi
i tij procedural. Njé nga impaktet mé té réndésishme té Islamit
né shkencé, ka gené kontributi i tij né zhvillimin e metodologjisé
sé shkencés moderne, ashtu si¢ e njohim até sot.> Eshté shumé
e réndésishme pér muslimanét, pér té rrokur té kuptuarit, se
pse fusha e shkencés sot ndryshon nga metodat e lashta greke.
Edhe ata gé nuk jané njohur me veté shkencén, duhet ta kuptoj-
né pse shkenca moderne u zhvillua né epokén e Islamit.*

Njé element gendror i shkencés éshté struktura e saj proce-
durale, e cila kundérshton mendimin fundamentalist kristian té
lidhjes sé shkencés me fené, ku shkenca trajtohet si njé sistem besi-
mi. Ata do té thoné: “Ne kristianét besojmé kété dhe ne shkencétarét
besojmé até”, por ajo qé pérbén shkencén, nuk éshté pérmbajtja e

3 Imad-ad-Dean Ahmad, Signs in the Heavens: A Muslim Astronomer’s Perspective
on Religion and Science, edicioni i dyté (Beltsville: Amana, 2006).

4 Pér njé analizé té hollésishme té kontributiti té Islamit né zhvillimin e metodo-
logjisé shkencore moderne, shih Signs in the Heavens, op. cit.
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pérfundimeve té tyre, por si ata kané arritur tek ato pérfundime.
Ekziston njé proceduré qé duhet té ndiget dhe Kurani e nxit até. Mé
tej akoma, Kurani e nxit até proceduré né shkencat e natyrés dhe
arsyeton pér njé epistemologji (sistem njohjeje) té ngjashme pér
gasjen toné ndaj dijes né pérgjithési.

Metoda strikte metaforike ndaj lidhjes ndérmjet Kuranit dhe
shkencés, mund té 1éré né hije faktin se, me kalimin e kohés, meta-
forat né Kuran jané béré mé domethénése, ndérsa metaforat, pér
shembull, né Bibél béhen mé té véshtira pér t'u kuptuar, me kalimin
e kohés. Ato nuk béhen false, sepse e vérteta shpirtérore e njé ale-
gorie éshté e pavarur nga e vérteta ose e pavérteta e fenomenit fizik
nga i cili éshté nxjerré, por sa mé tepér té vjetérsohet paradigma
nga e cila ajo éshté nxjerré, atéheré metafora béhet mé e lashté. Pér
shembull, kur dikush thoté se emri i dikujt éshté pérhapur né té
katér anét e botés, kuptimi i kétij pohimi - se ai éshté i famshém -
mund té jeté i vérteté, por formulimi i fjaléve éshté i cuditshém,
krahasuar me “emri i tij éshté pérhapur rreth e rrotull globit”. Kur
Bibla thoté se Joshua e urdhéroi diellin té géndronte né vend, ne e
dimé se ¢do té thoté kjo. Megjithaté, ne kemi njé problem me té, né
njé ményré qé njerézit né kohén e Joshuas nuk e kishin, sepse ata
besonin se toka géndronte gjithnjé e palévizshme dhe se dielli rro-
tullohej rreth tokés njé heré né dité. Pér pasojé, ai nuk e urdhéroi
tokén té qéndronte pa lévizur, por diellin té géndronte né vend.

Né rastin e Kuranit, shumé aludime qé do té kishin gené tur-
bulluese né kohén e Profetit (a.s.), jané béré kuptimplota né ko-
hén toné. Maurice Bucaille (né veprén e tij The Bible, the Qur'an
and Science - Bibla, Kurani dhe Shkenca) ka dhéné njé shembull
madhéshtor pér sistemin e tretjes sé lopés, né faktin se Allahu
bén njé pije té kénagshme dhe ushqyese (quméshtin) “ndér-
mjet” sistemit té tretjes dhe gjakut.® Dikush gé ka jetuar né
kohén e Muhamedit (a.s.), me shumé gjasa, nuk do ta kuptonte

5 Kuran (16:66). “Né fakt, edhe te bagétité ju keni shenja pér té mésuar prej tyre.
Ne ju japim até qé kané né barkun e tyre, prej ushqimit té pérpunuar dhe gja-
kut: qumeésht té pastér dhe té shijshém pér ata gé e piné”.
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kété referencé dhe sigurisht qé dijetarét e méparshém kané
dhéné interpretime té cuditshme mbi kuptimin e saj. Ndérkohé
gé Bucaile, njé mjek bashkékohor, shprehet se membrana e zo-
rréve i lejon 1éndét ushqyese té kalojné nga 1énda pjesérisht e
tretur né rrjedhén e gjakut, ku ato kalojné népér gjéndrat e qu-
meéshtit dhe shndérrohen né qumeésht. Aludimi béhet shumé i
lehté pér t'u kuptuar nén dritén e njohurive moderne.

Njé trajtim i skaté, nga ana tjetér, i lidh té vértetat e pérjetshme
té Kuranit me modelet gjithnjé té ndryshueshme té shkencés. Teori-
té shkencore ndryshojné né ményré té vazhdueshme dhe evoluoj-
né. Shkenca siguron modele intelektuale té té kuptuarit té botés
natyrore dhe ato modele asnjéheré nuk jané e vérteta absolute. Ato
jané gjithnjé té kuptuarit toné mé i miré pér momentin dhe ato
vazhdojné té ndryshojné. Dikush qé merr njé varg né Kuran dhe
thoté se ai paraqet teori shkencore, e vendos veten né njé pozité
shumé té rrezikshme, sepse, kur ajo teori provohet té jeté e gabuar
dhe vjen njé teori e re, ata gé e lidhén até me njé doktriné fetare, do
t'i akuzojné ata qé e refuzojné teoriné (duke u shprehur né favor té
sé resé) pér kufr (mosbesim). Ne e kemi paré kété né botén e krish-
tere. Né kohén kur té krishterét pérqafuan Biblén, ata e injoruan
pohimin e katér cepave té botés, sepse ata e dinin botén té rrumbu-
llakét. Veté shkenca e tyre greke ua kishte mésuar se toka ishte e
rrumbullakét dhe nuk patén asnjé problem pér té pranuar shpreh-
jen “katér anét e botés”, si njé metaforé e lashté.

Sot, praktikisht té gjithé té krishterét e kuptojné se Joshua
né Bibél (Joshua 10:12-13) nuk mund ta keté urdhéruar diellin
té géndronte pa lévizur pér ta zgjatur ditén, sepse cikli i natés
dhe i dités éshté né sajé té rrotullimit té Tokés, por né kohén kur
Bibla u pérvetésua nga té krishterét, shkenca greke e kishte kon-
sideruar diellin té 1évizte rreth Tokés. Késhtu, mé voné, kur Gali-
leu shpjegoi pse kjo né kuptimin e sakté ishte e pavérteté, ai u
akuzua pér herezi. Kjo éshté rrugé e rrezikshme pér t'u ndjekur.

Kurani nuk éshté njé libér shkencor. Ai nuk na informon se
si Allahu e ka krijuar universin. Ai na tregon se si Ai e projektoi
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até dhe Ai na nxit qé ne té hetojmé krijimin e tij. Prandaj Kurani
éshté pro shkencés. Edhe pse nuk shpjegon saktésisht si u krijua
bota, ai na nxit té kéqyrim shenjat e Zotit né giej dhe né Toké.
Ndryshimi paradigmatik specifik né shkenca do té tregonte kéto
pika dhe ne pyesim se si kéto trajtime do té prekin perceptimin
e lidhjes sé fesé dhe shkencés.

Roli gé ka luajtur Islami né zhvillimin e shkencave moderne,
éshté eksploruar mé né thellési tjetérkund.® Jané shtaté atri-
bute té gytetérimit islam qé kané nxitur zhvillimin e shkencés
moderne. Nga kéto té shtata, gjashté té paktén jané pjesérisht
nga Kurani. E shtata lidhet me zhvillimin e shkencés sé Hadithit
dhe do té pérmendet kalimthi.”

Sé pari, ne duhet té kuptojmé zhvillimin e shkencés moder-
ne dhe si ndryshon ajo nga shkenca greke. Peréndimorét pohoj-
né shpesh, se muslimanét e ruajtén shkencén greke. Kjo éshté
njé gjysmeé e vérteté. Né vend té késaj, mé miré (té thuhej) musli-
manét e transformuan até. Shkenca moderne dhe shkenca isla-
me né fazat e saj té mévonshme ndryshojné shumé nga shkenca
greke. Grekét ishin racionalisté. Ata besonin se dikush mund té
njohé té vérteta shkencore vetém me ané té arsyes. Aristoteli ka
théné se shkencétar éshté ai qé kupton se ¢do gjé éshté ashtu sic¢
éshté né ményrén e saj, sepse ajo nuk mund té ishte né asnjé
ményré tjetér. Problemi qé kané disa dijetaré muslimané me
shkencétarét té cilét pérzihen né fe, éshté se ata, disa muslima-
né, i ngatérrojné metodat shkencore moderne me metodén gre-
ke té té nxénit, né té cilén ligji natyror shihet si njé véshtrim i
ngushté dhe absolut i botés.® Njé gjé e tillé, né rastin mé té mi-
ré, e bén Allahun skllav té natyrés, ndérsa, né rastin mé té keq, e
largon Até plotésisht nga tabloja. Né qofté se ¢do gjé éshté ashtu

6 Shih pér shembull, Ahmad, Signs in the Heavens.

Déshiroj té theksoj pérfundimin nga libri im, Signs in the Heavens.

8 Pér njé diskutim mé té detajuar té ligjit natyral, shih Imad-ad-Dean Ahmad, “On
Natural Law and Shariah”, njé kumtesé e mbajtur mé 3 gusht 2009, né Institutin
Veror té IIIT, 2009, mbi “Contemporary Approaches to Qur’an and Sunna”.

~
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si¢c éshté, sepse nuk mund té ishte ndryshe, atéheré cili éshté
funksioni i Krijuesit? Vértet gé shumé greké besonin se gjérat
gjithnjé kané gené ashtu si¢ jané, ndérsa kéndvéshtrimi musli-
man éshté ndryshe. Piképamja muslimane nuk éshté: gjérat jané
ashtu sic jané, sepse nuk mund té ishin ndryshe, por gjérat jané
ashtu si¢ jané, sepse Allahu ka dashur té jené ashtu.

Cilatjané atéheré, pasojat e kétij pretendimi? Njé nga rrjedho-
jat kryesore, éshté se arsyeja nuk éshté burim i mjaftueshém i di-
turisé. Nuk ka asnjé parim té paré té vetékuptueshém, nga i cili ju
mund té nxirrni njé njohje té ploté té realitetit. Mendoni, ashtu si¢
béri Al-Ghazalij,’ formén e universit. Filozofét qé ndogén mési-
met greke, fillimisht, besuan se universi ishte formuar né formén
e gepés. Toka ishte né gendér té universit (té cilin ata e quanin
“Bota”), héna né sferé rreth saj dhe planetet e tjeré né sfera té tjera
rreth saj e késhtu me radhé te sferat e yjeve té fiksuar dhe mé tej,
sfera hyjnore. Kritika e Al-Ghazaliut ka gené kuptimploté, sepse ai
tha se ajo mund té ishte e vérteté dhe, po té jeté ashtu, éshté ashtu
sepse Allahu e ka dashur até ashtu dhe jo sepse Ai nuk ka pasur
zgjedhje tjetér. Ekziston njé numér i pafund ményrash, se si Allahu
mund ta kishte ndértuar universin dhe ka gené pikérisht zgjedhja
e Tij pér ta ndértuar né até ményré. Ky éshté thelbi i kritikés
islame ndaj asaj gé ju mund ta mendoni se éshté teoria e ligjit
natyror dhe nuk mohon ekzistencén e ligjeve natyrore, pasi ligje
té tilla jané lehtésisht té provueshme. Por mé shumeé éshté kritiké
ndaj epistemologjisé monistike, e cila thoté se arsyeja éshté burim
i mjaftueshém i njohjes.

Né qofté se arsyeja nuk éshté njé burim i mjaftueshém i njoh-
jes, ¢'gjé tjetér nevojitet? Pérvec arsyes gqé ka njé rol né shkencé,
nén rubrikén e “teorisé”, éshté edhe eksperimentimi dhe vézhgi-
mi, ajo ¢ka saktésisht adreson Kurani, kur na urdhéron té kérko-
jmé shenjat e Allahut né qiej dhe né Toké. Megjithaté, pértej

9 Al-Ghazalij, The Incoherence of the Philosophers, Michael E. Marmura, trans.
(Provo, UT: Brigham Young University, 2000), f. 8-9.
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kétyre dy burimeve té njohjes, éshté edhe njé i treté, qé éshté au-
toriteti. Autoriteti si burim i njohjes, mund t'i habisé ata qé jané
mésuar me mendimin se shkenca dhe autoriteti jané té papajtue-
shme, por ¢do shkencétar e pérfton pjesén mé té madhe té njohu-
rive jo nga eksperimentet ose nga teorité e tij personale, por nga
leximi i literaturés profesionale. Literatura éshté autoriteti dhe
njihet si e besueshme, sepse até e rishikojné ekspertét dhe sepse
shkencétarétjané té liré ta hetojné dhe ta sfidojné até né ¢do kohé.
Kéto tri burime té njohjes - arsyeja, pérvoja dhe transmetimi nga
burime té besueshme - jané né fakt, burimet e té gjitha formave té
njohjes.

Vahji - transmetimi nga burime vecanérisht té besueshme
- éshté gjithashtu i réndésishém. Né qofté se Allahu, engjéjt dhe
profetét nuk jané té besueshém, atéheré kush éshté?! Edhe kéto
burime i nénshtrohen té njéjtit lloj hetimi. Ne té gjithé kemi lin-
dur né fe té ndryshme. Ne nuk mund thjesht té besojmé gjithcka
gé na éshté trashéguar si libér i shenjté, ose si mésim nga njé
profet a prift i vetéshpallur, ose gjith¢cka qé na kané théné nénat,
se éshté e vérteté, pa béré asnjéheré pyetje. Kéto tri burime té
njohjes duhet té kontrollojné njéra-tjetrén. Kur arsyeja joné,
pérvoja joné dhe burimet e besueshme pajtohen mes tyre, até-
heré mund té themi se kemi njohje, me aq siguri sa mund té kené
geniet njerézore. Vetém Allahu di ¢do gjé me siguri absolute. Te
limitet e sigurisé njerézore, ne mund té themi se ky éshté celési
pér te dituria; kjo éshté ajo qé ne dimé.

Elementé specifiké e cuan kété zhvillim nga metoda raciona-
liste e lashté greke, te metoda moderne e shkencés sé sapopér-
shkruar mé lart. E para éshté ikra’ (lexo), respekti pér dijen.
Kurani na ka urdhéruar té lexojmé, duke nénkuptuar té nxénit e
diturisé nga burimet ekzogjene. Mund té ekzistojné edhe krijesa
té tjera qé jané inteligjente. Jackues Cousteau pati pretenduar
njé heré, né njé intervisté né radio, se balena vrasése éshté mé
inteligjente se geniet njerézore, megjithaté balena nuk mund té
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shkojé né biblioteké, ose té kérkojé gjéra né internet. Pér pasojé,
dija e balenés éshté pérgjithmoné e kufizuar tek ajo qé mbart né
trurin e saj, ndérsa dija joné éshté gjithnjé e hapur. Dikush nuk
ka nevojé t'i mésojé pérmendésh hadithet, pér té qené né gjend-
je t'i lexojé ato dhe té vlerésojé zinxhirét e tyre té transmetimit
dhe saktésiné e teksteve té tyre.

Njé element i dyté éshté induksioni.!° Ky proces éshté zem-
ra e metodés shkencore, sepse kérkon testim rigoroz té teorisé,
me ané té eksperimentit dhe té vézhgimit empirik (shqisor).
Roli i vézhgimit éshté qartésisht i nxitur né Kuran, i cili bén thi-
rrje pér kérkimin e shenjave té Zotit né qiej dhe né Toké.

Njé element i treté éshté universaliteti. Kurani jep mésim
dhe ne besojmeé se té gjitha té vértetat vijé nga Allahu. Si pasojé,
pér shkak se Allahu ka ¢uar té dérguar te ¢do popull, atéheré té
gjithé njerézit kané té drejtén dhe pjesén e tyre tek e vérteta dhe
ne nuk jemi té kufizuar te njohurité e historisé soné. Kur musli-
manét u ndeshén me dituriné greke, ata nuk i quajtén grekét pa-
gané dhe nuk i injoruan librat e tyre. Ata i pérkthyen té gjithé
librat, jo pér t'i pranuar ata pa kritiké, por pér vlerésim kritik,
pér té vendosur se cfaré ishte e vérteté dhe ¢faré ishte e pavérte-
té. Kur ne pranojmeé té vértetén dhe refuzojmeé té pavértetén, ne
kemi béré nisje mé té miré pér té kaluar népér kété proces.

Njé element i katért shumé i réndésishém, éshté zhdukja e
Klerikalizmit. Shumé qytetérime i kané parapriré atij Islam. Ba-
bilonasit e lashté, pér shembull, zotéronin shkenca té mira as-
tronomike, por vetém né rrethet e tyre elitare. Ideja se edhe ma-
save té gjera duhet t'u besohej kjo lloj diturie, ishte e panjohur
pér ta. Né Islam, mésimi i Profetit (a.s.) éshté se ¢do musliman e
muslimane e ka pér detyré ta kérkojé dituriné, qé nga djepi e de-
ri né varr.!! Prandaj, dituria nuk duhet té jeté privilegj i elités.

10  Ményré arsyetimi, qé niset nga e vecanta pér té nxjerré té pérgjithshmen, nxjerr-
ja e njé pérfundimi logjik té pérgjithshém nga teza ose nga ide té vecanta a té
pjesshme.

11  Transmetuar nga Enesi, nga Al-Bajhakij, Shuab al-Imaan; dhe al-Madkhal, Ibn Abd
al-Bart, Xhamiu Bajjan al-llm; me tre zinxhiré transmetimi né hapjen e veprés sé tij
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Né fakt, ne shohim se dijetarét muslimané qé béné pérparime té
médha né aritmetiké, pér shembull, nuk béné shkrime vetém
pér dijetarét e tjeré, por shkruan libra aritmetike pér sekretarét
dhe pér shkruesit,'> me géllim qé njerézit té cilét u siguronin
shérbime zyre té tjeréve, té ishin né gjendje t'i bénin si¢ duhet
veprimet e tyre aritmetike.

Vec késaj, Islami nuk e pér¢mon suksesin material, as nuk e
pérkrah asketizmin. Njé shogéri e suksesshme nga ana materi-
ale, éshté ajo qé do té udhéheqé kérkimin né shkencat e véshtira.
Sa pér té varfrit, shqetésimi i tyre kryesor éshté jetesa dhe zhvi-
llimi i teknologjisé sé nivelit té ulét, gjé qé do ta mbronte njeriun
nga vdekja prej urisé. Njé shoqéri e suksesshme materialisht, ka
njeréz qé do ta pérdornin pasuriné e tyre pér té ngritur vakéfe té
cilat mbéshtesin jo vetém spitale, por edhe institucione té té mé-
suarit dhe té kérkimit shkencor. Shogéria muslimane né lulézi-
min e saj ka pasur pasuri té paparé, gé solli lindjen e universite-
tit dhe té kolegjit modern.

Né njé ambient té liré akademik, shkenca ecén pérpara né
ményré té pashmangshme. Anasjellas, liria akademike éshté e
nevojshme pér progresin shkencor. Pér muslimanét, liria akade-
mike éshté korolari/rrjedhimi logjik i pérgjegjésisé dhe i detyrés
soné personale ndaj Allahut. Prandaj, askush nuk ka té drejté té
censurojé punén akademike té dikujt tjetér. Kur dikush pérballet
me té pavértetén, ai nuk duhet ta censurojé até, por té tregojé

al-Rihlah fii talab al-Hadith (f. 71-76, nr. 1-3), “Kékoje dituriné qé nga djepi e deri né
varr” dhe “Kérkimi i diturisé éshté detyré pér ¢do musliman dhe muslimane”. Cituar
nga Khalid El-Darymli, “Values, Technology and Society: Islam and Science”, 2005,
http://wwwislideshare.net/kkkseld /microsoft-word-the-projectislam-and-scien-
ce/, duke cituar M. Husain Sadar; “Science and Islam: Is There a Conflict?” né Z. Sar-
dar, The Touch of Midas: Islam, Values, and Environment in Islam and the West (Man-
chester: Manchester Univ. Press, 1984), f. 15

12 Abu al-Vafa Al-Buzjani, Book of the Stations on What Scribes and Secretaries
Need of the Science of Calculation. Shih “Abu al-Vafa Al-Buzjani Mohammad b.
Mohammadal-Buzjani” né Encyclopedia Iranica, 2008, http://www.iranica.
com/newsite/index.isc?Article=http://www.iranica.com/newsite/articles/
unicode/v1f4/v1f4a083.html.
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falsitetin e saj: “Por Ne e godasim té pavértetén, me té vértetén,
e cila e shkatérron até dhe ajo zhduket”.!* Ky trajtim éshté as-
pekt themelor i metodés shkencore.

Lloji i interferencés qé kisha e krishteré béri né céshtjet
shkencore, si¢ ilustrohet me episodin e Galileut, ka gené pérjash-
tim dhe jo rregull né Islam, pavarésisht krahasimeve té Islamit
me qytetérimin mesjetar kristian. Njé studiues i shkélqyer kun-
dérshtoi vetveten, kur u pérpoq ta paragqiste djegien e librave té
Ibn Rushdit, si njé shembull té jotolerancés ndaj shkencés nga
dogmatikét e Spanjés muslimane né shekullin XII. E megjithaté,
ai pranoi se “disa libra saktésisht shkencoré” nuk u dogjén.** Ai
nuk vuri re se Ibn Rushdi u persekutua pér mendimet e tij filo-
zofike, jo pér mendimet e tij shkencore. Ebu Jusufi (kalifi Almo-
had) nuk duhej té kishte djegur asnjé libér té Ibn Rushdit, por té
akuzosh Islamin, apo edhe muslimanét, se kané probleme me
shkencén, éshté e gabuar, sepse, deri kur vepra e Ibn Rushdit
ishte krejtésisht shkencore, ajo nuk u censurua.

Njé element i shkencés islame nuk buron direkt nga Kurani
dhe kjo éshté ¢éshtja e citimit té sakté. Islami ka luajtur njé rol
madhor né zhvillimin e citimit né shkencén e Hadithit. Ndérkohé
gé autoriteti luan njé rol né shkencé, né shkencén moderne auto-
riteti mund té vihet né piképyetje. Prandaj, kur té citohet njé auto-
ritet, ai duhet té identifikohet qarté dhe sakté. Njé punim shken-
cor qé citon Ajnshtajnin si autoritet, duhet té tregojé se ku dhe kur
e ka théné até qé i éshté atribuuar atij, duke pérfshiré titullin e
librit ose té periodikut né té cilin ai e ka botuar até, numrin e fages
e késhtu me radhé. Né qofté se transmetimi pretendohet té jeté
personal dhe jo publik, autori do té duhet té tregojé si e ka marré
até informacion - drejtpérdrejt, indirekt dhe nga ku/kush. Kush-
do qé éshté i familjarizuar me shkencén e Hadithit, dallon isnad-in

13 Shih né Kuran (21:18).
14  Pervez Hoodbhoy, Islam and Science: Religious Orthodoxy and the Battle for Ra-
tionality (London: Zed, 1991), f. 114-115.
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(zinxhirin e transmetimit) qé éshté pérfshiré né até lloj komuniki-
mi personal. Pér kété fakt, shkenca e Hadithit ka vendosur njé mo-
del gé éshté ndjekur edhe nga shkencat e tjera. Ky lloj kujdesi né
citim nuk ka gené pjesé e diturisé greke, késhtu qé duhet t'i japim
meritén qytetérimit islam pér kontributin e tij me kété pjesé té
réndésishme té metodés shkencore.

Céshtja e dyté pérfshin kufizimet e perspektivés literaliste
(kuptimit té drejtpérdrejté). Disa njeréz pérpigen ta pérdorin
Kuranin si njé tekst shkencor, duke rezultuar né pseudo-shkencé
muslimane. Njé shkrimtar ka shkuar aq larg, sa té pretendojé se
natyra e mrekullueshme e Kuranit éshté e dukshme nga fakti se
ai ka (dhéné) shpejtésiné e drités, deri né katér shifra pas pres-
jes dhjetore.’®'® Kurani bén aludime dhe nuk ka piké dyshimi
se Autori i Kuranit di mé shumé shkencé se ¢’ka ditur ndokush
ndonjéheré. Po késhtu, nuk ka asnjé dyshim, se Ai synon t'u mé-
sojé (njerézve) aty (né Kuran) shkencé. Megjithaté, askush nuk
mund té pérfitojé njohuri specifike shkencore, duke studiuar
Kuranin. Né vend té késaj, njeriu studion natyrén, pérfiton njo-
huri shkencore, pastaj shikon Kuranin dhe thoté: “Ky Libér éshté
né pérputhje me até gé uné kam mésuar”.

Céshtja e treté éshté edhe mé e ndérlikuara - paradigma
post-moderniste gé po lind. Peréndimi ka kaluar nja dyqind vjet té
materializmit si filozofi dominuese. Edhe pse jo e pranuar kudo, ajo
sfidoi ¢do gjé qé njerézit besonin dhe gjithnjé ka gené né lufté.
Ngritja e saj ka gené ironike, sepse shkencétarét gé zhvilluan para-
digmén shkencore prapa filozofisé materialiste, kané gené pér-
gjithésisht besimtaré. Isak Njutoni ka qené mé i réndésishmi i tyre
dhe né General Scholium (Studiues i pérgjithshém), bashkéngjitur

15 Mansour Hassab-Elnaby, “A New Astronomical Qur’anic Method for the Deter-
mination of the Greatest Speed C”, http://www.islamicity.com/Science/
960703A.SHTML. Pér njé pérgénjeshtrim té kétij argumenti, atribuuar Prof.
Arnold Neumaier, shih Dr. Mansour Hassab-Elnaby, “Review of A New Astrono-
mical Quranic Method for The Determination Of The Greatest Speed C”, http://
www.mat.univie.ac.at/~neum/sciandf/eng/c_in_quran.txt.

16  Ahmad, Signs, kapitulli 8.



I. ad-Dean Ahmad / Kurani dhe Shkenca

Magnum Opus-it (kryeveprés) té Njutonit: Principia Mathematica,
ai déshmon pér besimin e tij né Zot, né njé ményré gé té kujton be-
simin musliman.!” Ne mésojmé nga shkrimet fetare té Njutonit, se
ai e refuzonte trinitetin. Gjithashtu, ne dimé se ai besonte né Zot, jo
thjesht si shpirti i botés, ose vetém si Krijuesi i botés qé éshté lar-
guar (njé prodhues ore gé mungon, si¢ e kané pérshkruar disa).
Njutoni besonte se Zoti éshté Krijuesi, Mbajtési dhe Zotéruesi i bo-
tés, té Cilin njerézit e adhurojné si Zot, gjé e cila e bén até teist dhe
jo deist.*®

Té tjeré i kané paré teorité e Njutonit dhe kané arritur né pér-
fundimin se Njutoni, Galileu dhe té tjerét zhvilluan njé sistem pér
té kuptuar lévizjen e planetéve, mekanikén e universit dhe gjithé
fizikén, né ményreé té atillé, qé nuk kishte nevojé pér ndérhyrjen
aktive té Zotit. Atéheré, ata argumentuan, ose Zoti Kkrijoi botén
dhe Ai u largua, ose ndoshta bota ka qené gjithnjé késhtu dhe nuk
ka pasur nevojé pér té hamendésuar aspak ekzistencén e Zotit.

Ky ka gené modeli mbizotérues pér shekuj me radhég, derisa
tri zbulime té médha té shekullit té njézeté e dérrmuan até para-
digmé. Té marra sé bashku, teoria e relativitetit, teoria e kaosit
dhe mekanika kuantike e shkatérruan idené e universit si njé
tabelé bilardoje tre-dimensionale. Rubrika tjetér do té analizojé
lidhjet e ligjshme dhe té paligjshme ndérmjet besimit té brend-
shém dhe shkencés sé re né zhvillim.

BESIMI I BRENDSHEM DHE SHKENCA NE
ZHVILLIM

Ideté né zhvillim, té cilat deri diku jané té konsoliduara né botén
shkencore, mund té mos kené depértuar ende térésisht né ndér-
gjegjen e masave. Njélloj si ideja se toka rrotullohet rreth diellit,

17  Shih po aty, f. 122.
18 Poaty.
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e cila u konsolidua shpejt te shkencétarét, ndérkohé qé njerézit
e thjeshté nuk e pérvetésuan até ide edhe pér nja dyqind vjet té
tjera. Ata qé mund té geshin sot, duke menduar se njerézit kané
besuar se dielli rrotullohej rreth tokés, duhet té pyesin, a éshté e
vetékuptueshme se toka rrotullohet rreth diellit? Ne jemi rritur
me até besim, késhtu qé duket e vetékuptueshme, por nuk bazo-
het né eksperiencén toné personale. Mé sakté, ne e kemi mésuar
kété nga mekanika kuantike dhe nga relativiteti.

Kurani pérmend al-ghajb dhe al-shehade, té fshehtén dhe té
shfaqurén ose té padukshmen dhe té dukshmen. Né ményré
problematike, mekanika klasike e Njutonit dukej se e bénte gji-
thé universin njé tavoliné bilardoje, ku topat e vegjél kércejné
rreth e rrotull. Kur dikush i méson pozicionet e tyre, 1évizjet dhe
ligjet e fizikés qé i drejtojné topat, mund té parashikojé se ¢do té
béjné ata mé pas. Né kété skenar ¢do gjé duket e pércaktuar. Né
gofté se ne jemi té pérbéré nga materia, ashtu si¢ duket se jemi,
atéheré, a nuk duhet gé edhe veprimet tona té jené té pércaktu-
ara? Duket sikur ¢do gjé éshté pércaktuar. Edhe né qofté se kéto
ligje jané pércaktuar nga Allahu, kur Ai krijoi universin, ato nuk
lejojné asnjé hapésiré pér ndérhyrje té métejshme Hyjnore, qé
nénkupton se nuk mund té keté mé asnjé mrekulli. Topat e bilar-
dos mund té 1évizin vetém né njé ményré té pércaktuar. Allahu,
edhe nése Ai e ka shkruar rregullin pér Vete, do té dukej se ka
shkruar njé rregull i cili i ndalon mrekullité.

Pér mé tepér, dhe shumé e réndésishme pér besimin fetar, ku
éshté hapésira pér vullnetin e liré? Si mund té mbahet dikush pér-
gjegjés pér veprimet e tij, kur ato kané gené té paracaktuara né
kohén e Krijimit? Nése dikush kryen imoralitet, vrasje ose ¢do lloj
mékati, a éshté ky pikérisht rezultat i shumé thérrmijave materiale
g€ 1évizin né njé ményré té caktuar? Ku éshté drejtésia g¢ mé mban
mua pérgjegjés pér zgjedhjet té cilat duken té pamundura? Me fjalé
té tjera, ku éshté hapésira pér vullnetin njerézor dhe pér Vullnetin
e Zotit? Ato duket se mungojné né kété univers mekanik.
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Pérgjigja pér kété pyetje éshté se fizika dhe mekanika nuk jané
elementét e vetém té realitetit, por né kété paradigmé, njerézit nuk
kané mundur té shohin se ku ishte hapésira pér njé veprim jofizik.
Dukej se fizika kishte zéné té gjithé hapésirén pér té gjitha shpje-
gimet e mundshme mbi ¢do gjé. Mirépo, me zbulimin e Fizikés
kuantike dhe té Teorisé sé kaosit, gjithcka ndryshoi. Njé aspekt i
teorisé sé kaosit, Efekti Flutur, éshté vecanérisht ilustrues.'’

Efekti Flutur tregon faktin se sistemet fizike jané tejet té
ndjeshme ndaj ndryshimeve té vogla né kushtet fillestare. Edhe
sikur té ishte e vérteté - gjé e cila nuk éshté - se e ardhmja e njé
sistemi té dhéné éshté térésisht e pércaktuar nga pozicionet dhe
lévizjet e tij aktuale, atéheré ndryshimi mé i vogél i mundshém
né até moment aktual, ndryshon plotésisht té ardhmen dhe e
bén até térésisht té padallueshme, sado i vogél qofté ai ndry-
shim. Me fjalé té tjera, njé vendim i fluturés, nése duhet t'i pér-
plasé ose jo krahét e saj, diku né Kansas, pikérisht né kété mo-
ment, mund té ndryshojé kursin e njé stuhie né Kiné gjashté
muaj mé voné. Ndryshime té tilla té vogla mund té kené efekte
kaq té thella.

Kur kombinohet me Mekanikén kuantike, kjo superndje-
shméri e sistemeve fizike ndaj ndryshimeve té vogla lidhet me
diskutimin e ¢éshtjeve fetare, té tilla si vullneti i liré njerézor
dhe ndérhyrja Hyjnore. Mekanika kuantike duket se e minon
premisén se ¢do gjé éshté e pércaktuar, qysh nga gjendja e saj
fillestare. Né nivelin kuantik té thérrmijave mé té vogla subato-
mike, gjérat nuk jané té pércaktuara. Eshté e dobishme té pérfy-
tyrojmé njé eksperiment ilustrues. Sé pari, imagjinoni sikur
kemi vendosur njé automatik qé gjuan plumba kuturu, né drej-
timin e pérgjithshém té njé muri i cili ka dy vrima dhe pas atij
muri, éshté njé mur tjetér. Duket qarté se plumbat kané prirjen
té grumbullohen direkt pas dy vrimave né murin e afért.

19  Pérnjé pérmbledhje té qarté dhe té mundshme té Teorisé sé Kaosit, shih James
Gleick, Chaos: Making a New Science (New York: Viking Penguin, 1987).
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Tani, imagjinoni se po shikoni njé det dhe aty gjenden disa
pengesa dallgéthyese ose pengesa. Pengesa e jashtme ka dy vri-
ma né té dhe, kur vijné dallgét, pengesa i ndalon ato, pérvec dy
vrimave, ndérsa dallgét gé i kalojné ato dy vrima né anén tjetér,
interferojné me njéra-tjetrén. Ju do té shihni se dallgét formojné
njé “model interference”, né ményré té atillé qé, kur dallgét pér-
plasen me pjesén e brendshme, do t€ mund té shihni se dallgét
mé té larta nuk jané ato gé jané direkt pas dy vrimave, por
ndérmjet tyre, aty ku dallgét né ményré konstruktive interferoj-
né me njéra-tjetrén. Pastaj ato béhen gjithnjé e mé té vogla, kur
dalin jashté. Po té kishte pasur vetém njé vrimé, atéheré dallga
do té kishte gené mé e larté pas asaj vrime dhe tjetra do té kishte
gené mé e larté pas tjetrés.

Tani, ¢faré ndodh, né qofté se ndricojmé njé drité né té dy
vrimat? Béni té njéjtin eksperiment, duke pérdorur njé pengesé
té hollé me dy té cara dhe me njé copé filmi si muri né anén tjetér
dhe regjistrojeni dritén gé vjen nga té dyja vrimat. Né qofté se té
dyja vrimat jané té hapura, forma e drités né film do té jeté si
forma e valéve né mur, njé formé interference me shumé maja
dhe gropa, sikur drita té jeté e pérbéré nga valé té cilat ndérve-
projné me njéra-tjetrén. Megjithaté ne e kuptojmeé se drita vjen
né formén e thérrmijave té vogla, té quajtura fotone. Né qofté se
ju e mbyllni njérén nga té carat, sigurisht qé drita do té jeté mé e
forté prapa té garés.

Cfaré ndodh nése merrni njé copé filmi dhe e mbyllni njérén
nga té carat njé heré dhe té carén tjetér herén tjetér dhe ta lini
dritén té mblidhet? Cfaré ndodh, nése i lini té dyja té ¢arat hapur,
por ndriconi ¢do heré nga njé foton, pér njé kohé té gjaté, né
ményré gé numri i fotoneve té jeté shumé i madh? Béjeni kété
njé heré, duke mbyllur njérén ose tjetrén té caré, sipas rastit,
pastaj, njé heré tjetér, me té dyja té carat té hapura. Né rastin e
paré do té shikoni dritén té grumbulluar pas té carave, ndérsa né
rastin e dyté do té shikoni njé strukturé interferente. Si e “di”
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drita gé kalon nga njé e ¢aré, nése ana tjetér éshté e hapur ose e
mbyllur? Pse do té keté ajo njé formé, né qofté se ato jané té
hapura dhe njé formé tjetér, né qofté se njéra nga ato éshté e
mbyllur? Kjo éshté vecanérisht problematike nén dritén e teori-
sé sé relativitetit, e cila thoté se nuk mund té keni komunikim né
¢ast ndérmjet gjérave té largéta. Si transmetohet ky informa-
cion? Kjo éshté njé pyetje serioze dhe interpretimi mbizotérues
i Mekanikés kuantike gé rrjedh nga kjo, éshté se ju nuk mund té
dini edhe pozicionin, edhe momentum-in (= masé X shpejtésiné
e momentit) e njé grimce, né té njéjtén kohé. Né qofté se e béni
té njéjtin eksperiment me elektrone, né vend té fotoneve qé
mund t'i mendoni mé shumé si grimca sesa si valé, pérséri do té
merrni té njéjtin rezultat.

Me fjalé té tjera, ¢do gjé né univers duket se ndérvepron me
¢do gjé tjetér. Por si? Mekanika kuantike ka théné se vala e pér-
mendur kétu, éshté njé valé e mundshme e pozicionit té grimcés
dhe e momentum-it dhe se pozicioni i njé grimce ose momen-
tum-i i njé grimce, né fakt, nuk ekzistojné, derisa ato té vézhgo-
hen. Ekziston vetém njé mundési qé thérrmijat jané né njé vend
té caktuar, ose njé mundési gé thérrmija té jeté né njé momen-
tum té caktuar. Ményra e vetme qé mund té shpresoni ndon-
jéheré té dini pozicionin ose momentum-in e njé grimce, éshté ta
vézhgoni ose ta matni até. Kur ta vézhgoni, atéheré ju ndikoni né
gjéné e vézhguar, d.m.th. ju e ndryshoni até. Pér kété arsye, ju
mund té béni pyetjen: “Cfaré éshté ajo, né qofté se uné nuk e
vézhgoj até? A éshté héna, atje kur askush nuk po e véshtron? Ne
nuk e dimé. Kjo éshté shumé tronditése dhe e véshtiré pér t'u
besuar, si dhe ngre té gjitha llojet e pyetjeve.

Ajnshtajni besonte se, edhe né qofté se pozicioni ose mo-
mentum-iinjé thérrmije nuk ekziston me saktési né njé moment
té caktuar, duhet té ekzistojé ndonjé ndryshore e fshehur, e cila
do té pércaktojé se ¢faré do té jeté ajo né njé moment té ardh-
shém dhe se ndonjé dité fizika joné do té pérparojé mjaftueshém
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pér té pércaktuar se cfaré do té jené ato ndryshore. Fare miré,
disa eksperimente kané provuar pérfundimisht, se Ajnshtajni e
ka pasur té paktén pjesérisht gabim. Mund té ekzistojné ndry-
shore té fshehura, por nuk jané ato qé Ajnshtajni do t'i quante
“variablat lokale”. Ato nuk jané lokale pér thérrmijén. Ato mund
té jené variabla globale ose variablat transcendente, por ato jané
pértej pérmasave té kohés dhe té hapésirés, gjé e cila ka shkak-
tuar krizé né paradigmén materialiste.

Njé shkencétar, njé fizikan i quajtur David Bohm, u pérpoq
ta zgjidhé kété problem.?® Qasja shumé interesante e Bohmit
pérmblidhet késhtu: “Le ta pranojmé até qé quhet interpretimi i
Kopenhagenit i Mekanikés Kuantike, se gjérat e dukshme nuk
ekzistojné, derisa ne t'i vérejmé ato. Né qofté se kjo éshté e
vérteté, atéheré duhet té mendojmeé se realiteti éshté i ndaré né
dy pjesé qé aiiquan “e shpalosur” dhe “e mbéshtjellé”. E shpalo-
sura éshté ajo qé ne mund ta vérejmé. E shpalosura pércaktohet
nga e mbéshtjella, e cila pérbéhet nga ajo qé ne nuk mund ta
vérejmé, njé sferé e téré e realitetit, e ndérpreré pérgjithmoné
nga shqisat tona. Ne nuk mund ta njohim até né asnjé ményré;
ne vetém shohim efektet e saj né botén fenomenale. Ai e quan
até té shpalosurén dhe té mbéshtjellén; ne mund ta quajmé até
shehadah dhe ghajb (té shfaqurén dhe té fshehtén, ose té duk-
shmen dhe té padukshmen).

Vini re, se kjo do té thoté dy gjéra. Sé pari, Fizika nuk éshté
gjithcka. Shehadah éshté pasojé e ghajb-it. Ghajb-i mund té mos jeté
fizik. Sigurisht qé njé materialist mund té thoté se padyshim qgé ajo
éshté materiale, porse Fizika éshté e fshehur nga ju. Mendoni sa mé
poshté. Njé shok hyn né dhomé dhe njé tjetér zgjatet ta pérqafojé
até. Po té ishin shoké, reagimi mund té ishte ndryshe. Cfaré e pér-
cakton, nése njé njeri zgjat krahét e tij ose jo? Né shkollén klasike
mekanike shumé atome té trurit qé lévizin né forma té caktuara,
pércaktojné reagimin. Né ményré té vetékontrolluar, vullneti i

20  Shih David Bohm, Wholeness and the Implicate Order (London: Routledge, 1981).
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personit drejton vendimin. Personi éshté i lumtur té shikojé njé
shok dhe déshiron té béjé njé veprim né drejtim té tij. Né ¢'vend té
Fizikés ka hapésiré pér kété vullnet? Né paradigmén né zhvillim,
nése njé sinaps (fije nervore gé kap sinjalet) né kokén e njeriut
ndizet ose jo, éshté né nivelin kuantik dhe, pér pasojé, nuk pércak-
tohet nga fizika, por nga vullneti. Veté personi mund té zgjedhé,
nése sinapsi ndizet ose jo.

Né Teoriné e Kaosit, njé ndryshim kuantumi (Sasia mé e vo-
gél e energjisé qé mund té emetohet ose té pérthithet nga lénda) i
tillé, si ai, nése njé sinaps ndizet ose jo, mund té ¢ojé né zinxhiré té
ndryshém té ngjarjeve né botén makroskopike, té atilla si, nése
duhet ta pérqafojé diké, apo té largohet prej tij. Kéto jané pyetje té
vullnetit njerézor. Ekzistojné sajime pér Vullnetin Hyjnor, kur
flasim pér gjithé universin. Né qofté se njé flutur e cila rreh krahét
e saj, pércakton nése njé stuhi merr njé rrugé ose njé tjetér né
Kiné, kjo rezulton nga Vullneti i Allahut dhe jo nga njé vendim i
marré nga fluturat. Pér pasojé, nuk éshté aspak problematike gé
dikush mund té besojé né ligjet e fizikés dhe, né té njéjtén kohé, té
lutet pér ndérhyrje Hyjnore. Né qofté se Allahu déshiron t'u pér-
gjigjet lutjeve té tua, Ai mund ta béjé até, pa kundérshtuar ligjet e
fizikés té cilat Ai i ka vendosur, sepse mekanika kuantike vetém sa
té tregon se si ndoshta do té sillen gjérat né kolektivitet. Ajo thoté
se gjéra té caktuara jané té pamundura, deri né njéfaré shkalle.

Dicka ka mundési té ndodhé vetém pesédhjeté me pesé-
dhjeté (1/2); digka tjetér ndoshta mund té ndodhé njé né kuinti-
lion ose njé né gugéll.?® Mundésité qé i gjithé ajri i dhomés té
ngrihet né gjysmé e lart, saqé té na merret fryma dhe té vdesim,
nuk éshté zero, por éshté aq pafundésisht i vogél, saqé ne mund
té mos e marrim fare parasysh, nése nuk do Allahu gé kjo té
ndodhé, rast né té cilin nuk mund ta injorojmé njé gjé té tillé.
Késisoj, gjéra té mrekullueshme, si rasti kur i gjithé ajri i dhomés

21 Njé kuitilion i ulét éshté 10'8, dhjeté né fuqi té 18, pra njéshi me 18 zero mbrapa,
ndérsa njé kiuntilion i larté éshté 10%°, ndérsa njé gugeéll (google) éshté 10'*° (sh.p.).
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té grumbullohet né njérén ané té dhomés, nuk éshté cenim i li-
gjeve té fizikés, por éshté digka tejet e pazakonté. Pérndryshe,
ashtu si¢ mund ta kishte théné shkencétari musliman i epokés
klasike, nuk éshté Sunet (Udhé, Ligj) i Allahut. Allahu ka pércak-
tuar njé Sunet, njé ligj. Ai ka njé ményré té zakonshme té té bérit
té gjérave. Mekanika kuantike na tregon se si Allahu i bén zako-
nisht gjérat, por pastaj, né ¢do cast té dhéné, Allahu mund té
béjé dicka tjetér dhe ky nuk éshté cenim i ligjeve té fizikés, éshté
né pérputhje té ploté me ligjet e fizikeés.

PERFUNDIM

Teorité e Shpalljes dhe ato shkencore nuk jané reciprokisht pér-
jashtuese té alternativave por, né vend té késaj, ato jané pérploté-
suese. E para, epistema e Shpalljes, na jep ne mundési hyrjeje te
rregulli i fshehté ose i mbéshtjellé. Me fjalé té tjera, ne nuk mund
ta mésojmeé até drejtpérdrejt me shqisat tona, por Allahu mund té
zgjedhé té na e shpalosé até me metodat e shpalljes, té cilat Mah-
mud Ejubi i ka diskutuar, deri né njé faré mase, gjerésisht.?? Zbu-
lesa té tilla mund té vijné madje edhe né éndrra, pérderisa ndezja
e njé sinapsi né gjumé éshté njé casti qarté interference ndérmjet
té shpalosurés dhe té mbéshtjellés. Ndoshta duhet té jemi té kuj-
desshém né lidhje me shpalljet né éndrra, por mund té keté njé
pafundési shuméllojshmérish, ményrash dhe mjetesh, népérmjet
té cilave Allahu mund té na japé njohuri té sé fshehtés, késhtu qé,
kur nuk i shohim engjéjt duke na ndihmuar, ndérkohé qé ne luf-
tojmé né betejat tona, Allahu mund té na tregojé se ata jané atje.
Qasja e dyté, njohuria shkencore, na siguron té kuptuarin e
té dukshmes, té shehade-s, té cilén Allahu vértet na e shpall
népérmjet procesit té njohjes. Né botékuptimin monoteist, Teu-
hidij, té dyja jané té shenjta. Mé tepér se té shihet fetarja si e

22 Mahmoud Ayoub, “Qur’an As Revelation”, IIIT Summer Institute Proceedings.
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shenjté dhe shkencorja si profane/laike, puna e té kuptuarit té
sé dukshmes, té shpalosurés, shehade-s, éshté po aq e shenjté, sa
puna e té kuptuarit té fjalés dhe té kuptimit té tekstit té shenjté.
Edhe libri i natyrés éshté gjithashtu njé tekst i shenjté dhe té
kuptuarit e tij éshté po ashtu njé vepér adhurimi.
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7

Pérkthimi i vargjeve kuranore
gé pérmbajné dispozita

Artikull krahasues bazuar né tematiké

Daoud Nassimi

HYRJE

NDERSA pérkthimi i Kuranit éshté njé detyré sfiduese né térési,
pérkthimi i vargjeve qé pérmbajné urdhra e dispozita éshté edhe
mé sfidues. Ai kérkon pérkthyes gé té kuptojné dhe té vlerésoj-
né shumé faktoré té tjeré, pérve¢ njohurive dhe zotérimit té té
dyja gjuhéve. Pérderisa Kurani (né gjuhén e tij origjinale) éshté
fjala e pérsosur e Zotit, pér muslimanét, pérkthimi i Kuranit né
¢do gjuhé tjetér éshté gjithnjé i kufizuar te kapja e kuptimeve
qé pérkthyesit njerézoré kané nxjerré nga Kurani. Mé tej, teksti
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i Kuranit ka disa karakteristika shumé unikale, saqé pérkthimi i
tij né njé gjuhé tjetér éshté i destinuar té humbasé. Pér pasojé,
éshté réné dakord nga studiuesit muslimané dhe nga pérkthye-
sit e Kuranit, se ¢do pérkthim i Kuranit, né té vérteté, éshté pér-
kthimi i kuptimit té Kuranit dhe aspak si ekuivalent i Kuranit.
Megjithaté, pérderisa pérkthimi éshté e vetmja ményré pér té
ndihmuar popujt joarabishtfolés pér té kuptuar mesazhin e
Kuranit dhe pér té pérfituar prej tij, atéheré mundésia e siguri-
mit té ¢do pérkthimi té besueshém do té ishte gjéja tjetér mé e
miré dhe njé burim i ¢gmueshém.

Né kété punim, pérkthimi dhe komentimi i disa vargjeve me
dispozita jané zgjedhur nga katér pérkthime té mirénjohura né
anglisht té Kuranit, pér shqyrtim dhe pér krahasim. Kéto jané
katér pérkthimet e zgjedhura:

1. Abdullah Yusuf Ali, The Meaning of the Holy Qur’an
(Kuptimi i Kuranit té Shenjté), botim i ri me pérkthim té
rishikuar, komente dhe indeks gjithépérfshirés té pér-
piluar rishtas, edicioni i dhjeté (Beltsville: Amana Pub-
lications, botimi i paré né 1934, ribotimi né 2003).

2.  Muhammad Asad, The Message of The Qur’an (Mesazhi
i Kuranit),pérkthim dhe shpjegim (Gibraltar: Daar
al-Andalus, 1980).

3. Muhammad Taqiyyu al-Din al-Hilali and Muhammad
Muhsin Khan, Interpretation of the Meanings of The
Noble Qur’an in the EnglishLanguage (Interpretim i kup-
timeve té Kuranit té Shenjté), edicioni 17 i rishikuar (Ri-
yadh: Darussalam, 1997).

4. Sayyid Abul Ala Mawdudi, Towards Understanding The
Qur’an: Abridged Version of Tafhim al-Qur’an (Drejt
kuptimit té Kuranit: Version i pérmbledhur i Kuptimit té
Kuranit). Pérkthimi dhe redaktimi nga Zafar Ishaq An-
sari (Leicester, UK: The Islamic Foundation, 2006).
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Nga té katér kéto pérkthime jané zgjedhur pérkthimi dhe ko-
mentimi i dy pasazheve nga Kurani, gé pérmbajné urdhérime
pér t'u studiuar, krahasuar dhe analizuar si kampioné pér kété
kumtesé. Ato jané analizuar nga disa ose nga té gjitha piképa-
mjet e méposhtme:

e Qartésia e kuptimit

e  Vlerésimi i kontekstit té vargut, tematika, pjesa dhe surja

e  Vlerésimi i njohurive té jurisprudencés (fikh)

e  Vlerésimi i sfondit historik dhe ¢éshtjet e késaj periudhe

Pasazhet e zgjedhura pér t'u shqyrtuar né kété punim, pérfshij-
né urdhrin pér faljen e namazit té xhumasg, si akt adhurimi, dhe
urdhrin e kodit té veshjes sé grave.

Pér té shkurtuar formulimin pér referencat e pérdorura
dendur, pér emrin e ¢do pérkthyesi, emrat e tyre jané shkurtuar,
duke pérdorur inicialet e tyre. Do té pérdoret terminologjia e
méposhtme, pér t'iu referuar katér pérkthyesve:

Yusuf Ali: YA

Muhammad Asad: MA

Tagiyyu al-Din Hilali and Muhsin Khan: H&K

Zafar Ishaq Ansari/Mawdudi: A/M

DOMETHENIA E DISPOZITAVE
(AHKAM) NE KURAN

Céshtja e ahkam-eve éshté njé nga temat kyce té Kuranit. Ahkam
éshté numri shumés i Hukm dhe mund té keté kuptimin: ven-
dim, urdhér, komandim, dekret, urdhéresé ose gjykim.! Né kété
kumtesé éshté pérdorur kuptimi “urdhér”.

1 Munir Baalbaki , Al-Mawrid Arabic-English Dictionary (Beirut: Dar al-Ilm li al-Ma-
lajin, 1998), f. 483.
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Dispozitat (ahkam-et) e Kuranit jané té njé réndésie paréso-
re né jetén e muslimanit. Ato pérbéjné burimin parésor té Sheri-
atit. Vargjet qé kané kuptim ligjor né Kuran pérbéjné kodin e
sjelljes pér ¢do musliman, nga lindja deri né vdekje. Ato siguroj-
né kriterin pér té dalluar té ligjishmen (halal) nga e paligjshmja
(haram) dhe té drejtén nga e gabuara né ¢do sferé té jetés. Kjo
éshté arsyeja, pse Kurani éshté quajtur edhe “Kriteri” (al-Fur-
kan). Urdhrat e Kuranit, ndryshe nga ligjet e tjera té béra nga
njeriu, nuk jané té ndryshuemshme. Prandaj kané géndruar té
njéjté pér mé shumé se 1400 vjet.

Jané mé shumé se gjashtéqind vargje me dispozita né
Kuran. Sipas njé njehsimi, rreth katérqind prej tyre u pérkasin
akteve té adhurimit (ibadat), ndérsa pjesa tjetér ndahen si mé
poshté: rreth 70 vargje i pérkasin kodit té familjes, 80 vargje i
pérkasin tregtisé dhe financave, 13 betimeve, 30 krimeve dhe
dénimeve, 10 ¢éshtjeve organike dhe administrative dhe 25 li-
gjit ndérkombétar.?

Kéto njehsime tregojné numrin e vargjeve gé trajtojné drejt-
pérdrejt ligjet. Ka edhe shumé vargje té tjera pér tema té tjera té
Kuranit, p.sh. ngjarjet nga té cilat jané nxjerreé rregullat. Vargjet gé
kané té béjné me aktet e adhurimit, pérfshijné pastrimin, abdesin
(vudu), larjen e ploté té trupit (ghusl), pastrimi simbolik me dhe
(tejemum), faljet (namazet, salat), detyrimi financiar (zekat), agjé-
rimi (seum), pelegrinazhi (i madh dhe i vogél Haxhi dhe Umrah),
betimet, pérkujtimi i Allahut (dhikr) dhe lutjet (dua). Vargjet qé
kané té béjné me tregtiné dhe me financat, pérfshijné llojet e
ndryshme té kontratave, kontributet, borxhet, autorizimet, kufizi-
met, dokumentacionin dhe garancité. Kodi i familjes pérfshin li-
gjet né lidhje me martesén, divorcin, fémijét dhe trashégiminé.
Ligjet qé kané té béjné me krimet, pérfshijné vrasjen, imoralitetin,
shpifjen, vjedhjen, grabitjen e armatosur, penalitetet, braktisjen e
fesé (renegatizmi), kryengritja kundér udhéhegésit islam et;.

2 Imran Ahsan Khan Nyazee, Islamic Jurisprudence (Islamabad: I1IT, 2000), f. 161.
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DISA VETI UNIKALE TE VARGJEVE TE
URDHRAVE

Vargjet qé kané té béjné me dispozitat (ahkam-et) kané disa veti
unikale, té cilat e béjné pérkthimin e tyre sfidues. Gjuha e kétyre
vargjeve né Kuran shpesh ka njé stil unik. Vargjet qé kané té béj-
né me shumé urdhra, jané shumé té shkurtér dhe nuk siguroj-
né shumé pérsiatje pér to. Kjo pér arsye se njé pjesé e madhe
e Kuranit i kushtohet fushave té besimit dhe té gjitha llojeve té
arsyetimit, té provave dhe té pérsiatjes, jané dhéné pér té bindur
njerézit pér té vértetén e piképamjeve té besimit islam. Pran-
daj pritet qé geniet njerézore t'i zhvillojné bindjet e tyre fetare,
bazuar né njé qasje racionale, vullnetare dhe té pavarur. Sapo
té arrihet kjo, atyre u kérkohet t'i nénshtrohen Zotit, pastaj té
ndjekin urdhrat e Tij, mbéshtetur né kété nénshtrim, si baza e tij
logjike, edhe nése nuk sigurohet asnjé lloj tjetér shpjegimi.

Shumé urdhra né Kuran fillojné me thirrje té drejtpérdrejté
pér besimtarét, té tillé si “O besimtaré!” Kjo mund té nénkuptojé
se urdhrat e Kuranit mund té kuptohen plotésisht dhe té ¢mo-
hen vetém nga besimtarét e Kuranit. Njé besimtar i vérteté pritet
qé té jeté i gatshém pér t'i zbatuar urdhrat, sapo t'i dégjojé ose té
meésojé pér to, ndonése mund té mos i kuptojé plotésisht pérfi-
timet qé vijné nga ato urdhra. Ky géndrim shprehet shumé heré
né Kuran. Pér shembull:

“Ndérsa pérgjigjja e vetme e besimtaréve, kur thirren tek
Allahu dhe i Dérguarii Tij, qé ai té gjykojé midis tyre, éshté: “Dégjoj-
mé dhe bindemi”. Pikérisht kéta jané té shpétuarit. Ata qé i binden
Allahut dhe té Dérguarit té Tij, qé kané friké nga Allahu dhe i pér-
kushtohen Atij, do té jené té fituarit e vérteté”. (24:51-52).

Nuk i takon asnjé besimtari apo besimtareje té vérteté, gé,
kur Allahu dhe i Dérguari i Tij vendosin pér njé ¢éshtje, té kené té
drejté té zgjedhin né ¢éshtjen e tyre. Kush e kundérshton Allahun
dhe té Dérguarin e Tij, ai me siguri ka humbur”. (33:36).
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Pérkthyesit e Kuranit kané nevojé pér disa njohuri shtesé
pér t'i pérkthyer vargjet e urdhrave dhe pér t'i komentuar ato né
ményré mé té pérshtatshme. Fushat kryesore té kétyre njohuri-
ve shtesé vijojné:

NJOHJA E TRADITAVE (SUNETIT) TE PROFETIT
MUHAMED (A.S.)

Traditat (Suneti) e Profetit Muhamed (a.s.) luajné njé rol té rén-
désishém né té kuptuarit e urdhrave té Kuranit. Ndérsa Kurani
éshté burimi primar i ligjit né Islam, Suneti konsiderohet si burimi
i dyté i Ligjit islam dhe i shpjegimit té Kuranit. Suneti, zakonisht,
pérmban informacion té nevojshém dhe shtesg, detaje dhe shpjegi-
me pér kuptimin ose zbatimin e mésimeve té Kuranit. Suneti mund
té ndikojé né zbatimin e urdhrave té caktuar té Kuranit, né ményra
té ndryshme. Pér shembull, njé urdhér té€ Kuranit gé éshté i pér-
gjithshém, ai mund ta béjé specifik, ose e kundérta. Né ményré té
ngjashme, hadithi mund té sigurojé shumé udhézime té tjera pér
té ndihmuar né zbatimin e Kuranit né jetén e pérditshme. Kéto
jané bazuar né fakte té shprehura nga Kurani né shumé vargje, se
detyra e Profetit (a.s.) ka gené, pér shembull, né vargjet (3:164) dhe
(62:2), gé ai t'ua mésojé njerézve Kuranin dhe né (16:44), gé ai t'ua
shpjegojé Kuranin njerézve.

NJOHJA E JURISPRUDENCES (FIHKUT)

Ahkam-et e Kuranit jané trajtuar nga dijetarét muslimané nén
shkencén e jurisprudencés islame (fikh), né ményré té zgjeruar
dhe gjithépérfshirése, gjaté gjithé historisé islame. Kjo pérpjekje,
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krahas interpretimit té hadithit té lidhur me té, ka cuar né zhvi-
llimin dhe themelimin e shkollave té ndryshme té fikhut. Njohja e
interpretimeve té ndryshme né lidhje me dispozitat ligjore té té
njéjtit varg, éshté shpesh e nevojshme pér njé pérkthyes. Pér mé
tepér, ndérkohé gé gjuha e disa vargjeve éshté né formén urdhéro-
re, nuk éshté nénkuptuar njé veprim i detyrueshém, por mé tepér
nénkupton njé veprim té lejueshém. Pér shembull, né urdhrin
pér faljen e sé premtes, ashtu si¢ do té diskutohet mé tej, ndérsa
deklarimi i shpérndarjes dhe i kérkimit té furnizimit menjéheré
pas faljes éshté formuluar né formé urdhérore, komanduese, nuk
nénkuptohet té jeté komandég, por njé lejim ose mundési pér té
kérkuar furnizim menjéheré pas faljes. Pér pasojé, detaje té kétilla
nuk mund té kuptohen dhe nuk mund té reflektohet mbi to, né
gofté se pérkthyesi nuk ka disa njohuri té fikhut.

NJOHURI MBI CESHTJE TE BOTES SOT
TE LIDHURA ME KURANIN

Ka disa ¢éshtje né ligjin islam qé jané shndérruar né shqetésim
pér shumé njeréz, vecanérisht né botén anglishtfolése, té tilla si
Xhihadi (pérpjekja, lufta), té drejtat e grave e késhtu me radhé.
Gjenden disa vargje né Kuran né lidhje me kéto ¢éshtje, té cilat
jané cituar shpesh pér té pretenduar disa ¢éshtje me mésimet
kuranore. Pérkthyesit e Kuranit e kané té nevojshme té kené njo-
hurité e duhura, sa u pérket céshtjeve té tilla, né ményré gé ata té
mund t'i pérkthejné vargjet pérkatése nén dritén e atyre ¢céshtje-
ve, pa béré asnjé kompromis né saktésiné e kuptimit té vargjeve
né fjalé. Njé kujdes i tillé mund té realizohet, pér shembull, duke
siguruar kontekstin e nevojshém té atyre vargjeve né koment.
Me kété sfond né mendje, né rubrikat né vijim prezantohet
njé shqyrtim krahasues i dy modeleve té vargjeve té urdhrave.
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Dy kampionét e zgjedhur pérfshijné urdhrin e faljes sé té prem-
tes (falja e xhumasé), si njé akt adhurimi, dhe urdhrin pér kodin
e veshjes sé grave.

1. URDHRI I FALJES SE XHUMASE

Né kété rubriké do té shqyrtohen pérkthimet dhe komenti i var-
gjeve té Kuranit, qé kané té béjné me urdhrin e faljes sé xhuma-
sé. Kjo céshtje pérfshihet né vargjet (9-11) té sures Al-Xhumu’ah
(sure nr. 62), gé do té thoté “e premte” dhe éshté emértuar sipas
késaj dite.

Falja e sé premtes éshté njé nga aktet mé té réndésishme té
adhurimit. Ajo éshté gjithashtu edhe njé nga grumbullimet mé té
réndésishme pér muslimanét. Vecanérisht né vendet ku muslima-
nét jetojné si minoritet, falja e sé premtes éshté njé nga mundésité
e pakta pér ta, pér té gené sé bashku dhe pér té kujtuar fené e tyre.?
Cdo javé, né dhjetéra-mijéra xhami né mbaré botén, miliona musli-
mané nga té gjitha shtresat e shogérisé ulen me durim, dégjojné
ligjératén e sé premtes (hytben) dhe kryejné namazin e detyruar, né
bindje té urdhrit té drejtpérdrejté té Allahut né vargun (62:9) té
Kuranit. Falja javore e sé premtes dhe hytbja jané institucione té
fugishme, té themeluara pér té ndértuar komunitete. Ato sigurojné
njé mundési pér ushqim shpirtéror, pér té mésuar, por edhe pér
lidhjen né grup.*

Falja e sé premtes dhe hytbja kané pérshkrime té detajuara
né librat e jurisprudencés (fikh).> Aspekte té ndryshme té késaj

3 Jamal Aldin Zarabozo, The Friday Prayer (Aurora, Co.: Islamic Assembly of North
America, 1994), f. 1.

4 Wael Alkhairo, Speaking for Change: A Guide to Making Effective Friday Sermons
(Maryland: Amana Publications, 1998), f. 1.

5 Si pér shembull: As-Sejjid Sabik, Figh us-Sunnah (Illinois: American Trust Publi-
cations, 1996).
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teme jané shpjeguar sipas mésimeve té Profetit (a.s.) dhe té prak-
tikés sé tij si dhe konceptimit té shkollave té ndryshme té fikhut.®

1.1. Teksti kuranor

Vargjet (62:9-11):
31 15720 22T o3 r 5 o s,ua.u % m FARA L,(.L'_,
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1.2. Teksti i pérkthimeve dhe Komenti

YA:

(62:9) O ju gé besoni! Kur té shpallet thirrja pér falje té premten
(*5461) [Ditén e Grumbullimit], nxitoni me zell pér te Kujtimi i
Allahut dhe ndérpriteni tregtiné [dhe shitblerjen]! (*5462) Kjo
éshté mé e mira pér ju, veg sikur ta dinit! (*5463)

6 Si pér shembull: Tahmaz, Abdul Hamid, Al-Fiqgh al-Hanafij (Damascus: Daar
al-Kalam, 1998).
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(62:10) Dhe, kur té keté mbaruar falja, atéheré ju mund té
shpérndaheni né toké dhe kérkoni Bujariné e Allahut! Dhe lartéso-
ni lavdérimin e Allahut shpesh [dhe pa kufi], qé té mund té jeni té
fituar! (*5464)

(62:11) Por, kur ata shohin ndonjé shitblerje, ose ndonjé zba-
vitje, ata shpérndahen me turr drejt saj dhe té 1éné ty né kémbé.
Thuaj: “[Bekimi] nga prezenca e Allahut éshté mé e miré se ¢do
kénagési ose shitblerje. Dhe Allahu éshté mé i miri pér té furnizu-
ar [pér té gjitha nevojat]” (*5465).

*5461: E premtja, né radhé té paré, éshté Dita e Grumbulli-
mit, takimi i pérjavshém i bashkésisé, ku muslimanét shfaqin uni-
tetin e tyre, duke marré pjesé né faljen e pérbashkét publike, e
parapriré nga hytbja, ku imami (prijési) rishqyrton jetén shpirté-
rore té javés sé komunitetit dhe jep késhillé dhe porosi mbi mény-
rén e jetesés sé shenjté.

Vini re shkallézimin e kontaktit social pér muslimanét, né
gofté se ata ndjekin urdhéresat e urta té besimit té tyre! (1) Cdo
individ e pérkujton Allahun pér veten e vet pesé heré a mé shu-
meé né shtépi, né vendin e aktivitetit té tij, né xhaminé lokale, ose
né natyré té hapur, ashtu si té jeté rasti. (2) Té premten, ¢do javé
éshté njé takim zonal né xhaminé gendrore té ¢cdo gendre lokale
- mund té jeté njé fshat, njé qytet ose njé lagje e njé qyteti té
madh. (3) Pér dy Bajramet, ¢do vit éshté njé takim i madh zonal
né njé gendér. (4) Té paktén njé heré né jeté, kur éshté e mundur,
muslimani merr pjesé né njé kuvend té gjeré ndérkombétar té
botés, né gendér té Islamit, né Pelegrinazhin e Mekés, njé kom-
binim i lumtur i decentralizimit dhe i centralizimit, i lirisé sé in-
dividit dhe i takimit kolektiv, si dhe i kontaktit né faza e né
shkallé té larmishme. Pjesa mekanike e késaj urdhérese éshté e
lehté pér t'u kryer. A po e realizojmé ne pjesén mé té véshtiré -
shpirtin e unitetit, véllazérisé, késhillimit té ndérsjellé dhe té té
kuptuarit e té vepruarit kolektiv?
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*5462: Ideja pas “Dités sé Grumbullimit” javor musliman
éshté ndryshe nga ajo e Sabathit Hebre (e Shtuna), ose e sé Die-
1és Kristiane. Sabathi Hebre, né origjiné, éshté pérkujtim i ¢astit
kur Zoti pérfundoi krijimin e Tij dhe pushoi ditén e shtaté (Gje-
neza 2:2; Eksodi 20:11), ndérsa ne na éshté mésuar se Allahu
nuk ka nevojé pér aspak pushim, as nuk ndjen lodhje (Kuran,
2:255). Urdhri judaik ndalon punén até dité, por nuk thoté asgjé
pér adhurimin ose lutjen (Eksodi 20:10). Urdhéresa joné vendos
theksin kryesor te kujtimi i Allahut. Formalizmi judaik shkoi aq
larg, saqé vrau edhe shpirtin e Sabathit dhe shkaktoi protestén e
Jezusit: “Sabathi u bé pér njeriun dhe jo njeriu pér Sabathin”
(Mark 2:27). Por Kisha Kristiane, edhe pse e ndryshoi ditén nga
e shtuna né té dielé, ka trashéguar shpirtin judaik: shikoni Sa-
bathin skocez, pérvegse pér aq sa éshté sekularizuar. Mésimi
yné thoté: ‘Kur té vijé koha e faljes sé xhumasé, mbylle aktivite-
tin ténd dhe pérgjigju thirrjeve me besnikéri dhe me zell, takohu
me zell, falu, konsultohu dhe méso népérmjet kontaktit shoqé-
ror! Kur takimi mbaron, shpérndahuni dhe ndigni punén tuaj"

*5463: Pérfitimi i tanishém dhe i pérkohshém i késaj bote
mund té jeté humbja pérfundimtare dhe shpirtérore dhe e kun-
dérta.

*5464: Pérfitimi nuk matet me fitim pasurie ose materiale
té késaj bote. Ekziston njé pérfitim mé i larté - shéndeti i mend-
jes dhe i shpirtit.

*5465: Mos u huto nga ¢cmenduria pér argétim dhe pér fit-
im. Né qofté se bén njé jeté té drejté dhe té matur, Allahu do té
furnizojé né té gjitha kuptimet, mé miré se ¢do furnizim qé
mund té mendosh ti.

MA:

(62:9) O ju gé keni realizuar besimin! Kur té dégjohet thirrja e faljes
ditén e grumbullimit, (*10) nxitoni te pérkujtimi i Zotit dhe lini ¢do
tregti té késaj bote! Kjo éshté pér té mirén tuaj, veg sikur ta dinit!
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(62:10) Dhe, kur falja té keté pérfunduar, shpérndahuni té
liré né toké (*11) dhe kérkoni té fitoni [dicka] nga mirésia e
Zotit! Por kujtoni Zotin shpesh, me géllim gé té mund té arrini
njé gjendje té lumtur!

(62:11) Megjithaté [ndodh gé], kur njerézit (*12) mésojné
[pér njé rast] pér pérfitime té késaj bote (*13) ose pér kénagési
kalimtare, ata rendin drejt saj dhe té 1éné ty duke géndruar né
kémbé [dhe duke predikuar]. (*14) Thuaj: “Ajo qé éshté me
Zotin, éshté shumé mé e miré se té gjitha kénaqésité kalimtare
dhe té gjitha pérfitimet. Dhe Zoti éshté mé i miri i furnizuesve”.

*10: d.m.th., t&€ premten, kur falja né grupim né mesdité
éshté e detyrueshme. Megjithaté, ashtu si¢ e tregon vazhdimi, e
premtja nuk éshté dité e pushimit té detyrueshém né legjisla-
cionin islam.

*11: d.m.th.;: “ju mund t'i pérkushtoheni aktivitetit té késaj
bote”.

*12: kuptimi i sakté “ata”.

*13: kuptimi sakté “tregti” ose “shitblerje”.

*14: Shih: “O Profet” - késhtu, duke aluduar pér njé incident té
bazuar historikisht, kur pjesa mé e madhe e té grumbulluarve, me
té dégjuar se njé karvan tregtie qé pritej té vinte prej shumé kohésh,
kishte mbérritur nga Siria, dolén me nxitim nga xhamia né mes té
ligjératés sé té Premtes sé Profetit (a.s.). Né njé kuptim mé té gjeré,
jashté cageve kohore, vargu i mésipérm pérmban njé aludim pér
dobésiné gjithénjerézore, pérballé sé cilés edhe besimtarét e vér-
teté nuk jané té imunizuar: gjegjésisht, tendenca pér t'i anashkaluar
detyrimet fetare, pér shkak té pérfitimeve kalimtare té késaj bote.

H&K:

(62:9) O ju gé besoni [muslimané]! Kur té shpallet thirrja pér
salat [falje] ditén e Premte [falja e xhumasé], ejani te pérkujtimi i
Allahut [ligjérata fetare e Xhumasé (hytbja) dhe salat (falja)] dhe
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ndérpriteni tregtiné [dhe ¢do gjé tjetér]! Ajo éshté mé e miré pér
ju, vec sikur ta dinit!

(62:10) Pastaj, kur salat [falja e Xhumasé] pérfundon, ju
mund té shpérndaheni né toké dhe té kérkoni Bujariné e Allahut
[duke punuar etj.] dhe kujtojeni shumé Allahun, qé té mund té
jeni té fituar!

(62:11) Dhe, kur ata shohin ndonjé mall tregtie ose ndonjé
zbavitje [lodér ose tambur qé bie etj.], ata shpérndahen me turr
drejt saj dhe té 1éné ty [Muhamed] né kémbé [ndérkohé gé po
mban ligjératén fetare t€ Xhumasé (hytben)]. Thuaj: “Ajo qé
zotéron Allahu, éshté mé e miré se ¢do kénaqgési ose mall tregtie!
Dhe Allahu éshté mé i Miri i furnizuesve”.

A/M:

(62:9) Besimtaré, kur té béhet thirrja pér Falje té Premten, nxi-
toni te pérkujtimi i Allahut dhe lini ¢do tregti! (*7) Ajo éshté mé
e miré pér ju, vec sikur ta dinit!

(62:10) Por, kur té pérfundohet Falja, shpérndahuni né toké
dhe kérkoni Bujariné e Allahut (*8) dhe kujtojeni Allahun shumé,
né ményré gé té fitoni! (*9)

(62:11) Megjithaté, sapo ata pané ndonjé tregti ose zbavitje,
ata u dyndén drejt saj dhe té lané ty né kémbé vetém. (*10)
Tregoju atyre: “Ajo qé éshté tek Allahu, éshté shumé mé e miré
se zbavitja dhe tregtia. (*11) Allahu éshté furnizuesi mé i miré i
mirésive. (*12)

*7: Fjala “pérkujtim” kétu, do té thoté predikimi i sé Premtes.
Kjo pér arsye se gjéja e paré sé cilés Profeti (a.s.) i kushtoi
vémendje, pas ezanit (thirrjes pér falje), nuk ishte veté falja, por
predikimi i sé Premtes qé gjithnjé i paraprinte faljes sé té
Premtes. Ve¢ késaj, fjalét “nxitoni te pérkujtimi i Allahut!” nén-
kuptojné se njeriu duhet té 1évizé pér te predikimi i sé Premtes
me njé ndjenjé urgjence dhe réndésie dhe jo se dikush duhet té
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vrapojé né kuptimin e ploté té fjalés. Direktiva “lini ¢do tregti”
do té thoté se, pasi té jeté béré thirrja pér faljen e sé Premtes,
njeriu jo vetém qé duhet té 1éré aktivitetin tregtar, por duhet ta
angazhojé veten vetém me shérbimin e sé Premtes dhe té
shmangé ¢do puné tjetér. Eshté gjithashtu me vend, té pérmen-
det se juristét muslimané jané pajtuar té gjithé, se ¢do lloj tran-
saksioni, pas thirrjes pér faljen e sé Premtes, éshté i ndaluar.
Eshté gjithashtu pér t'u té véné re se, sipas njé hadithi, fémijét,
graté, robérit, té sémurét dhe udhétarét jané té pérjashtuar nga
detyrimi pér té kryer faljen e sé Premtes.

*8: Kjo nuk do té thoté se té gjithé jané té detyruar té shpér-
ndahen né toké dhe té angazhohen pér té kérkuar mjetet e jete-
sés pas faljes sé té Premtes. Né vend té késaj, njerézit mund té
shpérndahen né toké dhe té vazhdojné me aktivitetet e tyre eko-
nomike. Njeriu duhet té mbajé parasysh kontekstin ku gjenden
kéto fjalé. Fjalét “shpérndahuni né toké dhe kérkoni Bujariné e
Allahut”, vijné pas urdhrit pér té ndaluar ¢do veprimtari biznesi,
pasi té jeté béré thirrja pér faljen e Xhumasé. Pér pasojé, kur
pérfundon falja, éshté e natyrshme t'u thuhet besimtaréve se ata
mund té vazhdojné me c¢farédo aktiviteti ekonomik qé ata duan.

Kjo éshté ngjashém me até qé éshté théné né Kuran, né njé
rast tjetér. Njerézit urdhérohen gé té mos merren me gjueti, kur
jané né gjendjen e Ihramit. Por, sapo té pérfundojné kérkesat e
detyrueshme té pelegrinazhit, “.. (iu thuhet) pastaj gjuani” (5:2).
Kjo nuk do té thoté se gjuetia éshté e detyrueshme pér kéta
njeréz, por ajo qé nénkuptohet, éshté se kufizimet pér gjuetiné
tashmé kané pérfunduar, késhtu qé ata mund té gjuajné, nése
duan té veprojné ashtu.

Ata gé debatojné mbi bazén e kétij vargu, se e premtja nuk
éshté dité pushimi né Islam, gjithsesi, sjellin njé argument gé
¢alon. Pasi, né qofté se muslimanét duhet té kené njé dité javore
pushimi, atéheré ajo qartésisht duhet té jeté té Premten, né té
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njéjtén ményreé sic e kané judenjté té€ shtunén dhe té krishterét
té dielén.

*9: Ne e kemi pérkthyer kété varg, si mé poshté: “..né ményré
qé té fitoni”. Né qofté se fjalén leal-le né vargun arabisht e marrim
né kuptimin e sakté, atéheré até do ta kishim pérkthyer késhtu: “..
ndoshta ju do té fitoni”. Pérkthimi yné aktual gjithsesi éshté i pér-
shtatshém, sepse kétu fjala leal-le nuk éshté pérdorur pér té tre-
guar ndonjé dyshim. Pér té ngérthyer domethénien e vérteté té
leal-le (kuptimi i sakté “ndoshta”), duhet té kihet né mendje se
formulimi kétu éshté analog me njé deklaraté mbretérore dhe
éshté shoqgéruar né terma gé i pérshtaten pushtetit mbretéror.
Formulimi éshté si ai qé njé drejtor u thoté vartésve té tij: “Krye-
jeni kété detyré miré dhe ndoshta ju do té promovoheni!” Thelbi i
adresimit nénkupton térthorazi njé premtim, né pritje té té cilit
vartésit do t'i kryejné detyrat e tyre me pérkushtim té ploté.

*10: Kjo i referohet njé incidenti qé ka ndodhur né periu-
dhén e hershme medinase té jetés sé Profetit (a.s.). Njé karvan
tregtie kishte mbérritur né Mediné nga Siria, pikérisht né kohén
e faljes sé Xhumasé dhe mbérritja e tij ishte njoftuar me rrahje
lodrash. Profeti (a.s.) né ato ¢aste po mbante predikimin e tij té
sé Premtes. Tingulli i lodrave i béri njerézit té padurueshém,
duke rezultuar qé té gjithé, pérve¢ dymbédhjeté prej tyre, té li-
nin xhaminé dhe té drejtoheshin pér te karvani.

*11: Kéto fjalé tregojné njé lloj shkarjeje nga ana e shokéve té
tij. Po té kishte qené shkaku kryesor i késaj shkarjeje dobésia e
tyre e besimit ose preferenca e tyre me paramendim pér pérfi-
time té késaj bote, mbi ato té Botés tjetér, qortimi i drejtuar nga
Zoti do té ishte shogéruar me terma shumé mé té ashpér. Por ajo
gé shkaktoi incidentin, ishte fakti se muslimanét akoma nuk ki-
shin marré njé pérgatitje té gjeré pér té jetuar sipas parimeve is-
lame. Né funksion té késaj, rregullat qé i pérkasin faljes sé té
Premtes, jané parashtruar pikérisht né até ményré, qé do ta bénte
njé mésues. Mé tej, vargu vijon me shprehjen e mosmiratimit pér
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veprimet e shokéve té Profetit (a.s.), duke deklaruar mé pas, se
shpérblimi gé ata do té merrnin, duke dégjuar Predikimin e sé
Premtes dhe duke kryer faljen e sé Premtes, do té ishte shumé mé
i madh sesa ¢do gjé qé ata mund té pérfitonin, duke u angazhuar
me tregti dhe argétim.

*12: Zoti éshté njé Furnizues mé i miré i mjeteve té jetesés,
sesa té gjithé ata qé gjoja jané mjet pér t'u siguruar mjetet e
jetesés krijesave té Zotit.

1.3. Shqyrtim krahasues

Vargjet 62:9-11 té Kuranit pérshkruajé urdhrat lidhur me fal-
jen namazit té xhumasé. Pérkthimet e cituara dhe komentet e
vargjeve té mésipérme paragesin ményrén se si i kané kuptuar
kéto vargjeve katér pérkthyesit nén dritén e njohurive né fushat
e Hadithit dhe té Fikhut. Termat, frazat dhe pikat kyce qé mund
té ndikojné né kuptimin e dispozitave té kétyre vargjeve, jané
¢éshtjet e méposhtme:
o  Pér ké éshté i detyruar ky urdhér?
o Kuptimet e qarta té shprehjeve:
— idha nudije (fjalé pér fjalé: kur té thirret)
—  Fes’au (fjalé pér fjalé: nxitoni)
—  Dhikril-lah (fjalé pér fjalé: pérmendjes sé Allahut)
—  Al-bejé’ (fjalé pér fjalé: shitblerjen)
—  Fenteshiru fiil-erdi uebteghu (fjalé pér fjalé: shpérn-
dahuni népér toké dhe kérkoni)
e  Konteksti historik i vargut 11.

Kéto ¢éshtje duhet té béhen té qarta ose né tekstin e pérkthi-
mit, duke zgjedhur termat e duhur pér té komunikuar syni-
min, ose duke pérdorur shprehje né kllapa, ose né komentin e
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kétyre vargjeve. Pjesa mé poshté jep njé krahasim té té katér
pérkthimeve nga kéto kéndvéshtrime:

1.

Edhe pse vargu u drejtohet té gjithé besimtaréve, jané disa
njeréz té pérjashtuar nga detyrimi i kétij urdhri, té tillé si
udhétareét, graté, té sémurét etj.” A/M éshté i vetmi qé e ka
shpjeguar kété piké né pjesén e fundit té komentit *7.

Idha nudije: Né pérkthimin e késaj shprehjeje, ¢céshtja e rén-
désishme pér t'u qartésuar, éshté se qéllimi i vargut éshté
gé té theksojé: “kur té jeté koha pér faljen e sé Premtes”.
Késisoj, edhe né qofté se njé person nuk mund ta dégjojé
thirrjen pér t'u falur (d.m.th namazin e xhumasé - shén. i
red.), urdhri vlen edhe pér té. MA éshté i vetmi qé éshté pér-
pjekur ta qartésojé kété piké né komentin e tij *10.

Fes’au: Né pérkthimin e késaj shprehjeje, éshté e réndési-
shme té sqarohet se qéllimi éshté qé asaj t'i jepet njé kuptim
ngulmimi dhe réndésie dhe jo vrapimi, si veprim fizik. A/M
e ka shpjeguar kéndshém kété piké. H&K e kané pérkthyer
até si “ejani tek”, gé ka pasur pér géllim shmangien e kupti-
mit té drejtpérdrejté té vrapimit, por nuk kumton géllimin e
té genit urgjente. YA e ka pérkthyer até “nxitoni me zell”, gjé
e cila mund ta sqarojé ¢éshtjen indirekt. MA e ka 1éné shpre-
hjen me pérkthimin e saj té sakté “nxitoni”.

Dhikril-lah: Né pérkthimin e késaj shprehjeje, éshté e réndé-
sishme té sgarohet se géllimi i “pérmendjes sé Allahut”
éshté “Hytbja dhe falja e sé Premtes”.?

Al-bejé”. Qéllimi éshté “cdo lloj shqetésimi financiar dhe
pune té késaj bote”. YA e ka shpjeguar até, por jo mé shumé
se pérkthimi i drejtpérdrejté. MA e ka qartésuar né pérkthi-
min e tij, si “¢cdo tregti té késaj bote”. A/M e ka shpjeguar
shumé qarté né komentin e tij *7. H&K e kané sqaruar duke
shtuar né pérkthim “dhe ¢do gjé tjetér”, brenda kllapave.

Al-Xhashshash, Abu Bakr, Ahkam al-Kuran (Beirut: Daar lhja al-Turath al-Ara-
bij, 1985), véll. 5, f. 340.
Ibn al-Arabij, Ahkam al-Kuran, (Beirut: Daar al-Ma'rifah, 1982), véll. 4, f. 1805.
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6. Fenteshiru fiil-erdi uebteghu: Né pérkthimin e késaj fraze,
géllimi nuk éshté njé urdhér pér ta béré kété (veprim) té
detyrueshém, por njé porosi pér ta béré até té lejueshém.
YA e ka sqaruar kété né pérkthimin e tij, duke pérdorur
fjalén “mund”. MA ka pérdorur fjalén “té liré” né pérkthim
dhe e ka shpjeguar né komentin e tij *11. H&K e kané béré
kété né pérkthimin e tyre, duke pérdorur fjalén “mund”.
A/M e ka pérkthyer né ményré té drejtpérdrejté, por e ka
shpjeguar shumé qarté né komentin e tij *8.

7. Ndérsa vargu 11 pérmban njé mésim pér muslimanét e té
gjitha kohérave, por duhet té sqarohet konteksti i tij histo-
rik. YA e ka pérkthyer até bukur, pér té pérfshiré mésimin,
por nuk e pérmend kontekstin historik. MA i ka pérfshiré té
dy aspektet shumé qarté. H&K nuk e pérmendin kontekstin
historik. A/M e ka pérkthyer qarté kété shprehje, si njé
ngjarje e shkuar dhe ka shtjelluar me imtési kontekstin
historik né komentet e tij *10 dhe *11 bashké me sqarimin
se shokét e Profetit (a.s.) nuk kishin formim dhe sqarime té
mjaftueshme atéheré.

Mund té vihet re nga puna e katér pérkthyesve (né fakt jané pesé,
sepse te H&K jané Dr. Hilali dhe Dr. Mukhsin shén. pérk.), se YA
dhe A/M kané siguruar koment té detajuar dhe té dobishém pér
kéto vargje. YA ka dhéné njé hyrje té miré né lidhje me faljen e sé
Premtes dhe njé krahasim té dobishém me ditét fetare javore ju-
deo-kristiane. A/M i ka shpjeguar vargjet me detaje té dobishme
fikhu. MA ka koment minimal, por mjaftueshém pér té sqaruar
disa nga ¢éshtjet e médha. H&K nuk ofrojné ndonjé koment mbi
kéto vargje, pérvec disa fjaléve né kllapa brenda tekstit té pér-
kthyer, me géllim qé té sqarohet kuptimi.
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2. URDHRI I KODIT TE VESHJES SE GRAVE
(HIXHABI)

Né kété pjesé té studimit do té shqyrtohen pérkthime té ndrysh-
me té vargjeve (24:31) dhe (33:59), té cilat japin njé pérshkrim
té kodit té veshjes sé grave muslimane. Ky urdhér referohet si ah-
kam al-hixhab. Edhe pse fjala hixhab aplikohet si pér burrat, ashtu
edhe pér graté, asaj i referohen shpesh si kodi i veshjes sé grave.

Jané zgjedhur kéto dy vargje, sepse tema e hixhabit debato-
het shpesh, sidomos né shoqérité peréndimore, si njé céshtje e
té drejtave té grave muslimane. Shumé njeréz e konsiderojné
hixhabin si njé shenjé shtypjeje ndaj grave muslimane. Nga ana
tjetér, ato qé e zbatojné mbajtjen e hixhabit, jo vetém gé e kon-
siderojné até njé detyré islame, por edhe ndihen té ¢liruara nga
shtréngesa e disa aspekteve té pakéndshme té modernizmit
peréndimor.

Pér muslimanét, hixhabi éshté urdhéruar nga Allahu, Krijuesi
i té gjitha genieve njerézore. Eshté njé urdhér pér veshje
modeste, i cili aplikohet edhe pér meshkujt, edhe pér femrat. Ai
éshté pjesé e rregullave té pérgjithshme té sjelljes dhe té para-
gitjes sé jashtme gé duhet zbatuar, kur burrat dhe graté ndérvep-
rojné me njéri-tjetrin né njé mjedis shoqéror. Hixhabi éshté kodi
i duhur i veshjes islame, i cili, né radhé té paré, ka pér qéllim té
ruajé modesting, dinjitetin dhe nderin e burrave dhe té grave.
Né kété ményré, hixhabi éshté pjesé e programit térésor té etikés
dhe moraleve islame, té cilat rregullojné ndérveprimin mashkull
dhe femeér.

Fjala hixhab vjen nga fjala arabisht Ha-xha-ba, qé do té thoté
pengoj pamjen, fsheh, maskoj, vé vello, mbuloj.’ Pér pasojé,
hixhab do té thoté mbulesé ose perde. Kurani ka pérdorur ter-
min hixhab né kuptimin e tij té zakonshém, d.m.th. perde, qofté

9 Baalbaki, Al-Mawrid, f. 454.
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reale, qofté e figurshme. Megjithaté, meqenése perdja mbulon
dhe fsheh, ajo pérdoret shpesh si folje pér njé grua e cila mbulon
veten pér té mos u paré nga meshkuj té paautorizuar. Gjithsesi,
né kuptimin e zakonshém, termi hixhab i referohet kodit té vesh-
jes dhe mbulesés modeste té njé gruaje muslimane.

Si libér udhézimi pér té gjitha aspektet e jetés njerézore,
Kurani jep disa direktiva themelore dhe té dobishme pér kodin e
veshjes sé burrave dhe té grave. Ndérkohé qé veshja e genieve
njerézore shpesh konsiderohet vetém si mjet mbrojtés dhe
stolie i trupit, duke anashkaluar dhe injoruar vecanérisht qélli-
min e saj pér té treguar modesti, Zoti térheq vémendjen e njeré-
zisé tek aspektii ploté dhe i madh i saj né fjalét e méposhtme: “O
bijté e Ademit! Ne ju dérguam rroba qé té mbuloni vendet e tur-
pshme dhe pér zbukurim, por petku i devotshmérisé éshté mé i
miri. Kéto jané disa shenja té Allahut, gé ju té merrni késhillé”.
(Kuran, 7:26).

Ky varg bén té qarté, se objektivi kryesor i veshjes sé njeriut
éshté pér té siguruar modesti dhe dinjitet. Pér té ndihmuar né
arritjen e kétij objektivi, Islami jep udhézime specifike pér be-
simtarét, qé ata t'i ndjekin né veshjen e tyre. Njé pjesé e madhe
e kétyre udhézimeve éshté dhéné né vargjet (33:59) dhe (24:31),
té cilat po shqyrtohen kétu.

Konteksti i vargut (33:59) éshté se menjéheré pérpara tij
dénohet sjellja e hipokritéve dhe e ngatérrestaréve, té cilét ki-
shin abuzuar me graté muslimane, duke i ngacmuar dhe duke
pérhapur thashetheme té rreme e akuza té padrejta. Ata u para-
lajméruan pér ndéshkim té ashpér né Botén Tjetér, pér shkak té
sjelljes sé tyre té shthurur. Pastaj, né vargun (33:59) u tregohet
grave muslimane, me géllim gé té shmangin abuzimet me to, se
ato duhet té japin njé sinjal té garté me petkun e tyre islam, qé
jané té délira dhe jané muslimane qé e kané friké Zotin. Menjé-
heré pas kétij vargu, autorét e krimeve paralajmérohen pér pa-
sojat e rénda prej duarve té Profetit (a.s.) dhe té shokéve té tij.
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Me fjalé té tjera, kegbérésit u dénuan dhe u paralajméruan me
ndéshkim edhe né kété boté, edhe né Jetén e Pértejme, pér t'u
siguruar se ata nuk do té guxojné té ngacmojné graté muslima-
ne. Né té njéjtén kohé, graté muslimane u urdhéruan qé té ma-
rrin masat e tyre paraprake.'?

Vargu (24:31) paraprihet nga njé tjetér varg qé i urdhéron
meshkujt muslimané, té ulin shikimin e tyre dhe té jené té kujdes-
shém pér té ruajtur délirésiné e tyre morale. Edhe muslimanét,
edhe muslimanet jané urdhéruar té ulin shikimin e tyre dhe té rua-
jné moralin e tyre. Ky éshté njé urdhér i pérgjithshém qé duhet ap-
likuar kurdo dhe kudo gé burrat e graté takohen me njéri-tjetrin.
Ulje e shikimit nuk do té thoté qé muslimanét duhet ta mbajné
kokeén e tyre gjithnjé poshté dhe té mos shikojné lart. Faktikisht,
fjalét e pérdorura jané gé “ata duhet té ulin disa nga shikimet e
tyre”, qé tregon se flitet vetém pér lloje té caktuara shikimi, pra, nuk
duhet té shikojné me dashje diké té gjinisé tjetér, me sy epshor.

Ndérkohé gé ulja e shikimit dhe ruajtja e moralit éshté e de-
tyrueshme pér burrat dhe pér graté, ashtu si¢ shpjegohet né var-
gun (24:30), vargu (24:31) u kérkon grave té mbulojné zine-t e
tyre. Zine pércaktohet si bukuria natyrale fizike e gruas (pérveg
disa pjeséve qé duhet té shfagen) dhe stolité e saj.!* Ashtu sig
shpjegohet né mes té vargut (24:31), zine duhet té mbulohet
para ¢do njeriu, pérvec disa té aférmve dhe personave té caktuar
(qé jané): babai i saj, duke pérfshiré edhe gjyshérit, viehrri, fém-
ijét e bashkéshortit té saj, véllezérit dhe nipérit e saj (djemté e
motrave dhe té véllezérve té saj), shoget ose kushérirat, shérbeé-
torét e dobét qé nuk kané epsh ndaj femrave dhe fémijét qé nuk
i perceptojné ¢éshtjet seksuale.

Pjesa tjetér e vargut (24:31) u bén thirrje grave, gé té ecin
pa i pérplasur kémbét, té mos térheqin vémendjen e njerézve,
pér shkak té zhurmés qé shkaktohet nga njé ecje e tillé. Vargu

10  Al-Xhashshash, Abu Bakr, Ahkam al-Kuran, véll. 5, f. 245.
11 Jamal Badawi, The Muslim Woman'’s Dress (Indiana: MSA, 1980), f. 5.
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(24:31) mbyllet me njé ftesé pér té gjithé besimtarét gé t'i kthe-
hen Zotit pér arritur sukses té vérteté.

Edhe pér burrat, edhe pér graté, ekziston njé pjesé e trupit qé
duhet doemos té mbulohet dhe kjo quhet auret. Aureti duhet té
mbulohet me rroba té gjera dhe té lirshme té cilat nuk tregojné
detajet dhe format fizike té pjeséve té mbuluara, népérmjet sé
cilés nuk éshté e dukshme as 1€kura dhe as toni i saj. Aureti i trupit
té njeriut duhet té mbrohet nga shikimi dhe prekja e gjithkujt
tjetér, burré a grua, pérveg bashkéshortéve me njéri-tjetrin. Ai du-
het té mbahet i mbuluar, edhe nése nuk ka asnjeri tjetér rreth e
rrotull dhe ai éshté minimumi gé duhet té mbulohet, gé té jeté i
vlefshém namazi i dikujt, edhe nése personi éshté duke u falur i
vetém né shtépi. Aureti pér meshkujt nénkupton pjesén nga larté-
sia e kérthizés e deri te gjunjét. Aureti i gruas qéndron né gjithé
trupin e saj, pérveg fytyrés, péllémbéve dhe shputés sé kémbéve.
Opinioni i pérgjithshém juridik éshté se pjesa minimale e trupit
gé detyrohet té zbulohet pér té kryer punét e pérditshme dhe
funksionet e jetés, nuk pérfshihet né aurah (auret). Kjo éshté ar-
syeja pse, edhe né qofté se ndonjé pjesé e parakrahut afér kycit té
dorés, ose e pulpave afér kycit té kémbés ekspozohen gjaté kryer-
jes sé detyrave té pérditshme, kjo konsiderohet e pranueshme.?

Shqyrtimi né vijim do té sjellé njé kuptim mé té gjeré té kér-
kesave dhe té ¢éshtjeve té hixhabit.

2.1 Teksti kuranor

12 Ayub A. Hamid, Unveiling the Commands: The Truth about Hijaab, Jilbaab and
Khimaar (Ontario: Bayan Communications and Publications, 2004), f. 10.
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Vargu (24:31)
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2.2 Teksti i Pérkthimeve dhe i Komentit

YA:

(33:59) O Profet! Thuaju grave dhe vajzave té tua, si dhe gra-
ve besimtare (*3764), se ato duhet té hedhin veshjet e tyre té
jashtme mbi (*3765) trupin e tyre [kur té dalin jashté]! Kjo
éshté mé e pérshtatshme, gé ato duhet té njihen (*3766) (si té
tilla) dhe t& mos ngacmohen. Dhe Allahu éshté Falés, (*3767)
Méshiréploté.
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*3764: Kjo éshté pér té gjitha graté muslimane, ato té shté-
pisé sé Profetit si edhe té tjerat... Atyre iu kérkua qé ta mbulojné
veten me veshje té jashtme, kur té dalin jashté shtépisé.

*3765: Xhilbab, shumési xhelabib: veshje e jashtme: fustan i
gjaté gé mbulon gjithé trupin, ose mantel gé mbulon qafén dhe
kraharorin.

*3766: Objektivi nuk ka gené pér té shtrénguar liriné e gru-
as, por pér t'i mbrojtur ato nga léndimi dhe nga ngacmimi. Né
Lindje dhe né Peréndim, njé veshje e dallueshme publike e njé
lloji, ose e njé lloji tjetér, gjithnjé ka gené simbol nderi dhe dalli-
mi, si te burrat, edhe te graté. Kjo mund té gjurmohet pérpara,
qysh né gytetérimet mé té hershme. Ligji asirian né ditét e veta
mé té lulézuara (shekullii 7 p.e.s.) urdhéroi mbulimin me vello
té grave té martuara dhe ndaloi mbulimin e skllaveve dhe té gra-
ve famékeqe.

*3767: D.m.th. né qofté se njé grua muslimane pérpiget sin-
gerisht t'i pérmbahet kétij ligji, por pér shkak té dobésisé njeré-
zore déshton ta plotésojé kété ideal, atéheré “Allahu éshté Falés,
Méshiréploté”.

(24:31). Dhe thuaju besimtareve, gé t'i ulin shikimet e tyre
dhe té ruajné (*2984) modestiné e tyre; gé ato nuk duhet t'i shfa-
gin bukuriné dhe stolité e tyre (*2985), pérveg ¢faré [duhet nor-
malisht té€] duket prej tyre; gé ato duhet té 1éshojné mbulesén mbi
kraharorét e tyre dhe té mos ekspozojné bukuriné e tyre, pérveg
ndaj bashkéshortéve, baballaréve, baballaréve té bashkéshortéve
(viehérrve), bijve té tyre, bijve té bashkéshortéve té tyre, véllezérve
ose bijve té véllezérve dhe bijve té motrave té tyre, grave té tyre
apo atyre qé i kané nén zotérim, ose shérbétoréve qé nuk kané mé
nevoja fizike (epshore ndaj grave, shén. pérk.), ose fémijéve té
vegjél gé nuk e perceptojné turpin nga seksi; qé ato nuk duhet t'i
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pérplasin kémbét dhe té térheqin vémendjen pér stolité e tyre té
fshehura. (*2986) O ju, besimtaré! Kthehuni té gjithé nga Allahu,
qé té mund té arrini Lumturiné! (*2987)

*2984: Nevoja pér modesti éshté e njéjté pér burrat dhe pér
graté. Megjithaté, pér shkak té dallimeve té natyrés gjinore,
virtyteve dhe té jetés shogérore kérkohet mé shumé fshehtési
pér graté sesa pér burrat, vecanérisht né ¢éshtjen e veshjes dhe
té zbulimit té kraharorit.

*2985: Zineh do té thoté edhe bukuri natyrore, edhe stoli
artificiale. Té dyja nénkuptohen kétu, por vecanérisht e para.
Gruas i kérkohet qé ajo té mos e ekspozojé pamjen e saj, ose té
shfaget me rroba shtépie, pérvec¢ ndaj kategorive té méposhtme
té njerézve: 1. Bashkéshorti i saj; 2. Té aférmit e ngushté me té
cilét jeton né té njéjtén shtépi dhe me té cilét éshté e lejueshme,
né njé faré shkalle, njé lloj veshje dhome; 3. Graté e saj, d.m.th.
shérbétoret e saj, té cilat mund té jené rregullisht né kujdes ndaj
saj(disa komentues pérfshijné kétu té gjitha graté besimtare);
nuk éshté situaté e miré né njé familje muslimane qé graté té
takohen me gra té tjera, pérvegse kur ato té jené té veshura sig
duhet; 4. Skllavet dhe skllevérit, pasi ata mund té jené né kon-
takt dhe mbikéqyrje té vazhdueshme (por, me zhdukjen e sklla-
vérisé, kjo nuk aplikohet mé); 5. Té moshuarit ose shérbétorét e
pafuqi dhe 6. Té miturit ose fémijét e vegjél, para se ata té arrijné
té kapin kuptimin e gjinisé. [Krahaso gjithashtu 33:59.]

*2986: Eshté njé nga veset e grave térheqése ose té pamo-
ralshme, qé té tingéllojné stolité e kyceve té kémbéve té tyre pér

té térhequr vémendjen e té tjeréve.

*2987: Ndérkohé gé gjithé kéto detaje té pastértisé dhe té
formés sé miré té jetés shtépiake na sillen né vémendje, ne na
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kujtohet qartésisht, se objektivi kryesor qé duhet té mbajmé
parasysh, éshté miréqgenia joné shpirtérore. Gjithé jeta joné mbi
kété toké éshté njé kohé prove dhe ne duhet ta béjmeé gjithé jetén
toné individuale, shtépiake dhe shoqérore té kontribuojé te
shenjtéria joné, me géllim qé té mund té fitojmé suksesin e vér-
teté dhe lumturiné, qé éshté edhe qéllimi i pérpjekjes soné
shpirtérore.

MA:

(33:59) O Profet! Thuaju bashkéshorteve dhe bijave té tua,
si edhe grave [té tjera] besimtare, se ato duhet té léshojné mbi
vete pjesé nga veshja e tyre e jashtme [kur té jené né publik]! Kjo
do té jeté mé e mundshme, gé ato té dallohen [si gra té denja]
dhe té mos ngacmohen. (*74) Por [vec késaj,] Zoti éshté vértet
shumé falés, dhurues i mirésisé! (*75)

*74: Krahaso dy fjalité e para té (24:31) dhe shénimet pér-
katése!

*75: Formulimi specifik dhe i kufizuar né kohé i vargut té mé-
sipérm (i qarté né referimin pér bashkéshortet dhe bijat e Profetit
a.s.), si dhe paqgartésia e géllimshme e rekomandimit, se graté “du-
het té 1éshojné mbi vete pjesé nga veshja e tyre e jashtme (min
xhelabibihinne)”, kur té jené né publik, e bén té qarté, se ky varg nuk
ka pasur pér qéllim té jeté dispozité (hukm) né kuptimin e pérgjith-
shém dhe té pacaktuar né kohé té kétij termi, por mé tepér si udhé-
zim qé duhet té respektohet ndaj sfondit té kohés dhe té ambientit
shogéror gjithnjé né ndryshim. Ky pérfundim pérforcohet nga refe-
renca pérmbyllése e faljes dhe e mirésisé sé Zotit.

(24:31) Dhe thuaju besimtareve té ulin shikimin, té kené
kujdes délirésiné e tyre dhe té mos i ekspozojné bukurité e tyre
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joshése [né publik], pérvec ¢faré mund té jeté [né€ ményré té pra-
nueshme] e dukshme prej tyre! (*37) Késhtu qg, le t'i Iéshojné
mbulesat e kokés mbi kraharorét e tyre! (*38) Le té mos shfaqin
[mé shumé] nga bukurité e tyre joshése ndaj askujt, pérveg
bashkéshortéve ose baballaréve té tyre, baballaréve té bashké-
shortéve (vjehérrve) ose bijve té tyre, ose bijve té bashkéshortéve
té tyre, ose véllezérve dhe bijve té véllezérve dhe té motrave té
tyre, ose grave té tyre, ose atyre qé i kané ligjérisht né zotérim,
ose shérbétoréve té atillé gé nuk kané epshe seksuale, (*39) ose
fémijéve gé akoma nuk u bén pérshtypje lakuriqésia e grave! Le
té mos i tundin kémbét [kur ecin], qé té térheqin vémendjen
ndaj bukurive joshése té fshehura! (*40) Dhe [gjithnjé], o besim-
taré - té gjithé ju - kthehuni nga Zoti me pendim, qé té mund té
arrini njé gjendje té lumtur! (*41)

*37: Kjo shprehje e ndérshténé “né ményré té pranueshme”,
reflekton interpretimin e shprehjes il-la ma dhahara minha nga
njé numér i dijetaréve mé té hershém islamé, vecanérisht nga
Al-Kiffal (cituar nga al-Razi), sipas té cilit ajo shénon “até qé njé
genie njerézore mund té tregojé hapur, né pérputhje me zakonin
aktual zotérues (al-adah al-xharijah)”. Edhe pse pérfagésuesit
tradicionalé té interpretimit té Ligjit Islam pér shekuj kané gené
té priré ta kufizojné pérkufizimin e “pérve¢ ¢faré mund té jeté
[né ményré té pranueshme] e dukshme prej tyre” né fytyrén e
gruas, shuplakave dhe shputave té kémbéve - dhe nganjéheré,
edhe mé pak se kaq - ne mund té supozojmé me siguri, se kupti-
mi i il-la ma dhahara minha éshté shumé mé i gjeré dhe se paqa-
rtésia e késaj shprehjeje nénkuptohet pér té lejuar té gjitha
ndryshimet e kufizuara né kohé, qé jané té nevojshme pér zhvi-
llimin moral e shoqgéror té njeriut. Klauzola kryesore né urdhrin
e mésipérm éshté kérkesa e adresuar njélloj, si pér burrat, ashtu
edhe pér graté, qé “té ulin shikimin e tyre dhe té kené kujdes
délirésiné e tyre”. Kjo pércakton shtrirjen e asaj qé né ¢do kohé
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mund té konsiderohet ligjérisht - d.m.th. né harmoni té ploté me
parimet kuranore té moralit shogéror - “e pranueshme” ose “e
pahijshme” né paraqitjen e jashtme té njé personi.

*38: Emri khimar (prej té cilit shumési éshté khumur) tregon
mbulesén e kokés, e pérdorur zakonisht nga graté arabe, para dhe
pas ardhjes sé Islamit. Sipas shumicés sé komentuesve klasiké,
ajo ka gené veshur né kohét para-Islame, pak a shumeé si njé stoli,
dhe léshohej lirshém mbi shpinén e personit gé e mbante. Sipas
modés zotéruese té kohés, pjesa e sipérme e tunikés sé gruas
ishte shumé e hapur pérpara, duke i 1éné gjinjté e saj té zhveshur.
Prandaj, urdhri pér té mbuluar kraharorin me ané té khimar-it,
(njé term shumé i njohur pér shokét e Profetit a.s.), nuk lidhet
domosdoshmeérisht me pérdorimin e khimar-it si té tillg, por sy-
non té sqarojé se gjinjté e gruas nuk pérfshihen né konceptin e
“asaj qé mund té jeté e dukshme né ményré té pranueshme” prej
trupit té tyre dhe, pér pasojé, nuk duhet té shfagen.

*39: d.m.th. shumé i moshuar. Shprehja paraardhése “atyre
gé i kané ligjérisht né zotérim” (kuptimi “qé ua zotéron dora e
djathté”), nénkupton skllevérit; por shih edhe shénimin e dyté
né vargun 58.

*40: Kuptimi i sakté: “qé ato stoli joshése té cilat ato i mbaj-
né té fshehura, mund té shfaqen”. Shprehja jadribne bi erxhuli-
hinne né kuptimin frazeologjik éshté e ngjashme me shprehjen
darabe bi jedejhi fii mishjatihi, “ ai i tundi krahét gjaté ecjes sé tij”
(cituar né kété kontekst né Taaxh al-Aruus) dhe hamendéson
pér njé té ecur géllimisht joshése.

*41: Rrjedhoja e késaj thirrjeje té pérgjithshme pér pendim

éshté se, “meqé njeriu éshté krijuar i dobét” (4:28), askush nuk
éshté i pagabueshém dhe i pacenuar nga joshjet - aq sa edhe
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veté Profeti (a.s.) thoshte, “Sigurisht gé uné i kthehem Atij me
pendim, duke i kérkuar falje njéqind heré né dité”. (Ahmedi,
Bukhariu dhe Bejhakij, té gjithé nga Abdullah Ibn Umer).

H&K:

(33:59) O Profet! Thuaju bashkéshorteve dhe vajzave té tua, si
dhe grave té besimtaréve, qé té lIéshojné mantelin [vellot] mbi
gjithé trupin e tyre [d.m.th. ta mbulojné veten plotésisht, pérveg
syve ose njérit sy pér té paré rrugén]. Kjo do té jeté mé e miré,
gé ato té mund té njihen [si gra té lira e té nderuara] e késhtu, té
mos i shgetésojé e ngacmojé askush. Dhe Allahu éshté gjithnjé
Falés, mé Méshiruesi. (*1)

*1: Shih shénimin e (24:31).

(24:31) Dhe thuaju besimtareve, qé ta ulin shikimin e tyre
[nga té véshtruarit e gjérave té ndaluara] dhe t'i mbrojné vendet
e turpit [nga aktet e paligjshme seksuale etj.] si edhe té mos i
nxjerrin hapur zbukurimet e tyre, pérvec asaj qé éshté e duk-
shme [si péllémbét, ose njérin sy, ose té dy syté, nga nevoja pér
té paré rrugén, ose veshja e jashtme si velloja, dorashkat, mbule-
sa e kokés, pérparésja etj.] dhe té léshojné vellon mbi gjithé
xhujubihinne [d.m.th. mbi trupin, fytyrén, qafén dhe kraharorin]
e té mosishfaqin zbukurimet e tyre, pérve¢ ndaj bashkéshortéve,
baballaréve té tyre, ose ndaj baballaréve té bashkéshortéve
(viehérrive) té tyre, ndaj bijve té tyre ose bijve té burrit, ndaj vé-
llezérve ose djemve té véllezérve té tyre dhe djemve té motrave
té tyre, ndaj grave [muslimane, d.m.th. motrave té tyre né Islam]
ose robéreshave gé i kané né pronésiné e tyre, ndaj shérbyesve
té moshuar e té pamundur, ose fémijéve té vegjél gé nuk u zgjo-
hen ndjenja turpi nga té parét e gjinisé tjetér! Dhe té mos kérca-
sin me kémbé, qé té shfaqin ¢faré fshehin nga stolité e tyre! Qé té
gjithé ju, lutjuni Allahut, gé t'ju falé té gjithéve, o besimtaré, qé té
mund té jeni té fituar! (*1).
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*1: Né lidhje me “Dhe té 1éshojné vellon mbi gjithé Xhujubi-
hinne (d.m.th. mbi trupin, fytyrén, gafén dhe kraharorin) e té
mos i shfaqin zbukurimet e tyre...”

Tregon Aishja: “Allahu i méshirofté graté e muhaxhiréve té
paré! Kur Allahu shpalli: “Dhe té 1éshojné vellon mbi gjithé Xhu-
jubihinne [d.m.th. mbi trupin, fytyrén, qafén dhe kraharorin]’,
ato prené murut [fustan i leshté, ose fund ose pérparése] e tyre
dhe me ato mbuluan kokat dhe fytyrat e tyre”. (Sahih Al-Bukharij,
Hadithi nr. 4758). Tregon Safijah bint Shejbah, se Aishja shpesh
thoshte: “Kur zbriti ajeti: ‘Dhe té 1éshojné vellon mbi gjithé Xhu-
jubihinne [d.m.th. mbi trupin, fytyrén, gafén dhe kraharorin]’,
[graté] prené cepat e rrobave dhe té ¢arcaféve dhe mbuluan ko-
kat dhe fytyrat e tyre me ato coha té prera”. (Sahih Al-Bukhartij,
Hadithi nr. 4759).

A/M:

(33:59) O Profet, urdhéroji bashkéshortet dhe bijat e tua, si dhe
bashkéshortet e besimtaréve, qé té léshojné njé pjesé té mbu-
lesés sé tyre té jashtme rreth vetes! (*20) Késhtu ka mé shumé
gjasa, qé ato té dallohen dhe nuk do té ngacmohen. (*21) Allahu
éshté mé Falési, mé Méshiruesi.

*20: Qé do té thoté se ato duhet té veshin mantelin e tyre
dhe vellon. Me fjalé té tjera, ato nuk duhet té sillen e té shétisin
me fytyra té zbuluara.

*21: “.. Késhtu, ka mé shumé gjasa, qé ato té dallohen..”, pra:
kur njerézit t'i shohin té veshura me veshjen e tyre, qé rrezatoj-
né thjeshtési dhe modesti, ato do té dallohen si gra té nderuara
dhe té délira. Ato do té duken ndryshe nga graté e tjera me ka-
rakter té shthurur, té cilat jané gjithnjé pre e takimeve té turp-
shme. Kéto gra té mbuluara nuk jané si ato qé do t'i kérkonin
imoralét pér té shfryré epshin e tyre. Sa u pérket fjaléve “nuk do
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té ngacmohen”, kané kuptimin qé, pérderisa ato gra do té ruhen
si zonja modeste, ato nuk do té jené pre e ngacmimeve dhe e
shqgetésimeve qé pérdorin burrat me karakter té ulét, kur ata
takojné gra jo té njohura posagérisht pér ndershmériné dhe
géndrueshmeériné e karakterit.

(24:31) Dhe urdhéroji besimtaret té ulin shikimet e tyre
dhe t'i ruajné pjesét private, e (*20) té mos i shfaqin stolité e
tyre, pérveg asaj qé éshté e shfaqur veté; si dhe té 1éshojné vellot
mbi kraharorét e tyre e té mos i shfaqgin stolité e tyre, pérveg
ndaj bashkéshortéve, baballaréve ose baballaréve té bashkeé-
shortéve (vjehérrive) té tyre, (*21) bijve té tyre ose bijve té bu-
rrit, (*22) véllezérve (*23) ose djemve té véllezérve a té motrave
té tyre, (*24) ose grave me té cilat ato shogérohen, (*25) ose
atyre qé i kané né zotérim, ose burrave shérbyes pa déshira sek-
suale, (*26) ose ndaj djemve té pavetédijshém ndaj ¢éshtjeve qé
kané té béjné me graté. As nuk duhet t'i pérplasin kémbét né
toké, né ményreé té atillé, qé t'u shfagen stolité e fshehura.

*20: Duhet té theksohet se kérkesat e Ligjit Hyjnor pér
graté, (si¢c shprehen né kété varg), nuk jané krejtésisht njésoj si
ajo qé priten prej burrave, d.m.th. vetém shmangia e shikimit té
asaj qé éshté e papérshtatshme pér t'u paré dhe ruajtja e pjeséve
intime private. Ai kérkon nga graté mé shumé se ¢’'i urdhéron
burrat té béjné. Kjo tregon qarté, se graté nuk barazohen me
burrat, pér sa i takon késaj céshtjeje.

*21: Fjala aba e pérdorur né kété varg, pérfshin babain e
personit, gjyshin nga néna dhe nga babai si dhe stérgjyshérit.
Atéheré, njé grua mund té shfaget pérpara kétyre té moshuarve
ose té familjes sé saj, ose té familjes sé bashkéshortit té saj né té
njéjtén ményré, ashtu si¢ mund té paraqitej pérpara babait té saj
dhe pérpara vjehrrit té saj.
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*22: Fjala ebnaaihinne (“bijve té tyre”) pérfshin, pérveg bij-
ve té drejtpérdrejté, edhe nipérit e stérnipérit e tyre, d.m.th.
djemté e bijve dhe té vajzave té gruas. Ve¢ késaj, nuk béhet asnjé
dallim ndérmjet fémijéve té gruas dhe thjeshtérve (djemve té
burrit me grua tjetér). Njé grua mund té dalé njésoj para fémijé-
ve té burrit té saj, ashtu si¢ do té dilte para fémijéve té saj dhe
fémijéve té fémijéve (nipérve) té saj.

*23: “Véllezérit” kétu pérmbledh edhe véllezérit e vet realg,
edhe véllezérit nga njerku ose nga njerka.

*24: Kjo u referohet mbesave dhe nipérve té gruas nga vé-
llezérit dhe motrat e saj, madje, nése ata kané lindur nga gjysmé-
véllezérit e saj ose gjysmé-motrat e saj.

*25: Kjo tregon se njé grua muslimane nuk duhet t'i ekspo-
Z0jé gjérat e saj térheqése para grave imorale dhe té pacipa.

*26: Domethéné, pérderisa ata jané né njé gjendje nénshtri-
mi, nuk ka mé hapésiré pér dyshim, se ata do té mund té guxonin
té fshihnin né mendje plane té liga né lidhje me graté e shtépisé.

2.3. Shqyrtim krahasues

Shqyrtimi i kétyre dy vargjeve éshté kryer bazuar né faktin se
si jané pérkthyer dhe si jané komentuar disa fjalé dhe shprehje
kyce, té cilat ndikojné né té kuptuarit e mésimeve té kétyre var-
gjeve dhe té aspektit té tyre ligjor. Fjalét dhe shprehjet kyce né
kéto dy vargje jané:

e Zineh

e Khimar
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e Xhilbab

e Judnine alejhinne min xhelabibihinne

e [l-la ma dhahara minha

o Uel jadribne bi khumurihinne ala xhujubihinne

1. Zineh: Kjo pérfshin bukuriné natyrore ose trupore dhe
stolité e béra, si unazat, byzylykét dhe rrobat.!® Pérfshin zbuku-
rimet femérore, stolité, veshjet, modelin e flokéve té tyre etj.!*
Sikurse pérfshin bukuriné natyrore fizike té gruas dhe mjetet
zbukuruese ndihmése, stolité e pérdorura pér ta shtuar efektin
térheqés té saj, té tilla si modeli i flokéve, kozmetika dhe bizhu-
terité.’>YA e ka pérkthyer até si “bukuria dhe stolité” qé i pérf-
shin té dyja aspektet. MA e ka pérkthyer até si “joshése”, gé do té
thoté vetité térheqése. Eshté njé pérdorim frazeologjik alterna-
tiv. H&K dhe A/M e kané pérkthyer até si “stoli”, gjé g€ mund té
mos pérfshijé bukuriné natyrale.

2. Khimar (shumési: khumur): shénon ¢do gjé qé mbulon
kokén e digkaje.’® Eshté ajo cfaré mbulon kokén e gruas.!’Khi-
mar do té thoté mbulesé e kokés.!® Khimar éshté njé cohé qé
duhet té vishet, ose té mbéshtillet, duhet té jeté mjaftueshém e
madhe pér té mbuluar flokét, gafén dhe kraharorin dhe nuk du-
het té jeté e tejdukshme, né ményré qé té mund ta mbulojé ose
ta fshehé até qé quhet zineh. Pér té fshehur zineh, ato duhet té
veshin khimar-in, né ményré té atillé, qé ai té mbulojé gjokset e
tyre si dhe stolité.!* MA e ka pérkthyer fjalén khimar si “mbulesé

13  Badawi, The Muslim Woman'’s Dress, f. 6.

14  Abdur Rahman L. Doi, Women in Shari‘ah (London: Ta-Ha Publishers, 1989), f. 25.

15 Hamid, Unveiling the Commands, f. 26.

16 Muhammad ibn Ja'’kub Al-Fejruzabadij, Al-Kamus al-Muhit (Beirut: Daar Ihja
al-Turath al-Arabij, 2003).

17  Muhammad Fuad Al-Barazi, Hixhab al-Muslimah (Riyadh: Maktab Adua al-Sa-
laf, 1995), f. 36.

18 Muhammad Nasr al-Din Al-Albani, Hixhab al-Mar’ah al-Muslimah fi al-Kitab ua
al-Sunnah (Beirut: Al-Maktab al Islamij, 1969).

19  Hamid, Unveiling the Commands, f. 26.
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e kokés”, kurse té gjithé té tjerét e kané pérkthyer si “vello”. Né
kété ményré, ata nuk ndryshojné shumé (mes tyre). Gjithsesi,
MA dhe H&K kané béré disa komente lidhur me pérdorimin e
khimar-it, té cilat do té trajtohen mé voné.

3. Xhelabib: Ky éshté shumeési i xhilbab. Xhilbab do té thoté
njé cohé e madhe qé mbulon kokén dhe gjithé trupin.2’ Eshté
njé mantel ose njé carcaf cohe, i cili mbéshtillet rreth trupit si
veshje e jashtme.?! Eshté njé carcaf qé¢ mbulon kokén dhe té
gjithé trupin dhe veshjen e gruas.?? YA dhe MA e kané pérkthyer
si “veshje té jashtme”, por YA e ka shpjeguar mé tej né komentin
e tij *3765, si “veshje e jashtme: fustan i gjaté qé mbulon gjithé
trupin, ose mantel qé mbulon qafén dhe kraharorin”. H&K e kané
pérkthyer si mantel (vello) dhe A/M e ka pérkthyer si “mbulesé
e jashtme”. Né themel, qé té gjithé e kané kapur esencén e kupti-
mit dhe nuk ka ndonjé ndryshim té madh ndérmjet pérkthimeve
té tyre té kétij termi.

4. Judnine alejhinne min xhelabibihinne: Pérkthyesit e kané
pérkthyer kété frazé késhtu:

YA: “Ato duhet té hedhin veshjet e tyre té jashtme mbi trupin
e tyre [kur té dalin jashté]”.

MA: “Ato duhet té lIéshojné mbi vete pjesé nga veshja e tyre
e jashtme [kur té jené né publik]”.

H&K: “Té 1éshojné mantelin e tyre [vellot] mbi gjithé trupin
e tyre [d.m.th. ta mbulojné veten plotésisht, pérvec¢ syve ose
njérit sy pér té paré rrugén]”.

A/M: “Té 1éshojné njé pjesé té mbulesés sé tyre té jashtme
rreth vetes”.

20 Ibn Mandhur, Jamal al-Diin Muhammad ibn Mukarram, Lisan al-Arab (Beirut:
Daar Sadir li Al-Tiba’ah ua al-Nashr, 1955), f. 139.

21  Hamid, Unveiling the Commands, f. 18.

22 Al-Barazi, Muhammad Fuad, Hixhab al-Muslimah, f. 33.
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Né pérkthim, ata té gjithé kané pérdorur formulim té ngjashém,
pérvecse MA dhe A/M, gé e kané pérkthyer fjalén (min) né kup-
timin e saj té njéanshém (teb’iid, baéd min), qé do té thoté res-
pektivisht: “ca/disa nga” dhe “pjesé e/nga”. Gjithsesi, ndryshime
meé té qarta shfagen né komentet e MA dhe A/M dhe ¢faré shto-
het né kllapa nga H&K. MA e shpjegon kété frazé né komentin e
tij *75, se kjo éshté njé formulé e kufizuar né kohé dhe nuk kup-
tohet si urdhér, por vetém si njé udhézim moral. Arsyetimi i tij
pér kété argument éshté se ekziston njé paqartési e géllimshme
né kété shprehje si dhe njé referencé e faljes sé Zotit né fund té
vargut.
Megjithaté, ky pérfundim dhe ky arsyetim éshté shumé i
dobét pér shumé arsye, té tilla si:
(1) Formulimi i vargut éshté njé urdhér i qarté ndaj Profetit
(a.s.) pér ta transmetuar.
(2) Urdhrat (dispozitat) e Kuranitjané pér té gjitha kohérat,
pérjashtuar rastet kur ekziston argument pér kufizimin
e tyre né kohé nga Kurani ose nga Suneti.
(3) Paqgartésia e pretenduar nuk konfirmohet nga asnjé
prej komentuesve té famshém té Kuranit.
(4) Falja e Allahut né fund té vargut pérmendet shpesh né
fund té urdhrave, pér té treguar méshirén dhe faljen e
Allahut pér ¢do mosbindje qé ndodh, pér shkak té
paaftésisé sé dikujt, harresés etj. Pér pasojé, komenti i
MA pér kété frazé éshté problematik dhe arsyetimet e
tij nuk mbéshteten né asnjé bazé té qéndrueshme.
H&K i kané shtuar njé shprehje pérkthimit té késaj fraze né
kllapa, gé lexon: (d.m.th. ta mbulojné veten plotésisht, pérveg
syve ose njérit sy, pér té paré rrugén). Qéllimi kryesor i shtimit
té késaj shprehjeje éshté pér té 1éné té kuptohet se edhe fytyra
duhet té mbulohet. A/M gjithashtu, ka pérmendur mbulimin e
fytyrés né komentin e tij *20 té késaj fraze. Kjo ¢éshtje do té dis-
kutohet né shqyrtimin e frazés tjetér.
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5. Il-la ma dhahara minha: Pérkthyesit e kané pérkthyer
kété frazeé si vijon:

YA: “pérvec cfaré [duhet normalisht té€] duket prej tyre”.

MA: “pérveg ¢faré mund té jeté [né ményreé té pranueshme]
e dukshme prej tyre”.

H&K: “pérvec asaj qé éshté e dukshme [si péllémbét, ose
njérin sy, ose té dy syté nga nevoja pér té paré rrugén, ose veshja
e jashtme si velloja, dorashkat, mbulesa e kokés, pérparésja
etj.]”

A/M: “pérvec cfaré éshté e shfaqur veté”.

Kuptimi i késaj fraze, e cila sjell njé pérjashtim té rregullit pér
té mos u shfaqur bukuria dhe stolité e grave, éshté diskutuar dhe
debatuar gjerésisht nga komentuesit e Kuranit. Shumica e kuptoj-
né até si “fytyra dhe duart e grave dhe si pjesé té stolive té cilat
nuk mund té fshihen”, por disa nuk pajtohen me pérjashtimin e
fytyrés dhe té duarve. Ndér kéta katér pérkthyes, si¢ shihet, dalli-
met jané treguar né até qé éshté shtuar brenda kllapave.

YA e ka sqaruar até si digka gé éshté jashté mundésive té di-
kujt, duke e 1éné me aq, pa shpjegim té métejshém. MA ka shtuar
fjalét “né ményré té pranueshme” né kllapa dhe e shpjegon né ko-
mentin e tij *37. Ai argumenton se ky pérjashtim i “¢faré nuk du-
het shfaqur” varet nga zakoni zotérues i kohés dhe ndryshimet e
lidhura me kohén e shoqérisé. Megjithaté, ky argument duket i
dobét nga shumé kéndvéshtrime. Urdhrat e Kuranit jané pér té
gjitha kohérat dhe vendet, né qofté se nuk ka argument pér ku-
fizim té tyre. Edhe né rastin e ndryshimit né lidhje me pérja-
shtimin e shfagjes sé fytyrés dhe té duarve, kjo nuk éshté pér
shkak té zakoneve, por pér shkak té ndryshimeve teknike né gas-
jet e disa dijetaréve. Pér shembull, ata qé kémbéngulin se fytyra e
gruas nuk duhet té shfaget, sipas tyre graté duhet ta mbulojé fyty-
rén kudo gé ato té jetojné, duke pérfshiré Europén dhe SHBA-né.
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H&K kané shtuar njé pérshkrim brenda kllapave dhe kané
dhéné koment *1 pér té treguar nevojén e mbulimit té fytyrés
dhe té duarve té grave si pjesé e hixhabit té tyre. Pér mé tepér ata
kané shtuar fjalé né pérkthimin e hadithit né koment, pér té tre-
guar se fytyra duhet té mbulohet. Formulimi i té dy haditheve té
Bukhariut, té cilét jané sjellé né referencé né komentin *1, mba-
ron me “fakhtemerne biha”, qé thjesht ka kuptimin “ato mbuluan
me té”. Por H&K kané shtuar fjalét “kokat dhe fytyrat”, té cilat
nuk jané aspak né tekstin origjinal arabisht.

Céshtja nése fytyra dhe duart e gruas pérjashtohen nga kér-
kesat e hixhabit té tyre, éshté diskutuar gjerésisht ndérmjet disa
dijetaréve pér shekuj. Sheh Ahmad Kutty e pérmbledh ¢éshtjen
si vijon:

Shumica e imaméve - duke pérfshiré edhe ata té katér shko-
llave juridike, apo edhe té tjeré — ndajné interpretimin e Ibn
Abbasit, se duart dhe fytyra jané té pérjashtuara né interpreti-
min e frazés “pérvec cfaré éshté e dukshme” dhe, né kété ményré,
ata ndajné mendimin se gruaja nuk éshté e detyruar té mbulojé
fytyrén dhe duart e saj. Megjithaté, njé grup dijetarésh, shumica
e té ciléve i pérkasin shkollés juridike Hanbelije, mendojné se
gruaja duhet t'i mbulojé edhe fytyrén, edhe duart. Né mbéshtet-
je té pozicionit té tyre, ata sjellin né ndihmé njé tradité qé i
atribuohet Profetit (a.s.), i cili thoté: “Gruaja éshté e gjitha auret”
dhe, si e tillé, ajo duhet té mbulohet plotésisht. Ata gjithashtu
arsyetojné se pjesét mé térheqése té trupit té gruas, té cilat kané
aftésiné pér té joshur burrat, jané fytyra dhe duart e saj.??

Kutty shpjegon mé tej vlefshmériné e pozicionit té Ibn
Abbasit, si mé poshté:

23 Shaykh Ahmad Kutty. http://www.islamonline.net/servlet/Satellite%3Fcid%3
D1123996016280%26pagename%3DIslamOnline-English-AAbout_
Islam%252FAskAboutlslamE%252FPrintAskAboutlslamE, accessed on October
20, 2007.
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Pozicioni i sipérpérmendur i shumicés né lidhje me kété ¢éshtje,
duket se éshté mé i pérafért me kuptimin e pérgjithshém dhe me
argumentet e Kuranit dhe té Sunetit, sesa i atyre gé mbrojné mbu-
limin e fytyrés dhe té duarve. Ekzistojné njé numér argumentesh
gé ¢ojné te ky pérfundim: Sé pari, vargu i cituar mé lart nga Kurani,
duket se nénkupton qé graté té cilave ai u drejtohet, nuk jané téré-
sisht té mbuluara (d.m.th. edhe fytyrén e duart), pasi pérndryshe,
nuk do té kishte asnjé kuptim urdhri pér té dyja gjinité, gé té ulin
shikimet e tyre. Sé dyti, ekziston njé konsensus i pérgjithshém
ndérmjet dijetaréve, se gruas nuk i kérkohet ta mbulojé fytyrén
dhe duart e saj, kur fal namaz. Né qofté se kéto do té konsidero-
heshin auret, atéheré do té kishte gené i domosdoshém mbulimi i
tyre. Sé treti, gruas i kérkohet gé ta keté fytyrén té zbuluar, kur
éshté né gjendjen e Ihramit (gjaté Haxhit dhe Umras), gjé e cila
konfirmon até qé thamé mé paré. Ve¢ késaj, argumentet né burime
- Kuran dhe Sunet - jané té panumeérta, duke treguar se hixhabi,
si¢ éshté urdhéruar nga Islami, nuk ka pasur pér géllim ta izolojé
gruan dhe ta mbyllé até nga pérzierja dhe nga pjesémarrja né
¢éshtjet e komunitetit musliman, pasi pjesémarrja e grave musli-
mane né té gjitha nivelet e jetés islame éshté e dokumentuar
plotésisht, pértej ¢cdo hijeje dyshimi né burimet e Sheriatit. Njé
pjesémarrje e tillé aktive, sic pérshkruhet né burime, éshté e
pérfytyrueshme vetém né qofté se ne hamendésojmé se graté nuk
jané té mbuluara nga koka te kémbét. Nén dritén e sa mé sipér,
dalim né pérfundimin se: gruas muslimane i kérkohet gé té mbu-
lojé gjithé trupin e saj, pérveg fytyrés dhe duarve, sipas shumicés
sé dijetaréve té cilét u pérkasin té gjitha shkollave juridike. Mbuli-
mi i kokés, megjithaté, nuk éshté aspak ¢éshtje mosmarréveshjeje
ndérmjet tyre, pasi ata té gjithé pajtohen se ajo éshté pjesé e do-
mosdoshme e hixhabit.?*

Al-Albani®* dhe Abu Shukkah?® kané shkruar libra té shkélgyer
mbi hixhabin e grave dhe gé té dy provojné me referenca té gje-
ra, se mbulimi i fytyrés dhe i duarve nga graté nuk kérkohet nga

24 Poaty.

25  Al-Albani, Hixhab al-Mar’ah al-Muslimah.

26  Abu Shuqqah, Abdul Halim, Tahrir al-Mer’ah fi asr Risalah (Kuwait: Daar al-Ka-
lam, 1990), véll. 4.
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Islami. Né ményré té ngjashme, Ad-Darsh e ka adresuar kété
temé si hixhab ose nikab né librin e tij i cili trajton hixhabin.?’
Ndérkohé, disa dijetaré e kané argumentuar kété pozicion, duke
mbrojtur mbulimin e fytyrés dhe té duarve, si Al-Barazi.?®

6. Uel jadribne bi khumurihinne ala xhujubihinne: Kjo frazé
éshté pérkthyer né ményrat e méposhtme:

YA: “..ato duhet té léshojné mbulesén mbi kraharorét e tyre”.

MA: “Le t'i léshojné mbulesat e kokés mbi kraharorét e tyre!”

H&K: “..té 1éshojné vellon mbi gjithé Xhujubihinne [d.m.th.
mbi trupat e tyre, fytyrat, qafat dhe kraharorét]”.

A/M: “..té 1éshojné vellot mbi kraharorét e tyre”.

Pérkthimet e té katérve nuk jané shumé té ndryshme nga
njéri-tjetri, pérve¢ H&K, té cilét japin njé pérshkrim né kllapa.
Né kété pérshkrim fjalét “trup” dhe “fytyré” jané shtuar, edhe
pse jo domosdoshmérisht i korrespondojné kuptimit té fjalés
xhujubihinne né varg. Xhujub éshté shumeési i xhejb dhe do té
thoté “kraharor, gjoks, por edhe zgavér dhe hapje”.?’

MA bén disa vérejtje né pjesén e fundit té€ komentit té tij *38, té
cilat kané nevojé té adresohen. Ai argumenton se “urdhri pér té
mbuluar kraharorin me ané té khimar-it nuk lidhet domosdoshmé-
risht me pérdorimin e khimar-it si té tillé”, por vetém lé té kuptohet
se gjinjté e gruas duhet té mbulohen. Ky argument mund té inter-
pretohet né dy ményra. Né qofté se kuptohet pér té konfirmuar do-
mosdoshmériné e mbulimit té kraharorit, éshté e bukur. Megjithaté,
né qofté sé MA éshté pérpjekur té shprehé se géllimi éshté vetém
pér té mbuluar gjinjté, atéheré kuptimi i té dyja fjaléve xhejb dhe
khimar, si¢ u shpjeguan mé paré, nuk mund ta mbéshtesé até.

27  Syed Mutawalli Ad-Darsh, Muslim Women'’s Dress: Hijab or Nigab (Kuala Lum-
pur: Islamic Book Trust, 1997).

28  Al-Barazi, Hixhab al-Muslimah, f. 143-238.

29  Muhammad Mohar Ali, A Word for Word Meaning of the Qur’dn (Oxford: Jam'iat
Ihyaa’ Minhaaj al-Sunnah, 2003), véll. 2, f. 1116.
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Né shqyrtimin e pérkthimit té vargjeve qé pérmbajné ur-
dhrin e kodit té veshjes sé grave, duket se nga té katér (pesé)
pérkthyesit, YA ka siguruar shumé nga detajet e nevojshme né
komentin e tij pér té shpjeguar dhe pér té sqaruar temén.
Ndérkohé qgé tre (katér) pérkthyesit e tjeré jané pérpjekur té
zgjerohen, secili prej tyre ka béré disa deklarime qé kané nevojé
té sqarohen dhe té trajtohen mé tej.

Qasja tematike e aplikuar né kété kumtesé pér té vlerésuar
disa pérkthime té ndryshme té Kuranit, lejon té ndricohen ndry-
shime kuptimplota ndérmjet pérkthyesve si dhe lejon identifiki-
min e nevojés pér disa kualifikime té caktuara te pérkthyesit,
pér té rritur mjeshtériné e tyre.
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Gjetja e njé qasjeje parimore
pér analizén e metn-it

Sami Catovic

“SUNETI ka gené struktura e hekurt e Shtépisé sé Islamit. E,
né qofté se e largon strukturén nga ndértesa, a mund té habi-
teni, nése ajo bie si njé shtépi prej letrash? Ja, dijetari i sheku-
1lit té njézeté, Muhamed Asad, ka artikuluar garté rolin gé luan
Suneti né ndértimin e “Shtépisé sé Islamit”. Jané béré pérpjekje
historikisht, por edhe né kohérat aktuale, pér ta ndaré Sunetin
e Profetit Muhamed (a.s.) nga Mesazhi qé ai solli, nga Kurani.!
Kjo qasje éshté e pabazé nga ana akademike dhe nuk ka asnjé
réndési reale pér masat.

Kurani e vendos garté autoritetin e Profetit (a.s.) né shumé
raste, si: “Né té Dérguarin e Allahut ka njé shembull té€ mrekullue-
shém pér até qé shpreson tek Allahu dhe Dita e Fundit dhe e pér-
mend shumé Allahun” (33:21). Usvah, ose modeli, éshté i njohur
pér ne, népérmjet Sunetit té Profetit (a.s.), i cili, para sé gjithash,

1 Shih p.sh., Daniel Brown, Rethinking Tradition in Modern Islamic Thought (Cam-
bridge: Cambridge University Press, 2003).
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gjendet né hadith. Besimtari mésohet gjaté gjithé Kuranit, gé t'i
bindet jo vetém Zotit, por edhe té Dérguarit té Tij.2

Shumica e dijetaréve i jané pérmbajtur parimit se bindja ndaj
Zotit (Kuranit) nuk mund té ndahet nga bindja ndaj Profetit (a.s.).?
Me fjalé té tjera, autoriteti i Kuranit dhe i Profetit (a.s.) jané té bara-
barté né pér¢imin e mésimeve dhe né vendosjen e modelit té sjell-
jes. Megjithaté, Kurani dhe Hadithi nuk jané té barabarté né pozitén
e autoritetit. Origjinaliteti i Kuranit, pér muslimanét, nuk vihet né
piképyetje. Ato hadithe gé arrijné origjinalitetin e Kuranit né ven-
dosjen e njé norme praktike té Profetit (a.s.), jané né bazé té bara-
barté me Kuranin. Megjithaté, hadithet gé nuk arrijné né nivelin e
mjaftueshém té origjinalitetit, jo detyrimisht do té konsideroheshin
né bazé té barabarté me Kuranin. Mé tepér, ato do té siguronin ma-
terial ndihmés pér legjislacion.

Shembulli i Profetit (a.s.) na éshté transmetuar kryesisht
népérmjet njoftimeve.* Fazat e transmetimit fillojné me Shokét
gé jetuan me Profetin (a.s.) dhe vézhguan shembullin e tij. Cfaré
dégjuan dhe cfaré pané gjaté jetés sé Profetit (a.s.), ata ua trans-
metuan atyre qé nuk kishin qené té pranishém me té. Pas vdekjes
sé Profetit (a.s.), shokét e tij u béné mjeti me ané té té cilit ata qé
erdhén mé pas, mund té mésonin pér Profetin (a.s.). Kjo béhej
kryesisht népérmjet tradités gojore, por té dhénat tregojné
gjithashtu, se, gé nga koha e Profetit (a.s.), hadithet e tij ishin
shkruar, ndryshe nga ¢faré éshté pohuar nga disa orientalisté, se
traditat profetike kané gené shkruar shumé mé voné.’

Ekziston gjithashtu njé déshmi e hershme pér pérpilimin e
hadithit. Pér shembull, khalifi Umejad Umer Ibn Abdu al-Aziz
(vd. 101 H/720 e.s.) béri thirrje pér pérpilimin e hadithit gjaté

2 Shih p.sh,, Kuran (4:59) dhe (3:164).

3 Shih Brown, Rethinking Tradition, f. 10-12.

4 Kjo nuk ka gené ményra e vetme, pasi sjelljet dhe veprimet e shokéve té
Profetit (a.s.) dhe té brezave pasues gjithashtu, reflektonin sjelljet dhe vepri-
met e Profetit (a.s.).

5 Muhammad Zubayr Siddiqi, Hadith Literature: Its Origin, Development and Spe-
cial Features (Cambridge: Islamic Texts Society, 1996), f. 6.
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kohés sé tij. Midis urdhrave té tjeré pér té mbledhur hadithet, ai
i shkroi njé letér guvernatorit té tij né Mediné, Abu Bakr Ibn
Hazmit, duke e udhézuar: “Mos prano asgjé tjetér, pérvec hadi-
thit té Profetit (a.s.)!”®

Suneti si praktiké, ndryshon nga sanksionimi i shkruar ose
gojor, ose nga literatura e hadithit. Praktika varet nga praktika e
vendosur dhe nuk sanksionohet nga dokumentimi i shkruar ose
gojor. Dokumentimi i Sunetit éshté ruajtur népérmjet tradités
gojore dhe té shkruar. Megjithaté, shkrimi ka gqené pér té ndih-
muar kujtesén, jo domosdoshmeérisht pér té vendosur vlefshmé-
riné e njé tradite profetike.’

Sidoqofté, né fund té shekullit té dyté Hixhrij, ne shohim ko-
leksionet e para gjithépérfshirése té transmetimeve né formé
libri. Mé i famshmi ka qené Muvatta e Imam Malikut. Mé pas fi-
lluan koleksionet musned me zinxhirin e transmetuesve té listu-
ar né hadith. Deri né kété kohé, traditat e Profetit (a.s.) trans-
metoheshin me zinxhirét e tyre té transmetimit. Pas késaj, u
krijuan koleksionet xhamié (gjithépérfshirése). Kétu, jo vetém
zinxhiri i transmetuesve ishte i réndésishém, por edhe vlerésimi
i transmetuesve né zinxhir pér té pércaktuar origjinalitetin e
mundshém té njé transmetimi té caktuar. Né shekujt gé vijuan,
né pérgjithési ka pasur njé pajtueshméri, se kané ekzistuar
gjashté koleksione té pranuara té hadithit. Kéto ishin: Bukhariu
(vd. 256 H/870 e.s.), Muslimi (vd. 261 H/875 e.s.), Ebu Dauudi
(vd. 275 H/888 e.s.), Al-Tirmidhij (vd. 279 H/892 e.s.), Ibn Ma-
xhah (vd. 283 H/887 e.s.) dhe Al-Nesaij (vd. 303 H/915 e.s.).®

6 Muhammad Hashim Kamali, A Textbook of Hadith Studies (Leicester: Islamic
Foundation, 2005), f. 28.

7 Muhammad Mustafa Azami, Studies in Early Hadith Literature (Beirut: al-Mak-
tab al-Islamij, 1968), f. 20, 25.

8 Sa pér shekullin e pesté Hixhrij, kjo nuk ka qené né pérgjithési e pajtueshme
nga té gjithé, ashtu si¢ vihet né dukje nga Shahrazurij i cili liston pesé koleksi-
one kanonike, duke mos e pérfshiré Ibn Maxhan. Shih Ibn al-Salah al-Shahra-
zurij, An Introduction to the Science of the Hadith (Reading: Garnet Publishing,
2006), f. 22.
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SHKENCA E KRITIKES SE HADITHIT

Zhvillimi i hershém i kritikés sé hadithit, fillimisht, u fokusua
né strukturén e zinxhirit dhe té vlerésimit té transmetuesve té
tradités profetike. Specialistét né kété fushé zhvilluan njé sis-
tem tejet kompleks pér té gjykuar népérmjet tij transmetuesit
né zinxhirin e transmetimit, me qéllim qé té pércaktohej niveli i
besueshmeérisé sé tyre né pércjelljen e njé hadithi té caktuar. Kjo
shkencég, el-xherh ue al-taédil (vénia né dyshim dhe miratimi),
kontribuoi né Kklasifikimin e haditheve té pretenduara nga ori-
gjinale, né té fabrikuara. Né nivelin mé té larté té origjinalitetit
ishin ato qé arritén statusin mutevatir.

Parimi i pérgjithshém pér besueshmériné e haditheve qé
arritén statusin mutevatir, ishte se ato ishin transmetuar gjaté
tri brezave té paré, né njé shkallé kaq té larté, me zinxhiré té
shuméfishté transmetimi, saqgé mundésia e fabrikimit ishte e
papérfillshme. Dijetarét ndryshuan mes tyre, sa i pérket faktit se
sa zinxhiré ishin té nevojshém pér t'u ngritur né kété status.’
Né qofté se njé hadith nuk ishte né nivelin mutevatir, atéheré ai
binte né nivelin ahad. Traditat e hadithit ahad ishin ato hadithe
gé nuk arrinin statusin mutevatir'® dhe, pér pasojé, mund té
kishte njé zinxhir transmetimi ose disa.

Sipas shumicés sé dijetaréve té hadithit, traditat ahad mé
tej, ndaheshin né dy nénkategori: makbuul (i pranuar) dhe mer-
duud (i refuzuar).!* Hadithet makbuul mé tej, ndaheshin né Sa-
hih (me origjinalitet té forté) dhe Hasen (me origjinalitet té pra-
nueshém). Nése njé hadith ishte hasen ose sahih, varej né pjesén
meé té madhe nga integriteti i zinxhirit dhe nga vlerésimi i trans-
metuesve né zinxhir. Me fjalé té tjera, niveli i besueshmérisé sé

9 Shih Kamali, A Textbook of Hadith Studies, f. 169-170.

10  Ahad nganjéheré éshté pérkthyer gabimisht si “i vetmuar” ose “transmetim i
vetém”, duke dhéné pérshtypjen se ka vetém njé zinxhir transmetimi.

11 Muhammad Mustafa Azami, Studies in Hadith Methodology and Literature
(American Trust Publications, Indianapolis 1992), f. 61.
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transmetuesve né zinxhir dhe integriteti i pérgjithshém i zin-
xhirit, sé bashku me metodologjiné e vlerésimit té dijetaréve,
rezultoi né kategorizimin e duhur té hadithit.

Krahas késaj vendosmeérie, ishte edhe parimi se, si zinxhiri,
ashtu edhe metni (teksti), pra, si zinxhiri, ashtu edhe pérmbajtja
e hadithit, duhej té ishin té vérteta. Eshté argumentuar se edhe
pse metni duhej té ishte origjinal, dijetarét e hadithit nuk zhvillu-
an, ose nuk e pérgendruan vémendjen e tyre né zhvillimin e njé
sistemi, me ané té té cilit té mund té analizohej metni. Pér shem-
bull, Khalid Abu El-Fad]l, duke cituar Ibn Khaldunin, vérejti:

Kur vjen c¢éshtja te transmetimet, né qofté se dikush mbé-
shtetet vetém né [metodat e] transmetimit, pa i vlerésuar [kéto
transmetime] nén dritén e parimeve té sjelljes njerézore, theme-
leve té politikés, natyrés sé qytetérimit, kushteve té marrédhé-
nieve sociale, si dhe pa krahasuar burimet e vjetra me burimet
bashkékohore dhe té tashmen me té shkuarén, ai mund té bjeré
né lajthitje dhe né gabime dhe mund té devijojé nga rruga e sé
vértetés. Historianét, interpretuesit [e Kuranit] dhe trans-
metuesit kryesoré shpesh kané réné né gabim, duke pranuar
origjinalitetin e disa transmetimeve dhe ngjarjeve. Kjo pér arsye
se ata ishin mbéshtetur vetém né transmetim, qofté ai me vleré
ose pavleré. Ata nuk kané inspektuar [me kujdes kéto transme-
time] nén dritén e parimeve [themelore té analizés historike],
ose t'i krahasonin transmetimet me njéri-tjetrin, ose t'i analizo-
nin ato sipas standardeve té urtésisé, ose té hetonin natyrén e
njerézve transmetues. Pér mé tepér, ata nuk kané vendosur pér
origjinalitetin e kétyre transmetimeve sipas standardeve té ar-
syes dhe té mprehtésisé. Pér pasojé, ata gabuan rrugén, duke u
larguar nga e vérteta dhe humbén né labirintin e gabimit dhe té
iluzionit.'?

12 Ibn Khalduni i éshté referuar pérgjithésisht transmetimit té historisé dhe jo
domosdoshmeérisht vetém transmetimit té hadithit. Shih Khaled Abu EI Fadl,
Speaking in God’s Name: Islamic Law, Authority and Women (Oxford: Oneworld
Publications, 2001), f. 110.
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Ndérkohé gé Ibn Khalduni pérshkroi disa nga sfidat e pér-
balluara né vlerésimin e njé transmetimi, kriteret e shumta qé ai
ka propozuar, jané kryesisht té pabazuara. Pér mé tepér, do té
ishte jo korrekte té gjykonim se nuk éshté béré asnjé analizé e
metn-it nga dijetarét e hadithit. Cdo hezitim nga ana e dijetaréve
pér té pérpunuar dhe zhvilluar njé trajtim gjithépérfshirés dhe
té detajuar té metn-it, ka mundési té keté buruar nga frika e tyre,
se do té dilnin né pérfundim té detyruar ose subjektiv né té kup-
tuarit prej tyre té hadithit. Me fjalé té tjera, shkenca e kritikés sé
hadithit, duke u fokusuar te transmetuesit dhe tek integriteti i
zinxhirit té transmetimit, ia dorézoi veten njé vlerésimi mé ob-
jektiv té njé hadithi té caktuar. Parimet pér vlerésimin e zinxhirit
ishin vendosur dhe ato aplikoheshin pér njé transmetim té cak-
tuar. Transmetimi i pérftuar vlerésohej sipas kétij standardi dhe
nuk kishte réndési, nése dijetari ishte i priré té pajtohej me
pérmbajtjen (d.m.th. me metn-in) e transmetimit té pérfituar.

Gjithsesi, dijetarét sigurisht qé kané theksuar réndésiné e
tekstit pér té gené i sakté dhe nuk kané vlerésuar vetém zinxhi-
rin. Ashtu si¢ shprehet Ibn Abi Hatim al-Razij:

Vlera e njé dinari njihet kur ai krahasohet me njé tjetér.
Késhtu, né qofté se ai ndryshon né ngjyrén e kuge dhe né pastér-
ti, do té kuptohet se éshté i falsifikuar. Njé diamant vlerésohet
duke e krahasuar até me njé tjetér. Né qofté se ndryshon né
shkélgim dhe né fortési, do té kuptohet se ai éshté gelq. Origjina-
liteti i hadithit njihet nga pércjellja e tij prej transmetuesve té
besueshém dhe veté thénia duhet té jeté e denjé pér té gené
pohim profetik.'®

Parimet me ané té té cilave dijetarét e hadithit kané vlerésu-
ar metn-in e hadithit, pérfshinin si mé poshté: pohime té cudit-
shme gqé nuk mund t'i keté béré Profeti (a.s.); thénie qé kané
gené kundér arsyes dhe kundér historisé; thénie qé bien né

13 Shih Al-Azami, Studies in Hadith Methodology and Literature (Indianapolis:
American Trust Publications, 1992), f. 57.
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kundérshtim me Kuranin ose me transmetimet mutavatir; thé-
nie gé premtojné shpérblim jo té drejté (jo té pérpjesshém) pér
vepra té mira té vogla dhe anasjellas; thénie qé cenojné rregullat
e gramatikés sé gjuhés arabe dhe tradita qé nuk kané gené té
pérshtatshme pér pozitén e Profetit (a.s.).!*

Pérvec identifikimit té haditheve té dyshuara, bazuar né
metn, u zhvilluan edhe metoda té tjera té ndryshme, kur shfagej
ndonjé kundérshti né dukje ndérmjet haditheve. Kjo ka gené
shkenca e Mukhtelif al-Hadith (hadithe kontradiktore) dhe
Mushkil al-Hadith (hadithe té véshtiré/té paqarté).’® Kjo shken-
cé u pérpoq té pajtonte ato hadithe qé né pamje té jashtme du-
keshin kotradiktore, népérmjet mjeteve té larmishme té ana-
lizés tekstuale, duke pérfshiré teévil (interpretim pér té pajtuar
hadithet kotradiktore), takhsis (metodé me ané té sé cilés njéri
pajtohet me tjetrin, népérmjet specifikimit té sé pérgjithshmes)
dhe el-Xhem’é ua al-Teufik (pajtimi duke siguruar informacione
shtesé mbi sfondin e haditheve, pér ta specifikuar hadithin né
lidhje me rrethana té caktuara). Studiuesi duhet té kishte jo
vetém informacion mbi sfondin dhe rrethanat e hadithit, por
edhe né shkencat e fikh-ut dhe té usul al-fikh-ut (jurisprudencés
dhe bazave té saj teorike).

Kur njé konflikt (ndérmjet haditheve) nuk mund té zgjidhej,
dijetaré té tillé si Al-Sujuti, propozuan metodologjiné e méposht-
me. Né qofté se mund té pércaktohej kronologjia historike e ha-
ditheve, atéheré do té ndodhte naskh-i (shfuqizimi), sipas té cilit
i dyti duhet ta kishte shfuqizuar té parin. Né qofté se nuk ishte e
mundur té pércaktohej kronologjia, atéheré do té kérkoheshin
rregullat e al-terxhih (té preferencés). Al-Sujuti skicoi njé seri
faktorésh, me ané té té ciléve do té udhéhiqej preferenca, qé
pérfshin sa mé poshté:

14  Shih Siddiqui, Hadith Literature, f. 114 dhe Abdur Rahman I. Doi, Hadith: An
Introduction (Chicago: Kazi Publications, 1980), f. 32.
15  Shih Kamali, A Textbook of Hadith Studies, f. 109-122.

207



Qasje bashkékohore ndaj Kuranit dhe Sunetit

e Kushtet e transmetuesve - moshat, njohurité, numri
etj. - transmetimi mé i forté do té kishte preferencé.

e (Qartésia e gjuhés sé pérdorur né transmetim.

e Nésehadithi éshté transmetuar tekstualisht, pérkundér
atij qé éshté pércjellé me kuptim.

e Preferenca kohore - preferohet periudha medinase,
ndaj asaj mekase.

e  Formulimi i hadithit - specifiku preferohet para té pér-
gjithshmit; kuptimi parésor para metaforikut; ai qé e
parashtron shkakun, nga ai qé nuk e bén njé gjé té tillé;
i qarti para atij té nénkuptuar, ai qé pércjell urdhér,
ndaj atij qé pércjell veprim; mé i gjati ndaj mé té shkurt-
rit etj.

o Ndalimi preferohet pérpara lejimit; hadithi qé pércak-
ton ndéshkime (penalitete), preferohet ndaj atij gé nuk
pércakton ndéshkime.

e Pélgimi i hadithit qé éshté né pajtim me Kuranin dhe
me hadithe té tjera.’®

Kur nuk éshté e mundur té pércaktohet asnjé pélqim, atéheré
hadithi do té ishte i pezulluar (al-tavakkuf), rast né té cilin konf-
likti ka mbetur i pazgjidhur, por nuk ndérmerret dot asnjé vep-
rim bazuar né hadithin né fjalé. Atéheré, radha e metodologjisé
pér té vlerésuar até qé duket hadith kontradiktor autentik (pasi
kjo ndodh vetém né trajtimin e transmetimeve makbul - té pra-
nueshme) éshté pajtimi/bashkérendimi, shfuqizimi, preferenca,
pastaj pezullimi.

Njé shembull pajtimi ndodh né analizén e méposhtme. Né
Sunen-in e Ibn Maxhah éshté i transmetuar njé hadith, i cili tho-
té: “O Zoti im! Mé ndihmo té jetoj si varfanjak, mé lér té vdes si
varfanjak dhe mé ringjall me varfanjakét!”?” Ky hadith duket se

16 Poaty,f. 110.
17  Poaty,f.113.
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éshté né konflikt me disa hadithe té tjera dhe me vargje nga
Kurani, té cilét trajtojné varféring, si pér shembull, hadithi i tran-
smetuar nga Aishja, se “Profeti (a.s.) i éshté lutur Zotit kundér
sprovés sé varférisé (fitnat al-fakr)”. Né Sahih Muslim gjithashtu,
éshté transmetuar se ai ka théné: “Zoti e do robin e Tij qé éshté i
pasur, i devotshém dhe modest”. Mé tej, njé transmetim thoté: “O
Zot, kérkoj mbrojtjen Ténde nga mosbesimi dhe nga varféria!”'®

Né suren Al-Duha né Kuran, Zoti thoté pér Profetin (a.s.): “A
nuk ishe nevojtar e té béri té pasur?” (93:8). Ka disa ményra pér t'u
marré me hadithin fillestar té Ibn Maxhabh, i cili né pamje té jashtme
duket se nuk pajtohet me transmetimet e tjera dhe me nénkuptimet
né tekstin kuranor. Megjithaté, duke ndjekur kategorizimin e Al-Su-
jutit, cdokush duhet té fillojé me njé pérpjekje pér pajtim. Kjo éshté
béré, pér shembull, nga Shejh Karadavij, ku ai ka argumentuar se
hadithi i paré duhet té kuptohet metaforikisht. Varféria né kété
transmetim nénkuptohet pér té pércjellé modesti dhe pérulési. Né
kété ményré, transmetimet u pajtuan me njéri-tjetrin, duke u ruaj-
tur edhe vlefshméria e transmetimit té paré.*

Transmetime té tjera kané sjellé sfida mé té médha pér pajtu-
eshméri dhe kané dashur mjete té tjera pér analizé. Pér shembull,
né hadithin e transmetuar te Sunen Ebu Dauud, gjejmé si mé posh-
té: “Umm Selemah ka théné: - Isha me té Dérguarin e Zotit (a.s.),
bashké me Majmunah-n, ndérkohé gé erdhi Ibn Makhtumi. Kjo
ndodhi pasi ishim urdhéruar té vendosnim hixhabin. Profeti (a.s.)
na tha té ‘mbuloheshim prej tij, por ne e pyetém: ‘- O i Dérguari i
Zotit! A nuk éshté i verbér ai? Ai as nuk mund té na shohé dhe as
nuk mund té na dallojé!” Atéheré Profeti (a.s.) tha: ‘Amos jeni edhe
ju té verbra? A nuk mund ta shihni ju até?””?° Ky hadith tregon se
Profeti (a.s.) i ndaloi graté té shikonin burrat, edhe nése ata mund
t'i shihnin ato ose jo. Megjithaté, ne gjejmé né Sirah (historia e

18 Poaty.
19 Poaty.
20 Poaty,f. 114.
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Profetit) dhe né literaturén e hadithit njé numér transmetimesh
té grave qé i kané paré burrat dhe nuk jané dénuar nga Profeti
(a.s.) pér kéte.

Pér mé tepér, ekziston njé hadith specifik i cili pérfshin sho-
kun (e Profetit) Ibn Maktum, sipas té cilit Profeti (a.s.) i ka théné
Fatima bint Kajsit: “Ta kalosh periudhén e pritjes né shtépiné e
Ibn Umm Maktumit, pasi ai éshté i verbér. Ti mund té ndérrosh
rrobat, por ai nuk do té jeté né gjendje té shikojé ty”.?! Hadithi i
paré éshté e véshtiré té mbéshtetet dhe té pajtohet me hadithe
té tjeré qé cilét jané né kundérshti me té. Pér pasojé, trajtimi i
ndérmarré nga disa dijetaré klasiké dhe bashkékohoré ka gené
qé té refuzohet hadithi i paré, duke preferuar té dhénén tjetér qé
i lejon graté t'i shikojné burrat.?

Njé shembull tjetér i papajtueshmeérisé sé konfliktit, éshté
njé hadith i pretenduar qé gjendet tek Ebu Dauudi, né lidhje me
vrasjen e foshnjave vajza, i cili thoté: “Edhe vrasési i foshnjés,
edhe viktima e tij jané né Zjarr”. Kjo éshté gartésisht né kundér-
shti me vargun kuranor: “Dhe, kur foshnja e varrosur pér sé gja-
1li té pyetet pér ¢faré faji ishte vraré”. (81:8-9). Nuk ka asnjé
ményré pér té mbéshtetur vlefshmériné e hadithit té pretendu-
ar nén dritén e vargut kuranor dhe, pér pasojé, ai refuzohet.

QASJE PARIMORE PER ANALIZEN E METN-IT

Kritikat pér metn-in té pérshkruara mé lart, fokusohen mé shumé
né mjetet qé mund té pérdoren pér té véshtruar ato gé duken
pohime ose praktika kontradiktore gé i atribuohen Profetit (a.s.).
Megjithaté, edhe njé qasje tjetér shtesé bazohet né vendosjen

21  Poaty.
22 Sigurisht qé kjo do té jeté e kushtézuar mbi shikimin qé nuk ngjall déshiré té
paligjshme.
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e disa parimeve té caktuara, me ané té té cilave vlerésohet njé
tradité profetike. Kjo qasje qé kérkohej né kohén e shokéve té
Profetit (a.s.) dhe né brezat pasardhés, edhe mund té mos keté
gené artikuluar specifikisht si e tillé. Kadi Abu Jusuf i referohet
késaj qasjeje né paralajmérimin e tij pér periudhén e shtimit té
njé numri té madh hadithesh té trilluara. Ai ka théné: “Hadithet
shumeéfishohen aq shumé, saqé disa hadithe té qé lané gjurmét
e tyre pas, népérmjet zinxhiréve té transmetimit, nuk jané té
mirénjohur pér ekspertét e ligjshém té fushés, as nuk pérputhen
me Kuranin dhe me Sunetin. Ruhuni nga hadithet e vetmuar dhe
rrini afér shpirtit kolektiv té hadithit!... prandaj bé&jini Kuranin dhe
Sunetin e mirénjohur udhézuesit tuaj dhe ndiqini ato!”?

Vlerésimi i njé hadithi bazuar mbi njé parim, ishte dicka qé
veté shokét e Profetit (a.s.) e kérkonin nganjéheré. Pér shembull,
hadithi i famshém i gruas qé e kishte burgosur macen, derisa ajo
kishte ngordhur nga uria, gjendet edhe te Bukhariu, edhe te Mus-
limi. Macja ishte mbajtur e mbyllur, derisa ajo kishte ngordhur nga
uria dhe, pér pasojé, gruaja u ¢ua né Xhehenem. Sipas njé hadithi,
Zotiika théné asaj: “Ti as nuk e ushqgeve até, as nuk i dhe ujé pér té
piré, ndérkohé gé e kishe lidhur dhe nuk e le té dilte jashtg, gé ajo té
mund té ushgehej me krijesat e tokés”. Megjithaté, né njé hadith
tjetér ne shohim Aishen ta kundérshtojé Abu Hurejran, né lidhje me
kété hadith. Ajo e ka pyetur: “Mos je ti ai gé ke transmetuar hadith-
in, se njé grua éshté ndéshkuar pér shkak té njé maceje gé ajo e ka
mbajtur té burgosur, as nuk e ka ushqyer dhe as nuk i ka dhéné
ujé?” Ai éshté pérgjigjur: “E kam dégjuar nga Profeti (a.s.)”. Por
Aishja i ka théné: “A e di ti se kush ka gené ajo grua? Gruaja qé ka
vepruar ashtu, ka gené jobesimtare, pasi njé besimtar éshté shumé
i nderuar nga Zoti i Lartésuar dhe nuk do ta lejonte gé té ndéshko-
hej pér shkak té njé maceje. Kur té flasésh né lidhje me Profetin
(a.s.), duhet té jesh i kujdesshém pér ato qé po thua!”*

23 Abu]usuf, al-Radd ala Sijar al-Auzaij, ed. Abu al-Wafa al-Afghani (Cairo: Makta-
bat Daar al-Hidajah, 1357 H.).
24 Shih Kamali, A Textbook of Hadith Studies, f. 115-116.

211



Qasje bashkékohore ndaj Kuranit dhe Sunetit

Ky debat ndérmjet Aishes dhe Abu Hurejras éshté kuptim-
ploté, sepse Aishja nuk i ka théné thjesht Abu Hurejras, se ka
béré gabim né lidhje me transmetimin e hadithit. Ajo i ka théné
atij, se veté hadithi, ashtu si¢ éshté treguar nga Abu Hurejra, ka
cenuar njé parim té caktuar, té cilin ajo e shpreh mé pas: “Njé
besimtar éshté shumé i nderuar ..., qé té ndéshkohet pér shkak
té njé maceje”. Késhtu, ajo sfidoi metn-in e hadithit, duke treguar
se si ai éshté né kundérshti me parimin gé ajo paraqiti.

Né njé hadith tjetér té transmetuar nga Al-Bukhariu, né
lidhje me Udhétimin Natén (al-Israa dhe al-Miéraaxh), Aishja
pérséri e ka analizuar rréfimin e ndodhisé nga disa Shoké té
Profetit (a.s.),bazuar né faktin qé cenon njé varg kuranor. Pjesa
pérkatése e hadithit éshté si vijon:

Tregon Masruuku: “I thashé Aishes: - O néna e besimtaréve!
A e pa Profeti Muhamed Zotin e tij?-, por ajo ma ktheu: - 'Kjo gé ke
théné, mé bén té mé ngrihen qimet e kokés pérpjeté. Dije miré, se,
nése dikush té thoté njé nga kéto tri gjéra, ai éshté génjeshtar:
Kushdo gé té thoté se Muhamedi (a.s.) e ka paré Zotin e tij éshté
génjeshtar’. Pastaj, Aishja kéndoi vargun: “Shikimet njerézore nuk
mund ta arrijné Até, ndérkohé gé Ai i arrin shikimet e té gjithéve.
Ai éshté Bamirés i pakufi dhe di ¢do gjé” (6:103), si edhe vargun:
“Asnjé njeriu nuk i éshté dhéné gé Allahu t'i flasé atij, pérvecse me
ané té Frymézimit ose pas perdes..” (42:51).%° Gjuha e fugishme
e Aishes (duke pérdorur termin “génjeshtar”), drejtuar atyre qé
pretendojné se Profeti (a.s.) e pa Zotin e tij gjaté Udhétimit té
Natés, bazohet né ményreén si ajo e kishte kuptuar vargun “Shi-
kimet njerézore nuk mund ta arrijné Até” dhe se “Ai nuk i flet kujt,
pérvecse me ané té frymézimit ose pas perdes”. Pér Aishen, ajo qé
thoshin disa né pérshkrimin e asaj qé kishte ndodhur, qartésisht
binte né kundérshti me Kuranin dhe, pér pasojé, duhej té refuzo-
hej bazuar né parimin kuranor. Bazueshméria, argumentet ose
provat gé mund ta kundérshtojné pérfundimin e Aishes, mund té

25  Sahih al-Bukharij, 60:378.
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diskutohen dhe, né fakt, jané diskutuar. Megjithaté, ¢éshtja éshté
se ajo gjykoi njé hadith, bazuar né disa parime gé ajo i kishte pér-
fituar dhe artikuluar.

Pérdorimi i njé qasjeje parimore gjendet shpesh né fushén
e Teologjisé. Shumé teologé kané pérshtatur njé metodologji té
caktuar né trajtimin e vargjeve nga Kurani dhe té haditheve qé
flasin pér Zotin. Dija e sigurté pér Zotin duhet té bazohej né
Kuran dhe né hadithet qé arrinin statusin mutavatir. Kush éshté
Zoti dhe té kuptuarit e teuhidit duhet té bazoheshin né fakte qé
nuk léné shteg pér asnjé dyshim dhe asnjé spekulim ose gabim
té mundshém. Sé kétejmi vjen edhe nevoja pér tekstet kuranore
dhe hadithet mutevatir, pér té themeluar njé dije té sigurté. Ha-
dithet ahad kané ardhur pér t'u kuptuar brenda kontekstit té
parimeve té nxjerra nga Kurani dhe nga hadithet mutevatir.

Pér shembull, Abdurr-Rrahman ibn Al-Xheuzij né librin Daf
Shubah al-Tashbiih bi-Akaff al-Tanzih, vendosi parimet e tij té pa-
ra, népérmjet té cilave ai vlerésoi vargjet dhe hadithet gé flasin
pér Zotin. Vargu kuranor (midis té tjerave qé pércjellin njé kup-
tim té ngjashém) “Asgjé e askush nuk i shémbéllen Atij” (42:11),
ishte parimi udhéheqés, népérmjet té cilit ai véshtroi shumé tra-
dita profetike té rréfyera né lidhje me Zotin. Nén dritén e kétij
vargu té qarté dhe pa asnjé dyshim, té gjitha hadithet qé duket
se tregojné vend, hapésiré ose formé pér Krijuesin, nuk prano-
hen, sepse vlerésohen si jo origjinale, pér shkak té zinxhirit té
transmetimit. Né qofté se zinxhiri éshté i sakté, atéheré ato in-
terpretohen né ményré metaforike, ku té jeté e mundur. Ibn
al-Xheuzij shprehet: “Cdo tekst [i Kuranit dhe i Sunetit] trajtohet
vetém sipas kuptimit té fjalépérfjalshém, kur té jeté i mundur
dhe i zbatueshém. Né qofté se dicka do t'ia ndryshonte drejtimin,
ose nuk pranon qé té béhet njé gjé e tillé, atéheré ai tekst kupto-
het dhe vlerésohet sipas kuptimit figurativ”.?¢ Me fjalé té tjera,

26  Abd al-Rahman ibn Al-Xheuzij, The Attributes of God Daf” Shubah al-Tashbih
Bi-Akaff al-Tanzih, Abdullah bin Hamid Alj, trans. (Bristol: Amal Press Ltd.,
2006), f. 43.
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kuptimi parésor éshté i pérshtatshém vetém kur ai nuk e cenon
parimin se “Zoti nuk éshté si krijesat e Tij”. Né qofté se njé hadith
tregon ngjashmeéri, atéheré ai ose éshté hadith i trilluar, ose duhet
interpretuar né njé ményré qé nuk e cenon parimin udhéheqgés.
Pér shembull, ne gjejmé tek Al-Bukhariu dhe te Muslimi hadi-
the qé i referohen Zotit “qé gesh”. Pér Ibn al-Xheuzin, e geshura
éshté dicka qé béhet nga njerézit dhe, pér pasojé, nuk mund té
mendohet se i referohet Zotit. Ai i shpjegoi kéto hadithe me até qé
ndodh kur dikush gesh. Sipas tij: “E qeshura qé i kap njerézit, ésh-
té thjesht njé referencé ndaj asaj kur dikush i ekspozon dhémbét
gé fshihen né gojé. Por kjo éshté e pamundur né lidhje me Zotin e
Lartmadhéruar dhe té Lartésuar. [Atéheré] éshté e nevojshme gé
kjo té interpretohet né kuptimin: ‘Zoti manifestoi Bujariné dhe
Mirésiné e Tij"”?” Atéheré analiza zbérthehet si mé poshté:
e Kuptimi parésor i tekstit pohon se Zoti gesh;
e E geshura éshté digcka qé béhet nga njerézit;
e  Zoti nuk mund té jeté i ngjashém me Krijesat;
e Hadithi ose éshté i pasakté, ose duhet té interpretohet
né rrugé metaforike, me géllim qé té mos cenohet pari-
mi fillestar — qé Zoti nuk mund té jeté i ngjashém me
krijesat.

Ajo gé éshté e réndésishme té vihet re nga kjo linjé e argumen-
timit, éshté se Zoti nuk kuptohet duke mbledhur té gjitha hadi-
thet né lidhje me Té dhe me atributet e Tij té pretenduara, duke
ndértuar késhtu njé imazh té Krijuesit. Mé sakté, éshté vendo-
sur njé parim fillestar, ashtu si¢ éshté vendosur nga Veté Zoti né
Kuran. Pastaj hadithet kuptohen brenda kontekstit té atij pari-
mi. Ibn Al-Xheuzij zgjatet shumé né tekstin e tij pér té treguar se
si té tjerét kané filluar me parimin se Zoti éshté si ne (edhe pse
me fjalé, ata e mohojné kété),pastaj gjejné hadithe té ndryshme
dhe ato vargje qé konfirmojné kété kuptim té paramenduar.

27  Poaty,f. 82.
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ANALIZA E METN-IT DHE SIPERMARRJA
AUTORIALE

Khaled Abu Al-Fadl zhvillon njé teori té kritikés sé hadithit, ba-
zuar né até qé ai e quan sipérmarrja autoriale.?® Pér Fadlin, as-
kush nuk mund ta ndajé rolin e transmetuesve né kontributin
e rréfimit té hadithit. Me fjalé té tjera, ¢faré ata na kané rréfyer,
mund té pérmbajé cfaré Profeti (a.s.) ka théné, por ne e kemi
dégjuar até népérmjet njerézve qé kané kontribuuar né tekstin
e hadithit ose me géllim, ose jo. Dikush mund té keté rréfyer njé
hadith né njé ményré té caktuar, bazuar né situatat dhe para-
gjykimet e veté atyre, gjé e cila i ka dhéné ngjyrime té kuptuarit
dhe zgjedhjes sé tyre té rréfimit. Ka ekzistuar njé arsye, pse njé
person e ka kujtuar njé hadith, por jo té tjerét. Transmetuesit
mund ta kené kujtuar sakté njé thénie specifike, por kané désh-
tuar ta shohin lidhjen me kontekstin ku ajo éshté dhéné dhe, pér
pasojé, mund ta kené rréfyer ose jo kontekstin né té cilin ajo ka
gené dhéné. Megjithaté, sipas Fadlit, veté konteksti mund té jeté
kritik pér té kuptuar réndésiné e hadithit.

Pér mé tepér, kéto hadithe ishin integruar né strukturat li-
gjore ekzistuese, népérmjet té cilave disa mund té kené marré
mé shumeé vleré né traditén profetike, krahasuar me disa té tjera.
Pér Fadlin éshté joreale té mendohet se dikush thjesht mund té
pohojé se Profeti (a.s.) ka deklaruar digka, nése nuk merr para-
sysh edhe sipérmarrjen autoriale né zinxhirin e transmetimit.
Zéri profetik mund té shihet nése éshté mé i forté ose mé i dobét,
kur merret né konsideraté sipérmarrja autoriale.

Si njé shembull pér vlerésimin e sipérmarrjes autoriale,
Fadli shikon hadithin qé gjendet te Bukhariu: “Ai popull qé ua 1é
né dorézim punét e tij grave, nuk do té keté sukses”. Sipas Fadlit,
shumica e kétyre transmetimeve kthehen pas te sahabi Nufej

28  Shih El Fadl, Speaking in God’s Name, kapitulli 4: “The Text and Authority”.
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Ibn al-Harith, i njohur si Ebu Bekra el-Thekafij (vd. 52 H/672
e.s.). Edhe pse dijetarét e hadithit e shohin até si té besueshém,
Fadli véren se jeta, mendimet dhe hadithet e transmetuara prej
tij reflektojné njé person paqgésor né piképamjet politike dhe njé
njeri qé ka kérkuar té mbéshtesé rolin tradicional té burrave né
shogéri. Pér shembull, Ebu Bekra nuk kérkoi té pérfshihet né
mosmarréveshjet ndérmjet Aishes dhe Aliut, apo Aliut dhe Mua-
vijes. Situatat gé rrethojné hadithin, tregojné se Profeti (a.s.), si¢
duket, e ka théné kété, kur ka dégjuar se njé grua kishte marré
pushtetin né Persi.

Fadli spekulon se éshté e mundur gé subjektiviteti i Ebu
Bekras ka béré qé ai ta keté dégjuar shtrembér cfaré ka théné
Pejgamberi (a.s.). Ndoshta ai mund té keté théné: “Njé popull qé
udhéhiqget nga kjo grua, nuk do té keté sukses”. Por paragjykimi
i Ebu Bekras ka ndikuar qé ai ta keté dégjuar até si njé pohim té
pérgjithshém dhe jo t'i referohet né ményré specifike asaj qé po
ndodhte né Persi.?° Pér Fadlin, sipérmarrja autoriale nuk mbar-
on me njé analizé té transmetuesit, por edhe me até se kujt ia ka
transmetuar dhe pse ai transmetim ka gené popullor dhe i pra-
nuar lehtésisht. Pér shembull, a éshté pranuar lehtésisht, sepse
ka gene njé shoqéri patriarkale? Fadli argumenton se kéto
¢éshtje ngrené dyshime serioze pér kompetencén e hadithit, pa-
varésisht pranimit nga Bukhariu té atij si hadith autentik.

Hetimi i Fadlit pér Ebu Bekran si transmetues éshté mjaft i
gjeré, por ai pérmban njé dozé té madhe spekulimi. Pér mé tepér,
kjo qasje né drejtim té kritikés ndaj hadithit éshté mé shumé
akuzim i tjetrit si i nxitur nga rezultati dhe subjektiv, sesa vleré-
sim me objektivizém i fakteve té paraqitura. Po késhtu, né anali-
zén e tekstit sillen edhe njéanshmeérité dhe paragjykimet perso-
nale té dikujt. Njé njeri i pajisur me arsim modern dhe i ndikuar
nga ideté (kryesisht peréndimore) moderne mbi patriarkaliz-
min, mund té rezultojé né njé analizé té shtrembéruar, né favor

29  Shih El Fadl, Speaking in God’s Name, f. 113.
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té opinioneve dhe té ideve té tij aktuale. Njé gasje e tillé mund té
ngrejé dyshime se shfrytézohet nga dikush gé synon té hetojé
njé hadith qé e shqetéson, me géllim gé té minojé origjinalitetin
e tij té pretenduar. Dijetarét e hershém té hadithit kané vendo-
sur shkallézimet e veta té atyre qé i konsideronin si udhézimet e
duhura pér té vlerésuar, nése ndonjé éshté i besueshém ose jo.
Eshté pikérisht nga ato premisa fillestare qé ata vendosnin, nése
njé tradité profetike pranohej ose jo. Kjo ka minimizuar shkallén
e njéanshmérisé dhe té paragjykimit qé njé studiues sillte né
analizén e tij.

Pér mé tepér, jo vetém vlerésimi i haditheve brenda zinxhi-
rit té transmetimit dhe njéanshmeéria e tyre e supozuar, por edhe
veté shokét e Profetit béhen subjekt i kritikés. Kjo linjé arsyetimi
e parashtruar nga Fadli vé né piképyetje parimin e pranuar, si¢
éshté artikuluar nga Ibn Haxher: “Ahl al-Sunnah jané né njé
mendje, se té gjithé [shokét e Profetit (a.s.)] jané uduul, d.m.th. té
besueshém”. Termi Adalah nénkupton se nuk ka pasur asnjé
shmangie té géllimshme nga e vérteta. Kjo nuk do té thoté se ata
kané gené té pagabueshém (si¢ mund ta kuptojné disa kété).
Pérkundrazi, ata nuk kané devijuar géllimisht nga e vérteta. Kri-
tika e Fadlit con né vénien né piképyetje té kétij parimi né trans-
metimin e hadithit, pasi ai mund té rrémojé né motivet poten-
ciale té shokéve té Profetit (a.s.), gjé e cila do té minonte statusin
e pranuar té tyre si té besueshém.

Megjithaté, Fadli siguron njé parim ose njé mjet té dobi-
shém, i cili mund té shfrytézohet né vlerésimin e njé hadithi té
caktuar. Ky parim éshté se duhet té pérdoret njé standard mé i
larté pér ato tradita profetike, té cilat kané njé ndikim té fuqi-
shém social, duke tejkaluar njé detyrim ligjor specifik. Pér shem-
bull, hadithi qé transmetohet né forma té ndryshme, pérmban
pohimin: “Nuk éshté e lejueshme qé dikush t'i pérulet né sexhde
dikujt tjetér. Po té kisha urdhéruar gé dikush t'i binte né sexhde
dikujt tjetér, atéheré do t'i kisha urdhéruar graté t'u pérulen né
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sexhde burrave té tyre, pér shkak té té drejtave té médha gé
kané burrat mbi bashkéshortet e tyre”. Pas citimit té varianteve
té ndryshme té kétij hadithi (nganjéheré konfliktuale), Fadli
véren se kéto transmetime shkojné mé tej se hadithet e tjeré qé
specifikojné detyrim ligjor té ngushté. Kéto transmetime shtje-
llojné njé parim themelor qé supozohet té ndikojé mbi té gjitha
martesat dhe mbi té gjitha marrédhéniet ndérmjet dy gjinive.
Ndérkohé qgé akti fizik i sexhdes ndaj bashkéshortit nuk éshté i
lejueshém, thelbi moral i sexhdes sigurisht qé aplikohet népér-
mjet haditheve té tilla.3

Pér Fadlin, ky hadith dhe té tjeré té ngjashém vendosin njé
strukturé morale dhe sociale té pérhapur gjerésisht dhe, pér pa-
sojé, kérkojné njé shkallé té larté kéqyrjeje té kujdesshme. Sipas
Fadlit: “Duke analizuar ¢do transmetim, ne duhet té mendojmé
pér efektin ose pér ndikimin e aplikimit té kétij transmetimi né
njé ményré normative. Sa mé i madh té jeté ndikimi, aq mé i
rrepté duhet té jeté shqyrtimi. Sa mé i madh ndikimi, ag mé e
réndé barra e provés gé i duhet té plotésojé njé transmetim”.3!

Parimi i ndikimit qé njé transmetim pér normat sociale usht-
ron né formésimin e njé shogérie, mund té aplikohet disi né mé-
nyré objektive. Me fjalé té tjera, ¢do transmetim gé ka njé ndikim
té fuqishém dhe té gjeré social, duhet ta béjé diké té ndalojé para
se té veprojé mbi bazén e tij. Ai nuk duhet té pranohet thjesht pse
gjendet né njérin nga gjashté koleksionet e njohura té tradités
profetike, as nuk duhet té refuzohet né cast, pse nuk pajtohet me
ndjeshmériné toné (pasi kjo mund té na bénte té binim né subjek-
tivizém), por duhet té béjé qé dikush ta hetojé ¢éshtjen mé tej dhe
té shikojé nése ai plotéson njé standard mé té larté.

Kjo qasje éshté mjaft normale né hadithet qé lidhen me teu-
hidin. Kur njé person i ndérgjegjshém ndesh njé tradité profe-
tike autentike, e cila duket se éshté né konflikt me njé parim té

30  Shih El Fadl, Speaking in God’s Name, f. 212-213.
31 Poaty,f. 88.
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vendosur té teuhidit, atéheré ai ndalon, para se ta pranojé até
njéherésh (ose ta refuzojé até). Njé person i ndérgjegjshém do ta
pezullonte gjykimin e tij, derisa ai ose ajo ta hetonte até tradité
profetike mé tej. Njé qasje parimore gjendet edhe né sferén e lite-
raturés sé Sira-s, si¢ artikulohet nga Shejh Muhamed al-Ghazalij.
Ai “i ka pranuar ato transmetime, teksti i té cilave pérputhet me
parimet dhe me ligjet e pandryshueshme, edhe nése zinxhirét e
tyre té transmetimit nuk kané gené té sakté dhe ... [ai] ka refuzuar
ato hadithe qé pérshkruhen si autentiké, sepse ato nuk jané kon-
form parimeve dhe ligjeve té pandryshueshme, sipas té kuptuarit
[prej tij] té fesé sé Allahut dhe té metodologjisé sé Da’vas”.*

Né kohét aktuale, njerézit kané mundési dhe té drejté té
shfrytézojné pothuajse gjithé koleksionet e haditheve, thjesht du-
ke shfletuar faget e webit. Traditat profetike té mbledhura né
koleksionet tradicionale, tashmé konsiderohen nga shumica e
muslimanéve si origjinalé, vecanérisht ato qé gjenden te Bukhariu
dhe te Muslimi. Cdo pérpjekje pér té démtuar, ose pér té ngritur
dyshime né lidhje me shkencén e kritikés sé hadithit né zinxhirét
e transmetimit, do té rezultojé e pasuksesshme, sé pari, sepse
pérpiluesit e tyre ofruan pérpjekjen mé té miré té mundshme nje-
rézore né pércaktimin e origjinalitetit dhe, sé dyti, sepse dobésimi
i atij sistemi do té minonte potencialisht téré korpusin e hadithit.
Megjithaté, né qofté se dijetarét vendosin disa parime thelbésore
bazé - jo domosdoshmeérisht refuzo, ose prano automatikisht njé
hadith té caktuar - pér té siguruar njé strukturé qé do ta bénte
diké té ndalonte kur té ndeshte njé tradité té caktuar profetike
dhe ta inkurajonte mé tej, kjo mund té kontrollonte gjykimin e
shpejté qé njerézit e arrijné thjesht duke gjetur njé hadith té cak-
tuar né njé koleksion autentik.

32 Muhammad al-Ghazali, Understanding The Life of Prophet Muhammad (Riyadh:
International Islamic Publishing House, 1997), f. 15.
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9

Mbéshtetja financiare pas divorcit nga
kéndvéshtrimi islam (Mut'at al-Talak)

Mohamad Adam EI Sheikh

HYRJE

TEMA e kétij punimi éshté mbéshtetja financiare pas divorcit/
shkurorézimit dhe lidhja e saj me Mut’at al-Talak, si¢ e njohim
né jurisprudencén islame. Audienca e synuar jané juristét mus-
limané qé duhet ta ¢mojné plotésisht paanshmériné dhe drejté-
siné e ligjit té Sheriatit Islam né té gjitha ¢éshtjet, duke pérfshiré
kujdesin e grave né pérgjithési dhe té grave muslimane té di-
vorcuara né vecanti. Si té tillé, juristét muslimané duhet té ngre-
né lart me forcé té drejtén e grave té divorcuara, si¢ éshté ilust-
ruar né Kuran dhe si¢ éshté aplikuar nga Profeti (a.s.), si dhe
té punojné sé bashku pér té zhvilluar njé gasje efikase pér té
ringjallur urdhéresat kuranore dhe profetike qé kané té béjné
me mbéshtetjen financiare pas shkurorézimit, pér mbrojtjen e
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grave muslimane bashkékohore té divorcuara né pérgjithési, si
dhe té atyre né hemisferén peréndimore né vecanti.

Té kuptuarit skolastik (abstrakt) dhe aplikimet juridike
mbizotéruese né botén muslimane sot, tregojné se graté nuk ka-
né té drejté ligjore pér asnjé mbéshtetje financiare pas shkuro-
rézimit (mut’at al-talak), vendbanim si proné, ose ¢do pasuri
nga shtépia, té vendosura gjaté periudhés sé jetés sé tyre marte-
sore. Preteksti éshté se strehimi, ushqimi dhe veshja e siguruar
nga bashkéshortét gjaté martesés, i jep fund plotésisht ¢do pjese
qé ish-bashkéshortet mund té presin té marrin pas martese. Kjo
ményreé té kuptuari konsideron se gruaja ka té drejté vetém tre
muaj mbéshtetje bashkéshortore gjaté periudhés sé pércaktuar
fetarisht, e njohur si iddat al-talak.

Si ish-gjyqtar i gjykatave té Sheriatit né Sudan, si ish-imam,
banor né njé nga gendrat mé té médha islame né SHBA, si gjykatés
dhe arbitér islam pér komunitetin musliman pér mé shumé se
njézet vjet né Amerikén e Veriut, jam ndeshur dhe jam pérfshiré
né shumé céshtje té késaj natyre. Vec késaj, kam gené déshmitar i
padrejtésive gé u jané béré grave té divorcuara dhe té vuajtjeve té
tyre, pér shkak té neglizhimit té rregullave islame té mbéshtetjes
financiare pas shkurorézimit (mut’at al-talak). Ky trajtim jo-islam
dhe jonjerézor i grave muslimane té divorcuara mé preku thellé,
duke mé motivuar déshirén pér ta studiuar ¢éshtjen né interes té
grave dhe pér té kéqyrur pozicionin korrekt islam né lidhje me
kompensimin e tyre.

Edhe pse Kurani e adreson ¢éshtjen né disa vargje dhe Suneti
e konfirmon aplikimin e tij gjaté jetés sé Profetit (a.s.), por edhe
gjaté jetés sé shokeéve té tij dhe té ndjekésve té tyre, prapéseprapé
¢éshtja éshté shndérruar né njé nga elementet mé té ménjanuara
dhe mé té neglizhuara té jurisprudencés islame transaksionale.

Mut’ah éshté njé term arabisht qé né kuptimin gjuhésor do
té thoté kénaqgési dhe lumturi, krahasuar me zymtiné, depre-
sionin dhe mjerimin. Né kuptimin terminologjik, ajo i referohet
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mbéshtetjes financiare pas shkurorézimit, ose pagesés pas shku-
rorézimit, qé béhet nga divorcuesi pér té divorcuarén, né pér-
pjekje pér té ngritur ndjenjén e vetébesimit té sé divorcuarés
(shumé gra fatkeqésisht pérjetojné njé ndjenjé poshtérimi social,
lidhur me termin “grua e divorcuar”) dhe té zbusé ndikimet nega-
tive té divorcit.

Edhe pse ky pérkufizim reflekton komponentin psikologjik té
pasojés sé divorcit, ai nuk mbulon né ményré gjithépérfshirése
faktin se mut’at al-talak, sé pari, éshté e drejta e té divorcuarés
mbi pasuriné e grumbulluar té familjes ku ajo ishte pjesé dhe
partnere e ploté né pronési. Né pérputhje me Sheriatin Islam,
mut’at al-talak éshté njé nga tri té drejtat e fiksuara qé u takon
grave, pérveg pjesés sé tyre té detyrueshme té trashégimisé. Kéto
té drejta té marra sé bashku, jané: paja (mehri) me rastin e marte-
sés; mbajtja dhe furnizimi i saj gjaté gjithé periudhés sé martesés;
mut’at al-talak pasi té ndodhé divorci i pakthyeshém! dhe pjesét
e pércaktuara té saj té trashégimisé, kur i vdes bashkéshorti.

MBESHTETJA PAS SHKUROREZIMIT
(MUTAT AL-TALAK) NE KURAN

Mut’at al-Talak éshté e rrénjosur thellé né Shkrimin Hyjnor, si¢
ilustrohet qarté né vargjet e méposhtme kuranore:

“Nuk éshté gjynah pér ju, nése i ndani graté, para se té keni
marrédhénie me to, ose para se té caktoni shumén e dhuratés
martesore (qé do t'u jepni). Por jepuni dhuraté [mati'uhunne] té
pélgyeshme! I pasuri sipas gjendjes sé tij dhe i vobekti sipas
gjendjes sé vet. Kjo éshté detyré e atyre qé déshirojné té béjné
vepra té mira”. (2:236)

1 Abdu al-Kerim Shabun, Sharh Mudawwanah al-ahuaal al-Shakhsijjah al-Ma-
ghribijjah (Rabat, Marok: Maktabah al-Mearif, pa daté botimi), véll. 1.
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Grave té ndara u takon sigurimi i caktuar i shpenzimeve té
jetesés [meta’un]. Kjo éshté detyré e besimtaréve. (2:241)

O i Dérguar! Thuaju grave tuaja: “Nése déshironi jetén e
késaj bote dhe shkélgimin e saj, ejani! Uné do t’ju l€ té kénageni
pér ca kohé dhe do t'ju 1éshoj si éshté mé miré. (33:28)

O besimtaré! Kur martoheni me besimtaret dhe i ndani ato,
para se t'i prekni, ato nuk jané té detyruara t'ju presin né afatin
kohor té caktuar, por jepuni njé dhuraté té€ kénaqshme [mut’ah]
dhe ndajini njerézishém! (33:49)

KOMENTET KURANORE MBI MUTAT AL-TALAK

Eshté e jashtézakonshme, se shumica e komenteve ekzistuese té
Kuranit jané kryesisht identike, jo vetém pér sa i pérket kuptimit
dhe koncepteve té pérdorura, por né shumeé raste edhe té fjaléve
té pérdorura.

Tefsir al-Tabarij

[a vlen té vihet né dukje, se njé nga komentuesit mé té vjetér té
Kuranit, Imam al-Tabarij, né komentin e tij mbi vargjet e mési-
pérme kuranore, mbron me forcé té drejtat e grave né lidhje me
mut’an. Ai e ka mbrojtur me forcé bindjen e vet, se pagesa mut’at
al-talak e njé gruaje té divorcuar ka gené njé detyrim mbi bashkeé-
shortin, né sajé té kétyre vargjeve kuranore. Pasi detajon opini-
onet e ndryshme té juristéve né lidhje me ¢éshtjen, ai shprehet:
“Uné besoj se ajo qé pérfagéson té vértetén midis gjithé argu-
menteve té mésipérme té juristéve, éshté argumenti i atyre qé
thoné se mut'ah pas shkurorézimit, éshté e detyrueshme pér té
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gjitha graté e divorcuara, sepse Allahu ka théné: ‘Grave té ndara u
takon sigurimi i caktuar i shpenzimeve té jetesés [mut’atun]. Kjo
éshté detyré e besimtaréve”.?

Al-Tabarij ka gené njé jurist autoritar dhe jo pasiv, qé do té
thoté se, ndryshe nga shumé juristé té tjeré qé pérsérisnin se ¢faré
ka gené transmetuar nga té tjerét, ai géndroi i pavarur, duke shpre-
hur géndrimet e veta né ményré intelektuale, me ndershméri, né
ményré racionale dhe nganjéheré me agresivitet, duke hedhur
poshté argumentet e gabuara té kundérshtaréve té tij. Ai citohet té
keté théné:

Eshté bindja ime, se Mut’ah pas shkurorézimit, éshté njé
pagesé e detyruar mbi bashkéshortin qé ka ndaré bashkéshor-
ten e tij dhe ai e ka pér detyré t'i paguajé asaj mut’at al-talak,
ashtu si¢ e ka pér detyré t'i paguajé asaj pajén e merituar. Ai nuk
do té lirohet kurré nga ky detyrim, derisa t'ia paguajé até asaj,
ose té aférmve té saj, ose trashégimtaréve té saj. Mut’at al-talak
éshté pa asnjé ndryshim, ashtu si detyrimet e tjera ndaj saj.
Bashkéshorti béhet subjekt i burgosjes dhe prona e tij mund té
shitet pér mos-shlyerjen prej tij té vlerés sé detyrueshme mut’ah
bashkéshortes sé ndaré.?

Tefsir al-Kurtubij

Komenti i Muhamed ibn Ahmed al-Ansarij al-Kurtubij* i Kuranit
éshté nga mé té njohurit e gjithé veprave té tij. Komenti i Imam

2 Al-Tabarij, Muhammed ibn Xheriir, Xhami’ al-Bejjan an Ta'viil Aaj al-Kur’an, Ah-
mad Shakir, ed. (Beirut: Mu’assassat al-Risalah, 2000), véll. 2, f. 81-100. Gjith-
ashtu, edhe tek Al-Kurtubij, Muhammed ibn Ahmed al-Ansarij, Al-Xhami’ li
Ahkaam al-Kuran, botimi i treté (Beirut: Daar Ihja al-Turath al-Arabij, 1405
Hixhrij/ 1985), véll. 3, f. 196-208 dhe f. 227-229.

3 Al-Tabarij, Muhammed ibn Xheriir, Xhami’ al-Bejjan an Ta'viil Aaj al-Kur’an, Ah-
mad Shakir, ed. (Beirut: Mu’assassat al-Risalah, 2000), véll. 2, f. 80-82.

4 Muhammed ibn Ahmed al-Ansarij Al-Kurtubij, (vd. 671 H) Al-Xhami’ li Ahkaam
al-Kuran (Beirut: Daar al-Kitaab al-Arabij, 1387 H/ 1967).
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al-Kurtubiut mbi vargjet né fjalé éshté edhe mé udhézues. Ashtu
si Al-Tabariu, ai jep opinionin e vet té pavarur né lidhje me mut’ah
pas shkurorézimit. Edhe pse dijetar malikij (njé nga katér shko-
llat e jurisprudencés islame), ashtu si juristét e tjeré té Afrikés
veri-peréndimore (ai ka gené nga Kordova), ndérgjegjja e tij e pa-
varur i béri té mundur té ndahej nga zinxhirét e Shkollés malikije,
sa i pérket té drejtés sé grave pér mut'ah pas shkurorézimit. Ké-
sisoj, aty ku Imam Maliku e konsideronte mut’ah pas shkurorézi-
mit jo té detyrueshme, por vetém té rekomandueshme, Al-Kurtu-
biu megjithaté, nuk e miratoi mendimin e Imam Malikut, madje
as mendimin e asnjé juristi tjetér malikij pér kété céshtje, duke
deklaruar me guxim pakénaqésiné e tij me kété qéndrim.

Prandaj, edhe pse Maliku, Kadi Shurayh dhe juristé té tjeré
e kané konsideruar até si rregull islam jo detyrues, duke e konsi-
deruar vetém si njé rekomandim, Al-Kurtubiu citon Abdullah
ibn Umerin, Ali ibn Ebi Talibin, Saéd ibn Xhubeirin dhe dijetaré
té tjeré té shquar té tabi’inéve (pasuesit e sahabéve), té cilét
mbronin mendimin se rregulli i mut’at al-talak ka ardhur né
formén e urdhrit dhe, pér pasojé, ishte njé rregull i detyrueshém
(vaxhib). Al-Kurtubiu vazhdoi té deklaronte se argumenti i mbé-
shtetésve bazohej né formulimin e vargut kuranor si njé urdhér
thelbésor dhe i detyrueshém nga Allahu, ndérsa grupi i dyté nuk
e mohon se formulimi nuk éshté né formén urdhérore, por e
kané bazuar kuptimin e tij té implementimit né kushtet e faktit
se kujt i éshté adresuar, duke pretenduar se vargu i adresohet
vetém muhsinunéve (vepérmiréve) dhe muttekunéve (té pérku-
shtuarve), késhtu gé ai éshté i detyrueshém vetém pér kéto dy
kategori. Pér mé tepér, ata kané deklaruar se, po té kishte gené
mut’at al-talak njé rregull islam, do t'u ishte imponuar té gjithé
njerézve dhe jo vetém punémiréve dhe té pérkushtuarve.

Pas diskutimit té kétyre opinioneve kontradiktore, Al-Kur-
tubiu mbéshteti mendimin e grupit té paré, duke e pérmendur
argumentin e grupit té dyté si té papérligjshém, sepse treguesi
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dhe té kuptuarit kontekstual prej tij tregojné se urdhri i mut’at
al-talak u referohet grave té ndara dhe parafjala (lam) né fjalén
(Ii al-mutal-lakat) tregon pronési dhe njé element domethénés i
cili u jep grave té divorcuara njé té drejté té pamohueshme pér
pjesén financiare pas shkurorézimit té tyre.

Pér mé tepér, Al-Kurtubiu ka véné né dukje se fjalét muh-
sinuné (vepérmiré) dhe muttekuné (té pérkushtuar) né fakt, thek-
sojné dhe sigurojné mé tepér té drejtén e grave té divorcuara pér
mut’an pas shkurorézimit, sepse té jesh muhsin dhe mutteki éshté
detyré pér té gjithé muslimanét. Mé pas, ai rrézon opinionin e ju-
ristéve qé besonin se mut’ah ka qené urdhéruar pér graté qé nuk
e kishin konsumuar martesén dhe nuk u ishte pércaktuar mehri.
Kjo pretendohej nga juristé té tillé si Ibn Abbas, Ibn Umer, Xhabir
ibn Zejd, Ata’ ibn Rabah, Is’hak, Imam al-Shafi’ij, Imam Ahmed etj.’

Tefsir Ibn Kethir

Ebu al-Fida Ismail Ibn Kethir,® pérvec asaj qé ndan me komen-
tuesit e tjeré, ka shtuar disa pika té konsiderueshme né tefsirin e
tij té famshém. E para, ai e pérkufizoi mut’at al-talak, duke théné
se mut’ah éshté pjesa gé i paguan bashkéshorti bashkéshortes
sé tij té shkurorézuar, sipas mundésive té bashkéshortit, pér té
kompensuar bashkéshorten e divorcuar pér ¢faré ajo ka hum-
bur, pér shkak té divorcit. Pastaj, ai ka cituar Abdullah ibn Abba-
sin, i cili ka pércaktuar vlerén e mut’at al-talak, duke théné: “..
Né qofté se bashkéshorti éshté i pasur, ai duhet ta kompensojé
bashkéshorten e ndaré, duke i siguruar asaj njé shérbyese ose

5 Muhammed ibn Ahmed al-Ansarij Al-Kurtubij, (vd. 671 H) Al-Xhami’ li Ahkaam
al-Kuran (Beirut: Daar al-Kitaab al-Arabij, 1999), véll. 3, f. 200-201.

6 Abu al-Fida, Ibn Kethir (vd. 774 H), Tafsiir al-Kur’an al-Adhiim, botimi i dyté,
(Damask: Daar al-Fakih, pa daté botimi).
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dicka té ngjashme. Por, né qofté se éshté i varfér, atéheré ai duhet
t'i sigurojé asaj katér veshje”. Ai e pércakton veshjen, duke cituar
Al-Sha’biun, njé nga juristét e brezit té dyté, i cili e ka pércaktuar
vlerén e mut’at al-talak, si “njé rrobé e ploté pér falje namazi, njé
shami pér kokén, njé mbulesé (pér fjetje) dhe njé fustan”.

Tefsir Fakhr al-Razij

Imami Fakhr al-Diin al-Razij,” njé nga juristét mé té shquar té
kohés sé tij, ka gené né favor té opinionit té juristéve qé besonin se
mut’at al-talak nuk éshté njé ¢éshtje fakultative, por e detyrueshme,
sipas mundésive. Sipas asaj qé kishte kuptuar ai, si Imam Ebu Han-
ife, ashtu edhe Imam Shafi'iu, mbéshtesnin mendimin se mut’at
al-talak éshté e detyrueshme pér bashkéshortin. Komentet e tij mbi
vargun (2:236) i ndajné graté e divorcuara né tri kategori:

e Gra té divorcuara para fiksimit té pajés (mehrit) dhe
para konsumimit té martesés. Pér kéto, mut’ah éshté e
detyrueshme mbi bashkéshortin, kur ndodh divorci.

e (Gra té divorcuara pas fiksimit té pajés, por para kon-
sumimit té martesés. Pér kéto, mut’ah nuk éshté e de-
tyrueshme, por atyre u takon 50 pér qind e pajés.

e  Graté divorcuara pas fiksimit té pajés dhe pas konsum-
imit té martesés. Pér kéto, mut’at al-talak éshté e de-
tyrueshme.

Imam Al-Raziu citon Abdullah Ibn Umerin té keté théné se
mut’at al-talak éshté e detyrueshme pér té gjitha graté e divor-
cuara. Al-Raziu nuk ka hezituar té mbéshtesé argumentin e tij
me té njéjtat pika, sic ka béré edhe Al-Kurtubiu, té pérmendura

7 Fakhr al-Diin Al-Raazij (544-604 H), Tefsiir al-Kebiir (Beirut: Daar al-Fikr,
1415 H/ 1995), véll. 3, f. 146, 174.
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meé paré. Pastaj ai ka shtuar se parafjala mbi (ala) né gjuhén ara-
be tregon se ¢éshtja né fjalé nuk éshté as mundshme, as e reko-
mandueshme, por mé tepér éshté e detyrueshme.?

Tefsir al-Zamakhsherij

Edhe Al-Zamakhsherij® éshté ndér juristét dhe dijetarét e fam-
shém islamé. Né tefsirin e tij t€ mirépranuar, i njohur si Al-Kash-shaf,
ai i komenton vargjet kuranore paraardhése, duke cituar mendimin
e Said ibn Xhubeirit, Abu al-Alij-jas dhe Al-Zuhriut, juristé té cilét
besonin se mut’ah ishte kompensim i detyrueshém, i caktuar pér té
gjitha graté e divorcuara. Al-Zamakhsherij nuk e mbéshtet mendi-
min e tyre. PErkundrazi, ashtu si komentuesit e tjeré, ai mbéshteste
Malikun i cili mendonte se mbéshtetja pas shkurorézimit éshté e
detyrueshme vetém pér graté e ndara para konsumimit té mar-
tesés dhe e rekomandueshme pér té divorcuarat e tjera.'?

Tefsir al-Menaar

Tefsir al-Menaar nga Shejh Rashid Rida,!* njé dijetar relativisht
modern i fillim-shekullit té njézeté, diskuton anasjellas dhe e
mbron né ményré mbresélénése detyrimin e zbatimit té€ mbéshtet-
jes pas shkurorézimit. Rida mban anén e dijetaréve gé kané mbro-
jtur meritén dhe té drejtén e grave té ndara pér mbéshtetje pas

8 Po aty, véll. 5, f. 150-151.

9 Abu al-Kasim Mahmuud ibn Umar Al-Zamakhsharij, (467-538 H.).

10  Abu al-Kasim Mahmuud ibn Umar Al-Zamakhsharij, Al-Kashshaf an hakaik
al-Tanziilua Ujun al-Akauiil fi Wuxhuuh al-Ta'viil (Damask: Daar al-Fikr, pa daté
botimi), véll. 1, f. 337.

11 Rashid Rida ka gené jurist siriano-egjiptian, 1865-1935.
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shkurorézimit, si njé detyrim qé e ka bashkéshorti gé po e shku-
rorézon bashkéshorten e tij.!?

ROLI I PERKTHIMIT TE KURANIT

Nuk ka dyshim, se pérkthyesit e Kuranit i kané béré njé shér-
bim té madh njerézimit né pérpjekjen e tyre pér té kuptuar dhe
pastaj pér té pérkthyer kuptimin e Kuranit nga origjinali i tij ara-
bisht, né gjuhé té tjera.

Megjithaté, vetém pérkthimi nuk mund té transmetojé kupti-
min e sakté té disa termave té caktuara kuranore. Pér pasojé, folésit
e arabishtes kuranore, pérkthyesit e Kuranit dhe pérdoruesit fun-
doré té pérkthimit duhet té bashkojné forcat e tyre pér té ndihmuar
njéri-tjetrin, pér té rrokur kuptimin e sakté té mesazhit té synuar té
disa termave dhe terminologjive té caktuara kuranore. Kjo prefero-
het té ndodhé pérpara fazés finale té procesit té produktit té pérk-
thimit dhe sigurisht, pérpara botimit, me géllim gé té shmangen
disa gabime vitale né terminologji, veganérisht kur kuptimi i njé
fjale specifike pércakton té drejtat e njé genieje njerézore, me ¢’rast
saktésia e pérkthimit béhet thellésisht e domosdoshme.

Pér shembull, shumica e pérkthyesve té Kuranit e kané
pérkthyer fjalén mut’ah si dhuraté. Disa pérkthyes, me sa duket,
e kané marré kété pérkthim té gabuar nga pérkthyesit e mépar-
shém, nga respekti dhe mirébesimi pér ta.

Ne e dimé se ekzistojné pesé rregulla té Ligjit Islam: (1) ha-
lal (e ligjshme ose e lejuar)™®’; (2) haram (e paligjshme ose e

12 Rashid Rida, Tafsiir al-Manaar (Beirut: Daar al-Fikr, 1947), véll. 2, f. 430-431.

13 " Ndoshta autori ka dashur té thoté “vaxhib” / e detyrueshme, né vend té “halal”
(e ligishme), e cila pérfshihet né fakt, né kategoriné e pesté, pra, te mubah (e le-
jueshme). Eshté e mirénjohur né jurisprudencén islame, se pesé kategorité e njé
veprimi/gjykimi/rregulli jané kéto: 1) e detyrueshme (vaxhib), 2) e pélqyeshme
(mendub, mustehabb), 3) e lejueshme (mubah), 4) e urryer (mekruh) dhe 5) e
ndaluar (haram). (Shén. ired.)
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palejuar); (3) mendub (Sunet, e pélqyeshme); (4) mekruh (e urry-
er por e ligishme) dhe (5) mubah (e lejueshme). Sipas Ligjit Islam,
“dhurata” nuk hyn as né kategoriné e paré dhe as né té tretén, por
mé tepér éshté klasifikuar né kategoriné e fundit, mubah. Me-
gjithaté, juristét muslimané kané pércaktuar se dhurata nuk éshté
njé transaksion i detyrueshém, por mé tepér njé veprim jo i de-
tyrueshém social, pér sa kohé ajo nuk éshté shténé né doré ploté-
sisht nga marrési, kur ajo mund té gjykohet nga njé formé tjetér
rregullash. Pér mé tepér, né pérputhje me Ligjin e Sheriatit Islam,
dhurata ka rregullat e saj juridike, té cilat ndryshojné plotésisht
nga ato té mbéshtetjes financiare pas shkurorézimit.'*

MBESHTETJA FINANCIARE PAS
SHKUROREZIMIT NGA KENDVESHTRIMI
I SUNETIT

Né pérputhje me Sunetin profetik, Profeti (a.s.) ka gené i mar-
tuar me njé grua té njohur si Umrah, e bija e Jezidit nga fisi Beni
Kilab, por, pér njé arsye té paqarté, ajo martesé nuk u konsumua.
Kur u nda prej saj, Profeti (a.s.) i dha asaj ¢faré i takonte nga e
drejta e pas shkurorézimit dhe e ktheu pérséri te familja e saj.
Né kété praktiké profetike ne mésojmé se, pavarésisht kohés sé
shkurtér qé ajo kaloi né shtépiné e Profetit (a.s.), kur ai i shqiptoi
asaj divorcin e pakthyeshém, i garantoi mut’an pas shkurorézim-
it.!> Né njé rréfim tjetér profetik, njé burré nga Ansarét u mar-
tua me njé grua nga fisi Benu Hanif, por e ndau para konsumi-
mit té martesés. Profeti (a.s.) e urdhéroi até qé t'i paguante asaj

14  Shih pérkthimin e vargut (2:236) te pérkthimi i Abdullah Jusuf Ali dhe, midis
té tjerave, edhe pérkthimet e Shtypshkronjés Melik Fehd.

15 Ibn Sejjid al-Naas, Ujun al-Athar fi Funun al-Maghazi ua al-Shama'’il ua al-Sijar,
(Beirut: Daar al-Agaad al-Jadidah, pa daté botimi), véll. 1, f. 389.
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mbéshtetjen financiare pas shkurorézimit (mut’ah).!® Shumé
nga shokét e Profetit (a.s.), duke pérfshiré Uthman Ibn Affanin,
Abdurrahman Ibn Aufin, Kadiun Shurejh!” dhe Hasan Ibn Alij
Ibn Ebi Talibin, u kané dhéné mut’ah bashkéshorteve té tyre té
divorcuara.'®

MBESHTETJA FINANCIARE PAS
SHKUROREZIMIT NGA KENDVESHTRIMI
1 JURISTEVE MUSLIMANE

Juristét muslimané kané dy opinione né lidhje me mbéshtetjen
financiare pas shkurorézimit. Disa juristé e konsiderojné até si
té detyrueshme (vaxhib), né kategoriné e paré té rregullave té
Ligjit Islam, ndérsa disa té tjeré si mendub (e pélqyeshme, e re-
komanduar), né kategoriné e dyté té rregullave. Megjithaté, pér
sa i pérket ¢éshtjes né praktiké, juristét muslimané nuk e gjykoj-
né mbéshtetjen pas shkurorézimit si té detyrueshme. Edhe ata
gé besojné se ajo éshté njé komandé e detyrueshme nga Allahu,
pérséri nuk e mbrojné até dhe shumé mé pak e aplikojné. Pari-
mi pothuajse éshté injoruar krejtésisht dhe éshté varrosur nén
rrénojat dominuese té zakonit.

Néntédhjeté pér qind a mé shumé e burimeve tona té nderu-
ara juridike ose kané gené hartuar, ose mund té kthehen pas né
kohé né shekullin e dyté Hixhrij - mé shumé se njé mijé e dyqind
vjet mé paré - gjaté kohés sé Imam Ebu Hanifes,' Imam Mali-
kut dhe Imam al-Shafi’iut.?’ Deri tani, né disa vende muslimane

16 Poaty.

17 " Kadiu Shurjeh, ndonése bashkékohés i Profetit (a.s.), nuk ka qené nga sahabét,
por nga tabiinét, sepse nuk e ka takuar Profetin (a.s.) gjaté jetés té tij. (Shén.ired.)

18  Shih Al-Kurtubij, Al-Xhami’ li Ahkaam al-Kuran,véll. 3, f. 201-203.

19  Imam Ebu Hanifeh, vd. 150 H.

20  Imam Al-Shafi’ij ka lindur até dité qé ka vdekur Imami Ebu Hanifeh.
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dhe né fshatra té largéta té izoluara, ka qené e zakonshme pér graté
e divorcuara, gé ato té ktheheshin pas né shtépité e tyre prindérore,
bashké me fémijét e tyre, ku strehoheshin dhe mbéshteteshin fi-
nanciarisht nga familja e zgjeruar. Megjithaté, né shogériné e sotme
shumé gra jané té detyruara té géndrojné vetém dhe té fitojné té
ardhura pér té mbajtur veten dhe fémijét e tyre. Né situata té tilla,
ky kompensim pér divorc béhet akoma mé i réndésishém, sepse
sistemet e sigurisé sé familjeve té zgjeruara shkatérrohen shpeijt.

Imam Ebu Hanife*!

Shkollajuridike Hanefije éshté shkolla mé e vjetér Sunnije e Fikhut.
Opinionet mbizotéruese té juristéve té saj mbrojné mbéshtetjen
pas shkurorézimit si té detyrueshme (vaxhib) né dy raste. I pari
éshteé rasti i al-mufavadah,?* qé i referohet njé gruaje té martuar
pa pércaktimin e pajés sé saj dhe divorcohet para konsumimit té
martesés. Né kété rast, mbéshtetja financiare pas shkurorézimit
éshté e detyrueshme, sepse ajo éshté kompensim i sé drejtés sé
saj pér 50 pér qind té pajés (mehr). Kurani deklaron se nuk pér-
bén faj, né qofté se njé burré e divorcon njé grua para konsumimit
té martesés dhe para fiksimit té pajés, por pérmend dhénien e njé
dhurate té pérshtatshme asaj gruaje, i pasuri sipas mundésive té
tij dhe i varfri sipas mundésive té tij (2:236).

[ dyti éshté rasti i njé gruaje té divorcuar, mehrii sé cilés ka
gené fiksuar, por ajo éshté ndaré para konsumimit té martesés:

O besimtaré! Kur martoheni me besimtaret dhe i ndani ato,
para se t'i prekni, ato nuk jané té detyruara t’ju presin né afatin ko-
hor té caktuar (iddah), por jepuni mut'ah (mbéshtetje pas divorcit)
dhe ndajini njerézishém! (33:49)

21 Imam Ebu Hanifeh (al-Nuéman Ibn Thabit), 80-148 ose 150 H.
22 Shih Al-Meusuah al-Fikhijjah, nga Ministria e Vakéfit té Kuvajtit, botimi i paré
(Kuwait:Daar al-Safuah Press, 1417 H/1996), véll. 36, f. 94-95.
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Pozicioni Hanefij nuk éshté saktésisht i qarté né lidhje me
graté e divorcuara né situata té tjera. Sipas shumicés sé juristéve
Hanefij, mbéshtetja pas shkurorézimit éshté vetém e rekoman-
dueshme.? Ky pozicion i shtyn shumé juristé muslimané, gjykatés
dhe njeréz té thjeshté ta trajtojné mbéshtetjen pas shkurorézimit
si njé ¢éshtje e mundshme.

Imam Malik Ibn Enes

Imam Malik?* dhe shumica e nxénésve té tij pohojné se mbéshtet-
ja pas shkurorézimit nuk éshté aspak e detyrueshme, por mé miré
e rekomandueshme pér té gjitha graté e divorcuara, pérveg atyre
me pajé té pércaktuar dhe té ndara para konsumimit té martesés.
Graté me pajé té pércaktuar nuk kané té drejté pér mut’at al-ta-
lak.2®

Argumenti i sjellé nga shkolla Malikije pér té justifikuar si jo
té detyrueshém mbéshtetjen pas shkurorézimit, mbéshtetet né
fjalét muhsinin dhe mut-takin, té cilat thoné se mut’ah éshté e
detyrueshme vetém pér kéto dy kategori njerézish. Mospranimi
mé i miré i pozicionit té shkollés Malikije éshté ai i Imam al-Kur-
tubiut, njé jurist Malikij, i cili, ashtu si¢ u diskutua mé paré, pér-
faqgésoi me vértetési shkollén Malikije né pérgjigjen e tij, qé do té
thoté se opinioni i tij pérfagéson opinionin mé té miré juridik né
shkollén Malikije.

23 Shams al-Diin Al-Sarkhasij, AI-Mabsuut (Beirut: Daar al-Mearif, 1913), véll. 5, f. 62.

24 Imam Malik ibn Enes (93-179 H.).

25  Al-Kurtubij, Al-Xhami’ li Ahkaam al-Kuran (Beirut: Daar Ihja al-Turaath al-Ara-
bij, 1405 H/ 1985), véll. 3, f. 200.
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Imam Al-Shafi’ij

Mendimi mé i fundit dhe mé i njohur publikisht i Al-Shafi’iut kon-
sideron se ¢do grua e divorcuar, e cila nuk ka gené shkaktare e
drejtpérdrejté pér divorcin, gézon té drejtén e mbéshtetjes pas
shkurorézimit.?¢ Edhe pse opinioni i Al-Shafi'iut mbi kété céshtje
éshté mbajtur si mé i balancuari mes shkollave islame té jurispru-
dencés, ai nuk ka ofruar njé ¢ek té bardhé pér té gjitha graté e di-
vorcuara. Ai ka vérejtur se graté e divorcuara ndahen né dy kategori
(té renditura mé poshté), me ato gé kané té drejté pér mbéshtetje
financiare pas shkurorézimit, gé renditen né kategoriné A, pérballé
atyre té kategorisé B (té cilat nuk e kané kété té drejté).

Kategoria A:

e Njé grua e ndaré pa asnjé faj nga ana e saj;

o Njégrua, divorcii sé cilés ndodh pérpara pércaktimit té
mehrit dhe pérpara konsumimit té€ martesés;

e Njé grua e ndaré nga njé gjykaté kompetente, pér shkak
té impotencés sé bashkéshortit;

e Njé grua e ndaré pér shkak té sjelljes sé keqe té bash-
késhortit té saj, ose pér shkak té mizorisé fizike dhe
mendore té tij;

e Njé grua e ndaré, pér shkak se i shoqi braktis Islamin;

e Njé grua e ndaré, pér shkak se i shoqi nuk i siguron asaj
mjetet e nevojshme té jetesés;

e Njé grua e ndaré, pér shkak té njé il-lah (sémundje kro-
nike), ose pér shkak té dhihar-it (zakon i vjetér arab, ku
njé bashkéshort parabetohet qé té mos keté asnjé ma-
rrédhénie martesore me bashkéshorten e tij, duke e
deklaruar até “si kurrizi i nénés sé tij”) i ndérmarré
kundér saj nga bashkéshorti.

26  Shih géndrimin e tij mbi mbéshtetjen financiare pas shkurorézimit né Sharh Mu-
dawwanah al-ahuaal al-Shakhsijjah al-Maghribijjah (Rabat 1987), f. 248-250.
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Kategoria B:

e Njé grua e ndaré, paja e sé cilés ka qené pércaktuar, por
martesa e saj nuk ka qené konsumuar;

e Njé grua e cila kérkon divorcin khul (divorci i kérkuar
nga njé grua, népérmjet njé gjykatési musliman);

e Njé grua, martesa e sé cilés ka gené anuluar nga njé
gjykaté kompetente, pér shkak té akuzés qé i éshté béré
nga bashkéshorti i saj pér marrédhénie jashtémarte-
sore (mula’anah - term juridik islam qé i referohet ak-
tit té betimit té secilit prej bashkéshortéve pérpara
gjykatésit, kur bashkéshorti e akuzon bashkéshorten e
tij pér tradhti dhe nuk mund ta provojé akuzén e tij me
katér déshmitaré. Shih komentin e Jusuf Ali, né 24:6-7);

e Njé grua, ndarja i sé cilés ka gené bazuar né njé defekt
atribuuar asaj;

e Njé grua e cila zgjedh ta ndajé bashkéshortin, né vend
gé té vazhdojé martesén me té.?’

Vec késaj, ashtu si té gjitha modelet e tjera té jetés njerézore,
pérfitimi i ndérsjellé éshté pika gendrore e marrédhénieve ndér-
njerézore, gjé e cila éshté e vérteté edhe né marrédhéniet ndér-
mjet prindérve dhe fémijéve té tyre, ashtu si¢ sugjerohet né
Kuran: “Ju nuk e dini se cili éshté mé i afért pér ju nga dobia:
prindérit apo fémijét tuaj ..” (4:11). Si e tillé, martesa né Islam ba-
zohet né pérfitimin e ndérsjellé. Bashkéshortét duhet ta diné, se njé
person i pavlefshém né familje dhe né komunitet mund té tolerohet
vetém pér njé periudhé té kufizuar, pérpara se njerézit té fillojné té
ndjejné se veté ekzistenca e tij éshté kthyer né barré.

Eshté e natyrshme gé njé bashkéshort déshiron té keté fémijé
dhe té shijojé njé jeté fizike dhe personale. Por, né qofté se, pér
shkak té njé sémundjeje kronike, apo dicka té tillé té ngjashme,

27  Shih po aty dhe Shabun, Abdu al-Kerim, Sharh Mudawwanah al-ahuaal al-Shakhsi-
Jjah al-Maghribijjah (Rabat: Maktabah al-Mearif, 1987), véll. 1, f. 249-250.
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bashkéshortja e tij nuk mund té lindé fémijé, ose dobésohet fizi-
Kkisht, atéheré bashkéshortét nuk duhet t'i ndajné bashkéshortet e
tyre pér kété arsye. Ndarja e bashkéshortes, pér shkak té arsyeve qé
jané jashté kontrollit té saj, éshté njé tradhti e réndé e lidhjes marte-
sore. Pér interesat mé té mira té fémijéve dhe té anétaréve té famil-
jes sé zgjeruar, bashkéshorti duhet té mbetet i martuar. Né té njéjtén
kohé, graté me ¢rregullime shéndetésore kronike si kéto, nuk duhet
t'i privojné bashkéshortét e tyre nga marrja e njé bashkéshorteje
tjetér. Duke mos vepruar késhtu, kjo do té bénte qé té pérgatite;j te-
rreni pér té humbur mbéshtetjen financiare pas shkurorézimit.

Ibn Haxher al-Askalanij pohon se éshté shpallur njé varg
Kuranor?® gé i adresohet mosmarréveshjeve té tilla familjare:
“Nése gruaja druan nga burri i saj, se do té sillet keq, ose nuk do ta
pérfillé, atéheré nuk ka gjynah pér ata, nése pajtohen ndérmjet
tyre. Pajtimi éshté mé i miré. Njerézit jané té priré nga koprracia.
Por, né qofté se ju silleni miré dhe ruheni prej té kéqijave, Allahu e
di miré c¢faré veproni”?°

Bashkéshortét dhe bashkéshortet té cilét po kalojné kété
lloj sprove, duhet té zbatojné urtésiné e Seudah bint Zem’ah,
bashkéshortes se Profetit (a.s.). Kur ajo u plak dhe humbi fuginé
dhe bukuriné e saj, duke njohur normén qé Allahu ka krijuar né
natyrén e burrave, ajo ia dorézoi té drejtat e saj bashkéshortore
Aishes, bashkéshortes mé té re té Profetit (a.s.).

Ahmed Ibn Hanbel?°

Pozicioni juridik Hanbelij né drejtim té mbéshtetjes pas shku-
rorézimit, éshté pothuajse njésoj me ato té shkollave Hanefije

28  Shih (4:128).

29  Shih Fath al-Baari ala Sahih al-Bukharij nga Al-Askalaanij, Book of Marriage/
Libri i martesés, (Kairo: Daar al-Rajjaan lial-Turaath), véll. 9, f. 312.

30 Imam Ahmed ibn Hanbel, 164-241 H.
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dhe Shafi’ije.3! Abbdurrahman al-Asimij al-Nexhdij al-Hanbelij ka
nxjerré né pah konsensusin ndérmjet tri shkollave té médha jurid-
ike islame, ndérsa ka véné né dukje ngjashmérité ndérmjet tyre.>?
Né Maxhmu al-Fetava-n e famshme Sheh Islami Imam Ibn Tejm-
ijjah pohon se Abdullah Ibn Umeri, Imam Al-Shafi'iu dhe Imam
Ahmed ibn Hanbel, té gjithé kéta e kané konsideruar mbéshtet-
jen pas shkurorézimit (mut'ah) si té detyrueshme pér ¢do grua
té divorcuar, pérveg atyre té divorcuara pas fiksimit té pajés, por
pérpara konsumimit té martesés. Pér graté e divorcuara me pajé
té fiksuar, nuk kérkohej asnjé mbéshtetje pas shkurorézimit.

Né kontrast, Ibn Tejmijja vé né dukje njé piké té shkélqyer si-
pas sé cilés, pérderisa Sheriati Islam e konsideron kontratén e mar-
tesés si arsye pér té drejtén absolute pér té marré pajén e martesés
mahr al-nikah, po né té njéjtén ményré edhe divorci éshté arsye pér
té drejtén pér té pérfituar mbéshtetjen pas shkurorézimit mut’at
al-talak. Ai deklaron se graté e martuara, paja e té cilave nuk ka
gené pércaktuar, kané pasur té drejtén e njé mehr-i té ngjashém me
até té shoqeve té tyre, bazuar né kontratén martesore dhe njé e dre-
jté e tillé duhet té jepej edhe pas vdekjes sé bashkéshortit. Pastaj, ai
citon rastin e Berva bint Uashik, bashkéshorti i sé cilés kishte
vdekur para se té ishte pércaktuar paja e saj dhe Profeti (a.s.) i
dhuroi asaj mehr-in, si ai i shoqgeve té saj (pra si gjithé graté e tjera).*®
Pasi diskuton argumentet e kundérshtaréve kundér mbéshtetjes
pas shkurorézimit (mut’ah), ai transmeton opinionin tjetér té Imam
Ahmed Ibn Hanbelit, duke deklaruar se opinioni i sakté i transmet-
uar nga Imam Ahmedi éshté ai gé u citua mé sipér dhe qé e pérsh-
kruan mbéshtetjen pas shkurorézimit si té detyrueshme pér ¢do
grua té divorcuar3*

31  Shih Al-Meusuah al-Fikhijjah, botimi i parg, véll. 36, f. 94.

32 Abd al-Rahman ibn Kasim Al-Asimi, Hashijjat al-Raudh al-Murbi, Sharh Zaad
alMustakni, botimi 4 (pa daté botimi), véll. 4, f. 393.

33  Shih Ibn Tejmijjah, Tekijju al-Diin, Mexhmu’ al-Fetava (Mediné, Arabia Saudite: Mux-
hamma al-Malik Fahd li Tibaat al-Mus’haf al-Shariif, 1995), véll. 32, f. 27 dhe Shams
al-Diin Al-Sarkhasij, AI-Mabsuut (Beirut: Daar al-Mearif, 1406 H/ 1986), f. 61-63.

34 Shih po aty, ndérsa pér mendimin tjetér té€ Imam Ahmedit, shih Nashuah Al-Uani,
Mausuat al-Ahkaam al-Mar’ah al-Muslimah (Damascus: Daar al-Maktabij, 2002),
véll. 2, f. 837.
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Gjaté kohés sé Ibn Tejmijjes, nevoja pér ta imponuar mbéshtet-
jen pas shkurorézimit ka gené mé pak urgjente nga ¢’éshté né ko-
hén toné aktuale. Né kohén e tij konsolidimi social dhe pranimi né
familjen e madhe kané gené né veprim té ploté. Sot, né shumé raste,
graté e divorcuara nuk kané mé vende té tilla strehimi dhe asnjé
mjet financiar pér té mbajtur vetveten dhe/ose fémijét e tyre.

VLERESIMI I MBESHTETJES FINANCIARE
PAS SHKUROREZIMIT

Pér fat té keq, juristét tané paraardhés na kané 1éné njé trashégimi
shumeé té kufizuar, né lidhje me temén e vlerésimit té mbéshtetjes
financiare pas shkurorézimit dhe pothuajse asgjé mbi zgjidhjen e
¢éshtjeve té pronésisé. Shumica e vlerésimeve jané transmetuar
ose nga shokét e Profetit (a.s.), té tillé si Abdullah Ibn Abbas dhe el-
Hasan ibn Alij, ose nga incidenti i veté Profetit (a.s.), kur ai e ndau
njérén nga bashkéshortet e tij para konsumimit té martesés me té, i
dha mut’an e saj dhe i kérkoi Ebu Usejdit, gé ta conte te familja e saj:

Al-Bukhariu transmeton né Sahih-un e tij, se Sehl Ibn Saéd
dhe Ebu Usejd kané treguar se i Dérguari i Allahut (a.s.) u mar-
tua me Umajmah bint Sherahil. Kur ajo u soll te Profeti (a.s.) ai i
zgjati dorén, por ajo nuk e pélgeu veprimin e tij. Atéheré Profeti
(a.s.) urdhéroi Abu Usejdin, qé t'i jepte asaj furnizime, bashké
me dy veshje si dhuraté.?®

Tregohet se Abdullah ibn Abbas ka béré njé vlerésim té mbésh-
tetjes financiare pas shkurorézimit, duke gjykuar se njé gruaje té
ndaré nga njé burré i pasur i takon skllav ose njé skllave, ndérsa njé
gruaje té ndaré nga njé burré me té ardhura té kufizuara i takojné
tri ose katér rroba.

35  Tafsiir Ibn Kethir Xhuz 2 (pjesa e dyté): Al-Bekareh 252, botimi i dyté, nga Mu-
hammad Saed Abdul-Rahman (UK: MSA Publications Ltd, 2009), f. 179.
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Vehbah al-Zuhejli, njé jurist musliman i shquar bashkéko-
hor, ka transmetuar té gjitha opinionet e juristéve muslimané
mé té vlerésuar mbi ¢éshtjen e mbéshtetjes financiare pas shku-
rorézimit né librin e tij té famshém al-Fikh al-Islamij ua Adil-latu-
hu. Sipas Al-Zuhejlit, mbéshtetja financiare pas shkurorézimit
bazohet né statusin social dhe financiar té ¢iftit, referuar opin-
ionit dominues juridik (fetva) mbi kété ¢éshtje, qé thoté se, né
gofté se cifti éshté nga njé prejardhje e pasur dhe e larté, atéheré
kompensimi i té divorcuarés duhet té béhet sipas kétij statusi
dhe, né qofté se cifti éshté me té ardhura té kufizuara, atéheré e
divorcuara do té kompensohet né pérputhje me kéto rrethana,
ndérkohé qé, né rast se ata (¢ifti) jané me prejardhje té ndry-
shme shoqgérore, atéheré té divorcuarés do t'i garantohet mesa-
tarja ndérmjet té dyve.

Né pérfundimin e tij Al-Zuhejli duket se mbéshtet opinionin
e Imam Ebu Hanifes, Imam Malikut dhe Imam al-Shafi’iut, né
lidhje me pércaktimin e vlerés sé mbéshtetjes financiare pas
shkurorézimit. Ai deklaron se pércaktimi i vlerés sé mbéshtetjes
financiare duhet té varet nga gjykimi i gjykatésit té ¢éshtjes. Ai
gjithashtu aludon se nuk duhet té keté vleré tavan pér mbéshtet-
jen financiare pas shkurorézimit (sasiné e mut’as), sepse Kurani
nuk ka vendosur limit pér té.?

Argumenti mé i forté né lidhje me pércaktimin e vlerés sé
mbéshtetjes financiare pas shkurorézimit, éshté hadithi i Abdullah
Ibn Abbasit, i cili pércakton se lloji mé i larté i mbéshtetjes pas
shkurorézimit, éshté t'i japésh gruas sé ndaré njé skllav, e dyta éshté
t'i sigurosh mjetet e jetesés dhe mé e uléta éshté veshja e saj.>’

Pércaktimi i vlerés sé mbéshtetjes financiare pas shkurorézi-
mit i béré né kohén e Ibn Abbasit, né vleré ose né natyré, jo do-
mosdoshmérisht mund t'i pérshtatet kohés aktuale, sepse ne nuk

36  Shih Wahbah Al-Zuhajli, Al-Fikh al-Islamij ua Adil-latuhu (Damask: Daar al-
Fikr, 1985), véll. 7, f. 320-321.
37 Poaty,f 321.
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zotérojmeé skllevér/robér, as nuk i béjmé transaksionet me dirhemé
dhe me dinaré si gjaté kohés sé Profetit (a.s.), té shokéve té tij dhe té
pasuesve té tyre. Megjithaté, krahasimi i kostove té jetesés né té
dyja epokat mund té sigurojé njé kriter té standardizuar mbi bazén
e té cilit té pérpunohet vlerésimi, duke na béré t&€ mundur té pér-
caktojmé njé vleré té kénagshme té mbéshtetjes financiare pas
shkurorézimit, e cila duhet té paguhet si nga bashkéshorti me
gjendje ekonomike mé té miré, ashtu edhe nga ai qé éshté mé i
varfér.

Pérvec shfrytézimit té hadithit té Ibn Abbasit si argument
mbéshtetés, Ibn Kethiri nxjerr né dukje edhe dy pika té réndési-
shme gé pérfagésojné njé zbulim té madh né pércaktimin e
mbéshtetjes financiare pas shkurorézimit né natyré dhe né
vleré, duke marré parasysh se Ibn Kethiri ka jetuar né shekullin
e shtaté Hixhrij - 656 vjet mé paré - kur zotérimi i skllavit ishte
i barabarté me zotérimin e njé shtépie né kohén toné. Prandaj,
né qofté se Ibn Kethiri besonte se njé bashkéshort i pasur duhej
t'i jepte bashkéshortes sé divorcuar njé skllav, qé t'i shérbente
asaj dhe personave té tjeré né ngarkim té saj pér gjithé jetén dhe
té trashégohej nga fémijét edhe pas vdekjes sé saj, atéheré ne
mund té nxjerrim lehté pérfundimin se né kohén toné moderne
pér njé grua té divorcuar, bashkéshorti i sé cilés éshté i pasur,
atéheré atij i duhet pércaktuar detyrim jo mé pak se njé shtépi
pér té strehuar até dhe personat e tjeré qé ajo ka né ngarkim pér
gjithé jetén e saj, apo té trashégohet nga fémijét edhe pas vdekjes
Sé saj.%®

Né procesin e pércaktimit té nivelit té mbéshtetjes financi-
are, askush nuk duhet té injorojé kontributet financiare té grave
té divorcuara né ekonominé e shtépisé dhe kontributin e tyre né
asetet e siguruara gjaté martesés. Kontributet financiare té
grave né shpenzimet familjare duhet té merren parasysh, pérveg

38 Abu al-Fida, Ibn Kethir, Tafsiir al-Kur’an al-Adhiim, botimi i dyté, (Damask:
Daar al-Fajha), véll. 1, f. 387.
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ndihmesés sé tyre né aktivitetin e bashkéshortit, kujdesit pér
bashkéshortin dhe pér fémijét, punéve té shtépisé si pastrimi
gatimi, larja e rrobave, larja e enéve et;.

Stili social-ekonomik peréndimor i jetesés - né té cilin béjné
pjesé edhe komunitetet muslimane gé jetojné né Peréndim dhe
gé né ményré té pashmangshme pérbéjné njé element té tij si
pjesé e strukturés sé modelit peréndimor - bazohet né bashké-
punimin familjar ndérmjet pjesétaréve té rritur té familjes.
Shpesh, qé té dy: edhe bashkéshorti, edhe bashkéshortja punoj-
né me kohé té ploté, ku, né disa raste, njéri ose té dy kané mé
shumeé se njé puné dhe zakonisht, njé llogari té pérbashkét ban-
kare. Pér pasojé, ata té dy i ndajné sé bashku shpenzimet e jetés
dhe po né ményré té barabarté i shijojné tepricat e fitimeve té
tyre. Né qofté se jeta e tyre materiale pérfundon pér ndonjé ar-
sye, atéheré té gjitha asetet e patundshme dhe pasurité perso-
nale, né parim, duhet t'i nénshtrohen njé ndarjeje té pérbashkét.

Né parim, kjo situaté e ¢éshtjeve trazon disa rregulla té She-
riatit Islam, duke pérfshiré, por jo duke u kufizuar vetém tek ato,
parimet e pavarésisé financiare té bashkéshorteve, ligjet islame
té trashégimisé (ku pjesa e bashkéshortes éshté vetém njé e
katérta, ose njé e teta, né rast se ka fémijé né mes, shih Kuranin
4:12), ligjet e kujdestarisé (al-kivamah) dhe né fund, ligjin e
mbéshtetjes sé njéanshme bashkéshortore.

MBESHTETJA FINANCIARE PAS
SHKUROREZIMIT: REFLEKTIME NEPERMJET
STUDIMIT TE RASTEVE

Mé poshté pérshkruhen dy studime té rasteve tipike lidhur me
¢éshtjet e mbéshtetjes financiare pas shkurorézimit dhe zgjidhjes
sé problemit té pronésisé né komunitetet muslimane té Amerikés
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sé Veriut, pér té ilustruar problemet serioze me té cilat pérballen
familjet muslimane né Peréndim dhe pér té mbéshtetur zgjidhjen
mé té zbatueshme, mbéshtetur né Kuran dhe né Sunet, ku té dyja
kérkojné zbatimin e paanshmeérisé dhe té drejtésisé. Té dyja ras-
tet kané gené publikuar gjerésisht ndér muslimanét né Ameriké
dhe né median amerikane: njé ka té b&jé me njé familje né Detroit,
Micigan, rasti i sé cilés éshté gjykuar nga Bashkésia e Studiuesve
té Sheriatit né Amerikén e Veriut (SSANA) dhe i dyti lidhet me njé
familje muslimane né Bethesda, Merilend, rasti i sé cilés éshté
gjykuar nga njé gjykaté né shtetin e Merilendit.

Rast Studimi #1

Ky rast ka pérshiré njé cift qé ishin martuar diku larg, pastaj
kishin emigruar né Shtetet e Bashkuara té Amerikés, ku jetuan
dhe rritén fémijét e tyre. Qé té dy bashkéshortét ishin mjeké dhe
kishin grumbulluar pasuri té konsiderueshme né para dhe né
pasuri té paluajtshme gé vlenin miliona.

Pas njé faré kohe, bashkéshorti propozoi qé bashkéshortja e
tij ta ndérpriste aktivitetin e saj si mjeke dhe té géndronte né
shtépi pér t'u kujdesur pér té dhe pér fémijét e tyre. Ajo e pranoi
propozimin dhe e ndérpreu punén. Disa vite mé voné, ai vendosi
ta divorconte bashkéshorten pér arsye personale. Me té marré
vesh géllimin e tij, ajo u shqetésua dhe donte té siguronte kujdes-
tariné fizike té fémijéve té tyre té mitur dhe té fitonte ndonjé
mbéshtetje financiare pas shkurorézimit. Ajo mendoi té kon-
traktonte njé avokat pér ta ndihmuar né gjyq, por bashkéshorti
e bindi se, nése u mbéshtetej gjykatave amerikane, atéheré kjo
do té ishte kundér Sheriatit Islam, ndaj do té ishte mé miré njé
zgjidhje alternative, gé do ta bénte gjykimin e ¢éshtjes né pér-
puthje me Sheriatin, né njé ményré qé t'i kénaqte té dyja palét.
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Té dyja palét (bashkéshorti dhe bashkéshortja), me vullnetin e
tyre, u paraqitén pérpara Bashkeésisé sé Studiuesve té Sheriatit
té Amerikés sé Veriut (SSANA) pér njé gjykim islam. Cifti nén-
shkroi njé marréveshje té detyruar arbitrazhi té pérgatitur.

Paneli i arbitrazhit administroi té gjitha procedurat ligjore
si parakusht, duke pérfshiré historiné e familjes, sjelljen abuzive
té bashkéshortit, té ardhurat vjetore té aktivitetit, interesat mé
té mira té fémijéve e késhtu me radhé. Paneli e gjeti fajtor bash-
késhortin, pér sa mé poshté:

Qenien e tij abuziv ndaj bashkéshortes dhe ndaj fémijéve;
Planin pér té moduluar njé divorc despotik kundér bash-
késhortes, pa asnjé justifikim tjetér, pérve¢c moshés sé saj;
Mashtrimin e bashkéshortes pér té pranuar njé ligj té
Sheriatit Islam, i cili do t'i mundésonte asaj njé mbéshtet-
je pas shkurorézimit pér tre muaj, e njohur si periudha
iddah.

Paneli e pérshkroi gjykimin, si mé poshté:

Bashkéshortes i garantohet divorc sipas dispozitave is-
lame, qé hyn né fuqi nga data e gjykimit.
Bashkéshortes i garantohen njé milioné dollaré para
nga pasurité e grumbulluara té bashkéshortit té saj, si
mbeéshtetje financiare pas shkurorézimit, duke pér-
fshiré edhe shpenzimet e periudhés id-dah té saj.
Bashkéshortes i garantohet njé nga rezidencat e tyre
[qé ata zotérojné], me gjithé orendité brenda saj.
Bashkéshortes i garantohet kujdestaria fizike e fémijé-
ve té mitur.

Bashkéshortes i garantohet pérkrahja pér fémijén mbi
baza mujore.

Pas leximit té vendimit, bashkéshorti e zhubrosi letrén gé pérm-
bante vendimin para panelit, duke théné: “Kéto jané gjepura, ky
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nuk éshté Islam”. Ai menjéheré mé telefonoi dhe kérkoi ndérhyrjen
time, pasi uné isha kryetari i Késhillit Gjyqésor Islam i SSANA-s. Uné
e késhillova gé ai ta zgjidhte ¢éshtjen me bashkéshorten e tij me paj-
tim, jashté gjykatés, pér té lehtésuar ndérhyrjen time. Ai e refuzoi
kété ide dhe pajtoi dy avokaté pér ta ndjekur ¢éshtjen né gjykatén
shtetérore. E humbi ¢éshtjen né Detroit, por u kérkoi avokatéve ta
apelonin ¢éshtjen. Ndérkohé gé avokatét e tij ngritén padi kundér
gjykimit té SSANA-s dhe kundér bashkéshortes sé tij, ai shkoi né
Al-Az’har té Egjiptit dhe né Arabiné Saudite pér té marré njé fetva
kundér vendimit, por déshtoi.

Uné nuk e di se ¢faré pérgjigjesh ka marré ai nga dijetarét
muslimané né Egjipt dhe né Arabiné Saudite, por ai e humbi
¢éshtjen para gjykatés shtetérore, sepse trupi gjykues la né fuqi
gjykimin toné té arbitrazhit. Avokatét e paditésit e regjistruan
¢éshtjen né Gjykatén Speciale té Apelit né Micigan, por mendoj se
avokatét e kané késhilluar até rreth mundésisé qé Gjykata e Apelit
té mbéshteste aktvendimin e arbitrazhit islam. Pér pasojé, para se
Gjykata e Apelit té vendoste mbi céshtjen, paditési mé telefonoi
pérséri, duke mé kérkuar rishikimin e vendimit. Uné thjesht i
pérsérita té njéjtin rekomandim si mé paré. Bashkéshorti e pranoi
késhillén time, e takoi ish-bashkéshorten e tij me pérulési dhe ia
doli ta bindte até, qé té hynte né marréveshje dypaléshe, mbi ba-
zén e sé cilés ajo pranoi té térhiqte té gjitha ¢éshtjet e mbetura
pezull, kérkesat ose ¢éshtjet gjyqésore kundér tij.

Rast Studimi #2

Ky rast ka gené publikuar gjerésisht nga media amerikane né
gershor 2008. Ai ka té béjé me njé ¢éshtje juridike familjare, ku
té dyja palét ishin muslimané nga Pakistani. Eshté njé shembull i
numrit né rritje té rasteve té kétij lloji né komunitetin musliman
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né Ameriké. Kam shqyrtuar disa raste té késaj natyre, kur kam
gené gjyqtar i gjykatés sé Sheriatit né Sudan dhe né Shtetet e
Bashkuara té Amerikés si arbitér islam, si dhe kam raste té ngja-
shme mizore divorci né pritje mbi tryezén time.

Né céshtje si kéto, palét e pérfshira jané né ményré té pash-
mangshme emigranté muslimané nga vende té ndryshme musli-
mane, nga nivele té ndryshme social-ekonomike dhe sfondi kultu-
ror. Faktoré té pérbashkét mes tyre jané vazhdimisht si mé poshté:

e Shmangie e mbéshtetjes financiare pas shkurorézimit
dhe e rregullimit té pronave té pércaktuara né Kuran dhe
né Sunet, né favor té bashkéshorteve té tyre té divorcuara;

o  Keérkesa pér té gjykuar me ligjin e familjes nga vendi i tij,
duke e etiketuar até gabimisht si Ligji i Sheriatit, ndér-
kohé gé té gjithé jané plotésisht té ndérgjegjshém pér
motivin pas pérpjekjeve té tyre pér ta anuluar martesén
né vendin e tyre dhe jo né Shtetet e Bashkuara, pasi kjo
do t'u kursente para, do t'u kénaqte imazhin pér vetve-
ten dhe do t'u hignin té divorcuarave té drejtat e tyre
legjitime né ményré té padre;jté;

e Njé géndrim hakmarrés nga ana e bashkéshortéve kun-
dér bashkéshorteve té tyre dhe fémijéve té mitur, té
cilét jané edhe viktimat mé té ndjeshme té kétyre divor-
ceve mizore. Ne kemi raste bashkéshortésh gé i ndajné
bashkéshortet né zyrén e konsullatés sé vendit té tyre,
ose i kthejné ato mbrapsht né vendet e origjinés me
bileté udhétimi vetém pér vajtje dhe vetém pak javé mé
voné u dérgojné njé letér divorci, pasi ua kané bllokuar
té drejtat pér té kérkuar viza, me géllim gé té mos u le-
johet mé kthimi né SHBA.

Duke iu kthyer céshtjes sé rastit té dyté té studimit: palét ishin

martuar né vitin 1980 né Karaci, Pakistan. Pak pas martesés,
bashkéshorti 1évizi pér né Britani, ndérsa bashkéshortja iu bash-
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kua atij mé voné. Atje qéndruan pér katér vjet, ndérkohé qé ai
pérfundoi studimet. Pastaj u shpérngulén pér né Shtetet e Bash-
kuara dhe filluan té jetojné né Merilend, ndérkohé qé bashkéshor-
ti punonte né Bankén Botérore. Ata géndruan me banim né
Amerikeé pér njézet vjet. Mé né fund, bashkéshortja hapi dosje pér
divorc né SHBA, ndérsa bashkéshorti shkoi né ambasadén e Paki-
stanit dhe kreu Talak-un (divorcin). Palét kishin dy fémijé dhe qé
té dy kishin lindur dhe banonin né SHBA. Bashkéshortja tashmé
ishte banore e Merilendit dhe zotéronte statusin e kartés jeshile.

Sipas Uashington Post, gjykata e Merilendit nuk pranoi t'i
jepte “mirékuptimin” divorcit pakistanez (termi i pérdorur éshté
“Comity” dhe éshté njé term juridik qé ka té béjé me Ligjin
ndérkombétar, i cili u pércakton vendeve té ndryshme té respek-
tojné sistemet ligjore té njéri-tjetrit). E ashtuquajtura kontraté
martese pakistaneze dhe ligjet pakistaneze qé kané té béjné me
ndarjen e pasurisé né rast divorci, bien ndesh me politikén pub-
like té Merilendit dhe gjykatat e Merilendit nuk mund té jepnin
mirékuptimin pér kontrata dhe ligje té tilla té huaja.

Nga (gazeta) Post: Farah Alim depozitoi njé padi pér njé divorc
té kufizuar nga bashkéshorti i saj Irfan Alim, né Gjykatén e Qarkut
pér Kontené e Montgomerit. Pas késaj, bashkéshorti depozitoi njé
pérgjigje dhe kundérkérkesé, duke mos ngritur asnjé kundérshtim
ligjor. Megjithaté, pa i béré asnjé njoftim paraprak bashkéshortes,
ndérkohé qé veprimi i Kontesé sé Montgomerit ishte né pritje
(ndérmjet hapjes sé dosjes sé veprimit pér njé divorc té kufizuar
dhe hapjes sé dosjes sé ankesés sé ndryshuar pér njé divorc abso-
lut), bashkéshorti, njé musliman dhe kombés pakistanez, shkoi né
Ambasadén e Pakistanit, né Uashington D. C,, dhe kreu divorcin (7a-
lak), duke ekzekutuar njé dokument qé deklaronte: “Tani ky vep-
rim déshmon se uné, i quajturi Irfan Alim, né kété ményreé, e ndaj
Farah Alim, bijén e Mahmud Mirza, duke i shqiptuar asaj divorcin/
Talak tri heré, né ményré té parevokueshme, dhe duke prishur té
gjitha lidhjet burré e grua me té, pérgjithmoné dhe pérfundimisht”.
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Kérkuesi parashtroi se kryerja e Talak-ut nga bashkéshorti,
sipas ligjit fetar islam dhe sipas ligjit sekularist pakistanez dhe
ekzistenca e “kontratés martesore”, i heq té drejtén Gjykatés sé
Qarkut té Juridiksionit pér Kontené e Montgomerit, pér té legjit-
imuar ndarjen e pasurisé martesore gjendje té paléve né SHBA.
Gjykata zbuloi se kontrata e martesés, e hyré né fuqi ditén e mar-
tesés sé paléve né Pakistan, nuk siguronte né ményré specifike
asgjé pér ndarjen e pasurisé martesore dhe, né kété ményré,
vetém pér kété arsye, marréveshja nuk e ndalon Gjykatén e Qar-
kut pér Kontené e Montgomerit té vendosé pér ndarjen e pasu-
risé martesore té paléve, sipas ligjit té Merilendit.

Gjykata Speciale e Apelit pranoi: “Késhtu, kontrata pakistaneze
e martesés pér ¢éshtjen né fjalé nuk duhet té barazohet me njé
marréveshje paramartesore ose pasmartesore, e cila né ményre té
vlefshme ka braktisur, sipas ligjit té Merilendit, té drejtat mbi
pronén martesore” (Alim v. Alim, 175 Md. App. (Merilend shtojca)
663,681,931 A.Edyta 1123, 1134 (2007)). Gjykata Speciale e Ape-
lit mé tej, deklaroi:

Né qofté se kontrata pakistaneze e martesés nuk parashikon
gjé pér kété, atéheré ligji pakistanez nuk e njeh pronén martesore.
Né qofté se marréveshja paramartesore ose pas-martesore né
Merilend nuk parashikon gjé né lidhje me pronén martesore, ato
té drejta njihen ngaligji i Merilendit... Me fjalé té tjera, ‘parazgjedhja)
sipas ligjit pakistanez, éshté se bashkéshortja nuk ka asnjé té drejté
mbi titullin e pronés né emér té bashkéshortit, ndérsa sipas ligjit
té Merilendit, parazgjedhja parashikon se bashkéshortja ka té
drejta mbi pronén martesore, mbi titullin e pronésisé né emrin e
bashkéshortit. Ne gjykojmé se ky konflikt éshté aq substancial,
saqé aplikimi i ligjit pakistanez pér ¢éshtjen konkrete do té ishte
né kundérshtim me politikén publike té Merilendit (Po ai, né 681,
931 A, e dytané 1134).

“Prona martesore”, si¢ do té pérkufizohej sipas ligjit té€ Merilen-
dit, pérfshiu edhe pensionin e bashkéshortit nga Banka Botérore, i
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vlerésuar rreth 1.000.000 $; prona té paluajtshme, vlerésuar né
850.000 $; prona personale, vlerésuar né rreth 80 000 $, si dhe dy
a mé shumé makina. Pérqendrimi kryesor pér pronat né ¢éshtjen
aktuale ishte pensioni i kérkuesit, i titulluar vetém né emrin e bash-
késhortit. Kjo mospérputhje e theksuar nxjerr né pah ndryshimin
né politikat publike té shtetit té SHBA-sé dhe té politikave publike
té ligjit islam né formén e adoptuar si ligji civil dhe sekular i ven-
deve si Pakistani.

Sipas ligjit pakistanez, né qofté se marréveshja nuk provon té
kundértén, pas divorcit, e gjithé pasuria e zotéruar nga bash-
késhorti, ditén e divorcit mbetet pasuri e tij dhe “bashkéshortja
nuk ka asnjé pretendim prej saj”. Edhe e kundérta éshté e apli-
kueshme. Bashkéshorti nuk ka asnjé pretendim mbi pasuriné e
bashkéshortes. Me fjalé té tjera, me shpérbérjen e martesés prona
ndjek pronarin e titullit té saj.

Problemi gendror né ¢éshtjen aktuale i pérket pérpjekjes sé
bashkéshortes pér té fituar pensionin e bashkéshortit nga Ban-
ka Botérore, i cili kishte té bénte kryesisht me punén e kryer prej
tij, ndérkohé qé ka gené banor i Shteteve té Bashkuara té Amer-
ikés. Duke e deklaruar até “proné martesore”, duke deklaruar
edhe njé proné tjetér martesore, ajo synoi té fitonte té drejtén e
titullit té pronésisé mbi gjysmén e atij pensioni dhe té asaj pas-
urie, sipas ligjit té Merilendit.

“Mirékuptimi”, né kuptimin ligjor, nuk éshté as ¢céshtje e de-
tyrimit absolut, as thjesht mirésjellje dhe vullnet i miré, por
éshté njohja qé njé komb lejon aktet legjislative, ekzekutive ose
juridike té njé kombi tjetér brenda territorit té tij, pér shkak té
detyrés e té interesit ndérkombétar, si dhe pér té drejtat e qyte-
taréve té vet, ose té personave té tjeré qé jané nén mbrojtjen e
ligjeve té tij. Njé gjykim i cili ndikon statusin e personave, si pér
shembull njé dekret qé konfirmon ose zgjidh njé martesé, njihet
siivlefshém né ¢do vend, né qofté se nuk éshté kundér politikés
sé ligjit té vet.
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Gjykata zbuloi se divorci Talak i vendeve qé aplikojné ligjin
islam, né qofté se nuk modifikohet né ményré substanciale,
éshté né kundérshtim me politikén publike té shtetit. Gjykata
kundérshtoi t'i jepte miratimin Talak-ut, si¢ prezantohet né kété
rast, Mé tej, ajo vuri re se ligjet pakistaneze gé kané té béjné me
ndarjen e pasurisé pas zgjidhjes sé martesés, udhéhigen nga
fakti se né emér té kujt ka qené prona; nése ekziston njé ose disa
marréveshje gé e specifikojné ndryshe, a binin né konflikt me
ligjet e shtetit ku aplikoheshin. Né rast té kundért, né mungesé
té marréveshjeve té vlefshme, ose né mungesé té dokumentit té
heqgjes doré, prona martesore i nénshtrohet ndarjes sé drejté
dhe té barabarté. Pér pasojé, ligjet pakistaneze u pa se ishin
térésisht né konflikt me politikén publike té shtetit dhe gjykata
nuk u dha asnjé “mirénjohje” atyre ligjeve.

Vec kétyre, bashkéshorti béri njé proces té pamjaftueshém
e té parregullt ndaj bashkéshortes sé tij, duke shmangur njé akt
divoreci té filluar né shtet, népérmjet nxitimit tek ambasada e njé
vendi qé e njeh Talak-un dhe, pa e njoftuar paraprakisht bash-
késhorten, duke u shprehur tri heré: “Uné té ndaj...’, pér t'i dhéné
fund késhtu martesés menjéheré, duke i mohuar bashkéshortes
sé tij té drejtén e pronés martesore. Prandaj, pér kété arsye shte-
sé, gjykatat e Merilendit nuk e njohén té kryer divorcin Talak.

PERFUNDIM: THIRRJE URGJENTE JURISTEVE
MUSLIMANE

Juristét muslimané duhet té marrin njé rol proaktiv pér té rin-
gjallur aplikimin e mbéshtetjes pas shkurorézimit (mut’at al-ta-
lak), ashtu si¢ éshté vendosur garté nga Kurani dhe nga Suneti.
Ekzistojné shumé arsye pér té pérforcuar aplikimin e mbéshtetjes
pas shkurorézimit né kohén toné moderne. Disa jepen mé poshté:
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e  Eshté njé Urdhér i Allahut, si¢ transmetohet né njé numér
vargjesh né Shkrimin e Shenijté.

e Ka gené mbéshtetur dhe ilustruar nga Suneti, nga
shokét e Profetit (a.s.) dhe nga pasuesit e tyre.

e  Eshté njé manifestim i rrénjosur thellé i parimit islam
té drejtésisé dhe té paanésisé pér té gjithé né pérgjithé-
si dhe pér graté né vecanti.

e [Eshté interesi mé i miré i fémijéve té mitur, kryesisht
viktimat e para té divorceve arbitrare subjektive.

e Shérben si njé mjet i frenimit té té gjitha llojeve té 1én-
dimeve ndaj té cilave mund té bien viktimé graté e di-
vorcuara, gra té cilat sot po bértasin pér ndihmé, por qé
nuk po marrin asgjé.

e Sé fundmi, éshté njé implementim i rekomandimit
(Vasijjeh) té Profetit (a.s.), béré Umetit té tij Ditén e
Arafatit, gjaté Deklaratés Ceremoniale té Profetit, e njo-
hur si Ligjérata e Haxhit té Lamtumirés.?°

Pérvec kétyre arsyeve, juristét muslimané duhet té mendojné
tendencén né rritje té grave té martuara qé punojné me kohé té
ploté jashté shtépisé sé tyre, me pélqimin e bashkéshortéve té
tyre, ndérkohé gé ato kujdesen edhe pér shtépiné, fémijét dhe
bashkéshortét e tyre. Né qofté se burrat zakonisht punojné nga
teté, deri né dhjeté oré né dité, atéheré kéto gra punojné nga
gjashtémbédhjeté, deri né njézet oré né dité.

Sipas praktikave qé vazhdojné né komunitetet muslimane,
né rast divorci, té gjitha pronat dhe pasurité e mbledhura shkojné
te bashkéshorti. A &shté e drejté qé t'i privosh kéto gra nga e drej-
ta e mbéshtetjes pas shkurorézimit, si njé e drejté e detyrueshme
nga ana islame dhe mbi bazé té marréveshjes financiare?!

39  Mubhijj al-Diin Abi Zakarijjah Jahja ibn Sharaf Al-Navavij, Minhaxh al-Talibin: A
Manual of Muhammadan Law According to the School of Shafii, pérkthyer nga
E. C. Howard nga pérkthimi fréngjisht i L. W. C. Van Den Berg (London: W.
Thacker& Co., 1914).
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Né té njéjtén ményré, kur njé grua muslimane ndérpret ar-
simimin e saj ose Karrierén/profesionin e saj, me qéllim qé té
martohet dhe té kujdeset pér bashkéshortin, fémijét dhe shtépiné,
ose punon pér shumeé vite né aktivitetin/biznesin e bashkéshortit
té saj, atéheré, a éshté njé akt i drejté me divorcin, qé ta flakésh até
jashté shtépisé apo aktivitetit/biznesit dhe ta lésh pa asnjé
mbéshtetje financiare pas shkurorézimit dhe pa zgjidhje té ¢ésht-
jes sé pasurisé?!

Kéto céshtje jané themelore dhe kritike, ndikojné né jetét
njerézore dhe kané pasoja shumé té médha. Si té tilla, uné i nxis ju-
ristét muslimané ta pérballojné plotésisht kété sfidé qé po shfaget,
té aplikojné paanésiné dhe drejtésiné e ligjit té Sheriatit Islam né té
gjitha céshtjet dhe t'i mbrojné té gjitha té drejtat e grave.
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10
Njé Qasje Muslimane ndaj
Studimeve Peréndimore rreth Islamit

Khaleel Mohammed

11 SHTATORI 2001 radhitet pa dyshim, si njé nga manifestimet
mé té tmerrshme té terrorizmit né emér té fesé. Ajo katastrofé ka
gjeneruar né njé acarim té islamofobisé né Peréndim, qé nuk ka
ndikuar vetém mbi median dhe mbi botén akademike, por edhe
me siguriné personale té muslimanéve. Megjithaté, nuk duhet
té pretendohet se para 11 Shtatorit ka pasur ndonjé ngjashméri
tolerance pér muslimanét dhe Islamin. Pozicioni i botés perén-
dimore, me botékuptimin eurocentrik té saj, pérmblidhej si¢ du-
het nga njé prej zérave né Enciklopediné Britanike (Encyclopae-
dia Britannica) té vitit 1910, me titullin: “Islami éshté qartésisht
i neveritshém pér europianét”.

Breza mé voné, profesor Eduard Said i Universitetit Kolum-
bia, ka véné né dukje se ai nuk ka gené né gjendje té zbulojé

1 Shih Sir Charles N. E. Eliot (ish-diplomat britanik), “Asia: History” né Encyclope-
dia Britannica, edicioni 11 (Cambridge: Cambridge University Press, 1910), véll.
2, f. 749-55.
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asnjé periudhé né historiné europiane ose amerikane, qé nga
periudha Mesjetare, né té cilén Islami té mos jeté diskutuar pa
pasion, pa paragjykim ose pa interesa politike.? Né botimin e tij
té té njéjtit libér, né vitin 1997, ai deklaronte: “Pérgjithésime
keqdashése pér Islamin jané béré forma e fundit e pranueshme
e denigrimit té kulturés sé huaj né Peréndim. Cfaré thuhet pér
mendjen, karakterin, fené, ose kulturén muslimane né térési,
nuk mund té thuhet né diskutimin kryesor pér afrikanét, heb-
renjté, lindorét e tjeré ose pér aziatikét”?

Dikush mund té heqé nga mendja letérsiné e urrejtjes sé
medias popullore, me arsyetimin se njé material i tillé nuk u
nénshtrohet standardeve intelektuale té kérkuara té mjedisit
akademik. Megjithaté, sic kané zbuluar dy studiues té pavarur,
mbulimi mediatik vértet qé ndikon ¢faré ndodh né botén akade-
mike. Né vitin 1995, profesor Khalid Blankenship vérente:

Qysh nga themelimi i saj, fusha e studimeve islame, e cila
pérshkruhej nga termi gradualisht i diskredituar “orientalizém”,
ka gené themeluar me géllimin pér té krijuar kontroll népérmjet
diturisé. Sot, muslimanét pothuajse nuk lejohen kurré té flasin
pér Islamin, pérkundrazi, thirren “eksperté” jomuslimané me
prapavijé judaike, té krishteré, sekularisté ose nacionalisté ara-
bé, té gjithé té pérzgjedhur me kujdes nga ata té cilét nuk do té
devijojné nga kuadri i opinioneve té pranueshme... Né kété mé-
nyré, njé profesor universiteti ka shumé gjasa qé té vérejé se stu-
dentét tashmé jané plotésisht té bindur nga ajo qé shfaget né
media dhe jané joperceptues té opinioneve alternative.*

Profesori Kevin Reinhardt i Kolegjit té Dartmouthit, i bén
jehoné té njéjtés piké, duke shénuar:

Ajo me té cilén ne po pérballemi, jané problemet me ‘pseu-
do-njohurité’. Té gjithé studentét qé hyjné né njé oré mésimi pér

2 Edward Said, Covering Islam (New York: Pantheon Books, 1981), f. 23.

3 Po aty, f. xi-xii.

4 Khalid Blankenship, “Islamic Studies at Universities in the United States”, Pro-
ceedings of the First Annual Symposium (Fairfax, VA: Institute of Islamic and
Arabic Sciences in America, 1993), f. 25-29.
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[slamin, edhe pse deklarojné “injorancén”, pérséri ata “diné” dicka
rreth Islamit - qofté edhe vetém nga lajmet. Cdo njohés i Islamit
éshté i informuar se, nése lajmi éshté né New York Daily News (Laj-
met e Pérditshme té Nju Jorkut), ose né National Public Radio (Ra-
dio Publike Kombétare), ai (Islami) éshté negativi, i dhunshmi, injo-
ranti qé karakterizojné imazhet dhe zérat e prezantuara né media
si cilési muslimane. Historia e shfytyruar ose e vjetruar, pérmbledh-
je té komplotuara té besimeve dhe té praktikave - té gjitha kéto
jané té thurura me neveri, mospélqim dhe me egérsi. Prapéseprapé,
né fund té fundit, ky éshté mé pak njé problem fakti sesa ndjenje:
studentét vijné me njé plejadé termash, kryesisht negative, té cilat
grumbullohen rreth nocionit té Islamit, késhtu gé fjalé té tilla si
“terrorist”, vijné natyrshém dhe pa menduar, kur ata i pérgjigjen njé
pyetjeje provimi rreth, le té themi, sektit té havarixhéve.®

Duke paré kété lidhje shkatérruese ndérmjet medias popu-
llore té lajmeve dhe botés akademike, né njé Ameriké qé éshté
rrethuar nga njé nacionalizém i zellshém, i karakterizuar nga is-
lamofobia mé tinzare, éshté e lehté té kuptohen pérgjithésimet
trashanike dhe thjeshtimet mbi Islamin. Kjo situaté éshté pérke-
gésuar nga pretendimi i disave gé shikojé njé prirje pro-islame né
komunitetin akademik. Si¢ ka zbuluar Qendra pér Islam dhe Poli-
tiké Publike (CIPP), njé gendér mendimi né Merilend, ekziston njé
debat i vazhdueshém me pretendime té kundérta, ku njéri pozi-
cion pohon se studimi i Islamit éshté molepsur me paragjykime
anti-muslimane dhe opinioni tjetér pohon se institucionet akade-
mike té (Lindjes sé Mesme dhe té) Studimeve Islame né Shtetet e
Bashkuara kané gené pro-islame.®

Ithtarét e pozicionit té dyté, do té donin prej nesh, qé té be-
sojmé se Bashkeésia e Studimeve té Lindjes sé Mesme (MESA),

m

5 Kevin Reinhardt, “On the ‘Introduction to Islam’, né Teaching Islam, ed. Brannon
Wheeler (Oxford and New York: University Press, 2003), f. 22-45.

6 Center for Islam and Public Policy, “Project Executive Summary: the State of Isla-
mic Studies in American Universities: Project Executive Summary”, dhjetor
2007.
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organizata mé e madhe amerikane e anétarésisé sé studiuesve,
vepra e té ciléve mund té klasifikohet mes atyre qé kané té béjé
me Lindjen e Mesme, éshté fajtore pér “korrektesé politike” dhe
“mosvémendje ndaj Islamit radikal”. Profesori Bernard Luis dhe
Fouad Axhami kané themeluar Bashkésiné e Studimeve té Lind-
jes sé Mesme dhe Afrikés (ASMEA), midis té tjerash, “pér té
studiuar ato elemente té Islamit dhe té Lindjes sé Mesme, gé le-
xuesit e MESA-s i injorojné ose i minimizojné”.”

Projekti i CIPP-it ka béré disa sugjerime té thella dhe té mpre-
hta pér zgjidhjen e situatés, duke pérfshiré edhe financimin e stu-
dimeve dhe té katedrave té pozicioneve islame né universitetet
amerikane.! Né kéqyrjen e historisé sé studimeve islame né
Ameriké, CIPP-i zbuloi se ajo disipliné ishte themeluar kryesisht
né formén e studimeve rajonale, pér té trajnuar eksperté qé mund
té pretendojné pozita udhéheqése né sektorét geveritaré, univer-
sitaré dhe té korporatave me fokus mbi zhvillimet moderne
islame.” Studimi i CIPP-it, me gjithé forcén bindése té tij, ishte disi
me té meta. Ndérsa iu adresua ndryshimeve té supozuara ndérm-
jet gasjes europiane dhe asaj amerikane, ai nuk vuri re faktin se
tekstet dhe teorité thelbésore pér studime té tilla kryesisht kané
gené produkt i Islamwissenschaft (studimeve islame) - njé for-
mulim gjerman qé e paragqiti Islamin ab initio (nga fillimi) si té
huaj, té prapambetur dhe fe e ideologji anti-peréndimore.

Gjeneza e Islamwissenschaft tregon negativitetin e tij embri-
onal dhe studiuesit muslimané kané kontribuuar pér gjendjen

7 Cinnamon Stillwell, “Truth about Islam in Academia?”, Front Page Magazine, 2
korrik 2008. http://www.campus-watch.org/article/id/5325. Termi “pérpla-
sja e qytetérimeve”, gé aq shumeé i atribuohet Samuel Huntingtonit, né té vér-
teté, éshté sajuar nga Bernard Lewis né artikullin e tij té vitit 1990, né “The
Roots of Muslim Rage - Rrénjét e Zemérimit Musliman”, né The Atlantic Mont-
hly. Gjendet né http://www.theatlantic.com/magazine/archive/1990/09/
the-roots-of-muslim rage/4643/4/. Né njé leksion né Philadelphia, né vitin
2003, ai e refuzoi konceptin, duke argumentuar se qytetérimet nuk jané geve-
ri dhe nuk béjné politika té jashtme.

8 CIPP, “Policy Recommendations” (Working Draft), korrik 2007.

9 “Project Executive Summary”, né Proceedings of the First Annual Symposium,
1993, f. 25-29.
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negative té punéve, duke neglizhuar studimin e teorisé fetare
peréndimore, terminologjiné dhe studimin e feve té tjera ibrahi-
mike. Pér pasojé, ata u kané lejuar personave té huaj té béjné
krahasime té gabuara dhe té dyshimta té Kuranit me Shkrimet e
tjera té Shenjta. Duke mos zhvilluar njé themel né studimet fe-
tare dhe aftésiné pér té strukturuar njé terminologji té pérshtat-
shme, ata shpesh bien pre e pérdorimit té termave me ndértim
jomusliman, néngmuese dhe politike, té sajuara né njé kuadér
fetar, duke pérforcuar imazhet negative té Islamit. Mé poshté
gjenden disa shembuj té problemit, pasi ai ka té béjé me Kuranin
dhe me idené e “huazimit” té tij. Duke u fokusuar né analizén e
rréfimit, studiuesit muslimané mund té hedhin poshté disa nga
ideté e gabuara dhe té luajné njé rol domethénés né largimin e
imazheve negative té fesé sé tyre.

Ndryshe nga situata kur Eduard Said béri kritikén e tij dérrmu-
ese, né vitin 1981, profesorét muslimané jané tashmé pjesé e de-
partamenteve fetare né shumé universitete dhe dikush mund té
presé gé trajnimi dhe té kuptuarit akademik té besimit té tyre do té
drejtohen kah prezantimi mé i miré i Islamit. Kjo pritshméri, gjith-
sesi, déshton pér arsyen e thjeshté, se ekziston njé shképutje e ma-
dhe ndérmjet studimeve islame dhe atyre fetare. Studimet islame
mbulojné njé gamé té madhe temash, duke pérfshiré politikén, eko-
nominé, fené, misticizmin dhe biografité. Rezultati pérfundimtar
éshté se shumé “muslimané” té punésuar né departamente té ndry-
shme té fesé, nuk jané specialisté té fesé dhe, si té tillé, né pérgjithé-
si ata nuk jané njohur me teoriné dhe me terminologjiné fetare.
Edhe nése njé profesor ka pasur njé sfond nga ndonjé departament
i fesé né njé universitet islamik té Lindjes sé Mesme, qasja e tij/e saj
ndaj Shkrimit té Shenjté éshté kundér normeés sé studimeve fetare.'

10  Pér njé analizé vecanérisht té miré té késaj, shih Jane Dammen McAuliffe, “Dis-
parity and Context: Teaching Quranic Studies in North America’, in Teaching
Islam, ed. Brannon Wheeler (Oxford & New York: Oxford University Press,
2003), f. 94-107. Né kété artikull autori analizon njé pévojé té njé klase mésimi
né Jordani, me até té qasjeve peréndimore.
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Pérvec céshtjes themelore, éshté edhe problemi i shtuar, se
disa profesoré muslimané as nuk jané trajnuar né studimet
islame. Ata jané béré lektoré pér temén sepse jané arabé, ose
sepse pretendojné se mund té japin mésime islame. Né shumé
raste, ata as nuk diné arabisht dhe, pér pasojé, mund ta kegkup-
tojné ose ta keqinterpretojné Islamin.!! Njé nga problemet mé
té ngutshme éshté se shumé profesoré muslimané sjellin para-
gjykimet e tyre sektare, ose té bazuara né besim dhe nuk i trajtoj-
né temat e tyre né ményreé objektive. Kjo éshté ¢éshtje vecanérisht
e mprehté, pérderisa protokolli akademik né institucionet laike
kérkon qgé njé profesor té japé mésim né ményré objektive. Me-
gjithaté, ashtu si¢ vé né dukje Yushau Sodiq, éshté e véshtiré pér
profesorét muslimané, qé ata té shképuten plotésisht nga para-
gjykimi fetar.!? Kjo nénkupton se profesorét muslimané, pérvec
paragjykimit té tyre né lidhje me fené e vet (duke harruar faktin
se ata ankohen pér paragjykimet kundér Islamit nga profesorét
jomuslimané), japin gjykime té papérshtatshme pér sektet té
cilave nuk u pérkasin shumica, té tilla si Shi’'itét, Ahmedinét, Zej-
dinét et;.

Shkoqur, ekziston njé nevojé e madhe pér pérmirésim né
studimet islame si njé disipliné brenda fesé dhe mbi kété ¢éshtje
jané kryer njé séré studimesh. Ricard Martin shkroi Qasje ndaj
Islamit né Studimet Religjioze, né vitin 1985, duke dhéné piké-
pamjet e njé numri studiuesish muslimané dhe jomuslimané.®
Instituti pér Shkencat Islame dhe té Arabishtes né Ameriké (I1A-
SA), i sponsorizuar nga Arabia Saudite, mbajti simpoziume té
pérvitshme mbi kété c¢éshtje, né vitet 1993-1995.* Profesori
Branon Uiller i Kolegjit té Bardit ka redaktuar njé véllim qé ka

11  Yushau Sodiq, “Teaching Islamic Studies in American Universities”, Proceedin-
gs of the First Annual Symposium, 1993, f. 21-24.

12 Poaty.

13 Richard Martin, Approaches to Islam in Religious Studies (Tucson: University of
Arizona Press, 1985).

14  Botuar né véllime té vecanta si “Proceedings of the First, Second and Third
Annual Symposium” (IIASA Research Center: Fairfax, VA 1993-5).
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gené rezultat i hulumtimit té MESA-s me shumé specialisté té
shquar, mbi metodat pér integrimin e studimeve islame né stu-
dimin e pérgjithshém té fesé.'®

QASJA ISLAMWISSENSCHAFT

Studimi i fesé né Gjermaniné e post-Rilindjes filloi si Religionwis-
senschaft, i cili mé pas lindi néndisiplinat e Wissenschaft des Juden-
tums dhe Islamwssenschaft. Megjithaté, do té ishte gabim té men-
dohej se ndryshimi i vetém ndérmjet néndisiplinave éshté feja nén
fokus. Ndérsa johebrenjté nuk luajtén ndonjé rol né Wissenschaft
des Judentums, ajo ishte pikésépari njé ide e hebrenjve, ndérsa Is-
lamwssenschaft u dizejnua nga jomuslimanét, duke u mohuar mus-
limanéve ¢do rol, ¢farédo qofté. Ashtu si¢ e ka shpjeguar Profesor
Amos Funkenstein, Wissenschaft des Judentums “besnikérisht re-
flektoi déshirat dhe veté-imazhin e hebrenjve té shekullit XIX, té
cilét digjeshin pér emancipim, zotérimi i té ‘hutuarve té té gjitha
kohérave™16

Emrat mé té shquar té lidhur me Islamwssenschaft-in e her-
shém jané jomuslimané, ndérmjet tyre Georg Freytag, Antonie
[saak, Silvestre de Saki, Abraham Geiger, Gustav Veil, Theodor
Noldeke, Aloys Sprenger dhe Ignaz Goldziher. Qé té gjithé ishin
jomuslimané dhe aplikuan kéndvéshtrimin e atéhershém snob
orientalist né ekzaminimin e Islamit. Nuk ekziston asnjé e dhéné
pér asnjé studiues musliman, qé té keté gené lidhur realisht me
formimin fillestar té kétyre trajtimeve peréndimore. Fazlur Rah-
man, né pjesén e fundit té shekullit XX, ka gené personaliteti i
paré i shquar musliman gé ka sfiduar opinionet dominuese.’

15  Brannon Wheeler, ed. Teaching Islam (New York and Oxford: Oxford University
Press, 2003).

16  Amos Funkenstein, Perceptions of Jewish History (Berkeley/ Los Angeles: Uni-
versity of California Press, 1993), f. 19.

17  Shih Fazlur Rahman, Islam (Chicago: University of Chicago Press, 1979).
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Njé nga tezat e diplomés mé té famshme té hershme mbi
[slamin, pérfunduar né vitin 1833, né Universitetin e Marburgut, ka
gené teza e Abraham Geiger, e titulluar Was Hat Mohammad aus
dem Judenthume aufgenommen? (Cfaré ka marré Muhamedi nga
Judaizmi?) Desertacioni u zhvillua nga prezantimi i Geigerit né njé
konkurs té sponsorizuar nga njé prej islamofobéve mé té shquar té
kohés, Profesor Georg Vilhelm Freytag, i pérkédheluri i arabologut
francez, Antoine Isaak Silvestre de Sacy. Studimi i mévonshém do té
gjente njé numeér problemesh né formulimet e Geigerit.!® Ai punoi
gjaté mbi idené e huazimit masiv té Islamit nga Judaizmi, duke
mos e konsideruar aspak idené e origjinés sé pérbashkét dhe té
lidhjeve té lashta ndérmjet hebrenjve dhe arabéve - njé teori e
cila ishte avancuar mé tej nga njé bashkékohés i tij, Heinrik Evald.
Geiger, pér shembull, shpesh parashtron gjoja huazime kuranore
nga Midrashi i Pirge de Rabbi Eliezer (Koment biblik i Rabinit
Eliezer - shén. i red), duke mos kuptuar se ky dokument éshté
hartuar pas ardhjes sé Islamit (rreth shekujve 8-9 e.s. - shén. i
red.).’ Piképamjet e Greigerit pér Islamin jané me té vérteté prob-
lematike, kur dikush reflekton mbi disa mendime té tij, té tilla si:
“Véshtiré se ekziston njé fjalé pér ‘i shenjté’ né gjuhén arabe”?°
Duke vlerésuar Muhamedin (a.s.), ai duket se nuk ka shfrytézuar
plotésisht burimet origjinale, por ka preferuar mé tepér té mbé-
shtetet tek Aloys Sprengeri, si “gjurmues i hollésishém dhe kom-
petent”. Pér pasojé, e pérshkruan Muhamedin (a.s.) si person gé
ka “devotshméri me tradhti”?!

Geigeri, njé rabin dhe historian, para sé gjithash, shkroi qar-
tésisht si njé hebre pér té sjellé reformé dhe pér t'iu kundérvéné

18  Shih Norman Stillman, “The Story of Cain and Abel in the Qur’an and the Mu-
slim Commentators: Some Observations”, Journal of Semitic Studies, 1974, véll.
19, f. 231-239.

19 Poaty.

20 Abraham Geiger, Judaism and its History (New York: The Bloch Publishing
Company, 1911), f. 250. Pérmbledhja e tij éshté mjaft e habitshme dhe ngre
pyetjen sa thellé éshté trajnuar ai né gjuhén arabe. Fjala hebraisht Qoddesh
éshté e té njéjtit burim me fjalén arabisht “Kuddus”.

21 Poaty,f.254.

264



K. Mohammed / Njé Qasje Muslimane ndaj Studimeve Peréndimore rreth Islamit

ndjenjave mbizotéruese anti-hebreje. Né studimin e saj mjeshté-
ror té Geigerit, Susannah Heschel ka theksuar se, gjaté Mesjetés,
ka ekzistuar njé praktiké e zakonshme anti-semite pér ta fajésu-
ar Judaizmin pér lindjen dhe ngritjen e Islamit. Qasja e Geigerit
nuk ishte pér té mohuar ndonjé gjé prej késaj, por pér té treguar
me mjeshtéri, se né vartésiné e tij nga tradita hebreje, Islami
ishte totalisht njé sajesé njerézore dhe absolutisht jo origjinal.??
Cdo gjé e miré qé shtrihet né Islam, ka ardhur nga Judaizmi dhe
¢do e kege ka buruar nga prapambetja e trashéguar e Muhamed-
it dhe e arabéve té tij.>* Duke u bazuar né shkrimet e Geigerit,
deri kur Rigard Belli parashtroi ideté e origjinés kristiane (té Is-
lamit),** studiuesit gjermané e pagézuan Islamin si Schma-
rotzergewdchs (njé rritje parazitare jashté Judaizmit).2> Duke u
fokusuar né rréfimet e tij pér hebrenj gé kané vuajtur né duart e
muslimanéve, Geigeri shpresonte té tregonte se edhe pér té kri-
shterét, edhe pér hebrenjté, Islami ishte armiku i pérbashkét.

Islamwissenschaft u zhvillua né kété mjedis intelektual, né
té cilin u ushqgyen ideté mbizotéruese akademike peréndimore
mbi Islamin. Ndérsa Geigeri e prezantoi Islamin né njé piképam-
je negative, ai ishte kritik i shumé aspekteve té Judaizmit dhe
praktikave tradicionale. Geigeri dhe njé numér studiuesish he-
brenj ishin né gjendje qé, népérmjet qasjes sé tyre studimore, té
ripércaktonin né shumé ményra trajtimet pér studimin e Judaiz-
mit. Sigurisht, demonizimi i hebrenjve dhe i Judaizmit vazhdoi
pér njé kohé té gjaté edhe mé voné, por kontributi i Geigerit dhe
i kolegéve té tij mund té nderohet sot pér gjendjen e studimeve
hebreje né universitetet peréndimore.

Ndérsa fusha e studimeve fetare ka evoluar jashtézakonisht
shumé dhe qasja e hapur Kkritike ndaj Islamit éshté braktisur né

22 Susannah Heschel, Abraham Geiger and the Jewish Jesus (Chicago: University of

Chicago Press, 1998), f. 59.

23 Abraham Geiger, Judaism, f. 253-255.

24 Richard Bell, The Origin of Islam in its Christian Environment (London: Cass,
1968).

25  Susannah Heschel, Abraham Geiger, f. 59.
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njé masé té madhe, teorité dhe tekstet mé té konsultuara né stu-
dimet peréndimore té Islamit pérgjithésisht akoma bazohen né
shkrime té studiuesve té cilét, me ose pa dijeni, kané sajuar termi-
nologji problematike. Ndérmjet kétyre terminologjive, jané fjalé
té tilla si “fundamentalist”, “radikal” dhe “i moderuar”, tri nga
emértimet mé té pérdorura si né librat akademiké, ashtu edhe né
ato populloré. Nuk éshté shénuar asnjé vijé kufitare e besueshme
pér té treguar ndryshimin e sakté ndérmjet fundamentalistéve, té
moderuarve, radikaléve, normatives dhe militantéve. Megjithaté,
disa kané marreé si té mirégené se aférsisht 10 deri né 15 pér qind
e popullsisé totale muslimane éshté militante.?¢

Sot, “fundamentalist” éshté njé term ombrellé pér té treguar
gjithcka, gé nga tradicionalistét kokéforté e deri tek ekstremistét
militanté anti-amerikané. Termi éshté péshtjellues, pasi formimi
fillestar lindi brenda njé botékuptimi protestant kristian gé iu
kundérvu piképamjeve liberale sekulare. Shumé muslimané, pa e
njohur gjenezén e fjalés né pérdorimin e saj amerikan dhe nega-
tivizmin e saj aktual, vullnetarisht do ta kishin identifikuar me
ekuivalentin e lavdérueshém arabisht usulij, i cili tregon besnikéri
ndaj burimeve islame, pa asnjé noté té anti-modernitetit dhe té
politikés. Atéheré, té pérdorésh fundamentalizmin né ligjérimin
fetar dhe politik dhe ta aplikosh etiketimin pa dallim, éshté baras
me “lévizje té farkétuara né kontekste historike dhe politike rré-
njésisht té ndryshme dhe i fsheh ndryshimet e tyre doktrinare,
duke pérfshiré edhe vendin e dhunés né doktrinén fetare”.?’

Termat “fundamentalist”, “radikal” dhe “i moderuar” jané
menduar pér té polarizuar dhe pér té vendosur etiketa qé mund
té jené tmerrésisht mashtruese. Qysh kur presidenti Bush i shpa-
1li lufté terrorizmit, me “Islamin radikal” si armik, asnjé musliman
gé mendon drejt, nuk do ta pérdorte termin né veté-pérshkrimin

26  Iftikhar Malik, referring to Daniel Pipes in Crescent Between Cross and Star
(London and Karachi: Oxford University Press, 2006), f. 134.

27  Mahmoud Mamdani, Good Muslim, Bad Muslim (New York, Pantheon Books
2004), f. 34-37.
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e tij, por né vend té késaj, ai do ta drejtonte até pér té identifikuar
njé kundérshtar. Kur muslimanét pérdorin kéto etiketime pérca-
rése dhe denigruese, ata u mbyllin portat té gjitha formave té li-
gjérimit kuptimploté ndérfetar. Pérdorimi i kétyre termave i iden-
tifikon ata me njerézit gé vet ata i kané etiketuar me aq néngmim,
megjithése ndonjéheré gabimisht, sikur jané armiqésoré me veté
fené e tyre dhe me bashkéfetarét e tyre. Ata qé jané identifikuar si
“fundamentalisté” dhe “radikalé”, do té ishte korrekte té thuhej se
pérdoruesit e etiketimeve té kétilla, ndérkohé gé jané muslimané,
jané shpesh produkte té mendimit té orientalistéve peréndimoré.
Askush nuk dégjon gé pérshkrime té tilla té aplikohen nga té kri-
shterét dhe hebrenjté pér veten e tyre. Né vend té késaj, njeriu
dégjon terma té tillé si ortodoks, reformé, riorganizues, konserva-
tor dhe i rilindur, ku asnjéra prej tyre nuk éshté projektuar pér té
nénkuptuar njé imazh negativ pér tjetrin.?® Duke u prezantuar né
konferenca nga jomuslimanét si njé musliman “i moderuar”, éshté
njé pérshkrim qé i mendon muslimanét e tjeré té cilét nuk ndajné
té njéjtén piképamije, si fanatiké té tepruar.®

DISIPLINA E NARRATOLOGJISE
(TREGIMTARISE) KRAHASUESE

Aktualisht, ekzistojné mé shumé se 1000 studenté té depar-
tamenteve dhe programeve pér studimin e fesé né Amerikén

28  For acritique of this, see Fazlur Rahman, Islam (Chicago: University of Chicago
Press, 1979), f. 251-252.

29  Uné jam i vetédijshém pér termin fondamentalist né ligjérimin kristian. Gjith-
sesi, al term ka gené formuluar nga ata qé kané dashur ta identifikojné veten
se jané konservatoré dhe kundérshtaré té sekularizmit (teori ¢ mohon ndér-
timin e moralit dhe edukimit né baza fetare) dhe mendimit liberal, si¢ u vu né
dukje mé paré. Sot ai pérdoret, piké sé pari, si njé formé ‘tjetérsimi’.

30  Shih Khaleel Mohammed, “The Art of Heeding”, Interfaith Dialogue at the
Grass Roots, Rebecca Kratz Mays, ed. (Philadelphia: The Ecumenical Press,
2008), f. 75-86.
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e Veriut3! Ndryshimi né politikat e imigrimit né Kanada dhe
né Shtetet e Bashkuara ndryshoi edhe demografiné fetare, me
njé ndryshim proporcional demografik né universitete, deri né
pikén ku muslimanét jané njé prani e dukshme né shumicén e
universiteteve, si studenté dhe si trupé pedagogjike.? Prania e
trupés pedagogjike muslimane, gjithsesi, pér arsyet e pérmen-
dura mé sipér, nuk ka ¢uar né ndonjé ndryshim té dukshém né
gasjen ndaj Islamit.

Pérderisa studimet islame nuk udhéhigen nén mbrojtjen e
studimeve fetare, “specialistét” muslimané qé udhéheqin studi-
met kuranore, shpesh e béjné njé gjé té tillé pa njohuri té kon-
cepteve peréndimore (dhe té fjalorit pérkatés) té interpretimit.
Edhe kur profesorét muslimané e trajtojné temén e tyre nga per-
spektiva e fesé, prezantimet e tyre kérkojné té pérqendrohen né
periudhén paramoderne. Dikush dégjon pér interpretimin e
Al-Tabariut, té Al-Zemakhsheriut dhe té njé morie dijetarésh
Kklasiké, por vértet, rrallé dégjon dikush pér ligjérimin modern té
Muhamed Al-Ghazaliut ose té Taha al-Alvani. Nuk ekziston njé
géndrim shmangeés total ndaj emrave moderné. Megjithaté, fat-
kegésisht studime té tilla moderne pérfagésojné vetém ato qé
mund té hulumtohen pér fanatizmin dhe antipatiné ndaj
Shteteve té Bashkuara, ku shembull tipik éshté Jusuf Al-Kara-
davij, mé famékeq pér fetvan e tij né lidhje me sulmet vetévrasése
me bomba, sesa pér librin e tij novator Al-Halal ua al-Haram.

Profesorét muslimané mund té humbasin kohé, duke de-
batuar mbi burimin Hyjnor té Kuranit (njé koncept i cili nuk
mund té provohet né njé forum akademik), por ata nuk mund té
shpjegojné ndryshimin ndérmjet rréfimeve biblike dhe kuran-
ore, pérvecse né njé ményré e cila i mvesh korrupsionin version-
it biblik. Kjo sigurisht qé anashkalon idené e kanonizimit (ligji i

31 Brannon Wheeler, Teaching Islam, parathénia.
32 See Jane Dammen Mc. Auliffe, “Teaching Qur’anic Studies in North America”,
Teaching Islam, f. 94-107.
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kishés) dhe faktin se njé kanonizim i tillé né ményré arbitrare ka
pranuar dhe ka refuzuar libra. Né trajtimin e rréfimeve kuranore
pérballé versioneve biblike, njé studiues i Islamologjisé duhet té
zotérojé njé sfond té miré mbi formimin e kanoneve judaike dhe
kristiane, me géllim gé té provojé ¢do krahasim té rréfimeve.

Nése njé profesor do té prezantonte njé fe té caktuar, duke
pérdorur njé terminologji dhe njé zhargon specifik pér fené, kjo
do té ¢onte né njé komunikim mé té miré me studentét qé jané
specialisté né até fushé. Pér shumékénd, kjo akoma duket njé ide
e véshtiré pér ta rrokur, se muslimanét mund té jené sociologé
dhe studiues té fesé dhe mund ta prezantojné fené e tyre me ob-
jektivizém. Njé nga pengesat doktrinare qé paraqgitet pér musli-
manét praktikanté né botén akademike, éshté se dija peréndi-
more e shikon Shkrimin e Shenjté si tekst dhe, pér pasojé, té
nénshtruar ndaj té njéjtave kritere ekzaminimi si ¢do libér tjetér i
shkruar (nga dikush). Si té tillé, ata shpesh jané né hall t&¢ madh
pér té kuptuar terminologjité e importuara népérmjet studimeve
ndérdisiplinore, ose nga brenda studimeve fetare.

Shembuj té termave té tillé jané logocentrizmi, fallocentrizmi,
kritika e pérgjigjes sé lexuesit, preterizmi, falsiteti emocional, fal-
siteti i qéllimté, rrethi hermeneutik dhe teoria e Urdhrit Hyjnor,
kéto sa pér té pérmendur pak prej tyre.>* Mjerisht, dijetarét musli-
mané, si klasikét, ashtu edhe modernét, i kané diskutuar shumicén
e kétyre ideve, megjithése nén terma té ndryshme. Kur prezanto-
hen ideté e tyre, gjithsesi, né qofté se studiuesi nuk e di termin
peréndimor, atéheré ai/ajo nuk mund té heqin paralele dhe té bé-
jné krahasimet e nevojshme.

Kundérshtimi i muslimanéve té Mesjetés sé vonshme ndaj Is-
railijateve (rréfenjave judaike kanonike ose jokanonike) ka vazhdu-
ar pérgjaté shekujve dhe, si i tillé, shumé studiues zgjodhén gé té

33 Shumé nga kéto terma mund té gjenden drejtpérdrejt né internet ose né Ross
Murfin and Supriya Ray, The Bedford Glossary of Critical and Literal Terms (Bo-
ston and New York: Bedford Books, 1997).
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mos hulumtojné testamentet hebreje dhe kristiane, pavarésisht
asaj ¢faré mund té duken si porosi kuranore.** Kjo do té thoté se,
pér pasojé, njé pakicé jané té pajisur né ményreé té pérshtatshme
pér té rrézuar teoriné qé éshté akoma sunduese, teoria e huazimit
e cila fitoi famé me tezat e Abraham Geigerit. Kjo ide supozon qé
rréfimet e pérbashkéta né feté ibrahimike i bén materialet e
supozuara mé té hershme si normative dhe mé té vonshmet si té
prejardhura. Uilliam Sandmel ka pérdorur termin “paralelomania”
pér ta shpjeguar kété koncept duke e pérkufizuar até si “teprimi
ndérmjetdijetaréveicili, sé pari,itejkalon ngjashmeérité e supozuara
né fragmente, pastaj vazhdon té pérshkruajé burimin dhe de-
gézimin, sikur po nénkupton lidhjen letrare e cila rrjedh né njé dre-
jtim té pashmangshém ose té paracaktuar”3®

Merilyn Ualdman pohon se njé kompliment i miré pér ¢éshtjen
e ndikimit dhe té studimeve té transmetimit gjendet né disiplinén e
narratologjisé (tregimtarisé), ku dikush mund té identifikojé mate-
rialin “biblik” né Kuran pér té sqaruar jo vetém lidhjen e Biblés me
Kuranin, por edhe veté artin e tregimtarisé kuranore.*®

Teoria e huazimit éshté problematike, sepse ajo nuk llogarit
devijimin ndérmjet elementeve té disa rréfimeve kuranore dhe bib-
like dhe, si e tillé, ka pasur njé pérfundim té nxituar, se versionet
kuranore kané gené deri diku keqginterpretimet e Profetit (a.s.).
Ndodhia e Merjemes né Kuran e ilustron kété arsyetim té gabuar
dhe zhgénjyes né té njéjtén kohé pasi disa kané menduar se autori
i Kuranit ka béré njé gabim historik, kur i éshté drejtuar Merjemes
si “motra e Harunit”?” Szhvarzbaum ka théné: “Ne nuk duhet té
harrojmé se Muhamedi rrallé ritregon me saktési ¢faré ai ka dé-
gjuar nga késhilltarét dhe informuesit e tij. Shumica e copézave té

34  Siné Kuran (16:43); (21:7).

35  *“SWilliam Sandmel, “Parallelomania’, Journal of Biblical Literature, nr. 81, véll.
1, mars 1962, f. 1-13.

36  Shih Marilyn Waldman, “New Approaches to “Biblical” Materials in the Qur’an”,
Studies in Islamic and Judaic Traditions, William Brinner and Stephen Ricks,
eds. (Atlanta, GA: Scholars Press, 1986), f. 47-64.

37 Kuran, 19:28.
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informacionit gé ai ka marré gojarisht nga informuesit e tij hebrenj
dhe té Krishteré..., jané mpleksur né mendjen e tij...”*®

Ideja e rritjes sé Merjemes né tempull nuk gjendet né ungjij-
té kanoniké, pérkundrazi, né Protoevangelium®”* ose né Proto-
ungjillin e Jakobit, njé vepér e mesit té shekullit té dyté, e cila
emérton Joakimin dhe Anén si prindérit e Merjemes.** Ndér-
kohé qé shumé muslimané mund té ishin té gézuar té pranonin
kété prejardhje té supozuar, nén argumentimin se, pér pasojé, ai
provon se historia nuk éshté njé sajesé kuranore, porse ajo ka
ekzistuar né njé fazé té hershme, njé lexim térésor i dokumentit
tregon njé numér linjash ndarése nga rréfimi kuranor. Vetém
njohja e lidhjes sé afért ndérmijet fjalés arabisht nadhartu*' dhe
termit hebraik nazir*? i jep njé kuptim té thellé kuptimi ndo-
dhisé, njé kuptim qé nuk deshifrohet lehté nga Protoevangeliu-
mi. Né Kuran, néna e Merjemes ia dedikon fémijén e saj Zotit dhe
Zoti i pérgjigjet lutjes sé saj. Duke pasur né mendje ritet e pastér-
tisé sé asaj kohe, néna (Ana) mendon se fémija do té jeté djalé,
pasi njé femér, pér shkak té menstruacioneve, do ta ndoste tem-
pullin, gjé e cila sqaron thirrjen e saj, se ajo kishte lindur njé
vajzé sé cilés i vjen pérgjigja né gjetin kuranor: “Sigurisht qé
mashkulli nuk éshté si femra”*® Pa kété kuptim, njeriu éshté i
detyruar té shohé pérshtatshmériné e gjetit né kontekst.

38 Haim Schwarzbaum, Biblical and Extra-biblical Legends in Islamic Folk-Litera-
ture (Walldorf-Hessen: Verlag fiir Orientkunde Dr. H. Vorndran, 1982), f. 99.
Shih gjithashtu http://www.answeringislam.org.

39 " Protoevangelium: Titull modern i njé ungjilli apokrif qé njihet si Libri i Jako-
bit (i Riu). Déshmon pér pérkushtimin e hershém ndaj Marisé dhe daton nga
shekulli i dyté. Shih: https://www.catholicculture.org/culture/library/dictio-
nary/index.cfm?id=35865. (Shén. i red.)

40  Bart Ehrman, Lost Scriptures (Oxford and New York: Oxford University Press,
2003), f. 63.

41  Kuran, 3:35.

42 Njé individ i cili ka gené i pékushtuar ndaj njé shérbimi té shenjté té vecantg,
népérmjet njé betimi té béré nga veté personi, ose nga njé prind. Shih “Naziri-
te” né Oxford Companion to the Bible, Bruce Metzger and Michael Coogan, eds.
(Oxford and New York: Oxford University Press, 1995), f. 552.

43  Kuran, 3:36.
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Veg késaj, ajeti tregon se Zoti nuk lejon diskriminim gjinor né
¢éshtjen e adhurimit, njé temé kjo e parashikuar né Kuran.** Proto-
evangeliumi nuk e cek kété aspekt té tregimit, duke na béré té be-
sojmé se qysh nga ngjizja, Ana do té mirépriste njé fémijé té cilésdo
gjinie gé té ishte, *° pavarésisht asnjé rasti té raportuar té njé femre
nazirite né historiné biblike. Kétu e shikojmé pse versioni kuranor
éshté domethénés dhe pse historia e lindjes sé Merjemes do té ishte
kuptimploté, duke pasur parasysh mospérfilljen e arabéve pér fé-
mijé vajza asokohe.*® Edhe atéheré, Protoevangeliumi éshté pro-
vuar si mé i vjetér se Kurani dhe atribuimi i origjinés sé rréfimit
kuranor te dokumenti i vjetér éshté gartésisht problematik.*’

Né rastin mé té miré, njeriu mund té debatojé pér njé marré-
dhénie té nénkuptuar, nga ku Kurani pretendon se lexuesit e tij e
njohin disi versionin e Protoungjillit (ose versione qé kané gené té
ngjashém né pérmbajtje dhe nuk na kané arritur ne). Té cilésosh si
origjiné njé dokument judeo-kristian té shkruar, nénkupton, gjith-
ashtu, se ngjarjet e pérshkruara né Bibél ose né literaturén judeo-
kristiane joarabe jané versionet e vetme dhe mé té vjetra, prej té
cilave duhet té jené nxjerré té gjitha té tjerat. Megjithatg, fjalori dhe
pérshkrimi brenda Kuranit duket se e hedhin poshté njé ide té tillé:
¢éshtja e rréfimeve arabe evidentohet qarté nga Kurani, ku ai pér-
shkruan se si disa bashkékohés té Profetit Muhamed (a.s.) u jané
referuar atyre rréfimeve si esatiirul-ewelin (pérralla té popujve té
lashté).*® Né trajtimin e késaj ¢éshtjeje Fazlur Rahman né ményré
bindése ka shtruar idené se vargjet kuranore paragesin njohuri
mjaft té sistemuara té asaj qé emértohet si material biblik.*’

44  Theksuar mé tej né Kuran, 3:195.

45  Né The Protevangelium of James: The Birth of Mary: 4.

46  Kuran, 16:58; 81:8.

47  Njé artikull tjetér i shkélqyer pér pérgénjeshtrimin e paralelomanisé éshté li-
bri i Brannon Wheelerit “The Jewish Origins of Q 18:65-82? Reexamination of
Arent Jan Wensinck’s Theory,” Journal of the American Oriental Society, 1998,
véll. 118, nr. 2, f. 153-171.

48  Kuran, 27:68.

49  Fazlur Rahman, Major Themes of the Qur’an (Minneapolis: Bibliotheca Islami-
ca, 1994), f. 150-161.
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Qé Kurani duhet t'i japé njé figure judeo-kristiane njé nde-
rim té tillé, éshté njé fakt i hamendésuar shpesh né diskutimet
ndérfetare dhe sigurisht qé e vegon Kuranin nga dokumentet mé
té vjetra ibrahimike, né kushtet e pluralizmit dhe té pérfshirjes.
Sigurisht gé pjesémarrésit moderné ndérfetaré shpesh térheqin
vémendjen pér faktin se Merjemja éshté e vetmja grua e referu-
ar me emér né Kuran dhe se ajo ka njé kapitull té titulluar sipas
emrit té saj. Ndérsa njé analizé mé e thellé e asaj qé sapo u dis-
kutua, gjithsesi shpesh mungon.

Duke déshtuar té familjarizohen veté me materialin biblik
dhe me teorité e fesé gé u pérkasin atyre, muslimanét shpesh
jané té paafté té béjné lidhjet ndértekstuale. Rréfimi i shkaté-
rrimit té Sodomés dhe té Gomorrés éshté njé shembull i miré.
Né Biblén hebreje, Ibrahimi lutet pér popullin e Lutit, duke e
prezantuar ¢éshtjen e tij deri né até piké, saqé né vargjet e fundit
té Gjeneza 18, do té dukej sikur, né qofté se do té ekzistonin
vetém dhjeté njeréz té miré aty, atéheré qyteti do té ishte kursyer
nga Ndéshkimi Hyjnor. Né qofté se lexuesi i Kuranit sjell detajet
e kétij rréfimi (jo té dhéna né Kuran), kur meditojmé vargjet
(11:70-74), atéheré pyetja e Lutit né vargun (11:78) mund té
perceptohet ashtu si¢ éshté né té vérteté: jo thjesht njé lutje, por
pérpjekje pér té evokuar njé veprim té posagém né pérgjigje té
njé Premtimi Hyjnor.

Né orét e mésimit mbi temat krahasuese té feve ibrahimike
studentét asnjéheré nuk kané ngurruar té véné re ndryshimet
gé kané gjetur né studimin e vargjeve kuranore, kur ato merren
bashké me leximin e materialit biblik pérkatés. Zoti gjykues, i
ashpér, grindavec i Islamit, i Cili éshté krijuar né imagjinatén e
orientalistéve peréndimoré (dhe deri né njé faré shkalle, né disa
perceptime muslimane), éshté né fakt njé Zot Falés dhe i Dhemb-
shur, pra sigurisht, shumé mé Paqgésor sesa peréndia qé ur-
dhéron therjen e njé burri, té njé gruaje dhe té njé fémije né disa
vargje té Biblés.
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Njé studim i historisé sé krijimit nga té dy tekstet e tregon qa-
rté kété. Né versionin biblik, éshté Eva/Havaja ajo qé ka devijuar
dhe gé e largon edhe Adamin/Ademin nga Rruga e Drejté. Ata té dy
mallkohen dhe fati i tyre jané vuajtjet. Né kontrast, né Kuran té dyja
palét jané njésoj bashkéfajtoré dhe té dy falen. Népérmjet studi-
meve té tilla, dikush mund té thellohet né studimet e evoluimit té
Sheriatit dhe té nxjerré né pah, se shumé nga ideté e Sheriatit né
fakt, jané rezultat i arsyes njerézore dhe jo i Dekretit Hyjnor. Ka ar-
dhur koha qé profesorét muslimané té shkunden nga kompleksi i
inferioritetit té pérdorimit té teksteve té autoréve orientalisté té
famshém, por té vjetér, dhe né vend té tyre té mbéshteten né veprat
e studiuesve té tyre bashkéfetarg, té cilét, duke gené té trajnuar né
fe, jané mé té pérshtatshém si burime pér material mésimor.

Ndérkohé gé, sigurisht, éshté e lehté ta lésh fajin pér gjend-
jen e trishtuar té studimeve islame te kémbét e orientalistéve.
Vetém me njé qasje té re té studimeve islame né pérgjithési dhe
té studimeve kuranore né vec¢anti, muslimanét mund té japin
ndonjé kontribut domethénés né kété fushé. Identifikimi qé Faz-
lur Rahmani u ka béré dy problemeve kryesore né studimet
muslimane, né lidhje me Shkrimin e Shenjté Islam, éshté ende i
vlefshém: mungesa e njé ndjenje té vérteté pér réndésiné e
Kuranit sot dhe e njé frike se njé prezantim i tillé mund té devi-
jojé né disa pika nga opinionet e marra né rrugé tradicionale.>®
Problemet jané té ndérlidhura; trajtimi i tyre nga perspektiva e
studimeve fetare peréndimore ofron njé zgjidhje.
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