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Preambulo

] Instituto Internacional del Pensamiento Islamico (IIIT por

sus siglas en inglés), en cooperaciéon con la Asociacién de
Cientificos Sociales Musulmanes, tiene el gran placer de presentar
este pequefio volumen resaltando el legado intelectual del Islam a
la civilizacion universal.

Las brillantes contribuciones del Islam a la ciencia, el arte y la
cultura son una herencia intemporal y preciosa, la cual debe ser
preservada histéricamente para las futuras generaciones. Los
grandes logros de los eruditos musulmanes son raramente reco-
nocidos en la educacion formal, cuando lo son, y hoy su identidad,
origenes e impacto permanecen en la oscuridad. Esta coleccion
de documentos pretende dar a los lectores una breve introduccion
de la historia intelectual de los musulmanes y las contribuciones
que eminentes eruditos musulmanes han hecho en ciertos campos
especificos del conocimiento, incluyendo la fisica basica y aplicada
y las ciencias bioldgicas, la medicina, las teorias legales y politicas,
en conceptos econémicos y financieros, modelos, instituciones,
etc. No incluye las contribuciones musulmanas a varios otros cam-
pos como la lingiiistica y la literatura, bellas artes, y arquitectura,
que requieren un volumen independiente en la materia.

La preservacion de la civilizacién necesita un mejor entendi-
miento, intercambio y reconocimiento de nuestra herencia hu-
mana comun. Dados los estereotipos negativos ampliamente
difundidos hoy en dia y el falso malentendido generado delibera-
damente contra el Islam y los musulmanes, la publicacion de estos
do-cumentos sobre “Las Contribuciones Musulmanas a la Civi-
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lizacién Universal” es vital para ayudar a reparar el mal que esta
siendo perpetrado y restaurar la ver-dad histérica, que esta siendo
distorsionada.

El IIIT, fundado en 1981, ha funcionado como un importante
centro para facilitar esfuerzos académicos sinceros y serios, ba-
sados en la visidn, los valores y los principios islamicos. Sus pro-
gramas de investigacion, seminarios y conferencias durante los
ultimos veinticinco afos han dado como resultado la publicacion
de mas de doscientos cincuenta titulos en inglés y arabe, muchos
de los cuales han sido traducidos a diversas lenguas.

La AMSS (EEUU) fue fundada en 1972 para proveer un foro a
través del cual se puedan promover las posturas islamicas en varias
disciplinas académicas. La AMSS ha basado sus actividades en va-
rias disciplinas académicas, con la creencia de que el desarrollo del
pensamiento islamico es vital para la prosperidad del mundo mu-
sulmdn y para la continuidad de la herencia intelectual islamica.
Desde su inicio en los EEUU se han establecido otras asociaciones
similares en el Reino Unido, Francia, Alemania e India.

Quisiéramos expresar nuestro agradecimiento al Dr. Dilnawaz
A. Siddiqui quien a través de varias etapas de la produccion del
libro cooperd con nosotros. También queremos agradecer al equi-
po editorial y de produccion de la Oficina de Londres y a aquellos
que directa o indirectamente estuvieron involucrados en la termi-
nacion de este libro: Hagga Abugideiri, Linda Barto, Sylvia Hunt,
Shiraz Khan, Maryam Mahmood, Sohail Nakhooda y, Riyad al-
Yemany. Que Dios los recompense, a los autores, y a los editores
por todos sus esfuerzos.

Anas ash-Shaikh Ali

Asesor Académico

IIIT Oficina de Londres, Reino Unido
Rabi’ az-Zani 1426 / Junio 2005



Prefacio

La meta primaria de este volumen es dar a los lectores una breve
introduccion a la historia intelectual de los musulmanes y sus
contribuciones a la civilizacién universal. La civilizacién misma
se desarroll6 mucho antes del siglo diecinueve, y desde tiempos
inmemoriales, muchos pueblos han tejido su curso, cada uno ha-
ciendo contribuciones tnicas. Este libro resalta las contribuciones
que los expertos musulmanes hicieron en los distintos campos de
la técnica humana, incluyendo ciencias, tecnologia, filosofia, cien-
cias politicas y sociales, desde el afto 700 hasta el 1500 d.C. Estos
adelantos constituyeron un firme fundamento para el progreso en
el Cercano Oriente, Africa del Norte y Espafia, originando even-
tualmente el Renacimiento Europeo durante la mitad del segundo
milenio y posteriormente. La preservacion de la civilizacion nece-
sita un entendimiento mas justo, intercambio y reconocimiento de
nuestra herencia humana comun.

Dados los estereotipos negativos ampliamente difundidos hoy
en dia y el falso malentendido generado deliberadamente contra el
Islam y los musulmanes, la publicacién de estos documentos sobre
“Las Contribuciones Musulmanas a la Civilizacion del Mundo” es
vital para ayudar a reparar el mal que estd siendo perpetrado y res-
taurar la verdad histérica, que esta siendo distorsionada. El grue-
so de los historiadores occidentales, cuando tienen que resefar el
avance del conocimiento, reconocen el trabajo hecho por los anti-
guos expertos griegos y romanos hasta cerca del 300 d.C. y luego
convenientemente saltan hasta 1500 d.C, la era del Renacimiento
Europeo, con una muy pequefia mencion a los asombrosos desa-
rrollos sociales, politicos y cientificos que tuvieron lugar desde el
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siglo octavo al dieciséis d.C. Morowitz, un historiador, describe
este fendmeno como “el Agujero Negro de la Historia™

“La impresion dada es que el Renacimiento surgié como fé-
nix de las cenizas -latente durante un milenio- de la edad
clasica grecorromana™. Este es un mito que provoca una
vision sumamente distorsionada de la historia. Un cono-
cimiento adecuado de las contribuciones del Islam y los
musulmanes a la civilizacién ayudaria a contrarrestar la fal-
sa imagen de los musulmanes ampliamente propagada en
Occidente, como violentos, barbaros y enemigos de la ci-
vilizacion. Entender la alta e iluminada cultura de la “Edad
de Oro” musulmana es entender el papel positivo que los
musulmanes jugaron, y de hecho contintian jugando, en el
desarrollo de la civilizaciéon humana.

Durante lo mas alto del periodo islamico, desde 700 a 1500 d.C.
el mundo fue testigo de un gran desarrollo en las artes y las cien-
cias. Como resultado de la rapida expansion del imperio islamico,
los eruditos musulmanes heredaron el conocimiento de casi todas
las demas civilizaciones mds importantes: la antigua egipcia, la ba-
bilénica, la griega, la persa y la india. Los califas y eruditos hicie-
ron masivos esfuerzos para traducir sus principales obras al arabe.
Muchos importantes tratados cientificos y filosoficos fueron de
esta forma preservados de la extincion. No solo los eruditos mu-
sulmanes aprendieron y preservaron el conocimiento de la anti-
gliedad, sino que ellos también hicieron sus propias observaciones
criticas e investigaciones originales, afiadiendo asi un vasto tesoro
de conocimiento cientifico nuevo a los campos de la filosofia, as-
tronomia, historia, matematicas, quimica y ciencias médicas, para
nombrar sélo unos pocos.

Como intelectuales musulmanes, es nuestra responsabilidad
investigar y publicar esta produccion investigativa y diseminar lo
mas ampliamente posible el legado histérico de estos gigantes de
su tiempo, para que el mundo no los olvide, y reconozca y honre
sus contribuciones a la ciencia, al conocimiento universal y a la
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civilizacién. Varios eruditos y autoridades en la materia conoci-
dos en nuestro pais han contribuido con este proyecto, al analizar
varios aspectos de las contribuciones de los eruditos musulmanes
a la civilizaciéon humana. El proyecto cubre un amplio rango de
materias, incluyendo las contribuciones al sistema politico, las
ciencias sociales, humanidades, jurisprudencia, ciencias médicas
y especialmente el impacto del Islam en Occidente.

Abdul Hamid Abu Sulaiman enfatiza elocuentemente que el
Islam vy el cristianismo, dos de las mas grandes religiones del le-
gado Abrahamico, han hecho significativas contribuciones a la
civilizaciéon humana. En esta coyuntura, cuando nuestro mundo
se asemeja a una aldea global, es absolutamente necesario un en-
tendimiento de los origenes comunes de todas las comunidades de
fe, especialmente de las dos mas grandes, para devolver a la huma-
nidad a sus sentidos. Un importante método para lograr esta meta
es abordar y resolver los problemas creados por una version de
la historia distorsionada y volatil. Necesitamos desesperadamente
una armonia intercultural, que puede lograrse a través de un me-
jor entendimiento de las contribuciones que numerosos expertos
y seguidores de estas grandes religiones han hecho a través de la
historia. El reconocimiento de su sincera dedicacion a los valo-
res espirituales, morales y éticos, y una emulacion de su legado
pueden ciertamente ayudar a lograr la valiosa meta de la paz y la
justicia global.

El articulo de Syed Ahsani describe el sistema politico isldmico
con un estudio de caso del Paradigma de al-Mawardi. Siguiendo
a la dominacion occidental de los paises musulmanes, los pensa-
dores islamicos han reaccionado en tres diferentes niveles a los
sistemas politicos comparados. Primero, los apologistas han ges-
tionado la adopcién del modelo occidental de la democracia. Se-
gundo, los Tradicionalistas, del otro lado, han argumentado que
esta politica llevaria a la secularizacién, comprometiendo asi los
valores islamicos. Finalmente, los moderados han enfatizado la
posicion media beneficiandose del aprendizaje occidental como la
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herencia perdida del Islam, y sin embargo al mismo tiempo obser-
vando los fundamentos de la legislacion islamica.

Estas divisiones no son nuevas: éstas existieron en el periodo
abbasida cuando los racionalistas Mutazilies dieron prioridad a
la razén. El surgimiento de la filosofia bajo el Califa al-Mamn,
inspiré temor entre los expertos religiosos de que la Revelacion
pudiera ser amenazada por la Razon, lo que dio surgimiento a dos
reacciones: Ahl al-Hadiz o los Tradicionalistas, quienes rechazaron
la razon si contradecia los textos sagrados, y los Asharies, quienes
la limitaron para salvar a la Revelacion de ser rechazada. Mawardi,
un intelectual musulman, criticé la practica establecida de que la
Shariah (ley islamica) por si misma era criterio suficiente para la
justicia. Su contribucién mas grande fue la introduccién del con-
cepto de la justicia politica en la Shariah.

Dilnawaz A. Siddiqui en su capitulo titulado “Origenes Medio
Orientales de las Ciencias Modernas”, traza las raices de una ex-
plosion del conocimiento que tuvo lugar en el mundo musulman
entero desde la tardia era omeya hasta la era Abbasida, y en el siglo
quince. El atribuye este fendmeno sin precedentes a los mandatos
Divinos contenidos en el Coran, de que los musulmanes y las mu-
sulmanas deben estudiar los libros, esto es, el Coran, y el universo,
cada uno a la luz del otro. En otras palabras, que era el deber isla-
mico mejorar continuamente en entendimiento propio de la toda
la creacion de Dios. La aguda conciencia de su deber les permitié a
los musulmanes hacer un balance entre la razén y la Revelacion. El
principio isldmico de un origen tnico los inspir6 no sélo para be-
neficiarse de la sabiduria colectiva de todos los tiempos y regiones,
sino para crear un orden social caracterizado por el acceso abierto
a todos los niveles de conocimiento de la humanidad, sin tener en
cuenta género, raza, etnia, religién u origen nacional.

Este clima de igualdad social gener6 y diseminé un espiritu de
hermandad universal, llevando a formas creativas e innovadoras
de aprendizaje, incluyendo el método cientifico de observacion, y
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asi a la evolucion de varias disciplinas del conocimiento. Su capi-
tulo trata acerca de las contribuciones a la humanidad, las mate-
maticas, ciencias sociales naturales y sociales basicas y aplicadas,
y también ofrece en forma tabular los nombres, fechas y trabajos
significativos de los mds importantes eruditos musulmanes de los
ocho siglos cubiertos por el estudio.

En el capitulo 6, “Las Contribuciones de los Fisicos musulma-
nes y Otros Eruditos desde 700 hasta 1600 d.C, M. Basheer Ah-
med resalta el hecho de que los eruditos musulmanes estaban a
la vanguardia del desarrollo cientifico durante ese periodo. Como
lideres de este conocimiento, ejercieron de esta forma una pro-
funda influencia sobre la historia de la humanidad. El sefiala que
sus trabajos eran de la mas alta calidad, demostrando los sellos
de la buena ciencia: experimentacion, observacion, racionalidad,
objetividad y profesionalismo. Sus trabajos demostraron estupen-
damente la ausencia de un conflicto entre fe y ciencia, una divisiéon
que continué arruinando el mundo cristiano hasta que la secula-
rizacion liber6 la mente de sus cientificos del dogma de la Iglesia.
El legado cientifico de los musulmanes puso los cimientos para
el progreso de la ciencia y la tecnologia en Europa en el segun-
do milenio. Europa habia estado languideciendo hasta entonces
en lo que ahora es llamado las “Edades Oscuras’, y no es ningu-
na forma una exageracion decir que fue el encuentro de Europa
con los musulmanes y la civilizacién musulmana lo que motorizé
el Renacimiento Europeo. Los trabajos de los eruditos musulma-
nes fueron ampliamente usados como libros de texto en muchas
universidades europeas hasta 1600 d.C. Los textos arabes fueron
traducidos al latin y a otros idiomas Europeos. Las universidades
de Irak, Siria, Egipto, Espafia, Iran, etc. se volvieron los mas impor-
tantes centros de enseflanza del mundo, donde los estudiantes lle-
gaban de toda Europa para estudiar. Famosos fisicos como ar-Razi
(Rhazes) e Ibn Sina (Avicena) compusieron trabajos enciclopédi-
cos de medicina que fueron ensefiados en universidades europeas
hasta el siglo dieciséis. Como escribe Briffault, un historiador: “lo
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que llamamos ciencia surge como resultado de los nuevos méto-
dos de experimentacion, la observacion y las medidas que fueron
introducidas en Europa por los musulmanes. La ciencia moderna
esta basada en la mas monumental contribucién de la civilizacion
islamica a la humanidad™. Ahmed describe brevemente el trabajo
de varios fisicos en esa era.

Louay M. Safi, un intelectual que tuvo la oportunidad de expe-
rimentar tanto las culturas musulmanas y no musulmanas, sefia-
la en el Capitulo 2, “Superando la Division Religioso-Secular: La
Contribucion Islamica a la Civilizacion”, que el futuro de la civili-
zacion humana estd directamente vinculada a nuestra habilidad de
aprender de la experiencia historica tanto de la civilizacion islami-
ca como de la occidental. El escribe:

A pesar de que las civilizaciones isldmicas y occidentales
parecen estar lejanamente emparentadas la una de la otra al
nivel de su estructura y organizacién, ambas parecen com-
partir un compromiso comun con los valores universales
de justicia social, igualdad, bien comun, bienestar social,
participacion politica, libertad religiosa, y ser anfitriones
de otros principios y valores comunes. La civilizacion oc-
cidental ha perfeccionado los elementos estructurales de la
vida social como para permitir una mejor integracién de los
valores universales superiores en la organizacion social. Los
éxitos occidentales fueron, sin embargo, logrados al supe-
rar dos fuerzas histéricas importantes que son peculiares de
Occidente: el feudalismo y el clero organizado. Este hecho
ha contribuido a la erosion de la verdadera base moral en la
que se enraiza el Renacimiento Occidental, la religiosidad
iluminada... un orden politico arraigado en normas islami-
cas comparte con los dérdenes seculares modernos su deseo
de liberar el cuerpo politico de interpretaciones religiosas
y culturales estrechas. A diferencia del orden secular, el or-
den politico islamico, sin embargo, alienta la promocién de
valores morales de acuerdo con el esquema general de la
autonomia moral.
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En el Capitulo 4, “Historia Intelectual de la Jurisprudencia Eu-
ro-Americana y la Alternativa Islamica”, Peter M. Wright compara
y contrasta los sistemas legales contemporaneos que prevalecen
en Europa, las Américas, y en las antiguas colonias Europeas con
los principios de la Shar’iah islamica. El afirma que los sistemas
legales occidentales han “evolucionado en contextos histéricos y
entornos culturales especificos. Sin embargo, comparten ciertas
presunciones comunes que son raramente articuladas o expuestas
al escrutinio critico”. El capitulo de Wright puede ser un principio
en el proceso de articular de manera convincente las presunciones
comunes detras de las estructuras legales europeas. Es un “intento
de abordarlas constructivamente a través de un estudio compara-
tivo de un sistema legal rival tal como puede ser encontrado en los
principios aceptados de la Shariah islamica”.

En el Capitulo 7, Mohammed Sharif discute “La Viabilidad de
un Sistema Econdmico Islamico en una Economia Moderna”. Se-
nala que el sistema econdmico moderno se ha vuelto complejo,
hasta el punto de que sus problemas son casi intratables. El dice
que esto es asi porque éste niega un muy importante aspecto de
la vida humana, a saber, el alma (espiritu) y que busca dirigir el
sistema entero hacia una fiera competencia para ganar tantas po-
sesiones materiales y tanto poder como sea posible. La moderna
sociedad secular crea muchos problemas y esta definitivamente
mal preparada para tratar con ellos. La tinica cosa que hace es pro-
mulgar mds y mas leyes con castigos rigurosos para las violaciones,
pero en vano; la atraccion de las posesiones materiales y el poder es
mucho mas grande, como para mantener a los aspirantes al éxito
material lejos de violar las leyes. En contraste, el sistema islamico
es simple y lo suficientemente directo para que todos lo entien-
dan. Mads aun, su guia espiritual es lo suficientemente persuasiva
para hacer que la humanidad se rija por sus mandatos Divinos, los
cuales son beneficiosos universalmente. Conduce a la sociedad a
crear y mantener un ambiente para la edificaciéon tanto material
como espiritual de todos los miembros de la sociedad. Si se aplica
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el sistema islamico, puede eliminar exitosamente los problemas de
la compleja economia moderna, en formas directas y sencillas y
pueden llevar al desarrollo econémico en lugar del crecimiento.

Abdel Hamid M. Bashir continta el tema de un sistema eco-
ndémico islamico en su “Instituciones Financieras Islamicas en los
Estados Unidos: Viabilidad y Prospectos”. El Islam es la primera
religion en introducir un sistema de préstamo libre de interés. El
sistema financiero islamico, basado en participacion y riesgo com-
partido, ofrece un remedio viable para la crisis de la deuda mun-
dial. Bajo los modos islamicos de financiacion, se espera que el
prestamista comparta parte del riesgo en la inversiéon. De acuerdo
con esto, la financiacién islamica alienta la participacion activa y
afirma que el dinero prestado no da derecho a una recompensa. De
esta forma, se espera que el sistema de riesgo compartido reduzca
la posibilidad de crisis financiera y que sea mas justo y equitati-
vo. De esta forma, los musulmanes son alentados a cefiirse a los
principios del Islam y a no tratar con los intereses, debido al gran
tormento que espera a quienes practican la usura. Por lo tanto, es
imperativo para los musulmanes en Occidente en general y en los
Estados Unidos en particular, establecer instituciones financieras
que los provean con opciones libres de interés.

Multiples factores fueron responsables para el eventual decai-
miento del progreso cientifico en el mundo musulman. Entre ellos
estan la invasion extranjera de Bagdad por los Mongoles, la in-
vasion de Siria y Palestina por los Cruzados, y la pérdida de la
Espafia musulmana, resultando en la desaparicion de los renom-
brados centros de ensefianza e investigacion. Subsecuentemente,
dos sistemas paralelos de educacion fueron desarrollados, a saber,
la Shariah, la ciencia de la jurisprudencia islamica, y al ‘Ulum al
Agliyah, la ciencia natural y tecnologia. Las nuevas escuelas que
llegaron a ser como resultado, madaris (pl. de mddrasah) que des-
alentaron la ensefianza de la ciencia y la tecnologia, y se enfocaron
sélo en la teologia y en los aspectos espirituales y rituales del Is-
lam. Estas fueron las razones mas importantes para el desinterés
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de las nuevas generaciones de musulmanes por adquirir nuevo
conocimiento y conducir la investigacion cientifica. El fanatismo
religioso, la estrechez mental, y la falta de tolerancia finalmente
resultaron en una marcada falta de progreso en esta area.

Las ciencias no pertenecen a un grupo étnico o religioso en
particular. Es un proceso evolutivo que contintia progresando ali-
mentado por contribuciones de diferentes pueblos y grupos. Espe-
ramos que este libro se vuelva fuente de inspiracion para todos los
musulmanes, especialmente los jévenes, para dejar su propio sello
en la historia y el desarrollo de la civilizacién humana.

M. Basheer Ahmed






Prologo

a historia del avance del conocimiento en Europa y Estados

Unidos reconoce el trabajo hecho por los eruditos griegos y ro-
manos hasta cerca de 300 d.C., yluego recoge el rastro otra vez en el
1500 d.C., al comienzo del Renacimiento. Hay muy poca mencién
de la historia del desarrollo social, politico o cientifico durante el
periodo 300-1500 d.C. Morowitz describe este fenémeno como “el
agujero negro de la historia”, que el Renacimiento de alguna forma
surge como un “fénix” de las “cenizas”, que han estado humeando
por un milenio desde “la edad clasica de Grecia y Roma™.

En realidad, durante la cumbre del periodo islamico desde 700 a
1500 d.C., el mundo fue testigo de un importante desarrollo en las
artes y las ciencias. Los eruditos musulmanes aprendieron de los
trabajos académicos de los griegos y los romanos, y los salvaron
de la extincion al traducirlos al arabe. Ellos también los criticaron
y mejoraron, y finalmente los pasaron a la posteridad, originando
asi la entrada de Europa en el Renacimiento. Europa estaba en un
estado dificil, pues el trabajo cientifico, médico, y académico en
general se habia virtualmente detenido por mas de mil afios. Una
de las principales razones para este estancamiento fue el dogma
anti-cientifico de la Iglesia. La mayoria del trabajo hecho por los
sabios griegos y romanos habia permanecido dormido durante
este interregno. El incendio de la biblioteca de Alejandria en 390
d.C. por parte de los fundamentalistas cristianos result6 en la pér-
dida de una vasta cantidad de la herencia clasica.

Los sabios musulmanes no sélo le dieron nueva vida a estos tra-
bajos sino que también hicieron sus propias observaciones e in-
vestigaciones originales, sumando a este legado un vasto tesoro de
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conocimiento cientifico nuevo en los campos de la filosofia, astro-
nomia, matematicas, quimica y las ciencias médicas. Las contribu-
ciones de los cientificos musulmanes muestran la mas alta calidad
del desarrollo cientifico en el mundo musulman. Su trabajo de in-
vestigacion original y las brillantes contribuciones probaron que la
filosofia, las ciencias y la teologia pueden ser armonizadas como
un todo unificado, y que el Islam no se suscribié a ninguna con-
tradiccion entre la verdadera fe y la ciencia probada y examinada.

Para dar un breve vistazo: los musulmanes arabes transmitieron
el cero de la India al mundo; Leonardo Da Vinci estudio el sistema
numérico arabe ylo introdujo a Europa; el algoritmo fue inventado
por al-Jawarizmi, en el siglo noveno y Abu al-Wafa desarroll6 la tri-
gonometria. Ibn al-Haizam desarroll6 la 6ptica, probando que los
rayos pasan de los objetos al ojo, y escribi6 acerca de las ilusiones
Opticas, la vision binocular, los espejismos, el arcoiris y los halos.
Yabir ibn Hayyan prepar6 acido sulftrico y clasificé quimicos en el
siglo octavo. La tecnologia de manufactura del papel fue traida por
los musulmanes en el siglo noveno y se difundié al Oriente Medio
y Europa, llevando a una expansion en la publicacion de libros. El
erudito musulmén Ibn Jalddn es reconocido por haber fundado la
disciplina de la sociologia. Al-Idrisi, quien vivié en Sicilia, compild
un libro sobre la historia medieval y la geografia de Europa, pro-
duciendo 70 mapas del mundo. Al-Bairuni e Ibn Battutah fueron
famosos viajeros e historiadores, cuyos trabajos eruditos ain son
reconocidos como contribuciones pioneras en historia y geografia.

Los mejores hospitales islamicos estaban varios siglos por delan-
te de los hospitales europeos. En métodos de ensenanza, ejercieron
una fuerte influencia, y la practica drabe de tomar estudiantes en
rondas de pabellon en los hospitales adjuntos a las escuelas médi-
cas, ha sido redescubierta muchas veces desde las escuelas médicas
en Salerano hasta Sir William Osler, al final del siglo diecinueve en
escuelas canadienses, britdnicas y estadounidenses. Los métodos de
ensenanza arabe han permanecido como parte del sistema estandar
de estudios médicos en las escuelas de medicina occidentales.
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En medicina, Ibn an-Nafis al-Qarshi de Damasco diagramoé y
explico la circulacion de la sangre, tres siglos antes que William
Harvey descubriera lo mismo; ar-Razi diferencié entre sarampion
y viruela: y at-Tabari se dio cuenta de que la tuberculosis era una
infeccion. En Espana, az-Zahrawi invento instrumentos quirurgi-
cos, removio cataratas, y perfeccionéd muchos procedimientos qui-
rurgicos. Ibn Zuhr comenz6 a suturar las heridas con hilo de seda.

Pero fue en la farmacologia que los médicos musulmanes hi-
cieron las contribuciones mas duraderas. No sélo descubrieron
muchas drogas herbales sino también perfeccionaron muchas de
las técnicas de extracciéon quimica que conocemos hoy, incluyendo
la filtracidn, la destilacién y la cristalizacion. En la Inglaterra del
siglo diecisiete, el gran trabajo de sistematizacion de drogas, La
Farmacopea del Colegio de Médicos de Londres (1618), fue ilus-
trado con retratos de unos pocos grandes eruditos, y estos incluian
a Hipdcrates, Galeno, Avicena (Ibn Sina), y Mesué (Ibn Zakariyah
bin Masawayh).

Los médicos musulmanes asumieron y lograron la monumental
tarea de producir los primeros libros de texto médicos clasicos en
un formato que seria reconocible para los estudiantes de medicina
incluso hoy en dia. Esto libros de texto estaban basados tanto en
trabajos griegos originales como en nuevos datos cientificos reco-
lectados por médicos musulmanes. Los mas famosos académicos
y eruditos que ayudaron a producir tales trabajos fueron ar-Razi
(Rhazes, 932), az-Zahrawi (1013) e Ibn Sina (1092).

Los cientificos y eruditos musulmanes fueron la fuente desde la
que se introdujo el conocimiento cientifico a Europa, en un tiem-
po en que Europa estaba envuelta en lo que es conocido como las
“Edades Oscuras” Los eruditos musulmanes fueron las luces que
alumbraron el camino del desarrollo cientifico entre 700 y 1500
d.C., y ejercieron una profunda influencia en la historia de la hu-
manidad. Su legado cientifico dispuso las bases para el progreso
de la ciencia y la tecnologia en Europa en el segundo milenio. De
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hecho, estos eruditos jugaron un papel vital en la evolucion de la
civilizaciéon humana y sirvieron como verdaderos heraldos del Re-
nacimiento de Europa. Sus trabajos fueron usados como libros de
texto en muchas universidades europeas hasta 1600 d.C. Los tra-
bajos de los eruditos musulmanes en arabe fueron traducidos al
latin y a otros idiomas europeos, y los estudiantes de toda Europa
acudian a estudiar a las universidades de Bagdad, Espaia, Siria,
El Cairo e Irdn, que se convirtieron en importantes centros de en-
seflanza en el mundo. Los escritos de médicos famosos, como ar-
Razi y el trabajo enciclopédico de Ibn Sina en medicina, fueron
ensefiados en universidades europeas hasta el siglo dieciséis. Mo-
rowitz sefiala ademas que la historia como es ensefiada en Estados
Unidos es presentada con un gran hueco negro cultural en la Edad
Media. Este es un mito que provoca una visidn sumamente distor-
sionada de la historia.

George Sarton (1947)% tratando sobre los eruditos musulma-
nes, escribié que durante el periodo de 750 a 1150 d.C., las con-
tribuciones de los eruditos musulmanes no fueron igualadas en
su brillo e incluian a tales gigantes intelectuales como ar-Razi, al-
Farabi, Ibn al-Haizam, al-Jawarizmi, Ibn Sina, al-Bairuni e Ibn Jal-
dun. Briffault escribe:

“Lo que llamamos ciencia surge como un resultado de
nuevos métodos de experimentacion, observaciéon y medi-
cién que fueron introducidos en Europa por los arabes. La
ciencia moderna es la mas trascendental contribucién de
la civilizacion islamica, que fue hecha accesible a todos sin
importar él género, raza, casta, credo u origen nacional”’.

La primera conferencia regional de la Asociacién de Cientificos
Sociales Musulmanes fue realizada en Dallas, Texas, en Junio de
2001, sobre el tema de “Las Contribuciones Musulmanas a la Civi-
lizacién Universal”. El objetivo de la conferencia fue introducir a
las audiencias tanto musulmanas como no musulmanas a las gran-
des contribuciones que los cientificos y eruditos musulmanes han
hecho a la humanidad. La civilizacién humana no fue desarrollada



Contribuciones Musulmanas a la Civizacion Universal 25

en el siglo diecinueve ni en el 400 a.C,, ni es el dominio exclusivo
de un pueblo o grupo particular de personas. Muchas personas
han tejido la tela de la civilizacién humana desde tiempo inmemo-
rial. Es como construir un edificio en el cual cada nacién y grupo
étnico ha contribuido con su parte de materiales y pericia. Esta
conferencia resaltd el conocimiento académico y cientifico de los
musulmanes en la Edad Media, que llevo eventualmente al Rena-
cimiento en Europa y al surgimiento del Occidente a su desarrollo
presente. Su preservacion yace en un mejor entendimiento, inter-
cambio y reconocimiento de nuestra herencia comun.

Varios voceros y autoridades en esta materia conocidos a nivel
nacional participaron en la conferencia. En este libro hay una se-
leccién de documentos presentados en la conferencia, cubriendo
una variedad de materias tales como las contribuciones islamicas a
las ciencias politicas, la economia, ciencias fisicas y bioldgicas, hu-
manidades, jurisprudencia, ciencia médica, y el impacto del Islam
en el pensamiento occidental en general. Durante la conferencia,
se desarrollaron otros temas también. Esperamos publicar otro
conjunto de trabajos abarcando estos temas mas adelante.






Capitulo Uno

Lo que Occidente ha aprendido
de la Civilizacion Islamica

Abdulhamid Abu Sulaiman

D ado el clima social y politico contemporaneo en el mundo, es
ahora mas significativo que nunca discutir las contribuciones
de los musulmanes a la civilizacion, con miras a construir puentes
de apreciacion y entendimiento entre las personas de varias cul-
turas e ideologias. Una busqueda por Internet de la necesidad de
entendimiento intercultural arroja 306.000 paginas web'.

Habiéndose extendido por todo el mundo como una comuni-
dad de fe, los herederos de la tradicion abrahamica del monoteis-
mo hemos tenido la mas grande influencia en la historia humana®.
En esta coyuntura de la historia, cuando todo el mundo es como
una sola gran aldea, es de inmensa importancia trabajar juntos ha-
cia un mutuo entendimiento de razones comunes, metas comu-
nes y dedicacién comun a los aspectos espirituales y morales de la
vida, para restaurar a la humanidad a sus sentidos. La meta es traer
paz con justicia verdadera, al resolver los problemas creados por la
distorsion de la historia. Si hay alguna forma de hacer la paz real
en este mundo, los pueblos de fe abrahamica tenemos un papel
especial que jugar’.

Mientras el cristianismo y el Islam han estado detras de la ma-
yoria de los logros humanos, es también debido a la distorsion de
estas dos fes que hemos enfrentado y aun estamos enfrentando
los considerables problemas de proporciones globales. El cristia-
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nismo, con su mensaje de paz y tolerancia fue distorsionada tanto
que justificd el imperialismo despiadado y sus injusticias a través
de sus colonias en Asia, Africa y América Latina. El colonialismo
constituyd una distorsion de esa religion y de su espiritu. También
dio nacimiento al nacionalismo, donde algunos grupos humanos
enfatizaron sélo diferencias que sirvieron convenientemente a los
oportunistas, como una base para el odio y las guerras. Su propa-
ganda también contribuy? a la distorsién del Islam y los musul-
manes. El Islam vino a elevar a la civilizaciéon humana fuera de las
Edades Oscuras a nuevas alturas, y cred una nueva civilizacién a
través de avanzadas ciencias empiricas y experimentales asi como
mejorando la conciencia de la necesidad de unidad humana basa-
das en el concepto de un tnico origen comun®*.

La duradera luz espiritual del Islam impresion6 inmensamen-
te a la gente de otras creencias, tanto como para cambiar no sélo
sus creencias religiosas sino también sus costumbres e incluso su
idioma. No tuvo precedentes en la historia humana. El norte de
Arabia, norte de Africa y el este de Africa no eran arabo parlan-
tes, sino que se convirtieron después. Fueron estos pioneros en un
tiempo de oscuridad, los que construyeron los fundamentos de la
nueva civilizacidén, conduciendo a la revolucién Protestante de Eu-
ropa (La Reforma), el Renacimiento, y la Ilustracién. Distorsiones
deliberadas de la historia han cubierto las contribuciones del Islam
y de los musulmanes a la civilizacion humana’. Lamentablemen-
te, los mismos musulmanes tenemos poca o ninguna idea acerca
de nuestra propia luz espiritual, que ahora ha perdido su brillo.
Consecuentemente, los musulmanes no estamos haciendo ningu-
na contribucion significativa a la ciencia moderna en la actualidad.

Para traer la paz genuina a esta aldea global, necesitamos revivir
la pristina pureza y el espiritu de la igualdad y justicia monoteista
para todos. Tenemos que asegurarnos que estos valores espiritua-
les estén de vuelta con su poder para devolver a los seres humanos
al sentido de su existencia. A pesar de que las Naciones Unidas
declararon que la guerra era ilegal, hubo mas guerras en el mundo
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entre 1950 y el 2000 que nunca antes. Entonces no son sélo las
palabras sino el espiritu lo que une a la gente para apreciarse los
unos a los otros. El ideal completo del Islam, y antes de eso del
cristianismo, es llevar a los seres humanos a este mensaje espiri-
tual universal, hacerlos identificarse los unos con los otros como
creaciones del Unico Dios®, servir a la buena causa en este mundo,
y lograr la felicidad eterna en el Mas Alld’.

Para revivir los valores reales del cristianismo, el Islam dejo cla-
ro que los seres humanos son creados de una sola fuente (el alma).
No debe permitirse que las diferencias entre los pueblos y tribus
dela creacion lleven a conflictos por buscar la superioridad. La hu-
manidad debe interactuar (la palabra Coranica iataarraf) porque,
si todos somos iguales, no hay razén de ser para eso. Cuando dife-
rimos en un sentido positivo, sin embargo, interactuaremos para
contribuir en la justicia social, econdmica y politica.

El Islam no niega que haya diferentes colores de piel o diferentes
idiomas, sin embargo esto no es motivo para afirmar la superiori-
dad o inferioridad de ciertos individuos o pueblos. Es para revelar a
la humanidad las maravillas de Dios en la creacion. Entonces, es un
fenémeno positivo. De acuerdo tanto al Islam como al cristianis-
mo, la justicia y responsabilidad social son esenciales®. Debemos
hacer siempre justicia a todos, incluso a nuestros enemigos. Lo que
el Islam trajo fue libertad religiosa. Cuando quiera que hubo una
guerra y el Islam se involucro, fue sdélo para darle a la gente su li-
bertad. Quien quiera que concuerde con eso, comparte la meta de
la paz. Quien quiera que le niegue a los seres humanos la libertad
de sus propias convicciones y religion, deberia ser censurado.

En esta aldea global, necesitamos tener la filosofia de la paz y de
la libertad para identificar y apreciarnos los unos a los otros en la
practica. La libertad real significa ser capaces de hacer lo correcto,
y no hacer lo incorrecto. La libertad sin ética, sin valores, sin una
causa que lo merezca, es una maldicion sobre la humanidad, es la
destruccion de la civilizacion. Ahi es donde el papel de todas las
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comunidades de fe genuinas entra: servir a la causa Divina al faci-
litar la vida y darle significado real con amor, conviccién y acep-
tacion mutua.

La Asociacién de Cientificos Sociales Musulmanes (AMSS) re-
presenta la élite de las comunidades musulmanas en los Estados
Unidos. Es la primera vez, creo yo, que ha habido una inmigracién
de intelectuales musulmanes a esta sociedad libre, influyente y
abierta. Es el deber de los musulmanes en este pais, con sus recur-
sos intelectuales y financieros, reformar su cultura, removiendo de
ella todas las cosas incorrectas que se han desarrollado dentro de
las comunidades musulmanas. Necesitamos volver a los valores
reales del Islam, y traer de vuelta el sentido moral de justicia y
responsabilidad’®. Para contribuir con este pais y su gente, debemos
unirnos para servir a la buena causa de balancear los beneficios
espirituales y materiales para la humanidad.

Es una mision de esta comunidad musulmana tomar esta opor-
tunidad de libertad y plenitud de recursos para romper las cade-
nas de la opresion de las dictaduras, para repensar su religion y
su cultura, y para restaurar la verdadera luz y espiritu de la causa
comun de justicia. Ellos también necesitan trabajar juntos con sus
congéneres para el beneficio de los Estados Unidos y el mundo.
Este pais puede servir como una fuerza vital para la paz y la pros-
peridad de toda la humanidad, o, con el mal uso de sus recursos,
puede volverse una fuente de destruccion. El poder es grande, sin
embargo necesita urgentemente de auto-control y adecuada guia
espiritual. Depende de estas comunidades de fe y de su mutua coo-
peracion que puedan cumplir la misiéon de paz con justicia. Es su
deber y una oportunidad que no podemos darnos el lujo de per-
der. Necesitamos trabajar juntos para el beneficio de la humani-
dad, insh’Allah.



Capitulo Dos

Superando la Division Religioso-
Secular: La Contribucién Islamica
a la Civilizacion

Louay M. Safi

| lenguaje es una poderosa dimension de existencia social e

interacciéon. Hace posible la comunicacion entre individuos, y
permite crear acuerdos y consenso. Es, como tal, una herramienta
esencial para avanzar tanto en el conocimiento como en la sociali-
zacion. Sin embargo, el lenguaje también puede ser fuente de anta-
gonismo, desentendimiento y confusion, y en consecuencia tiene
el poder de minar la armonia social y de cerrar la mente humana.

El impacto del lenguaje en el pensamiento y el comportamiento
es particularmente perceptible cuando la comunicacién y el inter-
cambio toman lugar a través de las culturas. Bajo tales circuns-
tancias, una pregunta proporcional se hace relevante. La pregunta
puede ser expresada de la siguiente manera: ;Pueden pueblos con
diferentes experiencias histdricas tener un significativo intercam-
bio de ideas, considerando que la comprension de una palabra im-
plica una experiencia especial con el objeto al que hace referencia?
La relacion entre lenguaje y experiencia hace surgir una serie de
preguntas con relacion al entendimiento de los grandes concep-
tos de “religion”, “secularismo” y “liberalismo’, y la forma en que
cada uno se relaciona con los otros. Tales términos no son faciles
y son completamente intercambiables a través de las culturas y las
civilizaciones, y los malentendidos resultan por extrapolar la expe-
riencia de uno a las demds culturas. De esta forma, pretender im-
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poner la propia experiencia sobre el otro, sea un individuo o una
comunidad, destruye la oportunidad de desarrollarse y madurar.

Teniendo en cuenta la dificultad antes mencionada, yo creo que
los expertos en general y los eruditos musulmanes en particular
tienen el deber de explorar los significados a través de culturas y
civilizaciones, y estimular el intercambio de ideas y experiencias.
Como intelectual musulman que ha tenido la oportunidad de expe-
rimentar tanto la cultura musulmana como la occidental, creo que
las dos culturas pueden beneficiarse enormemente aprendiendo la
una de la otra. También creo que el futuro de la civilizaciéon huma-
na esta directamente vinculado a nuestra habilidad para aprender
de las experiencias histéricas de las civilizaciones islamicas y occi-
dentales, y nuestro deseo de construir sobre los logros de ambas.

A pesar de que las civilizaciones islamica y occidental parecen
ser distintas la una de la otra al nivel de su estructura y organiza-
cién, ambas parecen compartir un compromiso comun con los va-
lores universales de justicia social, igualdad, bien comun, bienestar
social, participacion politica, libertad religiosa, y ser anfitriones de
otros principios y valores comunes. La civilizacién occidental ha
perfeccionado los elementos estructurales de la vida social como
para permitir una mejor integracion de los valores universales
mencionados en la organizacién social. Los éxitos de Occidente
fueron, sin embargo, logrados al superar dos fuerzas histéricas im-
portantes que son peculiares de Occidente: el feudalismo y el clero
organizado. Este hecho ha contribuido a la erosion de la verdadera
base moral en la que se basa el Renacimiento Occidental y la reli-
giosidad iluminada.

El Islam, por otra parte, es una tremenda fuerza espiritual en
busca de formas modernas. Histéricamente, al Islam se le recono-
ce el crédito de haber construido una impresionante civilizacién
mundial en la que la ciencia y la religion, lo secular y lo religio-
so, trabajaron en armonia para desarrollar la calidad de vida del
ser humano. ;Puede el Islam jugar un papel similar en restaurar
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el nicleo moral de la vida moderna respondiendo a las crecien-
tes tendencias inmorales e irracionales del mundo post-moderno?
Muchos intelectuales responderian a esta pregunta afirmativa-
mente. El reto por supuesto es restituir los valores y la ética en
formas islamicas modernas. Sin embargo, para que esto suceda,
los eruditos musulmanes deben reformular las distintas esferas del
conocimiento islamico, sus principios fundamentales y su ética
subyacente, para presentarlos a la sociedad. Los esfuerzos presen-
tados en este capitulo caen dentro del marco de este trabajo, por lo
tanto me enfocaré, en particular, en las nociones de la religion, el
secularismo y el liberalismo.

Mi argumento bésico es que un orden politico arraigado en
normas islimicas comparte con las 6rdenes seculares modernas
su deseo de liberar a la politica de cuerpo de interpretaciones re-
ligiosas y culturales estrechas. Pero a diferencia del orden secular,
el orden politico islamico, sin embargo, alienta a acoger valores
morales universales de acuerdo con un esquema general de auto-
nomia moral.

Concluyo enfatizando la prioridad de las instituciones de la so-
ciedad civil sobre aquellas controladas por el gobierno, y la nece-
sidad de fortalecer las acciones intercomunitarias para asegurar la
autonomia de tanto el individuo como la comunidad, y limitar el
poder del Estado moderno.

DIALECTICA ENTRE RELIGION Y POLITICA

A pesar de que un entendimiento cabal de la interacciéon en-
tre las esfera politica y religiosa requiere un examen sistematico
y elaborado de su significado, yo limitaré mi escrito a delinear las
fronteras e identificar unas pocas areas de friccion entre ambas.

La religion aborda aquellos aspectos de la vida que se relacio-
nan con la determinacién del significado total de la existencia. Se
ocupa, en particular, de tres grandes preguntas acerca de la exis-
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tencia humana: su origen, su proposito, y su destino. Aunque las
preguntas anteriores pueden plantearse desde un punto de vista
filosofico, la respuesta religiosa se distingue de la filosofica por el
grado de convicciéon y compromiso que una disfruta sobre la otra.
Es decir, una conclusion religiosa a estas grandes preguntas no es
s6lo apoyada por argumentos racionales, sino también por una
adhesion emocional. Esta diferencia le da a la religion una ventaja
sobre la filosofia, en que toma a las convicciones religiosas como
base para la accién. Es un hecho de la historia que la gente con
profundas convicciones es capaz de soportar mayores dificulta-
des y hacer mayores sacrificios en persecucion de sus ideales, que
aquellos cuya adhesién a sus ideas esta basada solamente en una
demostracion racional.

Paraddjicamente sin embargo, la fuente de fortaleza de la religion
es también su fuente de debilidad. Siempre es mas facil disuadir a la
gente de convicciones erroneas cuando éstas estan basadas en argu-
mentos tedricos en lugar de en convicciones religiosas. A pesar de
que las convicciones religiosas compartidas pueden crear mas ar-
monia en la esfera publica, la posibilidad de conflictos interpersona-
les e intercomunitarios puede crecer en sociedades multi-religiosas.

La pregunta que necesitamos abordar aqui no es si la religion y
la politica tienen una relacién de conflicto o armoniosa, sino como
y bajo qué condiciones el compromiso religioso puede fortalecer y
mejorar la calidad de la vida social.

GRADOS DE SECULARISMO

La politica aborda la organizacion de la esfera publica, esto es,
regular las acciones y decidir el rumbo. Como tal, ambas convic-
ciones e intereses del pueblo influyen en las regulaciones publicas.
En su esfuerzo por desarrollar un orden social en el cual la religion
y la politica se fortalezcan una a la otra sin suprimir la individua-
lidad y la creatividad, Europa pasé por dos procesos interrelacio-
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nados: la reforma religiosa y la secularizacién. La reforma implicé
una lucha por liberar al individuo del control de las autoridades
religiosas, a saber, la Iglesia Catolica. La secularizacion, consistio
en la liberacion del Estado del control de grupos religiosos parti-
culares, para asegurar que la politica publica estuviera basada en
argumentos racionales, en lugar de mandatos clericales.

Sin embargo, a pesar de que la religion cesé de tener una in-
fluencia visible en la esfera publica, continué siendo una impor-
tante fuerza en la formacion de la politica y la vida publica. Esto es
cierto porque los argumentos racionales acerca de que la naturale-
za del orden publico debe partir de un entendimiento trascenden-
tal del significado de la vida y la interaccién sociales. Las nociones
de correcto e incorrecto, bien y mal y lo tolerable y lo intolerable,
son el resultado tanto de la conviccion religiosa como del compro-
miso politico.

Es importante darse cuenta de que la secularizacion es un fe-
noémeno multifacético. Una faceta de la secularizacion, que fue
inicialmente expuesta por sus tempranos defensores, es la separa-
cion del Estado y la Iglesia. Sin embargo, debido a que fue lograda
negando una tradicién histdrica, ello condujo gradualmente a la
“muerte de Dios”, la erosion de los valores morales y las conviccio-
nes de la sociedad occidental que la religion acarreaba, con la lle-
gada del siglo veinte, y a la “muerte del hombre” en el amanecer del
siglo veintiuno. El secularismo de la era post-moderna esta regido
por las ideas del interés privado, la autopermisibilidad y el exceso.

EL ORIGEN DEL SECULARISMO

El concepto de secularismo implica actitudes complejas y mul-
tifacéticas, y practicas que no pueden ser facilmente capturadas
en una descripcion breve o representadas en una definicion sim-
ple. Mientras que uno puede encontrar ciertas similitudes entre las
actitudes y las practicas del secularismo moderno y aquellas que
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existieron en sociedades pre-modernas, es justo decir que el secu-
larismo como lo conocemos hoy en dia es un fenémeno que crecio6
en el Occidente moderno, y luego echo raices en otras sociedades
del mundo.

En su sentido esencial, el secularismo denota un conjunto de
nociones y valores cuyo objetivo es asegurar que el Estado no se
involucre en promover creencias y valores religiosos especificos, y
tedricamente que no use sus poderes y oficinas para perseguir a la
religion. Para prevenir que los funcionarios del Estado usen su au-
toridad politica para imponer un estrecho conjunto de actitudes y
valores religiosos a la sociedad en general, y para prevenir el uso de
simbolos religiosos para provocar conflicto entre las comunidades
religiosas, los intelectuales occidentales se embarcaron en un pro-
yecto que tenia como objetivo separar la autoridad politica de la
afiliacion religiosa. Para ese fin, los eruditos de la Ilustracién aco-
gieron un conjunto de conceptos y principios, y los usaron como
base para reconstruir la conciencia europea moderna. La nueva
ideologia politica avanz entre los activistas de la Ilustracion y los
pensadores enfatizaron conceptos tales como la igualdad, libertad
de conciencia y conviccion, y la supremacia de la ley, todos los
cuales fueron defendidos por la Reforma Religiosa que puso fin al
antiguo régimen de Europa.

La moralidad socio-politica subyacente defendida por los pio-
neros del Estado secular en Europa se derivé de las ideas delinea-
das por los reformistas religiosos de la Europa del siglo quince,
a pesar de ser argumentada en términos racionales y de sentido
comun. Los defensores tempranos de la separacion del Estado y
la Iglesia, tales como Descartes, Hobbes, Locke y Rousseau, no
tenfan intencion de hacerle dafo a la religion o a la fe en lo Divi-
no, sino predicar sus ideas reformistas sobre la nocién de Dios y
la vida civil. Descartes, por ejemplo, argumentd: “la certidumbre
y la verdad de todo el conocimiento depende tinicamente de mi
conciencia del verdadero Dios, hasta tal punto que yo era inca-
paz del conocimiento perfecto acerca de nada mas, hasta que me
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volvi consciente de éI”!. De la misma manera, Rousseau, mientras
era critico de la forma en la que la religion era tradicionalmente
ensefiada y practicada, reconoci6 la falta, incluso la necesidad, de
compromiso religioso y de fe para que el Estado moderno funcio-
ne adecuadamente. El entonces identificé un nimero de “dogmas”
y argumento su inclusion en la “religion civil” que él defendia:

“La existencia de una divinidad Omnipotente, Inteligente y
Benevolente que prevé y sustenta; la vida por venir; la feli-
cidad del justo; el castigo de los pecadores; la santidad del
contrato social y la ley, estos son los dogmas positivos. En lo
que tiene que ver con los dogmas negativos yo los limitaria
a uno solo: la intolerancia™.

Incluso Kant, que limité la nocion de la verdad a la experiencia
empirica y trabajé para disponer la moralidad sobre un funda-
mento racional, insistié que “sin un Dios y sin un mundo invisible
ahora, pero esperado, los gloriosos ideales de la moralidad son de
hecho objetos de aprobacién y admiracidn, pero no resortes de
proposito y acciéon™. Sin embargo, al negar la posibilidad de la ver-
dad trascendental, y como un resultado de un ataque despiadado a
la autoridad de la Revelacion como fuente de conocimiento éticoy
ontoldgico, los eruditos seculares han sido capaces de marginalizar
exitosamente a la religion, minando la moralidad. Los esfuerzos
por castigar la moralidad, en aras de la utilidad y el célculo costo-
beneficio en lugar de la verdad, han probado ser antinaturales e
inutiles, y han dado surgimiento al egoismo y al relativismo moral.

Hubo, por supuesto, intelectuales que tenian menor simpatia
por la religion, particularmente entre los franceses. Sin embargo,
no representaron los sentimientos generales de la gran mayoria
en Europa. A pesar de que la revolucién francesa desplegd un cla-
ro sentimiento antirreligioso, no fue, como Nietzsche descubriria
después, dirigida contra la religion per se, sino contra el clero or-
ganizado, representado principalmente por la Iglesia Catélica. “La
filosofia moderna, siendo un escepticismo epistemoldgico, es...
—argumenta Nietzsche- encubierta y abiertamente anticristiana.
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Sin embargo, digo esto para el beneficio de los oidos mas refina-
dos, de ninguna forma por motivos antirreligiosos”™.

El sentimiento secularizante original estuvo, por lo tanto, arrai-
gado en la Reforma religiosa; mas especificamente estuvo arraigado
en la revuelta Protestante contra la jerarquia religiosa centralizada.
El secularismo no tuvo la intencién originalmente de erradicar a la
religion de la sociedad o de erradicar toda conciencia religiosa de la
accion politica, sino solo aislar al Estado de la influencia de la Iglesia
y separar las autoridades religiosas de las politicas. El tono empe-
z6 a cambiar, sin embargo, un siglo después entre los intelectuales
europeos, que vieron en la religién una fuerza negativa, cuya elimi-
nacion, ellos creian, era esencial para la posterior emancipacion y
progreso. Karl Marx, mientras estaba de acuerdo en que el Estado
secular habia apartado a la religién y le habia prohibido la entrada
en la esfera publica, ain veia un gran peligro en la vida religiosa.
Esto era porque, ¢l argumentaba, el secularismo redujo a la religion
a un asunto privado solo en lo que concernia al Estado. Sin embar-
go, la “privatizacion” de la religion le dio en efecto mas influencia
en la organizacion de la sociedad civil. Incluso en los Estados Uni-
dos, donde la religion ha sido domesticada e individualizada hasta
el mayor grado, continta dividiendo la sociedad en distintas comu-
nidades religiosas, permitiendo asi la formacién de una solidaridad
interna con una clara influencia en la vida econdémica.

La Religion, Marx pensé mas adelante, es un instrumento en las
manos de las clases privilegiadas para justificar la miseria social
y la desigualdad econémica. En La Cuestion Judia, Marx tuvo lo
siguiente que decir acerca de la necesidad de emancipar a la hu-
manidad de la religion:

“La descomposicion del hombre en judio y ciudadano, pro-
testante y ciudadano, hombre religioso y ciudadano, no es
un engano contra la “ciudadania” ni un rodeo a la emanci-
pacidn politica; es la emancipacién politica en si misma, el
método politico de emanciparse uno mismo de la religion.
Por supuesto, en periodos en que el Estado politico como
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tal nace violentamente fuera de la sociedad civil, cuando la
liberacion politica es la forma en la que los hombres se es-
fuerzan para lograr su liberacion, el Estado puede y debe ir
tan lejos como llegar a la abolicion de la religion, la destruc-
cion de la religion. Pero puede hacerlo sélo en la misma for-
ma en que procede a la abolicidn de la propiedad privada, al
maximo, a la confiscacidn, a la implementacion progresiva
de un impuesto, justo como va hasta la abolicién de la vida,
la guillotina™.

Nietzsche, como Marx, condend a la religiéon como una fuerza
social negativa responsable de preservar a los sumisos y los débi-
les, y por lo tanto debilitar a la raza humana. Al alabar la sumision
y glorificar el amaestramiento del instinto natural, Nietzsche insis-
tio, la religion contribuyd a retardar el refinamiento de la especie
humana. Al darle, “confort a los que sufren, coraje a los oprimidos
y desesperados, y apoyo al dependiente’, el cristianismo, ¢l alegaba,
“preservd a muchos de los que debieron perecer™. A diferencia
de Marx, quien vio a la religién como un obstaculo para lograr la
igualdad universal, el rechazo de Nietzsche a la religién en gene-
ral y al cristianismo reformado en particular fue antidemocratico,
dirigido contra el espiritu igualitario que promovia, y por lo tanto
contra su fracaso al promover el orden de rango, un orden social
jerarquico el cual él crefa ser tan intrinseco a la existencia de la
humanidad como deseable para la vida social’.

LA RELIGION Y EL ESTADO EN LA SOCIEDAD MUSULMANA

Muchos intelectuales insisten hoy que el Islam es una parte in-
tegral del Estado. El Estado en una sociedad comprometida con el
Islam, enfatizan ellos, es por definicion un Estado islamico, dado
que las autoridades politicas estdn atadas a la Ley Islamica, lo cual
tiene una influencia directa en la ley constitucional. Esto ha creado
una confusion acerca de la naturaleza del Estado islamico, y ha
dado surgimiento a la aprehensioén por parte de los eruditos mo-
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dernistas, quienes temen que casar de nuevo al Islam con el Estado
dard nacimiento a la teocracia.

La confusién no esta, por supuesto, limitada a observadores y
comentaristas externos, quienes tienden a extrapolar intencio-
nalmente en su analisis de la experiencia historica de la sociedad
occidental, sino que también afecta a aquellos que defienden la for-
macion de un Estado politico sobre la base de los valores islamicos.
La dificultad surge de los esfuerzos por combinar el principio de
gobierno popular con aquel de un Estado atado a las reglas de la ley
islamica. Esta confusion es, en mi opinion, el resultado de igualar la
estructura politica de la Ummah con la estructura politica del Esta-
do, y consecuentemente, confundiendo las funciones de la Shariah
con aquellas del Estado. Esta confusién no esta restringida a los
trabajos oscuros o herejes. Se encuentra en los trabajos de pensa-
dores musulmanes contemporaneos. En su libro, Nadariat al-Islam
wa Hadihi, Sayyid Abu al-Ala al-Mawdudi, por ejemplo, sefiala
dos clases de objetivos a ser asignados al Estado islamico: objetivos
negativos “como desalentar la agresion y preservar la libertad de
la gente y defender el Estado’®, y objetivos positivos, tales como
“prohibir todas las cosas ilicitas que han sido condenadas por el
Coran”®. Mawdudi concluye afirmando la totalidad de los objetivos
del Estado en base a la comprension de los objetivos de la Shariah.

Fl escribe:

“Obviamente, es imposible para tal Estado limitar su mar-
co de trabajo, porque es un Estado completo que abarca la
totalidad de la vida humana, delineando cada aspecto de la
vida humana con su color moral y programas reformistas
particulares. Entonces, nadie tiene el derecho de ponerse de
pie contra el Estado y eximirse a si mismo de la responsa-
bilidad, diciendo que este es un asunto personal, para que
el Estado no se entrometa. En resumen, el Estado abarca
la vida humana y cada drea de la civilizacion de acuerdo a
su teoria moral particular y programa reformista particular.
Entonces, hasta cierto grado, es similar al Estado comunista
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y fascista. Pero a pesar de esta totalidad, el Estado islamico
es libre de las cualidades que dominan a los Estados totali-
tarios y autoritarios de nuestra era. De esta forma el Estado
isldimico no restringe la libertad individual ni tiene espacio
para la dictadura o la autoridad absoluta”°.

La afirmacién anterior refleja el estado de confusion que hemos
estado sefialando justo hace un momento. En un solo parrafo, el au-
tor caracteriza el Estado islamico como totalitario, lo asemeja a los
estados comunistas y fascistas, y enfatiza que nadie tiene derecho
de levantarse contra el Estado y resistir su intrusion en la vida per-
sonal. Luego se contradice a si mismo, dos frases después, negando
que el Estado isldmico pueda restringir la libertad individual.

Indudablemente, esta aseveracion acerca del caracter totalitario
del Estado es el resultado de confundir las funciones del Estado
en el plano legal de la Shariah, con las funciones de la Ummah en
el plano moral y educativo. La distincion entre estas dos clases de
objetivos es, de esta forma, de vital importancia para prevenir que
el Estado imponga en el publico general un orden normativo ba-
sado en una interpretacion estrecha de la ley. El Estado islamico,
debe enfatizarse, no es una institucion devota de avanzar sobre los
intereses de la comunidad musulmana, sino un sistema politico ba-
sado en principios universales, comprometido a mantener la paz, la
seguridad y el bienestar de todos los ciudadanos sin tener en cuenta
sus doctrinas, religiones, nacionalidad, raza o género.

Como sera mostrado abajo, el sistema isldmico en el pasado no
condujo ni debe conducir en el futuro, a imponer por la fuerza una
opinion particular a la sociedad o un concepto estrecho y limitado.
Esto es porque el principio de pluralidad religiosa y doctrinal ha
sido considerado, desde el mismo inicio de la Ummah, un prin-
cipio politico fundamental. Sobre esto, los versiculos cordnicos,
tanto los revelados en La Meca como en Medina, claramente enfa-
tizan cudn central es en el Islam el principio de libertad religiosa.



42 Louay M. Sam

Ultimamente, ha habido preocupacién acerca de la relacién entre
los compromisos religiosos y el ejercicio del poder entre las jerar-
quias de los islamistas. Numerosos e importantes grupos islamicos
se han alejado gradualmente del concepto de un orden politico is-
lamico centralizado, visto por lideres tempranos tales como Hassan
al-Banna y Taqiyud-din an-Nabhani. Los lideres de los principales
movimientos islamicos en Egipto, Jordania, Paquistan, Siria, Tur-
quia y Tanez, para nombrar unos pocos, han salido abiertamente
a favor de un sistema politico pluralista, en el cual la libertad de
expresion y asociacion estén garantizados para los ciudadanos, sin
tener en cuenta su orientacion politica o filiacion religiosa'.

Los PRINCIPIOS FORMATIVOS DEL ESTADO DE MEDINA

La nocidn del Estado islamico propuesta hoy por escritores po-
pulistas es, como he tratado de mostrar anteriormente, una mezcla
de la estructura nacionalista del Estado moderno con la estructura
comunitaria de la Shariah histérica. El concepto del Estado que
emerge como un resultado esta en completa contradicciéon con la
naturaleza y el proposito de la forma de gobierno fundada por el
Profeta, (P y B)'?, o la desarrollada histéricamente por las genera-
ciones sucesivas de musulmanes. Un rapido vistazo a los princi-
pios rectores de la primera forma de gobierno islamica revela la
disparidad entre ambas. Los principios y estructura de la forma de
gobierno isldmica temprana son resumidos en el Pacto de Medina
(Sahifat al-Madinah), el cual formé el fundamento constitucional
de la comunidad politica establecida por el Profeta (P y B)".

El Pacto de Medina establecié un niimero de importantes prin-
cipios que, puestos juntos, formaron la constitucién politica del
primer Estado islamico, y defini6 los derechos politicos y deberes
de los miembros de la nueva comunidad establecida, musulma-
nes y no musulmanes de la misma forma, y delined la estructura
politica de la naciente sociedad. Los mas importantes principios
incluidos en este pacto son los siguientes:
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El Pacto declaré que la Ummah es una sociedad politica, abier-
ta a todos los individuos comprometidos con sus principios y
valores, y lista para soportar sus cargas y responsabilidades.
No es una sociedad exclusiva cuyos derechos de membrecia y
seguridad estén restringidos a unos pocos selectos. El derecho
de membrecia a la Ummah es especificado en: (a) aceptar los
principios del sistema islamico, manifestados en el compro-
miso a adherir al orden moral y legal; y (b) declarar lealtad al
sistema con contribuciones précticas y el esfuerzo por actuali-
zar los objetivos y metas del Islam. De esta forma, la lealtad y
la preocupacion por el bien publico son los principios que de-
terminan la membrecia de la Ummah como es definido por el
primer articulo del documento: “Este es un Pacto ofrecido por
Muhammad (P y B) el Profeta, (regulando las relaciones) en-
tre los creyentes y los musulmanes de Quraysh y Yazrib [Me-
dina], y aquellos que los sigan, se unan o trabajen con ellos™*.

El Pacto deline6 un marco de trabajo general que definio las
normas individuales y el alcance de la accién politica dentro
de la nueva sociedad, pero preservo las estructuras sociales y
politicas basicas prevalentes entonces en la Arabia tribal. El
Pacto de Medina preservo la estructura tribal, mientras negd
el espiritu tribal y subordind la lealtad tribal a un orden legal
fundamentado moralmente. Dado que el Pacto declaré que la
comunidad politica naciente es “una Ummah para la inclusiéon
de toda la gente”, éste aprobo una division tribal que ya habia
sido purgada de su antiguo espiritu, resumible por el eslogan
“estos son mis hermanos, sean buenos o malos”, supeditando-
lo a principios mas altos de verdad y justicia. El pacto, por lo
tanto, declar6 que los emigrantes del Quraysh, Banu al-Hariz,
Banu al-’Aws, y otras tribus residentes en Medina, de acuerdo
“con sus costumbres presentes, deberan pagar la misma com-
pensacion en caso de muerte que pagaban previamente y que
cada grupo debera liberar a sus propios prisioneros”"”.
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El acto del Islam de evitar la eliminacién de las divisiones tri-
bales puede ser explicado por un niimero de factores que pue-
den ser resumidos en los siguientes tres puntos:

a)

b)

La division tribal no estaba basada solamente en la poli-
tica, sino también en la cohesion social, proveyendo asi a
su pueblo con un sistema simbiotico. Por lo tanto, la abo-
licion de la asistencia politica y social provista por la tribu
antes de desarrollar una alternativa hubiera sido una gran
pérdida para las personas afectadas.

Aparte de ser una division social, la tribu representé una
divisién econdmica en armonia con la economia agrope-
cuaria prevaleciente en la Peninsula Arabiga, antes y luego
del Islam. La division tribal es la base ideal de produccion
para los pastores, pues provee libertad de movimiento y
migracion en busqueda de pastos. Cualquier cambio en
este patron requiere tomar la iniciativa para cambiar los
medios y métodos de produccion.

Tal vez el factor mas importante que justificé la division
tribal dentro del marco de trabajo de la Ummah luego que
el Mensaje Final la hubo purgado de su agresion y arro-
gancia, es el mantenimiento de la sociedad y su proteccién
del peligro de una dictadura central. Tal situacion puede
surgir en la ausencia de una estructura social y politica se-
cundaria, y la concentracién del poder politico en manos
de una autoridad central.

De ahi que el Islam adoptara un sistema politico basado
en el concepto de Ummah (comunidad tnica de iguales),
como una alternativa al sistema tribal jerarquizado, mien-
tras que sostenia la division tribal ahora purificada de sus
elementos negativos. El Islam dejo la cuestion de cambiar
la estructura politica durante el desarrollo gradual de las
estructuras econdmicas y de produccion. A pesar de que
la Revelacion Islamica evitd cualquier directiva arbitraria
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dirigida a la abolicién inmediata de la division tribal, cri-
ticé abiertamente la vida tribal y némada'®.

El sistema politico islamico adopté el principio de la toleran-
cia religiosa basada en la libertad de creencia para todos los
miembros de la sociedad. Le concedio a los judios el derecho
de actuar de acuerdo con los principios y regulaciones en las
cuales ellos crefan: “Los judios de Banu ‘Awf son una comuni-
dad con los creyentes. Los judios tienen su religion y los mu-
sulmanes la suya”. El Pacto hizo énfasis en lo fundamental de
la cooperacién entre musulmanes y no musulmanes para es-
tablecer la justicia y defender a Medina de la agresion extran-
jera. “Los judios deben cubrir sus gastos y los musulmanes
sus gastos. Cada uno debe ayudar al otro contra cualquiera
que ataque a los firmantes de este Pacto. Deben buscar con-
sejo mutuo y consulta” Prohibi6 a los musulmanes cometer
injusticias contra los judios o buscar venganza para sus her-
manos musulmanes contra los seguidores de la religiéon judia
sin adherir a los principios de la verdad y la bondad. “Al judio
que nos sigue le pertenece la ayuda y la igualdad. No debe ser
objeto de maldad ni se debe auxiliar a sus enemigos™"’.

El Pacto estipulaba que las actividades sociales y politicas en
el nuevo sistema deben estar sujetas a un conjunto de valores
universales y estandares que consideran a todo ser humano
de igual manera. La soberania del pueblo no descansard en
los gobernantes o en ningtn grupo particular, sino en la ley
fundada sobre la base de la justicia y la bondad, manteniendo
la dignidad para todos. El Pacto enfatizo6 repetida y frecuen-
temente lo fundamental de la justicia, la bondad y la rectitud,
y uso varias expresiones para condenar la injusticia y la tira-
nia. “Ellos redimirian a sus prisioneros con amabilidad y jus-
ticia comun entre los creyentes”, decia el Pacto. “Los creyentes
conscientes de Dios deben estar contra los rebeldes, y contra
aquellos que buscan difundir la injusticia, el pecado, la ene-
mistad, o la corrupcidén entre los creyentes; la mano de cada
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persona debera estar en contra de él, incluso si fuere un de sus
hijos”, proclamaba’®.

5. El Pacto introdujo un numero de derechos politicos, a ser
disfrutados por los individuos del Estado de Medina, musul-
manes y no musulmanes por igual, tales como (a) la obliga-
cién de ayudar a los oprimidos, (b) declarar ilegal la culpa por
asociacion, la cual era comtinmente practicada por las tribus
arabes pre-islamicas: “Una persona no es responsable de las
malas acciones de sus asociados,” (c) libertad de creencia; “Los
judios tienen su religién y los musulmanes tienen la suya;”
y (d) libertad de movimiento desde y hacia Medina: “Quien
quiera que se vaya estara seguro, y quien quiera que se quede
en Medina estara seguro, excepto aquellos que han hecho mal
(a otros), o cometido pecados”™.

LA RELIGION Y EL ESTADO EN LA SOCIEDAD MUSULMANA HISTORICA

Adhiriéndose a la guia de la Revelacién, la Ummah respet6 el
principio de la pluralidad religiosa y la diversidad cultural duran-
te la mayoria de su larga historia. Los gobiernos sucesivos desde
el periodo al-Julafé ur-Rashidiin (Los Sucesores o Califas Rectos)
preservaron la libertad de fe y permitieron a las minorias no musul-
manas no solo practicar sus rituales religiosos, proclamar y sentirse
orgullosos de sus creencias, sino también implementar su leyes re-
ligiosas de acuerdo con un sistema administrativo auténomo. Del
mismo modo, la Ummah como un todo respeto la pluralidad doc-
trinal tanto en sus dimensiones conceptuales como legales. Resistio
todo intento de llevar al poder politico a tomar parte por grupos
partisanos, o a preferir un grupo ideolégico a otro. También insistié
en reducir el papel del Estado y restringir sus funciones.

Cualquiera que asuma la tarea de estudiar la historia politica
del Islam pronto se dard cuenta de que todas las practicas politicas
que violaban el principio de la libertad religiosa y la pluralidad
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eran una excepcion a la regla. Por ejemplo, los esfuerzos del Cali-
fa al-Ma'mun por imponer una uniformidad doctrinal de acuerdo
con las interpretaciones de la secta conocida como Mu'tazili, y por
usar su autoridad politica para apoyar a una de las partes por sus
doctrinas politicas, eran condenados por los sabios y la mayoria de
la Ummabh. Sus esfuerzos para lograr la homogeneidad doctrinal
por la supresion y la fuerza, eventualmente se confrontaron con la
voluntad de la Ummah, la cual se rehus6 a resolver los problemas
doctrinales y tedricos por la espada. Esto obligo a al-Waziq Billah,
el tercer califa luego de al-Ma'mun a entregar el papel asumido por
sus predecesores y a abandonar sus medidas opresivas.

Obviamente, los musulmanes hemos reconocido histérica-
mente que el principal objetivo de establecer este sistema politico
es crear las condiciones generales que permitan a la gente darse
cuenta de sus deberes como agentes morales de la voluntad Divi-
na (Julafa’), y no imponer las ensefianzas del Islam por la fuerza.
Nosotros, por lo tanto, atribuimos el surgimiento de organizacio-
nes que se proponen por objetivo obligar a la Ummah a seguir su
interpretacion estrecha y su llamado al uso del poder politico para
someter a la gente al Islam por la fuerza, al habito de confundir el
papel y los objetivos de la Ummah con el papel y los objetivos del
Estado. La Ummah apunta a construir la identidad islamica, a pro-
veer una atmosfera conducente al desarrollo espiritual y mental
del individuo, y a concederle la oportunidad de cumplir su papel
en la vida dentro del marco general de trabajo de la ley. Mientras
tanto, el Estado hace el esfuerzo de coordinar las actividades de
la Ummah para potenciar sus posibilidades naturales y humanas,
superar los problemas politicos y econdmicos y los obstaculos que
dificultan el desarrollo de la Ummah.

Diferenciar entre lo general y lo particular en la Shariah y entre
las responsabilidades de la Ummah y el Estado, es una necesidad si
queremos evitar la transformacion del poder politico en un apara-
to para defender intereses particulares. Debemos asegurarnos que
las agencias e instituciones del Estado no obstaculicen el progreso
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intelectual y social, ni obstruyan el desarrollo espiritual, concep-
tual y organizacional de la sociedad.

DIFERENCIANDO LA SOCIEDAD CIVIL DEL ESTADO

Historicamente, las funciones legislativas en la sociedad musul-
mana no se limitaban a las instituciones del Estado. En lugar de
ello, habia una amplia gama de legislacion relacionada con esfuer-
zos juridicos tanto a nivel moral como legal. Dado que la mayor
parte de la legislacion relacionada con las relaciones transacciona-
les y contractuales entre individuos esta conectada a los cuerpos
legislativos juridicos, las tareas judiciales pueden estar conectadas
directamente con la Ummah, no con el Estado. Debe enfatizarse
que la diferencia entre la sociedad civil y el Estado puede mante-
nerse sdlo dividiendo la legislacion en distintas dreas, que reflejen
tanto las diferencias geograficas como normativas de la sociedad.
La importancia de la estructura diferencial de la ley no estd limi-
tada a su capacidad para contrarrestar la tendencia a centralizar el
poder, lo que caracteriza el modelo occidental del Estado. En lugar
de eso, también esta vinculada a garantias extendidas a las minorias
religiosas. El modelo isldmico debe mantener la independencia le-
gislativa y administrativa de los seguidores de diferentes religiones,
pues la esfera de la legislaciéon comunitaria no cae bajo la autoridad
gubernamental del Estado. Por otra parte, el modelo mayoritario
del Estado democratico priva a las minorias religiosas de su inde-
pendencia juridica, e insiste en subyugar a todos los ciudadanos a
un Unico sistema legal, que con frecuencia refleja los valores doctri-
nales y de comportamiento de la mayoria gobernante.

La comunidad musulmana temprana era consciente de la ne-
cesidad de diferenciar la ley para garantizar la autonomia moral,
mientras trabajaba diligentemente para asegurar proteccion igua-
litaria por la ley de los derechos humanos fundamentales. De esta
forma los juristas tempranos reconocieron que los no musulmanes
que han entrado en un pacto de paz con los musulmanes tienen
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derecho a la libertad religiosa completa y a proteccion igualitaria
por la ley de sus derechos, a la seguridad personal y a la propiedad.

Muhdammad ibn al-Hasan ash-Shaibani declara en términos in-
equivocos que cuando los no musulmanes entran en un pacto de
paz con los musulmanes, sucede lo siguiente:

“Los musulmanes no deben apropiarse de ninguna de sus
casas y tierras (de los no-musulmanes), ni deberan entrar
en ninguna de sus habitaciones. Esto es porque ellos se han
vuelto parte de un pacto de paz, y porque en el dia (de la paz
de) Jaybar, el vocero del Profeta (P y B) anuncié que nada de
la propiedad de un pactante les estd permitido a los musul-
manes. También es porque los no musulmanes han acepta-
do el pacto de paz para poder disfrutar de sus propiedades

y sus derechos a la par de los musulmanes™®.

De la misma manera, los juristas musulmanes tempranos reco-
nocieron el derecho de los no musulmanes a la autodeterminacion,
y les concedieron completa autonomia moral y legal en las aldeas
y pueblos bajo su control. Por lo tanto, ash-Shaibéni, el autor del
trabajo con mas autoridad sobre los derechos de los no musulma-
nes, insistié en que los cristianos que entraran en un pacto de paz
(dhimmah, convertidos asi en dhimmies) tenian toda la libertad
de comerciar el vino y el cerdo en sus pueblos, asi su practica fuera
considerada inmoral e ilegal entre los musulmanes?. Sin embargo,
a los dhimmies se les prohibia hacer lo mismo en pueblos y aldeas
controlados por los musulmanes.

De la misma forma, los juristas musulmanes tempranos reco-
nocieron el derecho de los dhimmies a tener una oficina publi-
ca, incluyendo la de un juez o un ministro. Sin embargo, debido
a que los jueces tenian que remitirse a las leyes sancionadas por
las tradiciones religiosas de las varias comunidades religiosas, los
jueces no musulmanes no podian administrar su ley en comuni-
dades musulmanas, ni a los jueces musulmanes se les permitian
poner en ejecucion las leyes de la Shariah sobre los dhimmies.
No habia desacuerdo entre las diversas escuelas de jurispruden-
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cia sobre el derecho de los no musulmanes a regirse de acuerdo a
sus leyes; diferfan solo acerca de si las posiciones sostenidas por
los magistrados no musulmanes eran juridicas en naturaleza, y si
de esta manera los magistrados podian ser llamados jueces, o si
ellos eran meramente politicos, y por lo tanto los magistrados de-
bian ser considerados lideres politicos?. Es asi como Al-Mawardi
distinguié entre dos tipos de posiciones ministeriales: ministro
plenipotenciario (wazir at-tafwid) y ministro ejecutivo (wazir at-
tanfidh). Las dos posiciones diferian en que el primero actuaba
independientemente del Califa, mientras que el segundo tenia que
actuar bajo las instrucciones del Califa y dentro de las limitaciones
dispuestas por éI*. Por lo tanto, los juristas tempranos permitieron
a los dhimmies tener una posicion ejecutiva, pero no la de minis-
tro plenipotenciario®.

Sin embargo, mientras la temprana Ley de la Shariah reconocia
los derechos y libertades civiles y politicas de los dhimmies no mu-
sulmanes, su reglas pasaron por una drastica revisién, empezando
en el siglo octavo de la era Islamica. Este era un tiempo de gran
agitacion politica a lo largo y a lo ancho del mundo musulman.
Fue durante ese tiempo que los mongoles invadieron Asia Central
y Occidental, infligiendo tremendas pérdidas en varias dinastias
y reinos y destruyendo la sede del califato en Bagdad. Esto coin-
cidié con el control del los Cruzados de Palestina y la costa de Si-
ria. En el Occidente, el poder musulmén en Espaia estaba siendo
erosionado gradualmente. Fue bajo tales circunstancias de temor
y sospecha que un grupo de decisiones atribuidas a un acuerdo
entre el Califa ‘Umar y los cristianos de Siria, fueron publicados
en un tratado escrito por Ibn al-Qayim®. A pesar de que el origen
de estas decisiones es dudoso, su intento es claro: humillar a los
dhimmies cristianos y apartarlos en el cddigo de vestido y apa-
riencia. Su impacto, sin embargo, fue limitado, pues los otomanos,
quienes reemplazaron a los ‘abbasidas como poder hegemonico en
el mundo musulman, continuaron la practica temprana de conce-
der autonomia legal y administrativa a los no musulmanes.
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EL ISLAM, LA SOCIEDAD CIVIL Y EL ESTADO

El Estado moderno emergid para proteger la libertad individual
del gobierno arbitrario, y para asegurar que los miembros de la so-
ciedad politica asumieran control total sobre las instituciones pu-
blicas. Para hacerlo, el Estado moderno encontrd necesario liberar
a las instituciones publicas del control de todos los grupos exclu-
sivos, incluyendo las religiones organizadas. Sin embargo, a pesar
del deseo claro de los pioneros del Estado secular de reemplazar la
moralidad religiosa por la virtud civica como fundamento moral
del Estado, el secularismo gradualmente desarroll6 tendencias an-
tirreligiosas, llevando a la erosion constante del consenso moral.
La continua erosion de la moralidad y la corrupcion rampante en
la politica moderna amenaza con convertir al Estado en un instru-
mento en manos de funcionarios corruptos y sus egoistas secuaces.

Esto ha provocado llamados por el regreso de la religion y gru-
pos religiosamente organizados a la arena politica. En ninguna
parte son mas fuertes y mas claros estos llamados que en las so-
ciedades musulmanas, donde los valores islamicos han ejercido
histéricamente gran influencia en el cuerpo politico. Desafortu-
nadamente, la propuesta presentada por los defensores del Esta-
do islamico esta con frecuencia formulada en términos crudos y
simplistas, y falla al apreciar el gran cuidado que se tomaron los
primeros musulmanes para asegurar que el Estado incorporara,
tanto en sus objetivos como en su estructura, la libertad e intereses
de todas las facciones intra e inter-religiosas.

Esto significa un llamado a los eruditos musulmanes para invo-
lucrarse en un nuevo pensamiento, que tenga por objetivo redefinir
los principios politicos y la autoridad. Al hacer esto, los eruditos
musulmanes deben estar completamente al tanto de la necesidad
de trascender algunos modelos histéricos de organizacion politica
en la sociedad musulmana. Las estructuras y procedimientos po-
liticos adoptados por las sociedades musulmanas tempranas estan
directamente vinculadas a sus propias estructuras sociales, desa-
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rrollos econémicos y tecnoldgicos, y experiencias politicas. Pero
si bien los modelos histéricos proveen una mina de conocimiento
para que los musulmanes contemporaneos la utilicemos, cualquier
formulacion viable del modelo del Estado islamico moderno que
esté verdaderamente basado en los valores islamicos y la ética,
debe surgir de un pensamiento abierto que tome en cuenta la es-
tructura de la sociedad moderna.

El pensamiento politico islamico, creo yo, puede hacer una con-
tribucion significativa y profunda para restaurar la moral de la vida
social y preservar las tradiciones religiosas de las diversas comuni-
dades, sin sacrificar el principio de libertad e igualdad promovido
por el Estado moderno. El sello de la experiencia politica islamica
es la autolimitacion que la sociedad musulmana histéricamente
fue capaz de ponerse, palpable en las acciones de los gobernantes,
y la presencia de una sociedad civil verdaderamente diversa, vigo-
rosa y robusta. Muchas de las funciones que el Estado secular asu-
me hoy fueron confiadas a las instituciones civicas, incluyendo la
educacion, salud y legislacion. Al Estado le fueron principalmente
confiadas las cuestiones de la seguridad y la defensa, y en tltima
instancia, como ultimo recurso, en la dispensacion de la justicia.
Este entendimiento del poder de Estado liberaria potencialmente
a las comunidades religiosas de la intervencion del Estado y de los
funcionarios del Estado, quienes tienden a imponer sus propios
valores y nociones basados en su propia religion a los miembros
de la sociedad, incluyendo aquellos que no comparten con ellos
algunos de aquellos valores y creencias.

Las nociones de libertad e igualdad individuales son intrinse-
cas al pensamiento islamico, y estos principios islamicos requie-
ren que los individuos bajo su Estado tengan las libertades civiles
basicas ofrecidas por el Estado moderno. Sin embargo, al liberar
a la sociedad civil de la mano del Estado y extender las libertades
individuales a la comunidad reconociendo la autonomia moral de
los grupos sociales y grupos religiosos, la ley islamica (Shariah)
tendria la capacidad de legislar su moral interna y los asuntos en



Contribuciones Musulmanas a la Civizacion Universal 53

sus comunidades. Mientras la nueva esfera de libertad adquirida
bajo este arreglo tendria en cuenta las diferencias entre los ciuda-
danos, la igualdad tendria que ser mantenida como el criterio de la
justicia en la nueva area de la ley ptiblica y en el acceso a institucio-
nes publicas, esto es, en asuntos relativos a intereses compartidos y
relaciones inter-comunitarias.






Capitulo Tres

Paradigma Politico de Al-Mawardi:
Principios del Sistema Politico
Islamico

Syed A. Ahsani

Haciendo un seguimiento de la dominacién occidental en los
paises musulmanes, los pensadores islamicos han reacciona-
do a ella en tres niveles con respecto a su sistema politico. Primero,
los apologistas han defendido la completa adopcion del modelo
occidental de democracia. Como reaccion, los tradicionalistas ar-
gumentan que la adopciéon completa del modelo occidental llevara
a la secularizacion, hasta el punto de contradecir el sistema de va-
lores islamicos. El tercer grupo, los moderados, toman la posicion
media, beneficiandose del aprendizaje occidental como la heren-
cia perdida del Islam, pero sin dejar de observar los fundamentos
de la Shariah islamica. Estas divisiones no son nuevas: éstas exis-
tieron en el periodo abbasida cuando los racionalistas Mutazilies
dieron prioridad a la razén. El surgimiento de la filosofia bajo el
Califa al-Mamin, inspir6 temor entre los expertos religiosos de
que la Revelacion pudiera ser amenazada por la Razon, lo que dio
surgimiento a dos reacciones: Ahl al-Hadiz o los Tradicionalistas,
quienes rechazaron la razoén si contradecia los textos sagrados, y
los Asha'ries, quienes la limitaron para salvar a la Revelacion de
ser rechazada. Mawardi, quien retom¢ el debate en tiempos pos-
teriores cuando los racionalistas habian sido proscriptos, no era
ni Ahl al-Hadiz ni Ashari, sino un pensador independiente que
sostuvo firmemente la teologia racionalista, donde la Revelacion
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era silenciosa, sin rechazar la ley. Su mas grande contribucion fue
la introduccién del concepto de “justicia politica” a la Shariah.

El libro Al-Ahkam as-Sultaniyah de Mawardi estableci6 la ley
publica de tal forma que consider6 a la Shariah como un criterio
insuficiente para el adl (justicia). Esto apunta a la practica desa-
rrollada entre los gobernantes musulmanes de definir la Shariah
como la observancia de la religién segiin las recomendaciones de
los alim (sabios). Esta préctica satisfizo a los alim, quienes luego
decidieron abstenerse de juzgar las politicas del Califa. Interesan-
temente, esto llevo a la separacion de la religion de la politica, de-
rrotando indirectamente la vision sostenida comunmente de que
lo secular y lo religioso son inseparables en el Islam'. La raiz de
esta idea descansa en la practica de Profeta Muhdmmad (como
profeta y gobernante, P y B) y al-Julafd ar-Rashidiin (los sucesores
rectos), en el periodo formativo del Islam*

LA CONSTITUCION DE MEDINA

El Estado de Medina fue el mds antiguo conocido en la historia;
establecio el principio de la legalidad, esto es, la sumision del Esta-
do al gobierno de la ley.

LAS CARACTERISTICAS SOBRESALIENTES DE LA CONSTITUCION DE
MEDINA

1. El territorio se volvid la base para otorgar la ciudadania en
lugar del linaje tribal. Todos los residentes se volvieron una
comunidad, incluyendo a los politeistas y a los judios (Articu-
los 20b y 25).

2. El Profeta (P y B) se volvid la Cabeza del Estado y la Corte de
Apelaciones Final.

3. Lapractica dela tirania y la injusticia fue rechazada (Articulos
13, 15,16, 36 y 47). La igualdad fue establecida como el princi-
pio basico del Estado islamico (Articulos 15, 17, 19 y 45).
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4. Seadopt6 el principio de pacta sunt servanda [los tratados son
obligatorios], como esta establecido en la ley internacional
moderna, permitiendo a otras tribus y minorias acceder a la
Carta de Medina.

5. Se hicieron previsiones especificas considerando el asesinato,
el albergue de criminales, la responsabilidad sélo de aquellos
que hayan cometido crimenes, y la preclusion de los indivi-
duos de firmar la paz por separado con enemigos del Estado.
A los judios se les permitia una parte del botin y también una
parte en los costos de la guerra. En ese caso, ellos no pagaban
la yiziah (impuesto).

6. Se mantuvieron algunas tradiciones como la compensacion
economica por el precio de sangre sobre el principio de urf’
(derecho consuetudinario), preservando lo que estaba correc-
to y aboliendo lo que era corrupto.

7. La Constitucion fue un documento completo, cubriendo to-
das las exigencias: jurisprudencia, defensa, planes para asaltos
y batallas en caso de ataque, recursos financieros, Zakah, tra-
tados y delegaciones.

8. Elsistema politico establecido por la Constitucion de Medina
cubria las funciones legislativas’, judiciales y ejecutivas, anti-
cipando el sistema del Estado moderno*.

Mientras se estudia el paradigma de Mawardi en el contexto de
los debates entre los mu’tazilies y asha'ries, se hara un intento por
delinear los principios que nosotros podemos aprender y adop-
tar del modelo de al-Julafa’ ar-Rashidiin (Califas Guiados Recta-
mente). Ademas, este capitulo buscara subrayar los principios del
Estado islamico. Luego de este analisis de practicas pasadas, espe-
cialmente a la luz del Coran y de la Sunnah, puede determinarse
qué tan lejos el modelo democratico actual estd en consonancia
con el sistema politico islamico, basado en el Coran y la Sunnah. Si
no lo esta, ;qué modelo puede evolucionar y ser adoptado sobre la
base de la iytihad® a laluz de la evolucién del pensamiento politico
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moderno a lo largo de los siglos, no sélo en el mundo musulman
sino también en Occidente?

CARACTERISTICAS DE LA TEOR{A POLITICA ISLAMICA

A la muerte del Profeta (P y B), los ansaries (“auxiliadores’, mu-
sulmanes medinenses) se reunieron, y tres compaineros muhayirtin
(musulmanes emigrantes de Meca) se les unieron en Bani Sagqith:
Abu Bakr, ‘Umar, y ‘Ubaydah ibn al-Jarrah, donde Abu Bakr fue
elegido Sucesor del Mensajero (Jalifat ar-Rasul)®. Luego, esta elec-
cion fue confirmada al votar la baiah (juramento de lealtad) en
la Asamblea General en la Mezquita de Medina. Se establecieron
los siguientes principios en Bani Saqifah, como parte de la teoria
politica del Islam:

1. Laeleccion del Califa debia ser por ash-Shura (consulta, asam-
blea), en dos etapas, indicando que era decision de los musul-
manes, dado que el Profeta (P y B) no tom¢ ninguna decisién
sobre la materia, dejando a la comunidad para que decidiera,
dado el tiempo y el lugar. La voluntad de la comunidad era,
por lo tanto, un principio esencial para seleccionar el Jefe de
Estado como sucesor del Profeta (P y B). ‘Umar, quien se con-
virtié en el Segundo Califa, luego le dijo al Concejo de An-
cianos, significando los ancianos con conocimiento, sabiduria
y discernimiento (ahl al-hal wa al-aqd: aquellos que atan y
desatan): “Ustedes deberian matar a cualquiera que reclame
autoridad sobre ustedes sin consultar a los musulmanes™.
La forma de la consulta no esta prescripta en el Coran y las
Tradiciones, y puede variar dependiendo del tiempo y las cir-
cunstancias, como es evidente segun la eleccion de los cuatro
Califas Guiados Rectamente®.

2. El criterio para elegir un Jefe de Estado es su Temor de Dios,
tagwa. Sin embargo, un Califa es también el jefe de Estado
temporal®, como ha sido descrito en detalle por Mawardi en
al-Ahkam as-Sultaniyah'.
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3. Laselecciéon de un Califa no puede admitir retraso alguno, ni
aun por el entierro del Profeta (P y B)''. Sus compaiieros no
querian estar sin una yamaah ni siquiera por una parte del
dia®.

Sin embargo, ‘Umar fue nominado por Abu Bakr, aunque con
la consulta de ahl al-hal wa al-‘aqd. De acuerdo con Mawardi, esta
fue una eleccion por parte de un sélo elector, un precedente ci-
tado por posteriores jurisconsultos para justificar la nominacién
de hijos por califas y sultanes. Sin embargo, Mawardi fracasé en
mencionar esta practica como algo que violaba el criterio esen-
cial del conocimiento religioso, iytihad, juicio, coraje y salud fisica,
aunque el califa fuera un miembro de la tribu de Quraish.

La seleccion de ‘Umar, equivalente a una eleccion que ¢él estaba
destinado a ganar en votacion general o baiah, estaba completa-
mente justificada a la luz de su vasto conocimiento, juicio adminis-
trativo y grandes servicios al Islam durante el tiempo del Profeta
(P y B), y como un cercano asesor de Abu Bakr, el primer califa.

La eleccion de ‘Uzman establecid el principio de que el rango de
califa no es hereditario, pues ‘Umar, incapaz de hacer una eleccion
mientras seleccionaba el Colegio Electoral, omitié a su hijo ‘Ab-
dullah, sélo por ser su hijo. También, establecio el precedente de
que seis personas podian constituir un Colegio Electoral, mientras
otros juristas consideraban tres, o incluso uno, suficientes, como
fue el caso en el baiah (juramento de lealtad) de ‘Abbas hacia ‘Ali,
a quien le fue dicho que si él no aceptaba, los rebeldes contra ‘Uz-
man podrian elegir uno propio. Ademds, ‘Ali fue uno de los seis
candidatos considerados por ‘Umar por cumplir las condiciones
para hacerse cargo del oficio de califa. Luego del asesinato del ter-
cer Califa ‘Uzman, él era la inica opcidn.

El asesinato de ‘Uzman hizo surgir el tema de la rebelion en
contra del califa, si es justificada en la teoria politica islamica. La
mayoria de los jurisconsultos la ven como injustificable basandose
en el siguiente relato profético:
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“Luego de mi, los gobernadores gobernaran sobre ustedes:
aquellos que tengan rectitud gobernaran sobre ustedes con
autoridad, y aquellos que sean corruptos gobernaran sobre
ustedes con su corrupcion; esciichenlos y obedézcanlos en
todo lo que sea compatible con la verdad, si ellos son fieles
en sus pactos, y esto sera beneficioso para ustedes y para
ellos. Y si ellos actiian incorrectamente, entonces aun sera
para beneficio de ustedes (en la Otra Vida) pero esto pesara
en contra de ellos”".

La rebelion es justificada en el caso de “incredulidad” como esta
dicho en el Coran. Al-Hasan al-Basri, un lider tabii (musulman
de la segunda generacion), prohibié luchar contra el gobernante
en una guerra civil. Aprender y practicar el Islam era mejor que
discutir y disputar, segtin decian algunos eruditos que se refrena-
ron de rebelarse contra el gobernante, pues llevaria al caos y a la
anarquia, y seria mucho mas dafino que un gobierno tiranico, a
pesar de su larga duracién. Un bien conocido principio juridico
dice: “Cuando esté ante dos situaciones dafiinas, escoja la menos
perjudicial™*. Aquellos que justifican la rebelién en contra del
gobernante cuentan con el sermén de Abu Bakr en su eleccion:
“Siganme si estoy actuando de acuerdo con el Coran y la Sunnah,
pero no me obedezcan si hago lo contrario””.

De acuerdo con esto, algunos que fueron influenciados por la
propaganda de un judio converso, ‘Abdullah ibn Saba; vino de Irak
y de Egipto a Medina, exigiendo la renuncia de ‘Uzman a pesar
de su clarificacion en respuesta a las acusaciones de nepotismo, al
nombrar a sus familiares como gobernadores'®.

De acuerdo con Rashid Rida, el Imamato de Necesidad, imamat
ad-darurah, debe ser obedecido mientras se cumple su razén de
ser justo, eficiente y de descender de Quraish (aunque los jariyitas,
Ibn Jaldun y los otomanos no estaban de acuerdo) con el fin de
evitar la anarquia y el caos. Sin embargo, la rebelion es justificada
en base a la pérdida de probidad, discapacidad fisica, locura, cauti-
verio, apostasia, incredulidad o injusticia del califa. Por lo tanto, ahl
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al-hal wa al-aqd deben resistir la opresion, pero la urgencia para
alzarse debe ser sopesada contra el temor de que esto pueda resultar
en la anarquia, la cual el Islam busca evitar tanto como sea posible.
Al-Ghazali, Ibn Taimiah consideraron el quietismo o la sumisién a
la injusticia preferible a la anarquia resultante a la rebelion. Se dice:
“El status quo, siendo el menor de dos males, es preferible a la lucha
civil”. Sin embargo, los militares turcos se alzaron en contra del sul-
tan otomano en 1922. En rebelion opuesta, Rashid Rida concuerda
con Ibn Taimiah, quien hizo a los musulmanes conscientes de una
eleccion forzada entre la anarquia y la injusticia'.

Tradicionalmente, los alim fueron defensores y monitores del
status quo. Como ahl al-hal wa al-aqd, se esperaba que ellos super-
visaran que el gobernante hiciera cumplir la Shariah, asumiendo la
responsabilidad por un adecuado manejo de los asuntos publicos
y restaurar los estandares pristinos de la simplicidad, la humildad
y la frugalidad en el estilo de vida. También, debian asegurar que
aquellos que quisieran ocupar un puesto deberian ser excluidos,
de acuerdo con una tradicién del Profeta (P y B): talibal-wilayah la

yuwalla: “a quien busca un cargo, no debe darsele™®.

Algunos de estos principios para la eleccién del califa son: ash-
shura, justicia, libertad, igualdad, sucesion y eleccién. El sistema
politico islamico no establece un sistema de gobierno especifico y
detallado. Es mas correcto decir que la Shariah delinea principios
generales solamente, dejando los detalles subsiguientes a las cir-
cunstancias especificas de tiempo y lugar. El califa que resulte electo
debe disfrutar de perfecta salud, poseer conocimiento de la Shariah
para ejercer la iytihad, y ser capaz de implementar la politica inte-
rior y exterior del Estado con habilidad, coraje y sabiduria. Debe
cenirse a la Shariah y promover el bien ptiblico. Mientras haga esto,
los musulmanes deben obedecerlo, ofrecerle consejo sobre lo que
es correcto y corregirlo si estd equivocado. El principio de ash-shu-
ra fue seguido por los cuatro Califas Rectamente Guiados en cuatro
formas distintas, probando que los cambios en las circunstancias
pueden resultar en la adopcion de una metodologia diferente.
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ASH-SHURA (CONSULTA)

Ash-Shura es el principio mas importante de la teoria politica
islamica. Dirigiéndose al Profeta (P y B), el Coran lo informé:

“Por misericordia de Allah eres compasivo con ellos. Si hubie-
ras sido rudo y duro de corazén se habrian alejado de ti; perdo-
nales, pide perdon por ellos y consultales en las decisiones. Pero
cuando hayas tomado una decision encomiéndate a Allah.
Allah ama a quienes se encomiendan a EI”. (3:159)

Con el fin de subrayar la importancia de la ash-Shura, Allah esta
ordenando al Profeta (P y B) consultar con ellos a pesar de que
su vision sea contraria a la suya, quien estaba a favor de luchar en
contra de los incrédulos dentro de los confines de Medina mien-
tras sus compaiieros le decian que salieran. Se prob¢6 que él estaba
en lo correcto, pero como él aceptd sus consejos, sus comparieros
fueron absueltos de su error de juicio. Ademas, indica que el lider
no debe cargar un rencor por dar el consejo equivocado, ni repri-
mirse de una consulta futura. Mds atn el Coran dice:

“Obedecen a su Sefior, practican la oracién prescripta, se con-
sultan en sus asuntos, y hacen caridades con parte de lo que les
hemos sustentado”. (42:38)

De acuerdo con Muhammad Abduh, la ash-shura es obligatoria,
pues la consulta es una cualidad esencial de aquellos que “ordenan
el bien y prohiben el mal”. Abu Hurairah dijo: “Yo nunca he visto a
nadie que busque mas consejo entre sus compaieros que el Profeta
(P y B) mismo”. Sin embargo, la ash-Shura no es requerida don-
de hay revelacion, aunque el Profeta (P y B) sostuvo la ash-Shura
aunque al-wahi (Revelacion) ya habia llegado, como en el caso del
Tratado de Hudaibiyah. Sin embargo, la ash-Shura fue ademas ex-
tendida a la interpretacion de la Revelacion Divina y materias en
las cuales no habia al-Wahi !

Cuando se pide ash-Shura (consejo), el gobernante no debe
descartar o vetar el consejo, pues el Profeta (P y B) siguio el con-
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sejo de sus compaieros de salir fuera de Medina en la jornada de
Uhud. Al-Baiah o juramento de lealtad es condicional sobre el ca-
lifa acatando la ash-Shura, de lo contrario el juramento de lealtad
se vuelve nulo e invalido. Esta vision es sostenida por la mayoria
de los jurisconsultos. La minoria que considera a la ash-Shura no
obligatoria cita el versiculo Coranico: “Por misericordia de Allah
eres compasivo con ellos. Si hubieras sido rudo y duro de corazén se
habrian alejado de ti; perdénales, pide perdon por ellos y consultales
en las decisiones. Pero cuando hayas tomado una decision encomié-
ndate a Allah. Allah ama a quienes se encomiendan a EL”(3:159),
aparte de la Sunnah del Profeta (P y B) en Hudaibiyah; la posicion
de Abu Bakr al enviar un ejército a Siria; su lucha en la guerra
contra los apdstatas; y la decision de ‘Umar de no distribuir las
tierras ocupadas en Irak, sino retenerlas para futuras generaciones.
Tabari considera el versiculo mencionado arriba relevante para al-
Wahi (Revelacion), la cual debe ser seguida independientemente
de la ash-Shura, como pasé en Hudaibiyah. Entonces la inquietud
de ‘Umar al Profeta (P y B) sobre por qué los musulmanes deben
aceptar que la paz fue una ‘nasihah’ (consejo) y no ash-Shura, y
antes de que él se enterara por el Profeta (P y B) acerca de la Re-
velacion. A pesar de no ser obligatorio, que Abu Bakr sostuviera
la ash-Shura al seguir la accion del Profeta (P y B) de despachar el
ejército a Siria, era indicativo de la naturaleza imperativa de la ash-
Shura, sentando un precedente para futuras generaciones, proban-
do al mismo tiempo que a pesar de no sujetarse al consejo de la
ash-Shura, él habia llevado a cabo la ash-Shura, en forma y espiri-
tu, pues ellos, incluyendo a ‘Umar, prontamente reconsideraron su
opinioén, concordando con el razonamiento de Abu Bakr.

De la misma forma, ‘Umar fue capaz de ganar la ash-Shura sobre
su decision sobre la tierra en Irak. De hecho, la ash-Shura es obli-
gatoria tanto sobre el gobernante y el gobernado como un deber
religioso, ‘ibadah: sobre el gobernante para sostener la ash-Shura
y para el gobernado para dar el consejo correcto. Si un gobernan-
te no se adhiere a la ash-Shura y el gobernado no ofrece consejo,
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ambos son culpables de abandono de obligacion religiosa, come-
tiendo un pecado.

Sobre lo que no existe revelacion, la ash-Shura debe ser mante-
nida en tres niveles:

1. Ahl al-hal wa al-aqd como practicado por el Profeta (P y
B) y los Califas Guiados Rectamente.

2. Los especialistas que tienen un nivel avanzado de conoci-
miento sobre el tema tal como la guerra, la politica exte-
rior, o la politica doméstica, etc.

3. Referendo/Parlamento/Votaciéon Popular.

Es ejercitada donde la ash-Shura de Ahl al-hal wa al-aqd ha
sido llevada a cabo y la decision es puesta ante la gente para la
ratificacion. Durante el tiempo del Profeta (P y B) o de los Cali-
fas Guiados Rectamente, no habia Concejo permanente, Gabinete
o Parlamento. Una votacidon no fue llevada a cabo, ni hubo una
mayoria-minoria formal, o gobierno en el poder y partido de opo-
sicién. Los procedimientos de la ash-Shura eran confidenciales y
sus miembros no publicaban sus opiniones, dejando el anuncio al
gobernante, quien tenia acceso directo a la gente sin los Ahl al-hal
wa al-aqd actuando como voceros.

Ademas, una vez que la ash-Shura era dada, los Ancianos Sa-
bios no se sentian ignorados si su opiniéon no era aceptada. La
ash-Shura era dada con una buena intencidn, sin considerar el ego
personal o ganar beneficio. De hecho, la ash-Shura era un ejercicio
de iytihad, que apuntaba a encontrar la verdad con la debida con-
centracion en un esfuerzo de personas dotadas con la sabiduria de
la Shariah y el juicio correcto.

ALGUNOS EJEMPLOS DE ASH-SHURA DEL PROFETA (P Y B)

Antes de Badr: Al recibir las noticias de que una caravana de
mercaderes de Quraish pasaria procedente de Siria, el Profeta (P
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y B) sostuvo una ash-Shura (Asamblea) acerca de perseguirla, no
comprometerse en una lucha. Sus compaieros, la mayoria de ellos
Ansar (Auxiliadores de Medina), prometieron dar apoyo pleno, a
diferencia de los Bani Israel, quienes le habian pedido a Moisés ir
y luchar. El Profeta (P y B) fue con sus compaiieros en su perse-
cucion, haciendo publica la partida como una estrategia, con el
resultado de que Abu Sufyan pidi6 refuerzos de La Meca y cambid
la ruta por via de la costa. Una segunda ash-Shura ocurrié para
decidir si retornar a Medina o enfrentar a los refuerzos que venian
de La Meca. En Medina, habia una posibilidad distinta con los
hipdcritas, los Beduinos, los arabes no musulmanes, y los judios
tomando ventaja de la ausencia de los musulmanes. Ademas, ellos
no venian preparados para una batalla regular, s6lo sumaban cien-
to trece combatientes. Sin embargo, de nuevo prometieron pleno
respaldo para proceder a Badr. Mientras tanto, el Profeta (P y B)
recibid la revelacion de que los musulmanes preferian ir tras el bo-
tin, mientras Allah habia destinado la victoria para ellos. Su acciéon
de buscar consejo era para reafirmar la conviccién y el entusiasmo
de sus Compaiieros™.

La leccién es que el lider no debe revelar su propio juicio per-
sonal antes de permitir la libre expresion de las demds opiniones.
El Profeta (P y B) decidié acampar en un area baja. Mundir, un
Companero, encontrando que no era el resultado de la Revelacion,
aconsejé ocupar un manantial en terreno alto para privar a Qu-
raish del acceso al agua; no era una ash-Shura sino una ‘nasihal’
(un consejo), dado en privado, indicando que uno no debe dudar
de expresar la opinidon al comandante, quien debe considerarla
cuidadosamente y aceptar cualquier consejo correcto y oportu-
no sin considerar su status. Esto fue hecho por el Profeta (P y B),
quien anuncio la decisién sin revelarla ptblicamente sobre quién
habia hecho la sugerencia, influenciando su decisién®.

Antes de la lucha, el Profeta (P y B) anuncié que ‘Abbas y otro
compaiiero no debian ser matados; Abu Hudhaifah no estuvo de
acuerdo, prometiendo matarlo. El Profeta (P y B) le pregunt6 a
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‘Umar, quien habia sabido de la conversion secreta de Abbas al
Islam, si hacerle dafio a ‘Abbas tenia sentido. "'Umar ofrecié ma-
tar a Hudhaifah, pero fue refrenado por el Profeta (P y B), quien,
dandose cuenta de que la promesa de Abu Hudhaifah reflejaba ig-
norancia, lo excuso, estableciendo asi la Sunnah de que un coman-
dante debe tolerar la libre expresion y la diferencia de opinioén, y
que no debe castigar al disidente por ello.

Luego de Badr: El Profeta (P y B) llevo a cabo la ash-Shura acer-
cade los prisioneros de guerra. Abu Bakr aconsejo aceptar el fidiah
(rescate), mientras ‘Umar y otros cuatro compaieros fueron de la
opinidén de ejecutarlos. El Profeta (P y B) se encerro a reflexionar,
y al salir, estuvo a favor de la sugerencia de Abu Bakr, quien tam-
bién sabia de la conversion de ‘Abbas al Islam. La comparacién del
Profeta (P y B) a Abu Bakr con Jests (P y B), diciendo “algunos son
mas suaves que la leche” y la comparacion de ‘Umar con Noé (P y
B), dicendo: “otros son mds duros que la piedra’, muestra que hay
espacio en la virtud para ambos rasgos de la naturaleza humana*.

Aqui, el Profeta (P y B), sabiendo el interés supremo y ayudado
por la Revelacion, no por el interés propio, no reveld su criterio
para permitir la libre expresién de las opiniones. El no se opuso a
ninguna opinion sin reflexionar completamente en ella. Esto esta-
blece el principio de la teoria politica islamica de que la ash-Shura
es obligatoria, tanto para el gobernante como para el gobernado.
Esta ash-Shura sobre los prisioneros de guerra también establece
el principio para el gobernante que es Sunnah (el ejemplo proféti-
co) mantener la confidencialidad acerca del propio juicio para no
sofocar la libre expresion. Es debido a esto que Allah en Su Infinita
Misericordia apoyd el consenso * “yadu Allah maa al-yama’ ah”;
El le pidi6 al Profeta (P y B) perdonar a aquellos que estuvieran a
favor de recibir el rescate por los prisioneros (fidiah)*.
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JUSTICIA

La Justicia es un principio fundamental del Islam:

“Allah ordena ser equitativo, benevolente y ayudar a los pa-
rientes cercanos. Y prohibe la obscenidad, lo censurable y la
opresion. Asi os exhorta para que reflexionéis”. (16:90)

“Allah os ordena que restituydis a sus duefios lo que se os haya
confiado, y que cuando juzguéis entre los hombres lo hagdis
con equidad. jQué bueno es aquello a lo que Allah os exhorta!
Allah es Omnioyente, Omnividente”. (4:58)

“iOh, creyentes! Sed firmes con [los preceptos de] Allah, dad
testimonio con equidad, y que el rencor no os conduzca a obrar
injustamente. Sed justos, porque de esta forma estaréis mds cer-
ca de ser piadosos. Y temed a Allah; Allah estd bien informado
de lo que hacéis”. (5:8)

“iOh, creyentes! Sed realmente equitativos cuando deis testi-
monio por Allah, aunque sea en contra de vosotros mismos, de
vuestros padres o parientes cercanos, sea [el acusado] rico o po-
bre; Allah estd por encima de ellos. No sigdis las pasiones y sedis
injustos. Si dais falso testimonio o rechazdis prestar testimonio
[ocultando la verdad] sabed que Allah estd bien informado de
cudnto hacéis” (4:135)

“iOh, creyentes! Sed realmente equitativos cuando deis testi-
monio por Allah, aunque sea en contra de vosotros mismos, de
vuestros padres o parientes cercanos, sea [el acusado] rico o po-
bre; Allah estd por encima de ellos. No sigdis las pasiones y sedis
injustos. Si dais falso testimonio o rechazdis prestar testimonio
[ocultando la verdad] sabed que Allah estd bien informado de
cudnto hacéis” (6:152)

“Por cierto que enviamos a nuestros Mensajeros con las prue-
bas evidentes e hicimos descender con ellos el Libro y la balanza
de la justicia para que los hombres sean equitativos. Hemos
hecho descender el hierro, en el que hay gran poder y beneficio

67
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para los hombres. Allah sabra quiénes se esfuercen sinceramen-
te por Su causa y la de Sus Mensajeros; Allah es Fortisimo, Po-
deroso” (57:25)

Ibn Taimiyah dijo:

El objetivo de comisionar a los profetas y de revelar los Li-
bros, por lo tanto, es hacer que la gente administre justicia
por la causa de Allah y en el derecho de Sus criaturas... De
esta forma aquel que se desvia del Libro debera ser corregi-
do por el hierro (la fuerza de las armas)?.

Ibn Taimiyah también dijo: “Allah da la victoria a un Gobierno
no musulman que es justo y derrota al Gobierno musulman que
oprime”. **

“Ciertamente los que incurren en falta son quienes oprimen a
los hombres y siembran injustamente la corrupcion en la Tie-
rra; éstos sufrirdn un castigo doloroso.” (42:42)

A Allah no Le place que habléis con términos impropios en
publico, pero no seréis castigados si lo hacéis en respuesta a una
opresion. Allah es Omnioyente, Omnisciente” (4:148)

“Se les permitio combatir [a los creyentes] porque fueron opri-
midos, y en verdad, Allah tiene poder para socorrerles” (22:39)

“Tu Serior es Absolvedor, Misericordioso. Si les castigara por lo
que cometieron les adelantaria el castigo. Pero hemos prefijado
para ellos un dia del que no podrdn escapar” (18:59)

“Excepto los creyentes de entre ellos que obran correctamente,
mencionan mucho a Allah [en sus poesias], y responden con
ellas a los agravios [de los poetas incrédulos]. Y ya verdn quie-
nes hayan sido inicuos cudl serd su destino” (26:227)

De acuerdo con los Hadices (las Tradiciones del Profeta): “el go-
bernante justo serd puesto adelante entre los siete a quienes Allah
cubrira con Su Sombra en el Dia cuando no habra sombra excepto
la Suya”®. El Profeta (P y B) advirtié: “Manténganse alejados de la
opresion, pues la opresion sera oscuridad en el Dia del Juicio” *.
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LIBERTAD

La libertad es otro principio del sistema politico islamico. Para
proteger su libertad de creencia y expresion, los musulmanes de-
ben migrar a un pais donde puedan adorar a Allah y llevar a cabo
sus obligaciones religiosas. La migracion de los musulmanes tem-
pranos a Abisinia sent6 un precedente.

La migracion a Abisinia prueba que aquellas personas que con-
sideran la migracion a Estados Unidos o a cualquier otro pais no
musulman es un pecado no han entendido el Coran y la Sunnah.
En el Dia del Juicio, Allah les preguntara a los musulmanes que
fueron perseguidos en su pais si la tierra no era lo suficientemen-
te amplia para emigrar. Este concepto es ademas apoyado por la
misién profética asignada a los musulmanes: al-amr bi al-Maruf
wa an-nahi ‘an al-Munkar (ordenar el bien y prohibir el mal), lo
que permite la libertad de opinion y de expresion. Los musulma-
nes deben tener que decir si consideran un acto como: permisible
(Mubah) u obligatorio (Wdyib). Bajo Mubah, un musulman tiene
la posibilidad de hacerlo o de ignorarlo, a diferencia de Wayib, “lo
que es necesario hacer”, hasta el punto de que descuidarlo es un
pecado. El ejercicio del derecho a “ordenar el bien y prohibir el
mal” tiene amplias aplicaciones, cubriendo todos los aspectos de la
vida publica, sean ellos politicos, econdmicos o sociales.

IcuaLDAD

Mucho antes de que la Carta de Derechos Norteamericana y
que el Contrato Social de Rousseau establecieran el principio de
igualdad, el Coran dijo:

“1Oh, humanos! Os hemos creado a partir de un hombre y una
mujer, y [de su descendencia] os congregamos en pueblos y
tribus para que os conozcdis unos a otros. En verdad, el mds
honrado de vosotros ante Allah es el mds piadoso. Ciertamente
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Allah es Omnisciente y estd bien informado de lo que hacéis”.
(49:13)

El Profeta dijo: “Allah los ha aliviado del fanatismo del paga-
nismo y el orgullo desmedido por los ancestros. Ya se trate de un
musulman piadoso o un libertino miserable, es un hijo de Adén, y
Adan fue (hecho) de la tierra™".

En su mensaje de despedida dijo:

“No hay superioridad de un arabe sobre un no arabe, no hay
superioridad de un hombre rojo sobre un hombre negro,
excepto en la Tagwa (temor o conciencia de Allah). Sin em-
bargo, ante la Ley, todos son iguales, piadosos o impios; el

piadoso recibira su recompensa en el Mas Alla **.

Cuando un compafiero intervino en nombre de una mujer no-
ble que habia cometido un robo, el Profeta (P y B) dijo: “Por Allah,
si Fatima, la hija de Muhammad hubiera cometido un robo, yo
habria cortado su mano”. El Califa Abu Bakr dijo en su primer dis-
curso luego de tomar posesion: “Y los débiles entre ustedes deben
ser fuertes a mis ojos hasta que yo asegure su derecho, y el fuerte
debera ser débil ante mis ojos hasta que yo le saque su derecho”.

Una vez que ‘Ali fue nombrado el cuarto Califa, se presenté ante
un juez denunciando a un judio que supuestamente habia robado
su armadura. Cuando el juez le pidi6é que se sentara junto a él, le
record¢ al juez que su tratamiento preferencial era una violacion
del principio de igualdad entre el querellante y el acusado. El juez
se rehuso a aceptar el testimonio de Al-Hasan sobre la base de que
era el hijo de Ali, permitiéndole al judio retener la armadura, ante
lo cual el judio, impresionado por la justicia imparcial de un juez
independiente, se convirtié al Islam.

LA RESPONSABILIDAD DEL JEFE DE ESTADO

Asi como los gobernados deben obedecer al gobernante, quien
puede usar la fuerza para sofocar su rebelion, los gobernados tie-
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nen el derecho de cuestionar al gobernante cuando €l abuse de su
autoridad. El Coran dice:

“Pero cuando se alejan [de ti ;Oh, Muhammad!] transitan por
la Tierra corrompiéndola, destruyendo las siembras y matando
los ganados, y Allah no ama la corrupcion” (2:205).

El Profeta (P y B) dijo: “Ustedes son guardianes, responsables de
sus pueblos” **. También dijo: “Un musulman debe oir y obedecer
ya sea que le guste o no, excepto cuando se le ordene cometer un
pecado, en cuyo caso no debe oir ni obedecer”, anadiendo “la obe-
diencia es sélo en la rectitud”, como fue sefialado por Abu Bakr.

De acuerdo con esto, un gobernante puede ser removido si ac-
tua en contravencion de sus deberes oficiales, comete actos inmo-
rales y opresivos, o viola los mandamientos del Coran y la Sunnah.

CONCLUSION

Esta claro, por lo tanto, que Mawardi, siendo parte de la Ad-
ministracion ‘Abbasida (gadi), analizé en detalle la tardia historia
‘abbésida. El resumi6 la opinién de todos los jurisconsultos sobre
los criterios para la seleccion del Califa y los Ancianos Sabios, la
seleccion de los ministros (wazir) y los gobernadores, el yihad para
el bien publico, el poder judicial, el Salat, al-iman, la administra-
cion de Hayy, az-Zakah, fai y ghanimah, yiziah, estatutos regiona-
les, reactivacion de tierras muertas, tierras de reserva y comunales,
otorgamientos y concesiones, diwan, acciones criminales, defen-
sor del pueblo u orden publico (hisbah)*.

Mientras que da una interpretacion, tal como el gobernante
debe aplicar la Shariah pero puede ser injusto, él se abstuvo de
hacer iytihad, estando limitado por su oficio de juez. Sin embar-
go, fue dejado a expertos posteriores como Rashid Rida y Maw-
dudi, quienes fueron lo suficientemente incisivos para criticar la
politica de ‘Uzman de mantener a Muawiyah por cerca de 20 afios
como gobernador, haciéndolo asi muy popular. También, la mayo-
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ria de los jurisconsultos concuerdan en que en el Islam no habia
transferencia hereditaria de poder. Otro principio importante es la
ash-Shura por parte del gobernante, la cual se extinguié cuando la
monarquia reemplazd el Califato Guiado. En el temprano periodo
omeya, un califa dio un largo sermdn de viernes hasta el ‘Asr (ora-
cion de la tarde); a la objecion por parte de un compariero sobre el
temor a Allah, su cabeza fue cortada. No habia duda, por lo tanto,
sobre por qué muchos jurisconsultos rectos como Abu Hanifah y
Malik se negaron a aceptar puestos tales como el de Juez General,
sufriendo la tortura en prision como resultado®.

La ash-Shura es obligatoria tanto para el gobernante como para
el gobernado como acto de adoracidn, y negarse a ella es un peca-
do pues, “La mano de Allah estd en la comunidad” como sucedid
en Badr y’Uhud, cuando Allah le dio a los musulmanes la victoria.

No existe el veto en el Islam. Cuando es dada, la ash-Shura es
vinculante para el gobernante. Incluso el despliegue de un ejército
a Siria por parte del primer califa, Abu Bakr, siguiendo a la muerte
del Profeta (P y B), su lucha contra los apostatas que se rehusaron
a pagar el Zakah, y la negativa de la Ummah de darle dinero en
concepto de Zakah a los tempranos musulmanes por ta’lif al-qulub
(haber ganado) sobre la base de que el Islam habia ganado fortale-
za, fueron el resultado de la ash-Shura (consulta).

Mas aun, esta muy claro que los juristas tempranos ejercitaron
la iytihad en su tiempo, a pesar de que su decisiéon no fue vincu-
lante sobre generaciones posteriores. La validacion de la iytihad
es dependiente del maslahah (bien publico), al- Urf (costumbre),
al-Istihsdn (recomendacion), al-Qiyds (deduccién analdgica) y
por lo tanto es un ejercicio continuo a la luz de las circunstancias
cambiantes, como ha sido mencionado por el Imam Malik y los
otros tres imames de la ortodoxia. Incluso los eruditos de Medina
difieren de la escuela iraqui, aunque no se acusaron los unos a los
otros de incredulidad como sucedid en periodos posteriores, una
practica prevaleciente en la actualidad™.
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Sobre la base del ‘Urf’ (costumbre), el Islam retuvo tales prac-
ticas como el Hayy, la remocion de los idolos, y una prohibicién
a hacer la circunvalacion desnudos, o Tawaf a la Kaaba. Con la
misma analogia, los principios, conceptos y metodologia presentes
y futuros en el sistema politico occidental pueden ser adoptados,
siempre y cuando sean compatibles con la Shariah, el Coran y la
Sunnah. Si el Islam es universal, y no hay duda de que lo es, debe
darle espacio a la aceptacion de lo que es bueno a la luz de la inves-
tigacion y las practicas evolucionadas en el mundo moderno. Esto
es lo que el Instituto Internacional de Pensamiento Islamico (IIIT)
esta haciendo y su alcance ha incluido también la ciencia politica
desde una perspectiva Tawhidi (islamica).

Si bien se acepta la posibilidad de errores, el escritor no pue-
de cubrir tales aspectos de la teoria politica como la soberania
de Allah, el concepto de Hukumah Ilahiyah (Legislacion Divina),
teocracia versus democracia, y su compatibilidad con el sistema
politico islamico. De la misma forma, la participacion de los mu-
sulmanes en la politica de los paises no musulmanes (Dar al-Harb
o0 Dar al Baiah) ha sido omitida, por estar fuera del alcance de este
capitulo, aunque el Dr. Hamidullah*” considera que en el periodo
de La Meca, los asuntos de los musulmanes no eran decididos por
la ley de politeistas, sino por el Profeta (P y B), constituyendo un
Estado dentro de otro Estado. Este y otros tépicos mencionados
arriba, requieren investigacion posterior.






Capitulo Cuatro

Historia Intelectual de la
Jurisprudencia Euro-Americana
y la Alternativa Islamica

Peter M. Wright

RESUMEN

os sistemas legales que actualmente prevalecen en Europa, las

Américas, y en gobiernos colonizados y anteriormente coloni-
zados por Europa, evolucionaron en contextos historicos y climas
culturales diversos. Sin embargo, comparten ciertas presunciones
comunes que son raramente analizadas o expuestas al escrutinio
publico. Es la tarea de este capitulo analizar estas presunciones co-
munes e intentar abordarlas constructivamente, por medio de un
estudio comparativo de un sistema legal alternativo, tal como pue-
de hallarse en principios aceptados de la Shariah Islamica.

“En el contexto americano, la nocién ampliamente difundi-
da es que la investigacion sobre un tema conocido (por vir-
tud de la pura familiaridad del tema) debe ser facilmente ac-
cesible. Pero mucho del trabajo en el continente en materia
de ciencias sociales desafia esta idea a un nivel fundamen-
tal. Afirma que los misterios de la existencia social son mas
densos, no en el comportamiento de gentes lejanas y exoti-
cas, sino en nuestros usos de cada dia. Aqui, la familiaridad
ha engendrado una ignorancia que surge no de la extrafeza
del objeto de investigacion, sino de su pura transparencia.
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Viviendo con ello, tan completamente tefiido de nuestras
presunciones que es incluso dificil recordar cuando fue que
las adoptamos, tendemos a perder la perspectiva critica que
hace de las ‘ciencias sociales’ mas que simplemente un re-
pertorio de lo que ya todos saben. El sentido comun de las
cosas, el conocimiento que todo el mundo tiene por seguro,
es precisamente el punto de partida para las investigaciones
de tal ciencia social'.

LA JURISPRUDENCIA EURO-AMERICANA

Una de las tareas mas dificiles que rutinariamente afrontamos
como seres humanos es identificar lo que estd permanentemente
ante nosotros; nuestra familiaridad con una cosa es con frecuen-
cia precisamente lo que la esconde de nosotros. Algunas veces es
incluso mas facil considerar primero lo extrafio y ajeno, antes de
que podamos empezar a decir adecuadamente lo que es. Esta es
la aproximacion planteada por el pensador francés Tzvetan Todo-
rov, en un sobresaliente “Ensayo sobre antropologia general’, Vida
en Comiin, originalmente publicado en 1995 y luego traducido al
inglés en 2001. Yo prefiero abrir estas “observaciones generales”
sobre el ensayo de Todorov porque estoy a punto de intentar una
explicacion de lo familiar. No confio en mi mismo para dar un re-
cuento adecuado de lo obvio, o de lo que me parece a mi, debe ser
obvio, sin ninguna ayuda.

El ensayo de Todorov comienza con un capitulo titulado “Una
Breve Mirada a la Historia del Pensamiento”. Ahora, esta caracteri-
zacion ofrece una leccion objetiva justo sobre el mismo problema
que acabo de sefalar, y en base al cual he recurrido a Todorov para
apoyarme. A pesar del titulo inclusivo de Todorov, la “Historia del
pensamiento’, él no quiere decir “la historia de todo el pensamien-
to’, sino la historia del pensamiento Europeo y Euro-Americano
exclusivamente. Esta aseveracion se hace obvia en la frase de aper-
tura de Todorov (“Mientras uno estudia las amplias corrientes del
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pensamiento filoséfico Europeo...”), a pesar de que él omite cual-
quier calificacién de ese tipo en el titulo de su capitulo®. Una tarea
intelectual de las mas dificiles que rutinariamente enfrentamos es
identificar lo que siempre ha estado ante nosotros. Incluso los me-
jores entre nosotros fracasan al enfrentar este desafio.

Estoy deseoso de dispensar a Todorov por este punto ciego ini-
cial, porque logra moverse mas alld de él y poner a la vista lo que
considero una fascinante, aunque “invisible”, familiaridad. El afir-
ma que “A medida que uno estudia las amplias corrientes del pensa-
miento filoso6fico europeo...” uno descubre (aunque pocos parecen
haberse dado cuenta) que una “definicion del hombre” (del ser hu-
mano) empieza a surgir. Es una definicién que presenta a los seres
humanos esencialmente como criaturas “solitarias” y “no sociables”
Todorov va tan lejos como para caracterizar a todas las amplias co-
rrientes del pensamiento filoséfico europeo como “tradiciones an-
tisociales” Luego procede por via del ejemplo a ofrecer evidencia en
apoyo de esta asombrosamente arrasadora afirmacion’.

Antes de que nos permitamos ser arrastrados por la marea del
argumento de Todorov, debemos hacer una observacion en el um-
bral. Incluso si le concedemos a Todorov su caracterizacion de
“las amplias corrientes del pensamiento filosdfico europeo” como
esencialmente antisociales, la filosofia es una cosa, y la ley otra.
Todorov, un critico literario por entrenamiento, desarrolla su tesis
de lecturas de la literatura filosofica relevante. Sin embargo, ;qué
lugar ocupa por derecho un libro tal como el de Todorov en una
discusion de los sistemas legales europeos y euro-americanos?
Ninguno, yo sugeriria, a menos que pueda establecerse un vincu-
lo entre las tradiciones intelectuales que Todorov identifica y las
instituciones sociales que nosotros deseamos considerar. Para en-
contrar tal vinculo, puede ser de ayuda moverse mas alla del libro
de Todorov, o quizas detras de él, y revisar el trabajo de otro inte-
lectual francés, Pierre Bourdieu.
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Leer a Bourdieu nunca es facil. El tiene predileccién por las
frases complejas compuestas de una retahila de médulos subordi-
nados, separados por comas. El ha desarrollado ademads un voca-
bulario tnico, su propio aparato conceptual, aunque no ha ganado
amplia aceptacion en este lado del Atlantico. Consecuentemente,
yo introduzco el trabajo de Bourdieu en esta discusion bajo el ries-
go de poner a prueba la paciencia del lector. No lo haria si supiera
de una mejor alternativa.

Bourdieu tornd su atencion hacia los sistemas legales europeos
y euro-americanos en un articulo que él publicé en el volumen
38 de “The Hastings Law Journal”. En este articulo, deline6 lo que
él llamo una “rigurosa ciencia de la ley”, la cual identificé con su
propia empresa como cientifico social, y distingui6 esta ciencia de
“lo que es normalmente llamado jurisprudencia, en que la primera
toma la segunda como su objeto de estudio™.

Desde este punto de ventaja, Bourdieu espera evitar enredar-
se en el debate acerca de la ley que preocupa a los eruditos lega-
les europeos: si la ley se desarrolla en una “autonomia absoluta...

. » s 7 . . .
para el mundo social” (una posicién que Bourdieu identifica como
<« . » . <« .

Formalista”) o si la ley es meramente un “reflejo, o una herra-
mienta al servicio de grupos sociales dominantes” (una escuela de
pensamiento que Bourdieu identifica como “instrumentalista”).
Bourdieu describe una tercera via que contiene elementos remi-
niscentes de las otras dos, pero que no es idéntica a ninguna y la
cual posee propiedades unicas propias’.

Al describir esta tercera via, Bourdieu hace uso de su aparato
conceptual mds importante, para nuestros propositos, la nocion
de habitus. Como es resumido por el traductor de este articulo,
Richard Terdiman, habitus indica “formas habituales, patrones re-
petitivos de entendimiento, juicio y actuacién” que surgen de la
posicion particular que uno tiene como miembro de una estruc-
tura social dada. Terdiman escribe: “La nocién afirma que condi-
ciones diferentes de existencia, diferentes antecedentes educativos,
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estatus sociales, profesiones y regiones, todo da lugar a formas de
habitus caracterizados por la similitud interna de un grupo...”.
Este concepto me parece a mi que debe mucho a la sociologia del
conocimiento: el entendimiento propio del mundo esta precon-
dicionado y mediado por la pertenencia a una sociedad. Como
Bourdieu mismo lo expone:

“Formado a través de estudios legales y de la practica de la
profesion legal en base a una experiencia familiar comun,
las disposiciones prevalecientes de los habitus legales ope-
ran como categorias de percepcion y juicio, que dan estruc-
tura a la percepcidn y al juicio de los (practicantes legales).

No hay duda de que la practica de aquellos responsables de
“producir” o aplicar la ley, le debe mucho a las similitudes
que vinculan a los tenedores de esta forma quintaesencial
de poder simbolico, con los tenedores del poder mundial en
general, ya sean politicos o economicos. Esto es asi a pesar
de los conflictos jurisdiccionales que pueden poner a tales
tenedores de poder en oposicion el uno con el otro. La cer-
cania de intereses, y por encima de todo el paralelismo de
habitus, surgiendo de una familia y antecedentes educati-
vos similares, acoge visiones del mundo afines. Consecuen-
temente, las decisiones de aquellos que estan en el campo
legal deben hacer constantemente entre intereses, valores
y visiones del mundo diferentes o antagénicas, no tienen
nada que envidiarle a las fuerzas dominantes. La ética de los
practicantes legales, la cual subyace detras de estas decisio-
nes; y la légica inmanente de los textos legales, los que son
citados tanto para justificar como para determinarlos, esta
fuertemente en armonia con los intereses, valores y visiones
del mundo de estas fuerzas dominantes’.

Bourdieu pone los “intereses, valores y visiones del mundo” de
aquellos que sostienen y ejercen lo que él caracteriza como “esta
forma quintaesencial de poder simbdlico’, es decir el poder de ha-
cer y aplicar la ley, en un contexto institucional. Aquellos que pue-
blan las instituciones legales no sélo comparten su membrecia en
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su “campo’ comun (otra palabra que ocupa un lugar importante
en el aparato conceptual de Bourdieu), sino un habitus comiin, una
“forma de ser en el mundo’, acogidos por antecedentes familiares y
educativos similares. Es aqui, yo sugiero, que uno puede establecer
un vinculo entre “la amplias corrientes de pensamiento filosofi-
co europeo” de Todorov y la ley. Estas tradiciones intelectuales no
estan tan conscientemente determinadas por los abogados y los
jueces, pues estan simplemente imbuidas por ellos a través de pro-
cesos de socializaciéon que preceden su entrenamiento legal for-
mal. Estas tradiciones toman tipicamente la forma de posiciones
ideolégicamente bien forjadas en forma de preconceptos, presun-
ciones y prejuicios no expresados. Son los anteojos a través de los
cuales cualquier individuo decentemente educado y socializado en
Occidente vera el mundo.

Uno no necesita ser un intelectual francés para apreciar el signifi-
cado del fenémeno social que Bourdieu describe. El estudio de 1992
de John Simmons sobre la teoria de Locke de los derechos, abre con
una serie de observaciones que son consonantes con la nocién de
habitus, sin recurrir a la jerga cientifica social de Bourdieu.

“La mayoria de la gente en el mundo anglo parlante (y fue-
ra de él) tiene un conocimiento practico no académico de
la teoria de los derechos de Locke. Un compromiso con
(partes de) esa teoria es la base de muchas de sus practicas
sociales, y politicas e instituciones, y como resultado, guia
muchos de sus juicios de sentido comun acerca del bien y
el mal, lo justo y lo injusto. Provee sefiales prominentes y
reconfortantes en su mundo moral. Los nifios de escuela
norteamericanos aprenden de memoria (o, al menos, solian
aprender) algo del contenido de la teoria de Locke: “que to-
dos los hombres son creados iguales, que ellos son dotados
por el Creador con ciertos derechos inalienables, que entre
esos estan la vida, la libertad, y la busqueda de la felicidad™.

Yo me apresuraria a afadir que ellos aprenden también lo que
Locke concibié como la sede o localizacion de esa dotacion Divina
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(el ser individual o alma), con la creencia concomitante de que cada
ser individual o alma tiene la prerrogativa de reafirmar sus dere-
chos contra cualquier otro individuo y/o contra la sociedad misma.

Todorov argumenta su tesis de que las tradiciones intelectuales
predominantes en Occidente son, en el fondo, tradiciones antiso-
ciales, en dos formas distintas. La primera forma consiste en una
revision de los defensores mas importantes de estas tradiciones.
Aqui podemos hallar un llamado a lista de los sospechosos usuales:
Hobbes, Kant, los materialistas enciclopedistas franceses, para ha-
cerlo breve, los nombres que con frecuencia asociamos con aquel
periodo de la historia conocido para los Europeos como su “Ilus-
tracion” y los pensamientos que asociamos con aquellos nombres.
La segunda via en la cual Todorov escoge argumentar sus tesis es
en el contraste: él yuxtapone aquellas corrientes del pensamiento
Europeo que ha identificado como predominantes, con una excep-
cion a las corrientes tomadas, en el siglo dieciocho (como los Eu-
ropeos tradicionalmente calculan el tiempo), por el filésofo suizo
Jean-Jacques Rousseau. Todorov sugiere que el entendimiento de
Rousseau del ser humano no es s6lo una excepcion a la regla del
pensamiento Europeo y Euro-Americano sobre la materia, sino
que también representa “un revolucion real” en el pensamiento.

De acuerdo con Todorov, Rousseau llegd a ser “el primero en
formular una nueva concepcién del hombre como un ser que ne-
cesita de otros™. Sin abordar el punto, me siento obligado otra
vez a exponer el eurocentrismo de la afirmaciéon de Todorov:
Rousseau bien puede ser el primer europeo en formular una nue-
va concepcion del hombre como un ser que necesita de otros, sin
embargo, como veremos, la excepcion europea de Rousseau es un
tema comun en el Islam. En cualquier caso, las presunciones que
Todorov caracterizd como latentes en el pensamiento filoséfico
europeo son efectivamente “antisociales”, en el sentido de que des-
criben a los seres humanos como criaturas que son constituidas
de tal forma que no necesitan los unos de los otros en el sentido
de la necesidad humana descripta por Rousseau. ;Y cudl sentido
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es ese? De acuerdo con Todorov (y yo concuerdo con su lectura),
Rousseau insistio en que “el hombre ingresa a la existencia con una
insuficiencia innata y que, por lo tanto, cada uno de nosotros tiene
una necesidad real de otros, una necesidad a ser considerada, una
‘necesidad de amarrar su corazén™.

Todorov afirma que las anchas corrientes del pensamiento euro-
peo niegan a los seres humanos esta “insuficiencia”. En la tradicién
europea, los hombres y las mujeres son innatamente autosuficien-
tes, particularmente en lo que a sentido moral concierne. La re-
flexion moral europea se ha enfocado por lo tanto en el individuo
aislado de los demds. De acuerdo con Todorov, “Las diferentes
versiones de esta vision antisocial son faciles de identificar”. Em-
pezando con los grandes moralistas del periodo clasico, esto es, los
estoicos, “..tratar con otros en una carga a ser desechada...”: algo
que uno bien haria en evitar, en lo posible. Esta tradicion fue tras-
ladada limpiamente a su sucesora, la cristiandad de San Agustin,
cuyas Confesiones ejemplifican la naturaleza intensamente “per-
sonal” del encuentro agustino con Dios. En los menguantes dias
del periodo medieval, emergieron pensadores que entendieron a
“la sociedad y la moralidad en conflicto con la naturaleza humana,
(al) imponer reglas de vida comunitarias en un ser esencialmente
solitario. Es en esta concepcion del hombre, —escribe Todorov-,
que el concepto (es) hallado en las mas influyentes teorias politi-
cas y psicoldgicas de hoy” . Esta es también, yo afadiria, la no
mencionada presuncion antropoldgica que prevalece en el habitus
legal europeo y euro-americano. En la version (Norte) Americana,
la autosuficiencia no es simplemente un hecho del ser humano:
es vista como una desiderata, una meta que uno debe esforzarse
por alcanzar en la vida diaria. La implicancia es que, con el fin de
ser completamente humano, debemos aprender a hacer nuestro
propio camino independientemente de las exigencias que otros, y
nuestra sociedad, nos hagan a nosotros.

La posicion de Rousseau, por otro lado, representa para To-
dorov el Gran Camino No Tomado: la oportunidad perdida de la
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civilizaciéon occidental. Leyendo a Todorov y a Bourdieu juntos,
podemos empezar a formular una aproximacion al estudio de las
instituciones legales euro-americanas que refleje una apreciacion
de la siguiente paradoja: que los actores que pueblan y determinan
el tono y la politica de esas instituciones sociales comparten indu-
dablemente ciertas presunciones antisociales.

Esta es la interpretacion de Todorov, que yo encuentro lo sufi-
cientemente convincente para tomarla como punto de partida y
examinar, a su luz, aquellas instituciones legales que han evolu-
cionado bajo la égida de la historia intelectual europea. Tal tarea
es, lo admito, un trabajo monumental; no es una que yo pueda es-
perar cumplir en un ensayo que he titulado como “observaciones
preliminares”. Sea como fuere, yo como académico no me atrevo
a evadir la admoniciéon de Malinowski de que uno “no puede es-
tudiar separadamente las instituciones y la mentalidad del ser hu-
mano. Solo investigandolas lado a lado, viendo como ciertas ideas
corresponden a ciertos arreglos sociales, pueden ambos aspectos
volverse inteligibles”'?. De acuerdo con esto, me vuelvo hacia otro
intelectual francés, Michel Foucault, cuyo distinguido estudio de
las instituciones penales occidentales, Disciplina y Castigo, ofrece
una lectura original de la historia de la teoria y practica occidental
del castigo autorizado judicialmente.

Leer a Foucault no es menos desafiante que leer a Bourdieu. Sus
analisis son sofisticados y matizados. No pretendo aqui tratar so-
bre el libro de Foucault con profundidad critica. Deseo sélo suge-
rir que el estudio de las instituciones sociales de Foucault apoya la
tesis de Todorov concerniente a la historia intelectual europea, en
términos contundentes. Foucault sitda a las instituciones penales
occidentales junto a otras instituciones sociales (por ejemplo, es-
cuelas, hospitales, etc.) como foco del control social. Cada una de
estas instituciones individuales Yy, crecientemente, en conjunto con
otras, ejercen sutiles (y no tan sutiles) grados de influencia coerci-
tivos sobre los individuos sujetos de su jurisdiccion. Detras de la
retdrica de la reforma que con frecuencia es invocada para carac-
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terizar la evolucion de la institucion penal occidental, Foucault en-
cuentra un movimiento progresivo hacia formas mas sofisticadas
de dominacion burocratica sobre la personalidad humana. Para
Foucault, la predominancia de la prisién sobre otras formas de dis-
ciplina y castigo en la sociedad occidental no debe ser entendida
como un movimiento del barbarismo al humanismo; en lugar de
esto, es un cambio (o posiblemente, un refinamiento), de foco: del
ejercicio de la coercion sobre el cuerpo humano al ejercicio de la
coercion sobre el alma humana®.

Lo que Foucault pretende con la palabra “alma” no es lo que la
palabra ha significado para los oidos occidentales en el curso del
devenir del Cristianismo; ni tampoco es la intencién de Foucault
completamente incompatible con los entendimientos tradiciona-
les. Para nuestros propdsitos, serd suficiente tomar el uso de Fou-
cault de la palabra “alma” como el ntcleo de aquellos aspectos de
la personalidad humana que han, de aqui en adelante, escapado a
la interferencia burocrética: ese pequeiio espacio abierto para cada
uno de nosotros, sobre el cual ningtin gobierno ha formulado aun
interés o encontrado un medio de sujetarlo a la vigilancia.

El ascenso del predominio de la prisioén en las sociedades occi-
dentales representa para Foucault el ultimo esfuerzo de parte de
los poderosos por perfeccionar las técnicas de coercion y control
que tales grupos han estado afilando desde el advenimiento del
Estado moderno:

“En varios aspectos, la prisién debe ser un aparato disci-
plinario exhaustivo: debe asumir la responsabilidad por to-
dos los aspectos del individuo, su entrenamiento fisico, su
aptitud para trabajar, su conducta diaria, su actitud moral,
su estado mental; la prision, mucho mas que la escuela, el
taller o el ejército que siempre involucrd cierta especiali-
zacion, es ‘omni-disciplinaria... No sdlo la pena debe ser
individual... también debe ser individualizante...

Sélo en su celda, el convicto es entregado a si mismo; en el
silencio de sus pasiones y del mundo que lo rodea, él des-
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ciende a su conciencia, la cuestiona y siente despertandose
dentro de si mismo el sentimiento moral que nunca perece
enteramente en el corazon del hombre'.. Este es el objetivo
primario de la accion carcelaria: la individualizacién coer-
citiva, por la terminacion de cualquier relacién que no esté
supervisada por la autoridad o dispuesta de acuerdo con la

. 7» 14
jerarquia .

Las prisiones de Foucault son “reformatorios” en el sentido en
que estan disefiadas para imprimir permanentemente en sus inter-
nos aquellos atributos asociales que se esperan de los miembros de
las sociedades occidentales. Cuando uno deja tal reformatorio, se
espera que uno ejemplifique los atributos antisociales aceptables
socialmente que alli se inculcan. El proceso de individualizacion
que toma lugar en las prisiones de Foucault es uno que intenta
reconciliar a los individuos con una vida de aislamiento de otros
individuos, por el bien, ostensiblemente, de su mejoramiento mo-
ral (y, por lo tanto, civico). Este proceso, por el cual los individuos
aprenden a aceptar su enajenacion esencial de sus vecinos, es a
través del cual son convertidos en lo suficientemente déciles para
ser socialmente utiles™.

El éxito de las prisiones como fabricas de individualizacion esta
demostrado por Foucault, por el hecho de que son fracasos docu-
mentados como fabricas de mejoramiento o resocializacién moral
y/o civica. La “detenciéon’, argumenta Foucault, “causa reincidencia’;
aquellos que dejan la prisién tienen mas chances que antes de vol-
ver a ella; los convictos son, en una muy alta proporcidn, internos
anteriores...”'®. Las conclusiones sacadas por Foucault con relacion
a las instituciones penales parecen ser completamente compatibles
con la lectura de Todorov de la historia intelectual europea: que
Rousseau estaba en lo correcto acerca de que los seres humanos se
necesitan los unos a los otros. Y si Rousseau estd en lo correcto, las
instituciones sociales occidentales se han cuajado alrededor de una
antropologia que es, cuanto menos, autodestructiva. O al menos las
instituciones penales occidentales lo han hecho asi.



86 PETER M. WRIGHT

Aunque yo con gusto me aferraria a esta tentadora posibilidad,
pienso que seria mas productivo discutir un conjunto diferente de
“corrientes filoséficas”, que fluyen a través de un modelo diferente
de instituciones juridicas. Hagamos a un lado, por el momento, a
Europa y Occidente, y consideremos la antropologia en el corazon
de la Shariah Islamica.

Antes de hacer eso, es necesario aclarar desde el comienzo qué
significado pretenden los eruditos musulmanes de la Shariah por
ese término en arabe. Tal vez seria ttil empezar con lo que ellos ge-
neralmente no pretenden. Tal como yo leo la literatura, la Shariah
no tiene el significado que la mayoria de los tratados en inglés le
asignan, por ejemplo, “el cuerpo de leyes sagradas derivadas del
Coran, la Sunnah (q.v.) y los hadices (q.v.)”". Las leyes mismas son
el producto del figh, o jurisprudencia Islimica. La Shariah es algo
mas basico, de alguna forma, algo que debe estar previamente en
su lugar para que se pueda ingresar al campo de la jurisprudencia.
Aqui, de nuevo, encuentro de la mayor ayuda recurrir al apara-
to conceptual de Bourdieu. Porque si la Shariah debe distinguir-
se del malentendido heredado que se ha acumulado alrededor de
ella en Occidente, nosotros, en Occidente, necesitaremos aprender
un nuevo vocabulario: necesitaremos desarrollar un aparato con-
ceptual que sea capaz de contener la polisemia que los hablantes
nativos del arabe dan por sentado cuando usan sus palabras. Para
desarrollar un sentido apropiado del significado de la Shariah, es
util pensar en términos de habitus, hacia aquellas “formas habitua-
les, patrones de entendimiento, juicio y actuaciéon” que surgen de
la “posicion particular” de uno como un miembro de una estruc-
tura social dada.

Con este significado, o aproximacién de significado, de la
Shariah al alcance, es discutible que la Shariah pertenezca a un dis-
tante pasado, aunque de ninguna forma olvidado. Debido a que la
Shariah no reside en el cuerpo de las leyes desarrollado a lo largo de
los siglos por los juristas musulmanes, uno no puede simplemente
retornar a esas leyes o intentar implementarlas en la esperanza de
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que, en el proceso, la Shariah sea revivida. El papel de la Shariah
es darle vida a la jurisprudencia y no viceversa; por lo tanto debe
residir primero en los juristas musulmanes mismos, en sus “formas
habituales, patrones de entendimiento, juicio y actuacién” dado
que estas estan determinadas por una “posicion particular” dada
de jurista, como miembro de una estructura social islamica.

Las preguntas mas interesantes que uno puede preguntar hoy
acerca de la ley islamica sagrada son estas: scudl es la estructu-
ra social prevaleciente en aquellos lugares donde los juristas mu-
sulmanes actualmente la practican, y cdmo se compara esto con
la estructura social que prevalecié cuando el cuerpo del figh que
aquellos juristas heredaron fue desarrollado? Estas preguntas
abren la puerta a una pregunta ain mas trascendental, de impor-
tancia filosdfica: j;en qué sentido puede uno hablar de la Shariah
como una realidad actual?

Estas no son preguntas a las cuales yo pretenda ensayar una res-
puesta, al menos no dentro de los confines del presente capitulo.
Afortunadamente, tengo peces mas pequefios que freir. No hay
duda que los juristas musulmanes desarrollaron un cuerpo de ley
sagrado a lo largo de un periodo de varios siglos, y de que ellos lo
hicieron dentro de un habitus particular. Una descripcion de este
habitus puede darnos alguna luz acerca de lo que la Shariah algu-
na vez fue, y deberemos dejar a un lado por el momento aquellas
preguntas que deberian llevarnos a especular lo que, si es algo, la
Shariah es ahora o puede algtn dia probar ser.

Pocos eruditos escribiendo en inglés han ofrecido algtin recuen-
to satisfactorio de los habitus de los cuales emergieron las grandes
escuelas de pensamiento, responsables de la pasada produccion de
la ley sagrada islamica. Karen Armstrong, sin embargo, es una re-
ciente excepcion que prueba la regla. En el prefacio a su Islam: Una
Breve Historia, Armstrong ofrece una descripcion sucinta de una
forma distintivamente islamica de habitar el espacio y el tiempo:
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“En el Islam, los musulmanes han buscado a Dios en la
historia. Su escritura sagrada, el Coran, les dio una misién
histdrica. Su deber principal fue crear una comunidad jus-
ta en la cual todos los miembros, incluso los mas débiles
y vulnerables, fueran tratados con respeto absoluto. La ex-
periencia de construir tal sociedad y vivir en ella les daria
indicaciones de lo divino, porque ellos estarian viviendo de
acuerdo con la voluntad de Dios. Un musulman debia redi-
mir la historia, y eso significaba que los asuntos del Estado
no eran una distraccion de la espiritualidad, sino la materia
misma de la religion. El bienestar politico de la comunidad
musulmana era un asunto de suprema importancia. Como
cualquier ideal religioso, era casi imposible o dificil de im-
plementar en las defectuosas y tragicas condiciones de la
historia, pero luego de cada fracaso los musulmanes se han
levantado y empezado de nuevo '*”.

Uno no puede evitar reconocer en este pasaje una tradicion
opuesta a lo que Todorov descubrié en las “anchas corrientes del
pensamiento filoséfico europeo sobre la definicién de lo que es
humano”. Tratar con otros no es una carga que mejor evitar; de he-
cho, la nocién de que es posible evitarlo no cabe en el pensamiento
islamico. El deber de uno hacia Dios exige que uno considere al
otro, y no solamente como parte del paisaje, como tantos objetos,
sino como una aspecto esencial del propio bienestar moral, espiri-
tual y civico. El aislamiento no es una opcién.

Armstrong basa su interpretacion de la mision del Islam en su
estudio de la historia del Islam y de los musulmanes; sin embargo,
el impetu de esta mision se origina en una antropologia contenida
en el Coran, de hecho, en su lenguaje mismo. A pesar de que la
raiz arabe Hdmzah-Niin-Sin aparece a lo largo del Coran como un
término general para la humanidad, es también usado para signifi-
car personas que buscan familiaridad e intimidad. La implicacion
de este ejercicio etimologico (el cual, tradicionalmente, ocupa un
lugar honroso en la exégesis coranica) es que la tradicion islamica
incluye la creencia de que los seres humanos se necesitan los unos
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a los otros, una antropologia para nada distinta a aquella que To-
dorov atribuye a Rousseau.

Como con el individualismo occidental, la sociedad isldmica
presenta suposiciones juridicas: “La nocion central de justicia en
la Shariah esta basada en el respeto mutuo de un ser humano por
el otro”, escribe A. R. Doi:

“La sociedad justa en el Islam es la sociedad que asegura y
mantiene el respeto por las personas a través de varios me-
canismos que son de interés comun de todos sus miembros.
Un hombre como Jalifat-Allah (viceregente [sic] de Dios)
en la Tierra debe ser tratado como un objetivo en si mismo
y nunca solamente como un medio, dado que él es la élite de
la Creacion, y por lo tanto el tema central del Coran. Lo que
se requiere es la integridad igualitaria de cada persona en la
sociedad, y su lealtad al Estado en cuestion el cual a su vez
hara que sea el deber de la sociedad proveer equitativamen-

te la persecucion de la felicidad de cada persona” .

Las declaraciones generales de principios, tal como la que
acabamos de ver, abundan en los tratados escritos por expertos
musulmanes sobre el significado de la Shariah. Para el oido occi-
dental, tales pronunciamientos son susceptibles de ser descartados
por vagos, llenos de lugares comunes, o demasiado utépicos; sin
embargo la Shariah, como habitus, no es reducible a un conjun-
to de reglas, mucho menos a lo que los abogados comunes como
yo se refieren como, en nuestra propia tradicion legal “ley de car-
ta negra”. Noten la referencia de Doi a los “acuerdos sociales’, en
oposicion, digamos, al “sistema legal” o las “instituciones penales”
Esta no es una cuestion de elegir una palabra idiosincratica. La
ley sagrada islamica es predicada no sobre el establecimiento de
ciertas instituciones juridicas, sino en lugar de esto, sobre el esta-
blecimiento de una cierta clase de comunidad. Tal comunidad, de
acuerdo con Doi, es socialismo igualitario: “El tratamiento dado
por la Shariah convirtio a las aristocracias basadas en el nacimien-
to, la raza, la riqueza y el idioma, caracteristicas que varian de per-
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sona a persona, todas como sospechosas de ser irrespetuosas del
projimo”. Tal comunidad es también econdmicamente equitativa:

“La Shariah, debe senalarse, da prioridad al bienestar de la
humanidad sobre la libertad individual. Los musulmanes
asi como los no musulmanes viviendo bajo Estado musul-
man, tienen el deber de no explotar los recursos comunes
para su propia ventaja, de no destruir la tierra buena para
la produccion, no arruinar la cosecha potencial ni avanzar
sobre la tierra del vecino. Dado que un hombre en el Islam
no es puramente un animal econémico, el derecho a la vida
de cada persona, a un nivel de vida decente, tiene prioridad
sobre la llamada “libertad econémica” .

Vale la pena observar que tales asuntos son objeto de continua
legislacion y litigacion en las sociedades occidentales modernas;
el punto de Doi es que la Shariah asume la resolucion de tales
asuntos, o al menos, que la resolucién de tales asuntos no debe
ser dejada al antojo de los partidos politicos o las manipulaciones
judiciales. El afirma:

“Detras de cada institucion legal, social o politica del Islam,
hay una sancién divina, la cual cada creyente se espera que
reverencie sin importar donde viva. El musulman no puede
convertir sus propios caprichos en leyes. Ahi estan los limites
de Allah [Hudud-Allah] los cuales han sido impuestos para
restringir las ambiciones y estratagemas de los hombres”

Los limites de Allah, contintia Doi, son los dos polos conocidos
como lo Halal (permisible) y lo Haram (prohibido), que estan con-
tenidos en la Revelacion Coranica y cuya fuente son el ejemplo y
los pronunciamientos del Profeta (P y B) contenidos en los hadices.
Estos polos establecen las fronteras dentro de las cuales la comuni-
dad islamica es libre para definirse a si misma politicamente, como
una comunidad con compromisos de fe y moral distintivos '.

Hasta este punto, yo no he mencionado instituciones juridicas
especificas contempladas por la Shariah o ejemplificadas en la his-
toria de las sociedades musulmanas. Esto es porque, en el primer
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caso, es dificil decir qué instituciones juridicas especificas, si acaso
alguna, son contempladas por la Shariah; y el ultimo caso es el
mismo, considerando las dificultades del segundo. No pretendo
negar la rica historia del figh (intentos de aplicar la Shariah), su
elaboracion por los alim (los sabios) y los Fuqahd (juristas), o in-
cluso la realidad de las decisiones tomadas en casos particulares
por, digamos, un gadi de una aldea (juez). Yo deseo solamente to-
mar la observacion de Armstrong con relacion al compromiso de
la creacion de una comunidad justa (como fue expresado en las
amplias descripciones de la Shariah): “Como cualquier ideal re-
ligioso, era casi imposible o dificil implementarlo en las fallidas y
tragicas condiciones de la historia..” Consecuentemente, el punto
en el cual cualquier decision juridica particular se ajusta a los re-
querimientos de la Shariah es siempre un asunto de debate entre
los musulmanes, porque el ideal raramente encuentra expresion
adecuada en las desordenadas circunstancias de la vida diaria.

Esto no es para sugerir que las sociedades con mayoria de po-
blacién musulmana han fallado, a lo largo y ancho del mundo y de
la historia, en crear instituciones juridicas viables. Sin embargo, las
sociedades musulmanas mayoritarias funcionan con un conjunto
de instintos juridicos que son distinguibles de los que prevalecen
en el Occidente no musulman. Una evidencia de esta diferencia
puede rededucirse por los tipos de sanciones tradicionalmente dis-
ponibles para la comunidad musulmana bajo la Shariah, compara-
das con las utilizadas en las sociedades occidentales. Si aceptamos
el veredicto de Foucault, el individualismo occidental encuentra
expresion juridica en el sistema penitenciario. El individualismo
es privilegiado a expensas de la comunidad, como se expresa en
el adagio familiar de que algunas veces es necesario “destruir la
aldea con el fin de salvarla”. El comunitarismo musulman, ya sea
en su expresion ideal (Shariah) o aplicada (figh), no desea tomar
tal riesgo. Como resultado, el encarcelamiento, aunque no es des-
conocido bajo los sistemas basados en la Shariah, nunca ha sido
considerado por las sociedades musulmanas mayoritarias como
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un avance civilizador ni humanista por sobre otras formas de san-
cion penal.

Sea como fuere, yo seria descuidado si fallara en reconocer lo
que entiendo como una intuicién antropoldgica corolaria comun
a los musulmanes: una intuicién que el entendimiento que Bour-
dieu llamé habitus, y que esta plasmada en los individuos, y no en
corporaciones. El énfasis islamico sobre lo colectivo nunca descar-
ta el papel indispensable del individuo en la creacién de la comu-
nidad justa *.

Tales consideraciones sugieren una paradoja que me parece a
mi que aflige tanto al comunitarismo musulman como al indivi-
dualismo occidental, una paradoja recientemente articulada por
el filésofo norteamericano Richard Eldridge en un perspicaz estu-
dio del reciente trabajo de Wittgenstein. Eldridge pregunta: ;Qué
debe modificarse primero, el caracter humano o las instituciones
sociopoliticas? El cambio del caracter y el cambio de las institu-
ciones sociopoliticas se superponen el uno al otro sin una salida
evidente al entrar en este circulo de presunciones. Uno fallara al
tratar de educar directamente y elevar a los seres humanos que son
formados bajo las instituciones sociopoliticas; y el otro fallaria al
tratar directamente de cambiar las instituciones sociopoliticas que
expresan el caracter humano. “Todo mejoramiento en la esfera po-
litica debe proceder del ennoblecimiento del caricter, pero ;como
puede el caracter jamas ser ennoblecido bajo la influencia de una
constitucion barbara?” .

Como una proposicién general, yo sugiero que se espere a que
los musulmanes y los no musulmanes pensantes acuerden sobre la
validez de este acertijo. El cdmo separarlos es la respuesta al pro-
blema. En lo que aqui el musulman entiende como su mision en la
historia de remodelar las instituciones sociopoliticas conforme a la
Shariah, como la forma divinamente ordenada de “entrar en este
circulo de presunciones”, uno puede esperar entonces activismo
sociopolitico. La respuesta de los no musulmanes en Occidente
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deberia ser, predeciblemente, mas variada, mas individualizada.
Podria anticiparse pasar por toda la gama desde el activismo
sociopolitico (tal como encontramos hoy el llamado “derecho
cristiano”) al quietismo resignado. Esto no es para sugerir, sin em-
bargo, que el curso posterior no esté abierto a los musulmanes. L.
C. Brown recientemente ha argumentado que el quietismo politi-
co tiene una larga y distinguida carrera entre los musulmanes que
viven en Estados mayoritariamente no musulmanes **. Se puede
argumentar que la Shariah puede autorizar las mismas variadas e
individualizadas respuestas entre los musulmanes que uno antici-
paria entre los no musulmanes en Occidente, dadas las circunstan-
cias apropiadas. Las tendencias esenciales de un erudito legal tal
como Doi, o de una historiadora tal como Armstrong, o nuestros
intelectuales franceses, deberian alentar al lector a una investiga-
cién mas exhaustiva y esfuerzos mayores para articular contextos
sociopoliticos e historicos, inculcando el habitus, por el cual y a
través del cual las leyes son promulgadas, interpretadas, aplicadas
y hechas cumplir.






Capitulo Cinco

Los Origenes de las Ciencias
Modernas estan en Medio Oriente

Dilnawaz A. Siddiqui

Como dice el dicho, no hay nada nuevo bajo el sol. Desde tiem-
pos inmemoriales, los seres humanos hemos heredado la sa-
biduria existente de generaciones previas, mejoradas por ella al
adaptarla a sus necesidades presentes, y la han transmitido a ge-
neraciones futuras. Ademas de esta transmision vertical, la trans-
ferencia de conocimiento también ocurre horizontalmente de un
lugar o cultura a otra por el continuo intercambio comercial o de
ideas. La civilizacién humana ha sido construida a lo largo de un
periodo de cerca de siete mil afios, con sus inicios a lo largo de
las orillas del Shatt al-‘Arab, el Nilo y el Indo. El conocimiento ha
sido recolectado a través de paciente observacion, experiencia, y
también por casualidad. Antes de la civilizacién greco-romana,
los eruditos de Jalidiah, Babilonia, Fenicia, Egipto, India y Chi-
na habian contribuido inmensamente al entendimiento humano
del universo hasta el siglo séptimo a.C. El aprendizaje griego pro-
greso hasta el siglo segundo a.C., cuando sucumbié al pufo de
hierro de Roma. Los primeros fallaron en alentar la creatividad,
la innovacién y la investigacion cientifica. Durante este tiempo,
muchas de las contribuciones griegas pasaron al olvido, hasta que
fueron redescubiertas y mejoradas para posterior transmisién por
los musulmanes.

La responsabilidad de coordinar tales intercambios cae, por
defecto o por disefo, sobre el o los poderes dominantes con-
temporaneos. Desde el siglo dieciséis, Occidente ha expandido
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inmensamente su herencia al coordinar, mejorar y diseminar su
conocimiento. Su contribucidn a la ciencia y la tecnologia moder-
na ha permanecido inigualada, y es probable que permanezca asi
durante cierto tiempo mas. Especialmente revolucionaria y per-
turbadora para la mente ha sido la digitalizacion de datos, ima-
genes y sonido, asi como la miniaturizacién de herramientas tales
como la tecnologia de las computadoras inalambricas apoyadas
por sistemas de posicionamiento global asentados en el espacio.

A diferencia de otras culturas, la tradicion de las ciencias sociales
como fueron desarrolladas en Europa ha expuesto las similitudes
entre varias culturas y civilizaciones, y exageraron las diferencias
por sus propias razones politico-econdmicas. Una de las mayores
razones de esta practica era esconder las contribuciones de las na-
ciones colonizadas a la civilizacién humana. Tal tendencia ayudé
a perpetuar la nocién de que “el hombre blanco debe civilizar el
mundo” y de esta forma explotar con impunidad sus recursos na-
turales y tecnologicos.

Lo rRacioNAL

Uno podria preguntarse por qué debemos discutir el auge de
una nacion dejada tan atras por otras en la marcha del progreso
cientifico y tecnoldgico. ;Qué bien hace seguir insistiendo acerca
de los laureles pasados, como el sultin de Pidaram (reclamando:
“iMi padre fue rey!”) sin ir a las causas de nuestra grave y misera-
ble situacion hoy? La respuesta es que hay mds de una sola razén
para invocar nuestro pasado.

El mundo moderno esta experimentando ahora tres tendencias
principales: (1) revolucién en el area de las tecnologias de la infor-
macion; (2) la globalizacidn; y (3) la privatizacién. Es el primero,
especialmente la digitalizacién de la informacién, lo que ha acer-
cado atin mas a varios pueblos para interactuar con los otros en la
arena de comercio global, y le ha permitido a los individuos tener
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acceso a la informacioén y al conocimiento (si no a la sabiduria)
de una manera sin precedentes. De esta forma, estas tendencias
han hecho a las naciones mas interdependientes. La creciente in-
terdependencia es tanto enriquecedora como problematica, por-
que puede provocar una dificultad en la consecucion de recursos
y articulos de consumo global limitados, y eventualmente puede
generar conflictos no enfrentados antes. Para contrarrestar con-
flictos potenciales, necesitamos remover los estereotipos cultura-
les promovidos por los colonialistas para su politica de “dividir,
conquistar y gobernar”. El entendimiento mutuo realista, el didlo-
go entre civilizaciones en lugar del choque de civilizaciones, es un
deber para que prevalezca la paz global con justicia. Ademas de
este imperativo moral, es también relevante para los académicos
enmendar sus registros histéricos acerca de los origenes del desa-
rrollo cientifico y de la educacién superior occidental.

Para nosotros en Occidente, es también vital manejar la crecien-
te competencia en el mercado global. El deseo neo-colonialista de
la dominacién darwiniana necesita ser civilizado a través de la
competencia justa y la cooperacion sana. Para el desarrollo sos-
tenible nuestro medio también necesita cultivar en la audiencia
un gusto por la verdad y la sabiduria, por el periodismo objetivo,
racional y responsable, en lugar de recurrir al sexo, la violencia y
el sensacionalismo basado en la programacion de tipo “si sangra,
manda”. El orgullo pomposo y la complacencia necesitan ser reem-
plazadas con un entendimiento adecuado de nuestras fortalezas
y debilidades. Una valoracién de sus logros pasados y del predi-
camento presente le puede permitir a los musulmanes educarse
a ellos mismos y a sus futuras generaciones adecuadamente, y, a
su vez, permitirles planear de forma realista su progreso siguiente
con mayor confianza.

Mas aun, los musulmanes debemos también compensar nuestro
propio fracaso contandole al mundo su propia historia, la cual ha
sido distorsionada por la ignorancia, arrogancia, y con frecuencia
por la malevolencia de fuerzas anti-islamicas de codicia material e
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intolerancia. Sin permanecer a la defensiva, los musulmanes debe-
riamos llenar esta brecha en el entendimiento intercultural.

CONTRIBUCIONES A LA CIENCIA EN GENERAL

Uno de los atributos de la ciencia es que es acumulativa por na-
turaleza. Todas las naciones cientifica y tecnoldgicamente desarro-
lladas han pasado a través de tres fases: traslacion, coordinacion,
y contribucion'. Estas corresponden a los tres términos mencio-
nados antes: herencia, mejoramiento por innovacién y creacion,
y transmisién de conocimiento. Los intervalos entre estas etapas
de desarrollo han variado de acuerdo con el tamano de la base de
conocimiento asi como el nivel de tecnologia de comunicacion y
velocidad de la vida como un todo. De esta forma, hablando com-
parativamente, entre mds estrecha sea la base disponible de cono-
cimiento heredable, mas significativa es su contribucion. El valor
real de la contribucién musulmana a la ciencia debe ser valorada a
la vista del cambio que ha experimentado la humanidad como re-
sultado del advenimiento del Coran en el temprano siglo sexto d.C.

James Burke, III, en su libro El Dia que el Universo Cambic?,
afirma que antes del advenimiento del Coran, la actitud humana
hacia la naturaleza era ya fuera de temor, o adoracién y devocion.
Las cosas creadas que generaron en los seres humanos un senti-
miento de temor, como las serpientes y otros animales peligrosos,
eran adoradas para evitar el potencial dafio por parte de ellas.
También eran venerados los elementos benéficos de la naturaleza
como el agua y el fuego, asi como animales, tales como la vaca, etc.
Esta veneracion partio de la gratitud de la humanidad por ellas y la
admiracién por sus beneficios.

El Coran, por otra parte, ordend a los seres humanos no adorar
a la naturaleza ni a ningtin otro elemento de la creacién divina,
sino a inclinarse ante su Creador, Dios. Invité a la razén humana
a buscar Sus signos en la creacion y a sacar lecciones para su pro-
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pia evaluacion y desarrollo. Es este papel pionero de los musul-
manes la base sobre la cual su contribucién debe ser comparada
con otras. Fue este cambio revolucionario en la actitud humana
hacia la naturaleza y el énfasis en la razén lo que dio el poder a
los musulmanes a estudiar la naturaleza desde una perspectiva
cientifica, y para cambiar el universo para siempre. De nuevo, era
la necesidad de los musulmanes el cumplir sus obligaciones isla-
micas, lo que pronto los llevo a desarrollar formulas matematicas
para calcular los pasajes y las fases de la luna, y la localizacion del
sol y varias estrellas. Los mandamientos cordnicos concernientes
al Zakah (impuesto contra la pobreza) y las partes de los herederos
de la propiedad legada por los padres y otros familiares llevaron
al desarrollo del calculo, la trigonometria, y otros recursos para
calculos meticulosos.

El método cientifico de Ibn al-Haizam, erréneamente atribuido
a Francis Bacon, llevo a avances fenomenales en diferentes des-
cripciones de las ciencias naturales, las cuales eventualmente lle-
varon a Europa hacia su tradicion escolastica y subsecuentemente
al Renacimiento.

Por la fuerza del énfasis cordnico sobre el uso de la razén en
todas las deliberaciones, los cientificos musulmanes utilizaron una
metodologia l6gico-empirica de investigacién y mostraron que no
habia ninguna incompatibilidad entre la razén y la Revelacion. En-
tonces, a diferencia de la tradicidon occidental, desde la perspectiva
de los cientificos musulmanes no ha habido ningtn conflicto en-
tre la ciencia y la religion. Alvi y Douglass® han identificado cinco
principales razones para la germinacién de la ciencia isldmica: (1)
la inmensa estima que el Islam concede a la erudicién; (2) el apoyo
generoso por parte de los gobernantes y otras personas acaudala-
das que estuvo disponible para los eruditos; (3) el antiguo deseo de
los musulmanes de intercambiar ideas con otros; (4) que el idioma
arabe se convirtié en un medio de intercambio de ideas alo largo y
ancho del mundo musulman; y (5) los requerimientos de precision
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y puntualidad para cumplir los deberes musulmanes. Estas nocio-
nes son también afirmadas por Colish*.

Histéricamente, el conocimiento de la ldgica y la geometria
viajo de sus raices fenicias, originalmente de Irak, a Egipto, y de
Egipto a Grecia. Los eruditos musulmanes luego lo heredaron de
los griegos. Ellos tomaron la astronomia y la aritmética de sus ori-
genes indio-iranies y los llevaron hasta niveles sin precedentes’.
De esta forma la entrada de los musulmanes al dominio del cono-
cimiento organizado ayud¢ a los seres humanos a viajar de la “sa-
piencia” a la “ciencia”®. Sobre la materia de la astronomia isldmica,
Owen Gingerich” dice que mientras la astronomia se marchit6 en
la Europa medieval, ésta florecié en el Islam. Los astrénomos del
Renacimiento aprendieron de los textos de los eruditos musulma-
nes, quienes habian preservado y transformado la ciencia de los
antiguos griegos.

Como ha sido sefialado antes, el método 16gico empirico de Ibn
al-Haizam le permitid a los cientificos posteriores hacer avances
fenomenales en numerosas disciplinas cientificas, tanto basicas
como aplicadas. Los cientificos musulmanes se dieron cuenta de
que el lugar apropiado para el empirismo era solamente en el cam-
po de los fenémenos fisicos, no en el de los metafisicos. Sin em-
bargo, una vez que los primeros fueron revelados, tuvieron sentido
légico y racional evidenciado por el anilisis de los eventos his-
toricos. Por lo tanto, clasificaron el conocimiento en dos amplias
categorias: revelado y adquirido.

DEMOCRATIZACION DEL CONOCIMIENTO

El verdadero significado de las ciencias islamicas puede ser en-
tendido s6lo a la luz del concepto coranico de Tawhid (Unidad),
que engloba toda la diversidad e interdependencia aparente. La
interconexion de todo en el universo indica la unidad del cos-
mos. Logicamente sigue que el Creador o programador de este
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supra-sistema debe ser Uno, de otra forma habria caos en lugar
de cosmos. La tercera unidad es la de todas las formas de vida.
Dios claramente sefal6 en el Coran: “Creamos del agua a todo ser
vivo” (21:30, 24:45, 25:54). Esta revelacion fue hecha en un tiempo en
que esta “unidad de vida” no era parte del conocimiento humano,
indicado en el origen divino del Sagrado Coran. Desde el punto
de vista de las relaciones humanas, es vital apreciar el valor de la
cuarta unidad, a saber, aquella de la raza humana, por haber sido
creado un par de una sola alma, y de ellos la humanidad entera. (2:
213, 4:1, 39:6, 31:28). Este concepto de “monogénesis” les permiti6 a
los musulmanes de entonces democratizar todo el conocimiento.
Un erudito sudanés, el Dr. A. Wahid Yusef ®, quien es actualmen-
te asesor de la UNESCO, mostr6 con evidencia documental que
la misién de educacion de por vida de 20 puntos del siglo vein-
te, existié en la practica durante el temprano periodo musulman
abbasida del siglo noveno. Alli, por primera vez en la historia de
la humanidad, el acceso al conocimiento se hizo disponible para
todos, sin importar el género, raza, origen étnico, casta, clase, na-
cionalidad o cualquier otro factor sobre el cual los seres humanos
no tienen control. Contrastese esta democratizacion islamica de
las ciencias, con las estrictas restricciones impuestas por las clases
privilegiadas sobre las comunidades oprimidas de todas las otras
culturas, incluyendo la griega, romana, persa, asi como la india
hasta hace poco.

Durante los setecientos afios de su liderazgo en las ciencias y la
tecnologia (desde el siglo octavo al quinceavo), los musulmanes
introdujeron estas disciplinas a las instituciones de educacion su-
perior, las cuales establecieron a lo largo y ancho de las regiones
gobernadas por ellos. Sus universidades en el Cercano Oriente,
Norte de Africa y Espafia proveyeron un modelo de acceso abierto
para las universidades musulmanas espaiolas en Toledo, Cérdo-
ba, y Sevilla, atrayendo estudiantes igualmente de otras partes de
Europa. Ellos vieron por su propia cuenta esta democratizaciéon
del aprendizaje y toma de decisiones participativa (“Shura”) en el
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mundo musulman. Una vez de vuelta a sus propias tierras, empe-
zaron a exigir derechos humanos similares de su Iglesia y Estado.
Cuando les fueron negados esos derechos, “protestaron” contra las
autoridades, la Iglesia y sus sefiores feudales. Esto fue precisamen-
te el origen del movimiento protestante en Europa.

La quinta unidad en el Islam es la unidad del conocimiento
(verdad). Sin estar al tanto del origen coranico de este concepto,
el bidlogo de la Universidad Harvard, Edward Wilson®, presentd
la nocién de “conciliacién” en su libro del mismo nombre, e hizo
énfasis en la necesidad de estudios interdisciplinarios para supe-
rar la persecuciéon miope e inconexa de conocimientos llamada
“reduccionismo” Desde una perspectiva islaimica, esta unidad de
conocimientos y verdad no es nada nuevo.

La introduccién musulmana de la educacidon superior, docu-
mentacion meticulosa, fabricacion de capitulos, numerales arabes
asi como otras aplicaciones avanzadas del conocimiento cientifi-
co a la agricultura, medicina, arquitectura y la navegacion llevé
al gradual avance de Europa, culminando eventualmente en los
movimientos del Renacimiento y la Reforma de los siglos quince
y dieciséis. La subsecuente colonizacion europea de las Américas
resultd en la usurpacion de oro y otras formas de riqueza por parte
de Europa. Durante el gobierno islamico, los centros de aprendi-
zaje superior, investigacion y desarrollo, los institutos, bibliotecas,
hospitales de ensenianza, laboratorios de ciencia y observatorios se
volvieron comunes en las ciudades musulmanas tales como Medi-
na, Damasco, Bagdad, Neshapore, El Cairo, Qairawan, Cérdoba,
Toledo, y Sevilla'. Este auge de construccion y desarrollo de ins-
tituciones fue emulado en Italia, Francia, Alemania, Inglaterra y
otras partes de Europa.

Sin los numerales arabes, los cdlculos matematicos avanzados
no podrian haber sido imaginados, dada la limitacién de los nu-
meros romanos. Uno puede hacerse una idea general de las acti-
vidades académicas del mundo musulman por al-Fehrist de Ibn
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an-Nadim (siglo décimo) " el cual lista cerca de cuatro mil cien-
tificos prominentes y otros eruditos. El diccionario biografico de
Ibn Jallikan titulado Wafiyat al-A'yan wa Anba Abna’ az-Zaman
de siete volumenes, documenta protagonistas similares y sus con-
tribuciones en varios campos de aprendizaje superior'>. Muchos
otros recursos de referencia han documentado el entorno cultu-
ral islamico y su historia de varias disciplinas y subdisciplinas. A
pesar que numerosos trabajos de los eruditos musulmanes de ese
periodo han sido traducidos del arabe a las lenguas modernas eu-
ropeas, se estima que cerca de siete mil de ellos atin permanecen
sin ser traducidos.

CONTRIBUCIONES A LAS MATEMATICAS

Como se ha sefialado los mandamientos coranicos concernien-
tes a las cinco oraciones diarias, el principio y el fin del mes de ayu-
no del Ramadan, la distribucién de la herencia, y los célculos de
Zakah (impuesto contra la pobreza) hicieron que los musulmanes
fueran competentes en matematicas. Y asi como un léxico avanza-
do puede ser un medio de comunicacién en humanidades y cien-
cias sociales, las matematicas son consideradas como el lenguaje
de algunas ciencias naturales y fisicas. Desde el siglo octavo d.C., el
arabe se volvié un idioma de aprendizaje superior, y las matemati-
cas escritas en guarismos y simbolos drabes fueron el idioma de la
ciencia por cerca de siete siglos.

Los musulmanes introdujeron los nimeros arabes (original-
mente prestados de la India), el concepto de cero, la base nume-
ral de diez, y las matematicas avanzadas a Europa. Antes del siglo
octavo, uno tenia que escribir la letra “M” mil veces para indicar
un millén. Imagine la facilidad de escribir lo mismo con sélo siete
digitos. Para el siglo noveno, al-Jawarizmi ya habia dado al mundo
algoritmos avanzados o férmulas. Noten que la palabra algoritmo
es simplemente la forma europeizada del nombre musulman, al-
Jawarizmi, quien le dio al mundo la primera férmula matematica
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y la trigonometria (seno, coseno, tangente y co-tangente). Los con-
ceptos y calculos matematicos de Pi, hipérbola, series y progresio-
nes, son también contribuciones musulmanas a las matematicas
avanzadas que luego fueron introducidas a Europa.

Fue el erudito musulman, al-Mutawakkil al-Farghani, quien in-
vento el nilémetro. Aparatos mas sofisticados como las brujulas
fueron originalmente diseiadas para determinar la direccion ha-
cia la Ka'bah, la mezquita en forma de cubo del Profeta Abraham
en la Meca, hacia la cual todos los musulmanes nos dirigimos al
orar. Hablando de relaciones inherentes entre las creencias y valo-
res islimicos, Jane Norman dice:

“La apreciaciéon de una relaciéon basica entre el arte y la
religion islamica crece con la familiaridad... los motivos
geométricos eran populares con los artistas y disefiadores
musulmanes en todas las partes del mundo, en todos los
tiempos, para decorar cada superficie... A medida que el Is-
lam se expandid de nacién a nacién y de region a region, los
artistas islamicos combinaron su predileccién por la geo-
metria con tradiciones pre-existentes, creando un nuevo y
distintivo arte islamico. Este arte expreso la logica y el orden
inherentes a la vision islamica del Universo '*”.

CONTRIBUCIONES A LA QUIMICA

Su victoria en China occidental en el siglo octavo les permiti6 a
los musulmanes beneficiarse de tecnologias contemporaneas chi-
nas, tales como la fabricacion de papel, la cual a su vez introduje-
ron al mundo musulman entero incluyendo a Espana. De alli fue
llevado al resto de Europa. Este de hecho fue un descubrimiento
revolucionario que llevé a la mas amplia diseminacién de conoci-
miento y a la democratizacion del aprendizaje. Con la expansién
en el intercambio de ideas en la forma de libros convenientemente
transportables, y debido al concepto monogenético de la igualdad
de la humanidad, la mds temprana explosion del conocimiento se
volvié posible a lo largo y ancho del mundo.
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Los musulmanes hicieron un tremendo progreso en el campo
de la quimica, de la cual el arabe al-kimiyah es su origen etimo-
légico. Ellos inventaron todos los procesos fundamentales de la
investigacion y el desarrollo quimico, incluyendo la sublimacién,
cristalizacion, evaporacion, destilacién, purificaciéon, amalga-
macion y la acidacion (sulfarica, nitrica, hidroclérica y acética).
Luego aplicaron estos procesos a la manufacturacion del azucar,
varios tipos de tintes, alcohol y arsénico para propoésitos médicos
mayoritariamente. Para el 950 d.C., habian descubierto como ca-
lentar el mercurio (Hg) para formar 6xido de mercurio (HgO),
notando que esta alteraciéon quimica no causa ninguna pérdida de
peso de la sustancia basica misma. Los musulmanes, debido al én-
fasis islamico en la limpieza y la estética, estaban fascinados por la
purificacion del oro para ser usada en la fabricacion de joyeria, asi
como en decoraciones arquitectonicas.

CONTRIBUCIONES A LA FISICA Y LA ASTRONOM{A

Para el siglo noveno, los cientificos musulmanes habian descu-
bierto las leyes de la resistencia de los materiales, mecanica y la
estabilidad. Durante este estudio de las leyes de la fisica, al-Kindi
describi6 cientificamente los fenémenos de la reflexion y la refrac-
cion de la luz, y las teorias del sonido y del vacio. Los siglos décimo
y onceavo vieron los principios cientificos relacionados con el pén-
dulo mucho antes de Galileo (1564-1642). S6lo hasta 1992 el Papa
perdond a Galileo por la herejia de ensefiar que la Tierra giraba
alrededor del Sol. En el siglo 10°, Ibn al-Haizam describié y utilizé
su método cientifico. Vale la pena notar que el término “ciencia” no
fue usado en Europa sino hasta 1340 d.C., y fue sélo en 1840 d.C.
que la palabra “cientifico” fue usada en el idioma inglés por prime-
ra vez. Los hallazgos de Ibn al-Haizam sobre la 6ptica geométrica
en 965 d.C., que fueron luego usados en las invenciones europeas
como camaras y sofisticados lentes, son erroneamente atribuidos a
Snell (siglos dieciocho y diecinueve) como las leyes de Snell.
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Los cientificos musulmanes descubrieron los principios de la
homogeneidad y la heterogeneidad en el contexto del aire rarifica-
do. Conceptos y clases de distorsiones dpticas fueron exploradas y
utilizadas al manufacturar lentes y espejos. No s6lo sabian que la
luz tiene velocidad, sino que también compararon las velocidades
de la luz y el sonido y encontraron que la primera era mas veloz
que la segunda. Ellos estudiaron y formularon leyes de mecanica
e hidroestatica, que usaron para determinar tensiones de varios
tipos de superficies, gravedad especifica y densidad de distintas
formas de materias.

El concepto de la gravedad de la Tierra fue conocido por Abul-
Fath ‘Abd ar-Rahman al-Jazini en el siglo doce, esto es, varios si-
glos antes de Isaac Newton, quien sdlo lo refiné posteriormente.
Fue el mismo al-Jazini quien también explicé el fenémeno natural
del arco iris en términos de optica. A él se le da el crédito de di-
sefiar muchos instrumentos astronémicos descritos en su Mizdn
al-Hikmah.'*

‘Umar al-Jaiyam en el siglo doce, quien es conocido para
el mundo occidental sélo como el poeta de los Rubaiyat persas
(cuartetos), hizo contribuciones extraordinarias a las matematicas.
El redefinio los calculos del calendario, sefialando la existencia de
un error de un dia en 5000 afios en lugar de los 3330 afos presu-
midos anteriormente. Otro musulman, Ulugh Beg de Samarcan-
da, mas adelante refin6 estos calculos. Al-Jawarizmi, quien ha sido
mencionado anteriormente por sus contribuciones a las matema-
ticas, fue igualmente el padre fundador de la astronomia isldmica.
Varios siglos antes de Galileo, ¢l y sus seguidores habian conocido
que la Tierra era esférica, y él mismo habian calculado las distan-
cias entres varios cuerpos cosmicos.

El cientifico y astronomo del siglo noveno, Abu Maashar, habia
dibujado latitudes y longitudes, descubierto la relacion entre las fa-
ses de la luna y las mareas de los océanos, y refinado los calculos
del diferencial en la circunferencia de la Tierra en puntos diferentes
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del globo. Fue €l quien de verdad midid y explicé adecuadamente
la longitud del grado terrestre siendo éste de 56.67 millas arabes.

As-Saati al-Jurasani, que es mencionado por su invencion del
reloj (saah: también significa hora), en el siglo doce construyé una
torre de reloj en Damasco, Siria. Fue el gedgrafo musulman al-
Idrisi, quien le dio al Rey Roger II el regalo de su globo de plata.
Abdur Rahim identificé y nombré cerca de mil estrellas, y explico
los trayectos elipticos de los cuerpos cosmicos en el sistema solar
conocido. A ¢él también se le reconocen sus significativas inves-
tigaciones en otros campos como la agricultura, arquitectura, la
literatura y la lingiiistica.

En el campo de la fisica aplicada, al-Jazzari en el siglo trece
probo su prominencia con su libro que trata sobre los aparatos
hidraulicos, Kitab al-Ma'rifah wa al-Hiyal al-Handasah. Su con-
temporaneo, Najm ar-Rammah, gané fama en su exhaustivo vo-
lumen sobre las técnicas y dispositivos pirotécnicos, tanto para
defensa como para usos ceremoniales.

En 845 d.C., esto es cientos de afios antes de Darwin, an-Naz-
zam presento la Teoria de la Evolucién. Dentro del mismo marco
de tiempo, al-Yéhiz escribié un voluminoso tratado sobre anima-
les, su lucha por la supervivencia y su adaptacion a los entornos
fisicos. Tan temprano como el siglo noveno, al-Hasib escribié un
volumen sobre los beneficios de las piedras preciosas. Luego, en
el siglo trece, su colega, at-Tifashi, mejoro su trabajo y anadio sus
estudios sobre 24 piedras preciosas y sus propiedades afectivas y
medicinales. Muchos otros como al-Jawaliqi, ‘Abd al-M@’'min, y al-
Dhamiri, hicieron inmensas contribuciones al conocimiento con
sus tratados sobre zoologia y anatomia, especialmente sobre caba-
llos y su crianza.

Ad-Dimashqi dejé su marca en los estudios botanicos sobre pa-
tologias de las plantas, categorizando las plantas como seres vivos
como un género distintivo. Al-Bairuni, generalmente renombrado
como un historiador, descubri6 el origen o la fuente del Valle del
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Indo y su civilizacién. El también observé que el numero de los
pétalos en las flores varia entre 3 y 6, cuando no llegan a 8. Nunca
son 7 6 9. Estos y muchos otros cientificos musulmanes dejaron un
legado de erudicion en Africa, Asia, y Europa.

DECADENCIA DE LAS CIENCIAS MUSULMANAS

A menudo surge la pregunta sobre por qué los musulmanes en
cierto punto de la historia dejaron de desarrollarse en los campos
de la ciencia y la tecnologia. Hubo muchos factores, tanto internos
como externos, afectando su estancamiento y decadencia. Histo-
ricamente, en el caso de los poderes dominantes, la arrogancia,
la ignorancia, su estado de desarrollo y prioridades desordenadas
han sido las principales causas de las debilidades internas. Los éxi-
tos y su llamado a la subsistencia, por un acercamiento a diferentes
exigencias de la vida humana, del cuerpo, mente y el alma. Cuando
esta moderacion es perturbada, llega la anomalia.

En su auge, el Islam fue practicado como una forma de vida
comprensiva y completa. Un énfasis exagerado en su aspecto es-
piritual llevé a reducir su ambito original. Consecuentemente,
muchos conceptos cruciales asociados con el Islam disminuyeron
su practica. El concepto de Tbadah (culto), el cual originalmente
significaba cualquier acto o practica complaciente a Dios, se con-
virtié en puras oraciones rituales. Los actos de caridad voluntarios
(nawdfil), se restringieron tan solo a oraciones rituales excesivas; y
el concepto de buscar el conocimiento se torné confinado al mero
aprendizaje teologico. El papel de la razén y la creatividad declind
incluso en areas en que eran originalmente permisibles, tales como
en los dominios econdémicos, politicos y sociales.

Los musulmanes quizas ignoraron el didlogo ilustrativo entre
el Profeta (P y B)y su comparero, Muadh ibn Yabal, cuando éste
estaba siendo despachado a su gobernacion del Yemen. En esta
ocasion, Muadh, en respuesta a la pregunta del Profeta (P y B)



Contribuciones Musulmanas a la Civizacion Universal 109

sobre como gobernaria alli, habia dicho que en casos en donde no
habia un respuesta directa en el Coran y en la Sunnah (los dichos
del Profeta (P y B)), ¢l haria iytihad. Esto, formaria su propio jui-
cio racional desde una perspectiva pragmatica y de resolucién de
conflictos. La respuesta habia obviamente satisfecho y complacido
al Profeta (P y B).

Mas aun, ha habido un debate interno y una lucha posterior
entre los mu'tazilies, quienes fueron influenciados por el analisis
austeramente racionalista helenistico, y los Ashaaries, quienes te-
nian una interpretacion teoldgica incluso hacia los nuevos asuntos
mundanos enfrentados por la Ummah (la comunidad musulmana
global). Estos ultimos eran tradicionalistas, que se apoyaron en
interpretaciones analdgicas hasta el punto de que asumieron que
los eruditos tempranos del Islam habian finalmente interpretado el
Coran y la Sunnah para todos los tiempos y todas las regiones. Este
miope conjunto mental de los tradicionalistas no era sin razén.
Ellos habian visto los excesos de la hipocresia helenistica al igno-
rar los limites de la razén humana, en la forma de la aceptacion
falaz del relativismo excesivo, que esta plagando el pensamiento
contemporaneo en todos los aspectos de la vida. Mientras algunos
gobernantes tomaron ventaja del mal uso de la creatividad y la in-
novacion en el nombre de la iytihad, otros se pusieron del lado de
los tradicionalistas, al suprimir incluso el uso genuino de todas las
herramientas racionales del desarrollo.

El triste resultado de este conflicto entre riwdiah (tradicién) y
dirdiah (racionalismo) fue el estancamiento y el cierre de las puer-
tas del genio racional y analitico para los eruditos y cientificos mu-
sulmanes. La erudicion religiosa se restringié a la memorizacion
de citas y la copia de antiguos manuscritos de eruditos pasados.
Las voces principales solitarias desde el siglo dieciocho que urgian
el reavivamiento de la iytihad incluian a Ibn Wahhab, Shah Waliu-
llah, Sir Syed Ahmed Khan, Yamal ud-Din Afghani, y Mohdmmed
Abduh, asi como Mohdmmed Igbal y Mawdudi. Todos ellos hicie-
ron énfasis en la necesidad de un balance entre la ciega adherencia



110 Dinawaz A. SppiQur

a las tradiciones por un lado y, por el otro, la audaz pero cauta
interpretacion de las mismas tradiciones dentro del marco de las
fuentes originales del Islam, y a la luz del contexto y las exigen-
cias de tiempos y lugares especificos. Ellos urgieron a la Ummah a
distinguir entre iytihad-e-mutlaq (esfuerzo absoluto) a través del
consenso de expertos e iytihad-e-idhdfi (estuerzo relativo) al reno-
var los antiguos principios de la Shariah para manejar las nuevas
situaciones que enfrentaba la comunidad.

Con relacion a los retos externos, la comunidad musulmana ha
enfrentado eventos histdricos tales como las Cruzadas del siglo on-
ceavo, la toma de Bagdad por los mongoles en 1258, la expulsion
de Espaia en 1492, el fin del Califato en 1922, el comunismo ruso
y el colonialismo europeo y norteamericano, y mas recientemente
el neocolonialismo, resultando de politicas petroleras acompaiia-
das de una poderosa arremetida de los medios, estereotipando a
las victimas como opresoras y a los opresores como victimas.

Otras significativas contribuciones de los musulmanes estan
resumidas abajo en el Apéndice 1 de este capitulo. Segun el pun-
to de vista del capitulo de Bashir Ahmed en este libro, sobre las
contribuciones musulmanas a la medicina asi como los capitulos
de otros autores en ciencias sociales y humanidades, yo me he li-
mitado a trabajos de las ciencias naturales modernas solamente'”.
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Capitulo Seis

Contribuciones de los Fisicos
Musulmanes y otros eruditos:
700-1600 D.C.

M. Bashir Ahmed

INTRODUCCION

ntes del advenimiento del Islam, la sociedad arabe era incivi-

lizada, ignorante, barbara y mostraba poco interés en asuntos
intelectuales. El Coran fue revelado al Profeta Muhdmmad (P y B)
durante los afios 612-632 como un libro de guia, y esto tuvo un
profundo efecto en la sociedad drabe. La primera revelacion del
Coran inspir6 al Profeta del Islam (P y B) a adquirir conocimiento
y enfatizd la importancia del aprendizaje en la vida humana. El
Coran repetidamente urge a la humanidad a entender las fuerzas
de la naturaleza para el beneficio de los seres humanos y su creci-
miento espiritual, y ha incentivado en la humanidad el interés en
el pensamiento cientifico.

“iRecita! En nombre de tu Sefiot, el Creador. Cre6 al hombre de
un codgulo. Recita, y a tu Sefior adora. Quien ensefié a través
del calamo. Ensefié al hombre lo que este no sabia” (96:3-5).

El Coran deja claro que todo lo que esta en los cielos y en la
Tierra ha sido subordinado a los seres humanos, los vicegerentes
de Allah. Allah ha dotado a los seres humanos con la capacidad
de usar su intelecto para reflexionar sobre las cosas, y para expre-
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sar sus ideas a través del lenguaje (55:1-4)'. Los musulmanes somos
alentados por los mandamientos del Coran y los dichos del Profeta
(P y B) a buscar el conocimiento y estudiar la naturaleza, para ver
los signos del Creador, los cuales de esta forma inspiran el creci-
miento del intelecto humano. Esta fue la principal razén por la
cual los musulmanes hicieron contribuciones al desarrollo cienti-
fico. En otro versiculo el Coran urge al lector a pensar, investigar y
encontrar los misterios del mundo.

‘sAcaso no reflexionan los incrédulos en el camello, cémo ha
sido creado? En el cielo, cémo ha sido elevado. En las monta-
fias, como han sido afirmadas. Y en la Tierra, cémo ha sido
extendida. Exhorta ;Oh, Muhdmmad! a los hombres, pues esa
es tu mision”... (88:17-21)

Los versiculos coranicos alientan al hombre a reflexionar (pen-
sar) y entender la naturaleza que Dios cred.

“Y en la Tierra hay regiones colindantes cuyos terrenos son va-
riados, en ellos hay huertos de vides, cultivos de cereales, pal-
meras de una sola raiz o de varias; todo es regado por una mis-
ma agua; sin embargo Nosotros hacemos que algunas tengan
mejor sabor que otras; en verdad en esto hay signos de Nuestro
poder, para quienes reflexionan”. (13:4)

Hay cientos de versiculos similares en el Cordn que describen
los misterios del universo y que estimulan al pensamiento humano
hacia el entendimiento, explorando las leyes de la naturaleza. El
Coran enfatiza la necesidad de la observacion de los procesos na-
turales y de la reflexion acerca de lo observado. Ningun versiculo
del Coran contradice los datos cientificos. De esta forma, la teolo-
gia, la filosofia y ciencia estan finalmente armonizadas por la habi-
lidad del Islam para reconciliar la religion y la ciencia®. De acuerdo
con los dichos del Profeta Muhdmmad (P y B), “no hay enferme-
dad sin una cura’, y dado que Allah ha creado una cura para todas
las enfermedades excepto la vejez y la muerte, es necesario para
los cientificos buscar la cura para las enfermedades a través de los
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avances en el tratamiento médico. Las siguientes tradiciones pro-
féticas resaltan la importancia de buscar el conocimiento:

“La btsqueda del conocimiento es obligatoria para cada

2«

musulman o musulmana”. “La tinta de los eruditos vale mas

» «

que la sangre de los martires” “Aquel que adora el conoci-
miento, adora a Dios”. “La sabiduria es la meta de todos los
creyentes, adquiéranla de cualquiera”. “Quien quiera tener
lo beneficioso de este mundo, que busque el conocimiento.
Quien desee tener el beneficio del Més All4, que busque el

conocimiento”?.

El Profeta Muhammad (P y B) sefial6 adicionalmente que sdlo
los instruidos heredarian su legado, y serian los administradores de
Allah en la tierra. Se dice que ¢l alent6 a los musulmanes a viajar a
China si fuera necesario en busqueda de conocimiento. Los musul-
manes no debemos considerar a las ciencias mundanas como des-
alentadas o prohibidas. El Profeta (P y B) dijo: “Quien quiera que
vaya en busca del conocimiento, estd en el camino de Allah hasta
que regrese” y “Allah le hace facil el camino al Paraiso a aquel que
viaja en busca del conocimiento”*. Obviamente, cuando el Profeta
(P y B) enfatiza viajar en busqueda del conocimiento, no se estaba
refiriendo solamente al conocimiento del Coran y de la Shariah,
el cual ya estaba facilmente disponible en La Meca y Medina. Por
lo tanto, durante el periodo temprano del Islam, los musulmanes
tenian un mejor y mas profundo entendimiento del Coran y la guia
profética, y se dieron a la tarea de ir por todo el mundo para bus-
car el conocimiento y para establecer excelentes instituciones de
aprendizaje por todo el mundo musulman. Los nuevos métodos de
experimentacion, observacion, y medicion sobre los cuales estd ba-
sada la ciencia moderna son todas contribuciones de aquellos que
siguieron las verdaderas ensefianzas del Islam°.

Los drabes pre-islamicos tenian muy poco conocimiento de las
ciencias fisicas y experimentales. Fue sélo hasta luego de la con-
quista de Egipto y algunos territorios del Imperio Bizantino que los
musulmanes se encontraron con algunas instituciones cientificas
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en Jundaishaptira, Harran, y Alejandria. Alli ellos descubrieron los
trabajos cientificos y filosoficos de los griegos, los cuales desperta-
ron su curiosidad y el deseo de adquirir conocimiento®. El periodo
entre los siglos octavo y quinceavo es reconocido como la Era de
Oro en la historia musulmana, durante la cual los musulmanes es-
tablecieron el mas poderoso imperio y produjeron los mas brillan-
tes cientificos y eruditos de ese tiempo. Los eruditos musulmanes
tales como Ibn Sina, al-Jawarizmi, ar-Razi, az-Zahrawi, al-Bai(n,
Ibn al-Haizam, al-Idrisi, al-Kindji, Ibn Jaldin y muchos otros cien-
tificos musulmanes hicieron sus observaciones e investigaciones
originales, y afiadieron un vasto tesoro de conocimiento cientifico
a las matematicas, ciencias médicas, astronomia, geografia, eco-
nomia y filosofia. Las contribuciones de los cientificos y eruditos
musulmanes muestran la mds alta calidad del desarrollo cientifico
durante ese periodo. Los cientificos musulmanes se extendieron a
lo largo y ancho del imperio musulman desde Bujara (Uzbekistan)
en el Este hasta Bagdad (Irak), Isfahdn (Irdan) y Cérdoba (Anda-
lucia, Espafia) en el Occidente. Ellos establecieron universidades
y centros de aprendizaje que atrajeron estudiantes de todas partes
del mundo. Solamente Cérdoba tenia 17 universidades, 70 biblio-
tecas publicas y cientos de miles de libros para estudiantes’.

Los eruditos musulmanes, bajo la guia del Coran y la Sunnah
los cuales alentaron la exploracion cientifica del mundo como una
forma de culto, produjeron excelentes trabajos cientificos y otros
de tipo académico que eventualmente tuvieron una profunda
influencia sobre el pensamiento occidental y la civilizacién occi-
dental. Esto fue durante el tiempo de las Edades Oscuras de Occi-
dente, en las cuales el anti-intelectualismo del dogma de la Iglesia
suprimi6 el progreso cientifico. La Iglesia se opuso a la libertad de
pensamiento, e incluso un gran cientifico como Galileo fue casti-
gado por su teoria de que la Tierra rotaba alrededor del sol, lo que
chocaba con el dogma de la Iglesia. Por mil afos, el trabajo cien-
tifico, médico y académico virtualmente se detuvo en Europa. La
mayoria del trabajo hecho por eruditos griegos y algunos romanos
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permaneci6 latente. El incendio de la gran biblioteca de Alejandria
en 390 d.C. por cristianos fundamentalistas ya habia resultado en
la pérdida de valiosos trabajos®.

Desafortunadamente, Occidente ha suprimido continuamente
y despreciado las contribuciones de los cientificos musulmanes. La
mayoria de los libros y articulos sobre la historia de la medicina y
de las ciencias delinean la contribucién de los cientificos griegos,
y usualmente contintan en el Renacimiento. A los estudiantes se
les ensefa que los cientificos europeos hicieron todos los avances
cientificos luego de las contribuciones griegas originales. El trabajo
académico de los cientificos musulmanes raramente es reconocido
en las principales publicaciones de trabajos médicos y cientificos
en Occidente. Morowitz, un historiador, describid este fendmeno
de encerramiento como “El Agujero Negro de la Historia”. “Este
mito da una vision distorsionada de la historia, al dar la impresion
de que el Renacimiento surgié como un fénix de las cenizas, laten-
te por un milenio desde la Edad Clésica de Grecia y Roma””.

Sin embargo, un numero de distinguidos historiadores e inves-
tigadores cientificos como John Williams, E.A. Myers, Max Me-
yerhof, Philip K. Hitti, George Sarton, M. Ullman, E.G. Brown y
Savage Smith, han reconocido plenamente el rol jugado por los
cientificos musulmanes, no sélo en preservar el conocimiento de
la Antigua Grecia, Persia, e India, sino ademas por anadir con-
tribuciones originales a la riqueza del conocimiento universal'.
Bernard Lewis ademas clarifica en su libro sobre el Oriente Medio,
que el desarrollo cientifico islamico no dependia tinicamente del
conocimiento griego:

“El logro de la ciencia medieval islamica no esta limitado
a la preservacion del aprendizaje griego, ni a la incorpora-
cion en cuerpo de elementos del mas antiguo y mas distan-
te Oriente. Esta herencia, que los cientificos musulmanes
medievales pasaron al mundo moderno, fue inmensamen-
te enriquecida por sus propios esfuerzos y contribuciones.
La ciencia griega como un todo tendid a ser especulativa
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y tedrica. La ciencia medio oriental medieval era mucho
mds practica, y en campos tales como medicina, quimica,
astronomia y agronomia, la herencia clasica fue clarificada
y suplementada por los experimentos y observaciones del
Medio Oriente medieval ""”

La produccion, originalidad y creatividad de las ciencias y la
tecnologia del mundo musulmén continué hasta cerca del siglo
dieciséis. Durante este periodo, los trabajos cientificos y académi-
cos musulmanes gradualmente se difundieron en Europa'. Sici-
lia y Espana fueron los principales centros para tal diseminacion.
Desde Espana el conocimiento penetré mas alla de los Pirineos
hasta Francia y Sicilia occidentales y sudoccidentales. El gober-
nante cristiano Roger II, tuvo un papel preponderante en la di-
fusién de las contribuciones cientificas y culturales musulmanas
a lo largo de Italia, y a través de los Alpes hacia varias ciudades
europeas, las que se convirtieron ellas mismas en centros de apren-
dizaje bajo el modelo arabe.

Este capitulo apunta a contribuir a un entendimiento mas acer-
tado de la historia de la medicina y de las ciencias, al enfocarse en
las contribuciones que los cientificos musulmanes hicieron duran-
te la “Edad de Oro” musulmana.

A dos siglos de la muerte del Profeta Muhammad (P y B), los
musulmanes habian conquistado nuevas tierras, y su imperio se
habia extendido desde la India en el Oriente hasta Espana en el
Occidente, incluyendo Arabia, Siria, Egipto, Irak, el norte de Afri-
ca, Iran y Turquia. Estas naciones asiladas se volvieron parte del
Imperio Musulman. Como resultado, los musulmanes fueron in-
troducidos en el conocimiento de diferentes idiomas y avances
tecnologicos cientificos de varias civilizaciones del mundo. Los
eruditos y hombres de negocios musulmanes viajaron a lugares
distantes, como la India y China, y trajeron de vuelta conocimien-
to con ellos. Como consecuencia de la unidad geografica de los
paises asiaticos, africanos y europeos, el arabe se convirtié en un
idioma internacional que facilité las comunicaciones a través de
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diferentes culturas y regiones, y también se volvio la lengua de la
ciencia y la tecnologia.

La tolerancia religiosa del Islam y el estimulo del aprendizaje
tanto secular como religioso, crearon el clima necesario para el li-
bre intercambio y la propagacion de ideas y conocimiento. Bagdad
y Coérdoba se volvieron los mds grandes centros de aprendizaje y
ensefanza del mundo. Todos los trabajos cientificos disponibles en
matematicas, filosofia, medicina y astronomia fueron traducidos
del griego, latin, el sanscrito o el persa, al arabe. Los califas ‘abbasi-
das, quienes son reconocidos por su apoyo al conocimiento y a las
academias, establecieron la Bait al-Hikmah (Casa de la Sabiduria) y
enviaron emisarios a varias partes del mundo, incluyendo al Impe-
rio Bizantino, para recolectar manuscritos cientificos. El Califa al-
Ma'mun establecié una escuela de traduccién y nombré a Hunain
ibn Ishaq, un cristiano, como director, quien era un dotado traduc-
tor y cientifico. Hunain ibn Ishaq hizo importantes traducciones de
los trabajos enteros de Aristoteles, Hipdcrates y Galeno al drabe. La
Bait al-Hikmah tuvo una influencia de larga duracion en las ma-
tematicas, economia, astronomia, filosofia, quimica y las ciencias
meédicas. Produjo famosos pensadores musulmanes tales como al-
Kindi y al-Farabi. El Califa al-Muhtadi (siglo noveno) apadriné a
otro erudito, Zabit ibn Qurrah (un Sabeano), que tradujo y publicé
comentarios sobre los trabajos de famosos cientificos y filésofos
griegos, y publicé también algtin trabajo propio en matemadticas,
astronomia y filosofia. Sinan, hijo de Zabit ibn Qurrah se convirtié
en el director de varios hospitales (bimaristan) en Bagdad.

El apoyo liberal de los califas Omeyas espaioles al trabajo aca-
démico también jugé un papel importante en la produccién de
trabajos cientificos originales. “El mundo estd sostenido sobre cua-
tro pilares: la sabiduria de lo aprendido, la justicia del grande, las
oraciones de los rectos, y el valor de los bravos”, era la inscripcion
con frecuencia encontrada en la entrada de las universidades en
Espafa, durante la era musulmana®. En Espaiia, la participacion
de los eruditos no musulmanes en las empresas cientificas también
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muestra la admirable calidad de la tolerancia interreligiosa y la
cooperacion adoptada por los califas omeyas. Comentando sobre
el surgimiento de la civilizacién islamica y su politica de tolerancia
hacia personas de todas las religiones, John Espdsito sefala:

“La génesis de la civilizacion isldmica fue de hecho un es-
fuerzo colaborativo, incorporando el aprendizaje y sabidu-
ria de muchas culturas y lenguas. Como en la administra-
cion del gobierno, los cristianos y los judios, que han sido la
columna vertebral intelectual y burocratica de los imperios
Persa y Bizantino, participaron en el proceso de igual forma
que los musulmanes. El esfuerzo interreligioso fue evidente
en el reinado del Califa al-Mamun. El centro de traduccion
de la Casa de Sabiduria fue encabezado por el renombra-
do erudito Hunain ibn Ishaq, un cristiano nestoriano. Este
periodo de traducciones fue seguido por las contribucio-
nes originales de intelectuales musulmanes y su actividad
artistica. Los musulmanes cesaron de ser discipulos y se
convirtieron en maestros, y en el proceso de producir la ci-
vilizacion islamica dominé el idioma arabe y la visién de
vida del Islam™*.

Desafortunadamente, este aspecto de la tolerancia isldmica no
es reconocido en el Occidente de hoy. Las traducciones arabes
de importantes tratados de Grecia, la India y otras civilizaciones
pre-islamicas, preservaron invaluables trabajos por miles afios y
previnieron su extincion. Muchas traducciones, junto con los co-
mentarios arabes, fueron traducidas de nuevo al latin y reintrodu-
cidas a Europa. Estas traducciones y las contribuciones originales
de cientificos y eruditos musulmanes se convirtieron en el funda-
mento de las ciencias médicas modernas y de otras ciencias'. Los
médicos musulmanes establecieron escuelas médicas en Bagdad y
Cordoba donde estudiantes del Medio Oriente fueron a estudiar.
Las escuelas médicas europeas de Montpellier, Padua y Pisa fueron
fundadas sobre el patrén de las escuelas médicas musulmanas en
Cordoba. El trabajo enciclopédico médico, al-Qanun fit-Tibb’ de
Ibn Sina (EI Canon de la Medicina, de Avicena), y los libros sobre
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cirugia de Abul Qasim az-Zahrawi, siguieron siendo los libros de
texto de las ciencias médicas a lo largo y ancho de Europa hasta el
siglo dieciséis, cuando los trabajos europeos llegaron a reemplazar
estos textos'°.

Los cientificos griegos fueron excelentes en teorizar y formu-
lar hipétesis. Ellos fueron grandes observadores, pero no grandes
empiristas. La literatura griega mostré poca documentacién de
experimentos. Los cientificos musulmanes, por primera vez en la
historia, introdujeron el concepto de empirismo, al registrar los
datos basados tanto en observacién como en la experimentacion.
Los griegos tenian la fuerte creencia de que las opiniones de Aris-
toteles y Platon eran finales y que no habia ninguna posibilidad
de errores en sus puntos de vista, a pesar de que ellos no estaban
teorizando ni intentando explicar algunos fenémenos con lo me-
jor de sus capacidades de su conocimiento especulativo'’. Como
escribié Briffault:

“La ciencia le debe mas a la cultura arabe, le debe su exis-
tencia a los cientificos arabes, quienes hicieron asombro-
sos descubrimientos y teorias revolucionarias. Los griegos
sistematizaron, generalizaron y teorizaron, pero las formas
pacientes de investigacion, la acumulacion de sabiduria po-
sitiva, los minuciosos métodos cientificos, observacidon de-
tallada y prolongada, y busqueda experimental fueron intro-
ducidas al mundo europeo por los arabes” .

Paso ahora a describir algunas otras contribuciones mas espe-
cificas a la medicina, la quimica, la farmacologia, las matematicas,
la astronomia, la geografia, las ciencias politicas, la sociologia, la
filosofia y la tecnologia.

CIENCIAS MEDICAS

El progreso cientifico bien investigado mds importante en me-
dicina fue hecho entre los siglos ocho y once, durante la era de los
califas omeyas y los ‘Abbésidas. Los musulmanes llegaron a fami-
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liarizarse con las descripciones anatomicas griegas, y a partir de su
propia investigacion, encontraron muchos errores en su trabajo.
Por ejemplo, en oposicion a Galeno, quien pensaba que el craneo
humano consistia de siete huesos, los eruditos musulmanes sos-
tuvieron que fue Muhammad quien encontr6 que habia hueseci-
llos en el oido, que facilitan la audicion®. Yuhanna ibn Massawaih
disecciond un mono para adquirir mas informacion acerca del
cuerpo humano. Az-Zahrawi enfatizé que el conocimiento de la
anatomia era necesario para convertirse en cirujano.

Desde el siglo noveno hasta el doceavo se construyeron muchos
grandes hospitales. Estos hospitales eran llamados bimaristan (bi-
mar = enfermo; stan = un lugar para estar). Se trataba de institu-
ciones bien organizadas basadas en los principios de la dignidad
humana, el honor yla higiene. Eran bien administradas por médicos
competentes, y también servian como institutos de ensefianza e de
investigacion. Muchos médicos musulmanes famosos estaban ads-
critos a estos hospitales. Uno de los hospitales tempranos, Muqtadi,
fue fundado en Bagdad en 916 bajo la direccion del famoso médi-
co, ar-Razi. Este hospital retuvo varios médicos en su personal, in-
cluyendo especialistas como cirujanos y “ajusta huesos” (cirujanos
ortopédicos). El desarrollo de estos hospitales fue una sobresaliente
contribucion de los médicos musulmanes. Los hospitales sirvieron
a todos los ciudadanos libres de cargo y sin tener en cuenta raza
o religion. Habia unidades separadas para pacientes masculinos y
femeninos, y pabellones especiales para traumatismos, enfermeda-
des contagiosas y pacientes psiquidtricos. Los médicos y el personal
de enfermeria eran licenciados para asegurar la calidad de la aten-
cién. Las bibliotecas estaban igualmente afiliadas a los hospitales,
las cuales con frecuencia eran usadas por estudiantes y maestros.
Esta registrado que estos hospitales estaban acondicionados como
palacios. Ibn Yubair, el reconocido viajero drabe, describid el cuida-
do por los pacientes en el Hospital Muqtadi como sigue:

“En este hospital, se hacen las mejores disposiciones existen-
tes para proveer la ayuda médica. Los pacientes son trata-
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dos muy cortés y compasivamente. A todos los pacientes les
es daba comida y cuidado gratuitamente. Para cumplir los
requerimientos sanitarios, se suministra el agua del Tigris a
través de tubos. Cada lunes y jueves eminentes consultores
médicos visitan este hospital y asisten al personal regular
para diagnosticar enfermedades complicadas y cronicas, y
sugerir su tratamiento. Adicionalmente, los asistentes mé-
dicos preparaban comida y medicinas para cada paciente
bajo la guia de los médicos que lo trataban”*.

En ciudades mayores como Bagdad, los pabellones de enfermos
mentales funcionaban como hospitales separados. El primer hos-
pital conocido para los enfermos mentales fue construido en el
siglo décimo en Bagdad, y luego en Damasco. Los pacientes en-
fermos mentales eran tratados con amabilidad y dignidad, y su
sufrimiento era reconocido como parte de la enfermedad. Este fue
el periodo en que los enfermos mentales eran considerados como
“brujas y poseidos” en Europa, y algunos de ellos eran quemados
vivos. En contraste, los enfermos mentales en los hospitales de
Bagdad recibian medicacion y servicios de apoyo. No fue sino has-
ta 1793 que Philippe Pinel introdujo el tratamiento humano para
los enfermos mentales en Francia, que fue adoptado en el resto de
Europa en fechas posteriores.

Los médicos musulmanes iniciaron la regulacion de la practica
y el licenciamiento de médicos y farmacélogos. Reglas similares
fueron establecidas posteriormente en Sicilia, cuando Rogelio II,
Rey de Sicilia (1095-1154), estableci6 el requerimiento de pasar
un examen antes de que un médico pudiera empezar a practicar la
medicina. De esta forma, el requerimiento de la licencia ingresé a
Europa en Italia, seguida por Espafa y Francia.

Desde las escuelas médicas europeas en Montpellier y Salerno,
este vasto conocimiento médico fue diseminado por Europa. La
Pharmacopoeia del London College of Physicians (1618), un trabajo
clasico sistematizando drogas, reconocié su deuda a los médicos
musulmanes (y griegos) y contiene ilustraciones de los retratos de
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unos pocos de estos grandes eruditos: Hipdcrates; Galeno; Avice-
na (Ibn Sina); y Mesué (Ibn Zakariyah bin Masawayh) *'.

Los cirujanos musulmanes desarrollaron un nimero de técnicas
quirdrgicas que eran extremadamente avanzadas, especialmente en
cirugia de ojo. Ellos usaron la cauterizacion extensivamente en la ci-
rugia, y describieron una variedad de enfermedades que fueron tra-
tadas por cauterizacion. Ibn Zuhr (siglo doceavo) describié como
hacer una traqueotomia, y az-Zahrawi (siglo décimo) inventé mu-
chos instrumentos quirdrgicos, tales como aquellos para el examen
del oido interno, la inspeccion de la uretra, y un instrumento para
la remocién de cuerpos extranos de la garganta. Sus libros sobre
cirugia contenian ilustraciones de todos los instrumentos quirur-
gicos que él usaba. Los médicos musulmanes también hicieron uso
de sustancias anestésicas mientras hacian las operaciones.

Los médicos musulmanes fueron los primeros en escribir libros
de texto en un formato que los estudiantes médicos podian usar
en sus estudios. Estos libros de texto estaban basados en trabajos
originales griegos y otros existentes, y también nuevos datos cienti-
ficos recopilados por los médicos musulmanes mismos. Los mas fa-
mosos trabajos académicos médicos fueron producidos por ar-Razi
(Rhazes, 932), az-Zahrawi (Albucasis, 1013) y Ibn Sina (Avicena,
1092). Ar-Razi fue el primer médico en describir como diferenciar
entre sarampién y viruela. El también discutié el tratamiento de va-
rias dolencias por restriccion y regulacion de dieta. Luego de varios
siglos, estamos de nuevo incluyendo la regulaciéon dietaria como
la parte mas importante del tratamiento de un numero de severas
enfermedades tales como diabetes, hipertension y enfermedad del
corazén. Los libros de texto de Ar-Razi fueron traducidos al latin y
usados en las escuelas médicas europeas hasta el siglo dieciséis. El
trabajo enciclopédico de Ibn Sina, Qaniinu fi at-Tibb, examind el
conocimiento médico entero disponible de fuentes antiguas y mu-
sulmanes. El también documenté sus contribuciones originales, ta-
les como el reconocimiento de la naturaleza contagiosa de tisis y la
tuberculosis, y la diseminacién de enfermedades a través del agua
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y la tierra. Sus libros contenian un registro auténtico de 760 drogas
que estaban en uso, y sus escritos fueron traducidos y usados como
libros de texto para medicina por varios siglos en Europa.

Ar-Razi, junto con Ibn Sina, describié las diferentes partes del
o0jo y notd que los movimientos de la bola del ojo eran causados
por contracciones de los musculos del ojo, y los movimientos de
las pupilas eran causados por las contracciones y expansiones del
iris. Los cirujanos musulmanes también hicieron operaciones para
la remocién de cataratas. La contribuciéon mas importante de Ibn
al-Haizam (956-1038) fue una correcta explicacion de la percep-
cién visual. El fue el primero que probd que los rayos pasaban de
los objetos hacia los ojos, y no viceversa, lo cual era la creencia pre-
valente postulada por Euclides y Ptolomeo. El también describi6
como las impresiones de objetos hechas en los ojos eran llevadas a
lo largo del nervio 6ptico al cerebro, culminando en la formacién
de las imagenes visuales*.

Abu al-Qasim az-Zahrawi naci6é en Cdérdoba en 936, y es con-
siderado el mds grande cirujano, cuyo texto médico comprensivo
combinaba ensenanzas orientales y clasicas que formaron los pro-
cedimientos quirtrgicos europeos hasta el Renacimiento. El escri-
bi¢ libros famosos incluyendo: at-Tasrif en 30 volimenes, los cuales
contenian el trabajo de cirujanos previos y sus propios procedi-
mientos quirdrgicos. La ultima parte del libro, conteniendo dibujos
y mas de 200 instrumentos, constituyé el primer trabajo indepen-
diente ilustrado sobre cirugia. Sus libros permanecieron como la
autoridad indiscutible en cirugia por 500 afios en Europa®.

Los médicos musulmanes describieron la anatomia del pulmoén
y de los bronquios, y las interacciones entre los vasos sanguineos
del cuerpo humano y el aire en los pulmones. Ibn an-Nafis (1213-
1288) fue el primero en descubrir los dos sistemas circulatorios, a
saber, el venoso y el arterial, tres siglos antes del descubrimiento de
Harvey. El también trabajé sobre la funcién de las arterias corona-
rias en suplir el musculo del corazon.
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Los musulmanes desarrollaron la quimica como una rama dis-
tinta de la ciencia, y la palabra “quimica” tiene sus origenes eti-
moldgicos en la palabra arabe al-Qimiah. Debe sefialarse que los
cientificos musulmanes que fueron pioneros de los trabajos qui-
micos, son con frecuencia descriptos como alquimistas, y algunas
veces al-qimiah es asociada con una pseudo-ciencia cuyo objetivo
era la transmutacion del plomo en oro. “Al” en arabe significa “la” y
qimiah significa quimica: por lo tanto, la palabra al-Qimiah signifi-
ca “la quimica” y no debe ser confundida con una pseudo-ciencia*.
Los mas notables cientificos musulmanes se opusieron a la falsa
nocién de que los metales ordinarios pudieran ser convertidos en
oro por un proceso quimico. El cientifico musulman iraki del siglo
octavo, Yabbir ibn Hayyan (Geber), es conocido como el Padre de
la Quimica. El fue el primer cientifico en introducir la investigaciéon
experimental (tayribah) a la quimica, al perfeccionar técnicas de
cristalizacion, destilacion, sublimacion y evaporacion, desarrollan-
do varios instrumentos para hacer estas pruebas. El también descu-
brio varios minerales y acidos, los cuales prepar6 por primera vez.
Yabir describi tres distintos tipos de sustancias: espiritu, aquellos
que se vaporizan con calor como alcanfor y cloruro de amonio; me-
tales tales como oro, plata y hierro; y compuestos que pueden ser
convertidos en polvo. Escribié més de 2000 documentos sobre su
trabajo experimental. Yabbir ibn Hayidn aconsejé a sus estudiantes
“no aceptar nada como cierto hasta que lo hubieran examinado por
si mismos. La mas importante tarea de un quimico es hacer el tra-
bajo practico y llevar a cabo experimentos. Sin aplicacién practica

y experimental, nada puede ser logrado” *.

David Tschnaz dijo que los trabajos en al-gimiyah (quimica)
de Yabir fueron traducidos al latin y se abrieron camino en Euro-
pa. Por siglos sirvieron como la ultima autoridad para cientificos
europeos incluyendo a Arnoldo de Villanova (1240-1313), Roger
Bacon (1214-1294) y Albert Magno (1193-1280). En este proceso,
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muchos de los términos basicos de la quimica y la farmacologia,
por ejemplo, jarabe de alcali, julepe y el término mismo de quimi-
ca (gimiah) fueron introducidos a los idiomas europeos, un testi-
monio del amplio espectro de contribuciones de estos cientificos
arabes tempranos®.

Ar-Razi, uno de los grandes médicos musulmanes del siglo no-
veno, fue también un brillante quimico que continué su trabajo
en quimica mientras practicaba como médico. El refiné los proce-
sos de destilacion y sublimacién. También introdujo compuestos
mercuriales para el tratamiento de varias dolencias. Ibn Sina, otro
brillante cientifico, también adopté los métodos de experimenta-
cién quimica de Ibn Yébir, y los usé como base para determinar la
eficacia de nuevos productos farmacéuticos.

Gustave Le Bon, el orientalista francés, atribuye la quimica eu-
ropea moderna a los cientificos musulmanes:

“Debe recordarse que ningtin signo, ya sea de quimica o de
cualquiera otra ciencia, fue descubierto de repente. Los dra-
bes han establecido hace 1000 afos sus laboratorios, en los
cuales solian conducir experimentos cientificos y publicar
sus descubrimientos sin los cuales Lavoisier (llamado el pa-
dre de la quimica) no hubiera podido ser capaz de produ-
cir nada en su campo. Puede decirse sin lugar a dudas, que
debido a investigaciones y experimentos de los cientificos
musulmanes es que la quimica moderna llegé a ser lo que
es, y que produjo grandes resultados en forma de grandes
invenciones cientificas™.

FarmacoLocia

Los médicos musulmanes también hicieron las mas importan-
tes contribuciones en farmacologia. No s6lo descubrieron mu-
chas drogas herbales, sino que también perfeccionaron muchas
de las técnicas de extracciéon quimica, incluyendo la destilacion,
sublimacion, filtracién, coagulacién y cristalizacion, debido a su
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experiencia en la quimica. Az-Zahawi (936-1035), un prominen-
te cirujano, que era muy diestro en el uso de remedios simples y
compuestos; era conocido como cirujano y farmaceuta. El cien-
tifico musulman espafiol del siglo trece, al-Baitér, visit6 Africa,
India, y Europa, y recolecté muestras de plantas a través de exten-
sivos estudios de campo. El clasificé plantas en orden alfabético de
acuerdo con sus caracteristicas y cualidades terapéuticas. También
registr6 los nombres arabes, latinos y bereberes de las plantas e
incluyé informacién acerca de la preparacion de drogas y su ad-
ministracién. El descubrié y documenté 200 nuevas plantas que
no habian sido conocidas previamente. Su famoso libro, Kitab al-
Yami’ fil-Adwiyah al-Mufradah, (Compendio de Drogas Simples y
Comidas) fue traducido al latin y fue usado en la formulaciéon de
la primera Pharmacopoeia de Londres, hecha por el Colegio de
Médicos durante el reinado del Rey Jaime I **.

De acuerdo con Levey, los musulmanes eran expertos organi-
zadores del conocimiento, y sus textos farmacoldgicos estaban
cuidadosamente organizados de forma que eran utiles para el bo-
ticario, el médico y el practicante ».

MATEMATICAS

Los musulmanes hicieron numerosos descubrimientos en
el campo de las matemadticas, los cuales han pasado a la ciencia
moderna, contribuyendo con la revolucién tecnoldgica de la tem-
prana Europa moderna. Una de las mds notables de estas innova-
ciones fue el concepto del cero. Al-Jawarizmi, un erudito persa que
vivié en el siglo noveno, fue nombrado como cientifico en la Bait
al-Hikmah de Bagdad por el califa. El desarroll6 el concepto de al-
goritmos (un método de calculo) que lleva la versién europeizada
del nombre de su inventor. Su trabajo en algebra fue sobresalien-
te, ya que dio soluciones analiticas a las ecuaciones lineales y de
segundo grado, que lo establecieron como el Padre del Algebra.

«r

La palabra “dlgebra” deriva etimoldgicamente de su famoso libro,



Contribuciones Musulmanas a la Civizacion Universal 135

al-Yabr wa al-Muqdbalah (Compendio de Calculo por Finaliza-
cién y Balance). El libro contenia los aspectos mas importantes
del trabajo de al-Jawérizmi, y es en general considerado el primero
en haber escrito sobre la materia. Al-Jawarizmi también aprendid
el concepto de cero de la India, y fue transmitido en sus trabajos
a Europa. Los indios habian dejado un espacio en blanco para un
cero, y la adicion de al-Jawarizmi fue darle un simbolo, el “0”. In-
cluso las palabras en idiomas europeos para “cero’, como el inglés
y el espanol, derivan etimolégicamente del nombre arabe para este
simbolo sifr. Leonardo Da Vinci estudié el sistema numeral drabe
y lo introdujo a Europa™.

Abu al-Wafd al-Buzyéani (940-997) desarroll6 la trigonometria.
Fue el primero en mostrar la generalidad del teorema del seno re-
lativo a triangulos esféricos®. At-Tusi, otro cientifico musulman
del siglo treceavo, desarroll6 la trigonometria esférica, incluyendo
seis formulas fundamentales para la solucion de triangulos esféri-
cos y de angulo recto.

ASTRONOMIA

Un astrénomo musulman del siglo décimo, al-Battani hizo va-
rias contribuciones originales al estudio de la astronomia. El deter-
mino el afio solar como de 365 dias, 4 horas y 46 minutos. Propuso
una nueva e ingeniosa teoria para determinar la visibilidad de la
luna nueva. Los astrénomos europeos usaron sus observaciones de
eclipses solares en 1749 para determinar la aceleracién del movi-
miento de la luna.

Los musulmanes inventaron la brujula, y al-Fargani (860) es-
timo la circunferencia de la Tierra en 38.624 kilometros. Los
musulmanes fueron los primeros en usar el péndulo, construir
observatorios, catalogar los mapas de las estrellas visibles, y co-
rregir las tablas del sol y la luna. También escribieron acerca de
las manchas solares, los eclipses y los cometas. Los cientificos mu-
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sulmanes hicieron una distincién entre astronomia y astrologia,
y consideraron a la astrologia como una pseudociencia. El astrd-
nomo musulman del siglo trece, at-Tusi, gan6 su fama al producir
tablas astronomicas llamadas az-Ziy Iljani, las cuales llegaron a ser
las tablas mas populares entre los astrénomos. El sefial6 varios se-
rios defectos en la astronomia de Ptolomeo, y anunci6 la posterior
insatisfaccion con el sistema que culminé en las Reformas Coper-
nicanas. En el siglo décimo, los musulmanes construyeron un ob-
servatorio en Bagdad y el famoso observatorio de Samarcanda fue
construido en el siglo trece cuando at-Tusi trabajé en la medicion
de los movimientos planetarios. Ibn Shaitar de Damasco (siglo ca-
torce) continuo el trabajo de los movimientos planetarios, usan-
do una combinacién de movimientos circulatorios perfectos. El
famoso astrénomo europeo, Copérnico, estaba familiarizado con
el trabajo de Ibn Shaitar, y uso sus teorias para sugerir un sistema
hectocéntrico de movimientos de planetas, en oposicion al sistema
geocéntrico de Ptolomeo™.

GEOGRAFiA

Al-Mas’tdi, un gedgrafo e historiador musulman del siglo dé-
cimo, viajé a Bagdad, India, China, y a varios otros paises del
mundo. El describi6 sus experiencias asi como la gente, climas
y la geografia e historia de los distintos paises que visitd. Docu-
mento eventos histéricos cronolégicamente y escribi6é 34 libros,
cubriendo una variedad de temas. Al-Bairuni, otro gran erudito
musulman del siglo onceavo, de Uzbequistan, fue famoso por sus
viajes mundiales, los cuales también registrd en un relato grafico
de la historia y sociedades de personas que encontré. Tradujo mu-
chos libros del sanscrito al drabe, introduciendo de esta forma el
trabajo de eruditos indios a los eruditos musulmanes. Al-Idrisi,
un gedgrafo musulman del sur de Espana del siglo doceavo, es-
tudié en Cérdoba y viajo ampliamente por Espaiia, el Norte de
Africa, Anatolia y Europa. Se estableci6 en Sicilia y escribié uno de
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los mas grandes libros sobre geografia descriptiva: Kitdb Nuzuhdat
al-Mushtdq fi Ijtraq al-Afdq (Los Placeres de Viajar por un Entu-
siasta para Atravesar las Regiones del Mundo) Al-Idrisi describio
la gente y las costumbres, asi como la distancia entre las ciudades
mas importantes, los productos y los climas del mundo conoci-
do entero. Prepar6 un planisferio de plata en el que representé un
mapa del mundo. También escribié extensivamente sobre plantas
medicinales **.

CIENCIAS POLITICAS

A pesar de que este aspecto es menos conocido en Occidente,
los eruditos musulmanes han contribuido al desarrollo de las cien-
cias politicas, y definieron el papel de la politica en el Islam, don-
de no hay separacion entre Estado y religion. Al-Mawardi fue un
tedrico politico del siglo onceavo y fue un gran jurista, sociélogo
y experto en la materia. El discutié los principios de las ciencias
politicas con referencia especial a las funciones del Califa, el Mi-
nistro Jefe, los otros ministros, y la relacion entre varios elementos
publicos del pueblo y el gobierno. El dispuso principios claros para
la eleccion de los Califas y criticd la practica establecida, al afirmar
que la Shariah (Ley Islamica) por si misma era un vara de medir
insuficiente para la justicia. Su mayor contribucion fue la intro-
duccioén de la justicia politica a la Shariah®.

SocroLocGia

Ibn Jaldan, un sociélogo musulman del siglo catorceavo, escri-
bi6 al-Mugdddimah [Introduccion], el primer volumen de historia
del mundo, el cual le dio un lugar especial entre los historiado-
res, socitlogos y filsofos. El documenté los factores psicolégicos,
econdmicos, ambientales y sociales que contribuyeron al avance
de la civilizacién humana. Postul la teoria del cambio ciclico en
la civilizaciéon humana causada por factores sociales, econémicos,
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politicos y geograficos, y sus dindmicas cambiantes. Sus escritos
sobre el desarrollo de la historia en su totalidad, le dieron surgi-
miento a una nueva disciplina, la de las ciencias sociales. Como
historioégrafo y filésofo de de la historia, Ibn Jaldin no ha tenido
paralelo hasta ahora en ninguna era o civilizacion®.

FiLosoria

Los filésofos musulmanes admiraron el trabajo de los filésofos
griegos como Platon y Aristoteles, escribieron comentarios sobre
sus trabajos, e hicieron sus propias contribuciones. Al-Kindji, (si-
glo noveno) fue uno de los filésofos musulmanes tempranos, que
fue distinguido como el “Filésofo de los Arabes”. El explic6 que la
filosofia no estaba en conflicto con la religion, y que ésta podia dar
un entendimiento mds profundo de la religion (Islam). Al-Farabi,
un filésofo musulman andaluz del siglo décimo, construyé sus
argumentos sobre el conocimiento abstracto y fundé una escuela
neoplatdnica de filosofia islamica.

El escribi6 un libro sobre una ciudad modelo similar a la Re-
publica de Platén, aunque concebida dentro del marco de trabajo
islamico. También hizo el estudio de la légica mas facil al dividirla
en dos categorias: Tajdyyul (idea) y Zubiit (prueba). El fil6sofo mu-
sulman del siglo onceavo al-Ghazali, fue el decano de la Universi-
dad Nidamiyah en Bagdad; el describi¢ la inhabilidad de la razén
para comprender el Absoluto, el Infinito, y prosigui6 diciendo que
un tiempo infinito est4 relacionado al espacio infinito. El fue capaz
de crear un balance entre la religion y la razén, identificando sus
respectivas esferas como el infinito y el finito respectivamente. El
filésofo musulman espafiol del siglo doce, Ibn Rushd, fue consi-
derado como el racionalista més grande de su época. Fue un gran
exponente de la armonia de la filosofia y la religion, diciendo: “El
hombre no esté ni en control total de su destino, ni estd completa-
mente predeterminado por éI”. También promovid la idea de que
la filosofia no estaba en conflicto con el Islam, y apoy? el racio-
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nalismo al citar versiculos del Coran. La filosofia de Ibn Rushd
influyé en el fildsofo cristiano del siglo treceavo, Santo Tomas de
Aquino, a quien se le dio el crédito por la construccion del sistema
de pensamiento catélico més importante. El sintetizé la filosofia
de Aristoteles, la teoria de San Agustin, la filosofia de al-Ghazali y
la de Ibn Rushd. En su famoso trabajo, Summa Theologica, siguio
el “Thi@’ ‘Ulum ad-Din” (El Reavivamiento de las Ciencias de la
Religién), y desarrollé6 un entendimiento de la relacién entre la
filosofia y la fe. Su entendimiento de la armonia entre la religion y
las ciencias naturales derivo de la alta cultura de la Espaiia Islamica
y de los escritos filoséficos de Ibn Rushd.

Otro filésofo musulman espafol del siglo treceavo, Ibn al-
‘Arabi, incorporé muchas doctrinas misticas fragmentadas y mo-
no-sistématicas en un sistema, y les dio una formulacion teérica
explicita. Su trabajo, Fusils al-Hikdm, fue considerado como una
obra maestra de pensamiento mistico en el sufismo. Otro renom-
brado filésofo musulman del siglo treceavo, Yalal ed-Din ar-Rumi,
es bien conocido en Occidente. Su famoso libro, al-Maznawi, ofre-
ce soluciones para muchos problemas complicados en metafisica,
religion, ética y misticismo. El explic varios aspectos ocultos del
sufismo y su relacion con la vida mundana?’.

TECNOLOGIA

Las contribuciones musulmanas a la tecnologia fueron igual-
mente estupendas. La contribucién mas representativa fue la in-
troduccion del papel, cuyo conocimiento fue adquirido de China.
Los musulmanes establecieron fabricas de papel en Samarcanda y
luego en Bagdad y Siria*®. Durante los siglos octavo y noveno, estos
talleres fueron construidos por todo el mundo musulman desde
Esparia hasta Irdn. En contraste, la primera fabrica de papel en Eu-
ropa fue establecida tan tarde como a finales del siglo treceavo. El
reemplazo del pergamino y el papiro por el papel tuvo un profun-
do efecto en la difusion y la democratizacion de la educacion, pues
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se volvi posible escribir libros y preservar y distribuir el conoci-
miento mas facilmente. En algunas escuelas de Medio Oriente en
el siglo noveno, estuvo disponible libre de costo. Siria también es-
tableci fabricas de manufactura de vidrio, produciendo cristaleria
y ceramica de alta calidad. Esta técnica de manufactura del vidrio
fue transferida a Venecia en el siglo doceavo. Venecia atin produce
la mejor cristaleria del mundo.

Los musulmanes hicieron avances en las industrias de las telas,
sedas, algodén y cuero. Durante los siglos noveno y décimo, cien-
tos de barcos de los paises musulmanes atracaban en el puerto de
Cantén en China. Los comerciantes musulmanes establecieron un
sistema de cartas de crédito similares a los cheques, otro invento
musulman. Ellos trabajaron todas las clases de metales, tales como
el oro, la plata, el bronce, el hierro y el acero. Los musulmanes
practicaron la agricultura en una forma cientifica y conocieron el
valor de los fertilizantes®. En el siglo doceavo, la agricultura mu-
sulmana, la irrigacién y la manufactura de los equipos agricolas
eran mucho mas avanzadas que las de la Europa no musulmana.
Esta avanzada tecnologia fue transferida de Espafia a Italia, y luego
al Norte de Europa®. Philip Hitti escribe:

“Durante la primera parte de la Edad Media, ningtin otro
pueblo hizo contribuciones tan importantes para el progre-
so humano como hicieron los drabes. Desde el siglo IX al
siglo XII habia mas trabajos filoséficos, médicos, histdricos,
astrondmicos y geograficos escritos en drabe que en cual-

quiera otro lenguaje en el mundo™*'.

CONCLUSION

Este capitulo ha destacado las contribuciones de los cientificos
musulmanes a la civilizacion. Desafortunadamente, estas contri-
buciones gradualmente decayeron, y detuvieron su desarrollo de-
bido a la pérdida del poder politico y a una marcada carencia de la
inspiracién por logros educativos y tecnoldgicos.
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Cuando la Espana del sur fue conquistada por Fernando en
1490, cientos de miles de tratados cientificos arabes fueron que-
mados. El gobierno llegé hasta medidas extraordinarias para pro-
hibir la posesion de cualquier libro escrito en drabe por expertos
musulmanes, excepto aquellos que habian sido traducidos al latin.
En el siglo treceavo, los ejércitos mongoles quemaron valiosos li-
bros escritos por expertos musulmanes en Bagdad, y en los siglos
doceavo y treceavo, los cruzados destruyeron muchos trabajos
cientificos musulmanes en Siria.

Muchos no musulmanes tradujeron los trabajos originales de
expertos musulmanes y latinizaron los nombres musulmanes. En
anos subsecuentes, los europeos fallaron en reconocer que los eru-
ditos musulmanes habian hecho el trabajo original sobre el cual se
baso el progreso cientifico actual. El prejuicio anti-musulman ha
jugado un papel importante en la pérdida de reconocimiento de
los cientificos musulmanes en su trabajo académico.

A pesar de que la produccion de trabajos cientificos y conoci-
miento por parte de eruditos musulmanes se detuvo debido a los
factores mencionados anteriormente, el progreso cientifico que
habian generado continud. Muchos trabajos cientificos importan-
tes fueron traducidos del arabe a lenguas europeas, y los cristianos
en Europa aprendieron medicina, quimica, fisica, matematicas y
filosofia de los libros escritos por eruditos musulmanes. Muchos
estudiantes europeos se graduaron de famosas universidades mu-
sulmanes en Cérdoba, Toledo, Bagdad y Damasco, y retornaron a
Europa para establecerse y ensefiar en las nuevas universidades.
En muchas escuelas europeas, el idioma arabe asi como el latin se
volvieron un medio de instrucciéon. Nuevas escuelas médicas fue-
ron establecidas en Europa, ensefiando el mismo curriculum que
en la Espafia musulmana y Bagdad. Las traducciones de los textos
escritos por eruditos musulmanes permanecieron como una fuen-
te importante de aprendizaje académico hasta el siglo dieciséis.
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La razon principal para el decaimiento de los logros cientificos
en el mundo musulman fue la pérdida gradual de interés de los
musulmanes en temas cientificos. Se desarrollaron dos sistemas
paralelos de educacidn a saber, la Shariah, la ciencia de la ley is-
lamica, y al-‘Ulum al-Aqliyah, las ciencias naturales y la tecnolo-
gia. La mayoria de las teorias cientificas tales como la Teoria de la
Evolucioén fueron percibidas como anti-religiosas y muchos mu-
sulmanes se alejaron de las ciencias modernas. El decaimiento en
el progreso continu6, debido a la apatia hacia los descubrimientos
cientificos. Las escuelas (madaris) se abstuvieron de ensenar los
cursos mas avanzados de matemdticas, ciencia y filosofia, enfo-
candose en lugar de esto en los aspectos teoldgicos, espirituales y
rituales del Islam y la Ley Islamica (Shariah). Hubo una desmo-
ralizacién general en las nuevas generaciones musulmanas para
adquirir nuevo conocimiento y para hacer investigacion cientifica.
Comentando acerca del fanatismo religioso, la estrechez mental y
la falta de tolerancia, Mansur Alam dice:

“La transferencia de ciencia y tecnologia desde la esfera isla-
mica a Europa fue seguida por un agudo descenso del poder
politico del Islam, y el surgimiento del fanatismo entre los
musulmanes dio un golpe mortal al desarrollo de las cien-
cias. Esto fue simbolizado por la destruccion del Observa-
torio Astronémico de Estambul en 1580 por los fandticos,
el cual habia sido establecido por Taqi ud-Din en 1545. El
ascenso del clero y el fanatismo sofoc6 el crecimiento de la
ciencia en los paises gobernados por gobernantes musul-
manes como el Imperio Mogol en India, el Imperio Otoma-
no en Turquia, Arabia y los reinos mas pequerios en el Ma-
greb. La barrera del lenguaje re-emergié con fuerza, dado
que la mayoria de las investigaciones cientificas posteriores
al siglo XVT fueron conducidas en idiomas como el espaiiol,
aleman, italiano, francés e inglés. Por lo tanto el lenguaje de
la ciencia y la tecnologia una vez mas se volvid inaccesible
a los musulmanes de todo el mundo, y consecuentemente
los paises musulmanes rapidamente entraron en declive™.
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Uno se pregunta acerca de la posible forma del mundo hoy si
los cientificos musulmanes hubieran sido capaces de continuar su
investigacion y trabajo académico.

Hoy, los musulmanes estdn seriamente sub-representados en la
ciencia. Menos del uno por ciento de los cientificos del mundo son
musulmanes, mientras que el 25 % de la poblacién del mundial es
musulmana. Los musulmanes han desarrollado la falsa percepcién
de que todo el conocimiento esta en el Coran. La mayoria de los
musulmanes conservadores desalientan el estudio de la ciencia,
considerandola como “Occidental”> Muchos imames conservado-
res se oponen al cuestionamiento racional y a la reinterpretacion.
Sin embargo, para convertirse en un cientifico, es esencial tener la
habilidad de pensar criticamente y tener una mente inquisitiva.
El trabajo de un cientifico depende del pensamiento, desarrollar
una hipdtesis, experimentar y registrar las observaciones. De esta
forma, la ciencia y la tecnologia (‘Ilm al-Hikmah) han sido trans-
feridas del Oriente al Occidente. La ciencia no pertenece a ningtin
grupo étnico o religioso particular. Es una evolucién que nunca
termina, que continuara progresando con contribuciones de dife-
rentes pueblos y grupos en diferentes épocas.

Luego de 400 afnos de estancamiento, la comunidad musulmana
esta ahora despertandose de nuevo y buscando su identidad perdi-
da. Nosotros estamos revisando y aprendiendo acerca de las contri-
buciones de los eruditos musulmanes a la ciencia y la civilizacién.

Nos da orgullo el trabajo de los cientificos musulmanes. Esta-
mos ahora reconociendo nuestras responsabilidades para corregir
la nocidn errénea de que la civilizaciéon moderna y el avance cien-
tifico son una creacion exclusiva de una cultura o civilizacién en
particular.

Con suerte, las nuevas generaciones de musulmanes mejora-
ran su sentido de pertenencia a la comunidad isldmica que ha te-
nido un impacto tan significativo en la civilizacién mundial. El
progreso en la ciencia que estamos viendo hoy es como una edi-
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ficacién a la cual todas las naciones, tanto musulmanas como no
musulmanas, han hecho sus contribuciones. Es el resultado de la
cooperacion, de la comunicacion, y de pasar la riqueza del cono-
cimiento a las generaciones sucesivas, desde los griegos, pasando
por los musulmanes, hasta Occidente y finalmente de vuelta a las
nuevas generaciones del Oriente. Aunque este breve articulo sobre
las contribuciones de los cientificos musulmanas pueda no reflejar
completamente el trabajo que ellos han hecho, servira, sin embar-
go, como una introduccién a sus empresas académicas y logros.
Sin embargo, glorificar simplemente el pasado no es suficiente,
pues debemos continuamente alentar a la juventud musulmana a
convertirse en investigadores dindmicos y seguir el camino de los
grandes eruditos musulmanes, para beneficiar a sus congéneres
humanos en todas partes del mundo.



Capitulo Siete

La Viabilidad
de un Sistema Econdmico Islamico
en una Economia Moderna

Mohammed Sharif

RESUMEN

Este documento examina la viabilidad de un sistema econémi-
co islamico en una economia moderna. El sistema econémico
contemporaneo es sofisticado y muy complejo. El Islam estable-
cio las bases de su sistema econémico en el siglo séptimo d.C. y
sus principios son considerados claros y simples. Entonces surge
la pregunta: ;Como puede tal sistema, claro y simple, manejar las
complicaciones de una economia moderna? Esto es exactamente
lo que yo intento responder aqui abordando los problemas de la
pobreza y la injusticia como ejemplo.

Sin embargo, en lugar de hablar acerca de los problemas en el
mundo, yo los discutiré en el contexto de los EEUU, simplemente
porque este pais es el mas acaudalado, tecnolégicamente el mas
avanzado, y tiene todos los medios a su disposicion para elimi-
nar al menos la plaga de la pobreza de su economia, a pesar de
que sufre cronicamente de ella. Primero mostraré la naturaleza de
los problemas en términos de pobreza, hambre, carencia de hogar,
falta de atencion médica, e injusticia en la distribucién del ingreso
y la riqueza, en contraste con la riqueza del pais. Luego demostraré
como la aplicacion de los principios islamicos podria, dentro de
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un muy corto plazo, resolver estos problemas sin sofocar en abso-
luto la prosperidad de la sociedad. Esta conclusion sin embargo,
no debe ser malinterpretada como que el Islam no puede tratar
con los problemas de los paises en desarrollo. Durante los tempra-
nos dias del Islam, los principios isldmicos funcionaron milagrosa-
mente para resolver estos y otros problemas con la menor cantidad
de recursos.

INTRODUCCION

El tema de este libro son las contribuciones islamicas a la civili-
zacion. La contribucion al progreso econdmico hecha por el siste-
ma econdmico islamico es un candidato légico importante para la
discusion aqui, pues la prosperidad econémica es uno de los pre-
requisitos para lograr el desarrollo cientifico. Sin embargo, dada la
restriccion de espacio, yo me limitaré a un aspecto importante de
estas contribuciones, que es la justicia econdémica y el desarrollo
humano. Espero que esta presentacion breve con suerte ayude a
clarificar el contenido de mi mensaje a los lectores, para ofrecer
una apreciacion del sistema econdmico islamico en general.

Antes de profundizar en la materia, sin embargo, necesito des-
cribir el principio fundamental del sistema islamico en general,
pues el Islam no es s6lo una religion sino una forma de vida com-
pleta, y su sistema econdmico es s6lo una parte integral del total.
Por lo tanto, esta discusion esta dividida en tres etapas. Primero,
describiré el principio basico para establecer y administrar un sis-
tema, (social, econémico o politico) y compararlo con los prin-
cipios basicos de los sistemas contemporaneos. A continuacion,
trataré con el concepto del progreso econémico, distinguiendo en-
tre crecimiento y desarrollo y mostrando sus implicaciones para la
justicia y el desarrollo humano.

Luego seran enumeradas las caracteristicas fundamentales de
un sistema econdmico islamico, y examinaremos sus implicacio-



Contribuciones Musulmanas a la Civizacion Universal 147

nes. A continuacion, hablaré acerca de los problemas de la pobreza
y la injusticia en los Estados Unidos de América. Finalmente, mos-
traré como la aplicacion de los principios islamicos puede resolver
facilmente estos problemas, sin tener un efecto adverso en el pro-
greso econoémico.

PRINCIPIO FUNDAMENTAL DEL SISTEMA ISLAMICO

Las precondiciones para el funcionamiento de cualquier siste-
ma, y mas aun, para que éste haga alguna contribucién a la ci-
vilizacion, son la estabilidad social y politica, y la prosperidad
econémica. Hay dos formas alternativas para lograr estas pre-
condiciones: imponer la participacién obligatoria por coercién, o
inducir la participacién voluntaria ganandose los corazones y las
mentes de las personas.

El establecimiento de un sistema legal elaborado y complejo, y
el uso de politicas de mano dura para su implementacién, como
castigos severos al no cumplimiento, es la forma sistematica de
forzar la participacion. En esta categoria, el capitalismo y el comu-
nismo (socialismo) son los dos sistemas dominantes en el mundo
contemporaneo de ideas y practicas. El sistema isldimico provee
una alternativa que funciona y prospera con la participacién vo-
luntaria de los miembros de la sociedad.

La diferencia fundamental entre estos dos sistemas esta en su fi-
losofia de como la vida humana debe ser vista y tratada. La prime-
ra considera la vida humana como consistente en s6lo un cuerpo
y una mente. El alma estd completamente removida del sistema,
dejando, supuestamente, solo la individualidad de las personas, o
su existencia y papel completamente no reconocidas. Dado que
el alma no tiene valor en la sociedad, la economia y la politica, la
gente generalmente encuentra muy poco uso para ella en sus vidas
individuales. Los miembros de esta sociedad se preparan de esta
forma para conseguir solo posesiones materiales y poder disfru-
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tarlas, sin tener ninguna o muy poca guia moral, y ninguna consi-
deracién por las necesidades del alma. En la ausencia de cualquier
ideal mas alto que las posesiones materiales y el poder, el principio
darwiniano de la supervivencia de los mas preparados entonces
se vuelve el unico principio de guia para los individuos en su per-
secucion competitiva para el éxito material en la vida. Bajo estas
circunstancias, los fuertes pasando por encima de los débiles y las
fricciones y tensiones concomitantes son resultados 16gicos. De
esta forma, estas sociedades materialistas no encuentran otra op-
cion que instituir un complicado sistema legal con castigos severos
para su violacion, y de ellos dependen solamente en este sistema
legal para mantener la estabilidad y asegurar la prosperidad. En
ausencia de algun cddigo moral de comportamiento requerido
para la elevacion del alma (desarrollo espiritual), los individuos
generalmente se cifien a la ley sélo cuando hay temor de ser atra-
pados. De otra forma, romper la ley para ganar posesiones mate-
riales y poder es un suceso comun bajo estos sistemas.

No es de extraiar que a pesar de que estas sociedades logren
un progreso material extraordinario, enfrenten similarmente ex-
traordinarios problemas sociales. Este argumento es ilustrado por
la alta tasa de crecimiento econémico logrado por la propiedad del
Estado y el control en un sistema comunista, o por la colocacién
de la mayoria de los recursos para un grupo pequeio de personas
en el sistema capitalista para generar el motor del crecimiento con
enormes costos para la sociedad al mismo tiempo. La sociedad es
forzada a pagar en la forma de la pérdida de la libertad individual
en un sistema comunista, la creacion de injusticia extrema en los
dos sistemas, y la generacion de pobreza cronica en un sistema
capitalista. Mientras la dura competencia por el progreso material
insaciable lleva a intensos conflictos de intereses, la inequidad y la
pobreza generadas crean la insatisfaccidn resultante de la concien-
cia, de privacion relativa y absoluta. El resultado logico de nuevo
es una variedad de problemas dificiles para que la sociedad supere.
La sociedad entonces responde haciendo mas leyes, complicando
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asi mas el sistema y haciendo mas fuertes los castigos por no so-
meterse a ellas.

Qué tan fuerte y riguroso se ha vuelto el sistema legal para man-
tener la estabilidad del sistema social, politico y econémico en tal
situacion, puede ser ilustrado por el grado de poblaciéon carcelaria
en los Estados Unidos. Al principio del siglo veintiuno, cerca de
siete millones de personas estan actualmente en prision, en prueba
y bajo palabra; esto es aproximadamente el 3 % de la poblacién to-
tal. Este método de castigo, sin embargo, no puede decirse que haya
reducido el crimen hasta un punto significativo, aunque mantiene
el sistema funcionando. Sin embargo, cuesta $70 billones al ano
mantener cerca de dos millones de individuos tras las rejas a una
tasa de $35.000 por interno. Nétese que esta es sélo una fraccién
del costo total para hacer funcionar el sistema de justicia criminal.

En contraste, el Islam mantiene la estabilidad social y politica y
obtiene prosperidad econémica, al establecer un sistema equitati-
vo y justo por la participacion voluntaria dedicada a los miembros
de la sociedad. Esto se logra, sin embargo, no por la amenaza de
la ley, sino entrenando a los miembros de la sociedad individual-
mente y ayuddndolos a desarrollar el mejor cardcter humano po-
sible. Respecto a esto, el Islam trata a la vida humana, a diferencia
del pensamiento occidental contemporaneo, como consistente de
tres componentes: cuerpo, mente y alma. Estos tres aspectos re-
ciben igual importancia en la filosofia y practica islamica, para el
desarrollo exitoso de una personalidad con las mejores cualidades
humanas, y por lo tanto, a fin de cuentas, para el funcionamiento
eficiente del sistema. La importancia de este desarrollo balanceado
de la vida humana puede ser mejor entendido por el hecho de que
sin el alma (espiritu), el cuerpo es un pedazo de carne muerta y la
mente (representada por el funcionamiento del cerebro) es igual-
mente descompuesta y sin funcionamiento. El alma, sin embargo,
no muere: cuando un individuo muere, el alma simplemente deja
el cuerpo y existe como un espiritu en alguna parte del universo
de Dios. Mientras el cuerpo y la mente se relacionan a los aspectos
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materiales de la vida humana, el alma provee el espiritu humano
y asi se relaciona con el lado espiritual de la vida humana. Ambos
componentes materiales y espirituales comprenden la vida huma-
na total y completa, y por lo tanto, el desarrollo balanceado de am-
bos aspectos de la vida es esencial para la vida humana exitosa.

Este desarrollo balanceado de la personalidad humana juega
un papel muy importante en el sistema islamico, en establecer y
mantener estabilidad social y politica y lograr prosperidad econo-
mica; en esencia, sentando las bases de la civilizacién islamica. El
Islam requiere que sus seguidores crean que la vida en esta tierra
es temporal, que la vida real comienza luego de la muerte y que
es infinita, que las acciones de los individuos en esta vida deter-
minaran la calidad de su vida en el Mas All4, que hay un Dia del
Juicio luego de la muerte, cuando las recompensas por las buenas
acciones y el castigo por las malas acciones seran entregados por
Dios. Y mas importante atn, los individuos son responsables ante
Dios por sus propias acciones, Dios estd llevando un completo y
perfecto registro de todo lo que pensamos, decimos y hacemos, y
ese registro sera reproducido ante nosotros en el tiempo del jui-
cio (piense acerca de ello como una camara de vigilancia, aunque
mucho mejor que las nuestras). Este aspecto de la fe islamica re-
mueve casi completamente la necesidad de monitoreo legal, pues
los miembros de la sociedad no son sélo participantes voluntarios
dedicados, sino que también estan auto-monitoreados. De esta
forma, mientras la elevacion espiritual de la vida humana indivi-
dual introduce el auto-monitoreo del propio comportamiento de
los individuos siguiendo el cddigo moral universal de conducta, el
desarrollo fisico y mental facilita el progreso material no impedi-
do, llevando al crecimiento de la civilizacién.

Hay dos beneficios importantes que son derivados de este pro-
ceso. Primero, el auto-monitoreo elimina, o al menos, reduce la
necesidad por instituir un sistema legal elaborado y complejo
junto con su muy costoso sistema de monitoreo; segundo, motiva
a cada miembro de la sociedad a participar voluntariamente en
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el desarrollo personal y comunitario. Mientras lo primero libera
inmensas cantidades de recursos de la sociedad, tanto humanos
como materiales, para la utilizacién en actividades de desarrollo,
lo segundo lleva al desarrollo econdmico o mas apropiadamente,
al desarrollo humano. El anterior aspecto elimina los conflictos y
tensiones sociales causados por la insatisfaccion, que se desprende
de la injusticia y pobreza extrema endémica en los sistemas mo-
dernos. Esto de nuevo minimiza la cantidad de recursos necesa-
rios para la resolucion de conflictos y la administracién de justicia
en los sistemas desprovistos de un rol concreto para el aspecto es-
piritual del ser humano. Los recursos ahorrados pueden ser usa-
dos para el desarrollo humano.

RELEVANCIA DEL DESARROLLO ECONOMICO

Los economistas han usado por largo tiempo los conceptos de
“crecimiento econdémico” y “desarrollo econdmico” intercambia-
blemente. Fue solo en los tardios afios ‘60 que empezaron a dis-
tinguir entre ellos', desafortunadamente para volver en los ‘80 a
enfatizar la importancia del crecimiento econdmico para la pros-
peridad y aplicar la politica del crecimiento por todo el mundo. El
unico remanente de reconocimiento permanece en la forma del
indice de desarrollo humano construido y publicado anualmente
por el Programa de Desarrollo de las Naciones Unidas®. El Islam,
sin embargo, reconocié la importancia del desarrollo econdémico
para el desarrollo humano, aplicé la politica y logré resultados ex-
traordinarios en el siglo séptimo d.C.

En este punto, los significados de crecimiento y desarrollo ne-
cesitan ser explicados. El crecimiento econdmico significa el in-
cremento en el ingreso per capita, acompafiado de mejoramientos
en tecnologia y cambios en la estructura de la economia de pro-
duccién primaria, manufacturada y basada en tecnologia. En con-
traste, el desarrollo econémico significa crear un ambiente para la
realizacion del espiritu humano en su maximo potencial, para cada



152 MOHAMMED SHARIF

individuo en la sociedad. De esta forma, el desarrollo econémico
implica brindarles a los miembros de la sociedad la oportunidad
de realizarse hasta su maximo potencial. En esencia, el desarrollo
incluye el crecimiento y le afiade un contenido humano. EI cre-
cimiento mide el progreso econémico como el incremento en el
ingreso social (riqueza) sin considerar quien esta disfrutando esta
riqueza. Por otra parte, el desarrollo toma en cuenta las implica-
ciones de la creciente riqueza para la poblacion general en relacion
con seguridad alimentaria, estdndares de nutricion, cuidado de la
salud, longevidad, educacidn, etc.

Lograr la prosperidad econémica por el mandato del Estado
bajo el comunismo y por la colocacién de la mayoria de los re-
cursos en una pequeiia clase negociante bajo el capitalismo, es
una politica de crecimiento econémico. Es una manera rapida de
obtener la prosperidad econémica y el progreso tecnologico. Sin
embargo, tiene lugar con un costo muy alto para la humanidad
en la forma de pobreza, hambre, desnutricion, carencia de hogar,
desempleo, falta de atencion médica, falta de educacion, etc. La
extrema injusticia generada causa insatisfaccion y falta de respe-
to a la ley, resultando en la encarcelacién de un gran numero de
personas. Mas aun, no es sdlo costoso para la sociedad en pérdi-
da de productividad debido a la insatisfaccién de los trabajadores
y el incremento de los gastos en la administracion de la ley, sino
que también hace al sistema inherentemente inestable. Las con-
tribuciones del sistema a la civilizacion por lo tanto enfrentan la
constante amenaza de ser perdidas. La desintegracion de la otrora
Unidn Soviética ilustra las consecuencias de esta inestabilidad.

La politica islamica de desarrollo econémico interioriza la po-
litica del desarrollo humano conjuntamente con la creciente ri-
queza social. Esto simplemente significa que cada miembro de la
sociedad tiene la oportunidad de participar en la generacién de
riquezas y de compartir equitativamente en la prosperidad ganada.
De esta forma, el desarrollo econémico establece un sistema justo
y equitativo. Bajo el sistema, la prosperidad econdémica y el pro-
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greso econdmico logrados son constantes, y sus contribuciones a
la civilizacién son estables y menos susceptibles a perderse como
resultado de fuerzas de destruccidn latentes.

Este tipo de desarrollo econdémico esta basado en la politica
islamica de asegurar la participacion voluntaria dedicada de to-
dos, al ganar sus corazones y mentes. La base justa y equitativa de
prosperidad produce contribuciones constantes y estables a la ci-
vilizacion, las cuales son mas o menos permanentes, a menos que
fuerzas externas amenacen con destruirlas.

EL SISTEMA ECONOMICO MUSULMAN

Un sistema econdmico se distingue por el tipo de propiedad y
uso de la propiedad, la naturaleza del mecanismo de intercambio,
el método de colocacidon de recursos, la distribucién del ingreso
y la riqueza, y el papel de la sociedad en modificar los resultados.
El contraste entre los sistemas capitalista y comunista es claro y
bien conocido. Las caracteristicas del sistema isldmico, sin embar-
go, necesitan una descripcion detallada, pues el sistema es nuevo
para el mundo moderno y trasciende tanto al capitalismo como al
comunismo.

La propiedad de lo que se posee es un factor critico que deter-
mina la naturaleza de un sistema y necesita ser tratado primero.
En el Islam, Dios ha creado todo en el universo y por lo tanto, Dios
es el duefio de todo, incluyendo a los seres humanos. A los seres
humanos, como vice-administradores de Dios en la Tierra, les es
dada la confianza de todo lo demas, el derecho a usar y preservar
todo para su bienestar. El derecho de uso, sin embargo, viene con
deberes y responsabilidades. A diferencia tanto del capitalismo
como del comunismo, el Islam le concede a las personas el derecho
de uso, no el derecho de posesion. La diferencia sustantiva es que
el derecho de posesion concede el derecho de usar en cualquier
forma que el duefio desee, mientras que el derecho de uso pone
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restricciones y obligaciones definidas por el duefio. Dios, en el Is-
lam, ha impuesto restricciones elaboradas en el uso de los recursos
y adjuntado importantes obligaciones a ese derecho. El Islam, de
esta forma, introduce moderacion en esta importante institucion
de la propiedad privada, y libera a la sociedad y a sus miembros de
la tirania de la propiedad de los recursos, ya sea de individuos pri-
vados o del Estado. Este derecho de uso en el Islam, sin embargo,
es concedido a individuos privados como en el capitalismo, no a
la autoridad colectiva de la sociedad como en el comunismo. A la
sociedad, sin embargo, le es dada la responsabilidad de asegurar
que sus miembros cumplan sus deberes y sus obligaciones en el
uso de los recursos. Por lo tanto, aunque el Islam les concede a
los individuos el derecho de usar los recursos, también asegura su
utilizacion apropiada al imponer deberes y responsabilidades so-
bre este derecho, y le confia a la sociedad la autoridad de hacerlas
cumplir. El Islam es por lo tanto una mezcla moderada del derecho
de un individuo a la libertad, y el deber de la autoridad social para
regularla, esto es una mezcla de capitalismo y socialismo.

Dado el derecho privado de usar los recursos, el sistema islami-
co funciona por la operacion del mercado. La libre empresa priva-
da estd en el corazén de una economia islamica, pues ella alienta
la iniciativa y el empuje, facilita las innovaciones y recompensa
la productividad. Dios declara en el Corén “El es Quien cred para
vosotros todo cuanto hay en la Tierra” (2:29).

El Coran impone “Y cuando haya terminado la oracién recorran
la Tierra, procuren su sustento y recuerden mucho a Allah, para que
asi tengan éxito” (62:10). Estos versiculos categoéricamente sugieren
que la Tierra es para que los humanos la exploren y la utilicen.
El Coran ademas dice ‘sAcaso no veis que Allah os sometié todo
cuanto hay en los cielos y en la Tierra, y os colmé de Sus gracias,
las cuales podéis apreciar algunas, y otras no? Pero, a pesar de esto,
entre los hombres hay quienes discuten acerca de Allah sin tener
ningtin tipo de conocimiento, guia o libro revelado” (31:20). Estos
versiculos establecen el lugar del bienestar material en la vida mu-
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sulmana. De hecho, el Islam no establece limite en qué tanto un
individuo puede ganar y gastar; en lugar de esto, establece firmes
restricciones en como un individuo gana y gasta sus ingresos. Los
métodos y actividades permisibles y prohibidas de ganar y gastar
estan claramente citados, El Coran declara: “Los que lucren con la
usura saldrdan de sus tumbas el Dia del Juicio como aquel al que el
demonio ha poseido dejandolo trastornado. Esto serd por decir que
el comercio es igual que la usura, cuando Allah permitio el comercio
y prohibié la usura” (2:275). “Riba”, es una devolucion fija predeter-
minada en un préstamo de dinero, sin tener en cuenta si el que
pide prestado tiene una ganancia o una pérdida. Esta declaracion
implica que aunque el Islam alienta la circulaciéon productiva del
ingreso y la riqueza, claramente prohibe la acumulacién impro-
ductiva de riqueza y la ganancia explotadora de ingresos. Atesorar
con el propdsito de elevar los precios y apostar son ejemplos de
estas actividades prohibidas.

El Islam le exige confiabilidad y autonomia a cada miembro de
la sociedad y desalienta la dependencia de otros. Dos historias de
la vida del Profeta Muhammad (P y B) convincentemente ilustran
el punto. Un dia un hombre vino al Profeta (P y B) por ayuda. El
Profeta (P y B), en lugar de darle una ayuda, le pregunt6 si tenia
algo en su hogar que pudiera vender. Cuando el hombre le dijo que
tenia unas cuantas ollas de cocina que podia vender, le pidi6 que
se las trajera. Luego de que el hombre llev¢ las ollas, el Profeta (P
y B) las subasté entre sus Compaiieros, le dio una parte del dinero
de la venta al hombre para comprar comida para su familia, y el
monto remanente para que compre un hacha para cortar madera
en el bosque.

En otra ocasion, el Profeta (P y B) not6 que un hombre perma-
necia en la mezquita, orando por dias y saliendo sélo para hacer
sus necesidades fisicas. También noté que otro hombre le habia
estado trayendo comida todos los dias. Entonces el Profeta (P y
B) llam¢ al hombre y le preguntd por qué se estaba quedando en
la mezquita todo el tiempo, el nombre del hombre que le estaba
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llevando comida, si tenia una familia e hijos, y quien los estaba
cuidando. El hombre respondié que ¢l queria adorar a Dios todo
el tiempo, el hombre era su hermano, €l tenia familia e hijos, y su
hermano lo estaba cuidando. Luego de oir esto, el Profeta (P y B)
dijo: “Tu hermano es mejor adorador que t@”

Estas dos historias claramente sugieren que la dependencia de
otros no es una forma de vida aceptable en el Islam para las perso-
nas con capacidad. La autosuficiencia es admirable y por lo tanto
es alentada. El Profeta Muhammad (P y B) dijo: “Nadie ha comido
mejor comida que la que se ha ganado trabajando con su propias
manos™?. Se dice que el Profeta (P y B) también dijo: “Si Dios le da
a cualquiera de ustedes la oportunidad de ganarse la vida de una
forma determinada, que no la deje sin explotar hasta que se agote
o deje de estar de acuerdo con ella™. Estos dichos claramente indi-
can la importancia de la prosperidad econémica en la vida musul-
mana. Y mds importante aun, el concepto de adoracién a Dios en
el Islam es amplio y de lejano alcance, guiando el comportamiento
humano en este sentido: vivir la vida en la Tierra siguiendo los
mandamientos de Dios es la mejor forma de adorarlo a El. Esto
asegura la participacion de cada uno en la generacién de ingresos
y les ofrece la oportunidad de explorar su potencial, haciendo la
mejor contribucion posible para la sociedad.

Al requerir la autosubsistencia y participacién en actividades
productivas de cada miembro de la sociedad, el Islam se asegura
que disfruten de una igualdad de oportunidades para adquirir re-
cursos complementarios con los cuales trabajar. El primero y mas
importante recurso complementario es el capital humano, esto es,
conocimiento, y el Islam hace obligatoria la adquisicién de este re-
curso para cada hombre y mujer musulmanes®. La importancia del
aprendizaje es también evidente en el primer mandamiento reve-
lado por Dios al Profeta Muhammad (P y B): “Recita! En el nom-
bre de tu Sesior, Quien cred todas las cosas. Creé al hombre de un
codgulo” (96:1-2). Ademas de ordenar el aprendizaje, Dios esta tam-
bién hablando acerca de la ciencia de la creacion en esta primera
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revelacion. Esto indica que el conocimiento espiritual requiere un
apropiado entendimiento del funcionamiento del mundo mate-
rial. Que este conocimiento se relaciona a los aspectos materiales
de la vida, es también evidente en la instruccion del Profeta (P y
B): “Si es necesario, busquen el conocimiento hasta en la China™.
La civilizacién islamica esta basada en este papel del aprendizaje
en la vida humana, como lo atestiguan las contribuciones del Islam
a la civilizacidn universal tal como fue descripto en otras partes de
este libro.

Adicionalmente, el Islam establece importantes instituciones
economicas para proveer a todos los sectores de la sociedad con
recursos materiales, para que nadie esté privado de la oportuni-
dad de participar productivamente. La institucion de la herencia es
una de tales instituciones. A diferencia de la cultura occidental de
la primogenitura, que concede propiedad principal de los bienes
del padre al primer hijo solamente, el Islam concede derechos de
herencia a un gran nimero de miembros de la familia. Los miem-
bros que tienen derecho a compartir una parte respectiva de los
bienes estan claramente definidos y predeterminados en el Islam, y
nadie tiene autoridad para modificarlos. Incluso para el propieta-
rio de los bienes: a diferencia del sistema occidental que concede el
derecho al duefio para legar sus bienes a quienquiera que desee, en
el Islam no tiene la autoridad ni incluso el derecho de desheredar
a ningn miembro de su familia por un testamento escrito antes
de la muerte.

Estas imposiciones e instituciones, ademas de proveer recursos
complementarios a casi todos los miembros de la sociedad para
su participacion productiva, eliminan potencialmente la concen-
tracion del ingreso y la riqueza, que acarrea inevitablemente la
pobreza y la indigencia a otros miembros de la sociedad. La dis-
tribucion de los bienes entre un gran numero de herederos luego
de la muerte de un pariente, previene estos problemas y reduce el
potencial para la aparicion de la pobreza. Ademas de esto, reduce
las oportunidades de utilizar ineficientemente los bienes por parte
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de grandes propietarios, que podrian simplemente fiarse en un in-
greso no ganado, y aumenta la eficiencia productiva de los bienes
por parte de herederos innovadores. Néotese que entre mayor sea el
nimero de personas que reciban recursos complementarios, ma-
yor es la probabilidad de invenciones e innovaciones en el sistema.
ElIslam, de esta forma, involucra al mayor nimero posible de per-
sonas en la produccion y por lo tanto alienta la eficiencia, induce
invenciones e innovaciones, y facilita la prosperidad econdémica.
Mas que todo, esta prosperidad se logra con un proceso justo y
equitativo, por la circulacion incrementada de recursos producti-
vos en el sistema.

El Islam, sin embargo, reconoce que siempre habra gente menos
afortunada en la sociedad, tal como aquellas que sufren de disca-
pacidades fisicas y mentales, victimas de calamidades naturales, los
desplazados sociales y los demografica y econémicamente impe-
didos, tales como huérfanos, viudas, los ancianos y los desemplea-
dos, etc. Aqui el Islam trata con el problema tanto a nivel individual
como social, para asegurarse que, de acuerdo con el Coran: “..para
que la riqueza no sea un privilegio sélo de los ricos” (59:7).

Al nivel individual, el Islam exige que los mas afortunados cui-
den a los menos afortunados de la sociedad. El Profeta Muham-
mad (P y B) dijo: “No es un verdadero musulman aquel que se
llena mientras su vecino va a la cama hambriento”’
bargo, no esta prescrito como una manifestacion de lastima por
los menos afortunados, sino como una forma de expresar gratitud
hacia Dios por hacernos mas afortunados. Como viceadministra-
dor de Dios en la Tierra, cada individuo, incluyendo los menos
afortunados, ha sido dotado con un minimo de dignidad humana
por EL Por lo tanto, este modo de dar caridad debe ser dignificado
también. En esencia, Dios les ha concedido legitimamente a los
necesitados una parte de la riqueza de los ricos. En este sentido, los
ricos simplemente deben cumplir su obligacion de adorar a Dios
dando una parte de su riqueza a los necesitados. El Zakah, uno de
los cinco pilares del Islam, es una de tales obligaciones requeridas

. Esto sin em-
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a un musulman. Luego de algunas deducciones, el 2,5 % de la ri-
queza acumulada debe ser pagado como un impuesto al bienestar
al final del ano. Aunque como proporcion del total de la riqueza
acumulada esto parece insignificante, demostraré que este es un
potente instrumento econdmico para erradicar la pobreza comple-
tamente de la sociedad, con el menor impacto sobre el propietario.

El Islam de hecho hace de ello una responsabilidad social, para
que la comunidad erradique la pobreza. La existencia de la pobre-
za es un pecado abominable para la comunidad como un todo. El
mas serio pecado en el Islam es el kufr, lo cual significa negar la
Autoridad de Dios. El Profeta Muhammad (P y B) dijo: “La po-
breza es un pecado como el kufr” & Esto implica que la pobreza
no es tolerable en un sistema islamico, o mas categéricamente, un
sistema que tolera la pobreza niega la Autoridad de Dios, y por lo
tanto, no es un sistema islamico.

En conclusion esta seccion puede resumirse diciendo que el sis-
tema econdmico islamico combina las caracteristicas beneficiosas
tanto del capitalismo como el comunismo, y que sin embargo es
libre de sus caracteristicas indeseables. La aplicacion de la libre
empresa y los mecanismos de mercado junto con el uso igualitario
de principios asegura que el sistema es tanto eficiente como equi-
tativo. La ausencia de derechos de propiedad sobre los recursos y
de autoridad irrestricta para su uso tanto por parte del individuo
como del Estado, libera a la sociedad de la tirania de la propiedad
exclusiva. En este sentido, el sistema islamico es un camino central
balanceado, un sistema moderado, concebido para el beneficio de
la humanidad.

LA POBREZA Y 1A INEQUIDAD DE LA DISTRIBUCION EN LOS Ee.Uu.

Para ilustrar la efectividad de estos simples y concretos princi-
pios del Islam al tratar con los problemas de una economia moder-
na compleja, la pobreza, la injusticia de la distribucion del ingreso
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y la riqueza en los Estados Unidos de América son un ejemplo util.
Los Estados Unidos es el pais mas rico del planeta hoy y tiene la
economia mas avanzada tecnoldgicamente. Sin embargo, el pais
sufre de serios problemas de pobreza cronica, hambre, carencia
de viviendas y falta de cuidados médicos, a pesar del hecho de que
tiene todos los medios a su disposiciéon para eliminar esta plaga
de su sociedad. Al mismo tiempo, tiene un muy alto nivel de in-
equidad en la distribucion del ingreso y la riqueza, la cual se esta
volviendo peor con el tiempo.

La pobreza estd definida como la inhabilidad de una familia
para cubrir las necesidades basicas y minimas de la vida, y por lo
tanto, una condicién de vida por debajo del estandar de subsis-
tencia. En los Estados unidos, la linea de pobreza esta construida
en base a esta definicion y todos aquellos que caen por debajo de
esta linea estan definidos como indigentes. Esta linea de pobre-
za esta calculada segun el costo de la canasta bésica familiar que
provee las necesidades nutricionales minimas, multiplicadas por
un factor de tres para incluir el costo de otras necesidades de vida
como alojamiento, indumentaria, atencién médica etc. La linea de
pobreza usada por el gobierno de EE.UU. en 1999 era anualmente
$8,501 para un solo individuo, $10,869 para una familia de dos,
$13,290 para una familia de tres, y $17,029 para una familia de
cuatro’. Basados en estos umbrales, las estimaciones muestran que
32.4 millones de personas, un 11.8 % del total de la poblacién total
de EE.UU. estaba en la indigencia en 1999".

Las cifras del censo de 1999 también muestran que 42.6 millo-
nes de personas, esto es, mas del 15.5% de la poblacién total, no
tenian ninguna forma de cobertura médica". El Urban Institute
(2000)'* reporté mas de dos millones de personas sin hogar en
1996. Esta cifra continud creciendo, y se incrementd en 15 % en
el 2000 sobre la de 1999, de acuerdo a la Conferencia de Mayors
13 El Centro de la Universidad Tufts de Politicas sobre el Hambre,
la Pobreza y la Nutricién' estima que 12 millones de personas es-
tan cronicamente hambrientas, mientras que mas de 35 millones
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sufren inseguridad alimentaria (cifras de 1997). Nétese que las
familias que estan marginalmente sobre la linea de pobreza pue-
den caer bajo esta linea en cualquier momento, por lo tanto estan
inseguros alimentariamente, junto con los pobres. Un reporte del
Departamento de Agricultura'® muestra que uno de cada diez ho-
gares de EE.UU. sufre de inseguridad alimentaria.

Esta condicion de pobreza tiene serios efectos adversos en el
desarrollo humano. La falta de adecuada nutricién y cuidado mé-
dico causa debilidad fisica y mental, atrofia en el crecimiento de
los nifos, susceptibilidad a enfermedades, y finalmente muerte
prematura. Estos efectos son evidentes en el indice de desarrollo
humano construido por el Programa de Desarrollo de Naciones
Unidas. Los Estados Unidos tienen la mas alta tasa de mortalidad
infantil y materna y la mas baja longevidad tanto para hombres
como para mujeres en el mundo industrializado, aunque tiene el
Producto Interno Bruto mas alto per capita ajustado para paridad
de poder adquisitivo's.

;Por qué los Estados Unidos tienen semejante problema con al-
tos niveles de pobreza y hambre? Una mirada a las cifras del salario
minimo puede dar luces sobre esta situacion. Asumiendo que el
salario minimo es de $5.65 por hora y que un individuo trabaje a
tiempo completo, esto es, 40 horas por semana y 50 semanas por
afo. La ganancia semanal sera de $226, asumiendo que $26 seran
deducidos por su seguro social, inhabilidad temporal etc., la paga
semanal para llevar a casa es $200. Esto da un ingreso anual de
$10.000, lo cual es menos que el ingreso de nivel de pobreza para
una familia de dos personas. Asumamos de nuevo que un aparta-
mento de una alcoba cuesta $500 por mes, esto se llevard $6000
de ingreso anual, dejando sélo $4000 para todo lo demas. Si la co-
mida cuesta $300 por mes, un total de $3600 por afo, s6lo que-
dan $400 para todo el aflo para transporte, ropa, atenciéon médica,
educacion, electricidad, gas, teléfono, etc.; una tarea imposible. La
pobreza es el resultado inevitable.
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De qué manera el salario minimo perpetia la condiciéon de
pobreza, queda claro en el rendimiento del salario minimo en el
tiempo. El Departamento de Trabajo de EE.UU. compil6 una lista
de las cifras del salario minimo por un largo periodo de tiempo"’.
Esta lista muestra que el salario minimo real en délares de 1998, en
lugar de subir, de hecho ha caido alo largo de los afios. En 1968, el
salario minimo era de $7.49 (equivalente a délares de 1998). Cayd
a $6.19 en 1977, $4.40 en 1989, y subid levemente a $5.23 en 1997,
pero estd muy lejos aun de la cifra de 1968.

Esta es exactamente la razén por la cual el hambre se ha ins-
talado continuamente en el tiempo. La investigacion del Centro
de la Universidad Tufts de Politicas sobre el Hambre, la Pobreza y
la Nutricién, muestra que habia 20 millones de estadounidenses
hambrientos en 1985, lo cual se increment6 a 30 millones en 1992,
y 35 millones en 1997.

Es necesario resaltar aqui un aspecto importante de la salud de
la economia de EE.UU. El problema de la pobreza y el hambre que
se acaba de describir prevalecié durante un periodo de prosperi-
dad econdmica sin precedentes, durante los afios ‘90. La economia
estaba creciendo constantemente cerca del 4 % anual, con casi nin-
gun desempleo, inflacion cero, y muy bajas tasas de interés.

Tabla 7.1 Registro del ingreso y riqueza de los hogares en EE.UU. (1989) (por ciento)

TOPE TOPE TOPE TOPE TOPE TOPE

20% 1% 5% 20%  80%  95%

Ingreso 55.5 16.4 29.7 3.1 445 70.3

Riqueza 84.6 40.9 62.8 14 15.4 37.2

{j.iq“ezf“ 93.9 48.1 72.2 23 6.1 27.8
manciera

Fuente: Wolff, Economia de la Pobreza.

;Quién, entonces, estd disfrutando esta prosperidad econdémi-
ca? Las cifras de la Tabla 7.1 dan una clara respuesta a esta pregun-
ta. Estas cifras corresponden a 1989, el mas reciente analisis hecho
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por Wolft %, El tope de 20 % de los hogares de los EE.UU. disfruta
del 55.5 % del ingreso nacional, mientras el 20 % de la base disfruta
un exiguo 3.1 %. La distribucién de riqueza neta (bienes menos
deudas) es atn peor, el 20 % mas rico reciben 84.6 % (dejando 15.4
% para el 80 % de hogares de la base), mientras el 95 % de la base
perciben sélo el 37.2 %. Los sectores del 1y 5 % del tope son 40.9
% y 62.8 %, respectivamente. Peor es la distribucion de la riqueza
financiera (bienes financieros menos responsabilidades financie-
ras), con 93.9 % yendo a manos del 20 % mas rico y 27.8 % para el
95 % de la base. Aqui los ingresos del 1 y 5 % de los hogares mas
ricos son respectivamente, 48.1 %y 72.2 %.

Los estudios también muestran que esta injusticia en la distri-
bucidn del ingreso y la riqueza se increment6 mas ain durante los
anos ‘90'°. Mientras el salario real ha estado decreciendo, los in-
gresos de los presidentes de las compaiiias se han estado disparan-
do: el promedio anual de ingresos para presidentes de companias
llegd a $5.6 millones en 1996, elevando la relacion salarial entre
los trabajadores y presidentes de compaiiias de 44:1 en los afnos
’60, a 209:1. Adicionalmente, la carga de impuestos ha cambiado
continuamente de los ricos a la clase media durante los ‘80 y “90%.

SOLUCION ISLAMICA PARA LA POBREZA Y LA INJUSTICIA EN LOS ESTADOS
UNIDOS DE NORTEAMERICA

El avance mas importante en el sistema islamico es el desarro-
llo de la personalidad humana. Una vez esto haya sido logrado y
puesto en su lugar, el resto se hace mas facil, pues los limites de lo
permisible y de lo prohibido son respetados. La implementacion
de una politica se convierte asi en algo consistente al informar a la
comunidad acerca de la politica a seguir, y sera llevada a cabo por
miembros dedicados y autodisciplinados de la sociedad.

En la ausencia de tal sistema, sin embargo, la implementacién
de una politica islamica en los Estados Unidos tendria que de-
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pender en el sistema existente de monitoreo externo. Dado que el
bienestar material personal es la inica consideracion en esta socie-
dad secular materialista, la politica tiene una mayor oportunidad
de éxito si involucra un sacrificio personal mas pequefio que el
preexistente. Por lo tanto, daré una breve descripcion de los ins-
trumentos isldmicos para reducir la pobreza y la injusticia, aunque
estos pueden no ser tan faciles de usar fuera de un sistema islamico
hecho y derecho. Luego haré una fuerte argumentacién para la in-
troduccion del sistema de Zakah para resolver los problemas, dado
que requiere un sacrificio personal mucho mas pequefo y es facil
de implementar.

La introduccion de la ley islamica de herencia puede ayudar
bastante a reducir la injusticia y la pobreza. De la misma manera,
la aplicacidn de las leyes que rigen las actividades permisibles y las
prohibidas y los métodos de obtencién de ganancias y consumo
de la riqueza, pueden eliminar muchas fuentes de acumulacion y
concentracion del ingreso y la riqueza, y la concomitante gene-
racion de pobreza. Las apuestas, la produccion, comercio y con-
sumo de drogas, el acaparamiento y la manipulacion especulativa
del mercado son ejemplos de tales actividades. El Islam pone gran
énfasis en el comportamiento de consumo de un individuo como
entidad econdmica. Corregir el comportamiento individual sobre
la demanda de drogas, por ejemplo, podria eliminar el problema
de la produccion de drogas y el trafico de drogas. Los Estados Uni-
dos podrian no tener que pelear nunca mas guerras contra las dro-
gas en otros paises, ni gastar inmensas cantidades de recursos que
podrian facilmente ser usados para combatir la pobreza en casa.

Y mas importante aun, los Estados Unidos no tendran que gas-
tar una inmensa cantidad de recursos en luchar una guerra contra
las drogas en casa, y en llenar sus instituciones correccionales con
internos. Esto convertird a millones de jévenes estadounidenses en
recursos productivos, los cuales, por si mismos reduciran la po-
breza sensiblemente, pues las familias y los hijos de los individuos
encarcelados son sentenciados a la pobreza por su encarcelacion.
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Todo esto, sin embargo, requiere educacién islamica y el de-
sarrollo de personalidades musulmanas. En su ausencia, la insti-
tucion islamica de la caridad, tanto voluntaria como obligatoria,
puede jugar un rol efectivo en eliminar la pobreza completamente
y por lo tanto disminuir la injusticia hasta cierto punto. Los Es-
tados Unidos ya tienen una tradicién de apoyar a los pobres a
través del asistencialismo, con el sistema de bienestar social, y la
gente hace generosas donaciones voluntarias. El problema es que
el sistema esta disefiado para apoyar al pobre, no para sacarlo de
la pobreza, por lo tanto, tiene el indeseable efecto de perpetuar el
problema. La introduccion del Zakah podria no sélo eliminar la
pobreza, sino también convertir a los pobres en miembros produc-
tivos de la sociedad. Mds atn, el pago requerido es un porcentaje
tan bajo de las acumulaciones de los propietarios que no se espera
que tenga ningun efecto adverso en el incentivo para la acumula-
cién productiva y la utilizacién de bienes. Esta medida, junto con
la participacion productiva de quienes fueron alguna vez pobres,
podria llevar a una prosperidad equitativa en lugar de obstaculizar
el crecimiento, lo cual, se afirma, puede suceder con las politicas
de redistribucién convencionales.

El Zakah, traducido como un impuesto para el bienestar social,
es un impuesto a la riqueza obligatorio, recolectado por la socie-
dad para ayudar al menos afortunado y para convertir a quienes
son capaces fisica y mentalmente, en miembros productivos de
la sociedad. Es sélo un 2.5 % de los bienes acumulados al final
del afio, luego de algunas deducciones, tales como el valor de los
gastos del hogar ocupados por el duefio y de una pequefa canti-
dad de la joyeria usualmente usada por las mujeres. La sociedad
musulmana temprana establecida por el Profeta Muhammad (P
y B) practicé este método con gran éxito. De hecho, a tan solo
unos pocos anos de su institucion, fue tan exitoso que el sistema
no podia encontrar a nadie que mereciera su apoyo. Vale la pena
mencionar que la temprana economia islamica no era del todo rica
comparada con le economia de EE.UU. de hoy.
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Para ver lo que podria pasar si el instrumento del Zakah fuera
institucionalizado, citaré las cifras estimadas por Wilhelm* y usa-
das por Ackerman y Alstott? en su propuesta para un impuesto a
la riqueza que reemplace el impuesto a los ingresos. Usando una
exencion de hogar de $80.000, ellos muestran que un impuesto a
la riqueza de un 2 % podria producir ingresos de $378 billones por
afo. Ajustando esta cifra al 2.5 % de la tasa del Zakah, la captacion
de Zakah total anualmente podria ser de $472.5 billones. Ahora, al
dividir esta cantidad entre los 32.4 millones de pobres, la sociedad
estadounidense podria pagar $14,583 por afo a cada individuo, lo
cual es $43,750 para una familia de tres. Este cdlculo muestra que
la sociedad puede eliminar la pobreza completamente en sélo un
afo. Esta medida le daria a las familias no sélo apoyo, sino también
lo suficiente para invertir en educacidn, obtener habilidades ocu-
pacionales y volverse productivos. En unos pocos afios de su im-
plementacion, esta ayuda social podria eliminar completamente la
necesidad de ningtin apoyo externo para estas familias.

Para comparar esta figura del Zakah con los gastos de bienestar
social en el pais, tomemos los dos programas importantes espe-
cialmente disefiados para los pobres: Ayuda a Familias con Hijos
y Estampillas de Alimentos. Tanto los gobiernos federales como
provinciales gastaron en 1996 un poco mas de $40 millones en
estos programas, del cual se espera que sean incluso mas pequefios
ahora, como resultado de la reforma laboral. En cualquier caso,
este gasto es solo una pequefia fraccién del total de la captacion
de dinero del Zakah, subrayando el importante papel que el Zakah
puede jugar.

Este programa del Zakah, ademas de eliminar la pobreza, redu-
ciria también el problema de la injusticia. La importancia de esta
medida no puede ser ignorada, porque reduciria la inequidad des-
de abajo hacia arriba, en lugar del método convencional de arriba
hacia abajo. Es el método de arriba hacia abajo al cual los ricos en
la sociedad objetan y se resisten; el método de abajo hacia arriba es
bienvenido y facilitado por todos en la sociedad.
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Es necesario aqui hacer mencién de un tema. El pais gasta $70
billones al afio para mantener a cerca de dos millones de personas
encarceladas tras las rejas. La eliminacién de la pobreza a través
de la institucion del Zakah muy probablemente reducira la pobla-
cioén carcelaria y ahorrara recursos para su posterior utilizacion
productiva. Esto sugiere que el Zakah podria hacer mucho no sélo
por solucionar la pobreza, sino también abordando y solucionan-
do otros problemas que sufre la sociedad.

CONCLUSIONES

Me gustaria concluir este capitulo enfatizando que el sistema
econdmico isldmico no solo es factible en una economia moderna,
sino de hecho es también la solucién a sus problemas. El sistema
moderno es complejo y se esta volviendo mas complejo atin, como
para hacer los asuntos intratables s6lo porque niega un aspecto
muy importante de la vida humana, el alma (espiritu). El sistema
moderno orienta a la sociedad entera hacia una fiera competicion
por ganar tantas posesiones materiales y tanto poder como sea po-
sible. En la batalla darwiniana por la supervivencia del mas apto,
mas apropiadamente, la batalla por el ascenso a una posicién de
riqueza y poder para el mas apto, en la ausencia de cualquier clase
de cédigo moral de comportamiento, la sociedad moderna secular
crea muchos problemas con los cuales es absolutamente incapaz
de tratar. La tinica cosa que hace es expedir mds y mas leyes con
castigo severo para su violacion, pero indtiles, pues el atractivo de
las posesiones materiales y el poder son demasiado grandes para
mantener a los aspirantes al éxito material lejos de violar la ley.

El sistema islamico es suficientemente simple y sencillo para
que todos lo entiendan, y su guia espiritual es lo suficientemente
persuasiva para hacer que la humanidad se cifia a los mandatos
divinos que son universalmente beneficiosos para la humanidad.
Adicionalmente, la sociedad se prepara para crear y mantener el
ambiente tanto para la elevacion material como espiritual de todos
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en la sociedad. Si es aplicado, este sistema podria eliminar exitosa-
mente los problemas de la compleja economia moderna, de mane-
ras simples y sencillas, y podria conducir al desarrollo econémico
en lugar de sélo al crecimiento. La institucion del Zakah ilustra
esta posibilidad clara y suficientemente bien.



Capitulo Ocho

Instituciones Financieras Islamicas
en los Estados Unidos:
Viabilidad y Perspectivas

Abdel-Hamid M. Basher

RESUMEN

D ado que las prescripciones del Islam prohiben cobrar o recibir
intereses, los musulmanes en Occidente, particularmente en
los Estados Unidos, se encuentran a si mismos incapaces de tratar
con las instituciones financieras basadas en el cobro o pago de inte-
reses. Por lo tanto, surge la necesidad genuina de establecer institu-
ciones financieras que sirvan a la poblacién musulmana creciente,
y que al mismo tiempo se adhieran a las regulaciones del sistema fi-
nanciero de los Estados Unidos. La pregunta ahora es: ; Cémo pue-
den las instituciones financieras islamicas superar la brecha entre
las restricciones religiosas y las regulaciones financieras?

INTRODUCCION

Hay consenso unanime entre los juristas y eruditos musulma-
nes de que la tasa de interés cobrada por los bancos convencio-
nales es la “riba” prohibida en el Coran, es decir, la usura. Puesto
que los musulmanes nos adherimos a las directivas del Coran y la
Sunnabh, es tutil entender entonces la razén de estas prohibiciones.
Muchos economistas occidentales prominentes han argumentado
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que el sistema basado en el interés y la deuda es inestable, y sujeto
a las crisis financieras.

Los ‘90 fueron testigo de muchas crisis econémicas basadas en
deudas en diferentes partes del mundo, incluyendo América La-
tina, el Este de Asia y Rusia. El comin denominador de todas es-
tas crisis fueron los préstamos bancarios hechos a tasas de interés
excesivamente altas. Cuando las compaiias endeudadas y los co-
merciantes de divisas fallaron, sus sistemas financieros enteros se
derrumbaron. El sistema financiero islamico, basado en la partici-
pacion y sociedad de riesgo ofrece un remedio viable para la crisis
de la deuda mundial. Bajo los modos islamicos de financiamiento,
se espera que el prestamista comparta parte del riesgo de la inver-
sion. De acuerdo con esto, el financiamiento islamico alienta la
participacion activa y productiva, y afirma que el dinero prestado
no tiene derecho a una recompensa. De esta forma, se espera que
el sistema de riesgo compartido reduzca la posibilidad de crisis
financieras y que sea mas justo y equitativo. De esta forma, los mu-
sulmanes somos alentados a cefiirnos a los principios del Islam y
a no montar negocios ni transacciones financieras basadas en el
interés, debido al gran tormento que espera a aquellos que ignoran
este mandato divino. Por lo tanto, es imperativo que los musulma-
nes en Occidente en general, y en los Estados Unidos en particular,
establezcamos instituciones financieras que nos provean opciones
libres de interés financiero.

Recientemente, una investigacién hecha en el Concejo sobre Re-
laciones Islamicas (CAIR) y otras organizaciones musulmanas, esti-
mo el nimero de musulmanes en los Estados Unidos y Canada por
encima de los 10 millones. El estudio fue mas all4, hasta concluir
que porciones grandes de la comunidad musulmana son profesio-
nales de la clase media con reservas de ahorro importantes'. Una
importante leccion a ser aprendida de este reciente estudio es que
las comunidades musulmanas en Occidente son dindmicas y cam-
biantes en el tiempo. Durante los afios ‘60 y ‘70, los inmigrantes mu-
sulmanes pioneros (principalmente estudiantes) estaban ocupados
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organizandose en campus universitarios para preservar su identi-
dad islamica. Durante los afios ‘80 y ‘90, el proceso habia cambiado
hacia la construccion de instituciones locales como mezquitas, es-
cuelas y centros islamicos, asi como organizaciones sociales, cultu-
rales y profesionales. Ciertamente, el reto urgente que enfrentamos
los musulmanes en el siglo veintiuno es construir bases econémi-
cas y politicas para la capacitacion y la participacion activa.

En particular, los musulmanes enfrentamos la necesidad ur-
gente de contar con instituciones financieras que se ajusten a los
principios del Islam. La ausencia de instituciones orientadas is-
lamicamente ha forzado a los musulmanes a tratar con el siste-
ma convencional basado en el interés financiero. No obstante, las
restricciones religiosas y seculares que surgen cuando tratamos
con instituciones basadas en la riba, las comunidades musulma-
nas se encuentran financieramente débiles y marginadas. Siendo
comunidades relativamente pequefias, las grandes instituciones
financieras se mostraban desinteresadas en servir a sus intereses
o atender sus restricciones religiosas. Consecuentemente, los dos
grupos mas afectados por esta situacion eran los clientes musul-
manes y los pequeiios negocios pues, histéricamente, estos dos
grupos dependian fuertemente de los bancos locales para sus ne-
cesidades de crédito y pagos.

Es imperativo apoyar a la pequefia empresa, porque juega un pa-
pel esencial en la prosperidad econémica de las comunidades. Por
lo tanto, para todos los propdsitos practicos, existe una demanda
indiscutible de instituciones financieras que provean servicios y
productos que satisfagan las necesidades de la clientela musulma-
na. La pregunta es: ;Por qué es tan lento o limitado el desarrollo
de las instituciones financieras islamicas de los Estados Unidos? El
proposito de este capitulo es echar luz sobre los factores que limi-
tan el crecimiento de las instituciones financieras islamicas dentro
del sistema financiero de los EE.UU. La segunda seccion de este
capitulo se enfocara en las restricciones que enfrentan estas ins-
tituciones y como superarlas. La tercera seccion discute el estado
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actual de las instituciones existentes, sus retos y éxitos potenciales,
mientras que la cuarta seccidn resalta nuevas oportunidades y ne-
cesidades insatisfechas. Algunas observaciones concluyentes serdn
dadas en la ultima seccion.

OBSTACULOS Y RETOS

Tedricamente, las instituciones financieras isldmicas tienen que
superar muchos obstaculos antes de que puedan operar en el siste-
ma financiero estadounidense. Es importante tener en mente que
algunos de estos obstaculos se han convertido en menos restricti-
vos recientemente. Las instituciones islamicas tienen ahora mayor
oportunidad de tener éxito, dados los cambios profundos que es-
tan teniendo lugar en la industria de la banca estadounidense; las
mas obvias son las fusiones, la desregulacion, la tecnologia de la
informacion y la integracion financiera. Las implicaciones de es-
tos cambios para las ganancias y la seguridad de los bancos han
sido ampliamente discutidas. Mientras tanto, las implicaciones de
estos cambios para las instituciones financieras islamicas atn de-
ben ser examinadas. Uno puede legitimamente argumentar que los
cambios actuales beneficiaran a las finanzas islamicas, al relajar las
restricciones de entrada a los mercados financieros. Si a los bancos
islamicos se les permite operar en los Estados Unidos, (como ban-
cos comunitarios o bancos nacionales), las comunidades musulma-
nas tendran acceso a servicios financieros que son compatibles con
la Shariah. Seguramente, regulaciones tales como el Acta de Rein-
version Comunitaria (CRA), exige que los bancos presten en todas
las 4reas en las que toman depositos, ciertamente beneficiarian a
los clientes musulmanes y a la pequefia empresa®. Por el contrario,
uno puede argumentar que los nuevos cambios no seran ttiles a las
instituciones financieras por dos razones: primero, las instituciones
financieras islamicas no pueden tener éxito en un entorno basado
en la riba, porque deben adherirse a las regulaciones conocidas. Se-
gundo, porque debido a su tamaio, las instituciones islamicas no
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seran capaces de competir con grandes organizaciones creadas por
fusiones de capitales. Para que las instituciones financieras islami-
cas sean capaces de tener éxito en los Estados Unidos deberan su-
perar ciertos impedimentos. Entre estos estan las regulaciones, la
innovacion, la competencia, la falta de estindares de contabilidad,
y la percepcion de las comunidades musulmanas.

REGULACIONES FINANCIERAS

Hasta hace muy poco, la principal restriccion que obstaculizaba
el crecimiento y el desarrollo de los bancos islimicos en los mer-
cados financieros de los EE.UU. era la regulacion financiera. Si los
bancos islamicos, por ejemplo, fueran aprobados para operar en
los Estados Unidos, se les exigiria adherirse al mismo conjunto
de reglas y regulaciones aplicadas a sus contrapartes, sin importar
su naturaleza ni el campo de accion de sus operaciones®. La Ley
de Banca de 1933, la cual requiere la separacién de la banca y las
industrias de valores, fue un obstdculo importante para operar un
banco sobre una base isldmica*. Por eso hasta ahora, los bancos
islamicos no fueron capaces de calificar para una aprobacién en
los Estados Unidos, porque el método islimico de contratacién
(mudarabah) pone los fondos de los depositantes en riesgo, al con-
trario de las medidas de seguridad exigidas por las regulaciones.
Sin embargo, el rapido crecimiento (15 % anual) y el éxito global
de los bancos islamicos en todo el mundo han llevado a muchos
bancos tradicionales a abrir ventanas para los depdsitos islamicos
(como Citibank). Otro obstaculo importante para la operacién de
los bancos islamicos en el sistema financiero estadounidense es el
requerimiento de reservas. La naturaleza similar a las acciones de
los depdsitos (PLS) de ganancia y pérdida compartida de los ban-
cos islamicos los hace diferentes a los depdsitos ordinarios en un
banco convencional. Muchos juristas y economistas musulmanes
argumentan en contra de sujetar los depositos PLS a los requeri-
mientos de reserva. Ellos argumentan que dado que los depositos
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PLS no son garantizados ni dan derecho a devoluciones fijas, su-
jetarlos a los requerimientos de reserva sera una carga extra tanto
para el depositante como para la institucion, dado que los requeri-
mientos de reserva no tienen previstas devoluciones®. Mas aun, el
seguro de depdsito (y los seguros en general) podrian también ser
considerados una barrera, dada la controversia sobre el contrato
de seguro convencional. Sin embargo, la aprobaciéon de la Ley de
Modernizacién de Servicios Financieros Grann-Leach-Bliley de
1999 (GLBA) ha hecho posible e inminente el establecimiento de
un banco islamico en los Estados Unidos®. En particular, los ban-
cos islamicos pondrian mas atencion a la calificaciéon Camel (acré-
nimo en inglés basado en cinco areas: capacidad de capital, calidad
de bienes, gerencia, ganancias y liquidez) con el fin de adherirse a
las regulaciones financieras de los EE.UU.

PRODUCCIONES FINANCIERAS

Otro obstaculo que dificulta la expansion de las instituciones
financieras islamicas en los Estados Unidos son los instrumentos
financieros disponibles para movilizar y utilizar los ahorros de los
musulmanes. Los actuales instrumentos pueden ser clasificados
bajo dos denominaciones: instrumentos similes de acciones y de
diferencia entre el precio mayorista de compra y el precio minoris-
ta de venta de un titulo o valor, y similes de deuda. De hecho, hay
muchos tipos de instrumentos (contratos) en cada categoria, por
lo cual juristas y practicantes financieros han establecido su validez
y conformidad con la Shariah. Sin embargo, los instrumentos exis-
tentes estan limitados en campo de accién y pueden dificilmen-
te manejar las necesidades financieras contemporaneas. Muchos
musulmanes y no musulmanes carecen de un claro entendimiento
de su aplicabilidad a este continuamente innovador entorno finan-
ciero. Por lo tanto, las instituciones financieras isldmicas tienen
que desarrollar e innovar ingenieria financiera, instrumentos fi-
nancieros de corto plazo para satisfacer los requerimientos de la
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Shariah, y al mismo tiempo le permitan a los bancos diversificar
sus portafolios y asegurar fondos de corto plazo si fuera necesa-
rio. Las instituciones financieras isldmicas también deben inver-
tir fuertemente en familiarizar a sus clientes potenciales con estos
instrumentos antes de que puedan esperar atraer nuevos clientes o
sobrevivir a la competencia.

ESTANDARES DE CONTABILIDAD

Otra restriccion que puede ir en detrimento del crecimiento y el
desarrollo de las instituciones financieras islamicas en los merca-
dos de los EE.UU. es la carencia de principios de contabilidad es-
tandares que faciliten la revelacion y la supervision del desempeiio
de los bancos. La estandarizacion de las politicas de contabilidad
es tan importante para las instituciones financieras islamicas como
lo es para las convencionales, y por la misma razén: facilitar com-
paraciones significativas y analisis de resultados. En la mayoria de
los casos, no es posible usar los principios de contabilidad conven-
cionales y aplicarlos a los conceptos financieros islamicos, porque
los marcos de trabajo de los dos sistemas son diferentes. Reciente-
mente, la Organizacion de Contabilidad y Auditoria para las Insti-
tuciones Financieras Isldmicas (AAOIFI) ha introducido doce (12)
estandares de contabilidad, lo cual precisamente cubre las revela-
ciones, la transparencia de las hojas de balance y las declaraciones
financieras. Se espera que, al adoptar los estandares AAOIFI, la
naturaleza de los negocios de instituciones financieras islimicas se
vuelva mds transparente.

COMPETENCIA

Para que las instituciones financieras islamicas sobrevivan en el
sistema financiero estadounidense, deben ser innovadoras y tener
suficiente capital. Mas importante atn, la habilidad de las insti-
tuciones islamicas para existir en un sistema bien desarrollado y
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altamente innovador depende de si pueden competir con insti-
tuciones bien establecidas y bien capitalizadas. En un entorno de
integracion financiera, donde a las compaiias de valores y seguros
se les ha permitido recientemente entrar en el negocio de la ban-
ca, las instituciones financieras isldmicas enfrentardn una fuerte
competencia tanto en los mercados de depdsitos como de servi-
cios financieros. Por lo tanto, las instituciones financieras isldmicas
deben ser innovadoras y agresivas en disefiar nuevos modos de
financiacion, con el fin de atraer depdsitos y proveer mas servicios
para sus clientes.

Por otro lado, la integracion financiera le permitiria a las insti-
tuciones islamicas reducir costos y diversificar sus portafolios para
generar mas ganancias y proveer devoluciones competitivas. El
hecho de que los bancos islamicos no garanticen los valores nomi-
nales de sus depdsitos y no provean retornos fijos, constituye un
fuerte incentivo para la toma de riesgos. Por lo tanto, seria necesa-
rio elevar la razén de capital para reducir peligros adicionales. En
particular, es necesario un capital suficiente para reducir el riesgo
de insolvencia (razén de capital mas 8%). En un sistema financie-
ro bien regulado, la competencia es necesaria para la eficiencia y
la calidad. Cierto nivel de competencia es necesario antes de que
estas instituciones puedan cumplir las exigencias de una creciente
poblaciéon musulmana.

COMPROMISO

Para que las instituciones financieras islamicas florezcan y se
expandan, necesitamos presencia auténtica y compromiso. La pre-
sencia auténtica requiere compromiso con la Shariah, tanto por
parte de las instituciones como de su clientela. Y mds importante
aun, la conciencia de la comunidad musulmana de estas institucio-
nes y su voluntad de utilizarlas son ingredientes claves para el éxito.
Un banco islamico no puede tener éxito sin clientes que estén com-
prometidos con la nocién del financiamiento islamico. Igualmente,
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los clientes musulmanes comprometidos no pueden utilizar una
institucion financiera a menos que la institucion satisfaga sus nece-
sidades religiosas y financieras, esto es, a menos que la institucion
provea servicios similares a las alternativas no islamicas disponi-
bles en el mercado, pero cumpliendo con los principios de la ley
islamica. Por otra parte, siendo socialmente responsables, las insti-
tuciones financieras isldimicas deben operar como bancos comuni-
tarios, movilizando los ahorros de la comunidad y reinvirtiéndolos
en la misma comunidad. Una institucién financiera islamica puede
efectiva y eficientemente jugar un papel social y religioso, al poner
en un fondo comun el dinero del Zakah y redistribuirlo en la co-
munidad. Sin embargo, estas instituciones no pueden tener éxito a
menos que se comprometan con su mision, se cinan a la Shariah'y
satisfagan las necesidades financieras de sus clientes. De hecho, la
mezquita, y otras instituciones sociales y educativas pueden jugar
un papel central en educar a la comunidad acerca de la importan-
cia de usar las instituciones financieras islamicas.

EL ESTADO DE LAS INSTITUCIONES FINANCIERAS ISLAMICAS

Sin duda, la enorme masa de musulmanes en Estados Unidos
no puede ser pasada por alto en el crecimiento y la prosperidad
de la economia estadounidense. La oleada o caida fenomenal en
el mercado de EE.UU. (indicado por varios indices como el DJIA,
NASDAQ, S&P500) en los afios ‘90 ha inspirado a mucha gente,
los musulmanes incluidos, a invertir en acciones y otros bienes
financieros. Consecuentemente, algunas instituciones han emer-
gido para movilizar recursos musulmanes y darles un puente a la
seguridad econdmica y financiera. La parafernalia de las institu-
ciones islamicas que operan en los mercados financieros de los
EE.UU. hoy se enfoca en el manejo de bienes, financiamiento de
clientes y actividades no bancarias. Aparentemente el éxito de al-
gunas de estas instituciones ha inspirado a compaiiias como Dow
Jones, International Investor, y FTSE International a lanzar series
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de Indice Isldmico Global (DJII, TII Global Islamic Index, y FTSE
International) para rastrear el desempenio al invertir en los fondos
de acciones islamicos. A pesar de ser pequefias y fragmentadas,
algunas de las instituciones existentes han tenido éxitos importan-
tes en las dreas en las cuales se concentran. En muchos casos el
rendimiento anual ha sido mejor que el de grupos de acciones de
capitalizacion, tanto grandes como pequefios en los pocos afnos
recientes. Por ejemplo, para el Fondo de Ingresos Amana el prome-
dio anual de rendimientos para los tltimos 10 anos fue del 11.69
% comparado con el rendimiento de S&P500 de 17.43 %, mientras
el Fondo de Crecimiento Amana promedi6 17.81 comparado con el
10.53 % de Russell 2000 para el mismo periodo. Entre 1996 y 1999,
el Fondo de Indice Islémico Dow Jones promedié 27.25 %, mejo-
rando a S&P 500 (24.37 %) y a Russell 2000 (12.86 %). Mas atin, los
rendimientos anuales NAIT han promediado 6 % comparado con
tasas de deposito de 5.6 %.

DESAF{OS POR VENIR

Laausencia de bancos libres de interés en el panorama financiero
de EE.UU. puede ser atribuida a las regulaciones estadounidenses,
como se dijo anteriormente, o a la simple economia. Cualquiera
sea la razon, el éxito aparente de los fondos islamicos existentes ha
atraido a muchas instituciones tradicionales a considerar el pro-
veer financiamiento isldmico (Citibank, Fannie Mae). Dédndose
cuenta de la importancia de satisfacer las necesidades religiosas
de la comunidad musulmana, la Oficina de Contralor de Mone-
da (OCC) esta revisando varias aplicaciones para una aprobacion
de instituciones financieras islamicas. Mas aun, el amplio uso de
internet ha hecho posible que los bancos extranjeros provean ser-
vicios a musulmanes en los Estados Unidos. La banca islamica en
linea podria beneficiar a los clientes bajando las tarifas o incre-
mentando los rendimientos sobre depoésitos de ganancia-pérdida.
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Como mencionamos anteriormente, las instituciones existen-
tes han concentrado sus negocios en ahorros mutuales (NAIT),
financiacién de viviendas (UBK/Al- MANZIL, ISLAMIC CO-OP,
MSI), renta de automdviles y financiacién de hogares (LARIBA),
fondos mutuales y manejo de bienes (AMANA, DOW JONES IS-
LAMIC INDEX FUND, ISLAMIQ.COM), y seguros (TAKAAFUL
USA). Obviamente, las necesidades financieras de los musulmanes
no estan limitadas a las que estin provistas por las instituciones
islamicas existentes. Una forma de describir el problema es pensar
en los consumidores musulmanes y los pequenios negocios. Como
consumidores, la gente con ingresos fijos no pueden invertir en
acciones, las cuales son el foco de estas instituciones, debido al alto
riesgo asociado a ellas. Hay, por lo tanto, una urgente necesidad
de instituciones que se especialicen en inversiones de bajo ries-
go, islamicamente viables para atraer los ahorros de estos grupos
(sun fondo de pensiones islamico?). Los estudiantes musulmanes
tampoco estan bien atendidos por las instituciones existentes. Las
instituciones que se especializan en préstamos a estudiantes nece-
sitan sin duda atender a este grupo. Institucionalizar el Zakah y el
Wagqf (fondos de fideicomiso) podria ser una solucién viable a este
problema. Las comunidades musulmanas también necesitan pe-
quefos negocios para productos halal (almacenes de alimentos),
servicios profesionales y especializados, colegios etc. Debido a su
importancia vital para las comunidades, estos pequefios negocios
necesitan oportunidades de financiacién especializadas. Por ulti-
mo, pero no menos importante, las instituciones islamicas debe-
rian establecer fundaciones nacionales que concedan becas para
investigacion y desarrollo comunitario.

CONCLUSION

La transformacion del sistema bancario, el cambio en las regu-
laciones y en la tecnologia de la informacién, pueden todas be-
neficiar a las comunidades musulmanas en los Estados Unidos
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al permitirles a las instituciones financieras operar tanto bajo
las regulaciones estadounidenses como bajo los principios de la
Shariah. El éxito de las instituciones islamicas existentes ha pavi-
mentado el camino para nuevos servicios, nuevos instrumentos y
nuevas instituciones.
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¢ Qué sigue después?
Contribuciones Musulmanas
a la Civilizaciéon: La Precursora
del Tercer Renacimiento

Syed Ali Ahsani

as celebraciones en 1992 del quinto centenario del “descubri-

miento” de América por Coldén en 1492 fue un punto de quie-
bre en el reavivamiento intelectual musulman, puesto en marcha
luego de la Segunda Guerra Mundial. Fuera de Espana, la primera
conferencia internacional sobre la Espafa isldmica en al-Hamrah
(Ia Alhambra), de la cual fui el Coordinador, fue realizada en
Lahore en 1991. Mas de 60 eruditos musulmanes, incluyendo 23
de fuera del subcontinente, presentaron documentos sobre la glo-
riosa contribucion de la Espana islamica a la civilizacion.

De 1150 d.C al siglo dieciséis, eruditos judios, cristianos y mu-
sulmanes de Europa Occidental y Espafa tradujeron libros del
arabe al latin en la Academia de Toledo, establecida por Alfonso
el Sabio. Las traducciones fueron luego distribuidas a los centros
académicos en Europa, donde se convirtieron en la base del Rena-
cimiento, el reavivamiento del conocimiento en Europa.

Desafortunadamente, los procedimientos de la Conferencia de
Lahore no fueron publicados. Incluido entre los documentos pre-
sentados habia un articulo de investigacién del Dr. Raisud-din Ah-
med de la Universidad de Dacca. El demostré que los musulmanes
entraron por primera vez a Espafia durante el tiempo de ‘Uzman,
el tercer Califa, quien ordend que fueran a Constantinopla. ‘Ugbah
ibn Naft, el gobernador de Egipto, y su hermano, entraron a Espa-
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fia pero tuvieron que retornar, pues los bereberes que los acompa-
flaban no continuaron la expedicidn, y los refuerzos posteriores
fueron interrumpidos. Esto fue narrado por el Dr. Mohdmmad
Hamidul-lah en su Waziqah as-Siyasiyah. Masumi también ha es-
crito un documento similar sobre el mismo tema.

La Declaracidon de Lahore adopto en la conferencia convocada
para el establecimiento de dirigentes, cursos sobre la Espana isla-
mica, los nombres de las calles en honor a los eruditos ilustres del
periodo, conferencias y seminarios sobre la Espana islamica, y la
traduccion y publicaciéon de manuscritos existentes en Espana y
otras partes sobre el tema. Sin embargo, fue dejada a la Asocia-
cion de Cientificos Sociales Musulmanes (AMSS) facilitar el logro
de algunas de estas metas. Ellos ayudaron financieramente para
organizar la primera Conferencia Regional en la historia, en Dallas
del 22 al 23 de Junio del 2001, sobre las Contribuciones Islamicas
a la Civilizacion. Catorce eruditos de todos los rincones de Esta-
dos Unidos, incluyendo al Presidente del Instituto Internacional
de Pensamiento Islamico (IIIT), presentaron investigaciones en la
conferencia. Con buena asistencia por parte de eruditos de todas
las comunidades de fe, el evento fue un gran éxito.

En la Declaracién de Dallas, se acordo establecer un cabildo re-
gional de AMSS en el sur occidental de los Estados Unidos, para
mantener una conferencia al menos cada dos anos, y llevar a cabo
otras actividades pertinentes a la mision de la asociacion. También
fue presentada una copia del Boletin de Prensa sobre el evento.

La conferencia fue publicitada no sélo en los medios locales,
sino también en la prensa regional, nacional e internacional. Fue
alentador notar que el mensaje fue repetido en California. Bajo el
liderazgo del Imam Hamza Yusuf, se cre6 una fuerza de trabajo
bajo la direccion del Sr. Youssef Isma’il para llevar el mensaje de las
contribuciones islamicas a la civilizacion de EE.UU., a la academia
de EE.UU.,; y para establecer museos itinerantes, subsecuentemen-
te transportando un museo completamente preparado sobre este
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tema. El Consejo de Humanidades puede igualmente considerar
proveer fondos apropiados para este propdsito. El coordinador
proveyé material informativo detallado. Se esperaba que otros ca-
bildos de AMSS se establecieran también en otras partes, posible-
mente en Occidente y Occidente medio, donde Br. Abdullah esta
entusiastamente interesado en este proyecto.

Esfuerzos similares estan en perspectiva en otros lugares en los
Estados Unidos y en el extranjero. Por ejemplo, en Jacksonville,
Mississippi, donde se ha abierto un museo sobre la Espaiia musul-
mana, se llevo a cabo una exhibicién en Octubre de 2001, y tam-
bién se prepar6 un documental sobre la Espafia musulmana. En la
Universidad de Georgetown, un seminario de grado fue llevado
a cabo en 1997 sobre el mismo tema. La Universidad Metodista
del Sur ha abierto un museo en Espana, presentando artefactos
del periodo musulman. Con la publicidad adecuada, actividades
similares en marchas y propuestas pueden llegar a la luz tanto en
los Estados Unidos como en otras partes del mundo. En Lahore,
Pakistan, la Sociedad Cientifica al-Jawarizmi ha mostrado un gran
interés y publicado informacion en su website sobre la conferen-
cia regional AMSS-SW. En Espaia se ha fundado una Universidad
Islamica, de la cual el Dr. Ali Kettani es el rector. En los Estados
Unidos, Salma Jadra Yaiusi ha publicado dos volimenes en 1992
sobre el legado musulman en Espana. En el mismo Madrid, se lle-
varon a cabo seminarios durante las celebraciones del mes entero
del Quinto Centenario de 1992 de la llegada de Col6n a América.

LA MISION

Al adoptar las Contribuciones Islamicas a la Civilizacién como
un tema importante, empleamos una herramienta vital para ge-
nerar conciencia verdadera sobre Islam y los musulmanes entre
vecinos, compaiieros de trabajo y compatriotas. Los beneficios de
hacerlo asi pueden ser:
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Luego del evento, se crearia un marco de trabajo institucio-
nal para promover el dialogo interreligioso, el intercambio de
ideas, la comunicacion y la metodologia para establecer una
genuina sociedad civil en los Estados Unidos.

Dada la herencia comun judeo-cristiana-islamica, esta em-
presa tendria por objetivo hacer de los Estados Unidos una
“Luz para las Naciones”, como fue imaginado por William Je-
fferson, una nacién moral basada en el concepto monoteista
de los derechos humanos, la igualdad, la justicia, el respeto
mutuo y la paz, tanto en el interior como en las relaciones ex-
teriores.

Sobre el modelo de la Academia de Toledo, fundada por Al-
fonso, el tercer rey de los judios, cristianos y musulmanes, este
modelo de instituciones promoveria el Segundo Renacimien-
to en Occidente, especialmente en los Estados Unidos, sobre
los fundamentos de la espiritualidad comun, los valores fami-
liares, el conocimiento compartido y el aprendizaje.

La amplia comunidad musulmana en el drea se volveria cons-
ciente de la contribucion que sus antecesores hicieron a la ci-
vilizacion universal.

La conferencia se proyectaria a los profesores, corporaciones y
a la élite politica y social, el periodo histérico del florecimien-
to del conocimiento en Oriente Medio (concomitante con la
Edad del Oscurantismo Europeo), llevando el mensaje del Re-
nacimiento en Europa y el ascenso de Occidente a su altura
presente.

La publicacion de los procedimientos servirian como una va-
liosa fuente de investigacion e instruccion para estudiantes y
eruditos académicos y no académicos.

Luego de este evento, el terreno estaria preparado para el esta-
blecimiento de un cabildo regional de la Asociacién de Cien-
tificos Sociales Musulmanes (AMSS) en la Regién Sur y Sur
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Central, incluyendo Louisiana, la cual tiene una asociacién
profesional de un numero sustancial de académicos como
miembros.

8. Un periddico trimestral propuesto, Los Estudios del Nuevo
Milenio, seria publicado por la AMSS-SW, el cual seria su ve-
hiculo regional, promoviendo la investigacion sobre el tema,
aparte de un boletin electrénico.

9. Siguiendo al décimo aniversario de la Conferencia sobre la
Espana Islamica, originalmente sostenida en Lahore en 1991,
este evento seria repetido cada dos afios, el primero siendo
una conferencia internacional en 2003.

10. Se harian esfuerzos también para iniciar cursos sobre este
tema en las universidades del Norte de Texas y en otras partes.

11. El evento también ayudaria a presentar una imagen positiva
del Islam, al combatir el estereotipo actual, irreal y negativo,
del Islam y los musulmanes en los medios de comunicacion.

El conocimiento estd en continuo desarrollo y la contribucién
musulmana a la civilizacién no es una excepcion. Esta contri-
bucién continué incluso después de que la civilizacion islamica
habia llegado a su pindculo. Incluso durante el periodo de su de-
cadencia, los eruditos musulmanes estaban ocupados escribiendo
libros sobre varios aspectos del aprendizaje, tanto seculares como
religiosos.

;Como puede tener lugar otro Renacimiento? Como es co-
munmente entendido, el Renacimiento Europeo tuvo lugar des-
de los siglos catorce hasta el diecisiete. Teniendo en cuenta que
esto significa el renacimiento o el florecimiento humanista del co-
nocimiento, las artes y en las ciencias, tal renacimiento primero
tuvo lugar en la Edad Media del siglo décimo al catorceavo, la era
de gloria de la civilizacién musulmana, erréneamente llamada la
Edad del Oscurantismo. Como tal, este serd el Tercer Renacimien-
to, llevando a una utopia y una era de paz, abundancia y prospe-
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ridad. Esperemos que esto sea logrado por la empresa comun de
las religiones abrahamicas, el judaismo, el cristianismo y el Islam.

Conceptualmente, el terreno para el reavivamiento ha sido ya
preparado con los principios establecidos en el Coran y en la Tra-
dicién (Sunnah) del ultimo Mensajero (P y B). Se dice que él pre-
dijo que luego del régimen dictatorial y el gobierno autoritario,
seguiria el Califato. Luego de treinta afios de Jilafah ar-Rashidah, la
monarquia y el gobierno autoritario fueron establecidos en tierras
musulmanas, los cuales han continuado hasta hoy en dia. Si este
sistema de gobierno fue sancionado por el Coran y la Sunnah es
otro debate, sobre el cual los ‘ulamd (eruditos religiosos) sostienen
diferentes puntos de vista. Al-Mawardi considera que los gober-
nantes musulmanes pueden establecer la Shariah pero pueden ser
injustos. Al-Ghazali favorece la tolerancia a un gobernante opresor
para evitar la anarquia. Ibn Taimiyah opina que un “gobierno de
no creyentes que establece la justicia es mejor que un régimen mu-
sulmdn opresivo”. Ibn Hazm y otros eruditos permiten la rebelion
en contra de un gobernante injusto y opresivo. El punto esencial
en este discurso publico, ya sea en relacién al campo politico o a
otro cualquiera, es la pregunta fundamental: ;Cual es el principio
rector de la Shariah?

Desde la muerte del Mensajero (P y B), hubo un acuerdo en-
tre los eruditos de que el Coran, la Sunnah, la iytihad y al-Qiyas
(deduccion analdgica) formaban los principios constitutivos de la
Shariah. Se dice que el Mensajero (P y B) le pregunté a Muadh
ibn Yabal, quien estaba a punto de ser despachado a gobernar a
Yemen, como el decidiria sobre los asuntos. Muadh respondié que
se apoyaria en el Cordn, la Sunnah y la Iytihad, y el Profeta (P y B)
expreso su satisfaccion con la respuesta de Mu'adh. Luego, la Iyma’
o el “consenso de los sabios y compaieros del Profeta (P y B)”, fue
afiadido como el quinto principio de la Shariah.

Sin embargo, Ibn Hazm, un gran erudito de al-Andalus (d.1064),
firmemente rechaz6 al-Qiyas y al-Iyma’, catalogandolos como
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bidah (innovacion al culto), confinando de esta forma los princi-
pios constitutivos de la Shariah al Coran, la Sunnah y la Iytihad.
El estaba en oposicién al taglid (imitacién ciega). Sin embargo, su
defensa de un “Taqlid’, que armoniza con la fe y la razén fue una
idea pronunciada posteriormente por Ibn Tufail e Ibn Rushd (Ave-
rroes). Tanto Ibn Rushd como Ibn Hazm negaron la ‘Qiyas’ (ra-
zonamiento analdgico), y at-Tawil (interpretacion alegérica) para
llegar a decisiones legales. Sin embargo, todos ellos incluyendo a
Ghazali estuvieron de acuerdo para llegar a la verdad, se compro-
metieron con el Coran y la Sinnah, y desaprobaron cualquier exa-
geracion sobre fendmenos naturales que descuide la Revelacion
Divina. Ellos igualmente ridiculizaron a los eruditos religiosos por
desaprobar las ciencias naturales, y usaron la légica como una he-
rramienta para establecer pruebas. Adicionalmente, estuvieron de
acuerdo sobre el concepto del conocimiento.

La influencia de Ibn Hazm duré por siglos. A pesar de su adhe-
rencia a la escuela hanbali, Ibn Taimiyah (d.1328) estaba en opo-
sicion al taqlid (imitacion ciega), apoyandose en el Coran y en la
Sunnabh, y favoreciendo la iytihad (esfuerzo intelectual personal).
Ibn Jaldun siguié a Ibn Hazm en historiografia, determinismo am-
biental, y la concepcidn de las ciencias con respecto a la vision, el
suefo, la quimica, la astronomia y la musica.

Las ideas de Ibn Hazm influyeron en Europa en relaciéon con
la validez del intelecto para establecer pruebas, llegar a la verdad,
la defensa de la armonia entre la fe y la filosofia, la defensa de la
educacion de las artes liberales y la interdependencia y armonia de
las ciencias religiosas y seculares. Sus trabajos fueron traducidos al
latin y otros idiomas europeos, contribuyendo asi al florecimiento
del Renacimiento Europeo.

;Como el tema de la contribucion musulmana a la civilizacion
podria anunciar un nuevo Renacimiento? Esto puede ser logrado
de la misma forma en que sucedi6 con el Renacimiento en Euro-
pa desde el siglo catorce hasta el diecisiete, por la traduccion de
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trabajos de los idiomas orientales a los idiomas occidentales y su
amplia diseminacion, utilizando medios modernos como la Inter-
net. Como la Academia de Toledo (1150-1550 d.C), muchas otras
academias, universidades y otras instituciones educativas pueden
ser persuadidas para asignar becas de investigacion especiales al
Islam y sus contribuciones a la civilizacién con una visién para
sostener conferencias, publicar manuscritos y conducir investiga-
cion sobre este tema.

Para este fin, el mensaje de la AMSS en los proximos treinta afios
debe tener una base amplia en la busqueda de un consenso sobre un
nuevo paradigma de investigacion para llegar a la verdad. La meta
es tender un puente sobre el hiato filosofico que actualmente divide
a Oriente y Occidente. Esta estrategia de la AMSS puede y debe
apuntar a un movimiento, no meramente apoyandose en investiga-
ciones académicas en una torre de marfil. Un programa de expan-
sién de la misién de la AMSS al establecer sus conferencias asi como
varios foros de disciplinas en varias partes de los Estados Unidos y
en el exterior. Con vista al debate actual sobre la confrontacién y
didlogo entre las civilizaciones, un panel especial sobre las contri-
buciones de varias culturas a la civilizacion mundial, incluyendo
las de los musulmanes, deberia asignarse a todas las convenciones
nacionales de la AMSS para explorar las interacciones culturales.
Deben establecerse vinculos entre la AMSS y otras organizaciones
profesionales para proyectos colaborativos sobre el tema.

EriLoGco

Este libro se ha concentrado en gran parte en las contribucio-
nes musulmanas en campos especificos del conocimiento: cien-
cias naturales basicas y aplicadas, incluyendo la medicina, teorias
y practicas legales y politicas, conceptos, modelos, instituciones
econdmicas y financieras, etc. Ahora quisiéramos dar alguna luz
sobre las dreas generales para recalcar en el orden social basado en
los principios islamicos.
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Los fundamentos conceptuales de tal superestructura que go-
bierna la vida humana y sus relaciones inherentes pertinentes con
el Creador, congéneres humanos, otros seres vivos, asi como con
su entorno inanimado, yacen en un conjunto de principios univer-
sales duraderos que pueden explotar, con libertades bésicas, el po-
tencial humano positivo 6ptimo para un periodo sostenido. Estos
principios, adecuadamente aplicados, pueden proveer un nuevo
propdsito en la vida y un sentido de direccién correcta. También
pueden liberar en el ser humano su genio creativo personal y co-
lectivo, y su vitalidad intelectual y espiritual'.

El Islam le dio al mundo modos de institucionalizacién, im-
plementacién practica de principios destacados de igualdad
monogenética, dignidad humana, justicia, y libertad individual
disciplinada. Sobre todo, le dio la integridad de caracter basada
en un agudo sentido espiritual de responsabilidad por las acciones
de uno, y como tratarse mejor los unos a los otros, respetar la fau-
na y la flora, los recursos naturales, etc. Estas bendiciones divinas
deben ser usadas para el beneficio de toda la humanidad sin lugar
para el desperdicio frivolo.

Al implementar estos principios, los musulmanes reconstru-
yeron las estructuras espirituales, sociales econdmicas y politicas,
transformando para el bien comun la condicién humana para
todo tiempo venidero. Estas estructuras liberaron a las personas
de sesgos basados en diferencias de género, raza, casta, credo u ori-
gen nacional, y reconocieron la rectitud y la responsabilidad por
los propios actos como los tnicos estandares para determinar una
superioridad o inferioridad individual. El Islam enfatizé el papel
de la familia en construir el caracter individual desde la infancia,
incluso durante la etapa prenatal.

Las leyes buenas y decentes producen grandes estructuras so-
ciales, las que a su vez generan individuos nobles, quienes a su
turno prefieren y promueven la decencia y la rectitud como sello
de su cultura colectiva. Rose W. Lane, al discutir el impacto de la
vida musulmana sobre los europeos, escribe:
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“Los cruzados trajeron de vuelta a Europa la primera no-
cién de un “caballero’, que los europeos nunca habian te-
nido. Hasta que invadieron la civilizacién sarracena (una
deformacion de sirio, y por extensién drabe y musulman)
nunca antes habian conocido que un hombre fuerte no ne-
cesita ser brutal. Los sarracenos eran combatientes esplén-
didos cuando luchaban, pero no eran crueles; no torturaban
a sus prisioneros ni mataban a los heridos. En su propio
pais, ellos no perseguian a los cristianos. Eran hombres va-
lientes, pero eran gentiles. Eran honorables, decian la ver-
dad y mantenian su palabra”2.

Estos caracteristicos rasgos islamicos primero impresionaron a
los italianos educados, quienes fueron los primeros europeos en
tener contacto con los musulmanes del cercano oriente. Los brita-
nicos apreciaban estas huellas musulmanas en ellos mismos. Lane
anade:

“Aln esta produciendo quizds la clase mads fina de seres
humanos en la Tierra hoy, el hombre y la mujer de la cla-
se gobernante britanica. Es un ideal que atraviesa a toda
la vida norteamericana... De tales tenues indicaciones un
norteamericano puede tener alguna idea de la gente con
que los italianos estaban tratando, antes, y mientras estaban
<« b2l

despertando” a Europa...

Los italianos prosperaban debido al comercio con los sa-
rracenos. Los mercaderes italianos, comerciantes, capitanes
de mar y marineros, estaban constantemente conociendo
hombres de mayor conocimiento y experiencias mas am-
plias que las de ellos, hombres mas ricos, mejor vestidos,
mejor alimentados, mas limpios y mejor arreglados; hom-
bres que pensaban y actuaban rapidamente, y actuaban in-
dependientemente. Tenian mejores métodos de navegacion
de barcos, maneras mas rapidas de computar costos y su-
mar cuentas. Con increible rapidez, ellos despachaban sus
asuntos de negocios a grandes distancias”.



Contribuciones Musulmanas a la Civizacion Universal 191

Ninguna actividad, sea espiritual, social, econémica o politica,
carecia de moralidad. Ellos tenian un claro cédigo de conducta
para ganarse la vida y para gastarla.

Las mujeres eran libres y preparadas, con un alto nivel de alfa-
betizacion, como para adoptar cualquier ocupacion decente. En
caso de necesidad econdmica, eran capaces de moverse alrededor
del mundo mientras mantenian alto su caracter moral. Los miem-
bros de todas las minorias no musulmanas, quienes con frecuen-
cia estaban exentos del servicio militar, estaban protegidos por la
mayoria musulmana. Incumbia a los tltimos defender sus vidas,
tierras y libertades. La educacion a todos los niveles era accesible
para todos sin importar el género, raza, credo o status socio-eco-
némico. Los esclavos también tenfan una amplia oportunidad de
surgir incluso al nivel de la realeza. El largo reinado de la dinastia
de esclavos turcos de los reyes del siglo octavo al catorceavo en
la India musulmana, y el de los mamelucos, los sultanes esclavos
de Egipto, desde el siglo trece al dieciséis son un testimonio del
pluralismo de la sociedades islamicas, las cuales por mucho ante-
cedieron a tales libertades en cualquiera otra parte en Occidente.
El renombrado historiador de la Universidad de Princeton, Philip
Hitti®, escribe acerca de los mamelucos: “Los esclavos de ayer se
convirtieron en los comandantes de ejércitos de hoy, y en los sul-
tanes del mafiana”

El Islam tiene un muy amplio concepto de culto, el cual incluye
cualquier acto digno en cualquier orden de la vida mientras que
este sea hecho de acuerdo con la Guia Divina, superando la brecha
entre lo moral y lo meramente legal. En una politica islamica no
hay separacion entre lo moral y lo mundano. Esta percepcion ha
dado a la humanidad su pensamiento mas moderado y balancea-
do. El Islam resalta el papel de la conciencia propia en todas las
actividades. Al rechazar el culto basado en un temor a los objetos
de la naturaleza, tal como el sol o la luna, o la obligacién hacia
otras criaturas como otras personas, vacas u otros animales, los
musulmanes en el Islam, eran capaces de inculcar a sus hijos un
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sentimiento de caballerosidad y libertad de este tipo de temor*.
Estos valores atraian a personas de diversas razas, religiones y an-
tecedentes étnicos al redil del Islam, para formar un raro y asom-
broso arco iris de pueblos, pero muy real. Todos son iguales a la
vista de Dios, el inico criterio islamico para juzgar el valor de uno
es el comportamiento recto en todos los asuntos humanos. De esta
forma, los musulmanes eran capaces de establecer un orden social
completamente libre de consideraciones de clase e inmune a cual-
quier complejo psicolégico que surgiera de la conciencia del poder
o de alienacién basada en una impotencia aprendida.

Sin sucumbir a sus instintos animales, los musulmanes eran
capaces de internalizar e implementar su potencial humano y su
misioén dada por Dios. En su auge, los musulmanes tuvieron pro-
greso continuo y logros sin precedentes en casi todas las activida-
des humanas.

La cultura islamica intervino efectivamente entre fuerzas extre-
mas involucradas en la destrucciéon mutua, y de esta forma sal-
v6 a la humanidad de estas pruebas y tribulaciones por siglos. El
sentimiento global de libertad y dignidad de parte de todos sin
excepcion, trajo un prolongado periodo de progreso y desarrollo
comprensivo, que balanced las fuerzas internas y externas de la
vida. El Islam inspir6 a la humanidad a evolucionar por una via
media, entre la conciencia de la propia dignidad y la conciencia
de Dios. Trajo un orden, que le dio supremacia a los principios de
justicia sobre las simples preferencias personales, los placeres y las
pasiones sin principio para codiciar bienes materiales a toda costa.
Cred un balance entre los extremos del individualismo y la auto-
negacion social, entre el valor de la razén humana y la Revelacion
Divina, entre la autosuficiencia atea y la enfermiza dependencia
del destino o la providencia sin trabajar lo suficiente dentro de las
posibilidades individuales. También estableci6 el cumplimiento de
los propios deberes y responsabilidades antes de reclamar dere-
chos sobre los otros. Buscé remover la confusion entre medios y
fines, sin justificar el uso de medios injustos para alcanzar fines
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“buenos”. El Islam se rehtsa a aceptar la libertad, la riqueza, el po-
der y el control como fines ultimos por si mismos, sino que en
lugar de esto los ve meramente como medios para un fin digno. Al
ser asi, surge la pregunta de cual es ese fin, y como estos medios
deben ser empleados, teniendo en mente que la meta mas digna
de un musulman es ser justo en todos los tratos espirituales, eco-
ndémicos, sociales y politicos con otros, ya sean musulmanes o no
musulmanes.

Los valores islamicos le permitieron a los musulmanes tener en
claro los roles de género necesarios para proteger a la familia como
institucién esencial y fundamental, en la cual los esposos no se
enfrentan unos a otros, sino que cooperan entre si como las ruedas
de una vehiculo. Estos valores le permitieron al intelecto huma-
no canalizar la pasion sincera y armoniosamente en una direccion
constructiva en lugar de destructiva. La modestia en la apariencia,
en el comer, en el vestir, el hablar y caminar es una responsabilidad
de ambos sexos, que no da lugar a ninguna transgresion en la etapa
pre-marital ni a infidelidad luego del matrimonio.

Es desafortunado que tantos musulmanes hayan no sélo falla-
do en conocer a sus congéneres, sino que ignoren lo mejor de su
propia historia y sus contribuciones ilustres a la civilizacion del
mundo. Necesitamos poner fin al aislamiento y ghetizacidn, e inte-
ractuar con las personas de otras comunidades de fe para aprender
acerca de sus sistemas de valores y compartir con ellos sus propios
valores islamicos, en un intento colectivo para abordar los proble-
mas que enfrenta la humanidad, y tomar un papel activo para pre-
venir conflictos potenciales. Estas ocasiones pueden servir como
ejemplos efectivos de una muy necesitada atmdsfera, la de la ver-
dadera diversidad interreligiosa e intercultural, conduciendo a una
paz con justicia a lo ancho del globo. Pueden también contribuir
significativamente a discursos democraticos entre varias civiliza-
ciones, en lugar de batir tambores de guerra y conflicto entre ellos.
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Como Louay Safi® ha enfatizado correctamente en su capitulo
en este libro, fue la naturaleza inclusiva del Islam la que llevé a in-
tercambios subsecuentes entre eruditos de todas las creencias y su
deseo de aprender los unos de los otros en la persecucidn desinte-
resada de la verdad’. Fue el entendimiento interreligioso histérico,
la tolerancia, y el mutuo respeto caracteristico de las comunidades
musulmanas lo que les ayudo a coordinar el conocimiento con-
temporaneo de China, India, Oriente Medio, el Norte de Africa
y Grecia. Ellos heredaron, criticaron y mds atin promovieron este
aprendizaje de lo antiguo. Las contribuciones musulmanas a la ci-
vilizacion universal condujeron al Renacimiento Europeo del pe-
riodo Isabelino, y finalmente inspir6 los ideales democraticos de
las modernas constituciones democraticas asi como el clima inter-
cultural actual de toda América.

El subito fin de la Guerra Fria ha catapultado a los Estados Uni-
dos a la posicion de liderazgo global. Esta nacion tiene la oportu-
nidad, de convertirse en una fuerza de libertad y de democracia,
o sujetarse a la tentacion darwiniana de la “supervivencia del mas
apto’, con la vision de dominar al mundo “mas débil”. Tiene la op-
cion de trabajar para el beneficio de todos o trabajar para el bene-
ficio de unos pocos, entre la genuina cooperacion global o la brutal
competencia, y entre la paz con justicia o la paz por la fuerza. La
prevaleciente interpretacion occidental de la historia nos deja con
la impresion de que todo lo loable tuvo sus origenes en el pensa-
miento griego o romano, y que la fase siguiente del progreso ocu-
rri6 en el Renacimiento del siglo dieciséis. Esta presuncion falla en
reconocer las contribuciones de otras culturas no occidentales a la
civilizacién del mundo en general y al nuevo despertar de Europa
en particular. Tal miopia ha dado con frecuencia por motivos reli-
giosos 0 econdémicos una libertad para estereotipar a ciertas comu-
nidades: judios, afroamericanos, protestantes, chinos, comunistas
y ahora a los musulmanes y al Islam.

Uno puede esperar que las academias sean mds justas en promo-
ver la verdad. Sin embargo, la academia secular por si misma ha
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desarrollado una aversion a discutir las contribuciones de las prin-
cipales religiones de cualquier cultura o comunidad. Esta actitud
les niega una oportunidad justa de aclarar cualquier estereotipo
negativo generado en contra de ellas, y de corregir las distorsiones
de la historia y de la civilizacién universal como un todo. Los tra-
gicos eventos del 11 de Septiembre del 2001 nos han hecho darnos
cuenta del peligro del terrorismo y han engendrado un sentido de
vulnerabilidad. Al mismo tiempo, el liderazgo estadounidense ha
actuado sabiamente al no aislarse del resto del mundo, sino que
empezd a involucrar a su gente en asuntos globales. Uno puede
no estar de acuerdo con su unilateralismo y sus acciones milita-
res en contra de naciones mas débiles, sin embargo tiene un tre-
mendo potencial para contribuir a la paz con justicia, lo cual s6lo
puede hacer intentando entender las aspiraciones democraticas de
libertades basicas y justicia para todos. Trabajando con los musul-
manes norteamericanos asi como con otros liderazgos representa-
tivos alrededor del mundo musulman, los Estados Unidos pueden
cumplir la meta de establecer un orden social genuinamente justo
y sensato a lo ancho del globo. En lugar de continuar con el choque
de civilizaciones, podemos involucrarnos nosotros mismos en el
aprendizaje mutuo del rico legado de la cultura islamica y las con-
tribuciones tecnolégicas y administrativas sin precedentes que el
Occidente ha hecho al mundo moderno.

Dilnawaz A. Siddiqui






L

Notas

PREFACIO

H.J. Morowitz, “El Agujero Negro de la Historia”, Practica de Hospital (Mayo 1992), pp.25-31.

Robert Briffault, La Fabricacién de la Humanidad (1938); reproducido en Ciencia Islamica
en el Mundo Musulmén Medieval (Paquistdn; Website de la Sociedad de Ciencias Jawériz-
mi, Noviembre 2001).

PROLOGO

H.J. Morowitz, “El Agujero Negro de la Historia”, Practica de Hospital (Mayo 1992), pp.25-31.

George Sarton, Introduccion a la Historia de la Ciencia, Vol. 2 (Baltimore, MD: Instituto
Carnegie de Washington, William & Wilkins, 1947).

Robert Briffault, La Fabricacién de la Humanidad (1938); reproducido en Ciencia Isldmica
en el Mundo Musulméan Medieval (Paquistan; Website de la Sociedad de Ciencias Jawariz-
mi, Noviembre 2001).

CAPITULO UNO

http://www.kisarazu.ed.jp/alt/handbook/cross_culture.htm (Google, 2004).
Jerald F. Abraham Dirks, EI Amigo de Dios (Beltsville, MD: Amana Publications, 2002), p.1.
http://www.ummah.com/forum/archive/index.php/t-4689.html, 2004.

Al-Faruqj, Isma’il R., at-Tawhid: Sus implicaciones para el Pensamiento y la Vida (Herndon,
VA: Instituto Internacional del Pensamiento Islamico,1992), pp.78-79.

Norman F. Cantor, La Enciclopedia de la Edad Media (Nueva York: Viking, 1999), pp.349-
350.

SWT: Subhana wa Taala: Glorificado y Enaltecido sea (Dios): Dicho cada vez que se mencio-
na el nombre de Dios.

Ataul-1ah Siddiqui (ed.), Isma’il Rayi al-Farugqi, El Islam y Otras Fes (Leicester, Reino Unido:
Fundacidn Isldmica, 1998), pp.28, 146, 153.

Walter Benjamin Franklin Isaacson, Una Vida Norteamericana (Nueva York: Simon &
Schuster, 2003), p.84.

Coran, 4:58; 7:29.

CAPITULO DOS
René Descartes, Meditaciones sobre Primera Filosofia, trad. John Cottingham (Cambridge,
Reino Unido: Cambridge University Press, 1986), p.49.

Juan Jacobo Rousseau, El Contrato Social, trad. Maurice Cranston (Londres: Penguin
Books, 1968), p.186.



198 Noras

11.

12.

21.
22.

23.
24.
25.

Enmanuel Kant, Critica de la Razén Pura, trad. Norman Kemp Smith (Nueva York: Macmi-
1lan, 1929), p.640.

Friedrich Nietzsche, Mds Alld del Bien y de Mal (Nueva York: Vintage Books, 1966) p.66.

Karl Marx, El Lector de Marx-Engels, ed. Robert C. Tucker (2a ed., Nueva York: W.W. Nor-
ton, 1978), p.28.

Nietzsche, Mds Allé del Bien y del Mal, pp.74-75.
Ibid., p. 45.

Abul Ala al-Mawdudi, Nazariyat al-Islam wa Hadihi (Yéddah, Arabia Saudita: Dar as-
Sa’udiyah, 1985), p.47.

Ibid., pp.22-23.
Ibid., p.24.

Rashid al-Ghanoushi, al-Huriyat al- Ammah fid-Dawlah al-Islamiyah [Libertades Generales
en el Estado Islamico] (Beirut: Markaz Dirasat al-Wahdah al-‘Arabiyah, 1993), p.258.

Py B: Sdl-la Alléhu alaihi wa Sdl-lam: la Paz y las Bendiciones de Allah sean con él. Esta
oracion es dicha por los musulmanes siempre que mencionamos el nombre del Profeta
Muhammad, o siempre que se hace referencia a él.

Para el texto completo del Pacto de Medina, ver Ibn Hisham, as-Sirah an-Nabawiyah [La
Biografia del Profeta] (Damasco: Dar al Kunuz al Adabiyyah, n.d.), vol. 1, pp.501-502.

Ibid,, p. 501.

Ibid.

Coran: 9:97 & 49:14.

Ibn Hisham, as-Sirah, p.501.
Ibid.

Ibid.

. Muhdmmad Bin Ahmed, as-Sarajsi, Shdrh Kitab as-Siyar al-Kabir (Pakistan: Nusrullah

Mansur, 1405 ah), 4:1530.

Ibid.

‘Ali ibn Muhdmmad al-Mawardji, al-Ahkdm as-Suldniyah (El Cairo: Dar al-Fikr, 1983/1401),
p-59.

Ibid.

Ibid.

Ver Ibn al-Qayim, Shdrh as-Shurut al- Umariyah (Beirut: Dar al-’Ilm lil-Malain, 1961/1381).

CAPITULO TRES

El autor ha ofrecido un analisis perceptivo del tratado politico comprensivo de Mawardji,
explicando como diferentes eruditos, antes y después de Mawardi, discutieron la relacion
entre la razon y la Revelacion; y como la politica, incluyendo la justicia, estd conectada
con la Revelacion, y comparando el pensamiento isldmico y occidental. El concluye que en
los siglos diecinueve y veinte, los musulmanes, luego del impacto del pensamiento politico
occidental, se dieron cuenta de la necesidad de una orientacion mas intelectual del sistema
politico isldmico.



10.
11.

12.

13.
14.

15.
16.

17.

Contribuciones Musulmanas a la Civizacion Universal 199

Mikhael Hanna, Politica y Revelacion: Mawardi y Después (Edinburgo, Escocia, Reino Uni-
do: University Press de Edinburgo, 1995).

El Profeta envié 30 cartas a los Jefes de Estado y tribus, envié 80 delegaciones, firm¢ 33
tratados, y organizo 85 batallas y expediciones defensivas.

Muhémmad S. Qureshi, Politica Exterior de Hadrat Muhammad (Nueva Delhi: Kitab Bha-
van, 1993).

Muhémmad S. al-Awa, Sobre el Sistema Politico del Estado Isldmico, trad. Ahmed Nayi al-
Imam (Indianapolis, IN: Publicaciones (North) American Trust, 1980).

Al-Bujari, # 2462, http://www.dorar.net/mhadith.asp.

En una brillante introduccién, Mumtaz Ahmad ha subrayado la necesidad de enunciar una
teorfa politica isldmica. Varios eruditos renombrados como Fathi Osmén, Jalid Ishaq, Ya-
ved Igbal, Fazlur Rahman, ‘Abdulaziz Sachedina, Ahmad Moussavi, y Yamilah Yimmod han
hecho notables contribuciones a diversos aspectos del pensamiento politico isldmico tales
como el Bai'ah del Imdm, el principio de ash-Shura, Wilaiat-i-Faqih, Marya’iyat-itaglid, el
orden social isldmico y el Yihad.

Mumtaz Ahmed (ed.), Politicas de Estado e Islam (Indianapolis, IN: Publicaciones North
American Trust, 1986.

En este libro provocador del pensamiento, el autor da el génesis de un sistema politico is-
ldmico, sus objetivos y principios, sugiriendo que la iytihad debe continuar en los tiempos
modernos.

Al-Awa, Sobre el Sistema Politico del Estado Islémico.

El sistema politico islimico hace énfasis en gran forma en la firmeza organizacional y siste-
miatica, de alli la necesidad del liderazgo recto y efectivo para mantener la paz y la justicia.
De esta forma, la Ummah no debe ser dejada sin lider bajo ninguna circunstancia.

Hamid Enayat, Pensamiento Politico Isldmico Moderno (Austin, TX: Impresion de la Univer-
sidad de Texas, 1982).

Attermethe, # 1849, Muslim # 1854 http://www.dorar.net/mhadith.asp.

Estrictamente desde la perspectiva del Coran y la Stnnabh, los criterios principales de la
cabeza de un Estado islamico son la piedad, un agudo sentido de la responsabilidad hacia
Allah, y la implementacién practica de los Derechos Humanos. (Huquq al ‘Tbad).

Mayid Ali Khan, Los Califas Piadosos (Safat, Kuwait: Islamic Book Publishers, 1995).

La frase “Eruditos como Rashid Rida y Mawdudi, quienes fueron lo suficientemente incisivos
para criticar la politica de ‘Uzman por retener a Muwawiyah por cerca de 20 afios como go-
bernador” merece un comentario. Los llamados “eruditos” no son incisivos sino ignorantes
al criticar a ‘Uzmén por no despedir a Muawiyah. Muawiyah fue descrito por el Profeta (P
y B) como un compaiero informado y el Profeta (P y B) rez6 por su incrementado cono-
cimiento. Segundo, fue un muy habil gobernador, a quien le fue dado el puesto en tiempos
de Abu Bakr, y luego continud en él durante el califato de ‘Omar, y ningun califa despidio
a Muawiyah. ;Por qué deberia Uzman ser criticado por esto? La gente cree actualmente en
muchos rumores y cualquiera puede ver como los medios de comunicacion fabrican noticias
y tenemos problemas para corregirlo. ;Cémo puede entonces cualquier hermano juzgar algo
que pas6 hace 1400 afios? Cualquiera que lo haga es, por lo menos, irresponsable.

Importantes aspectos cubiertos incluyen: la divergencia y convergencia en los conceptos
politicos Shi’itas y Sunnitas, la vision de Rashid Rida del Estado islamico, el nacionalismo,



200 Noras

la democracia y el socialismo, y los conceptos de tagiyah, martirio y el constitucionalismo
moderno.

18 — Al-Bujari, # 6722, http://www.dorar.net/mhadith.asp, el Profeta descorazonado pide por la
nominacion.

19. Muhsin Mahdj, Filosofia Politica en el Islam (1991).

20. Abdullah al Ahsan, ;Ummah o Nacién?: Identidad en Crisis en la Sociedad Musulmana Con-
tempordnea (Leicester, Reino Unido: Fundacion Isldmica, 1992).

21. Al-Bujari, #4844; Muslim #1783, 1785, 1807, Abu Dawud #2349: http://www.dorar.net/mha-
dith.asp. Aunque €l ha tratado con importantes temas como el concepto de la Ummah, el
ascenso de los Estados nacion musulmanes, la crisis de identidad de los musulmanes y el
establecimiento de la Organizacion de la Conferencia Islimica como una entidad para coo-
peracién en los campos politicos, econémicos y sociales, el autor ha omitido mencionar que
de acuerdo con la Constitucién de Medina, las minorias que accedian a ella se convertian en
parte de la Ummabh y les era permitido una parte del botin.

22. Al-Bujari #4609, al-Albani #3340 http://www.dorar.net/mhadith.asp.

23. ‘Abdullah ibn Saba’ fue un judio que pretendia ser un musulman e intenté causar problemas
en el Estado musulman. De acuerdo a algunos él no era musulman.

24. Muslim #1763 http://www.dorar.net/mhadith.asp.

25. Este hadiz es débil y no auténtico, acerca de la sugerencia de al-Habbab ibn al Mundir.

26. Yushau Sodiq, “El Concepto de Maslahah del Imam Malik: La Consideracion del Bien Comiin”,
disertacion PhD no publicada (Temple University, Filadelfia, 1992).

27. Ahmed, Politicas de Estado e Islam.

28. Proctor J. Harris (ed.), Islam y Relaciones Internacionales (Durham, NC: Duke University,
1968).

29 - Al-Bujari, #6806. http://www.dorar.net/mhadith.asp.

30. Muslim, #2578. http://www.dorar.net/mhadith.asp.

31. Ibn Taimiyah, 220/1. http://www.dorar.net/mhadith.asp.

32. Ibn Mayah, #2494, At-Tirmidhi #2464 http://www.dorar.net/mhadith.asp.

33. Al-Bujari #2558 http://www. dorar.net/mhadith.asp.

34. Hanna, 1995.

35. Ellibro o analisis de Mawardi deduciendo que la Shari’ah era una medida insuficiente para
lograr al-adl (la justicia) es kufr o incredulidad. Claramente, Allah dijo en Surat al-Maidah
del Coran: “Hoy Yo he completado vuestra religion y perfeccionado Mi bendicion sobre ustedes
[el Islam] y estoy satisfecho con el Islam como religién”. (5:3). Cualquiera que piense que en Is-
lam como una religion a la que le estdn faltando conceptos, claramente implica que pretende
saber mejor que Allah o que Allah olvidé algo que €l presuntuosamente ha encontrado. Este
concepto contradice el mensaje del Islam y el verso mencionado arriba.

36. El concepto Maslahah del Imam Milik es una doctrina bien aceptada, subrayando la nece-
sidad de la comunidad de hacer iytihad para ajustarse a las circunstancias cambiantes. De
acuerdo a la tradicién Shi’ita, la iytihad nunca se detuvo, como es evidente de la historia poli-
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Estadisticas disponibles revelan que los musulmanes estadounidenses tienen un promedio
de ingreso per capita que va desde $35,000 y $45,000, bien por encima del promedio nacio-
nal de $24,000 a $27,000.

La CRA jugé un papel importante en el desarrollo de los bancos comunitarios, permitiéndo-
le alos bancos comunitarios movilizar los ahorros de la comunidad y reinvertir estos ahorros
en la comunidad misma.

Los bancos isldmicos, por ejemplo, deberian cefiirse a requerimientos de aprobacion, ade-
cuacién de capital, seguro de deposito y restriccion en tenencia de activos. El mismo con-
junto de regulaciones también se aplica a las instituciones no bancarias como compaiias de
seguros, fondos de pensiones, agencias de finca raiz y fondos mutuales.

Debido a que los bancos isldmicos son mas parecidos a compaiiias financieras, puede ser ttil
adoptar las mismas regulaciones establecidas por la Comisién de Intercambio de Valores (és-
tas incluyen tipos de valores, valores de riesgo, control interno e indicadores de desempeno).
Dado que los bancos islamicos garantizan solo depésitos por demanda, una reserva del 100%
sobre dep6sito por demanda ayudaria a reducir los problemas de mal emparejamiento de
responsabilidad de activos causados por retiros inesperados de depdsito exigidos.

La GLBA hizo dos cambios principales. Primero, le permiti6 a las companias de cartera
bancaria fusionarse con companias de seguros y valores y vender cruzadamente sus produc-
tos. Segundo, les permiti6 a las companias de cartera bancaria que no se fusionen, suscribir
valores, vender o suscribir seguros, y hacer inversiones de valores en firmas de negocios.
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Los grandes logros de los eruditos musulmanes rara vez se
reconocen en la educacion formal, y en la actualidad su identi-
dad, origen e impacto siguen siendo en gran parte oscuros. Esta
coleccion de articulos tiene como objetivo brindar a los lectores
una breve introduccion a la historia intelectual de los musul-
manes y las contribuciones que eminentes eruditos musulmanes
han hecho en campos especificos del conocimiento, incluyendo
ciencias fisicas y biolégicas basicas y aplicadas, medicina,
teorias legales y politicas y practicas, conceptos, modelos e
instituciones econdmicas y financieras, etc. La preservacion de
la civilizacidon requiere una mejor comprension, intercambio y
reconocimiento de nuestro patrimonio humano comdn.
Teniendo en cuenta los estereotipos negativos generalizados y
la falsa interpretacion errénea del Islam y los musulmanes, la
publicaciéon de estos documentos sobre "Contribuciones musul-
manas a la civilizacion mundial” es vital para reparar el error
que se esta perpetrando y restaurar la verdad histdrica, que se
distorsiona.
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