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Prefacio

a historia de la fe es relatada repetidamente en el Coran. Es una

historia conmovedora de compromiso con Dios; la verdad que
El revel6 a la humanidad; y la constante lucha por vivir con los
valores de la devocidn, compasion, consideracion y justicia. Nos
informa de una larga linea de profetas y sus seguidores que pusie-
ron la misericordia, caridad, honestidad y sinceridad por encima
de sus intereses y beneficios personales. Todos los libros revela-
dos y los mensajeros fueron enviados para guiar a la humanidad y
afirmar que una vida verdadera y honesta es la forma mas segura
de alcanzar armonia espiritual y social, y de proteger los intereses
propios a largo plazo de todo ser humano.

El Coran afirma también que los seres humanos son falibles y
que nunca podran estar completamente libres de errores de enten-
dimiento y juicio. Por lo tanto, la sabiduria humana es imperfecta
y sujeta a tendencias subjetivas. Conocer las intenciones y los pen-
samientos internos de otra persona estd mas alla de nuestra capa-
cidad, como lo esta el conocimiento de su destino final. La gente
de fe debe mostrar humildad y confianza en la sabiduria y justicia
absoluta de Dios, y enfocarse en hacer lo que es correcto y justo,
en lugar de juzgar acerca de la salvacion eterna de otra persona. El
Coran dice claramente que s6lo Dios sabe quién es sincero en la
adoracion y servicio y quién se ha perdido.

“Ciertamente tu Sefior sabe mejor que nadie quién se extravia
de Su camino y quiénes siguen la guia” (6:117).

“Y les concedimos pruebas claras del poderio divino, pero dis-
creparon por soberbia a pesar de haberles llegado la revelacion.
Tu Sefior juzgard entre ellos el Dia de la Resurreccion, por lo
que discrepaban” (45:17).
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Por lo tanto, los fieles no deben juzgar a otros y ver con malos
ojos a aquellos que tienen un entendimiento y una fe diferentes,
sino respetar sus elecciones y dar lo mejor de si mismos para vivir
una vida correcta, y manifestar los valores de su propia fe a través
del buen trabajo y las buenas acciones.

“Te hemos revelado el Libro con la Verdad, que corrobora y
mantiene vigente lo que ya habia en los Libros revelados. Juzga,
pues, entre ellos conforme a lo que Allah ha revelado y no si-
gas sus pasiones, apartdandote de la Verdad que has recibido. A
cada nacion le hemos dado una legislacion propia y una guia.
Y si Allah hubiera querido habria hecho de vosotros una sola
nacion, pero quiso probaros con lo que os designo. Apresuraos
a realizar buenas obras. Compareceréis ante Allah, y El os in-
formard acerca de lo que discrepabais” (5:48).

El Coran vino a confirmar la verdad revelada en escrituras mas
antiguas, y la Gente de las Escrituras (a saber, judios y cristianos,
que siguen las escrituras reveladas anteriores) tienen un lugar es-
pecial en el Coran. Porciones significativas del Coran se enfocan
en la historia de profetas biblicos y sus seguidores: los judios y los
cristianos. Se presentan sus historias como un viaje de fe, recor-
dando a los musulmanes los altibajos que soportaron las antiguas
comunidades de creyentes.

Algunos comentaristas del Cordn han resaltado ese lado nega-
tivo de la historia al enfocarse en su critica a la Gente del Libro. El
Coran senala varios de estos excesos y errores de las comunidades
y advierte a los musulmanes sobre no cometer excesos similares.
Sin embargo, el Coran también estd lleno de recuentos de grandes
luchas y brillantes ejemplos de judios y cristianos, gente cuyo com-
promiso y devocion fueron cruciales para establecer las tradicio-
nes abrahamicas monoteistas y traducir la guia divina en practicas
sociales: la fuerte fe de Saul y aquellos que se mantuvieron firmes
con él (2:249) la devocién del Pueblo del Foso, que permaneci6 fiel
a su fe en Dios de cara a un enemigo despiadadamente agresivo
(85:1-11); y el compromiso inquebrantable de los cristianos al codi-
go ético y espiritual que Jesus trajo a la humanidad (61:14). El Profe-
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ta Muhammad repetidamente enfatizé que su mision confirmaba
las de los profetas antiguos. El incluso indicé a los primeros mu-
sulmanes que buscaran refugio en Etiopia, sefialandoles que era
gobernada por un rey cristiano justo y sabio. Este fue el principio
de una excelente relaciéon y una fuerte alianza entre los musulma-
nes y los cristianos en Etiopia que duré por mil afios.

Por lo tanto, la actitud musulmana hacia los no musulmanes,
particularmente hacia judios y cristianos, no debe ser de preten-
dida superioridad moral y orgullo, sino de compasion, respeto
mutuo y preocupacion por el buen vivir y bienestar de otras co-
munidades. El Coran alienta a los musulmanes a cooperar para el
bien comun y a buscar puntos en comun, basdandose en el respeto
mutuo y la ayuda con las demas comunidades religiosas.

“Di: jOh, Gente del Libro! Convengamos en una creencia co-
mun a nosotros y vosotros: No adoraremos sino a Allah, no Le
asociaremos nada y no tomaremos a nadie de entre nosotros
como divinidad fuera de Allah. Y si no aceptan, decid: Sed tes-
tigos de nuestro sometimiento a Allah” (3:64).

Los puntos en comun que a los musulmanes se les pide buscar
es una sociedad en la que gente de todas las religiones sean libres
de adorar a Dios. En una sociedad asi de abierta, los musulmanes
deben mostrar una actitud positiva de inquebrantable respeto por
todos los no musulmanes.

Tratarlos con respeto y tener una relacion positiva no significa
que las diferencias doctrinales e interpretativas no sean importan-
tes. Al contrario, significa que aquellas diferencias deben ser aten-
didas a través de un didlogo libre y abierto.

“Convoca al sendero de Dios con sabiduria y bellas palabras.
Arguméntales de la mejor manera. Tu Sefior sabe bien quién
se extravia de Su camino y quién sigue la buena guia” (16:125).

Es este dialogo abierto, libre y dignificante, lo que permite a los
seguidores de todas las tradiciones religiosas afirmar su identidad
y discutir racionalmente sus similitudes y diferencias. Esta Guia
Interreligiosa manifiesta la preocupacion sobre este tipo de dia-
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logo. Por lo tanto, provee una aproximacion islamica al didlogo
interreligioso con los no musulmanes, y expone asuntos éticos y
précticas prudentes que son esenciales para aplicar la directiva co-
ranica: “Convoca al sendero de Dios con sabiduria y bellas palabras.
Arguméntales de la mejor manera...”

Dr. Louay Safi

Director Ejecutivo, Centro de Desarrollo del Liderazgo ISNA
Plainfield, IN



Introduccién

ProrosiTo

Este libro esta disefiado para guiar a los musulmanes que estén
interesados y/o involucrados en construir relaciones con ju-
dios y cristianos®. Cuando consideramos la historia y las ensefian-
zas del Islam, vemos que los musulmanes tenemos un rico recurso
de dialogo para explotar, un recurso que refleja una comunicacion
potencialmente exitosa con todos los niveles de la sociedad. Los
musulmanes tenemos una larga historia de vivir en vecindarios
y sociedades multirreligiosas. El Islam reconoce la pluralidad de
religiones y les pide a los musulmanes que respeten a demas reli-
giones. Generalmente, los musulmanes hemos respondido positi-
vamente a este llamado.

Como esta guia explica, el Coran nos ordena a los musulmanes
respetar a otras religiones y a sus seguidores. El Profeta Muham-
mad (que la paz y las bendiciones de Dios sean con él); de aqui en
adelante: (P y B)) siempre intent6 la reconciliacién con otras reli-
giones. El se afligi6 junto con los cristianos cuando los persas zo-
roastrianos vencieron a los cristianos bizantinos (30:16)>. Cuando
el Profeta (P y B) y otros musulmanes emigraron a Medina, firmé
un pacto con las tribus judias para vivir juntos y en paz. Los mu-
sulmanes no solamente vivieron en paz y respetaron a los judios
y cristianos, sino que cuando entraron al subcontinente indio, se
comportaron en la misma forma hacia los hindues y los budistas.

En su libro Islam (Comunicaciones Argus: 1984), Isma’il R. al-
Faruqi senala que el tratado del Profeta (P y B) con las tribus ju-
dias de Medina los reconocia como una ummah (una comunidad
religiosa), un término usado en el Coran para los musulmanes.
La misma designacion fue extendida a los cristianos y, posterior-
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mente en el subcontinente a los hindues y a los budistas. Como
resultado, el Islam garantizo la proteccion de los derechos basicos
y la libertad religiosa de cada comunidad®.

Como nuestros predecesores, muchos musulmanes contem-
poraneos estamos ansiosos de promover el dialogo interreligioso.
Pero para hacerlo efectivo, necesitamos entender los retos a los que
se enfrentan al relacionarse con no musulmanes. Entre ellos esta
el manejo de terminologias contemporaneas y su correcta aplica-
cion, crear instituciones y estructuras para facilitar tales relaciones,
capacitar a musulmanes profesionales con la sabiduria necesaria
para llegar a sus comunidades de fe, atendiendo las realidades po-
liticas de violencia y persecucion efectivamente, e identificar mé-
todos constructivos y efectivos de aproximarse al Islam.

Algunos musulmanes interponen preocupaciones acerca del
didlogo interreligioso, tales como el peligro de mezclar las ense-
flanzas islamicas con las ensefianzas de otras religiones. Ellos ven
el didlogo Interreligioso como un esfuerzo por crear una sola reli-
gion, amalgamando todos los principios claves de las religiones, o
creando una religion civil con un culto, rituales y oraciones comu-
nes. Esta preocupacion solo puede aclararse con un entendimiento
comun de la grandeza y singularidad de cada religién, como es
manifestado a través de la practica libre y pura de su doctrina por
parte de sus seguidores y el respeto por todas las demas religiones.
El Coran enfatiza esta verdad al insistir en que la belleza del mun-
do yace en su pluralismo racial y religioso; de otra forma, Dios no
lo hubiera creado asi (10:994 * y 5:485 °).

Otros participantes musulmanes confunden el didlogo inte-
rreligioso con la da'wah (convocatoria al Islam). El didlogo inte-
rreligioso no es una oportunidad para convertir a otros, porque
usar tales programas de esta manera pone a los participantes a la
defensiva y tiende a alejarlos completamente del didlogo. El dia-
logo interreligioso genuino descansa sobre el principio central de
que no sea usado para la conversion ni el proselitismo religioso.
Adicionalmente, algunos musulmanes consideran lo interreligioso
como sindnimo de ecumenismo, y de esta forma un intento de las
iglesias cristianas por convertir a otros. Lo que esta gente necesitar
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entender es que en el Iéxico de hoy, interreligioso significa un dia-
logo entre diferentes religiones sin coerciéon manifiesta ni oculta.

Otra nocion que dificulta la participacion musulmana es la
creencia de que tal didlogo no es mas que un debate polémico
entre telogos de diferentes religiones, como el que empezé hace
siglos entre tedlogos cristianos y musulmanes y continud en el pe-
riodo moderno, particularmente bajo el colonialismo. Sin embar-
go, las actitudes agresivas y polémicas no tienen nada que ver con
el didlogo interreligioso.

Esta guia es una iniciativa educacional que busca clarificar es-
tos y otros conceptos erréneos y ayudar a definir e introducir el
didlogo interreligioso en su uso contemporaneo. En este contexto,
el didlogo interreligioso promueve el entendimiento y construye
puentes para la coexistencia pacifica. La Guia Interreligiosa para
musulmanes provee:

@ Una guia para preparar tanto a lideres como a participantes
para una relacién dialogica con los no musulmanes.

@ Una clarificacion del didlogo como una forma de comunica-
cién diferente de las tipicas polémicas intelectuales o teolo-
gicas usadas tanto entre musulmanes como entre musulma-
nes y no musulmanes.

® Una herramienta para educar y clarificar la terminologia,
para que los conceptos erréneos relacionados con los gru-
pos interreligiosos puedan evitarse.

® Un método para recordar a los musulmanes el ‘adab (buen
comportamiento) y la ética frente al desacuerdo, basando-
nos en el Coran y la Tradicion Profética (Sinnah) para que
podamos lograr la forma mas efectiva de comunicacion.

También existen asuntos regionales. Los musulmanes que vivi-
mos en Occidente estamos divididos sobre el asunto de si partici-
par o no en el didlogo interreligioso, incluso hasta el punto de que
algunas mezquitas se rehdsan a conducir la ash-shura (consulta)
con aquellas mezquitas involucradas en el didlogo interreligioso.
De hecho, algunos imames consideran que el didlogo interreligio-
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so es bid'ah (una innovacién no isldmica). Tanto si esta vision fuera
correcta, como si el didlogo interreligioso fuera requerido por Dios
en el Islam, es un asunto que los musulmanes debemos abordar. Es
nuestra esperanza es que al explorar el didlogo interreligioso en un
nivel intra-islamico primero, la comunidad musulmana, una vez
que tenga claridad acerca de su propia fe y creencias, continuara
desarrollando la confianza y las habilidades necesarias para parti-
cipar efectivamente en dicho dialogo.

En muchas conferencias recientes, los expertos musulmanes
han discutido sobre la necesidad de una guia comprensiva como
esta’. Y sin embargo a pesar de esta clara necesidad, que también
ha sido sentida por expertos y practicantes del dialogo interreli-
gioso, todo lo que existe son varios articulos escritos por expertos
musulmanes involucrados en esta tarea. En estos articulos, ellos
presentan sus propias opiniones sobre lo que el Islam dice acer-
ca de la tolerancia religiosa entre musulmanes y no musulmanes
(ejemplo, Jamal Badawi, Muzzamil Siddiqui, Sayeed M. Syeed,
Louay Safi, Ghulam Haider Aasi, y Mohammed Abu-Nimer). Atin
siendo invaluables estos articulos, no se refieren al didlogo inte-
rreligioso para musulmanes de una manera completa y sistémica.

Claramente, tal aproximacion comprensiva es necesaria hoy en
dia. Los ataques verbales en contra de los musulmanes y el Islam
por parte de los medios occidentales han confundido a muchos
norteamericanos y europeos acerca de la naturaleza pacifica del Is-
lam. El rechazo occidental hacia los pobladores del oriente medio
antecede al Islam. A través del tiempo, el Islam ha asumido el es-
tereotipo del “otro enemigo’, un estereotipo que creci6 durante las
Cruzadas y el Renacimiento. Durante el siglo diecinueve, éste fue
reforzado a través de formas mas sutiles de prejuicio, tales como la
nueva disciplina académica conocida como Orientalismo. Siglos
de ideas distorsionadas han causado que los occidentales sospe-
chen y teman al Islam y a los musulmanes.

Luego de la Segunda Guerra Mundial, el surgimiento de movi-
mientos de liberacion nacional y luchas anticoloniales en colonias
musulmanas, especialmente en Palestina y otros paises arabes, re-
sultaron en una propaganda que forjé una imagen ain mds temi-
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ble. Pronto esta imagen fue atribuida a todos los musulmanes, ya
fueran arabes o no. A pesar de que tales luchas estaban claramente
dirigidas a ejercer la independencia y soberania nacional, los occi-
dentales las percibieron como actos de agresion dirigidos directa-
mente a ellos. La revolucion irani es un ejemplo de esto.

Las peliculas de Hollywood proveen un indice muy util de este-
reotipos anti-islamicos en Occidente. Muchas peliculas han usado
tanto el Oriente Medio como al Islam parea crear una atmosfera
exotica y violenta. Desafortunadamente, fueron producidas en su
mayoria con ignorancia y desdén por la verdadera naturaleza y los
aspectos culturales y religiosos del Islam. En las peliculas de Ho-
llywood, Jests y Moisés (la paz sea con ellos) usan una razén ilu-
minada para salvar las almas de la gente; en cambio Muhammad
(P y B) es presentado con una espada, promoviendo la conversion
forzada o la muerte. Los escritores occidentales populares del siglo
diecinueve presentaron al Islam como un producto del Diablo y
del Anticristo.

Actualmente, algunos miembros del clero cristiano predican
que el Islam es una religién del Diablo y la oscuridad. El pensa-
miento fandtico religioso en los Estados Unidos ha venido crecien-
do en fuerza. Como sefala Laurie Goodstein, autora de “Viendo al
Islam como Fe ‘Maligna’, los Evangélicos Buscan Conversos™ “El len-
guaje enconado por parte de los lideres religiosos tales como Franklin
Graham, Jerry Falwell, Pat Robertson y Jerry Vines, el antiguo presi-
dente de la Convencion Bautista del Sur, se ha atraido el reproche
por parte de grupos musulmanes y cristianos por igual”.”

El 11 de Septiembre y sus consecuencias elevaron muchas pre-
guntas acerca del mensaje de paz del Islam y fortalecio los este-
reotipos negativos preexistentes hacia el Islam y los musulmanes.
Hoy, muchos musulmanes en Occidente viven en el temor. En
el 2004, el Consejo sobre Relaciones Norteamericano-Islamicas
(CAIS)® procesé 1.522 reportes de incidentes de violaciones a los
derechos de los musulmanes, comparados contra los 1.019 casos
de 2003. Esto constituye un incremento del 49 por ciento en los ca-
sos reportados de acoso, violencia y tratamiento discriminatorio, y
marca el nimero mas alto de tales casos en ser reportados al CAIR
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en sus once anos de historia. Adicionalmente, el CAIR recibid 141
reportes de crimenes por odio racial y hechos potencialmente vio-
lentos contra musulmanes, un 52 por ciento de incremento com-
parado con los 93 reportes recibidos en 2003. Diez estados tienen
casi el 79 por ciento de todos los incidentes reportados al CAIR en
2004: California (20.17%), Nueva York (10.11%), Arizona (9.26%),
Virginia (7.16%), Texas (6.83%), Florida (6.77%), Ohio (5.32%),
Maryland (5.26%), New Jersey (4.53%) e Illinois (2.96%).

Los medios contintian elaborando noticias sobre los llamados
“grupos extremistas musulmanes’, ignorando a las comunidades
islamicas positivas y pacificas. Esta cobertura periodistica selectiva
incluye el uso de fotografias de mujeres vistiendo el hiyab (painiue-
lo-velo) en la cubierta de las principales revistas norteamericanas
como simbolo de terrorismo (Newsweek, Diciembre de 2005), a
pesar de que el mapa y las estadisticas del articulo incluian grupos
terroristas con raices étnicas o seculares que no estaban relaciona-
dos con el Islam’.

Incluso la vida diaria se ha visto afectada. Entrar o trabajar en
zonas de seguridad se ha vuelto dificil®. ;Cémo pueden los mu-
sulmanes sobreponerse a tal prejuicio? A nuestra manera de ver, la
mejor alternativa es poner nuestras energias y recursos en el dia-
logo intrarreligioso e interreligioso y trabajar para superar estos
conceptos erroneos*.

Esta guia permite a los musulmanes llegar a los no musulmanes
con el fin de quitar de en medio tales conceptos erroneos. Sirve de
apoyo a la comunidad musulmana utilizando aproximaciones isla-
micas pacificas al didlogo interreligioso y construyendo el espacio
y la plataforma necesarios para un intercambio exitoso. Hacemos
esto en la firme conviccion de que tal intercambio, lejos de diluir
nuestra fe, la fortalece.

El Capitulo 1 explora por qué esta guia es necesaria y responde
a las objeciones que algunos musulmanes tienen acerca del dialogo
interreligioso. Primero, éste se refiere a su objecion al ecumenis-
mo, definiendo este término claramente y explicando su historia.
Luego se refiere a la ansiedad acerca del dialogo interreligioso al
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clarificar los datos histéricos que llevaron al surgimiento del dia-
logo interreligioso moderno. El Capitulo 2 trata con los limites y el
cambio de accién de este didlogo, asi como con la atmdsfera y las
herramientas necesarias para su éxito.

Los Capitulos 3 y 4 tienen tres propositos. Primero, tratan acer-
ca de mas preguntas presentadas por aquellos musulmanes que
se oponen al trabajo interreligioso. Segundo, estos capitulos re-
cuerdan a los musulmanes cémo el Islam dio origen al pluralis-
mo, como los musulmanes prosperamos cuando practicamos el
pluralismo, y cdmo creamos una nueva civilizacién basada en la
libre interaccién entre musulmanes y no musulmanes. Estos ca-
pitulos detallan las circunstancias que causaron que la ciencia y la
tecnologia, asi como las artes y la literatura, prosperaran, y como
crearon una civilizaciéon marcada por la dignidad humana y la falta
de preocupacion por la raza o el color de las personas. El tercer
proposito es el de remover el concepto erréneo de que el Islam es
una religion exclusiva. Por lo tanto, el Capitulo 4 trata con algunos
de los versiculos coranicos que parecen indicar lo contrario.

El Capitulo 5 presenta algunos ejemplos de la sociedad plura-
lista que surgié durante la era de oro del mundo musulman, una
sociedad estimulada por el Islam en la que las personas de todas
las creencias prosperaron. También explica cdmo el dialogo inte-
rreligioso debe ser conducido y cémo educar al publico acerca de
la coexistencia pacifica en una sociedad religiosamente pluralista.
Ademas de esto, trata con algunos programas modelo para asistir a
nuestros socios en este tipo de didlogo, para disefar juntos iniciati-
vas de didlogo interreligioso exitosas. Hemos recolectado modelos
de actividades interreligiosas de varias ciudades y las hemos jun-
tado para el beneficio de todos. Esperamos que tal aproximacion
comprensiva haga de esta guia una herramienta verdaderamente
util tanto para musulmanes como para no musulmanes, para que
todas las partes puedan juntarse a construir puentes de entendi-
miento que nos vincularan con el otro.






Capitulo 1

Dialogo intrarreligioso e
interreligioso

DEFINIENDO EL DIALOGO INTERRELIGIOSO

a palabra didlogo se deriva del griego dia (a través, por) y logos

(conversacion, palabra). El diccionario Webster’s simplemente
define didlogo como una conversacioén entre dos 0 mas personas.
En el Coran, la palabra mas cercana para didlogo es iuhawir (18:34,
18:37, 58:1), que denota una conversacion entre dos individuos o
grupos de personas. Por ejemplo: “El creyente con quien conver-
saba le pregunto: ;No crees en Quien ha creado a tu padre [Addn]
del polvo, y luego a toda su descendencia de una gota de esperma
y te ha dado a ti forma de hombre?” (18:37). Pero generalmente en
la tradicién islamica, la conversacion entre individuos, grupos, y
religiones es vista como clave para un mejor vivir. El Profeta (P y
B) no dudé en escuchar a otros, ya fueran iddlatras, a la Gente del
Libro (judios y cristianos), o a sus correligionarios musulmanes.
Después, analizaremos sus didlogos con su tio Abu Talib, Utbah
ibn Rabi’ah (un lider tribal Quraishi que busco la reconciliacion),
y una delegacion cristiana de Nayran.

En este entendimiento interreligioso, el didlogo refleja esta no-
cion islamica de una comunicacion entre individuos y/o grupos.
La meta del didlogo no es eliminar las diferencias de opinién y
conviccion, sino ganar un entendimiento y aceptacion de aque-
llas diferencias. El didlogo no busca derrotar o silenciar a otros,
sino aprender, entender e incrementar el conocimiento de los in-
terlocutores. El Profeta (P y B) dijo: “Las almas son como tropas
reclutadas. Aquellas que llegan a conocer a las otras desarrollardn
un mutuo entendimiento, y aquellas que son extrafias con las otras
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estdan mds propensas a disputar™. Este relato hace del didlogo in-
trarreligioso e interreligioso una necesidad para adquirir un mejor
entendimiento y construir puentes entre diferentes comunidades.
Muchos relatos encontrados en el “Libro de la Reconciliacion” de
al-Bujari sefialan esto claramente.

Los propositos del didlogo son luchar contra los condiciona-
mientos negativos y el fanatismo, y abrir la puerta para escuchar,
comunicar y respetar al otro>. Como Jaco Cilliers, un practican-
te de didlogo interreligioso, resalta: “Involucrarse con el didlogo
interreligioso no significa en forma alguna socavar la propia fe o
tradicion religiosa. De hecho, el didlogo interreligioso es constructivo
solo cuando la gente se arraiga firmemente a sus propias tradiciones
religiosas, y a través de este proceso gana voluntad para escuchar y

respetar las creencias de otras religiones”.?

El didlogo interreligioso significa aferrarse a la propia fe mien-
tras simultaneamente se trata de entender la fe de otra persona. Esto
demanda honestidad y respeto de los participantes para que ambas
partes puedan presentar su religion sinceramente. La uniformidad y
el acuerdo no son las metas; en lugar de esto, lo son la colaboracion
y combinar nuestra fortaleza para el beneficio de la humanidad.

Mas alla del rechazo al lenguaje del odio, el didlogo interreligio-
so significa usar métodos respetuosos para incrementar el mutuo
entendimiento entre la gente religiosa. Consideren lo siguiente:
;Como seria el mundo si los creyentes de diferentes religiones se
trataran los unos a los otros con desdén en lugar de con respeto y
entendimiento? Ninguna comunidad puede prosperar y estar en
paz si guarda odio o intolerancia hacia las otras comunidades. El
Coran ordena respetar a las otras religiones y ser decente con sus
seguidores: “No estd permitido forzar a nadie a creer. La guia ha
sido diferenciada del desvio. Quien se aparte de Satands y crea en
Allah, se habra aferrado al asidero mds firme [el Islam], que nunca
se romperd. Y Allah es Omnioyente, Omnisciente” (2:256)".

En su Didlogo desde el Punto Vista Islamico (ISESCO: 2000),
Abbas al-Jirari explica el concepto islamico detras del didlogo: “El
didlogo, segiin los principios isldmicos, es la forma ideal para obtener
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la verdad. Sin embargo, cuando nosotros reflexionamos a la luz de su
alcance sobre el estado presente de la vida y de la humanidad, esta-
mos llevados a concluir que es necesario establecer el entendimiento,
la fortaleza, la cooperacion y estrechar las brechas entre la gente”.

Como se discutié anteriormente, el didlogo interreligioso no
busca crear una nueva religion o abandonar los fundamentos isla-
micos, sino crear una atmosfera pacifica para la coexistencia. Los
imames podrian ser profesores, guias en este camino de dialogo,
tanto para el didlogo entre musulmanes como con las demas reli-
giones. Nuestra participacion en el didlogo interreligioso proveera
el marco de trabajo para que nosotros:

& Re-aprendamos el arte de escuchar al otro,

¢ Entendamos nuestras similitudes y diferencias a través de la
discusion teologica y filosofica en un nivel intelectual,

® Valoremos la espiritualidad de los demas aprendiendo acer-
ca de otras religiones a través de sus sagradas escrituras, his-
torias y narrativas.

@ Trabajar juntos en proyectos conjuntos, en multiples nive-
les para llevar mayor justicia, ayuda humanitaria, y paz a
la sociedad,

® Operar en una atmosfera pacifica para que los programas
de caridad y servicios sociales puedan ofrecerse a todos, sin
importar su religion.

BREVE HISTORIA DEL DIALOGO INTERRELIGIOSO MODERNO EN
OCCIDENTE

Es importante entender el contexto histdrico y la emergencia
del didlogo interreligioso moderno. Yendo mas alla de la interac-
cioén espontanea o casual, este didlogo incluye ahora los topicos in-
eludibles y formales con los que estamos familiarizados hoy en dia.
Hasta el final del siglo diecinueve, ni los cristianos ni los musul-
manes habiamos desarrollado un marco de trabajo para el didlogo
interreligioso. A pesar de que el Coran 29:46 menciona las discusio-
nes teologicas interreligiosas y los debates dentro de la comunidad
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islamica (yadal), ninguno de los dos expresan la verdadera defi-
nicién de didlogo. Como mostraremos en el Capitulo 3, al-yadal
de hecho se refiere al debate para persuadir al otro a aceptar la
verdad propia a través de la conversacion logica y teoldgica. Adi-
cionalmente, al-yadal busca dejar expuestas las interpretaciones
equivocadas del otro (segun su opinién). El dialogo interreligioso
moderno evita tal objetivo por considerarlo invasivo y prepotente,
y se enfoca en desarrollar un entendimiento genuino de la propia
religion al compararla con otra.

El didlogo interreligioso, como movimiento contemporaneo,
puede ser rastreado en la decisién de algunas iglesias por exten-
der la cooperacion y construir relaciones con los no cristianos.
Esta iniciativa vino de la necesidad de los misioneros cristianos
de adaptarse a las condiciones de trabajo mas alla de los mares.
Dado que los movimientos de independencia nacional del tercer
mundo hicieron dificil para ellos llevar a cabo sus actividades tra-
dicionales, buscaron mantenerse a si mismos en relevancia reu-
niendo a los notables de la sociedad para trabajar con lideres de
otras religiones y demostrar que el cristianismo no era foraneo. La
primera conferencia misionera mundial, sostenida en Edimburgo
en 1910, intentd determinar cémo los cristianos podian trabajar
con los no cristianos sin violar su fe. Este evento fue seguido por
dos conferencias misioneras internacionales posteriores, Jerusalén
(1928) y Tambaram, India (1938). Luego de que esto sucediera, los
cristianos permanecieron divididos sobre su aproximacion hacia
otras religiones.

El estado del trabajo misionero cristiano empeord luego de la
Segunda Guerra Mundial. En 1948, las iglesias interesadas en re-
vertir esta situacion de deterioro formaron el Consejo Mundial de
Iglesias (WCC) en Amsterdam. Tanto el Consejo Misionero Inter-
nacional (IMC) y la WCC discutieron cémo los cristianos podrian
trabajar con los no cristianos para beneficiar a la humanidad. La
WCC sostuvo conferencias en Nueva Delhi (1961) y Kandy, Sri
Lanka (1967), para adoptar una estrategia mas efectiva®. Al mismo
tiempo, el Papa Juan XXIII convocé el Concilio Vaticano Segun-
do (1962). Popularmente conocido como “Vaticano II”, el concilio
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movio a la iglesia Catélica Romana hacia adelante en términos de
didlogo interreligioso’. Un documento clave, Nostra Aetate, defi-
nié su relacion con religiones no cristianas. Este avance en el dia-
logo interreligioso pronto engendrd mayores iniciativas a favor del
ecumenismo (unidad entre cristianos) y relaciones interreligiosas.
La Iglesia Catolica Romana reconocié que el Espiritu Santo esta
activo en todas las iglesias cristianas, incluso en las protestantes y
ortodoxas orientales. El Vaticano II presiond por la unidad cristia-
na sobre la base de que esto no impediria que cada denominacidon
o iglesia preservara su propia tradicion intacta. Asi se involucro6 el
cristianismo en el didlogo interreligioso moderno.

Un paso clave tomado por Nostra Aetate fue la expansion del
concepto de revelacion, de la accién de la Palabra, la Verdad y la
Voluntad de Dios para toda la creacion:

“Los Padres de la Iglesia correctamente vieron en las distintas
religiones como si fueran reflejos de la tinica verdad, “semillas de
la Palabra™, atestiguando que, a pesar de que las rutas tomadas
pueden ser diferentes, hay solamente una meta a la que apunta la
mds profunda aspiracion del espiritu humano, como es expresada
en la biisqueda de Dios, a través de su tendencia hacia Dios, para la
completa dimension de su humanidad, o en otras palabras para el
significado total de la vida humana™.

A pesar de que este concepto era conocido en las escrituras
cristianas tempranas, esta declaracion publica incrementé la
esperanza para el didlogo con los judios, con quienes ahora los
cristianos recordaban que compartian un “patrimonio espiri-
tual”. Mas aun, alenté el didlogo con los musulmanes, a quienes
la Iglesia Catolica Romana “ve con estima’, puesto que los mu-
sulmanes adoran a Un Dios y honran a Abrahan, a Maria y a
Jesus, y a todos los profetas (la paz sea con ellos). Una mencion
de aprecio fue hecha también sobre otras religiones del mundo
como una forma de aproximarse al mismo ser Unico a quienes
los cristianos llaman “Dios”. El Hinduismo fue descrito como una
religion “a través de la cual los hombre (y mujeres) contemplan el
misterio divino’, y el Budismo como una religion “que reconoce
la insuficiencia radical de este mundo cambiante™. Este fue un
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paso mayor hacia adelante para la Iglesia Cat6lica Romana y el
cristianismo en general.

Basada en esta vision mas amplia de la revelacion de Dios, Nos-
tra Aetate urgio a los catdlicos a entrar en discusiones y colabora-
ciones con los no catélicos con prudencia y claridad. Urgié a los
cristianos a que mientras atestiguaban su propia fe y forma de vida,
reconocieran, preservaran, y alentaran las verdades espirituales y
morales comunes con los no cristianos dentro de su vida social
y cultural. Alentados por estas generosas palabras, muchas igle-
sias catolicas entraron en el didlogo interreligioso, especialmente
con el Islam. También muchas iglesias buscaron crear un ambien-
te armonioso para sus misioneros, trabajando en el extranjero al
ajustar sus tareas al cambiante ambiente y alentando una mejor
comunicacion, mas respeto por otras religiones, y la construccion
de la paz. En otras palabras, buscaron trabajar hacia intereses co-
munes sin dejar de adherirse a los principios de su propia religion.

Los musulmanes podriamos hacer lo mismo reaprendiendo el
proceso dialogico incrustado en la historia islamica a lo largo de
todo el camino transcurrido desde Adan. El didlogo no es extrano
para el Islam, pues el Coran es un Libro de Didlogo entre Allah
(Dios) y su creacién, empezando con los angeles luego de la crea-
cion de Adan y luego con los profetas (la paz sea con ellos):

“Y cuando tu Sefior le dijo a los Angeles: “Estableceré una ge-
neracion tras otra de hombres en la Tierra”. Respondieron:
sPondrds en ella a quien la corrompa y derrame sangre sobre
ella, mientras nosotros te alabamos y santificamos? Dijo: “En
verdad, Yo sé lo que vosotros ignordis” (2:30).

“Y ensenio a Addn los nombres de todas las cosas, luego se las
expuso a los Angeles y dijo: “Decidme sus nombres, si es que
decis la verdad” (2:31).

“Dijo: jOh Adan! Inférmales sus nombres. Y cuando les hubo
informado sus nombres, Allah dijo: “sAcaso no os he dicho que
conozco lo oculto de los cielos y de la Tierra, y sé lo que mani-
festdis y lo que ocultdis?” (2:33).



Di1AL0GO INTERRELIGIOSO. UNA GufA PARA MUSULMANES 29

“Allah no se avergiienza de poner como ejemplo a un mosquito
o algo aiin mds insignificante. Los creyentes saben que ello es
una verdad proveniente de su Sefior, pero en cambio los incré-
dulos dicen: ;Qué pretende Allah con este ejemplo? Asi es como
El extravia a muchos hombres y guia a otros, pero no extravia
sino a los rebeldes” (2:26).

A pesar de que muchas publicaciones por parte de expertos mu-
sulmanes se han referido al status de los “otros” en el Islam, las
instituciones religiosas musulmanas serian sabias en recapturar
esta forma dialdgica de comunicacion para que puedan analizar
correctamente la creciente brecha actual entre los distintos grupos
musulmanes y entre los musulmanes y otras creencias, a la luz de
la legislacion Islamica (Shariah). Muchas instituciones musulma-
nas (como al-Azhar, la Organizaciéon del Consejo Islamico [OIC],
varios consejos de fatwas en Arabia Saudi, etc.) podrian liderar
tales iniciativas y ampliar el camino para el dialogo interreligioso
e intrarreligioso dentro de la comunidad musulmana. Este didlogo
no puede ser dejado solamente para los expertos.

Esta necesidad de habilidad en el dialogo se ha vuelto mas ur-
gente desde el 9/11, pues los musulmanes en Occidente hemos en-
frentado una prueba terrible. Muchos musulmanes, especialmente
arabes, han sido arrestados, encarcelados, interrogados y humi-
llados. En respuesta a eso, grupos cristianos y judios ya activos
e involucrados en el didlogo interreligioso acudieron en defensa
de hermanos y hermanas musulmanas. Los musulmanes alrede-
dor del mundo han expresado sus condolencias a Norteamérica
con sentidas palabras, que recordaron el método del Profeta de
ensefiar a través de ‘adab y la compasion. Asi mismo, muchos mu-
sulmanes se han aferrado profundamente a su fe. Como resultado
del 9/11 muchos musulmanes han caido en cuenta de la necesidad
de dialogar con individuos e instituciones occidentales, a fin de
expresar y compartir el pesar resultante, al tiempo de sentirse se-
guros en su propia religion.

Antes del 9/11, pocos grupos musulmanes en los Estados Uni-
dos eran participantes activos del didlogo interreligioso. La co-
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munidad musulmana de Rochester, Nueva York, era una de esas
pocas. Tomando fuerza de sus buenas relaciones con sus vecinos
cristianos y judios, protegieron exitosamente de la discriminacion
a los musulmanes del area''. Al principio, algunos musulmanes
en el area sospechaban. Sin embargo, poco después del 9/11, cada
musulman aplaudié el trabajo de los musulmanes de Rochester
para construir puentes y proteger a la comunidad musulmana de
la incomprension. Alentados de esta forma, los imames del oeste
de Nueva York se reunieron para discutir el significado del dia-
logo interreligioso. De hecho, muchos de ellos reconocieron que
aquellos centros islamicos y mezquitas que habian sido miembros
activos de este didlogo antes del 9/11, fueron recompensados luego
con el apoyo de los no musulmanes'?.

Los imames reaccionaron de esta forma porque como expertos,
son responsables de guiar a los musulmanes. Esta guia busca servir
al Islam y a los musulmanes al resaltar el valor del dialogo inte-
rreligioso en Occidente, y basarlo correctamente en el Coran y la
Sunnah. Por lo tanto, estd enfocada en proveer recursos para una
reeducacion basada en el ‘adab, la ética ante el desacuerdo, y el arte
de escuchar. Los lideres comunitarios que usen esta guia también
pueden aconsejar a los musulmanes sobre los derechos y deberes
que conlleva vivir en Occidente. Esta guia apoyara y contribuira
ciertamente a desarrollar una jurisprudencia islamica para musul-
manes que viven como comunidades minoritarias en Occidente.

¢POR QUE ALGUNOS MUSULMANES OBJETAN EL DIALOGO
INTERRELIGIOSO?

El didlogo interreligioso es una forma de comunicacion entre la
gente, una tarea que respeta las diferencias del otro. Permite una
escucha verdadera en un marco de seguridad y provee posibilida-
des para el crecimiento de la autoconciencia de cada participante’*.
Sin embargo a pesar de que es un elemento clave de la fe y tradi-
cion islamica, algunos musulmanes en Occidente y en otras partes
contintian oponiéndose a él.

Consideren el siguiente incidente. Una vez un musulman en
una mezquita fue oido gritando que el didlogo interreligioso era
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kufr (incredulidad) y que aquellos musulmanes que participaran
en ¢l estaban actuando como kafirs (no creyentes). Su voz estaba
llena de resentimiento y desaprobacion. Todos pasaban a su lado
callados, viendo que la atmdsfera no era conducente a la conver-
sacion. Pero un dia, el imam le pregunt6é por qué se oponia tan
fuertemente a esta actividad. En la subsiguiente conversacion, los
siguientes conceptos erroneos fueron revelados:

@ El didlogo interreligioso es parte del ecumenismo, y el ecu-
menismo es cristiano,

® El propdsito subyacente es crear una tinica religion para todos,
@ Decir: “Tu fe es mia y no hay diferencia” estd prohibido, y

¢ Eldidlogo interreligioso esta comprometido a crear actos de
culto nuevos, mezclados, y diluidos comunes a todos, y esos
participantes musulmanes ya estaban participando en estos
servicios de culto.

Los detractores también usan ciertos versiculos cordnicos para
sustentar sus argumentos. Sin embargo, ellos toman sus signifi-
cados fuera de contexto. Careciendo de una educacién islamica
avanzada y apropiada tanto como de un entendimiento islamico
comprensivo, algunos musulmanes pueden apoyar una interpre-
tacion absolutista del texto y del otro. En contraste, el Coran y los
Hadices apoyan el didlogo entre los diferentes grupos, tanto dentro
de la comunidad musulmana como entre comunidades musulma-
nas y las no musulmanas.

Los musulmanes que se oponen al didlogo interreligioso co-
munmente citan el siguiente versiculo:

<«

o estardn satisfechos de ti los judios ni los cristianos mien-
tras no sigas su religion. Di: La guia de Allah es la verdade-
ra guia. Ciertamente, si siguieras sus deseos luego de haberte
llegado el conocimiento, no tendrias protector ni auxiliador
fuera de Allah” (2:120).

Mientras algunos musulmanes entienden que este versicu-
lo condena cualquier didlogo con los judios o los cristianos, una
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aproximacion cientifica e histdrica revela que de hecho se refiere a
la controversia que estall6 luego de que Allah le dijo al Profeta (Py
B) que cambiara la direccion de la oracién (giblah) de Jerusalén a
la Ka‘bah. Los judios estaban molestos con esta decision. El Profeta
(P y B) hizo lo mejor que pudo para explicar su posicion sobre esta
nueva orden y mantener buenas relaciones con ellos. Es dentro de
este contexto que Allah le dijo a €l que los judios y los cristianos
de su época no estarian satisfechos con €l hasta que siguiera sus
ensenanzas con respecto a la centralidad de Jerusalén. El versiculo
no le pedia romper su relacion con los judios y los cristianos, sino
solo le informaba a él que la satisfaccion total era imposible'.

Noten que los argumentos absolutistas también pueden ser
aplicados a los musulmanes. Este versiculo puede ser interpretado
como significando que los musulmanes no deben estar satisfechos
con los judios y los cristianos, u otros no musulmanes, hasta que
todos ellos se conviertan al Islam. Tomen el caso de un cristiano
en Nueva York que aprendi6 el Coran, hablé bien del Islam, y lo
presento justamente. Uno podia oir a varios musulmanes decla-
rando que estarian satisfechos de él s6lo si se convertia. Pasado un
tiempo, dejaron de hablarle.

Algunos musulmanes, por ejemplo, dicen que el siguiente versi-
culo también condena el didlogo interreligioso:

“El es Quien ha enviado a Su Mensajero con la Guia y la reli-
gion verdadera para que prevalezca sobre todas las religiones,
aunque ello disguste a los iddlatras” (61:9).

Analizando este versiculo dentro de un contexto islamico mas
amplio, nos damos cuenta de que, primero, el Islam es el mensaje
de la verdad y que los musulmanes tienen que hacer lo mejor que
puedan para difundirlo. Segundo, que ciertas personas siempre se
resisten a la verdad cuando es traida a su comunidad. Y tercero, los
musulmanes debemos estar listos para enfrentar las consecuen-
cias subsiguientes y encontrar formas positivas de tratar con ellas.
Como sabemos, la verdad no puede ser difundida por medio de
la hostilidad, s6lo con un comportamiento apropiado y paciencia.
Uno tiene que hacer lo mejor posible para crear un entorno paci-
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fico de confianza. El Profeta (P y B) nos provey6 con tal modelo
cuando firmd el Tratado de Hudaibiyah con sus oponentes de La
Meca, los mismos que lo habia expulsado de su ciudad natal. El
podia ver que su tratado llevaria a la paz y que al firmarlo, los mu-
sulmanes serian capaces de moverse libremente en una atmosfera
pacifica y difundir el Islam. Este versiculo exige que los musulma-
nes construyan buenas relaciones con otros.

Otros versiculos susceptibles de una interpretacion errénea son:

“Sois la mejor nacion que haya surgido de la humanidad: Or-
dendis el bien, prohibis el mal y creéis en Allah. Si la Gente del
Libro creyera, seria mejor para ellos; algunos son creyentes pero
la mayoria son desviados” (3:110).

“Ciertamente para Allah la religion es el Islam [el sometimiento
a El]. Los judios y los cristianos discreparon por soberbia, a pe-
sar de haberles llegado la revelacion. Quien no crea en los signos
de Allah, sepa que Allah es rdpido en ajustar cuentas” (3:19).

El Cordn hace un llamado a los musulmanes, a cada uno de ellos
y a la comunidad en su conjunto, a convertirse en la mejor comu-
nidad a través de aplicar y practicar el Islam, y de juntar esfuerzos
organizados y directos para difundir el Islam. Para los musulma-
nes, el Islam es la religion verdadera de Allah; cualquier duda so-
bre este hecho es un signo de una fe (Imdn) débil. De acuerdo con
esto, muchos musulmanes usan este versiculo para reclamar que
el didlogo interreligioso socava la posibilidad de convertirse en la
“mejor ummah”. Sin embargo fallan en recordar que el mismo Pro-
feta (P y B) se involucrd con no musulmanes al llevarlos al dialogo
Y, en algunos casos, al Islam.

Consideren los siguientes versiculos:

“Os ha sido revelado en el Libro que cuando escuchéis que se
rechazan los preceptos de Allah o se burlan de ellos, no os que-
déis reunidos con quienes lo hagan hasta que no cambien de
conversacion; porque sino seréis igual a ellos. Allah congregard
a todos los hipécritas e incrédulos en el Infierno” (4:140).
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Esta admonicion es repetida en el Coran 6:68. En lugar de man-
tener tal compania o atender tales reuniones, los musulmanes
debemos pasarlas de lado. Pero el didlogo interreligioso no es en
absoluto esta clase de reunion, porque para aquellos involucrados
en esta actividad particular es imprescindible respetar a cada per-
sona y su religion. Es en contra del espiritu del dialogo interreli-
gioso mirar con malos ojos o hacer juicios negativos sobre otras
religiones o sus seguidores.

“Quien siga una religion diferente al Islam [el sometimiento a
Allah] no se le aceptard, y en la otra vida se contard entre los
perdedores” (3:85)

Sélo el Islam es aceptable para Allah. Pero este y el otro versicu-
lo de arriba no prohiben a los musulmanes construir buenas rela-
ciones con los demas. De hecho, Allah les ordena construir buenas
relaciones, como sera explicado luego. El siguiente Hadiz es citado
con frecuencia: “En el Dia del Juicio, todos estardn con aquellos a
quienes amaron™.

Una vez hubo un didlogo judio-musulman. Al dia siguiente de
este evento, un musulman que se oponia empezd a citar este Hadiz
y decia: “Aquellos que favorecen el didlogo con los judios estardn con
ellos en el Dia del Juicio, porque dialogar con ellos es amarlos”. Sin
embargo el didlogo interreligioso no significa “amar” al otro en
el sentido de volverse uno con esa persona; significa respetar los
puntos de vista de los demas y asi allanar el camino hacia una so-
ciedad pacifica. Pero muchos adversarios toman este Hadiz y otros
fuera de contexto, y los usan para asustar a los musulmanes acu-
sandolos de haber cometido un pecado. El proceso dialdgico como
tal nos obliga a los musulmanes a examinar y reconfirmar nuestra
propia identidad religiosa, a fortalecer nuestra propia fe mientras
aprendemos a respetar la del otro con paciencia, tolerancia, y un
buen comportamiento. De hecho, este Hadiz particular no se re-
fiere en absoluto al didlogo o a la construccién de puentes de co-
municacion; en realidad hace un llamado a los musulmanes para
amar a Dios y a Su Mensajero, a sostenernos firmemente detras de
las causas islamicas, y a mantener nuestra fe en su forma auténtica,
sin mezclarla con creencias y practicas no islamicas.
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Basandose sobre tales conceptos erréneos, estos musulmanes
reclaman que tal interaccion estd disefiada para expandir la in-
fluencia politica, militar, econdmica, social y cultural de Occiden-
te; Occidentalizar a los musulmanes y a los paises musulmanes;
hacer que los musulmanes perdamos independencia politica, eco-
ndémica y cultural; erradicar al Islam y la forma de vida islamica; y
convertir a toda la humanidad al cristianismo. Nosotros recono-
cemos estos temores; sin embargo, las sociedades postcoloniales
han desarrollado progresivamente la capacidad de atender tales
preocupaciones y asuntos abiertamente, con igualdad y respeto. El
temor al didlogo interreligioso de hecho revela una falta de fe, con-
fianza y resistencia espiritual. Estas deficiencias llevan a la pérdida
de oportunidades de dar a conocer el Islam a los no musulmanes.

Pero aiin mas positivamente, la interacciéon con Occidente y sus
sociedades pluralistas a través del didlogo puede expandir el cono-
cimiento de los no musulmanes y el entendimiento del Islam. El
temor puede ser reemplazado por la confianza en los musulmanes
y usado para crear un entendimiento positivo del Islam a través del
trabajo en conjunto y la cooperacion en proyectos comunes. Los
musulmanes involucrados en tal interaccion tienen una oportu-
nidad de oro para representar el Islam como la religion verdadera
y pacifica presentada en el Coran. Mucha gente que no ha cono-
cido musulmanes ni ha tenido ningtin contacto personal con el
Islam daria la bienvenida a tal oportunidad. Al hacer esto posible
de una manera sincera, en lugar de permanecer detras de puertas
cerradas con miedo, los musulmanes hariamos sentir a nuestros
interlocutores y semejantes mas confortables a través del dialogo
interreligioso, y podemos incluso provocar que otros busquen una
interaccién similar.

La experiencia interreligiosa de Rochester claramente demues-
tra que la participacion musulmana puede traer muchas bendicio-
nes para todos los involucrados. Esta interaccion ha traido respeto
para la comunidad musulmana y mejorado su imagen. Como re-
sultado, los musulmanes de la ciudad ocupan una posiciéon mas
sana en la sociedad de la que tendrian si se hubieran mantenido
temerosos al mundo exterior. Ellos son respetados en su lugar de



36 MuHAMMAD SHAFIQ, PH.D. Y MOHAMMED ABU-NIMER, PH.D.

trabajo y moralmente confiables para el resto de la sociedad. La
participacion musulmana en el didlogo interreligioso de la ciudad
se ha anotado muchos puntos positivos en las vidas publicas y pri-
vadas de los habitantes de la ciudad. Incluso aquellos musulmanes
que viven en Rochester que se oponen al didlogo interreligioso han
admitido esta tendencia positiva.

Las preocupaciones de los opositores seran analizadas con mas
detalle luego, como lo seran los versiculos coranicos y las hadi-
ces citados arriba. Es desafortunado que los musulmanes este-
mos tan divididos sobre este asunto. Tales divisiones han causado
que algunos musulmanes eviten las mezquitas que participan en
dialogos interreligiosos. Sin embargo, en lugar de dejarse llevar
por temores basados en la ignorancia, deberian apoyarse confia-
damente en su fe islamica. Edificar tal confianza, es precisamen-
te sobre lo que esta guia trata en su totalidad. Sin embargo, la
confianza debe nacer de un acertado conocimiento teoldgico e
histérico. No solamente las bases teoldgicas para el didlogo en el
Islam deben ser entendidas, sino que la naturaleza e importancia
de los intercambios interreligiosos tanto en la historia islamica
como occidental deben ser contextualizadas.

Tomemos la historia occidental primero. ;Cémo y por qué em-
pezé el ecumenismo (didlogo inter-cristiano) en Europa? ;Cémo y
por qué se ha desarrollado en los aiios recientes? Los musulmanes
debemos observar estos desarrollos y aprender qué relacion tienen
con el didlogo intra-islamico. A través de este estudio, podemos
comunicarnos e interactuar con los no musulmanes.

DEFINIENDO EL ECUMENISMO Y ANALIZANDO SU SIGNIFICADO
HISTORICO

Los musulmanes que se oponen al didlogo interreligioso fre-
cuentemente dicen que el ecumenismo esta prohibido. Pero, ;qué
es el ecumenismo? Ecumenismo originalmente proviene de la pa-
labra griega oikos (casa, familia)'®. Implica el concepto de unidad,
de juntarse como en una familia. El ecumenismo también puede
ser usado como en su forma original, refiriéndose a un fenémeno
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religioso que conecta las divisiones internas dentro de cualquier
grupo religioso, étnico o de otro tipo; no necesariamente pertene-
ce solo a contextos cristianos. Como veremos, el término secular
original fue luego aplicado al movimiento cristiano con el propo-
sito de unir a las distintas denominaciones protestantes.

Un grupo de musulmanes en Rochester discutié el ecumenismo
y leyeron sobre €l en su contexto cristiano, como fue presentado
en Experimentando las Religiones del Mundo, de Michael Molloy
(McGraw-Hill: 2006, 4 ed.). Pero sin leer el capitulo completo,
aquellos que se oponen al ecumenismo dijeron: “Vean. Les diji-
mos que el ecumenismo es cristiano”. Otras personas interpelaron:
“Hagamos la lectura completa y luego empecemos a discutir el ecu-
menismo con una mente abierta”. El siguiente parrafo resume la
discusion de Molloy sobre el ecumenismo:

“Luego de la Reforma y el Renacimiento'” el mundo cristiano
se vio dividido amargamente. Las diversas denominaciones se re-
firieron la una a la otra como infieles. El Vaticano rechazé a las
iglesias protestantes como “rebeldes” y por lo tanto como infieles.
Las iglesias protestantes lanzaron la misma acusacion a los cato-
licos. Adicionalmente, las distintas denominaciones protestantes
eran igualmente hostiles entre ellas. Las relaciones entre cristianos
estaban en su punto mas bajo en la historia. Luego, a través del
tiempo, las denominaciones protestantes de la corriente principal
decidieron dialogar entre ellas para encontrar un terreno comun,
con el fin de aliviar la tensién y construir relaciones entre ellas
mismas. Este movimiento lleg6 a ser conocido como Movimiento
Ecuménico (unidad familiar) Cristiano.

Este movimiento, que ve a todas las corrientes como parte de una
“familia’, alienta el didlogo para el entendimiento y la construccion
de relaciones. La mejor conocida es la Organizacion Ecuménica
Cristiana, la WCC, que surgio de la Iglesia de Inglaterra. A pesar de
que las iglesias Ortodoxa de Oriente y la Catolica Romana no eran
socias en la organizacion al principio, el ecumenismo, uniéndolos
como parte de una comunidad familiar durante tiempos dificiles:
los ayudo a entenderse, respetarse, y construir relaciones con cada
uno de ellos. Reconociendo los beneficios de este didlogo, hoy casi
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todas las iglesias de la corriente principal, incluyendo a la Ortodoxa
y ala Catdlica Romana, participan en el WCC en algtn grado.

Luego de leer del libro de Molloy, aquellos musulmanes que fa-
vorecian el didlogo interreligioso empezaron su discusién dicien-
do: “Vean a nuestro mundo musulmdn; que tan amargamente estd
dividido por los cismas religiosos. Las relaciones entre las diferentes
escuelas de pensamiento musulmadn, y especialmente entre los Sun-
nies y Shiahs estdn en una etapa muy pobre. ;No podemos aprender
algo del ecumenismo cristiano para el beneficio de la ummah islami-
ca? ;Por qué no podemos reempezar el didglogo intra-musulmdn para
reconstruir el respeto y restaurar la unidad musulmana? El Cordn y
la Sunnah ensefian a los musulmanes como vivir juntos con toler-
ancia respetuosa, como hermanos y hermanas, pero vean que tan
amargamente estamos divididos hoy”.

En otras palabras, los musulmanes que favorecian el didlogo
intrarreligioso e interreligioso entendieron que el ecumenismo
realmente tiene un significado mas amplio mas alla de su senti-
do estrictamente cristiano, uno que puede beneficiar a los mu-
sulmanes y a otros grandes grupos que experimentan divisiones
dolorosas. Este entendimiento vino dolorosamente y mucho mas
lentamente para sus opositores iniciales. Es importante recordar
que muchos opositores son, de hecho, musulmanes sinceros. Su
resistencia no viene de una falta de inteligencia, sino del danino
efecto que el temor puede tener en cualquiera.

Por ejemplo, mientras discutian la gran necesidad del didlogo
intrarreligioso musulman, algunos opositores de hecho lloraron
e incluso los corazones mas duros fueron suavizados. Sin embar-
go los malentendidos persistieron. Con lagrimas en sus ojos, un
opositor dijo: “Pero nosotros nos oponemos a que los musulmanes
participen en el didlogo ecuménico”. Le contestaron: “Pero nosotros
como musulmanes no estamos participando en el didlogo ecumé-
nico con los cristianos dentro del entendimiento cristiano del tér-
mino. Estamos participando con los cristianos y otros en un didlogo
interreligioso”. Todavia confundido, él pregunto: ‘;Pero eso no es
la misma cosa?” Se le dijo que no, si uno mantenia en mente que
el ecumenismo usualmente trataba con el dialogo intra-cristiano
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mientras interreligioso es cominmente usado para un didlogo en-
tre religiones. La discusion se detuvo en ese punto, cuando todos
acordaron reunirse de nuevo para discutir el asunto del dialogo
interreligioso. Debe notarse que el término “inter-fe” es frecuente-
mente usado hoy en lugar del correcto “Interreligioso”, afiadiendo
otro malentendido a la confusion ya existente.'®

¢ESTA EL DIALOGO INTERRELIGIOSO CREANDO UNA NUEVA RELIGION?

Algunos musulmanes tienen otros temores, uno de ellos es que
los participantes no musulmanes son en realidad misioneros, que
estan buscando informacién para mejorar sus esfuerzos de evan-
gelizacion y la oportunidad para convertir musulmanes al cristia-
nismo. Mientras que esto puede ser cierto en algunos misioneros,
el disparo les puede salir por la culata. Por ejemplo, un misionero
que habia ganado un conocimiento profundo del Islam antes de
aventurarse a convertir musulmanes, pronto encontrd que él mis-
mo era el que se habia convertido, jal Islam!

Otro temor es que una nueva y diluida religiéon “abrahamica”
emergera de estos esfuerzos, algo parecido a Dini-Ilahi de Akbar
(Divina Fe). Akbar (1542-1605), el tercer emperador Mogol de la
India'®, buscé la unidad entre varias religiones creando una nue-
va religion (Dini-ilahi) a través de combinar el Islam, el Braha-
manismo, el Cristianismo y el Zoroastrismo. A pesar de que tenia
fuertes relaciones con expertos de todas estas creencias, esta nueva
religion fall6 en establecerse entre la gente. Algunos musulmanes,
especialmente aquellos del sur de Asia, sinceramente se oponen al
didlogo interreligioso por este incidente. Ellos apoyan la construc-
cion de relaciones de respeto con los no musulmanes, pero no el
involucramiento personal en ningtn didlogo interreligioso.

Cuando los musulmanes se juntan para hablar del didlogo in-
terreligioso, usualmente se encuentran encerrados en una con-
troversia. En una reunién comunitaria islamica sostenida en
Nueva York para evaluar los programas de los musulmanes entre
las distintas comunidades, un hombre reclamé que el programa
interreligioso les daba a los cristianos una oportunidad de apren-
der acerca del Islam y usar ese conocimiento para convertir a los
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musulmanes. Algunos dijeron que tales programas sélo deberian
sostenerse en las iglesias. Sin embargo muchos otros dijeron que
era importante tener tales reuniones en un encuentro islamico
con el fin de educar a los no musulmanes acerca del Islam o al
menos para remover sus malentendidos.

La controversia tomé una forma especifica cuando una escuela
misionera cristiana en Nueva York envi6 a sus estudiantes a visitar
la clase islamica sostenida en la mezquita. Algunos muy locuaces
opositores argumentaron que estos estudiantes venian a mejorar
sus habilidades misioneras. Sin embargo otros creyeron que ve-
nian a recibir informacion acertada sobre el Islam. Nadie nunca
sabe, dijeron ellos, el corazén de quién cambiaria.

La division de las opiniones se descompone como sigue: Los que
apoyan el didlogo interreligioso dicen que el Coran lo ordena; los
opositores lo llaman un acto de incredulidad (kufr). La oposicion
puede ser intimidante. Cierta vez cuando se anuncié un programa
interreligioso en una mezquita de Chicago, algunos hombres gri-
taron: “;Kufr, kufr!”. Reacciones como estas mantienen a muchos
imames en silencio y temerosos de participar en estos didlogos.
Tales instancias crearon un desbalance en las reuniones dialdgicas.
Con los imames ausentes, los musulmanes sin instruccion religio-
sa son dejados a solas para que dialoguen con rabinos, ministros y
sacerdotes altamente educados y preparados. Sin la participacion
de los imames, el didlogo resultante no puede inspirar confianza
a ambas partes. En realidad, los otros lideres religiosos le dan la
bienvenida a la participacion de los imames. De hecho, en aquellas
ciudades donde los imames son parte del didlogo, el trabajo inte-
rreligioso es mds efectivo y considerado.

Una razén final usada para oponerse al dialogo interreligioso, es
que supuestamente alienta la distorsién o mezcla de practicas de
culto. Sin embargo, este temor puede ser facilmente abordado de-
clarando claramente en el principio de que los participantes deben
observar, no participar, en los actos de culto de otras comunidades
religiosas. Asi como todos son bienvenidos a observar a los mu-
sulmanes cuando hacemos nuestras oraciones, los musulmanes
debemos ser bienvenidos a observar (pero no participar) en los
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servicios de oracidn cristianas y judias. Cuando los musulmanes
elevaron esta preocupacion en Rochester, sus socios en el didlo-
go rapidamente acordaron en el principio de oraciones separadas.
Como resultado, los imames fueron capaces de participar con una
clara conciencia, asegurando asi que las diversas actividades de
construccion de paz del didlogo fueran mas productivas y benefi-
ciosas para los intereses musulmanes.

El punto clave aqui es que el didlogo interreligioso no apunta
a unificar a las religiones. Los participantes musulmanes necesi-
tamos estar conscientes de esto. Cuando los ido6latras de La Meca
le pidieron al Profeta (P y B) que los dejara adorar a sus deidades
por un ano, y luego adorar a Allah el afio siguiente, Allah revelo:
“Vosotros tenéis vuestra religion y yo la mia” (109:6). El Coran apoya
la libertad de religion y de culto.

Por todo lo antedicho, es obvio que los imames no deben du-
dar en participar en el didlogo interreligioso. Por el contrario, su
participacion ayudara a sus comunidades a superar sus temores
y pensar acerca de las subsiguientes ventajas. El didlogo interre-
ligioso versa acerca de la libertad y respeto por cada religion, asi
como intenta construir puentes para aliviar la tensién y el odio en-
tre seguidores de diferentes religiones. Las religiones deben traer
paz, no odio, a la humanidad. Las religiones pueden vivir juntas en
paz solo a través de esfuerzos organizados hacia el mutuo entendi-
miento y la construccion de buenas relaciones.

RETOS: LA APARICION DEL FANATISMO EVANGELICO

Antes de reunirse con varios grupos cristianos en encuentros
interreligiosos, algunos participantes expresaron su preocupacion
de que todos los cristianos estan involucrados en una evangeliza-
cion agresiva y no tienen respeto por el Islam como religion. La si-
guiente seccion tratara de aclarar este concepto erréneo, al proveer
mas detalles acerca de esos grupos cristianos que han expresado
puntos de vista antagénicos, asi como esos grupos cristianos y de-
nominaciones que se oponen fuertemente a tales estrategias.

El evangelismo es un movimiento complejo dentro del Pro-
testantismo. Algunos elementos dentro de él son de hecho muy
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progresistas. Sin embargo, el ala agresiva e intolerante de los
evangélicos ha experimentado un brote de crecimiento desde los
aftos 70. Desde el inicio de la guerra en Irak, se ha vuelto aun
mas fuerte y ha estado influenciando a otras sectas cristianas®.
El fanatismo evangélico, como puede verse en Indonesia, Africa
y ahora en Estados Unidos, ha estado fomentando el conflicto y
la rivalidad entre otras denominaciones cristianas, asi como con
otras religiones. Sus tdcticas son solapadas. Misioneros encubier-
tos, estratégicamente ubicados, apuntan a otras denominaciones
cristianas asi como a comunidades musulmanas. Ridiculizar a
las otras religiones es su estrategia comun. Las palabras de odio y
los viejos argumentos que fueron usados alguna vez contra otras
iglesias cristianas, hoy son usadas contra otras religiones, especial-
mente el Islam. Este comportamiento es manifestado por muchas
iglesias evangélicas ultra conservadoras, que no aceptan incluso a
otras denominaciones cristianas que son mas tolerantes de lo que
ellas son. No es una sorpresa que estas iglesias intenten envilecer
la imagen que Occidente tiene del Islam.

Un ejemplo reciente de tal intolerancia es el cartel, visible desde
la autopista, que esta puesto en frente de una Iglesia Bautista de
Carolina del Norte: “El Cordn debe ser arrojado por el inodoro”. De
acuerdo con Josh Humphries al The Daily Courier de Rutherford,
Carolina del Norte, en mayo 24 de 2005: [El pastor no sdlo se re-
husé a disculparse, sino que hizo declaraciones insistiendo en lo
apropiado de este cartel] “Yo creo que es una declaracion apoyando
la palabra de Dios, y que ella (la Biblia) estd por encima de todo, y
que cualquier otro libro religioso que no ensefia a Cristo como sefior
y salvador, como lo hacen los 66 libros de la Biblia, estd mal”, dijo el
reverendo Lovelace Creighton.

“Yo sabia que cuando decidiéramos poner ese aviso habria
gente que no estarian de acuerdo con él, y que habria otros que
lo harian, y por lo tanto nosotros sélo tenemos que levantarnos
por lo que es correcto...

Nuestro credo, como iglesia cristiana, igual que una protes-
tante o una bautista (y por supuesto nosotros no tenemos un
credo sino la Biblia), pero tenemos la fe y el mensaje Bautista
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que dice que debemos aferrarnos a los 66 libros de la Sagra-
da Biblia y que cualquier otro libro fuera de eso que reclame
conocer los métodos de Dios o reclame ser la palabra de Dios,
es automdticamente rechazado y estd tratando de sacar a la
gente del camino de la verdadera correccion, dentro de nuestro
punto de vista, en como nosotros vemos la palabra de Dios”,
dijo Lovelace.

Cuando a Lovelace se le preguntd si habia considerado antes de
poner el aviso que podrian haber consecuencias negativas o que
algunas personas podrian enfurecerse, él dijo que estaba al tan-
to de la probabilidad de enfurecer a algunas personas. “Bueno, yo
pensé acerca de eso y pensé que podria haber personas ofendidas por
él, pero en la forma en que yo lo veo, Jestis le dijo a sus seguidores
si el mundo te odia, no te sientas mal porque primero me odiaron a
mi”, dijo Lovelace. “Si nos movilizamos por lo que estd bien y por la
palabra de Dios y por el cristianismo, entonces el mundo va a con-
denarnos y por eso tan pronto yo recibi una queja me dije, ‘Bueno,
alguien estd molesto, alguien estd ofendido, entonces debemos estar
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haciendo lo correcto”.

Un signo del creciente poder del evangelismo fandtico es su uso
extensivo de la Internet desde el 9/11. Los pasados cuatro afios han
sido testigos de una “guerra de la Internet”, involucrando tanto a
evangelistas seculares como a fanaticos mas o menos religiosos, con-
tra musulmanes en foros organizados e informales (por ejemplo, las
salas de chat de musulmanes en Yahoo). Por ejemplo, un “autopro-
clamado” evangélico se presenta a si mismo como alguien muy bien
educado en el Islam, conocedor de la lengua urdu y el arabe. Maneja
una cadena de radio cristiana en el Sureste de Asia y continuamente
acosa y denigra al Islam y al Profeta (P y B) mientras fuerza argu-
mentos evangélicos, volviéndolos ofensivos. De la misma manera,
algunas organizaciones musulmanas y judias se involucran en en-
tredichos que rebosan intolerancia mutua. Sin embargo, en muchas
otras plataformas de Internet, el didlogo tiene lugar y hay evidencia
de una comunicacién transformadora y respetuosa.

En general, el movimiento fanatico evangélico disfruta actual-
mente de amplia visibilidad en los Estados Unidos y otros paises
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a través de medios impresos y electronicos, una circunstancia que
resalta su agenda de convertir tanto a cristianos como no cristianos
a sus creencias particulares. Sus miembros han invertido enormes
recursos en los medios y en entrenar y alentar a voceros carismati-
cos para apoyar su agenda. Sin embargo, no todos los evangélicos
son tan intolerantes. De hecho, muchos de ellos estan profunda y
sinceramente involucrados en el dialogo interreligioso. Sin embar-
go, tanto ellos como los demds miembros de las principales religio-
nes abrahdamicas deberemos ser mas audaces y mas locuaces para
concientizar a la gente de las consecuencias peligrosas de cualquier
clase de fanatismo religioso. Esta responsabilidad no puede ser elu-
dida, pues el Antiguo y el Nuevo Testamento asi como el Coran,
revelan que Dios le encomend¢ a Abrahan trabajar por la paz con
devocidn y sinceridad. Tal trabajo es un deber de todos.

Un accionar mads audaz para lograr la paz, liberara a los musul-
manes de esta atormentada situacion. Debido a las guerras en Irak
y Afganistan, las constantes amenazas contra Iran, y los recientes
ataques en Londres y Madrid, muchos musulmanes en Occidente
estan viviendo atemorizados. Saben que las agencias del gobierno
y los grupos cristianos ultraconservadores son hostiles a ellos. For-
taleciendo el trabajo interreligioso e involucrandose en procesos
politicos locales, los musulmanes lograremos efectivamente evitar
esos temores, luchar contra el prejuicio y la islamofobia, y vivir en
paz dentro de sus sociedades.

La historia de los judios en Occidente luego de la Segunda Gue-
rra Mundial, nos provee un modelo para revertir tal situacion.
Estos judios, habiendo soportado muchas de las pruebas que los
musulmanes estamos actualmente experimentando, se involucra-
ron activamente en el didlogo ecuménico inclusive antes de que el
didlogo interreligioso se pusiera de moda. Los rabinos estuvieron
activamente involucrados en relaciones interreligiosas, y la comu-
nidad judia dond dinero para alentar ese didlogo. Hoy, diversos
particulares y fundaciones judias proveen subvenciones a muchas
actividades de didlogo interreligioso, y un rabino o un miembro
prominente de la comunidad judia siempre estd presente en cual-
quier reunion interreligiosa. En la mayoria de las reuniones, un
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participante judio se hard voluntario para tomar las minutas y ha-
cer el trabajo secretarial. Los judios participan en el proceso poli-
tico y tienen representantes en la Camara de Representantes y el
Senado. Trabajan arduamente para estar en red con diversos gru-
pos y para traer cambios positivos que protegen sus intereses®'. En
resumen, ellos han adoptado el didlogo interreligioso y se integran
exitosamente en la sociedad, mientras ganan respeto sin compro-
meter sus creencias religiosas.

APOYO PARA EL DIALOGO INTERRELIGIOSO

El apoyo para el didlogo interreligioso esta creciendo alrededor
del mundo. En enero de 2002, se llevé a cabo la Conferencia In-
terreligiosa de Alejandria y desarroll6 la Primera Declaracién de
Alejandria. Este hito resulté de una consulta conjunta de al menos
dieciocho expertos y lideres religiosos judios, cristianos y musulma-
nes de los lugares Sagrados. La conferencia tuvo lugar en Alejandria,
Egipto, y fue su coanfitrién el gran imam de la Universidad al- Azhar.
(Se provee el texto completo de la declaracion en el apéndice 1).

Un crecimiento similar de apoyo se ha visto en instituciones
de mads alto aprendizaje. Varias universidades norteamericanas
y extranjeras han expandido su curriculum para incluir estudios
islamicos en relacidn a otras religiones y estudios interreligiosos.
La Escuela de Servicio Internacional de la Universidad Norteame-
ricana, el Centro para el Entendimiento Cristiano-Musulman de
la Universidad de Georgetown, y el Instituto Kroc de la Univer-
sidad de Notre Dame, para nombrar unos pocos, son lideres en
aproximaciones al mundo islamico para la construccion de paz, la
justicia, y el didlogo dentro del contexto interreligioso. Otros lide-
res son el Centro McDonald para el Estudio del Islam y Relaciones
Cristiano-Musulmanes del Seminario Hartford, y mas reciente-
mente, el Nazareth College de Rochester, el cual recientemente es-
tablecié un Centro para Estudios y Didlogo Interreligioso (CISD).

Las metas declaradas del centro son desarrollar habilidades que
clarificaran y mejoraran las comunicaciones individuales y de la
comunidad en materias de religion, fe y espiritualidad; entender
las creencias individuales y comunitarias; establecer una metodo-
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logia adecuada para lograr tales metas; y desarrollar la capacidad
para vivir en este mundo pluralista. E1 CISD busca desarrollar he-
rramientas de investigacion, conocimiento y habilidades para be-
neficiar a todos; imagina un entorno conducente a entender a las
diferentes religiones; y busca comunicar las habilidades necesarias
para que la gente viva en paz y justicia.

La comunidad musulmana en Occidente, relativamente nueva
pero en permanente crecimiento, debe estar lista para enfrentar
retos y pruebas especificos para asegurarse un lugar seguro para
si misma. Cuatro practicas son esenciales para la supervivencia de
esta minoria religiosa en Occidente: mantenerse unida mientras
construye buenas relaciones con otras religiones, tratar de manera
activa ante los nuevos desafios, participar en procesos politicos,
y promover programas educativos solidos en estudios islamicos
dentro del contexto de una sociedad pluralista (tanto dentro de la
sociedad civil como en instituciones de educacion superior).

PUNTOS CLAVES DEL CAPITULO

< El didlogo interreligioso significa construir puentes entre
diferentes grupos religiosos para promover el respeto, la to-
lerancia y la convivencia pacifica.

@ El didlogo interreligioso no es ecumenismo; en lugar de
esto, es un dialogo entre diferentes religiones.

@ El ecumenismo sirve de ejemplo a los musulmanes para for-
talecer el didlogo intra-islamico, con el fin de tratar con las
diferencias entre musulmanes respetuosamente.

@ El didlogo interreligioso no esta disefiado para crear una

nueva religion, sino para crear una atmosfera de respeto
para cada religion.

@ Involucrarse con el didlogo interreligioso es esencial para
prevenir la expansion del fanatismo religioso.

® El didlogo interreligioso protege los derechos de las mino-
rias religiosas.

® La participacion de los imames es esencial para una adecua-
da guia, educacidn, y la prevencion de conceptos erréneos.
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PREGUNTAS PARA DISCUTIR

1. ;Esta usted al tanto de algin didlogo entre musulmanes? Si
es asi, indique donde esta ocurriendo el didlogo y explique
su impacto en las relaciones entre los diferentes grupos mu-
sulmanes involucrados.

2. ;Conoce usted algun versiculo coranico o hadiz, aparte de
aquellos discutidos anteriormente, usados por aquellos que
se oponen al didlogo interreligioso? Si es asi, explique como
este ha sido malinterpretado.

3. Los esfuerzos de Akbar para establecer una religion civil
unificada son bien conocidos en el Sur de Asia. ;Conoce al-
gun otro lider musulman o un pensador que haya intentado
esta tarea?

4. ;Se uniria usted a un grupo de didlogo interreligioso si se le
pidiera hacerlo? ;Por qué lo haria, o por qué no?






Capitulo 2

Guia de lineamientos para
el Dialogo Intrarreligioso e
Interreligioso

Las diferencias entre gente de diferentes religiones, o incluso en-
tre los integrantes de una misma religion, son naturales. Y sin
embargo esas diferencias son a menudo negadas. Por ejemplo, a
un imam en Nueva York se le pidi6 crear un consejo de imames
en su ciudad para atender las diferencias entre musulmanes que
impactan en sus comunidades. El se rehusé a hacerlo alegando que
“eso no es necesario”. Como resultado, las diferencias continuaron
dividiendo a la comunidad musulmana. Incluso cuando las dife-
rencias entre los musulmanes son reconocidas, hay resistencia a
atenderlas. Una vez cuando estaba presentando un documento so-
bre el didlogo interreligioso en una conferencia educativa (ISNA)
en Chicago en el 2006, a Muhammad Shafiq se le pregunto sobre el
didlogo intrarreligioso. Declaré que el didlogo intrarreligioso era
incluso mas dificil que el didlogo interreligioso.

Tal evidencia anecddtica sugiere que los lideres musulmanes
encuentran al didlogo intrarreligioso incluso mas dificil que el
didlogo interreligioso. En general, la mayoria de los imames y li-
deres musulmanes no han sido entrenados en las reglas y etiqueta
del didlogo intrarreligioso, mientras que muchos lideres de otras
religiones han estado involucrados durante largo tiempo con este
tipo de didlogo y por lo tanto son mucho mas abiertos a escuchar
y aprender. Han adquirido confianza a través de practicar técnicas
de didlogo en sus conversaciones internas y externas.

Desarrollar las habilidades basicas necesarias para un dialogo
y una comunicacién exitosa puede tener una influencia positiva
en las comunidades musulmanas, especialmente en Occidente.
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La carencia de tales habilidades es una de las razones principales de
la inestabilidad y pobre manejo de muchas mezquitas. Muchos lide-
res de mezquitas pueden ser buenos trabajadores, pero tienen muy
poca experiencia en manejo de dialogo y resolucion de conflictos.
Muchos atin creen y practican la estrategia de “silenciar por la auto-
ridad”. Como resultado, muchas mezquitas y otras instituciones is-
lamicas controladas por una sola entidad, son percibidas como mas
estables que aquellas que son dirigidas por la comunidad'.

Sin embargo, cuando se vive dentro del contexto de la comu-
nidad occidental el didlogo interreligioso se convierte en una ne-
cesidad, y el didlogo intrarreligioso se convierte incluso en mas
necesario que el anterior para construir un mejor entendimien-
to entre los musulmanes. El didlogo intrarreligioso puede ser un
vehiculo efectivo para reconstruir la solidaridad musulmana y la
unidad, especialmente sobre asuntos que requieren el sacrificio de
nuestro tiempo y recursos. Una comunidad débil no puede dar ni
tampoco recibir. Como el Profeta (P y B) dijo: “la mano que da es
siempre mejor que la que recibe™. A pesar de que una comunidad
pueda ser pequefia, una buena organizacion hara que sus esfuerzos
y dedicacion sean mas efectivos y rindan mejores frutos. Una co-
munidad musulmana mejor organizada siempre ganara mas res-
peto y tendrd un mayor impacto ante otras comunidades que una
desorganizada.

No debe haber ninguna disputa sobre el valor de tal didlogo y las
practicas necesarias para fortalecerlo. Después de todo, el Coran
apoya el respeto por la diversidad de opinion entre los miembros
de la misma comunidad y entre los seguidores de religiones di-
ferentes. La libertad religiosa tanto en las practicas como en las
creencias, esta respetuosamente garantizada en el Islam. El Coran
le pide a la gente que respete las creencias ajenas y que viva en
paz. Antes del Islam, los judios y los cristianos estaban viviendo en
hostilidad en Arabia y en el Imperio Romano. Ellos dificilmente
se toleraban unos a los otros, y la persecucién en el nombre de
la religion era comin. Cuando Allah escogié a Muhdmmad (P y
B) para ser Su Profeta en el afio 610 d.c. y comenz6 a revelarle el
Coran, los lineamientos para la coexistencia pacifica y el dialogo
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fueron establecidos. Cada dialogo, ya sea entre individuos, comu-
nidades o religiones, debe revelar el camino de paz y sabiduria del
Profeta (P y B) y la ética que €l ensefid ante el desacuerdo, como
esta expuesto claramente por el Coran y la Sunnah. Estos son los
verdaderos fundamentos y la esencia de este didlogo, de los cuales
se puede derivar una guia que adquiere hoy absoluta validez.

PRINCIPIOS RECTORES

Expondremos ahora una lista con algunos de estos principios
rectores’:

Sea cortés y gentil, y evite ser hosco o insensible*: El Profeta
Muhammad (P y B) era conocido por su cortesia: “Ciertamente
eres de una naturaleza y moral grandiosas” (68:4). Allah elogi6 su
cortesia y gentileza:

“Por la misericordia de Allah eres compasivo con ellos. Si hu-
bieras sido rudo y duro de corazén se habrian alejado de ti;
perdonales, pide perdon por ellos y constiltales en tus decisio-
nes. Pero cuando hayas tomado una decision, encomiéndate a
Allah. Allah ama a quienes se encomiendan a EI” (3:159).

Hable con suavidad: Cuando Allah le pidié a Moisés y Aar6on
(la paz sea con ellos) que invitaran al faradn al Islam, Allah les en-
comend¢ hablar con suavidad y gentileza:

“Y habladle cortésmente, para que asi recapacite, tema a Allah
y se arrepienta” (20:44).

No hable mal de otros o de su religion: El Coran dice:

“No insultéis a quienes invocan a otras divinidades en lugar de
Allah, no sea que reaccionen hostilmente e insulten a Allah sin
tener conocimiento de lo que dicen. Asi es como hemos hecho
que parezcan buenas sus obras a cada pueblo. Sin embargo
finalmente todos comparecerdn ante El y les informard de lo
que hacian” (6:108).
Hable acerca de su propia religion, por lo tanto evite la criti-
ca directa a otras personas o a sus religiones y creencias. Esto es
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esencial para evitar el conflicto. El didlogo no puede suceder si los
participantes empiezan a criticarse unos a otros, pues tal aproxi-
macién siempre causa que surjan emociones iracundas y defensi-
vas y se pierda la cordialidad.

Controle su enojo y sea compasivo: El uso de palabras ofensi-
vas durante un dialogo con frecuencia resulta en tension. El Coran
aconseja a los musulmanes que pasen por alto los exabruptos aje-
nos y perdonen en pos del bien comun:

“Quienes hacen caridad, tanto en los momentos de holgura
como en la estrechez, controlan su enojo y perdonan a las per-
sonas, sepan que Allah ama a los benefactores” (3:134).

Paciencia: La paciencia es una gran virtud, pues la frase “Allah
estd con aquellos que son pacientes” se encuentra muchas veces en
el Coran. El didlogo interreligioso no es facil. Se encontraran con
toda clase de personas que sostienen muchas opiniones diferentes,
algunas de las cuales pueden no gustarles. La paciencia es muy util
en todas ocasiones.

Trato igualitario y humano: El Cordn promueve la igualdad de
razas pues todas las personas son iguales a los ojos de Allah. Los
musulmanes que participan en el didlogo interreligioso deben tra-
tar a todas las personas con igual respeto y dignidad.

Sonria y riase gentilmente: El Profeta (P y B) sonreia, y evi-
taba las carcajadas ruidosas®. Durante un dialogo, evite una ex-
presion aburrida o indiferente; en lugar de esto, mantenga un
semblante alegre. El Profeta (P y B) dijo: “Sonreirle a tu hermano
es un acto de caridad™ y “Provocar una sonrisa en el rostro de al-
guien, es una caridad’.

Ponga atencion a la persona que esta hablando: Escuchar aten-
tamente, poner atencion y estar alerta es crucial para un dialogo y
un buen ‘adab, tal como el siguiente Hadiz ilustra:

“Un hombre se acercé al Profeta (P y B) y empez6 a hablarle di-
rectamente, justo cuando estaba a punto de dirigir la oracién. El
Profeta (P y B) lo escuché atentamente, como si él estuviera di-
ciendo algo muy importante, hasta que el hombre terming”®
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Es también muy importante entender las manifestaciones cul-
turales de cdmo la gente pone atencion a la otra. Por ejemplo, a los
musulmanes se nos ensefla a mantener la mirada baja (Corén 24:30)
cuando hablemos con miembros del sexo opuesto, una practica
que puede ser considerada ofensiva en Occidente. Por ejemplo,
una vez una mujer no musulmana se quej6 ante un imam de que
los musulmanes nunca la miraban cuando ella estaba habldndoles.
Pensaba que eran sexistas, porque cuando una mujer les hablaba,
volteaban sus caras o miraban abajo. Ella le agradecié al imam lue-
go de que él le explicara por qué ellos hacian esto. En Occidente,
mirar directamente y sin embargo modestamente a miembros del
sexo opuesto es aconsejable para crear mejores relaciones de tra-
bajo. Este asunto puede ser interpretado bajo la categoria de ‘urf
(valores culturales), que son un componente de la Shariah.

Esté alerta en publico: Los musulmanes que participan en
didlogos interreligiosos deben no sélo estar alertas, sino también
evitar la hipocresia al hacerlo, una dificil pero necesaria practica
espiritual. Es hipocresia pretender estar escuchando, cuando de
hecho, su mente esta divagando. Por supuesto, el comportamiento
externo es importante. Por ejemplo, al Profeta (P y B) no le gustaba
el bostezo en publico y por eso suprimia su propia necesidad de
bostezar y le pidi6 a los demas que hicieran lo mismo, o al menos,
cubrirse la boca mientras bostezaban’.

Dé a otros la oportunidad de hablar: Sea conciso, directo, bre-
ve, y pida permiso para hablar, pues esto es lo que el Profeta (P y B)
hacia'. No interrumpa a aquellos que estan hablando, pues hacer
esto es irrespetuoso y viola las reglas de las relaciones educadas.

Esté listo para ayudar y ofrézcase como voluntario para traba-
jos comunitarios: Hacerse voluntario para ayudar al necesitado,
al pobre, al enfermo, al anciano, y a las personas en general son
elementos centrales de las ensefianzas del Islam. El trabajo en red
y el involucramiento en la sociedad civil benefician al Islam y per-
miten la interaccidn posterior para el dialogo.

“Adorad a Allah y no Le asociéis nada. Haced el bien a vues-
tros padres, a los parientes, a los huérfanos, a los pobres, a los
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vecinos parientes y no parientes, al compariero, al viajero insol-
vente y a aquellos que posee vuestra diestra. Allah no ama al
arrogante jactancioso” (4:36).

Esto incluye toda clase de trabajo voluntario, tiempo y dinero
contributivo, y ayudar a todos los sectores de la sociedad.

Sea puntual: La puntualidad es parte del Islam, pues todos los ac-
tos de ‘ibadat (adoracion) deben ser hechos en horarios especificos:

“Cuando haydis culminado la oracion recordad a Allah de pie,
sentados o recostados. Y cuando haya pasado el peligro haced la
oracion respetando sus preceptos. La oracion ha sido prescrita a
los creyentes para realizarla en horarios determinados” (4:103).

Vistase limpia y adecuadamente: El Profeta (P y B) dijo que la
limpieza y la pureza es la mitad de la fe de un musulman''. Allah
(swt) ordend al Profeta (P y B) mantener sus ropas limpias:

“iOh, tu que te envuelves en tu manto! Levdntate y advierte
a los hombres. Proclama la grandeza de tu Sefior, purifica tus
vestimentas” (74:1-4).

El Profeta (P y B) hacia hincapié en la higiene y la buena presencia.
Una vez dijo: “Que aquellos que se dejan el cabello largo se lo cuiden™>.
El también dijo que la limpieza era la mitad de la fe'*. En otro Hadiz,
informé a los musulmanes que los siguientes diez comportamientos
eran actos esenciales de la fitrah (la pureza original del ser humano):
recortarse el bigote, dejarse crecer la barba, usar el miswak (cepillo de
dientes), limpiarse las fosas nasales con agua, recortarse las ufias, la-
varse las coyunturas de las manos y de los pies, remover el pelo deba-
jo de las axilas, y limpiarse las partes privadas con agua. De acuerdo
con el narrador, el décimo puede ser lavarse la boca'.

Fundamental para todo lo arriba mencionado es recordar que
los demds pueden percibir a cada musulmén como un represen-
tante del Islam y de las ensefianzas del Profeta (P y B). La buena
apariencia, una actitud atenta positiva, y la gracia reflejan los prin-
cipios y atributos del Islam.

La etiqueta apropiada y las buenas maneras son fundamentos
esenciales para el didlogo interreligioso. Leonard Swidler (Univer-
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sidad Temple, Departamento de Religion) ha escrito extensamente
sobre los principios del didlogo interreligioso, a los que ¢l llama
“mandamientos”. Ellos estan resumidos a continuaciéon'®. Noten
que estos “mandamientos” no se contradicen con las ensefianzas
del Islam, sino que confirman las declaraciones encontradas en el
Coran y la Sunnah:

1. Elpropdsito del didlogo es aprender e incrementar el propio
entendimiento.

2. Los participantes deben estar involucrados en el didlogo
dentro de cada comunidad religiosa y, al mismo tiempo,
con otras comunidades religiosas.

3. Los participantes deben ser honestos, sinceros y desear
aprender y crecer juntos con respeto.

4. No comparen sus ideales con la practica de otros, sino
sus ideales con los ideales de los otros y su practica con la
practica de otros.

5. Cada socio en el didlogo tiene el derecho de definir su pro-
pia religion y creencias. El resto sélo pueden describir lo
que les parece a ellos desde el exterior.

6. Los participantes deben abandonar todos sus prejuicios con
el fin de oir a otros con sinceridad y apertura.

7. Eldidlogo puede tener lugar sdlo entre iguales. Por lo tanto,
no traten de dominar o tratar a otros como inferiores.

8. El didlogo debe tener lugar en una atmdsfera de mutua
confianza.

9. Los participantes que entran en el didlogo deben estar
deseosos de reflexionar sobre ellos mismos y su propia
tradicion religiosa.

10. Los participantes en el didlogo deben intentar experimentar
cémo otras tradiciones los afectan a ellos holisticamente.

En el lado musulman, Isma’il R. al-Faruqi'® enfatiz6 que el dialo-
go debe protegerse a si mismo de la degeneracién en propaganda,
lavado de cerebro, o actividad misionera. El didlogo interreligioso,
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y especialmente el didlogo teoldgico, debe adherir a las siguientes
reglas para tener éxito:

4 Ningun pronunciamiento esta mas alla de la critica: Como
Swidler, al-Faruqi enfatizé que ninguna persona debe hablar
con autoridad silenciadora. La revelacion divina es autori-
dad, pero no autoritaria. El entendimiento que la humani-
dad tiene de la revelacion debe estar basado en la argumen-
tacion racional y el entendimiento légico. Por definicién, no
puede ser incomprensible, irracional, esotérico o secreto.

© Debe existir coherencia interna: Todo discurso debe ser in-
teligible, no paraddjico. La paradoja es legitima cuando no
es ofrecida como la verdad final. De otro modo, tal discurso
serfa ininteligible.

® Debe mantenerse una perspectiva historica apropiada: El
dialogo debe tomar en consideracion la historia y el con-
texto historico actual. La historia pasada no debe ser vista
como redundante, porque su entendimiento genuino lleva
a un didlogo exitoso.

& Debe haber correspondencia con la realidad: El dialogo
serd mejor si tiene en consideracion las sensibilidades fisicas,
éticas y religiosas de los participantes, asi como su realidad.
Cada persona debe ser capaz de articular su propia realidad.

@ Las escrituras: Todas las religiones manifiestan diversidad
de opiniones sobre como aproximarse a los textos religio-
sos. Las disputas y contiendas subsiguientes han existido
por siglos. Una libertad considerable es necesaria cuando
se atienden estas multiples interpretaciones. Esta libertad
asegurara el marco de tolerancia para expresar asuntos con-
textuales actuales.

® El dialogo debe ser llevado a cabo en toépicos donde haya
una mayor posibilidad de éxito y de contacto mutuo, como
los deberes éticos: Los participantes pueden enfatizar que el
mutuo entendimiento puede ser logrado en las areas de la
ética, la moralidad, la familia y asuntos de justicia social en
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el servicio a la sociedad, a pesar de las diferencias teoldgicas
existente entre el Islam y el cristianismo'”.

Richard Landau lista varios otros puntos'®:

@

®

®

Usar nuestra imaginacion, nuestra creatividad y sensibilidad
con las personas.

Todos los grupos religiosos participantes deben estar invo-
lucrados en el planeamiento inicial.

Las diferencias mas dificiles no deben ser abordadas al prin-
cipio. En lugar de esto, traten lo comtn primero con el fin de
construir la confianza y respeto mutuo.

Cuando se contrasten ideales, aprendan a no querer ganar,
porque querer ganar es contrario al proposito del didlogo.

Mantengan el didlogo como una avenida de comunicacion de
dos manos, permitiendo que ningun individuo o grupo domine.

Podriamos afnadir que participar en el didlogo interreligioso es
la mejor manera de llegar a conocer a la gente de otras religiones
y sus tradiciones. Sin embargo, dado que el didlogo interreligioso
no es facil, uno debe conocer mucho acerca de las otras religiones
antes de involucrarse en esta actividad. Algunas normas de guia
adicionales y principios del didlogo deben ser tenidos en mente,
tales como:

®

Practique la justicia: Cuando hable acerca de otra fe, ha-
ble en una forma que la gente de esa religion pueda afirmar
como acertada.

Exprese empatia: Haga un esfuerzo honesto por apreciar el
llamado de otra religion hacia aquellos que estan atraidos a
ellay por entender su significado y funciones, tal como tiene
sentido para ellos.

Evite usar mal las escrituras: Nadie debe intentar usar la
religion propia para descalificar otra religion como invalida.

Manténganse abierto al cambio y al desafio: Cada parti-
cipante debe mantenerse abierto a todas las sugerencias y
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estar listo para aceptar una opinidn colectiva que contradiga
la posicion de cualquier participante.

® Manténgase alejado de acusaciones o polémicas: El dia-
logo no es una polémica, y ningtin didlogo puede ocurrir
cuando se busca acusar al otro.

& Muestre reciprocidad: Cada contraparte debe aplicarse a si
misma la 16gica que aplica a los otros.

@ Evite los prejuicios: Insistir en los prejuicios generalmente
vence el propdsito del didlogo.

® Sea cauto de no hacer generalizaciones absolutistas: Las
generalizaciones absolutistas ocultan los matices existentes
dentro de una comunidad religiosa y las diferencias natura-
les entre las personas.

& Enfrente las areas de desacuerdo con franqueza: No ser
demasiado sensible o susceptible y no ofenderse facilmente
son disciplinas importantes al tratar con los desacuerdos.

©® Evite el uso selectivo de las escrituras, la tradicion o la
historia: Un error muy comun es tomar versiculos fuera de
contexto acerca de la violencia de un texto religioso ajeno,
sin tomar sus ensefianzas completas en consideracion.

& Evite asumir consensos: Los participantes no deben asumir
que en todo asunto se debe llegar a un acuerdo obligado a tra-
vés del consenso. Cada religion tiene sus propias prioridades.

® Enfatice que la sabiduria no le pertenece a ningun creyen-
te en particular: Cada religion esta bendecida con muchos
adherentes sabios y respetados; ninguna religion tiene un
monopolio sobre esas personas®.

NIVELES DE DIALOGO INTERRELIGIOSO

Cuando hablamos de didlogo interreligioso, generalmente que-
remos decir didlogo entre comunidades religiosas, con el fin de
entender la religién de cada uno y construir puentes hacia una
sociedad pluralista y pacifica. Sin embargo, hay diferentes nive-
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les y formas de didlogo interreligioso. Una clarificacién de estos
términos es esencial antes de comenzar: el didlogo bilateral es un
dialogo entre dos religiones, mientras que el didlogo multilateral
involucra tres o mas religiones.

El nivel del didlogo interreligioso varia de acuerdo con el en-
cuentro en el que ocurre: en un campus universitario en diversas
actividades estudiantiles, dentro de una institucién formal entre
expertos o lideres religiosos, o en un intercambio cultural multige-
neracional que involucra una cena como forma dialégica social de
construccion de paz interreligiosa. Ejemplos de diferentes niveles
de didlogo son: la discusion teoldgica; los intercambios sociales
(picnic interreligioso o evento de comidas); e intercambios educa-
tivos, sociedades, campus y culturales.

Es importante determinar el nivel particular de didlogo que
uno esta persiguiendo cuando se seleccionan a los participantes
y los topicos. Incrementando la conciencia de los participantes y
su sensibilidad al tipo de dialogo avizorado, adaptando las expec-
tativas a su nivel de entendimiento, y clarificando la razén para
establecer el didlogo, los planificadores del didlogo pueden evi-
tar confusiones y decepciones innecesarias y alentar un resultado
mucho mads exitoso.

;Quiénes son los participantes potenciales en tales eventos?
Uno debe considerar esta pregunta con cuidado, particularmente
cuando se trata de diversidad de grupos. Un ingeniero, que no es
un experto islamico, puede sentirse incomodo en un entorno for-
mal discutiendo teologia y filosofia con expertos islamicos, cris-
tianos o judios, especialmente si el didlogo va mas alla de area de
su especialidad académica y su experiencia. Sin embargo uno no
puede ser rigido cuando se trata de categorizaciones sociales. Por
ejemplo, cuando se establece un didlogo para participantes mas-
culinos y femeninos, uno no debe asumir que sélo los hombres
pueden tratar con intercambios teoldgicos o que las mujeres estan
mejor preparadas para las sociedades o el activismo social. Puede
haber o no intercambio entre los miembros diversos, dependien-
do del nivel de actividad dialdgica y los talentos particulares de
los participantes.
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El grupo de participantes puede ser grande: s6lo hombres, s6lo
mujeres, tanto hombres como mujeres, asi como varias combina-
ciones de gente joven, estudiantes, lideres religiosos, expertos, y
gente religiosa de todas las creencias. El resultado positivo depen-
de de sus habilidades para funcionar de una manera apropiada en
el didlogo. Sin embargo a pesar del nivel, un enfoque los caracte-
riza a todos ellos: el didlogo interreligioso es para el mutuo en-
tendimiento y la construccion de la paz, no para ninguna clase de
polémica politica, social o teoldgica. (La polémica es otro estilo de
comunicacion completamente diferente).

Un dialogo de religiones: Cuando la gente piensa en el didlogo
interreligioso usualmente se imagina dialogos entre seguidores
de diferentes religiones. Tales didlogos se enfocan tipicamente
en organizar y promover varias actividades interreligiosas: inter-
cambios religioso-culturales y multigeneracionales, demostra-
ciones politicas o acciones centradas en la paz y la no violencia,
discusiones sobre ética global, o planear reuniones para organi-
zar ayuda humanitaria.

También pueden tomar parte en lo que puede parecer, a primera
vista, un esfuerzo “mds simple’, tales como actividades religioso-so-
ciales (ej. reuniones interreligiosas durante una comida o un didlo-
go en una “sala de estar”, incluyendo visitas a los lugares de culto de
los diversos participantes para conseguir un mejor entendimiento
de la religion ajena). El poder de tales actividades no debe ser sub-
estimado. Los extranos se vuelven amigos a través de tales progra-
mas sociales. El CAIR, ISNA, ICNA, MAS, la Misién Musulmana, y
muchas otras organizaciones musulmanas toman tales actividades
seriamente. Patrocinan y asisten a casas abiertas, picnics y otras ac-
tividades donde compartir es visto como el primer paso necesario
para adquirir un mejor entendimiento de las otras religiones.

En Rochester, estas reuniones, especialmente entre miembros
de las fes Abrahdmicas, son llamadas “viajes espirituales”. El Cen-
tro Islimico de Rochester (ICR) frecuentemente es anfitrion de tal
viaje proveyendo comida y refrescos cuando los participantes no
musulmanes vienen a visitar y a aprender acerca del Islam. En ta-
les ocasiones, el centro se asegura de que el imam o un lider de la



DIALOGO INTERRELIGIOSO. UNA GUiA PARA MUSULMANES 61

comunidad con un conocimiento adecuado del Islam y un claro
entendimiento del didlogo interreligioso moderen la discusion.

Se debe tener cuidado para ayudar a ciertos musulmanes a en-
tender lo que esta pasando durante estas ocasiones. Por ejemplo,
un musulman una vez le grité a un imam, preguntandole en una
manera desafiante cudntos visitantes habia convertido. El imam
tuvo que explicar pacientemente que la meta no era la conversion,
sino construir mejores relaciones. El imam tuvo que clarificar que
el dialogo interreligioso disipa los estereotipos comunes de los mu-
sulmanes y ofrece a los no musulmanes un espacio para reflexio-
nar sobre la bondad del Islam. Esto no significa que la conversion
es imposible; significa que la conversion no es parte del didlogo en
si mismo. Por ejemplo, si un visitante quiere aprender mas acerca
del Islam, proveerle una guia adecuada seria lo apropiado.

El didlogo interreligioso, como es presentado en esta guia, busca
proveer a los no musulmanes un entendimiento acertado de cual
es la vision del Islam sobre esta materia. Si el esfuerzo lleva a la
conversion de un participante, este seria un hermoso fruto.

El dialogo interreligioso entre los lideres religiosos: El didlogo
entre lideres religiosos esta creciendo rdpidamente en todo el mun-
do a medida que se buscan nuevas soluciones para las crecientes di-
visiones entre la gente y entre los adherentes de todas las religiones.
Dependiendo del compromiso personal del lider, la participacion
y la guia que ofrece puede alentar més didlogos interreligiosos o
no. Los topicos del didlogo variaran, pero los lideres usualmente se
enfocan en el entendimiento religioso y el intercambio social.

El didlogo interreligioso entre lideres y expertos puede ocu-
rrir formalmente, casual o espontaneamente, dependiendo del
formato empleado. Esto puede incluir, pero no esta limitado, a
conferencias, talleres o grupos pequefios (ambos liderados por
un facilitador), simposios (una reunion de expertos para discutir
diferentes opiniones sobre un tema especifico), seminarios (una
lectura seguida de un didlogo interactivo que le permite a los par-
ticipantes compartir experiencias), y foros (una reunién para dis-
cutir asuntos y preocupaciones comunes).
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El Foro Interreligioso de Rochester provee un modelo de dia-
logo interreligioso entre pares. Distintos lideres religiosos repre-
sentando sus respectivas religiones son miembros activos. (Gente
laica no es usualmente incluida en estos foros). Aproximadamente
veintidos grupos religiosos participan. El didlogo interreligioso
en curso ha creado también comisiones, tales como la Comision
sobre Relaciones Cristiano-Musulmanas (CCMR) y la Comisién
sobre Entendimiento Judio-Musulméan (CJMU). Un grupo rela-
cionado, la Alianza Musulmana-Catélica (MCA), es el producto
de un acuerdo histdrico entre las mezquitas de la ciudad y la Di6-
cesis Romana Catdlica de Rochester.

Mientras que otros detalles de este tipo de didlogo seran pro-
vistos mas adelante, debemos sefialar aqui qué tan importante es
esto para la comunidad musulmana. Los funcionarios religiosos
cristianos y judios que participan en este tipo de didlogo estdn
altamente preparados. Por la ausencia de imames calificados, los
musulmanes no podemos tener un impacto serio sobre tal didlogo.
Incluso si un imam completamente calificado pudiera encontrar-
se, todavia habria que superar la barrera del lenguaje. Si este es
el caso, entonces el asesor mas conocedor del Islam que el imam
conozca debe representar a la comunidad. Pero encima de todo,
este tipo de didlogo requiere preparacion para una exploracion
mas profunda del entendimiento interreligioso. Los participantes
deben ser capaces de discutir asuntos y acciones sociales inteligen-
temente, estar bien versados sobre eventos actuales, y apreciar la
importancia del trabajo en red continuo y construir relaciones con
la comunidad mads grandes y fuertes. Los imames, como los repre-
sentantes de la comunidad, prestan un gran servicio a la ummah
al ser incluidos como iguales en tales eventos no dialégicos como
conferencias de prensa, presentaciones, y otros eventos, especial-
mente aquellos que tienen que ver con la planeacién de la comu-
nidad, respuestas a acontecimientos actuales, y manejo de crisis.

A una escala mucho mas grande e involucrando una mayor di-
versidad de participantes, la Catedral Nacional (Washington, DC)
a lo largo de los afos, ha sido anfitriona de muchas actividades
interreligiosas en las que los lideres religiosos musulmanes, exper-
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tos, laicos y gente no religiosa ha participado. Los organizadores
de tales eventos han sido bien exitosos en integrar a estos partici-
pantes con diferentes plataformas, permitiendo asi espacio para el
didlogo formal y casual®.

ISNA ha hecho del didlogo interreligioso parte de su mision y
ha creado un foro de liderazgo que, entre otras cosas, entrena a los
imames en el trabajo interreligioso. De manera similar, el Instituto
Salam, en colaboracién con ISNA, ha tomado como tarea organi-
zar una conferencia sobre Construccion de Paz, Justicia y Didlogo
Interreligioso (vea mas detalles acerca de la Red para la Paz, La
Justicia y el Didlogo Interreligioso en la pagina web del Instituto
Salam). Otros didlogos valiosos entre lideres religiosos estan lista-
dos a continuacién?":

® En el Medio Oriente, el Clero por la Paz retine a rabinos,
sacerdotes, pastores, e imames en Israel y la Franja Occi-
dental para acciones comunes y testificar por la paz y la
justicia en la region.

& El Instituto Real para Estudios Interreligioso (Amman, Jor-
dania) sostiene didlogos y seminarios para promover mejo-
res relaciones entre las fes abrahdmicas.

® En el sur de la India, el Consejo de la Gracia retne a hin-
dues, cristianos, musulmanes, sijs y jainitas en un intento de
atender situaciones de conflicto comunitario.

©® En la region del Pacifico, Busqueda Interreligiosa retine a
representantes de muchas religiones en Fiji con el fin de en-
contrar una via para superar el prejuicio y promover el res-
peto y el mutuo aprecio.

El didlogo interreligioso sobre teologia: Este tipo de didlogo
ocurre entre miembros de facultades. Por ejemplo, el Dr. Isma’il R.
al-Farugqi, un pionero lider del dialogo interreligioso, particip6 en
tales esfuerzos durante los finales de los afios 70 y comienzos de
los ‘80%2. Esta actividad ha producido valiosa literatura sobre ma-
terias interreligiosas. Incrementando el interés en el compromiso
en numerosas universidades e institutos de estudios interreligio-
sos, como una verdadera materia académica de estudio, ha revi-
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vido el dialogo en circulos académicos. Por ejemplo, el Nazareth
College de Rochester recientemente inauguré su Centro para Es-
tudios y Didlogo Interreligioso (CISD). El Instituto Salam para la
Paz y la Justicia y el Seminario Fuller estdn trabajando juntos para
construir estructuras adecuadas. La Universidad de Notre Dame,
el Kroc Institute, y el Centro para el Entendimiento Musulman-
Cristiano de la Universidad de Georgetown estan desarrollando
centros para el didlogo teoldgico interreligioso.

Dialogo espiritual: El didlogo espiritual, también llamado “el
dialogo de la experiencia religiosa”, con frecuencia incluye una va-
riedad de participantes. Este didlogo mas filoséfico es llevado a
cabo a través de narrativas y experiencias que le permiten a la gen-
te que esta segura de sus creencias religiosas y tradiciones compar-
tir sus experiencias religiosas (ej. su experiencia en la oracion, o su
didlogo privado o experiencia con Dios). A través del tiempo, esta
forma de dialogo es probablemente la mas transformadora para
todos los participantes, sin importar el nimero de personas invo-
lucradas. Grupos enfocados en esta clase de didlogo con frecuen-
cias visitan lugares de culto para mejorar su experiencia espiritual.
El didlogo espiritual es comun por todos los Estados Unidos. Cier-
tos sufies (ej. el Instituto Rumi) y otras organizaciones misticas
también promueven este tipo de trabajo.

OTROS NIVELES DE DIALOGO INTERRELIGIOSO
Y TIPOS DE PARTICIPANTES

Cualquier forma de dialogo debe concentrarse, primero y antes
que todo, en el contacto persona a persona y la interaccion carac-
terizada por la escucha y un entendimiento tan profundo como
sea posible. El primer paso es suspender los prejuicios propios y
preconceptos relacionados con el otro. En su Lo Que El Mundo
Necesita Saber Acerca del Didlogo Interreligioso (Beliefnet: 2001),
Richard Landau se concentra en este topico y urge a todos los par-
ticipantes a “ver a los otros como personas, no sélo como simbolos o
incluso categorias” >

Para resumir: si surge la pregunta de quién puede participar, la
respuesta es, obviamente, cualquiera que quiera hacerlo. La clave
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para un didlogo interreligioso exitoso es poner al nivel del enten-
dimiento propio las expectativas que se tienen en el didlogo (ej.
sQuiere el participante involucrarse en didlogos comunitarios, so-
ciales o teoldgicos?) Expectativas apropiadas y realistas proveen
la simetria y el balance necesario para un dialogo exitoso. Adi-
cionalmente, puesto que el didlogo sostenible ocurre a lo largo de
un periodo extenso de tiempo, es importante determinar el nivel
de compromiso de los participantes y acomodar la naturaleza del
dialogo de acuerdo con esto.

La alianza interreligiosa: Una alianza interreligiosa es un grupo
de comunidades religiosas que se juntan entre si para una causa
social, politica, econdmica o educativa en comun. Estas alianzas
emplean varias formas de didlogo para temas diferentes en su es-
fuerzo por llevar un cambio fundamental a una politica publica
en particular. La Alianza Interreligiosa, una organizacién nacio-
nal con sucursales en todo Estados Unidos, estd dedicada a tales
esfuerzos®. La Alianza Interreligiosa de Rochester (TIAR) y los
musulmanes estan activamente involucrados en estas actividades.

Habitat por la humanidad: Los musulmanes a través de todos
los Estados Unidos estan involucrados con los no musulmanes
para construir hogares para Hdbitat por la Humanidad. Muchos
miembros trabajan juntos para conseguir fondos y renovar o cons-
truir nuevos hogares para los menos afortunados. La comunidad
musulmana de Rochester estd activamente involucrada en este
programa, como los estan organizaciones musulmanas en Illinois,
Michigan, California y otros estados.

La red hospitalaria: El trabajo interreligioso en red provee hos-
pedaje temporal, usualmente por una semana, a familias sin hogar.
Las iglesias, mezquitas, y sinagogas son voluntarias para hospedar
a tales familias.

Comunidades estudiantiles: Los didlogos enfocados en los
estudiantes estan creciendo rdpidamente en los campus de uni-
versidades y colegios norteamericanos. Estos didlogos juntan a
diferentes grupos de estudiantes y facilitan actividades comunes.
Las comunidades musulmanas deben nombrar imames entrena-
dos para guiar a estudiantes musulmanes en asuntos religiosos,
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asesorfa y didlogo interreligioso. Muchas asociaciones de estu-
diantes musulmanes necesitan tales servicios. Cuando el didlogo
interreligioso se lleva a cabo, se nota que los estudiantes que son
mas conocedores del Islam y tienen algiin antecedente en religion
comparativa tienden a ser mas sensibles a otras religiones. Aqui,
encontramos que tales asociaciones son los Nifos del Instituto
Abraham (CHAI) en la Universidad de Virginia®, el Centro para el
Entendimiento Musulmdn-Cristiano de la Universidad de George-
town®, el Consejo Interreligioso de Estudiantes de la Universidad
de Utah (SIFC-U)¥, el Centro de Servicio de la Comunidad Inte-
rreligiosa Bunting Meyerhoff de la Universidad John Hopkins®, y
las Comunidades Interreligiosas Unidas por la Justicia y la Paz, de
la Universidad del Sur de California®.

El dialogo interreligioso de mujeres: Los grupos de mujeres
son muy populares. En muchas ciudades y en campus en todo el
pais, las mujeres musulmanas forman grupos para involucrarse en
didlogos tanto teoldgicos como sociales. Como con otros grupos
similares, todos los participantes musulmanes deben tener un co-
nocimiento correcto del Islam y de otras fes, asi como un mentor
o un imam que los apoye y los guie. Un buen modelo puede ser
encontrado en la Catedral Nacional, cuyo grupo también apoya el
“Circulo Sagrado”, una iniciativa basada en género para mujeres de
diferentes fes. Otra iniciativa es el Grupo de Accién Interreligiosa
de Mujeres de la Universidad de Boston™.

Grupos juveniles: Muchos esfuerzos se estan llevando a cabo,
especialmente entre jovenes judios, cristianos y musulmanes, para
formar tales grupos. El CISD tiene un programa de verano anual
para entrenar gente joven, sin importar su religion, interesada en
trabajo interreligioso®. La NCCJ en Detroit patrocina un buen
programa conocido como Hijos de Abrahan, basado en un retorno
a los valores familiares tradicionales. Los Hijos de Abrahan expo-
nen a personas jovenes al dialogo interreligioso®?. Otro ejemplo es
la Alianza de la Juventud Interreligiosa de Idaho, que se describe a
si misma como sigue:

La Alianza de Juventud Interreligiosa es un proyecto interreligio-
so de todo el estado para unir a la gente joven de diversas fes para:
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1) conectarse mas profundamente con los aspectos de su propia
tradicion que inspiren una accién social; 2) aprender a entender,
apreciar y respetar otras tradiciones de fe; y 3) ayudar en nuestras
comunidades, estados, y en el mundo a través de la accion social
interreligiosa. La IYA es liderada por jovenes entre 15-25 afios de
edad y adultos aliados representando las diversas comunidades re-
ligiosas de Idaho™.

El didlogo no esta limitado a los participantes mencionados
anteriormente. Todos los musulmanes deberian participar en dia-
logos interreligiosos para proveer una mas diversificada represen-
tacion del Islam a la comunidad. Este amplio compromiso ayudara
a remover los estereotipos y conceptos erréneos y construir una
sociedad civil fuerte y productiva.

TEMAS SUGERIDOS

Como se dijo anteriormente, el didlogo tiene diferentes formas e
involucra a una diversidad de personas. Naturalmente, sus temas y
topicos reflejan esta diversidad. El didlogo es acerca de la comuni-
cacion entre la gente, con toda la complejidad que tal tarea supone.
A pesar de que el didlogo puede desarrollarse en una discusion o
un debate, permanece sin embargo como la forma de comunica-
cién por excelencia que tiene sus propias definiciones, lineamien-
tos, oportunidades y resultados. El didlogo interreligioso puede
tener diferentes temas dependiendo de su forma asi como del nivel
de interés, entendimiento y conocimiento de sus participantes. Por
ejemplo, la accién social es un tema comun productivo y puede
incluir topicos relacionados con el sistema de justicia criminal, la
justicia economica, la educacion, la justicia ambiental, equidad de
género, salud y asuntos culturales, la paz mundial, la seguridad,
raza y etnia, y la participacién politica®. A continuacién mencio-
naremos algunos temas sugeridos:

Asuntos basados en la fe: La mayoria de los dialogos interre-
ligiosos se enfocan en presentar las realidades de una religion a
gente que pertenece a una religion determinada. Los lideres con
antecedentes en religion comparativa deben facilitar la presenta-
cion. Algunos grupos usan una pelicula o un libro para informar a
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los distintos grupos y participantes acerca de una religion en parti-
cular antes de abordar cualquier discusidn, y luego siguen esto con
una sesion de preguntas y respuestas y, finalmente, el dialogo. Tal
aproximacion ha probado ser efectiva.

Preocupaciones o asuntos comunes basados en la comunidad:
Estos pueden ir desde asuntos sobre el uso de la energia nuclear,
ambientales 0o econdmicos en una escala internacional o local a
asuntos relacionados con la educacion, los servicios de gobierno,
o el transporte.

Justicia social y derechos civiles: Proteger y mejorar los dere-
chos civiles igualitarios es otra causa humana y religiosa. Los mu-
sulmanes debemos tomar una parte activa en todas las actividades
relacionadas con la educacion, el activismo, cabildeo, reformar el
sistema de justicia criminal, y detener el uso de la tortura, proble-
mas raciales, y otras formas de discriminacion. E1 CAIR es un lider
en estas dreas.

Religion y raza: La igualdad racial es un tema en cual los musul-
manes particularmente podemos hacer una fuerte contribucién, al
ensefiar como el Islam ha abogado desde siempre por la igualdad
de todas las razas y cdémo prohibe el racismo. Es importante que
los musulmanes trabajemos con grupos de minorias y de mayorias
para prevenir la discriminacion en la educacion, el sitio de trabajo
y la vida social.

Igualdad de género: Este es un tema importante, pues muchos
no musulmanes en Occidente por no mencionar el resto del mun-
do, creen que el Islam, como religién, oprime a las mujeres y las
priva de sus derechos. Este concepto erréneo debe ser confronta-
do dentro del proceso del didlogo interreligioso. Los participantes
musulmanes podemos enfatizar que el Islam aboga por la protec-
cién de los derechos tanto de los hombres como de las mujeres.
El Coran y la Sunnah presentan el caso sobre estos derechos en
detalle, haciendo énfasis en el entendimiento que el Islam tiene de
los roles complementarios, pero iguales, de los hombres y de las
mujeres. Es también importante explicar la diferencia entre cos-
tumbres culturales y ensefianzas islimicas auténticas. Por ejemplo,
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la gente en Occidente a menudo cree que el asesinato de honor es
un elemento de la creencia islamica, mientras que en realidad es
una practica cultural localizada. Sin embargo, afirmar la igualdad
de género puede no servir de nada si las mujeres musulmanas no
estan adecuadamente representadas en los eventos dialogicos. El
didlogo es una actividad de igualdad de oportunidades y debe ser
percibida de esa forma por todos los participantes.

Ayuda humanitaria: Muchas reuniones se enfocan en proveer
ayuda humanitaria a victimas de desastres. La ayuda a los pobres,
a los ancianos, y a los refugiados es un tema cordnico frecuente-
mente repetido. El Coran instruye a los musulmanes a tomar una
parte activa en programas que se enfoquen en proveer tal ayuda.
Los musulmanes que ayudan en cocinas, albergues, centros de
entrenamiento, centros de reinsercién social, y clinicas de salud
cumplen con el mandato de dar caridad, uno de los cinco pilares
del Islam?¥. Es asi como, la Asociacién de Estudiantes Musulma-
nes en la Universidad de Middle Tennessee State cita los siguientes
versiculos coranicos y hadices para sefialar su compromiso con las
acciones caritativas:

El Profeta (P y B) dijo: “Incluso encontrarse con tu hermano con
una cara amable es un acto de caridad”. El Profeta (P y B) también
dijo: “La caridad es una necesidad para cada musulmdn”. Se le pre-
guntd: ;Qué pasa si una persona no tiene nada?” El Profeta (P y B)
respondio6: “Debe trabajar con sus propias manos para su beneficio
y luego dar algo de lo que ha ganado en caridad”. Los compane-
ros luego le preguntaron: ‘sQué pasa si no es capaz de trabajar?”
El Profeta dijo: “Debe ayudar a los pobre y los necesitados”. Los
compaiieros volvieron a preguntar: ‘;Qué pasa si incluso no puede
hacer eso?”. El Profeta (P y B) dijo: “Debe urgir a otros a hacer el
bien”. Los compaiieros dijeron: ‘sQué pasa si atin no puede hacer
eso, tampoco?”. El Profeta (P y B) dijo: “Debe prevenirse a él mismo
de hacer el mal. Eso también es un acto de caridad’™®.

Derechos de los animales y la proteccion del medio ambiente:
Muchos grupos de didlogo estan interesados en los derechos de
los animales. Desafortunadamente, muchos participantes, inclu-
yendo a los musulmanes, asumen que las ensefianzas islamicas no
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apoyan la proteccion de los derechos de los animales y consideran
este tema como “liviano” o poco serio. Al contrario, el Profeta (P
y B) hizo énfasis en la proteccion y en el buen trato con todas las
criaturas de la Tierra, y la Shari’ah dice que los animales s6lo pue-
den ser matados compasivamente y para consumo humano (no
por deporte). Esta prohibicion no refuerza el vegetarianismo ni
significa la prohibicién de matar a un animal; en lugar de esto,
afirma que los animales cuando sean matados deben ser tratados
compasivamente y con respeto. El Profeta (P y B) dejo claro que
el trato compasivo también debe ser extendido a los animales que
algunas culturas consideran sucios:

El Profeta (P y B) relatd a sus companeros la historia de un hom-
bre que encontrd a un perro jadeando de sed. El hombre descendid
a un pozo, llend su zapato con agua y la ofreci6 al perro para que
aliviara su sed. El Profeta (P y B) dijo: “Allah le agradecio su gesto y
le perdond sus pecados”. Un compaiiero le pregunté: “Oh mensajero
de Allah, ;hay alguna recompensa para nosotros con relacion a los
animales?” El replicé: “Hay una recompensa con relacion a cada
criatura viviente™.

Muchos versiculos coranicos y hadices apoyan la idea de que
el Islam hace un llamado a la proteccién del medio ambiente y la
preservacion de los recursos naturales. A los musulmanes se nos
dice repetidamente que conservemos y protejamos nuestro medio
ambiente, y que nunca abusemos de él. Incluso durante la guerra,
el Islam prohibe la destruccion de la propiedad, los recursos natu-
rales y el sustento de la gente.

Escuelas y educacion: La igualdad de oportunidades en la educa-
cion es un derecho basico de todas las personas. Debido al estatus de
las comunidades inmigrantes de primera generacion, muchos musul-
manes enfrentan desafios mayores cuando deben solicitar a los siste-
mas educativos que matriculen a sus hijos. Es asi como la educacion
se convierte en un tema de presion para la discusion en un ambiente
interreligioso. Al participar mas activamente en tales discusiones, los
musulmanes podemos jugar un rol mas directo en mejorar las con-
diciones y el curriculum de las escuelas, y en atender asuntos que son
importantes para el futuro de las nuevas generaciones.
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Celebrando rituales religiosos y dias festivos: Dado que los
musulmanes somos una comunidad minoritaria en Occidente,
nuestros rituales religiosos pueden ser mal representados o mar-
ginados. Como resultado, el didlogo interreligioso se vuelve im-
portante como foro para debatir como las instituciones publicas
deben respetar los dias festivos (ej. las escuelas). Por ejemplo, los
miembros del grupo de dialogo interreligioso de Rochester logra-
ron conseguir que los distritos escolares locales incrementaran la
cantidad de tiempo dedicado a ensefiar acerca de las festividades
de todas las religiones y minimizar el despliegue de simbolos reli-
giosos de mayoria cristiana.

Crimen, apuestas y otros asuntos: Los grupos de didlogo in-
terreligioso pueden estar organizados alrededor de estos temas
y otros similares, puesto que afectan a toda la sociedad y son de
preocupacion para todos, sin importar la religion. Los musulma-
nes deben estar al frente de la censura y desaprobacion de la bebi-
da, las apuestas y otros vicios.

Familia y tradiciones: El Islam tiene tradiciones familiares
atractivas y unicas. Es por eso que los musulmanes no debemos
dudar en tener un seminario conjunto sobre la vida familiar y los
valores compartidos. Debido a su naturaleza educativa y relati-
vamente alejado de controversias, tal discusion atraerd a muchos
participantes no musulmanes.

Fanatismo y extremismo: Existente en todas las religiones y en
todas las sociedades, y es un buen tépico interreligioso. Es impor-
tante que la gente aprenda a distinguir entre las ensefianzas islami-
cas auténticas y aquellas falsas usadas por algunos “musulmanes”
para justificar actos de terrorismo. La importancia de este tema
deriva de la situacion actual y la naturaleza de la violencia que
aqueja a los paises musulmanes, y la vision que Occidente tiene de
la misma. Los grupos interreligiosos deben atender estos asuntos
como relevantes en las preocupaciones actuales. Debe dejarse en
claro que el terrorismo pone en problemas a los musulmanes tanto
como lo hace con cualquier otra comunidad o sociedad.

Perdon y misericordia: Discutir estos conceptos desde un pun-
to de vista islamico puede ser una de las mejores maneras para que
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un seminario interreligioso sirva para superar la imagen negativa
del Islam. Muchas personas en Occidente creen que el Islam en
una religion de venganza, pues no saben que sus enseflanzas cen-
trales son el perdon y la misericordia.

La lista de temas y asuntos potencialmente utiles del didlogo
interreligioso presentada aqui, ciertamente no es exhaustiva. Dado
que los participantes musulmanes debemos siempre estar prepara-
dos para ofrecer la perspectiva coranica o islamica, debemos llegar
a cada reunion completamente preparados. Los participantes pue-
den necesitar consultar con su imdm o a una autoridad religiosa
sobre ciertos asuntos. Buscar tal consejo es preferible antes que
proveer informacién incorrecta, que puede contribuir a la ya ne-
gativa imagen del Islam en Occidente.

PROGRAMAS INTERRELIGIOSOS

Para conducir seminarios interreligiosos y otros programas si-
milares exitosamente, los siguientes elementos deben ser tomados
en consideracién:

Subcomités: Una vez que los participantes se hayan reunido y
acordado sobre los lineamientos generales a seguir, se enfrentaran
con muchas otras tareas. Primero, deberan decidir qué subcomités
deberan formar para realizar las metas declaradas como mision.
Puede haber subcomités para llegar a los medios, actividades edu-
cativas, de justicia social, ayudar a victimas de desastres naturales,
y proteger los derechos civiles. Estos comités deben reunirse pe-
riddicamente y presentar sus recomendaciones al grupo de dialo-
go interreligioso o a la comision conjunta.

Comités de planeacion: Dado que un encuentro interreligioso
efectivo requiere una gran cantidad de preparacion, se debe for-
mar un comité de planeamiento. Sus miembros probablemente
tendran que reunirse muchas veces para determinar la fecha, hora
y lugar de reunién del programa. Dentro de sus tareas estan las
siguientes: preparar un volante o folleto de difusion, publicitar el
evento, llegar a grupos potencialmente interesados, seleccionar un
coordinador, preparar un formulario de evaluacion, atender cues-
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tiones de seguridad, y organizar la recepcion y otros temas necesa-
rios para la tranquilidad y confort de los asistentes.

Cuando se establezcan las normas y regulaciones basicas en la
reunion, los lideres deben acordar en los siguientes principios:

1.

Evitar hacer proselistimo: Asegurese de que los voceros y
otros sigan la premisa de “escuchar a los otros asi como usted
quisiera que los otros lo escucharan a usted”.

Distribuya responsabilidades: Comparta las responsabili-
dades igualitariamente. No busque dominar, sino consulte
con el otro.

Respete la voz de cada organizador: Sin importar su tama-
fo, cada participaciéon de una comunidad religiosa debe ser
respetada igual que cualquier otra comunidad. De igual ma-
nera, un mayor involucramiento de un individuo no debe
traducirse en que se le dé mas peso a su opinion.

Maneje el tiempo del programa consistente y justamente:
Los programas deben empezar a tiempo. En un seminario o
foro que involucre una presentacion, a cada grupo debe dar-
sele el mismo tiempo. La provision del tiempo adecuado para
una sesion de preguntas y respuestas es esencial. Por lo gene-
ral, un tercio del tiempo debe ser reservado para esta sesion.

Reconozca la tension o la critica: Las quejas o criticas de
cualquier origen deben ser escuchadas y evaluadas sin estar
a la defensiva, las evaluaciones recolectadas luego del pro-
grama deben ser analizadas criticamente, y las sugerencias
que valgan la pena deben ser implementadas antes del even-
to siguiente.

Conduzca programas en lugares diferentes: Los programas
interreligiosos y las reuniones deben rotar en los sitios de
culto de los participantes con el fin de que se cree un sentido
de propiedad y se fortalezcan los lazos sociales.

Evite todas las formas de dominacién: A ningun grupo
debe serle permitido acaparar el liderazgo del encuentro in-
terreligioso, ni los subcomités o comités de planeacion. Las
reglas deben asegurar la rotacion del liderazgo™.
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8. Aprenda a orar con otros: Las reuniones deben empezar y
terminar con oraciones cortas adecuadas para los grupos
religiosos representados. Cualquier miembro puede ser re-
querido para recitar las oraciones. Si una oracién corta o
bendicidn en el nombre de Dios es leida en tales ocasiones,
los musulmanes no deben interponer objeciones. Las ora-
ciones interreligiosas pueden ser realizadas cuando los lide-
res del didlogo se retinan en tiempos de calamidad, guerra
o crimen. Un miembro de cada grupo puede ser requerido
para leer oraciones de paz. Los musulmanes con frecuencia
leen el capitulo de apertura del Coran 2:63-64 con motivo de
una calamidad, el Cordn 49:11-13 en caso de una violacion de
derechos civiles o simplemente el salam (las oraciones por la
paz) recitadas al final de las cinco oraciones diarias.

En conclusién, cualquier grupo de didlogo interreligioso debe
asegurarse de que todas las partes involucradas tengan una par-
ticipacion equitativa, iguales responsabilidades, e igual respeto.
Ademas, sus miembros deben asegurarse que los subcomités estén
trabajando juntos y que los lideres estén al tanto de lo que esta
pasando en cada uno, para que puedan prevenir problemas an-
tes de que ellos ocurran. Antes de que un grupo de didlogo inicie
cualquier programa, éste debe proveer a todos los miembros con
una copia de los lineamientos necesarios, asi como con un entre-
namiento sobre como mostrar sensibilidad.

PUNTOS CLAVES DEL CAPITULO

¢ El didlogo intrarreligioso es esencial para la unidad y el en-
tendimiento musulman, y el didlogo interreligioso es nece-
sario para una coexistencia respetuosa y pacifica.

® El Coran y la Sunnah nos piden a los musulmanes no gritar,
no hablar fuertemente o mal de otros, no criticar a otros
directamente basandose en sospechas. En lugar de esto, de-
bemos ser amables y gentiles, dejando que otros hablen, es-
cuchar atentamente y comportarse adecuadamente.

® Los diez puntos del Dr. Swidler y los cinco puntos del Dr.
al-Faruqi deben ser tomados como principios guias adicio-
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nales para un didlogo exitoso basado en los lineamientos del
Coran y la Sunnah.

@ El didlogo intrarreligioso entre los musulmanes es casi
inexistente, o al menos ciertamente no frecuente. El didlogo
interreligioso estd ahora teniendo lugar en muchos niveles
y continua siendo muy exitoso en muchas dreas para servir
al préjimo.

©® Los imames en cada ciudad deben abrirse el didlogo intra-
rreligioso y unirse a los grupos locales de didlogo, como una
buena forma de servir mejor a la comunidad musulmana.

PREGUNTAS DE DISCUSION

1. Muchos no musulmanes han escrito lineamientos para el
dialogo interreligioso. Entre los musulmanes, el Dr. al-Fa-
ruqi ha escrito sobre esta materia. ;Conoce usted a otros
musulmanes que hayan escrito sobre los lineamientos del
didlogo interreligioso y/o su alcance y limitaciones?

2. ;Puede usted sugerir versiculos coranicos o hadices, como
lineamientos para el didlogo interreligioso ademas de a
aquellos mencionados anteriormente?

3. Si usted cree que los musulmanes deberian participar acti-
vamente en el didlogo interreligioso, ;esta usted de acuerdo
con los lineamientos mencionados mds arriba? ;Puede us-
ted ofrecer sugerencias adicionales para mejorar el didlogo?
Explique.

4. ;Siusted fuera a participar en un dialogo, como se prepara-
ria para él?






Capitulo 3

Las perspectivas coranicas del
Dialogo Interreligioso

Desde su comienzo, el Islam (a través del Profeta) ha interac-
tuado con los no musulmanes. Durante los periodos de Me-
dina y la Meca, las ensefianzas islamicas guiaron a los primeros
musulmanes en las maneras adecuadas de atender y tratar con los
no musulmanes. Las siguientes paginas exploran algunos versicu-
los coranicos y hadices que proveen ejemplos de tal interaccion.
Muchos imames y expertos musulmanes citan tales versiculos,
especialmente en el contexto de hacer un llamado por la paz y la
reconciliacion entre los musulmanes en situaciones de conflicto’'.

A pesar de que el didlogo interreligioso moderno fue desarrolla-
do dentro de un contexto no isldmico, el Islam tiene muchos con-
ceptos y términos similares, incluyendo el lenguaje para el proceso
de didlogo mismo. Estos conceptos han sido representados desde
el tiempo del Profeta (P y B) tanto para el didlogo intrarreligioso
como interreligioso. La investigacion del Cordn revela que contie-
ne un proceso dialoégico profundamente enraizado. Al examinar la
lista de los principios mencionados anteriormente, podemos en-
tender la necesidad y apreciar el método para construir relaciones
humanas e interreligiosas.

ALGUNOS TERMINOS CORANICOS

Ta‘ruf: Taruf es definido como conocer, entender y construir
relaciones. Una reunidn interreligiosa puede ser llamada maylis li
taruf (una reunion para construir entendimiento):

“iOh, humanos! Os hemos creado a partir de un hombre y una
mujer, y os congregamos en pueblos y tribus para que os conoz-
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cdis los unos a los otros. En verdad, el mds honrado de vosotros
ante Allah es el mds piadoso. En verdad Allah todo lo sabe y
estd bien informado de lo que hacéis” (49:13).

El didlogo interreligioso asume que la diversidad religiosa y
la multiplicidad de caminos espirituales hacia la verdad, son de
origen divino. El Cordn apoya esta creencia, declarando explici-
tamente en el versiculo de arriba que Allah, en Su sabiduria y con
plena intencidn, cred diferentes naciones y tribus. Pero el Coran
también afirma que Allah quiso que la gente buscara reconocerse
mutuamente y aprendieran sobre sus diferencias (Ii taruf).

El Taruf esta ilustrado con la siguiente historia. Una vez un viaje-
ro musulman que entré a una mezquita no sabia como orar. Un mu-
sulman local lo acus6 tan fuertemente de ser ignorante acerca del
Islam, que los dos estaban a punto de pelear. Sin embargo, el viajero
ofendido pronto se encontré en casa cuando otros se aproximaron
a él y amablemente se le presentaron. Cuando el musulman ofensor
se habia calmado, le pidi6 al recién llegado que lo disculpara.

El Taruf también ayuda con las relaciones interreligiosas. Por
ejemplo, cuando una joven mujer no musulmana se casé con un
musulmadn, los padres de ella objetaron el casamiento, porque te-
nian una muy mala imagen del Islam. Le dijeron que se estaba ca-
sando con un “terrorista”. El Taruf cambi6 la forma de pensar de
toda la familia. La joven mujer posteriormente acepto el Islam, y
sus padres aceptaron su matrimonio.

Las actividades educativas interreligiosas (ej. seminarios y lectu-
ras sobre religiones del mundo, reuniones sociales de musulmanes
con no musulmanes), comidas interreligiosas, estuerzos colaborati-
vos en programas de justicia social (ej., Habitat por la Humanidad)
y todas las actividades similares que conducen a ayudar y construir
relaciones con la gente son muestras de taruf. El mandato del llegar
a conocer a otros y apreciar su homogeneidad como la expresion
de la voluntad de Allah es la funcién central del didlogo. No es un
concepto extraio para el Islam; en lugar de esto, es integral a él.

Islah: Otro término coranico, islah (construccion de puentes de
comunicacion, reconciliacion, restauracion de relaciones y resolu-
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cion de conflictos) aparece en muchas formas a lo largo del Coran.
Por ejemplo, el Coran con frecuencia llama a los constructores de
puentes de comunicacion muslihun (una palabra derivada de is-
lah). Claramente, este término esta vinculado al significado de la
busqueda del didlogo interreligioso por la coexistencia pacifica y
las buenas relaciones. Otro derivativo es sulh (construccion de paz
y resolucion de conflictos).

“En muchas de las conversaciones secretas no hay ninguin bien,
salvo que sean para realizar una caridad, una buena accion o re-
conciliar a las personas. Quien haga esto anhelando complacer
a Allah, le agraciaremos con una recompensa grandiosa” (4:114).

“Dijo: jOh, pueblo mio! Ciertamente me baso en una prueba
evidente de mi Sefior, y El me ha proveido un generoso sustento.
No credis que os impondria algo que yo mismo no cumpliria.
Solo pretendo luchar por vuestro bienestar en la medida que
pueda, pero mi éxito depende de Allah; a El me encomiendo y
ante El me arrepiento” (11:88).

El Coran pide a la gente hacer justicia en todo momento:

“Y al pueblo llamado Madian, le enviamos a su hermano Jetro
[como Profeta], quien les dijo: “;Oh, pueblo mio! Adorad a Al-
lah, pues no existe otra divinidad salvo EL Os ha llegado una
evidencia de vuestro Sefior que corrobora mi profecia. Medid
y pesad con equidad, no os apropiéis de los bienes del préjimo,
y no obréis mal en la Tierra corrompiéndola, luego de haberse
establecido la justicia. Esto es mejor para vosotros, si es que
sois creyentes” (7:85).

El didlogo interreligioso no es nada mas que trabajar para traer
islah (reconciliacién y construir relaciones). Islah entre musul-
manes trae unidad y prosperidad; en relaciones interreligiosas,
fomenta las buenas relaciones y la coexistencia pacifica. El papel
del imam es facilitar la reconciliacion y la guia tanto dentro de
las comunidades musulmanas como con sus relaciones con otras
comunidades. Por ejemplo, los imames deben resolver las disputas
familiares. Algunas veces, incluso parejas no musulmanas buscan
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su intervencion. Islah es una via profética y conlleva una seria res-
ponsabilidad. Dificil como es por naturaleza, el trabajo puede ser
hecho mas eficazmente a través del islah.

Mucho del trabajo interreligioso es de hecho trabajo de islah, ya
sea que involucre la participacion en Hdbitat por la Humanidad,
mediar en disputas raciales o étnicas, y, mas importante, curar las
disputas entre la comunidad musulmana global.

Muyadalah: Este término coranico describe un periodo histdri-
co temprano en las relaciones interreligiosas, cuando los seguido-
res de diferentes religiones buscaban convertirse unos a los otros.
Circulos interreligiosos especiales se dedicaron inicialmente al de-
bate 16gico, y escalaron a discusiones hostiles en los que dos o mas
partes competian para probar cudl era mas capaz de responder
preguntas teoldgicas. En este sentido, muyddalah se refiere a cual-
quier intento de convertir a los demas. Fue practicado, antes del Is-
lam, por cristianos, judios y otros. El Coran reform¢ esta practica
al pedir a los musulmanes mostrar respeto por el préjimo cuando
se involucren en tales actividades. “No discutdis con la Gente del
Libro sino de buen modo, y no lo hagdis con quienes sean irrespetu-
osos, y decid: “Creemos en lo que nos ha sido revelado a nosotros asi
como en lo que os ha sido revelado a vosotros. Nuestra divinidad y la
vuestra es una sola, y a El nos sometemos” (29:46). Donde fuera que
el didlogo interreligioso ocurria, entre cristianos y musulmanes,
o judios y musulmanes, los musulmanes de antafio mostraban su
respeto por los demads, y cuando diferian, lo hacian con dignidad y
evitaban el lenguaje ofensivo.

Influenciados por este precedente histdrico, los musulmanes
contemporaneos con frecuencia usan el muyddalah intercalada-
mente con debates teoldgicos. Debe aclararse de lo arriba mencio-
nado, sin embargo, que muyddalah no es un sinénimo de dialogo,
pues ambas actividades tienen objetivos y estructuras diferentes.
Lo tnico que tienen en comidn es un compromiso para evitar la
dureza y la fuerza fisica.

Thsan: Ihsan viene de la raiz hasn (mejorar, embellecer, ver lo
mejor de uno). El Coran les pide a los musulmanes que se involu-
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cren en el didlogo interreligioso que hablen y actiien de una mane-
ra civilizada, incluso si sus socios no lo hacen:

“No se equipara obrar el bien con obrar el mal. Si eres mal-
tratado responde con una buena actitud, sabiendo disculpar,
y entonces verds que aquel con quien tenias una enemistad se
convertird en tu amigo ferviente” (41:34).

Aqui hay un ejemplo de cémo el Ihsan puede ser usado: Una
vez un imam en Nueva York contesté una llamada telefénica de
un hombre que le dijo: “Deje este pais y vdyase a casa, lundtico”. El
imam amablemente le pidié al hombre ir a tomar una taza de té
para que se pudieran conocer y hablar. El hombre empez6 a cal-
marse y luego se disculpd. El Ihsan repara el dafio y remueve la
enfermedad de los corazones de la gente. Todos los profetas (la paz
sea con ellos) eran muhsinun (hacedores de bien), el Ihsan es una
metodologia profética, puesto que aquellos que lo practican ganan
el corazon de las personas.

Al-hikmah wa al-maw‘idat al-hasanah: El significado de esta
frase es “sabiduria y buena exhortacion’.

“Convoca al sendero de tu Sefior con sabiduria y bellas palabras.
Arguméntales de la mejor manera. Tu Sefior sabe bien quién se

I3

extravia de Su camino y quién sigue la verdadera guia” (16:125).

Durante los ultimos afos de la residencia del Profeta (P y B) en
La Meca, cuando él y sus seguidores estaban enfrentando la mas
severa persecucion, este versiculo fue revelado. En contraste con el
método beduino de compensar igual por igual, el Coran les dijo a
los musulmanes que respondieran a la persecucion de los mecanos
con la miel de las abejas, en otras palabras, ejercitando la paciencia
y la sabiduria y dando buen consejo. Esta aproximacion también
tiene un poderoso efecto en las relaciones entre musulmanes, pues
trae unidad y prosperidad a la comunidad entera.

Taawun: Esta palabra indica el mandato coranico de trabajar
juntos para el bien de la creaciéon de Dios. Esta dirigido para ser
aplicado a la gente que de otra forma podrian ser vistos como ene-
migos, como los mecanos eran vistos en los tiempos del Profeta
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(P y B). Si es implementado con sinceridad, el bienestar de todas
las personas esta asegurado. Taawun es el principio subyacente al
entendimiento actual del dialogo y la resolucion de conflictos. La
gente se junta en el didlogo interreligioso para entender al otro y
trabajar juntos para el mejoramiento de la comunidad:

“/Oh, creyentes! No profanéis los ritos de Allah, ni los meses sa-
grados, ni las ofrendas, ni los animales marcados para el sa-
crificio, ni provoquéis a quienes se dirigen a la Casa Sagrada
en busca de la gracia y complacencia de su Sefior. Podéis cazar
cuando dejéis de estar consagrados. Que el rencor que tenéis por
aquellos que os impidieron llegar a la Mezquita Sagrada no os
lleve a transgredir la ley. Cooperad para obrar en el bien y apar-
tarse del mal, y no cooperéis en el pecado y la transgresion. Y
temed a Allah; por cierto que Allah es severo en el castigo” (5:2).

Lo opuesto de tauwun, a saber, desear el perjuicio de cualquier
comunidad humana, estd prohibido. El Profeta (P y B) dijo: “Ayuda
a tu hermano tanto cuando persigue como cuando es perseguido.”
Sus comparfieros, confundidos por esta declaracion, le pidieron
una aclaracion. El contesté que deberfan ayudar a sus hermanos
previniéndoles de hacer un mal, al igual que ayudarlo cuando al-
guien quiere hacerles un mal a ellos®. Los musulmanes que ayu-
daron a las victimas del Huracan Katrina con comida, albergue,
trabajando con los no musulmanes en esto y otras actividades de
servicio, estdn actuando de acuerdo con el tauwun. Los beneficios
de tal comportamiento vienen de fuentes inesperadas. Reciente-
mente, por ejemplo, la comunidad musulmana de Houston y las
areas cercanas les dieron comida y albergaron a las victimas de
Katrina, una accién caritativa que fue apreciada en toda la nacion.
Una prueba de esto vino cuando un no musulman envié una do-
nacién a una mezquita para las victimas del terremoto en Paquis-
tan y adjunto el siguiente mensaje: “Ustedes ayudaron en Katrina y
merecen ser ayudados hoy en su desastre”.

Istabiqu al-jairat: Literalmente definida como “rivalizar o com-
petir en la piedad y las buenas acciones” esto significa superar a los
no musulmanes cuando se trata de hacer buenas obras. Al tratar
el tema de la diversidad religiosa, Allah les dice a los musulmanes:
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“Te hemos revelado el Libro con la Verdad, que corrobora y
mantiene vigente lo que ya habia en los Libros revelados. Juz-
ga, pues, entre ellos conforme a lo que Allah ha revelado y no
sigas sus pasiones ni te apartes de la Verdad que has recibido. A
cada nacion le hemos dado una legislacion propia y una guia.
Y si Allah hubiera querido habria hecho de vosotros una sola
nacion, pero quiso probaros con lo que os designé. Apresuraos
a realizar buenas obras. Compareceréis ante Allah, y El os in-
formard acerca de lo que discrepabais” (5:48).

El didlogo interreligioso encarna el concepto de istabiku al-jai-
rat, con el mandato tradicional de que los musulmanes debemos
superarnos entre si y a los no musulmanes en servicio al préjimo
y la piedad. En otras palabras, si los no musulmanes extienden sus
manos en cooperacion, construccion de la paz, o cualquier clase
de bien constructivo para la comunidad entera, los musulmanes
deberiamos hacer algo mejor. De hecho, deberiamos ponernos
al frente de las buenas obras y liderar las iniciativas. La Sunnah,
como siempre, define el ejemplo a seguir. Cuando Muhammad (P
y B) tenia treinta y cinco afos de edad y no era atin un profeta, los
mecanos estaban a punto de pelear entre si por el honor de colocar
la Piedra Negra de vuelta en su lugar, durante la reconstruccion del
Templo de la Ka‘bah. Para evitar una guerra tribal, decidieron que
la primera persona en pasar a través del porton de as-Safa seria
su mediador. Muhammad (P y B), fue el primero en hacerlo, muy
sabiamente los ayudo6 a evitar un conflicto mayor y logré una so-
lucién pacifica’, proponiendo que colocaran la Piedra Negra sobre
una alfombra, y que cada uno de los lideres tribales cogieran una
de las puntas para cargarla entre todos.

Este pacifico y creativo arbitraje ilustra cémo los musulmanes
podemos adoptar una aproximacidn no violenta para resolver un
problema cuando atendemos nuestros propios problemas internos
y externos.
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EJEMPLOS CORANICOS DE RECONCILIACION RELIGIOSA
Y COEXISTENCIA PACIFICA

El Islam reconoce a las otras religiones que fueron establecidas
antes de la revelacion del Coran. Antes y después del Islam, las
religiones del mundo han tenido guerras unas contra otras; judios
y cristianos se rechazaron unos a los otros violentamente. Su per-
secucion mutua estda documentada en muchos libros de historia
judeo-cristiana. La contribucién tnica del Islam a la civilizacién
es su reconocimiento de la presencia de otras religiones y su acep-
tacion de la necesidad de vivir en paz con aquellas religiones. Al-
Faruqi, confirmando este hecho dice:

El respeto con que el Islam reconoce al judaismo y al cristian-
ismo, a sus fundadores y a sus escrituras, no es una cortesia sino un
reconocimiento de verdad religiosa. El Islam las ve en el mundo no
como ‘otras visiones” que debe tolerar, sino como religiones verdad-
eramente reveladas por Dios. Mds atin, su status legitimo no es ni
socio-politico, ni cultural, ni de civilizacion, sino religioso®.

La afirmacion de un solo dios trascendente: Tal Dios, mas alla
del género, color, y de toda personificacion humana, permite el
establecimiento de una comunidad verdaderamente universal.
El Coran enfatiza que todas las personas somos hijos de Adan y
Eva. Todas las personas somos vice-regentes de Dios en la Tierray
somos completamente iguales ante El. Los verdaderos ideales del
Islam, basados como lo estan en el culto de un solo Dios y el man-
damiento de buscar la unidad basada en la creacién comun por ese
Unico Dios, conduce a la gente lejos de los conceptos de una “raza
escogida” o un “gentil”. Este concepto ayuda a la gente a verse a si
misma como criaturas de Dios igualmente respetadas.

“1Oh, humanos! Os hemos creado a partir de un hombre y una
mujer, y os congregamos en pueblos y tribus para que os reco-
nozcdis unos a otros. En verdad, el mds honrado de vosotros
ante Allah es el mds piadoso. Ciertamente Allah es Omniscien-
te y estd bien informado de lo que hacéis” (49:13).

El primer pacto de la humanidad con Dios: Nuestra unidad
fundamental fue revelada en nuestra creacion. Luego de crear a
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Adan y a Eva, Dios sacé de sus rifiones a todos sus hijos, desde el
primer ser humano hasta el tltimo, y los llamé para que testifica-
ran:

“Y tu Serior creé a partir de Addn a toda la humanidad e hizo
que todos ellos atestiguaran, diciéndoles: ; Acaso no soy Yo vues-
tro Serior? Respondieron: “Si, lo atestiguamos”. Esto es para que
el Dia de la Resurreccion no digdis: No sabiamos” (7:172).

Este pacto obliga a la gente a reconocer a Dios, a reconocer a
cada pueblo, y construir relaciones amistosas, esenciales para la
coexistencia pacifica.

Din al-fitrah: Lo que al-Faruqi llamé Ur-religion o religeo na-
turalis es el proceso por el cual la gente reconoce a Dios como
trascendente y santo y, por lo tanto, digno de adoracién. La huma-
nidad posee este concepto de din al-fitrah, la “religiéon natural” o
religion de la pureza.

“Consdgrate al monoteismo, que es la inclinacion natural con
la que Dios creé a los hombres. La religion de Dios es inaltera-
ble y ésta es la forma de adoracion verdadera, pero la mayoria
de los hombres lo ignoran” (30:30).

El Profeta (P y B) dijo sobre este versiculo: “Cada nifio nace con
esta naturaleza inherente. Luego, son los padres los que lo hacen cris-
tiano, judio o zoroastriano™.

Din al-fitrah y din al-hanif: El concepto de din al-Hanif esta
relacionado con el concepto de din al-fitrah. Hanif hace referencia
a las personas que adoran al unico verdadero Dios trascendente.
El Coran declara que Abrahan y todos los profetas biblicos (la paz
sea con ellos), asi como Muhammad (P y B), eran hanif, a quienes
Muhdmmad (P y B) llamé sus hermanos. El Cordn encomienda a
la humanidad el ideal de los hanif al decirle:

sQuién practica mejor religion que aquél que se somete a Allah,

es benefactor y sigue la religion de Abrahdn, que era monoteista?
Allah hizo de Abrahdn uno de Sus siervos mds amados” (4:125).
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“Abrahdn no fue judio ni cristiano, sino que fue un monoteis-
ta sometido a Allah (hanif), y no se conté entre los iddlatras”
(3:67).

Elislam como una continuacion de las fes abrahamicas: El Co-
ran dice: “Te ordenamos que sigas la religion monoteista de Abrahdn,
que no se conto entre los iddlatras” (16:123). Afirmando que el Islam
es una continuacién del mensaje biblico, el Coran dice:

“Dispusimos para vosotros la misma religion que le habiamos
encomendado a Noé, y que te revelamos a ti en el Cordn y que
le encomendamos a Abrahdn, a Moisés y a Jesuis, para que sedis
firmes en la prdctica de la religion, y no os dividdis en ella. Pero a
los idélatras les parece dificil aquello a lo que tii les invitas. Allah
elige a quien quiere, y guia hacia El a quien se arrepiente” (42:13).
Ummah: El concepto de ummah (comunidad) brinda mucho
apoyo al accionar interreligioso. En primer lugar, presenta a la hu-
manidad como una sola familia religiosa de hermanos y herma-
nas, como los hijos de Adan y Eva.

“Los hombres constituian una sola nacién, pero luego discrepa-
ron y se dividieron. Si no fuera por el designio de tu Sefior, ya
habrian sido juzgados” (10:19).

Segundo, el Coran llama a toda comunidad religiosa una ummah.
Dios envia profetas (la paz sea con ellos) para recordar a la huma-
nidad su compromiso primordial de obedecer a Dios y vivir juntos
en paz. Estos profetas (la paz sea con ellos), a pesar de surgir en di-
ferentes partes del mundo, llevaron a la gente exactamente el mismo
mensaje. Algunas personas creyeron en ellos y otras los rechazaron.

“Por cierto que enviamos a cada nacion un mensajero para que
les exhortase a adorar a Allah y a evitar al Seductor. Algunos
de ellos fueron guiados por Allah, y a otros se les decreto el ex-
travio. Transitad por la Tierra y observad como fue el final de
quienes negaron Nuestros signos” (16:36).

Ahl al-kitab: Este concepto revela y alienta el desarrollo de rela-
ciones especiales e intimas entre musulmanes, judios y cristianos.
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El Corén usa el térmico Ahl al-Kitab (Gente del Libro) especifica-
mente para referirse los judios y los cristianos. El objetivo es recor-
dar no sélo alos judios y cristianos, sino también a los musulmanes,
que su herencia religiosa es compartida y que sus raices religiosas
son similares. El Coran se refiere al Profeta Muhammad (P y B):

“Di: jOh, Gente del Libro! Convengamos en una creencia co-
mun a nosotros y vosotros: No adoraremos sino a Allah, no
Le asociaremos nada y no tomaremos a nadie como divinidad
fuera de Allah. Y si no aceptan decid: “Sed testigos de nuestro
sometimiento a Allah” (3:64).

La herencia compartida aqui es el concepto de un solo Dios
trascendente, el respeto comun de todos los profetas anteriores a
Jesus, y la obligacion de obedecer las reglas establecidas por Dios.

Para reconciliar y construir buenas relaciones con cristianos y
judios, el Coran permiti6 a los musulmanes comer su comida y
alentd a los judios y cristianos a comer la comida de los musul-
manes (5:5). Hoy, muchos musulmanes comen comida kosher. La
esperanza aqui es que tal manera de compartir resultara en rela-
ciones amistosas, intercambios pacificos de ideas y mutuo enten-
dimiento. La esperanza también descansa en la tradicion historica
de Medio Oriente de respetar a aquellos que comen tu comida y
protegerlos si es solicitado.

El Corén le dijo a los hombres musulmanes que no se casen
con mujeres que adoren idolos, y los alenté a casarse con mujeres
piadosas, siendo licito el matrimonio con mujeres de Ahl al-Kitab
(5:5). El matrimonio en Arabia era un signo de unién, construccion
de alianzas, y cooperacion. El Profeta Muhammad (P y B) se casé
con mujeres de diferentes tribus, asi como con mujeres que origi-
nalmente habian sido judias y cristianas, pero cuyas familias con-
tinuaban siéndolo, para construir una red de apoyo y proteccion.

Al-ummah al-wasat: Esta frase, definida como una “comuni-
dad distinguida por el camino medio” propone al Islam como una
religion purificada y a la comunidad musulmana como el modelo
para la adoracion monoteista pura. Tal comunidad honra a otras
fes sin comprometer la unidad y autenticidad del Islam.
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Implicita en esta descripcion del Islam como “el camino medio”
hay una distincion entre aquellas religiones cuyas diferencias fue-
ron dadas por Dios y por lo tanto deben ser respetadas, y aquellas
religiones cuyas diferencias reflejan un abandono del monoteismo
puro y son por lo tanto sujetas a criticas. Nosotros recordamos que
el Coran primero enfatizé los conceptos de la unicidad de Dios
y de que toda la humanidad era igual ante El. Segundo, El dice
que todos los profetas ensefaron la Unicidad absoluta de Dios
Y, tercero, explica como algunas comunidades religiosas antes de
Muhammad (P y B) tergiversaron las ensefianza del monoteismo
puro. Dios menciond en el Coran que la Tora y los Evangelios son
revelaciones verdaderas, mientras que simultineamente acusé a
las comunidades judias y cristianas de, en algtin punto del pasado,
obstruir o corromper la revelacion de Dios. Es en este contexto
que el Coran se vuelve el texto purificado que restaura el concepto
profético original del monoteismo puro. Es en este sentido que el
Islam se convierte en el camino verdadero y purificado, y la comu-
nidad musulmana se vuelve el modelo de devocién en el mono-
teismo puro.

USANDO EL CORAN PARA ATENDER NUEVOS DESAFIOS

No se puede repetir a menudo que el didlogo interreligioso no
significa comprometer las creencias religiosas de los participantes,
sino acercar, entender y respetar las creencias de los demas a tra-
vés de la educacion. Por lo tanto, no se busca crear un sistema de
creencias unificado, sino aceptar las diferentes creencias y crear
una atmosfera amistosa de coexistencia pacifica. Sin embargo,
tal atmdsfera no puede ser asumida siempre y en todo momento.
Algunas veces los musulmanes participantes deben trabajar du-
ramente en las etapas tempranas del didlogo para clarificar el len-
guaje del Coran, acerca del cual los no musulmanes con frecuencia
tienen serios malentendidos. A continuacién hay algunos térmi-
nos de estos que son mal comprendidos, y algunas explicaciones
aclaratorias.

Kufr: El Coran usa esta palabra, con frecuencia traducida como
incredulidad, para significar cosas diferentes. Su significado basico
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es ser ingrato, esconder o cubrir la verdad, rechazar la verdad, y no
creer en Dios. Otros significados también pueden ser derivados de
esta palabra. El primer significado es claro en el siguiente versiculo:

“Dijo un creyente piadoso que tenia conocimiento del Libro:
“Yo te lo traeré antes de que parpadees”. Y cuando Salomén lo
vio delante suyo dijo: “Esta es una de las gracias de mi Sefior
para probarme, a ver si soy agradecido o ingrato. Quien agra-
dezca a su Sefior se beneficiard a si mismo, y quien sea ingrato
sepa que mi Sefior es Opulento, Generoso” (27:40).

Aqui kufr es usado como lo opuesto de shukr (agradecido).

El significado de kufr depende del contexto histérico en que se
use. Note, por ejemplo, que en el siguiente versiculo es usado para
describir una situacién especifica: cuando Allah llama a los judios
a que crean en el Coran:

“Y creed en lo que revelé, en confirmacion de lo que habiais
recibido [la Tora y el Evangelio] no sedis los primeros en recha-
zarlo. No cambiéis Mis preceptos por un vil precio, y temedme
sélo a Mi” (2:41).

Aqui kafir (un derivado de kufr) es usado para advertir a ciertos
judios. No significa que todos los judios en general no sean cre-
yentes en Dios, sino sdlo que lo eran aquellos judios en particular
que estaban rechazando a Muhdammad (P y B) y al Cordn en ese
momento determinado. Esto también es cierto para otros versicu-
los en los cuales kufr es usado haciendo referencia a los judios y
los cristianos (ej. 2:41 y en aquellos versiculos que contienen otro
derivado: kdfara). Esta interpretacion no significa que los judios y
los cristianos no crean en Dios. El Coran deja claro que el Dios de
los judios, cristianos y musulmanes es un mismo Dios (29:46).

En otra parte el Coran dice:

“En cambio, a quienes tengan fe, obren rectamente y crean en
lo que fue revelado a Muhdmmad, que es la Verdad que pro-
viene de su Seiior, El les perdonard sus pecados y hard que
prosperen” (47:2).
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Los judios y los cristianos no son infieles. Sin embargo, el Coran
les pide creer en Muhammad (P y B) y en el Coran, junto con su
fe en los profetas biblicos (la paz sea con ellos) y las escrituras que
fueron reveladas a ellos. Mds adn, el Coran les pide a los cristianos
abandonar la Trinidad y adoptar la verdadera fe monoteista de la
Unicidad de Dios. El Coran usa kdfara (cubrir, esconder la verdad,
o cometer un acto de incredulidad) llamar a Jests el Hijo de Dios,
o decir que Allah es uno de tres dioses. El Coran les pide a los cris-
tianos rechazar estos falsos conceptos (5:72-73)°.

Cuando al-Farugqi fue preguntado si los judios o los cristianos
deberian ser llamados infieles, él replicé que esta palabra solo es
aplicada a aquellos que no reconocen a Dios. Por lo tanto, el dijo,
cualquiera que crea en Dios pero no sea musulman, no puede ser
considerado infiel. Al-Faruqi dijo, mds atin, que ningun judio o
cristiano debe ser llamado infiel a priori. Sin embargo, si niegan
a Dios, o Su unicidad y trascendencia, pueden ser considerados
infieles’.

La discusion de tales preguntas, puede y debe ser pacifica. Por
ejemplo, en un didlogo reciente titulado “Cristianos y musulmanes
sobre la Trinidad en el cristianismo y la Trascendencia y la Unici-
dad de Dios en el Islam”, dos oradores explicaron honestamente sus
creencias a una audiencia de 150 musulmanes y cristianos, inclu-
yendo sacerdotes e imames. Luego, se hicieron muchas preguntas
en un espiritu de busqueda genuina y reflexion. Al final, la audien-
cia expresd su aprecio por los oradores, honesta y claramente.

En el libro EI Mensaje del Cordn, de Muhammad Asad (Funda-
cion Islamica, 1964) hay una buena discusion sobre el kufr y sus
conceptos derivados, en referencia a los versiculos 2:6 y 74:10. Fl
traduce kdfir como “ocultar la verdad” con la excepcién de 57:20,
donde la palabra es usada por granjeros cubriendo las semillas.
El siente que la traduccién comtn de kuffar como “incrédulos”, y
particularmente “infieles”, es generalmente inapropiada.

En realidad, el Coran distingue con cuidado entre la fidelidad
de la gente hacia Dios, al dividir a la humanidad en cinco catego-
rias religiosas, como sigue:
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1. Al-Mu'minun wa al-Muttaqun: Los verdaderos creyentes y la
gente piadosa, aquellos que tienen una fe completa y perfec-
ta, al creer en Un solo Dios, en todos los profetas biblicos (la
paz sea con ellos), en Muhammad (P y B) como el sello de los
profetas, todas las revelaciones, el Coran como la revelacion
final de Dios a la humanidad, y en el Dia del Juicio (2:2-5).

2. Al-Kafirun: Los no creyentes en Dios, aquellos que no acep-
tan la existencia de Dios obrando contra sus principios y le-
yes. El frecuente uso del Coran de esta palabra es siempre
preciso (2:6-7). Lamentablemente, sin embargo, este término
ha sido utilizado para abarcar todo reproche o rechazo como
un enemigo, y a veces ante la menor desavenencia o des-
acuerdo. Tal uso es incorrecto e inaplicable a la mayoria de la
gente. Cuando es dirigido a cristianos y judios, cierra, en lu-
gar de abrir el didlogo y la posibilidad de relaciones pacificas.

3. Al-Munafiqun: Los hipdcritas, “aquellos que dicen creer en
Dios, pero sus obras no demuestran su creencia” Ver Coran
(2:8-18). Cuando Muhammad (P y B) y sus seguidores emi-
graron a Medina, esas personas pretendian exteriormente
ser musulmanes. El Coran se refiere a ellos en casi todas las
Suras (capitulos) revelados en Medina.

4. Al-Mushrikin: Los “asociadores”, aquellos que adoran ido-
los. En referencia a su culto a los idolos, el Coran dice: “Al-
lah no perdona que se Le asocie nada; pero fuera de ello, per-
dona a quien Le place. Quien asocie algo a Allah comete un
gravisimo pecado...” “Allah no perdona que se Le atribuyan
coparticipes, pero perdona fuera de ello a quien Le place.
Quien atribuya coparticipes a Allah, se habrad desviado pro-
fundamente” (4:48, 116).

5. Ahl al-Kitab: La Gente del Libro, a saber, judios y cristianos,
aquellos que creen en Dios pero no en Muhammad (P y B) ni
en el Coran (2:105, 3:64). Esta frase es muy comun en el Coran.

Wali: Los no musulmanes con frecuencia preguntan a los mu-
sulmanes por qué el Cordn parece hostil hacia ellos. ;Por qué,
preguntan, advierte a los musulmanes que no tomen a judios y a
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cristianos como amigos? Esta interpretacion de la advertencia, sin
embargo, estd basada en un concepto erréneo: es derivado de al-
gunas traducciones donde la palabra wali es traducida como “ami-
go’, sin ninguna explicacién adicional de sus acepciones ni de su
complejidad real. Cuando la gente que no estd familiarizada con el
arabe lee la traduccion, entienden que “amigo” es el tnico signifi-
cado, y por esa presuncion errénea reclaman que el Coran prohibe
a los musulmanes asociarse con cristianos y judios.

De hecho, wali significa guardian, protector y proveedor. Dios
es el wali (quardidn) de los creyentes; para aquellos que obedecen
a Satdn, Satan es su guardian. Con este significado se usa con fre-
cuencia en el Cordn.

“Allah es el Protector de los creyentes, les extrae de las tinie-
blas hacia la luz. En cambio los incrédulos tienen como pro-
tector a Satands, quien los conduce de la luz hacia las tinie-
blas. Esos serdn los moradores de Fuego, en el que estardn
eternamente” (2:257).

Incluso en el contexto de las relaciones humanas, wali se refie-
re a una relacion de proteccion, especialmente en situaciones de
guerra donde es vital distinguir entre los aliados verdaderos y los
falsos. Consideren el siguiente versiculo:

“/Oh, creyentes! No toméis a vuestros padres y hermanos como
protectores si éstos prefieren la incredulidad a la fe; quienes de
vosotros lo hagan serdn inicuos” (9:23).

Este versiculo se refiere a la batalla de Badr, cuando los meca-
nos atacaron a los musulmanes en las afueras de Medina. El her-
mano luché contra su hermano, y el padre contra su hijo. Es en
este contexto que el Coran les pidié a los musulmanes de la época
solidaridad mutua, para que no traicionaran su fe por defender a
sus hermanos y parientes idélatras cuando estuvieran enfrentados
en la lucha. De acuerdo con el pensamiento politico de hoy, tal
acto seria considerado traicion y seria castigado con la muerte o la
prision de por vida. Los estados modernos exigen lealtad al estado
mismo por encima de todas las lealtades personales. Sin embargo
en situaciones que no entren en conflicto con la lealtad hacia otros
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creyentes, el Coran ordena respeto por las lealtades personales, es-
pecialmente aquellas debidas a los padres y lazos familiares.

“Le hemos ordenado al hombre ser benevolente con sus padres.
Su madre le lleva en el vientre, soportando molestia tras molestia,
y su destete ocurre a los dos afios. Sed agradecidos conmigo y con
vuestros padres; y sabed que ante Mi compareceréis” (31:14-15).

Ahora llegamos al versiculo que pareciera decir a los musul-
manes que no deben hacerse amigos de los judios o los cristianos.

“iOh, creyentes! No toméis a los judios ni a los cristianos por
amigos. Ellos son amigos unos de otros. Y quien de vosotros
haga amistad con ellos serd uno de ellos. Allah no guia a los
inicuos” (5:51).

Esta es la tipica traduccion de utilizar “amigos” por la palabra
arabe awliya’, el plural de wali. Sin embargo sabemos que awliya’
significa protectores y amos. ;Entonces qué estd diciendo de hecho
este versiculo? Uno debe entender la “ocasion de la revelacion” o
el contexto historico, con el fin de entender el uso de awliya’ aqui.
Este versiculo se refiere a una situacion especial: una de las tribus
judias de Medina traicion6 a la comunidad musulmana, que esta-
ba luchando por su vida contra los idélatras de La Meca. Cono-
cida como la Batalla de la Trinchera o como la batalla contra los
Aliados, consistié en el siguiente evento: el lider judio de la tribu
de Banu Quraidah se habia comprometido, tanto en un tratado
como en la constitucién de Medina, a ayudar a la comunidad mu-
sulmana a defenderse de sus enemigos. En lugar de esto, se coaligd
en secreto con los mecanos. Luego de que terminara la batalla, el
Profeta (P y B) llam¢6 a una shura (una asamblea o reunion parla-
mentaria, en sentido moderno) para decidir qué hacer acerca de
este acto de deslealtad. Pero la deslealtad trae deslealtad, y los hi-
pdcritas apoyaron a los Banu Quraidah. En medio de esta serie de
traiciones, Dios reveld el versiculo citado®.

Tales versiculos no prohiben los tratos politicos, econémicos, y
sociales con los no musulmanes. En este, como en todos los asun-
tos, el Profeta mismo (P y B) provee el mejor ejemplo. El confié en
‘Abd Allah ibn al-Urayqit, un no musulmén, como guia durante
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su hiyrah (emigracion) de La Meca a Medina, a pesar de que los
mecanos habian ofrecido una gran recompensa por su captura’.
En otra ocasion, el Profeta (P y B) seleccion6 a Ibn Abi Hadrad,
otro no musulman, para espiar en el ejército Zaqafi, una mision
altamente sensible, en una situacion critica'®.

Otros ejemplos de su aceptacion de la proteccion ofrecida por
no musulmanes abundan. Quizas el mas famoso es haber vivido
bajo la protecciéon de Abu Talib (su tio no musulman) hasta la
muerte de este ultimo. Durante la misiéon de Muhammad (P y B)
a Taif, él fue herido y retorno6 a La Meca con la ayuda del no mu-
sulman Matam ibn ‘Adi y sus hijos. El Profeta (P y B) estaba tan
agradecido que dijo, luego de Badr, que si Mat‘am estuviera vivo y
le hubiera pedido liberar a los prisioneros, lo habria hecho!!. Adi-
cionalmente, firmé un acuerdo de cooperacion con la tribus judias
de Medina luego de su emigracion, concluyd el tratado de Hudai-
biyah con los lideres paganos de Meca, y aceptd una alianza con la
tribu no musulmana Banu Juzaah. De hecho, esta tribu participo
en la conquista de La Meca'~.

Pero las buenas relaciones con los no musulmanes no fueron
aceptadas simplemente por conveniencia; en lugar de esto, relacio-
narse con todas las personas y comunidades, especialmente con
los judios y los cristianos, es algo fuertemente alentado por el Is-
lam como una practica universal. Yusuf al-Qaradawi cita ejemplos
de la Sirah (biografia) del Profeta (P y B) y sus Compaieros de
como tratar a los vecinos no musulmanes y a la gente en general.
Algunos ejemplos son'’:

@& El Profeta (P y B) envid regalos para que fueran distribuidos
entre los pobres de La Meca a pesar de su hostilidad, envié
regalos a los reyes y aceptd regalos de ellos, y asigné una
caridad anual a una familia judia en Medina.

® Cuando una mujer cristiana llamada Umm al-Hariz ibn
Rabi‘ah murid, algunos de los compaiieros del Profeta asis-
tieron a su funeral.

® Cuando se sacrificé una oveja en la casa de uno de sus compa-
fieros, el Profeta (P y B) envi algo de carne a su vecino judio.
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@ Siguiendo el ejemplo del Profeta (P y B), ‘Umar ibn al-Jattab
envid a su hermano no musulman una ropa como regalo.

& El Profeta (P y B) tomo prestado dinero de no musulmanes*.

& El honr6 a muchos no musulmanes, ya fuera que estuvieran
aun vivos o muertos. Por ejemplo, una vez cuando una proce-
sion funebre estaba pasando, él se levanto en sefial de respe-
to. Sus compaiieros le dijeron que era el funeral de un judio.
El Profeta (P y B) preguntd: ‘sNo es esta un alma humana?™.

El punto de estos ejemplos es que el Cordn, los hadices, y la Sun-
nah enfatizan el respeto del Islam por los derechos de las personas
y por su humanidad, sin importar su religion y creencias. Todos,
desde el compariero de cada uno hasta el viajero, tienen el derecho
de ser aceptados, tratados justamente, y protegidos de cualquier
perjuicio e injusticia. Vea Cordn (4:36).

¢sIran los cristianos y los judios al infierno? Otro tépico sen-
sible es si los musulmanes creemos que los judios y los cristianos
terminaran inevitablemente en el infierno. Por ejemplo, en un
reciente didlogo publico entre cristianos y musulmanes, la pri-
mera pregunta fue cdmo los cristianos podian dialogar con los
musulmanes si los musulmanes creemos que los cristianos estan
ya condenados. En respuesta, el orador musulman le pregunté al
cristiano qué creia él de la oportunidad de los musulmanes de es-
capar del infierno, y le pregunté: ;No creen los cristianos que el
camino al cielo es s6lo a través de Jestis? No estamos aqui para enviar
a la gente al cielo o al infierno, sino para encontrar caminos para
construir buenas relaciones con el otro, y para servir a la causa de la
humanidad, que sufre”.

Esta pregunta es un asunto crucial en el didlogo interreligioso,
porque cada religion cree que su “Dios” los pondra en el cielo antes
que a los otros. Los judios y los cristianos también creen esto. Nin-
guna religion esta lista para compartir el mismo lugar en el cielo con
las otras. Durante una sesion interreligiosa en el Centro Islamico de
Rochester, un orador musulman y uno catélico definieron el enten-
dimiento de sus respectivas religiones sobre el infierno y el cielo. En
una sesion de preguntas y respuestas, alguien le pregunto al orador
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catolico si él creia que los no catdlicos irian al cielo. En respuesta,
el orador narré una historia humoristica de su propia tradicion, di-
ciendo que los catdlicos ya habian llenado los espacios vacios en el
cielo antes que las otras comunidades incluyendo los musulmanes,
y que los cristianos no catdlicos, habrian llegado incluso a la puerta
del cielo. (Su chiste estaba basado en el hecho de que el catolicismo
habia aparecido antes que otras comunidades). El chiste del orador
ayudo a crear una atmosfera relajada, porque sugeria que ningu-
no de nosotros deberia estar luchando por responder una pregunta
acerca de la cual “solo Dios sabe mejor” su respuesta.

Sin embargo, cada pretension de exclusividad de las religiones
en su entendimiento del cielo y el infierno, les da a los creyentes
la energia y la motivacion para hacer lo mejor que puedan dentro
de su propio sistema de creencias. Esto resulta en lo que el Coran
llama la decisién de Dios “El es Quien cred la muerte y la vida para
probaros y distinguir quién de vosotros obra mejor. El es Poderoso,
Absolvedor” (67:2). Esta creencia se parece al concepto de naciona-
lismo, pero sin su virulencia, pues asi como cada nacién-estado
se autoproclama superior a todos las demas, cada religion busca
superar a las otras en conversos y en volverse dominante, no solo
en la Tierra sino en el cielo. Sin embargo el concepto coranico de
istabiqu aj-jairat (competir en obrar bien) revela que esta compe-
tencia debe ser en el area de hacer trabajos de paz y piedad, no de
guerra ni soberbia. Por eso, mientras algo no esté evidentemente
mal con un espiritu competitivo, la cosa méas importante es en-
contrar formas de vivir en paz con los otros. No se trata de quién
gana o pierde, sino de “como se juega el juego”. El Islam instruye a
sus creyentes de adoptar y practicar el buen ‘adab: piedad y respe-
to hacia todos aquellos cuyas religiones les han encomendado de
igual forma esforzarse por hacer el bien.

El didlogo interreligioso no busca enviar a todas las personas al
cielo; sino que, su preocupacion consiste en alentarlos a evitar la
violencia y el odio, y cultivar la paz y la solidaridad entre ellos. La
postura del didlogo interreligioso es que los reclamos de autoafir-
macion positiva de cada religion deben ser hechos correctamente,
y sin confiar en comparaciones envidiosas. Consideren la dife-
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rencia entre las siguientes dos aproximaciones. Por una parte, un
imam mencion6 durante su sermoén del viernes que los judios y los
cristianos estan destinados al infierno si no aceptan el Islam. Por
otra parte, otro imam dijo que el Islam es el camino escogido de
Allah y que aquellos que creen en El, en los dngeles, los profetas bi-
blicos (la paz sea con ellos), y el Profeta Muhammad (P y B) como
sello de los profetas, en todas las escrituras sagradas incluyendo
el Coran, en el Mas All4, en la resurreccion y en el Dia del Juicio,
EL en Su misericordia, bendeciré a tales personas otorgandoles el
paraiso. ;Puede usted ver la diferencia entre ambas afirmaciones?
;Cual de estos dos imames representa mejor el espiritu del didlogo
interreligioso? ;Cual de estos dos imames representa mejor el ver-
dadero espiritu y mensaje del Islam?

Los musulmanes ciertamente se opondrian y rechazarian a
aquellos que dijeran que estan destinados al infierno, o que el Islam
es una religion malvada. De la misma manera, los musulmanes de-
beriamos evitar decir que los judios, los cristianos, los hindues, los
budistas y otras comunidades terminaran en el infierno. Allah nos
ha regalado a los seres humanos el intelecto; basta decir que Dios
recompensara a los musulmanes. La acusacion directa a otras prac-
ticas religiosas y creencias no es sana en ningun escenario, espe-
cialmente en un contexto dialdgico, y puede facilmente resultar en
mas animosidad e incluso en odio. Consideren lo que pasé en un
dialogo reciente, cuando un imam presentd la posiciéon musulmana
sobre la Vida después de la Muerte, en buenos términos como fue
descripto arriba. Al final, un musulman levanté la voz para decir
que si bien el imdm habia hablado correctamente, habia olvidado
decirle a los no musulmanes presentes que ellos estaban destinados
al infierno a menos que aceptaran el Islam inmediatamente. Este
tipo de lenguaje crea una atmosfera hostil, y debe ser evitada.

De todas formas, es cierto que los musulmanes estamos dividi-
dos en los criterios para juzgar si una persona ird ya sea al cielo o
al infierno. Algunos afirman que el criterio para entrar al cielo es
justamente inclusivo, pues éste consiste en creer en un solo Dios
y el Dia del Juicio, hacer buenas acciones, creer en los profetas (la
paz sea con ellos) y en las escrituras que fueron enviadas para guiar
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a la gente hacia esa meta. Trabajos de autoridad que sostienen esta
amplia vision incluyen Tafsir Taryumdn al-Quran de Abul Kalam
Azad, Al-Manar de Rashid Rida, Al-Mizan fi at-Tafsir al-Quran
de Muhdmmad H4éssan at-Tabataba’i, asi como ciertos tratados de
escritores Sufis. En su Temas Mayores del Coran (Biblioteca Is-
lamica: 1980), apéndice II, Fazlur Rahman expone acerca de su
entendimiento del criterio para entrar al cielo. En su libro Coran:
Liberacion y Pluralismo (Oxford: 1998), Farid Isack desarrolla la
tesis de Rahman basando sus conclusiones en un elaborado estu-
dio de la aproximacién del Coran a otras fes.

Pero la mayoria de las exégesis cordnicas (tafasir) tanto en los
periodos clasico como moderno, argumentan por un criterio mas
exclusivo. Al tiempo que listan la creencia en Dios, el Dia del Jui-
cio, las buenas acciones, la fe en todos los profetas (la paz sea con
ellos), y todas las escrituras esenciales, también incluyen la creen-
cia en Muhdmmad como el sello de los profetas y el Coran como el
mensaje final y preservado por Dios para la humanidad. La mayo-
ria de los musulmanes adhieren a esta interpretacion.

Los mismos versiculos cordnicos pueden algunas veces apoyar
ambas opiniones del debate. Aquellos expertos musulmanes que
usan la posicion inclusiva de apoyar el pluralismo religioso y la
universalidad de los valores islamicos, apoyan su creencia de que
algunos judios y cristianos irdn al cielo en tales versiculos como el
siguiente:

“Por cierto que quienes creyeron, los judios, los cristianos y los
sabeos, quienes hayan tenido fe en Allah y en el Dia del Juicio
y hayan obrado rectamente, tendrdn su recompensa junto a su
Sefiot, y no temerdn ni se entristecerdn” (2:62).

Los opositores argumentan que tales versiculos se refieren sélo
a aquellos judios y cristianos que estaban vivos durante el tiempo
de sus respectivos profetas (la paz sea con ellos) y antes de la apari-
cion de Muhammad (P y B) como el ultimo profeta de Dios. Ellos
seflalan que cuando se le pregunté acerca de la suerte de aquellos
que murieron antes de su mision, el Profeta (P y B) contesté que
ellos serian tratados de acuerdo con los estandares de su propia
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fe'®. Argumentan que muchos otros versiculos confirman que la fe
en Muhammad (P y B) y en el Coran es esencial para que alguien
entre al Paraiso!’.

Pero quizas demasiada consideracion a estas preguntas es im-
productiva. Después de todo, muchos musulmanes no ponderan
demasiado el criterio de quién entrara al cielo o al infierno. La ma-
yoria dice que tal juicio pertenece sélo a Allah. Tal como se explico
arriba, el punto fundamental e importante para el didlogo interre-
ligioso es como uno se expresa, si lo hace construyendo relaciones
pacificas mientras participa en el dialogo. El Islam es una religion
dirigida a los habitantes de la Tierra, y por lo tanto es acorde con
ella todo lo que tenga que ver con la paz en la Tierra. Mientras que
la fe en el Mas Alla es una parte muy significativa del Islam, ésta
no debe ser desfigurada por un lenguaje fuerte y provocativo. En
lugar de esto, debe ser explicada gentil y modestamente, pues la
verdad es que solo Allah sabe quién entrara al cielo. Es mejor decir
que “yo no sé cudl serd mi destino en el Mds Alld. Allah sabe quien
terminard en el cielo y quién en el infierno”. El Coran, describiendo
el Dia del Juicio vividamente, deja claro que s6lo Allah puede to-
mar esta determinacion:

“Serd soplada la trompeta [por el angel] y todos los que estén en
los cielos y en la Tierra perecerdn, excepto quien Allah quiera;
luego serd soplada por segunda vez y todos resucitardn ponién-
dose de pie, para ser juzgados. Entonces verdn. La Tierra se
iluminard con la luz de su Sefior, el registro de las obras se ex-
pondrd, y se hard comparecer a los Profetas y a los testigos, y se
juzgard entre los hombres con justicia y no serdn oprimidos. Y
serd juzgada cada alma acorde a sus obras, y El es Quien mejor
sabe cudnto hicieron” (39:68-70).

Sin embargo mientras que algunas veces es importante adop-
tar una postura mas inclusiva hacia otras religiones, seria un error
adoptar esta posicion en todas las ocasiones. Seria un error que los
expertos musulmanes, en un contexto dialégico, dijeran que un gru-
po universal de creencias es valido para todas las religiones o decir
que el Islam incluye a todas las religiones. Tal presuncién de inclu-
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sividad niega al Islam su mensaje unico, asi como las tradiciones
historicas y religiosas que distinguen al Islam y lo hacen atractivo.

Por supuesto, los musulmanes que creen que el didlogo interre-
ligioso esta prohibido afirman en voz alta que todos los no mu-
sulmanes estan condenados. La participaciéon musulmana en el
didlogo interreligioso convoca a quienes tienen tales ideas erradas,
a adoptar una via media con el fin de evitar divisiones agudas entre
musulmanes y asi preservar la unidad de la ummah. Esto es parti-
cularmente importante para las comunidades musulmanas en Oc-
cidente, pues estan actualmente experimentando tiempos dificiles.
Los imames y los expertos musulmanes del Islam hacen esfuerzos
conjuntos para guiar a la comunidad hacia la moderacién. Al libe-
rar de esta presion a los musulmanes, esto nos permitira seguir las
vias del Profeta (P y B) mas fielmente.

COEXISTENCIA PACIFICA Y DERECHOS RELIGIOSOS Y HUMANOS

El Islam basa su nombre en salam (paz), y uno de los nombre
de Dios es as-Salam (El Pacificador). De esta forma, la vida y la
coexistencia pacificas estan en el verdadero centro de lo que el Is-
lam propone a todos los musulmanes.

Dada esta realidad, el Coran ha estado siempre orientado a ter-
minar con las luchas tribales, étnicas y religiosas, y promover la
coexistencia pacifica. Es tan cierto esto que algunos musulmanes
creen que la Declaracion de los Derechos Humanos de las Nacio-
nes Unidas y la Carta de Derechos de los Estados Unidos fueron
influenciados por el Coran'®. A continuacién se mencionan algu-
nos conceptos coranicos especificos que llaman a preservar la dig-
nidad humana, ejercitar el respeto, y lograr la coexistencia pacifica
en este mundo.

El derecho a la vida: El Coran sostiene la santidad y el valor
absoluto de la vida humana:

“Por esta razoén decretamos para los Hijos de Israel que quien
mata a una persona sin que ésta haya cometido un crimen o
sembrado la corrupcion en la Tierra, es como si matase a toda
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la humanidad. Y quien salva una vida es como si salvase a
toda la humanidad. Por cierto que Nuestros Mensajeros se pre-
sentaron ante ellos con las evidencias. Pero muchos, a pesar de
esto, se excedieron en la Tierra” (5:32).

“Diles: Venid que os informaré lo que vuestro Sefior os ha
prohibido: “No debéis asociarle nada, seréis benevolentes con
vuestros padres, no mataréis a vuestros hijos por temor a la
pobreza”. Nosotros Nos encargamos de vuestro sustento y el de
ellos, no debéis acercaros al pecado, tanto en publico como en
privado, y no mataréis a nadie que Allah prohibié matar, salvo
que sea con justo derecho. Esto es lo que os ha ordenado, para
que razonéis” (6:151).

El mismo mensaje se encuentra en otras partes del Coran.

Libertad religiosa: El Coran sostiene el pluralismo religioso
como algo digno de respeto.

“Si tu Sefior hubiera querido, todos los habitantes de la Tierra
habrian creido. Tui no podrds hacer que los hombres crean aun-
que intentaras imponérselos” (10:99).

“Te hemos revelado el Libro con la Verdad, que corrobora y
mantiene vigente lo que ya habia en los Libros revelados. Juzga,
pues, entre ellos conforme a lo que Allah ha revelado y no sigas
sus pasiones apartandote de la Verdad que has recibido. A cada
nacion de entre vosotros le hemos dado una legislacién propia y
una guia. Y si Allah hubiera querido habria hecho de vosotros
una sola nacién, pero quiso probaros con lo que os designo.
Apresuraos a realizar buenas obras. Compareceréis ante Allah,
y El os informard acerca de lo que discrepabais” (5:48).

“Y diles: La Verdad proviene de vuestro Sefior. Quien quiera
que crea y quien no quiera que no lo haga. Pero sabed que te-
nemos preparado para los inicuos un fuego que les rodeard.
Cuando sofocados pidan de beber, se les verterd un liquido
como el metal fundido que les abrasara el rostro. jQué pésima
bebida y qué horrible morada!” (18:29).
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No hay coaccion valida en cuestiones de religion: El Coran
prohibe la conversion forzada y cualquier obstaculo a la libertad
religiosa. “No hay coaccién en la religion” (2:256). Allah le dijo esto
a Muhdammad (P y B), quien estaba muy preocupado con que los
mecanos aceptaran el Islam:

“Y si Allah hubiera querido no Le hubieran asociado nada. No
te hemos enviado como guardidn, ni protector de ellos” (6:107).

Respeto por otras religiones y comunidades religiosas: El Co-
ran prohibe a los musulmanes usar un lenguaje ofensivo acerca de
otras religiones:

“No insultéis a quienes invocan a otras divinidades en lugar
de Allah, no sea que reaccionen hostilmente e insulten a Allah
sin tener conocimiento acerca de lo que dicen. Asi es como he-
mos hecho que parezcan buenas sus obras a cada pueblo, mds
finalmente todos comparecerdn ante El y les informard de lo
que hacian” (6:108).

En este versiculo, ummah (comunidad religiosa) y zaiyanna
(hermosa y atractiva) son usadas juntas para mostrar que Allah
hizo los mandamientos religiosos como la Shari’ah (la ley sagrada)
y el minhay (los valores culturales) de cada comunidad atractivos
y llamativos a sus seguidores. Por lo tanto, el Coran le pide a los
musulmanes que muestren respeto por otras Shariah y minhay, y
eviten insultarlas. Este tipo de orden, que se encuentra alo largo de
todo el Coran, busca asegurar que el pluralismo religioso sea res-
petado y que las acciones y creencias de cada comunidad religiosa
sean protegidas y apreciadas.

Respeto por un discurso justo acerca de los profetas (la paz sea
con ellos) y de los fundadores y figuras de otras religiones:

“Para que cuando Abrahdn sea recordado entre Mis criaturas,
digan: ;La paz sea con Abrahdn! Asi es como recompensamos
a los benefactores. Ciertamente él era uno de Nuestros siervos
creyentes” (37:109-11).

“Entonces los Angeles le llamaron cuando oraba en el templo
diciendo: “Allah te albricia con el nacimiento de Juan, quien
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corroborard la Palabra de Allah, serd noble, casto, y un Profeta
Virtuoso” (3:39).

“Y cuando los Angeles dijeron: jOh, Maria! Allah te ha elegido
y purificado. Te ha elegido entre todas las mujeres del univer-
so”. jOh, Maria! Adora a tu Sefior, prostérnate e inclinate con
los orantes” (3:42-43).

“Y cuando los Angeles dijeron: jOh, Maria! Allah te albricia
con Su Palabra, Su nombre serd el Mesias Jesuis, hijo de Maria.
Serd distinguido en esta vida y en la otra, y se contard entre los
mds proximos a Allah” (3:45).

Proteccion y respeto por todos los lugares culto:

“Ellos fueron expulsados injustamente de sus hogares sélo por
haber dicho: Nuestro Sefior es Allah. Si El no hubiera que los
creyentes vencieran a los incrédulos, se habrian destruido mo-
nasterios, iglesias, sinagogas y mezquitas en donde se recuerda
frecuentemente el nombre de Allah. Ciertamente Allah socorre
a quien se esfuerza denodadamente por Su religion, y Allah es
Fuerte, Poderoso” (22:40).

Respeto por la gente, sin importar su religion:

“Por cierto que Allah juzgard entre los creyentes, los judios, los
sabeos, los cristianos, los adoradores del fuego y los iddlatras el
dia de la Resurreccion. Por cierto que Allah es testigo de todas
las cosas” (22:17).

“1Oh, humanos! Os hemos creado a partir de un hombre y una
mujet, y os congregamos en pueblos y tribus para que conoz-
cdis unos a otros. En verdad, el mds honrado de vosotros ante
Allah es el mds piadoso. Ciertamente, Allah es Omnisciente y
estd bien informado de lo que hacéis” (49:13).

En un Hadiz bien conocido, el Profeta Muhammad (P y B) dijo:

“/Oh gente!, tu Sefior es Uno y tu padre (Adan) es uno. No hay supe-
rioridad de un arabe sobre un no arabe o viceversa, ni de un blanco
sobre un negro o viceversa, sino sélo en su piedad y rectitud”"
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Libertad de expresion y de asociacion: El Coran usa el térmi-
no shura (consulta, asamblea) para desalentar el autoritarismo y el
absolutismo, y para alentar a la gente a expresar su disenso de una
manera civilizada. De hecho, el capitulo 42 es llamado Surat ash-
Shura con el fin de resaltar el significado de honrar las diferencias
de opinidn, la libertad de expresion y la libertada de asociacion. El
Coran habla con mucha aprobacién de aquellos que adoran a Dios
y son conscientes de El:

“Obedecen a su Sefior, practican la oracién prescripta, se con-
sultan en sus asuntos, y hacen caridad con parte de lo que les
hemos sustentado” (42:38).

El Coran le dice a Muhammad (P y B) que respete la opinién
honesta de sus detractores y que consulte con ellos:

“Por misericordia de Allah eres compasivo con ellos. Si hubie-
ras sido rudo y duro de corazon se habrian alejado de ti; perdo-
nales, pide perdon por ellos y consultales en las decisiones. Pero
cuando hayas tomado una decision encomiéndate a Allah.
Allah ama a quienes se encomiendan a EI” (3:159).

Este versiculo fue revelado en el tiempo en el que los hipdcritas
traicionaron a Muhammad (P y B) y a los musulmanes, justo antes
de la batalla de Uhud. Habiendo Muhammad llamado a una shura,
encontrd que alguna gente favorecia defender a Medina dentro de
sus puertas. Pero la mayoria queria combatir a los atacantes en te-
rreno abierto. Muhammad (P y B) sigui6 la opinion de la mayoria.
Cuando los 1,000 soldados salieron a enfrentar al enemigo, 300 de
ellos se retiraron, alegando que su opinién no habia sido respeta-
da. Esta traicién vino en un momento de crisis. A pesar de que los
musulmanes leales sufrieron fuertes pérdidas durante la batalla,
fueron capaces de sobrevivir. Muhammad (P y B) fue herido, y su
tio Hamza murié martir. Incluso luego de este evento, Muhdmmad
(P y B) no desterré a aquellos traidores de sus futuras asambleas™.
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EL DIALOGO Y LA COMUNICACION DEBEN TENER LUGAR EN UNA
ATMOSFERA RESPETUOSA

El Coran le dice a la gente que hable civilizadamente con los de-
mads en todas las ocasiones, especialmente durante los momentos
de tension o desacuerdo.

“No discutdis con la Gente del Libro sino de buen modo, y no
lo hagdis con quienes sean irrespetuosos, y decid: “Creemos en
lo que nos ha sido revelado a nosotros asi como en lo que os ha
sido revelado a vosotros. Nuestra divinidad y la vuestra es una
sola, ya El nos sometemos” (29:46).

El mismo mensaje es repetido con frecuencia. En general, Allah
ordena la cortesia, incluso al punto de superar a nuestro vecino en
este sentido:

“Si os saludan (cortésmente), responded con un saludo aiin me-

jor o igual. Allah toma en cuenta todas las cosas. Allah, no hay
otra divinidad excepto El. Os reunird el Dia del Juicio sobre
el cual no hay duda. ;Y quién tiene palabras mds veraces que
Allah?” (4:86).

El Profeta (P y B) era “quien nunca abusaba de otros, no insul-
taba ni maldecia a otros. Si queria amonestar a uno de nosotros,
decia: ‘3Qué estd mal con él? Qué su frente se llene de polvo™. La
palabra turab significa literalmente “polvo”. Cuando un musulman
se postra, su frente levanta algo de polvo. Probablemente cuando
el Profeta (P y B) estaba molesto con alguien decia estas palabras,
que podrian también significar “Que se someta a Dios”.

PUNTOS CLAVES DEL CAPITULO

@& El Coran usa ta'raf, islah, ihsan, muyddalah, al-hikmah wa
almaw'iat al-hasanah, taawun, istabiqu al-jairat, y términos
similares para promover el entendimiento interreligioso y la
coexistencia pacifica.

@ El Cordn reconoce la existencia de otras religiones que sur-
gieron antes que el Islam y enfatiza la coexistencia con ellas
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a través de conceptos tales como din al-fitrah, ad-din al-ha-
nif, y Ahl al-Kitab.

Mientras enfatiza la construccion de puentes de comunica-
cion y la tolerancia respetuosa, el Coran revela la posicion
unica del Islam entre todas las demas religiones y la unidad
de la comunidad musulmana.

La palabra kafir tiene muchos usos. Los Ahl al-Kitab son
creyentes en el sentido de creer en un Dios. Cuando kafir
les es aplicado a ellos, significa que ellos niegan el Coran yla
profecia de Muhammad (P y B).

La palabra wali significa guardian o protector, no simple-
mente “amigo”. Los musulmanes pueden tener amistades
con no musulmanes, intercambiar regalos, visitarlos cuan-
do estén enfermos, y respetar a sus vecinos no musulmanes.

El concepto del Coran de los derechos humanos y sus obli-
gaciones es similar a aquel encontrado en la Carta de Dere-
chos de los Estados Unidos y la Declaracion Universal de los
Derechos Humanos de las Naciones Unidas.

PREGUNTAS DE DISCUSION

1.

Encuentre un versiculo coranico que apoye el didlogo inte-
rreligioso, como usted lo entienda.

;Puede pensar en versiculos que no apoyen el dialogo inte-
rreligioso?
;Cual seria la forma mas apropiada de llevar el mensaje del

Islam a los no musulmanes?

Basado en su experiencia, ;qué otros desafios pueden en-
contrar los musulmanes que estén interesados en el didlogo
interreligioso?



Capitulo 4

El trato con los no musulmanes
a la Luz de la Sirah del Profeta ®y®
y la Historia Musulmana

1 Coran, los hadices, la tradicion islamica y la historia misma

nos proveen muchos ejemplos de pacificas relaciones interreli-
giosas. Ya sea que fueran comunidad minoritaria o mayoritaria, los
musulmanes siempre hemos tenido buena convivencia con otros
grupos religiosos. Esta seccion explora un nimero selecto de ca-
sos para ilustrar la riqueza y la profundidad del llamado del Islam
por el didlogo interreligioso y las relaciones pacificas. La vida del
Profeta (P y B) esta llena de ejemplos de tolerancia y métodos no
violentos para comunicar amablemente la palabra de Allah a los
no creyentes, incluso cuando el Islam estaba en sus etapas tempra-
nas bajo persecuciéon. Obviamente, una breve seccién sélo puede
proveer algunos de estos muchos ejemplos.

Primero que todo, es importante enfatizar el poder del propio
ejemplo del Profeta (P y B) como una persona que siempre favore-
ci6 el didlogo. Este poder derivé de su autoridad unica. El siguiente
relato testifica sobre esa autoridad. ‘Aisha, una de sus esposas, fue
interrogada una vez acerca de la condicion espiritual y moral de su
esposo. Ella pregunté: “; Ustedes no leen el Coran?” Ellos respondie-
ron: “Si”. Entonces ella dijo: “El Profeta es el Cordn viviente™. En
otras palabras, él es una perfecta encarnacion de las ensefianzas
del Coran.

El Coran elogia al Profeta (P y B) como un mensajero de mise-
ricordia y bendicién a todos los mundos (21:107) y un candil que
emana luz (33:46). Le pide a la humanidad considerar su forma de
vida como modelo a seguir (33:21). Cuando ‘Aisha fue interrogada
acerca de su conducta moral, ella contesté “No era un persona lu-
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juriosa o escandalosa en el mercado. Elno respondia el mal con mal;
en lugar de eso, era tolerante, respetuoso y perdonaba’. Muchas de
sus cualidades estan narradas en otros hadices.

Los mecanos, indiferentes o en ocasiones asustados por esta
cualidades personales ejemplares, lo persiguieron a él y a sus se-
guidores y eventualmente impusieron un boicot socioecondmico
total sobre ellos, forzandolos asi a vivir en aislamiento y pobreza.
Pero luego, cuando una severa hambruna afecté a los mecanos y
muchos estaban muriendo de hambre, su firme enemigo Abu Su-
fian se aproximo a él, diciendo: “Muhdmmad, ora por los mecanos.
Ellos estan muriendo”. Muhammad (P y B) levant6 sus manos en
oracion, y Allah envi6 una fuerte lluvia, por Su misericordia, para
terminar la hambruna®. Desde el principio de su misidn, el Profeta
(P y B) hizo lo mejor que pudo para mantener una coexistencia
pacifica con sus enemigos y respetar sus creencias. Promovi6 la
libertad de pensamiento y la libre expresion al predicar®.

De esta forma, su vida es un gran modelo para los musulmanes,
en especial para los imames, y para todas las demas personas en
nuestros esfuerzos para desarrollar buenas relaciones con los no
musulmanes. Al modelarnos a nosotros mismos como Muham-
mad (P y B), nos volvemos gente de paciencia, sabiduria, cuidado y
justicia. Nos levantamos con una humanidad que sufre, por la jus-
ticia y por el bienestar de todos, sin tener en cuenta la raza, el color
o la religién. Esto es da'wah, la verdadera invitacién y la manera de
nuestro Profeta (P y B) y de todos los profetas (la paz sea con ellos).
Esta debe ser la forma de todos los musulmanes por igual.

LAS INTERACCIONES DEL PROFETA MUHAMMAD (P Y B)
CON LOS MECANOS

La persecucién de los mecanos se incrementd al punto de que
los musulmanes enfrentaron un boicot socioeconémico completo,
en la forma de un pacto injusto disenado para aislarlos de toda
ayuda y asistencia. Los musulmanes y sus simpatizantes estaban
forzados a tomar refugio con Abu Télib por razones de seguridad.
El pacto permanecid en efecto por tres afos, durante los cuales
fueron forzados a comer hojas de los arboles y la piel de animales
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muertos. Los llantos de los nifios hambrientos podian ser oidos
desde lejos. Muchas mujeres musulmanas y nifios murieron de
hambre. A pesar de tan barbaro trato, Muhammad (P y B) nunca
or6 por la destruccion de los mecanos®.

En otra ocasion durante este periodo, Muhammad (P y B) fue a
Ta'if, un préspero pueblo cerca de La Meca, e invitd a su gente al Is-
lam. Pero contrario a sus esperanzas y expectativas, se encontrd con
una gran hostilidad. Logroé reunirse con algunos de sus parientes y
sus amigos y presentarles el Islam, pero incluso luego de unos dias,
la hostilidad inicial de la gente no habia disminuido. Por lo tanto
decidio irse. Para apurar su partida, la gente de T’if 1o abuche6 por
las calles, le arrojaron piedras y lo persiguieron durante dos o tres
millas. Sangrando por sus heridas en la cabeza, el Profeta (P y B) se
puso muy débil y tomé refugio contra el muro de un vifiedo. Oré a
su Sefior, diciéndole lo que habia pasado y pidiéndole Su misericor-
dia. En respuesta, Allah envi6 al angel Gabriel junto al angel de las
montaiias. Ellos le pidieron permiso al Profeta (P y B) para destruir
tanto a Ta'if como La Meca. El les pidi6 no hacerlo, diciendo: “Yo en
lugar de esto espero que alguien de su descendencia adore a Allah, el
Todopoderoso, quien no tiene asociado™.

Luego de que el Islam se habia establecido en Medina, ‘Abd Ya'lil,
el lider de Ta'if que habia instigado a los nifios a arrojarle piedras,
vino alli a rendir culto. Viéndole entrar a la Mezquita, el Profeta (P
y B) se levanto para darle la bienvenida y le pidié sentarse a su lado
para que él pudiera honrarlo. El Profeta (P y B) no dijo nada acer-
ca del maltrato que habia recibido en Ta’if. Sin embargo cuando
‘Aisha le pregunté una vez al Profeta (P y B) qué incidente lo habia
afectado mas, ¢l dijo que el de T?’if. Este alto nivel de tolerancia y
generosidad hacia un antiguo enemigo y muchos otros que lo hi-
cieron sufrir es dificil de encontrar hoy, incluso entre musulmanes
muy religiosos’.

MUHAMMAD (P Y B) ORA POR LA VICTORIA DE LOS BIZANTINOS

SOBRE LOS PERSAS

En el conflicto politico entre los imperios bizantino y persa, la
joven comunidad musulmana tenia simpatia por los cristianos



110 MuHAMMAD SHAFIQ, PH.D. Y MOHAMMED ABU-NIMER, PH.D.

bizantinos, mientras que los idélatras de La Meca oraron por la
victoria de los persas zoroastrianos. Luego de que los persas ven-
cieran a los bizantinos, que perdieron Siria y Palestina, que repre-
sentaban la mayoria de sus territorios en el Medio Oriente, los
mecanos ridiculizaron a Muhammad (P y B) y a sus seguidores:
“Deberiamos deshacernos de ustedes como los persas se deshicieron
de los bizantinos”. Sin inmutarse ni desalentarse, Muhammad (P y
B) or6 por la victoria de los bizantinos. Allah entonces le reveld los
siguientes versiculos:

“Los bizantinos fueron derrotados. En el territorio mds proxi-
mo a ellos; pero después de esta derrota, ellos les vencerdn.
Dentro de algunos afios. Todo ocurre por voluntad de Allah,
tanto la anterior derrota como su futuro triunfo. Y cuando eso
ocurra, los creyentes se alegrardn” (30:2-4).

Esto se volvio realidad unos pocos anos después, cuando los bi-
zantinos reconquistaron el control de sus territorios perdidos.

Este incidente muestra como el Profeta (P y B) siempre hizo lo
mejor que pudo para identificar aquellas creencias que eran mds
cercanas al Islam, e inici6 relaciones con ellos. Mientras que es esen-
cial construir mejores relaciones con todos, es por supuesto, mas
facil construirlas con algunos en lugar de con otros. Los musulma-
nes que viven en Occidente pueden tomar plena ventaja de la me-
todologia del Profeta (P y B) de construir relaciones interreligiosas.

EL REY CRISTIANO DE ETIOPIA LE DA LA BIENVENIDA A LOS
REFUGIADOS MUSULMANES

Este es otro ejemplo de las iniciativas del Profeta Muhammad
(P y B) para construir puentes de comunicacion con los cristianos.
Respondiendo a las condiciones cada vez peores en La Meca, él
busco formas de disminuir el sufrimiento de sus seguidores. Cuan-
do el Profeta se dio cuenta de que el Negus (rey) de Etiopia era un
cristiano recto, permitio que sus seguidores buscaran asilo alli, con
la esperanza de que él los protegiera.

Un grupo de dieciséis musulmanes dejaron La Meca durante la
noche. Cuando los iddlatras se dieron cuenta de que habian parti-
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do, se molestaron muchisimo, pues no querian que los musulma-
nes encontraran un refugio seguro. Entonces, despacharon a un
grupo de hombres jovenes para interceptar a los musulmanes an-
tes de que pudieran alcanzar Etiopia. Sin embargo, los musulma-
nes llegaron con seguridad. Entonces, los mecanos enviaron una
delegacion al Negus llevando preciosos regalos para solicitarle que
enviara a estos “rebeldes” de vuelta a La Meca. Le dijeron que estos
“rebeldes”, hinchados de orgullo por una nueva religion, habian
insultado no solo las creencias ancestrales de los mecanos, sino las
creencias de los cristianos también.

El Negus, un hombre justo, llamé a los musulmanes a su palacio
y les pidié que se explicaran por si mismos. Ya‘far ibn Abu Talib se
levanto a testificar su nueva fe. Cuando se le pidid recitar del Co-
ran, recit6 la Surah Mariam, el capitulo dedicado a la Virgen Ma-
ria. El regente etiope, oyendo la recitacion, lloré tan profusamente
que su barba se mojo. Recuperandose, les dijo a los mecanos que
esta revelacion y aquella dada a Jesus, venian de la misma fuente.
Siendo asi, se rehusé a entregar a los musulmanes y devolvié los
regalos de los mecanos. Como tltimo recurso, los mecanos le dije-
ron al Negus que los musulmanes consideraban que Jesus era sdlo
un sirviente de Dios, y no su Hijo, y que los musulmanes rechaza-
ban la Trinidad. Cuando se le pregunté acerca de esto, Ya‘far recit6
el siguiente pasaje cordnico:

“Y narra la historia de Maria que se menciona en el Libro,
cuando se aparto de su familia para retirarse a un lugar al este.
Y se puso un velo para apartarse de la vista de los hombres de
su pueblo. Entonces le enviamos Nuestro espiritu [el Angel Ga-
briel], quien se le presentd con forma humana. Ella dijo: “Me
refugio de ti en el Clemente, si es que temes a Allah”. Le respon-
dié: “Soy un enviado de tu Sefior, para agraciarte con un hijo
puro”. Ella dijo: “;Como he de tener un hijo si no me ha tocado
ningtin hombre, ni soy una indecente?”. “Asi serd, le respondic,
pues tu Sefior dice: Ello es fdcil para Mi. Y lo convertiremos en
un signo para la humanidad y una misericordia. Es un asunto
decidido”. Lo concibié, y decidié retirarse a un lugar apartado.
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Los dolores de parto la llevaron junto al tronco de una pal-
mera. Exclamo: “Preferiria haber muerto antes de esto, y asi
se me hubiera olvidado completamente”. Entonces el Angel la
llamé desde abajo del valle: “No te apenes, tu Sefior ha hecho
fluir debajo de ti un arroyo. Sacude el tronco de la palmera y
caerdn sobre ti ddtiles maduros y frescos. Come, bebe y con-
téntate. Y cuando veas a algin hombre dile: Por cierto que he
realizado un voto de silencio por el Clemente, y no hablaré con
nadie hoy”. Se presenté ante su pueblo llevindolo en brazos.
Le dijeron: “;Oh, Maria! Ciertamente has hecho algo inaudito.
jOh, tu que desciendes de Aarén! Tu padre no era un hombre
deshonesto, ni tu madre una indecente”. Ella lo sefialé al nifio,
y entonces le dijeron: ‘;Cémo hemos de hablar con un nifio
que atin estd en la cuna?” Entonces Jests hablo: “Por cierto que
soy el siervo de Allah. El me revelard el Libro y hard de mi un
Profeta. Seré bendecido doquiera me encuentre, y me ordenard
hacer la oracion y pagar el Zakdt mientras viva. Y me hard be-
nevolente con mi madre. No dejard que sea soberbio ni rebelde.
La paz fue conmigo el dia que naci, serd conmigo el dia que
muera y el dia que sea resucitado”. Este es Jestis, hijo de Maria,
es la verdad sobre la que ellos dudan [la Gente del Libro]. Allah
no ha tenido un hijo. ;Glorificado sea! Cuando decide algo dice:
“1Sél”, y es. “Por cierto que Allah es mi Sefior y el vuestro, j[Ado-
radle, pues! Este es el sendero recto” (19:16-36).

Oyendo esto, el Negus dijo: “7En esto nosotros creemos! Benditos
sean ustedes y su Maestro”. El Negus le pidi6 a la delegacion meca-
na que se fuera, y le dijo a los musulmanes que vivieran en su pais
con seguridad tanto tiempo como ellos quisieran®.

Estos ejemplos muestran como las fuertes relaciones interreli-
giosas les permitieron a los cristianos y a los musulmanes ayudarse
unos a los otros en tiempos de necesidad. Los compaiieros del Pro-
feta (P y B) lloraron junto con los cristianos por su pérdida frente
a los zoroastrianos y oraron por su victoria. Y cuando necesitaron
un refugio, el regente cristiano de Etiopia les proveyd con uno.
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En general, las relaciones interreligiosas sanas no sélo facilitan
el entendimiento, sino que también proveen conexiones a la co-
munidad y apoyo durante los momentos de crisis. Muchos mu-
sulmanes que viven en Occidente luego del 9/11 estaban felices de
descubrir que disfrutaban de tal apoyo. Este apoyo no fue casual,
sino consecuencia de su anterior compromiso con el dialogo inte-
rreligioso, que habia construido fuertes puentes que les sirvieron
durante sus momentos de necesidad.

MUHAMMAD (P Y B) EN MEDINA

Cuando Muhammad (P y B) y sus compafieros emigraron a Me-
dina, él hizo lo mejor que pudo para hacer de Medina una ciudad
modelo de coexistencia pacifica. Esto no fue facil de hacer, pues ¢l
tenia que reconciliar a tres grupos distintos, frecuentemente hos-
tiles entre si:

® Los musulmanes: El Coran llama a estos musulmanes emi-
grantes los Muhayirun (emigrantes), y aquellos medinenses
que habian aceptado el Islam y los habian recibido, los Ansar
(auxiliadores). Sin embargo, las tribus Ansar eran enemigas
las unas de las otras. El Profeta (P y B) tuvo que encontrar
una forma de hacer la paz entre ellos mientras establecia a
los Muhayirun en Medina.

@ Las Tribus Politeistas: Los ‘Aws y los Jazray estaban entre
las muchas tribus adoradoras de idolos que vivian dentro y
cerca de Medina. Algunas eran amistosas: otras eran muy
hostiles a estos inmigrantes. Muhammad (P y B) tuvo que
construir relaciones con ellos para traer la paz a Medina.

@ Las tribus judias: Varias tribus judias habian emigrado a
Medina, la mayoria de Siria, huyendo de las camparias de
persecucion bizantina. Ellos habian adoptado la vestimenta
arabe, hablaban arabe como su lengua nativa, y adoptaron
otras costumbres locales. Sin embargo, habian mantenido
su caracter distintivo, permaneciendo fieles a su herencia
judia. Estas tribus eran ricas y tenian una fuerte influencia
econdmica en Medina.
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Bien conscientes de que la situacion de los musulmanes en Me-
dina era peligrosamente insegura, Muhdmmad (P y B) primero
estableci6 la unidad entre ellos. Luego, reuniéndose con los lideres
de las diversas tribus judias y politeistas, los persuadié para firmar
un tratado de mutuo apoyo y defensa. Algunos de los puntos del
pacto con los judios decian:

@

®

®

Todos los judios son una ummah (comunidad) con los mu-
sulmanes. Los judios profesaran su religion, y los musulma-
nes profesaran la de ellos.

Los judios seran responsables de sus gastos, y los musulma-
nes seran responsables de los suyos.

Si son atacados por un tercer grupo, cada uno debera acudir
en ayuda del otro.

Cada parte debera consultar a la otra, las mutuas relaciones
deberan ser fundadas en la rectitud, y cualquiera mala acti-
tud esta totalmente excluida de este pacto.

Ninguno de los dos grupos hara nada para perjuicio del otro.
La parte perjudicada deberd ser auxiliada.

Los judios deberan contribuir al costo de la guerra todo el
tiempo que estén luchando al lado de los musulmanes.

Medina debera permanecer segura e inviolable para todos
aquellos que firman este tratado.

Si cualquier desacuerdo surge entre los firmantes, Allah, el
Altisimo, y Su Mensajero lo resolveran.

Los firmantes boicotearan a la tribu de Quraish comercialmen-
te y no ayudaran a esa tribu en particular de ninguna forma.

Cada parte contribuira a la defensa de Medina, en caso de
agresion foranea, en su area respectiva.

Este tratado no le impedira a cada parte buscar justicia con-
tra la otra’.

Abd ar-Rahmadn Azzam, el primer secretario general de la Liga
Arabe y llamado por el New York Times “uno de los grandes esta-
distas del Islam contemporaneo” escribid que:
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El pacto (entre los musulmanes y los judios) contribuyd a una
coexistencia pacifica, una alianza defensiva que buscaba proteger
a un grupo de pequeios Estados contra la agresion, cada cual dis-
frutando la provision de sus propios pueblos bajo su control segun
el pacto, y la libertad de predicar su propia religion. Los firmantes
garantizaban ayudar al otro y a proteger las creencias del otro con-
tra cualquiera que deseara traer dafo contra sus tierras y pueblos.
De esta forma, garantizaron la libertad de creencia asi como la li-
bertad de predicar a miembros del pacto, a pesar de la diversidad
de sus creencias™.

El Profeta Muhammad (P y B) prefiri6 construir relaciones con
los judios por las ensefianzas que ambas religiones tienen en co-
mun. Esto es por lo que el Coran llama a los judios, asi como a
los cristianos la “Gente del Libro”. Entre las muchas cosas que las
tres religiones tienen en comun es su creencia en Un solo Dios.
Mientras los musulmanes deberian hacer lo mejor que pudieran
para construir relaciones interreligiosas con todos los grupos reli-
giosos, las relaciones interreligiosas con los judios y los cristianos
deben ser prioritarias.

La gente de Nayran, localizada al sur de La Meca en la via al
Yemen, eran en su mayoria cristianas. Un dia una delegacién de
sesenta lideres politicos y religiosos de Nayran fueron a Medina a
reunirse con el Profeta Muhdmmad (P y B). El y sus compafieros
les dieron la bienvenida y los dejaron quedarse en la Mezquita del
Profeta. Tratados como invitados especiales, algunos relatos indi-
can que a ellos se les permitié rendir culto en la mezquita. Ellos
hablaron con el Profeta (P y B) acerca de Jestis como el Hijo de
Dios. En respuesta, ¢l recito el Coran 3:36-64. El didlogo amistoso
continud durante un segundo dia, mientras las dos partes presen-
taban sus argumentos.

Como las dos partes se mantuvieron en sus posiciones origina-
les, decidieron pedirle a Dios que enviara una mubahalah (maldi-
cién) sobre la parte que estuviera equivocada. Esta era una practica
comun entre grupos o lideres religiosos en esa época; en realidad,
era una forma de encomendarse a Dios para que “decidiera” una
discusion. Entonces, ambas partes decidieron que los lideres de
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ambos grupos vendrian con sus familias a la mafiana siguiente e
invocarian una maldicién sobre el grupo que estuviera en el error.
El Profeta fue con su hija Fatima, su yerno Ali, y sus dos nietos,
Hasan y Hussain. La delegaciéon de Nayran no aparecid, en lugar
de esto se retird del evento y firmé un tratado de paz''. Uno de los
pilares en la Mezquita del Profeta donde los grupos se reunieron y
hablaron, fue conocido desde entonces como ustana al-wafud (el
pilar de los delegados). Mientras muchos otros memoriales han
sido borrados de esta mezquita, este signo permanece aun. Mu-
chos de los imames que participaron en las discusiones de junio
9-10, 2006 sobre las que se basa esta guia, lo vieron.

EL TRATADO DE HUDAIBIAH

Luego de la Batalla de la Trinchera, la vida politica de Medi-
na finalmente se volvid estable. Las tribus arabes, temerosas de
las amenazas de los mecanos, hicieron tratados de apoyo mutuo
y cooperacion con los musulmanes. El afio siguiente, Muhdmmad
(P y B) quiso hacer la ‘umrah (la peregrinaciéon menor) en com-
pleta paz. Pronto anuncié su intencion y le pidi6 a la gente que lo
acompanara. Les dijo que puesto que no habria lucha, todos de-
berian mantener su espada envainada. Vestidos con el ihram (la
prenda del peregrino), cerca de 1.400 musulmanes empezaron a
desplazarse hacia La Meca. Pero cuando llegaron a Hudaibiah, les
fue dicho que los mecanos no les permitirian entrar a la ciudad. El
Profeta (P y B) exhort6 a su gente a usar la diplomacia para resol-
ver el asunto pacificamente.

Las dos partes se mantuvieron en sus posiciones. Los mecanos
querian combatir; Muhammad (P y B) queria hacer la paz. Los
mecanos trataron de forzar una batalla al hacer propuestas pro-
vocativas. Muhammad (P y B) estaba listo a aceptarlas, mientras
pudiera ver un signo de esperanza. Los musulmanes estaban fu-
riosos, cuando él firmé un tratado que ellos consideraban humi-
llante'. Sin embargo este tratado es prueba del deseo del Islam
y del Profeta (P y B) por la coexistencia pacifica con la gente sin
importar su religién o asociacion cultural. Suhail ibn ‘Amr lo firmé
en representacion de los mecanos, y el Profeta (P y B) lo firmé por
parte de los musulmanes. Los articulos son como sigue:
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1. No habra guerra entre las partes por diez afios.

2. Durante este periodo, cada persona perteneciente a las dos
partes deberd estar a salvo y seguro, y ninguno de ellos le-
vantara las espadas contra el otro.

3. Sialgtn Quraishi va a Medina debe ser devuelto; si algin mu-
sulmén va a La Meca, él o ella no debera ser enviado de vuelta.

4. Las tribus de Arabia deberdn ser libres de hacer un tratado
con cualquiera de ambas partes.

5. Los musulmanes deberan retornar a Medina sin hacer la
‘umrah. El ano siguiente, ellos podran hacer la umrah y
quedarse en La Meca por un total de tres dias.

6. Ellos no deberan entrar con armas, las espadas deberan per-
manecer en sus fundas y sus fundas deberan permanecer en
sus morrales®.

Este tratado muestra que el Profeta (P y B) preferia la paz inclu-
so a costa de desilusionar a algunos de sus mas cercanos seguido-
res. El sabia que la vida pacifica les permitiria a los musulmanes
dialogar con los no musulmanes, moverse libremente y construir
relaciones con otras tribus. Este tratado es un excelente ejemplo
sobre como ir més alla siendo generoso con los demas para lograr
la paz, y de los beneficios inocultables de la paz.

EL PERIODO ABBASIDA Y EL PLURALISMO

A pesar de estar banado en sangre hoy, Bagdad fue una vez la
sede de una gran civilizaciéon. Durante la mayoria del periodo Ab-
basida (750-1258), su poblacion fue étnica y religiosamente diver-
sa y la libertad de pensamiento y expresion eran comunes. En su
introduccion a su libro Cristianos en el Corazén del Gobierno Isld-
mico (Brill: 2003), David Thomas escribe:

“Bagdad se volvio el centro de una sociedad civil donde miembros
de diferentes creencias se mezclaban con confianza y libertad, las
influencias intelectuales y religiosas se extendian en todas las direc-
ciones, y las relaciones entre expertos, profesionales y muchos de la
poblacion comun florecian en formas que negarian cualquier sim-
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plismo sobre cémo los musulmanes trataban a sus protegidos zoro-
astrianos, judios y cristianos™".

Elrelato de Thomas sugiere que durante este periodo, los cristia-
nos se sentian libres para debatir con sus contrapartes musulma-
nes en publico. La prueba de que esto era asi puede ser encontrada
en el siguiente relato: Un lider cristiano llamado Bariha, junto con
otros sacerdotes, vino a ver al teélogo musulman Hisham ibn al-
Hakim. Hisham reporta este evento en una de sus cartas:

“Mientras yo estaba sentado en mi tienda en la puerta de Ka-
raj, con gente a mi alrededor recitando el Cordn para mi, de
repente aparecio una multitud de cristianos, tanto de sacer-
dotes como de otros, cerca de cien hombres todos de negro y
con capas con capuchas. Entre ellos estaba el jefe, el Patriarca
Bariha. Se detuvieron en mi tienda, y le ofreci mi asiento a Ba-
riha. El se senté, y el obispo y los monjes se pararon alrededor
de él apoydndose en sus bastones, con sus capas y sus capuchas
sobre sus cabezas™”.

Este incidente es importante, porque muestra el respeto que los
musulmanes y los cristianos tenian los unos por los otros. Los cris-
tianos eran libres para moverse por ahi e incluso involucrarse en
polémicas sin temor.

Incluso algunos califas se interesaron mucho en estos debates
teoldgicos, pues estos eventos tenfan lugar de manera abierta y
equitativamente, sin hipocresia ni arrogancia, y se buscaba sélo la
verdad. “A los cristianos se les permitia presentar sus argumentos con
plena libertad y decir lo que fuera que quisieran, lo que ellos hacian
sin el menor deseo de molestar a nadie en forma alguna, como hace
generalmente la gente comun, los ignorantes, y los insolentes de
nuestra propia religion en sus discusiones'”. Las autoridades de-
signaban un dia e invitaban a los teélogos de diferentes religio-
nes a debatir ciertos asuntos teologicos libremente. El espiritu de
estas reuniones provee un rico campo de informacion acerca de
como los judios, los cristianos y los musulmanes se influenciaron
los unos a los otros durante el desarrollo temprano de la teologia.
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Cuando Bagdad estuvo bajo gobierno musulman, los lideres
musulmanes y cristianos prontamente unieron fuerzas y, como
resultado, se beneficiaron de las habilidades y los logros del préji-
mo. Los obispos cristianos asi como los lideres de otras religiones
disfrutaban del respeto del califa. El Patriarca nestoriano Timoteo
declaré: “Yo disfruto de acceso directo a la presencia del califa™.

El aprecio de los musulmanes hacia los cristianos durante el pe-
riodo abbasida queda revelado en la prominencia que alcanzaron
tales expertos cristianos como Hunain ibn Ishag, su hijo Ishaq,
y su colega Qusta ibn Luqa, todos los cuales eran conocidos por
traducir textos antiguos al arabe para el beneficio del califa y de
los intelectuales. Ellos, y otros incontables traductores cristianos,
aunque menos famosos, recibian el apropiado respeto y justa re-
muneracion por su trabajo. De la misma manera, los fildsofos mu-
sulmanes eran con frecuencia aprendices de expertos cristianos,
como en el caso de al-Farabi, Yuhanna ibn Haylan, y Abu Bishr
Matta ibn Yunus. Incluso los te6logos musulmanes eran conocidos
por consultar a los cristianos ocasionalmente, como en el caso de
Abdullah ibn Sa‘id ibn Kullab y un cierto Pethion, que se reunian
en un claustro de la iglesia en la plaza Dar ar-Rum de Bagdad'®.

La primera generaciéon de cristianos de lengua arabe, como
Theodore Abu Qurra, Ammar al-Basri, y Habib ibn Jidma Abu
Ra’ita, estaba profundamente involucrada en los entonces actuales
circulos de la teologia islamica. De hecho, ellos tomaron prestadas
cantidad de técnicas y conceptos para ayudarlos a articular su en-
tendimiento de la Trinidad y la Encarnacién. Estos tedlogos eran
conocidos por sus argumentos innovadores, fruto de su entrena-
miento con sus contrapartes musulmanes. Por otro lado, muchos
tedlogos musulmanes estudiaron el cristianismo y la Biblia. En al-
gunos lugares sin embargo, tal estudio resulté en desconfianza y
controversia, y el “didlogo” asumid la forma de “diatriba” A pesar
de que las relaciones entre los te6logos en ambos lados ocasional-
mente tomaban esta caracteristica polémica, la interaccion general
entre ellos era pacifica’.

A lo largo de la mayoria de la era abbasida, los cristianos dis-
frutaron de seguridad y libertad. Habia médicos, financistas y se-
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cretarios personales cristianos en los palacios de los califas y los
gobernadores. Ellos se pusieron la misma ropa, jugaron los mismos
juegos, y disfrutaron muchas otras comodidades como lo hicieron
los musulmanes. Asi como los musulmanes que viven en Occiden-
te se estan volviendo mds y mas occidentales en su estilo de vida,
incluso llamando a sus hijos al estilo occidental, los cristianos que
vivian en el tiempo de los abbasidas fueron influenciados por la
cultura musulmana dominante. Esta influencia incluso se extendié
a las manifestaciones artisticas. En su estudio del arte abbasida,
Lucy-Anne Hunt muestra como las artes islamicas pueden haber
influenciado la forma en que los cristianos decoraron sus iglesias.
Habia siempre, como es de esperar, una minoria de personas que
se quejaban acerca de la influencia cristiana sobre el califato; sin
embargo, tales quejas no cambiaron la politica del gobierno®.

La interaccion entre tedlogos y nobles cristianos y musulma-
nes no estaba limitada a materias de religion. Socializaban juntos,
cenaban juntos, e intercambiaban regalos. Era comtn en Bagdad
para los tedlogos y nobles musulmanes visitar los monasterios
cristianos y los dias sagrados cristianos, participar en celebracio-
nes cristianas, y sentarse en la misma mesa. Sus contrapartes cris-
tianos hacian visitas similares a las mezquitas en los dias sagrados
musulmanes. Algunos califas incluso visitaban monasterios y so-
cializaban con los monjes. Los califas al Mamun y al-Mutawdkkil
pasaron mucho tiempo en monasterios, y al Mamun se volvié un
admirador de las liturgias cristianas llevadas a cabo alli*!.

David Thomas, en su Polémica Musulmana Temprana contra el
cristianismo (Cambridge University Press: 2002) dice:

“Los cristianos participaron en la sociedad islamica tanto que los
beneficio, y tomaron ventaja donde pudieron hacerlo. Enriquecie-
ron a la sociedad con la herencia intelectual, talentos e ideas que
trajeron, que pudieron tomar prestadas y formas de pensamiento
en las que ellos vieron ventajas que los enriquecieron. Hubo una
gran cantidad de discusiones y disputas sobre materias de fe, y alli
florecié una literatura polémica en la que las posiciones respecti-
vas se establecieron y desarrollaron en detalle y sofisticacion’™.
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Los musulmanes y los judios llaman Andalucia (Espafia isla-
mica) a su “era de oro” de mutuo entendimiento y cooperacion.
Espaia se volvio parte del mundo musulman al principio del siglo
octavo. Los musulmanes pronto la volvieron un centro de civiliza-
cion interreligiosa e intercultural. El resultado fue el nacimiento de
la primera verdadera cultura cosmopolita de Europa. Estudiantes
judios, cristianos y musulmanes estudiaron juntos y se volvieron
amigos. Los graduados en escuelas de Coérdoba y otras ciudades
tradujeron trabajos clasicos griegos y romanos al arabe y al espa-
fnol. Por ejemplo, ellos tradujeron el trabajo de Aristdteles en fisica
e historia natural del griego al arabe.

Andalucia desarroll6 tres tradiciones literarias diferentes du-
rante la Edad Media en Europa. Los filésofos y cientificos musul-
manes desarrollaron conocimientos de medicina, 6ptica, algebra,
quimica y otras ciencias. Los expertos judios le dieron forma a la
tradicion talmudica, y la Europa cristiana envié a sus tedlogos a
estudiar filosofia y ciencias bajo la direccién de los expertos mu-
sulmanes y judios en Andalucia. El siglo IX vio a Ibn Rushd (Ave-
rroes) y @ Moshé ibn Maimén (Maimonides) como prominentes
figuras filosdficas en busca de una solucion para la aparente con-
tradiccion entre la verdad religiosa y la cientifica.

Akbar S. Ahmed, en su Islam Hoy (LB. Tauris: 1999), cita a
Washington Irving, un diplomatico americano y reverenciado es-
critor del siglo diecinueve, sobre Andalucia:

“Como consecuencia, su heroismo era sélo igualado por su mo-
deracion, y en ambos, por un tiempo, superaron a las naciones
con las que contendieron. Despojados de sus hogares nativos,
amaron la tierra dada a ellos como la suponian amada por
Allah, y se esforzaron por embellecerla con todo lo que pudie-
ra contribuir a la felicidad del hombre. Fundamentando de su
poder en un sistema de leyes sabias y equitativas, cultivando
diligentemente las artes y las ciencias, promoviendo la agricul-
tura, las manufacturas y el comercio, formaron gradualmente
un imperio sin rivales por su prosperidad, como ninguno de los
imperios del cristianismo.
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Las ciudades de la Esparia drabe se volvieron el recurso de arte-
sanos cristianos, para instruirse ellos mismos en las artes titiles.
Las universidades de Toledo, Cérdoba, Sevilla y Granada eran
buscadas por el estudiante insignificante de otras tierras para
conocer las ciencias de los drabes y los tesoros populares de la
antigiiedad ™.

Muchos expertos europeos han confirmado la rica literatura de
Andalucia y su amplia influencia. La gente de Africa la llamaba
el “Jardin del Edén perdido’, como Roger Boase observa. “Esto es
sorprendente y dificil de que suceda,” dice Boase:

“Porque en la Espaiia musulmana la civilizacion drabe alcan-
26 un nivel de refinamiento artistico e intelectual no obtenido
antes en ninguna otra parte. Este refinamiento estaba mejor
expresado en la poesia, que desde los tiempos pre-isldmicos ha-
bia sido el arte en el cual los drabes siempre habian sido exce-
lentes. El estilo de esta poesia podria ser descrito como barroca
y eliptica, a veces incluso preciosista, porque se basa en el uso
de sonrisas chocantes, metdforas y presunciones con un sistema
métrico estricto contempordneo y un marco de trabajo tradi-
cional de temas. El poeta era un joyero con las palabras, bus-
cando imdgenes verbales para arreglar y por lo tanto eternizar
una experiencia fugaz haciendo un homenaje a un patron, sa-
tirizando a un enemigo o haciendo una observacion ironica™*.

En conclusion, las sociedades occidentales modernas necesitan
redefinirse a ellas mismas como comunidades de la sociedad civil.
Periodos previos de civilidad contrastan fuertemente con la violen-
cia y la busqueda de chivos expiatorios de los tiempos modernos.
Hoy, las sociedades occidentales estan enfrentadas con numerosos
problemas, muchos de los cuales son de su propia fabricaciéon. En
su lucha contra el terrorismo externo y su amenaza, no se plantean
como desafio corregir las maneras en la cuales estan destruyendo
los verdaderos fundamentos de su propia sociedad civil. Por ejem-
plo, ;examinan estas sociedades con el cuidado suficiente si estan
respetando los derechos y la libertad de las minorias étnicas y reli-
giosas, especialmente de los musulmanes? ;Estan cumpliendo con
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su responsabilidad de sostener la libertad de cultos y el respeto por
el pluralismo religioso? ;Cual sera el futuro de los inmigrantes,
quienes buscando una vida mejor, vienen a Occidente? Muchos
de ellos ahora viven en la ansiedad y el temor. ;Puede la nocién de
humanismo europeo ser sostenida frente a poblaciones que no son
ni europeas ni blancas?

Akbar S. Ahmed ha elevado éstas y otras preguntas con el fin de
llevar la atencién de los expertos occidentales al ejemplo de An-
dalucia, para que pudieran redefinir el concepto de organizacion
de la sociedad civil. Hace cerca de un milenio, Andalucia sustentd
una sociedad civil que alentaba y apoyaba el pluralismo religioso
y ético y el libre debate. Las bibliotecas y universidades estaban
abiertas a todos, la educacidn libre estaba vinculada con incentivos
para la excelencia, los parques y bafios publicos eran abundantes,
la poesia y la arquitectura florecieron, y por encima de todo existia
un respeto por la humanidad y el esfuerzo humano®.

;Como termino esta civilizacion? Cuando el Rey Fernando y
la Reina Isabel conquistaron Granada en 1492, inmediatamente
ordenaron que los judios y los musulmanes se convirtieran al cato-
licismo o dejaran el pais, mediante el Decreto de Expulsion. Estas
6rdenes fueron llevadas a cabo inmediatamente para agosto del
mismo afio, y por lo tanto la cultura judia de Andalucia termind.
La misma regla fue aplicada a los musulmanes por igual, con re-
sultados similares.

Una cita de Thomas Arnold acerca del status contrastante de los
cristianos bajo gobierno musulman, captura, desde una perspec-
tiva islamica, el mensaje del didlogo interreligioso y su necesidad:

“Si se hubieran hecho intentos para convertir a los cristianos
por la fuerza cuando ellos primero cayeron bajo gobierno mu-
sulmadn, no habria sido posible para los cristianos haber sobre-
vivido hasta los tiempos de los califas abbdsidas. Desde... la
tolerancia extendida hacia los cristianos por los musulmanes
victoriosos del primer siglo de la Hégira continué en las gene-
raciones subsiguientes; nosotros podemos seguramente inferir
que aquellas tribus cristianas que acogieron el Islam lo hicieron
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por su propia eleccion y libre voluntad. Los drabes cristianos del
presente, viviendo en medio de una poblacion musulmana, son
un testimonio viviente de esta tolerancia. Los cristianos nativos
ciertamente prefirieron el gobierno de los musulmanes al de los
cruzados, y cuando Jerusalén finalmente cayé en las manos de
los musulmanes, la poblacion cristiana de Palestina parece ha-
berles dado la bienvenida a sus nuevos gobernantes y haberse
sometido callada y tranquilamente a su gobierno®”.

LLAS CRUZADAS Y EL SULTAN SALAHEDDIN AL-AYYUB{ (SALADINO)

Las Cruzadas, que duraron desde 1095 hasta 1291, buscaban
“liberar” la Tierra Santa de Jerusalén del mandato de los musul-
manes. Las brutales y sangrientas Cruzadas de hecho si “libera-
ron” a la Tierra Santa, pero en el proceso mancharon las calles de
sus ciudades con la sangre de sus habitantes musulmanes, judios
y también cristianos. Esta horrenda masacre y posterior opresion
termino cuando el Sultan Salaheddin al-Ayyubi liber6 Jerusalén.
Luego de que venciera a los Cruzados, sin embargo, se asegurd de
tratarlos con amabilidad. Una historia narra cémo el Sultan pos-
puso el ataque a un castillo para que una boda planeada pudiera
llevarse a cabo dentro de sus muros, antes de que éste cayera en
manos musulmanas. En respuesta a su respetuosa consideracion,
la madre de la novia envié comida y flores al ejército musulman
que rodeaba el castillo, como su parte en la celebracion del matri-
monio”.

A pesar de que las Cruzadas fueron violentas y sangrientas y de
que las relaciones musulmano-cristianas empeoraron como resul-
tado, los musulmanes y los cristianos, habiéndose comprometido
a una coexistencia pacifica, no cedieron en sus esfuerzos. Incluso
durante estos tiempos dificiles, el Sultin an-Nasir (1062-88), un
gobernante musulmén del norte de Africa, envié a un sacerdote de
su reino para que fuera ordenado como obispo, para que las nece-
sidades de los cristianos en su dominio fueran atendidas. El Papa
Gregorio VII (1020-85) se impresiond por este acto de generosi-
dad y escribié una asombrada carta de agradecimiento y aprecio®.
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Siguiendo al periodo Mameluco, el Imperio Otomano controlé
grandes partes del Oriente Medio y extendié su autoridad sobre
muchas comunidades étnicas, religiosas y culturales. La admi-
nistracion de los sultanes disefié un complejo sistema para ma-
nejar y gobernar estos diferentes (y frecuentemente en conflicto)
grupos religiosos. Los otomanos continuaron la tradicién de Ahl
ad-Dhimmah (no musulmanes que viven bajo gobierno islamico)
durante el reinado de Mehmet el Conquistador (1451-81). Las
tres comunidades religiosas lideres no musulmanas (los judios, la
Iglesia Ortodoxa Griega, y la Iglesia Armenia) fueron establecidas
como comunidades dhimmi reconocidas (millets en turco).

Una de las principales caracteristicas de este sistema fue el con-
cepto de millet. Millet es un término otomano para una minoria
religiosa viviendo en el Imperio Otomano. Originalmente viene
de la palabra arabe millah (comunidad religiosa). Cada millet era
liderado por su propio dignatario religioso. Un rabino jefe para los
judios y un patriarca para los griegos ortodoxos y para las comu-
nidades armenias. Cada comunidad era responsable de recolectar
y distribuir sus propios impuestos, hacer arreglos educativos, y en-
tregar materias legales de status personal tales como el matrimo-
nio, el divorcio y la herencia. En el Medio Oriente pre-moderno,
la identidad estaba basada en gran parte en la religion. Este siste-
ma funcioné hasta que los conceptos europeos de nacionalismo
y etnicidad se filtraron dentro del Imperio Otomano durante la
segundad mitad del siglo diecinueve. En ese tiempo, debido a las
reformas conocidas como al-Tandimat, el término millet empez6 a
referirse a un grupo étnico y religioso minoritario, legalmente pro-
tegido aparte de la comunidad Sunnita gobernante. Tal autonomia
no existia en Occidente en ese entonces.

EL PERIODO CONTEMPORANEO

En nuestro tiempo, el didlogo interreligioso ha crecido y los
contactos entre diferentes religiones se han incrementado. El asi
llamado “Nuevo Orden Mundial” trajo nuevos contactos entre re-
ligiones y culturas practicamente inevitables, pues la television, la
radio, los libros y la internet contintan estrechando las brechas
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que una vez separaron a las religiones y a las culturas. El mundo
esta cambiando rapidamente. La globalizacién ha hecho imposible
para los creyentes de una religion ser indiferentes a los creyentes
de otra. Como resultado, los contactos entre culturas y religiones
se han vuelto inevitables. Se estd haciendo cada vez mas dificil para
cualquier grupo religioso, étnico o racial permanecer indiferente a
las ensefianzas y practicas de otras religiones y culturas.

A pesar de los conflictos y la violencia actuales, muchas comu-
nidades y familias musulmanas viven en paz y en cooperacién con
los no musulmanes. Los medios tienden a ignorar estas historias y
experiencias y se enfocan, en lugar de esto, en problemas o even-
tos violentos. Sin embargo, esta indiferencia no debe perjudicar
a aquellos que estan comprometidos con el didlogo interreligio-
so. Los didlogos interreligiosos son escenarios perfectos no sélo
para alimentar relaciones musulmanas y no musulmanas positivas
y constructivas, sino también para difundirlas en el extranjero y
permitir que tales relaciones sean el modelo de guia para la inte-
raccion®.

Uno de estos modelos esta basado en un evento de la vida de
San Francisco de Asis. Cuando San Francisco arribé a Damietta
(Egipto) durante la Quinta Cruzada, estaba apabullado al ver la
destruccién causada por los Cruzados. Cuando se reunié luego
con el Sultan al-Kamil, un gobernante musulman local, estaba
asombrado de que el sultan lo recibiera con cortesia y lo tratara
bien. Ricoldo de Monte Croce de la Orden de Asis gastd cerca de
veinte afios viajando a través del Medio Oriente y escribié un muy
impresionante relato de sus buenas relaciones y encuentros amis-
tosos con los musulmanes™.

En la era moderna, después de ganar su independencia de sus
amos coloniales, muchos paises musulmanes buscaron mejores
relaciones con los cristianos que vivian entre ellos. Los represen-
tantes de las religiones de cada pais se reunieron en conferencias
dedicadas al didlogo interreligioso. Una de tales conferencias cris-
tiano-musulmanas fue sostenida en Tripoli (Libia) del 1 al 5 de
Febrero de 1976. Este evento fue organizado en cooperaciéon con
el gobierno libio y fue co-patrocinado por el Vaticano. Los delega-
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dos cristianos y musulmanes de todo el mundo participaron vy, al
final, expidieron una declaracién conjunta de veinticuatro puntos.
Como un signo de buena voluntad, la Iglesia Catélica de Benghazi
fue reabierta en diciembre 8 de 1977. Expertos musulmanes y cris-
tianos de Africa, el Medio Oriente, y otras dreas fueron invitados a
participar. Esta conferencia marcé un gran adelanto en las relacio-
nes musulmano-cristianas. Los ministros de relaciones exteriores
de la Organizacion de Paises Islamicos (OIC) endosaron la decla-
racion y su reunion en Estambul en Mayo 12-15, de 1976.*

A continuacion hay una lista de los expertos musulmanes que
jugaron papeles claves en promover el didlogo interreligioso du-
rante el siglo veinte: Isma‘il R. al-Faruqi, Yamal Barzinyi, Igbal J.
Unus, Muhdmmad Abdul Raouf, Naim Akbar (Estados Unidos);
Sheij Ahmad M. Zabara (Yemen); Ali Arslan Eddin y Yussef Diaa
(Turquia); Mahmud Albaji (Tunez); Shéij Hasan Jattab (Siria); Su-
leiman Abu Bakr (Sudafrica); Ozman Shahin y Husein Muham-
mad Karibulla (Sudén); Ali Ahmad Hasan (Somalia); Ibrahim
Kazem (Q4tar); Jurshid Ahmad y Zafar Isjaq Ansari (Paquistan);
Ahmad Shahati (Libia), Wahid Iddin Khan y Izziddin Ibrahim
(Emiratos Arabes Unidos); Muhammad Ahmad Jalafalla y Mus-
tafa Mahmud (Egipto); Sibgatallah al-Muyaddidi (Afghanistan);
Naquib al-Attas (Malasia); y Yamal Badawi (Canada).

Las organizaciones musulmanas y los expertos a través de la his-
toria casi siempre han apoyado el dialogo interreligioso. Las mas
importantes organizaciones musulmanas en Occidente lo hacen
asi también, tales como la Sociedad Isldmica de Norte América
(ICNA), la Misién Musulmana de Norteamérica (MMA), la Socie-
dad Musulmana Norteamericana (MAS), y el Consejo sobre Rela-
ciones Norteamericano-Islamicas (CAIR).

El siglo XXI presenta nuevos desafios, dificiles para los musul-
manes. Por un lado, muchas fuerzas dentro de los medios occiden-
tales estin comprometidas en clasificar a los musulmanes como
terroristas y usan su pericia técnica para fomentar el prejuicio. Por
otro lado, la poblacién musulmana esta creciendo. De acuerdo con
esto, el Islam estd emergiendo como una fuerza evidente en socie-
dades que tienen muy poca exposicion a la diversidad religiosa.
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Occidente esta emergiendo como una region en la que grupos ét-
nicos y religiosos diferentes estan tratando de vivir juntos en paz.
En respuesta a esta creciente diversidad, de la cual los musulmanes
somos una parte significativa, los musulmanes de cada pais debe-
riamos volvernos mas activos en convocar al didlogo interreligio-
so. Deberiamos volvernos sus portadores, iluminando con él como
con antorchas, ganando los corazones y las mentes de las personas
como hacedores de la paz. Los imames, lideres religiosos, y exper-
tos, todos ellos aferrandose fuertemente a los principios islamicos
del didlogo, deberian convertirse en lideres en construir la paz del
mundo. Esperamos que esta guia los ayude a percibir como el Is-
lam esta volviendo a emerger en la escena mundial en un marco de
trabajo para la paz, la justicia y el dialogo.

En el siguiente capitulo, presentaremos un estudio de caso de tal
construccion de paz en Rochester, Nueva York, y examinaremos
algunos esfuerzos iniciados por los musulmanes que viven en los
Estados Unidos para promover la vida pacifica y el entendimiento
mutuo a través del didlogo interreligioso.

PUNTOS CLAVE DEL CAPITULO

& El Profeta Muhammad (P y B) hizo todo lo que estaba a
su alcance por ayudar y alimentar a su nueva comunidad,
reconciliar las diferencias entre sus miembros y mantener
su confianza a pesar de la oposicion, tortura y abuso de los
mecanos. Cuando fuera que los lideres de La Meca venian a
hablar con él, él escuchaba atenta y respetuosamente y luego
les dejaba claro su punto de vista con amabilidad.

® En Medina, el Profeta Muhammad (P y B) funcion6 como
la cabeza del Estado. Con esta capacidad, él construyé una
confederacion interreligiosa que incluyd judios, cristianos,
musulmanes e idolatras. Su meta era encontrar un camino
para que todos vivieran en paz. No ahorré ningun esfuerzo
para hacer acuerdos con tribus vecinas, incluso con los me-
canos, cuando una oportunidad adecuada llegaba.

® Muhdmmad (P y B) siempre us6 los principios islamicos del
perddn y la misericordia para reconciliar las diferencias en-
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tre los individuos, dentro de las familias, e incluso entre su
propia comunidad y tribus hostiles.

Muchos gobernantes e imames musulmanes jugaron pa-
peles claves en expandir el dialogo interreligioso desde sus
origenes entre miembros de las fes abrahamicas, hasta los
hindtes, budistas y otros que eventualmente estuvieron
bajo gobierno musulman.

Muchos musulmanes jugaron papeles claves en promover
el didlogo interreligioso durante las Cruzadas y el colonia-
lismo occidental, los peores dias en la historia musulmana.
Mientras se oponian siempre a esta ocupacion politica, es-
tos musulmanes nunca cesaron de dialogar con la gente de
otras religiones.

Continuando con estas tradiciones islamicas verdaderas, or-
ganizaciones musulmanas en Occidente, asi como muchas
organizaciones islamicas y partidos politicos en el mundo
musulman, apoyan el didlogo intrarreligioso e interreligioso.

PREGUNTAS DE DISCUSION

1.

;Esta usted al tanto de algun ejemplo significativo de dialo-
go en la vida del Profeta (P y B) que no haya sido mencio-
nado en esta guia? Si es asi, anadalo a su lista.

;Se ha encontrado algun escrito significativo de la era cla-
sica islamica sobre el didlogo interreligioso o cualquier
historia de tales encuentros que usted piense que debamos
afadir como referencia?

En nuestra muy limitada lista de expertos musulmanes que
tomaron parte en el didlogo interreligioso durante el siglo
veinte, ;obviamos algin nombre significativo?

;Estd familiarizado con los relatos de la Biblia de judios y
cristianos que ilustran sus creencias acerca del pluralismo?






CAPITULO5

Las Religiones Abrahamicas:
Un Estudio de Caso
de la Experiencia de Rochester

LA NECESIDAD DEL DIALOGO

Desde la perspectiva histdrica, los musulmanes hemos influen-
ciado a la cultura y la civilizacién occidental por mas de un
milenio. Por muchos siglos, la cultura occidental no habia tenido
una influencia particular sobre el mundo musulman. En lugar de
esto, la cultura occidental se beneficié tremendamente de la “ilu-
minacion islamica” en todos los campos culturales y cientificos. El
Dr. Hans Koechler, en su documento titulado “Lazos musulmano-
cristianos en Europa: Pasado, Presente y Futuro”, compara en de-
talle la civilizacion cristiana de Europa a la civilizacion islamica
durante aquellos siglos. Tal como él relata, la civilizacién islami-
ca era mucha mas refinada e iluminada. Los musulmanes que los
cristianos encontraron durante las Cruzadas y por algunos siglos
mas, despertaron a Europa de su “suefio dogmatico” y ayudaron
a los europeos a dar un paso adelante, adoptando una vision del
mundo iluminada, racional, y no dogmdtica. Ya sea a través de la
“Gran Biblioteca de Europa” en Toledo (Andalucia) o de institu-
ciones similares, el Islam tuvo un gran impacto en Occidente. En
1130, la escuela de traduccion de Toledo atrajo estudiantes e in-
vestigadores de toda Europa. Esta escuela llevd la estampa de la
influencia musulmana.

Las relaciones cristiano-musulmanas empeoraron durante el
periodo moderno temprano, pues el Imperio Otomano y los po-
deres occidentales estaban cerrados en la desconfianza mutua. No
contenta con restarle importancia a la influencia positiva de la civi-
lizacion islamica sobre la civilizacion europea y su contribucion, la
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Europa Occidental intentd ocultar el verdadero caracter del Islam
demonizandolo. La disciplina académica del “orientalismo” tiene
sus raices en esta aproximacion cristiana apologética que hizo a la
doctrina cristiana superior a la supuesta “herejia” islamica. Las pe-
liculas de Hollywood, asi como los medios electrénicos y escritos,
jugaron un creciente papel en fortalecer tales distorsiones. Con el
advenimiento del colonialismo, las relaciones de Europa Occiden-
tal con los musulmanes tendieron incluso mas adelante hacia la
dominacion politica y el “tutelaje cultural”

La existencia de comunidades musulmanas de cierto tamafio en
Occidente ha llevado a crecientes reacciones hostiles por parte de
los occidentales. Primero, los medios electrénicos y escritos han
concientizado a estas personas de que el nimero de musulma-
nes esta creciendo. “Las iglesias estdn vacias y las mezquitas estdn
llenas”, es una pegajosa frase usada con frecuencia para sembrar
miedo y desconfianza. Luego, sucedio el tragico incidente del 9/11,
seguido de las bombas en Madrid y Londres. Todos estos desastres
fortalecieron el acostumbrado estereotipo del Islam y los musul-
manes en las mentes de los pueblos blancos. Hoy, las comunidades
musulmanas en Occidente estan frecuentemente representadas
como una amenaza a la cohesion sociocultural de la region. Mas
aun, estas comunidades musulmanas son sospechosas de ser po-
tenciales aliadas del nuevo “Islam militante”, que es percibido
como una amenaza para la identidad cultural de Occidente'.

Como minoria religiosa y cultural, los musulmanes en Occidente
estamos experimentando tiempos dificiles debido a este continuo
estereotipo y humillacién. Sin embargo, frente a estos asaltos, hay
quienes no han permanecido pasivos. En lugar de esto, se han hecho
grandes esfuerzos e invertido muchos recursos en contrarrestar esta
demonizacién. Obviamente, son necesarios esfuerzos mucho mayo-
res y mayores inversiones. Aqui es donde entra en juego el didlogo
interreligioso, pues esta actividad puede jugar un poderoso papel
aqui al iniciar programas comunitarios que beneficien al bienestar
comun y se erijan a favor de la justicia social y los derechos civiles.

Afortunadamente, muchas Iglesias se oponen a tal estereotipo
anti-musulmadn. En lugar de esto, buscan construir buenas relacio-
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nes con los musulmanes. En sus clases de educacién adulta, mu-
chos cristianos leen acerca del Islam y otras religiones. Muchos
grupos e iglesias visitan las mezquitas como partes claves de su
estudio. Ellos estan fascinados e impresionados cuando ven a los
musulmanes orando, y con frecuencia se habla acerca de como la
devocion de los musulmanes hacia Dios los estimula a ser mas de-
votos en su propio culto. Muchas iglesias incluyen la ensefianza
acerca del Islam y visitas a mezquitas en su curriculum para la con-
firmacion de juventudes. Los adolescentes y la gente joven mues-
tran un interés real en el entendimiento interreligioso, y buscan
unirse con sus contrapartes musulmanas en varios proyectos de
justicia social. A los mas altos niveles organizacionales, aquellos de
los consejos de las iglesias, didcesis catdlicas y episcopales, y otras
organizaciones eclesiasticas, hay un interés genuino por construir
puentes para el didlogo con los musulmanes.

Sin embargo a pesar de estos valiosos esfuerzos, la oposicion esta
también creciendo entre algunos cristianos. El ala derecha conser-
vadora evangélica tiene una postura opuesta al dialogo interreli-
gioso, especialmente con musulmanes. De acuerdo con algunos
evangélicos, los cristianos que se involucran en el didlogo interre-
ligioso con “infieles” musulmanes, se vuelven “infieles” ellos mis-
mos. Sin embargo, tales tendencias ocurren en todas las religiones.

A pesar de las amenazas actuales, la participacion en cualquier
didlogo interreligioso que lleve al entendimiento y al respeto por
la humanidad es una orden de Allah. Entonces, una vez que se han
establecido en un pais cristiano, los musulmanes se han aproxima-
do siempre a sus nuevos vecinos amigablemente y con la intencién
de vivir en paz, y construir fuertes relaciones interreligiosas con
ellos. En tales situaciones, los musulmanes debemos estar listos
para admitir errores pasados cometidos contra los cristianos. Po-
demos hacer eso, sabiendo que los cristianos con frecuencia nos
responderan de la misma manera.

A pesar de sus dificultades y desafios, el periodo que estamos vi-
viendo ahora puede ser visto como una oportunidad para construir
relaciones pacificas. Pero nosotros los musulmanes necesitamos
ser cuidadosos para aprovechar la oportunidad, en lugar de tratar
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de convertirla en una competencia. Un ejemplo de como usar mal
esta oportunidad ocurrié cuando durante un dialogo interreligio-
so cristiano-musulman, un musulman le dijo al imam: “Yo quiero
convertir a todos al Islam. Déjeme hablar”. Sin embargo, como se
indico arriba, el didlogo interreligioso no consiste en predicar ni
convertir, sino en construir relaciones para la coexistencia pacifica.

Reunirse con musulmanes e incluirlos en la familia de etnias y
religiones con derechos y obligaciones iguales a los demas, es una
nueva experiencia para muchos miembros de la mayoria cristiana
blanca en Occidente. Como resultado de tal inseguridad y combina-
do con el temor generado por el 9/11, la intolerancia y la xenofobia
se han incrementado. A pesar de esta reaccion negativa, tales gru-
pos religiosos como la Iglesia Catélica y muchas denominaciones
protestantes han mostrado con coraje su disposicion al didlogo y la
coexistencia pacifica. Ellos persisten incluso a costa de perder mu-
chos miembros frente a las congregaciones cristianas de derecha.

A pesar de las dificultades, el didlogo interreligioso, como se
discutio en el capitulo 2, debe ser bien manejado, en justa medida,
y con respeto hacia todos. De esta forma, cuando los representan-
tes musulmanes persuaden a sus contrapartes cristianos de tener
seminarios publicos conjuntos y programas para entender el Is-
lam, deben ser muy cuidadosos de no dar siquiera la apariencia
de pretender predicar a las audiencias. Tal impresion destruiria el
ambiente de cordialidad del dialogo. Estos seminarios deben tra-
tar tanto las creencias cristianas como las musulmanas, y proveer
una vision comparativa de cada una sin intentar juzgar entre ellas.
Dos oradores bien versados en didlogo, uno de cada fe, deben ser
escogidos. Si es posible, deben reunirse antes para que puedan co-
nocerse mutuamente y decidir acerca de una aproximaciéon con-
certada. Si el socio cristiano sugiere un seminario sobre el Islam
solamente, entonces quizés sélo el vocero musulman sea necesa-
rio. Si los musulmanes intentan iniciar un seminario sobre el Is-
lam, puede haber alguna resistencia. En algunos casos, los socios
cristianos se han quejado de que ellos ven una actitud demasiado
enérgica por parte de los musulmanes. Algunos incluso han deja-
do el didlogo bajo esa impresion.
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EL DIALOGO JUDIO-MUSULMAN

Los musulmanes y los judios disfrutaron un renacimiento cul-
tural sobresaliente en la historia, en especial en Andalucia entre los
siglos X al XII. Hasdai ibn Shaprut sirvi6 en la corte del califa ‘Abd
al-Rahman III de Cérdoba. Con el aliento de Hasdai, los poetas y
expertos judios viajaron a Andalucia de todas partes del mundo y
comenzaron una nueva era, que iba a ser conocida en la historia
judia como la “Edad de Oro de Andalucia”

Sin embargo actualmente existe una gran brecha de malos en-
tendidos entre las comunidades musulmana y judia. El conflicto
palestino-israeli ha creado desconfianza y resentimiento entre
ambas comunidades, y el didlogo ha sufrido como resultado de
esto. Sin embargo, muchos rabinos de la Reforma e incluso Con-
servadores estan deseosos de dialogar con los musulmanes. Los
musulmanes deben alentar esta apertura, especialmente luego del
9/11, por varias razones. Primero, al buscar dialogar con la comu-
nidad judia, los musulmanes damos una fuerte sefial a los demads
de que no dudamos en construir buenas relaciones, incluso con
aquellos con quienes diferimos fuertemente. Segundo, construir
coaliciones con los lideres de la comunidad judia puede resultar en
ciertos beneficios politicos. Pero esta razon no debe ser percibida
como oportunista pues, dadas las realidades existentes en Occi-
dente, es pragmatico y realista. Tercero, puesto que los judios son
miembros de la comunidad religiosa abrahamica, los musulmanes
tenemos el deber religioso de intentar dialogar con ellos. Cuarto,
la rica tradicion histdrica de fuertes y fructiferas relaciones judeo-
musulmanas no debe ser olvidada. La cercania de ambos grupos
en nuestra fe acerca de Dios y en muchas practicas religiosas, pro-
veen terrenos adicionales para el dialogo.

Quinto, los musulmanes reconocemos a los profetas biblicos (la
paz sea con ellos) como profetas del Islam. Entender y exponer las
similitudes y diferencias entre el Antiguo Testamento y el Cordn
puede ser un buen tépico para un didlogo exitoso, que bien podria
llevar a un entendimiento mas profundo del judaismo y del Islam.
Sexto, los musulmanes y los judios compartimos la experiencia de
vivir como minorias en el Occidente. No hace todavia un siglo,
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los judios experimentaron la catastréfica persecucion a manos de
la mayoria cristiana europea. Ellos han experimentado males me-
nores de ese tipo en los Estados Unidos, y ain enfrentan la discri-
minacion. Luego del 9/11, los musulmanes estamos soportando
ain mas discriminacion. Las dos comunidades podriamos usar el
didlogo para hablar acerca de cdmo lidiar con la discriminacién
exitosamente.

Pero mas alla de lo que podamos ganar incluso con tales dia-
logos, los musulmanes y los judios tenemos un papel que jugar
juntos en construir un mundo mas pacifico. Un didlogo exitoso
entre las dos comunidades y mejores relaciones podrian contri-
buir, eventualmente, a la resolucién pacifica del conflicto pales-
tino-israeli. Tal posibilidad no es tan imposible como parece.
Consideren al fallecido Rabino Judea Miller, del Templo B'rith
Kodesh, de Rochester. Siendo un miembro activo del Foro Inte-
rreligioso de la ciudad, el Rabino Miller estaba muy interesado en
construir puentes y mejores relaciones entre ambas comunidades.
De acuerdo con esto, la Comunidad Judia de la Reforma del Tem-
plo Brith Kodesh y el Centro Islamico juntaron sus manos para
promover muchas actividades, especialmente durante la crisis de
Bosnia. Una de esas actividades se destaca: una cena sostenida en
la sinagoga en 1993 para reunir fondos para las victimas bosnias
de la guerra. Mucha gente asisti6, incluyendo representantes del
Estado y el gobierno federal. Por primera vez en una sinagoga de
Rochester, se escucho el adhdn (el llamado a la oracién) y los mu-
sulmanes oraron en congregacion. Esta fue de hecho una ocasion
historica. El rabino Miller, un lider reconocido de la comunidad
de la Reforma Judia, gasté una gran cantidad de tiempo y esfuerzo
en construir buenas relaciones. También fue un hombre humilde
y espontaneo. Algunas veces iba al Centro Islamico sin llamar de
antemano si tenfa alguna nueva idea para compartir. En una oca-
sion, llamé a la casa del imam Shafiq desde el aeropuerto, para
expresarle su tristeza por el incidente en el que un hombre judio
nacido en Norte América habia abierto fuego sobre musulmanes
durante una oracién congregacional en una mezquita de Hebron.
El le pidi6 al imdm convocar a una conferencia de prensa conjun-
ta para la mafnana siguiente para condenar el incidente. El centro
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estaba lleno de personal de los medios de comunicacion asi como
de lideres de la comunidad en ambos lados del conflicto palestino-
israeli. Durante la conferencia de prensa, el rabino Miller llam¢ al
atacante un impostor, un traidor de la fe judia. Le pidi6 a la gente
de Tel Aviv y al pueblo judio reparar esta traicion.

DESAFiOS ACTUALES ENTRE LOS PARTICIPANTES MUSULMANES
DEL DIALOGO INTERRELIGIOSO

El didlogo interreligioso es una nueva experiencia para muchos
musulmanes. Algunos musulmanes conocen acerca del Islam pero
son muy rigidos en su criterio; otros estin muy interesados en el dia-
logo, pero conocen muy poco del Islam. Por lo tanto, los participan-
tes musulmanes necesitan un entrenamiento extensivo antes de que
puedan jugar un papel efectivo en el didlogo, disefiado para mejorar
su imagen general e incrementar el entendimiento de sus oyentes.

En general, cualquier dialogo musulman con cristianos y judios
tiene varios desafios. El primer desafio es uno de niimeros. Los
representantes musulmanes en Occidente siempre somos menores
en nimero que los no musulmanes. Hay varias explicaciones para
esto: los organizadores con frecuencia encuentran dificil conse-
guir que la comunidad musulmana se involucre. Los musulmanes
generalmente vienen de culturas en las que tal didlogo no es cono-
cido o es desalentado, o en las que las oportunidades de participa-
cion publica en tales eventos es limitada, y muchos musulmanes
en Occidente estan luchando por la supervivencia econémica ba-
sica, y los lideres religiosos en la comunidad tienden a preferir ac-
tividades dentro de la comunidad.

El segundo desafio se relaciona con el didlogo mismo. Los par-
ticipantes musulmanes con frecuencia tienen un entendimiento
incompleto de los principios y lineamientos relevantes. Esto puede
ser explicado por el hecho de que pocos sistemas de educacion
islamica formales ofrecen un curriculum que incluya la aproxima-
cién islamica al didlogo interreligioso. En parte, la necesidad so-
cioecondmica y una escasez de recursos dan cuenta de esta brecha.
En adicidn, la mayoria de las instituciones educativas musulma-
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nas enfatizan la aproximacion apologética (defensiva u ofensiva)
al tratar con otras religiones. En ambos casos, la meta es ganar
la discusion y probar la superioridad del Islam. El desafortunado
resultado es que muchos musulmanes conocen muy poco, o casi
nada, acerca de las ricas fuentes e historia del didlogo interreligio-
so. Debe notarse, sin embargo, que esta situacion no es exclusiva
de los musulmanes y de sus sistemas educativos. Los sistemas cris-
tianos y judios sufren de la misma aproximacién apologética de
conocer al “otro”. Como resultado, sus seguidores también llegan al
dialogo listos no para aprender, ni compartir ni construir mejores
relaciones, sino para probar la superioridad de su propia religion.

El tercer desafio resulta de la falta de voluntad y de liderazgo
religioso de las comunidades para guiar el camino hacia el dialogo.
Los imames y expertos en el Islam raramente participan en reu-
niones interreligiosas. Uno de los primeros pasos para alentarlos
a hacerlo es superar algunos de los desafios internos a través del
didlogo intra-musulmaén, y un mejor entrenamiento de los imames
en su alcance comunitario. Como se menciono antes, su participa-
cion serviria mejor a la causa del Islam.

El cuarto desafio surge de la asimetria. La mayoria de los grupos
interreligiosos son iniciados, disefiados, y fundados por lideres e
instituciones no musulmanas. Como resultado, la participacion
musulmana tiende a volverse simbolica y el contingente musul-
man se encuentra a si mismo incapaz de hacer alguna contri-
bucién sustancial. De hecho, en muchos casos la representacion
musulmana es aiadida luego de que el programa entero ha sido
ya desarrollado. Tal participacién nominal aminora el efecto po-
tencial que el didlogo interreligioso puede tener en el bienestar de
todas las comunidades involucradas. Una contribucién simétrica y
la propiedad en el proceso de dialogo son fundamentales para un
programa exitoso y efectivo.

El quinto desafio parte del hecho de que las comunidades mu-
sulmanas con frecuencia carecen de entrenadores y facilitadores
profesionalizados para el didlogo interreligioso. Siendo esto asi, el
lider o facilitador del programa es con frecuencia un no musulman
0 no esta arraigado en la tradicion islamica. Esta debilidad reduce
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la coherencia del programa y el atractivo para los musulmanes. Si
hay disponible un facilitador musulman capaz, la comunidad vera
a los grupos de dialogo interreligioso con mayor credibilidad.

Las expectativas exageradas en los resultados concretos cons-
tituyen un sexto desafio. La falta de tales resultados puede des-
alentar la participaciéon musulmana. Debido a la dificil situacion
econdmica y politica de muchos musulmanes, tienden a estar in-
teresados en cambios de comportamiento estructurales concretos
en el sistema. Por lo tanto, algunos de ellos ven un dialogo interre-
ligioso que se enfoca sélo en explorar creencias como una pérdida
de tiempo. De acuerdo con esto, aquellos que participan en tales
eventos deben tener siempre una agenda especifica y buscar resul-
tados concretos con el fin de superar tal sospecha y duda. En adi-
cion, deberian siempre preguntarse y aclarar como su comunidad
se beneficiaria del proceso de dialogo propuesto.

LAS FES ABRAHAMICAS: EJEMPLOS CONTEMPORANEOS
DE DIALOGO INTERRELIGIOSO

Una vez educados en los principios basicos del didlogo interre-
ligioso, los imames y otros lideres de la comunidad musulmana
necesitan asegurarse reuniones y eventos de didlogo exitosos entre
musulmanes, creando un grupo de dialogo con una misién con-
creta y declarada, estableciendo comités de planeacion y seleccio-
nando e implementando modelos de programa apropiados.

Documentos y declaraciones de misién: Muchas Iglesias es-
tan ansiosas de participar en el didlogo interreligioso. Puede ha-
ber dos niveles de didlogo: didlogo formal e institucional (a saber,
con tales grupos como la didcesis catélica o episcopal local, el
consejo de iglesias local, u organizaciones similares), y el dialo-
go comunitario con las iglesias locales. Los musulmanes pueden
empezar el proceso al invitar al grupo objetivo a un almuerzo o
a una comida, o quizds visitando el grupo objetivo en su lugar
de culto o en otro escenario de su eleccion. Los principios de
un didlogo formal y una declaracién de propdsito es necesario
que sean expuestos de antemano. Esta clase de dialogo debe ser
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conducido con cuidado y con la debida consideracién por los
procedimientos, detalles y las metas.

Establecer metas es muy importante. Los esfuerzos interreli-
giosos exitosos de Rochester se deben, en parte, a su cuidadosa
seleccion de metas. La mayoria de sus programas estan limitados
a mejorar el liderazgo. De acuerdo con esto, el Foro Interreligio-
so raramente dispone programas educacionales publicos. Por otra
parte, el Centro Islamico de Rochester busca establecer programas
educativos para que los musulmanes y los cristianos se puedan
reunir y aprender los unos de los otros e intercambiar puntos de
vista. Respondiendo a esa necesidad, el Rev. Gordon Webster de la
Iglesia Presbiteriana, un miembro activo del Foro Interreligioso, y
algunos miembros musulmanes decidieron en 1993 crear una Co-
mision en Relaciones Cristiano-Musulmanas (CCMR). Desde su
creacion, esta comision ha hecho un trabajo maravilloso en con-
cebir y ser anfitriones de programas de alcance para la comunidad
entera de Rochester. A sus seminarios y otras actividades asisten
hasta 250 personas. (Ver apéndice 2 para la declaraciéon de mision
de la comision y sus ordenanzas).

Crear un grupo de dialogo formal con una declaraciéon de mi-
sion requiere una gran cantidad de trabajo asi como socios dedi-
cados con la voluntad de dedicar su tiempo y energia. Este grupo
debe tener una declaraciéon de misiéon que claramente explique
los requisitos para participar, con el fin de atraer a nuevos miem-
bros. Atraer a nuevos voluntarios es esencial, pues no es realista
esperar que los voluntarios permanezcan involucrados por largo
tiempo. Aunado a esto, las tareas de los lideres religiosos cam-
bian de tiempo en tiempo. Puede haber otros impedimentos. Por
ejemplo, muchas mezquitas estadounidenses no tienen imames,
y aquellas que si los tienen pueden tener imames que no hablan
fluidamente el inglés o que tienen dudas para participar. Puesto
que el didlogo formal deriva su fortaleza de las instituciones y
se construye sobre el apoyo del publico, ambos son esenciales si
el didlogo quiere lograr sus metas. Sin embargo muchos musul-
manes se niegan a dar su apoyo al dialogo interreligioso porque
esta actividad, en su forma presente, es todavia un concepto re-
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lativamente nuevo. Siendo esto asi, su valor est4d con frecuencia
sujeto a la duda.

La resistencia a la misma idea del dialogo interreligioso puede
surgir incluso mientras se bosqueja y se prepara la declaracion de
la misién. Por ejemplo, en un didlogo interreligioso cristiano-mu-
sulmdan en Nueva York, un participante catdlico afirmé que estaba
mal dialogar con los musulmanes puesto que, segtin ¢él, los musul-
manes creen que todos los no musulmanes se iran al infierno. Si
bien tales percepciones erréneas pueden ser contrarrestadas a tra-
vés de las reuniones que se realizan, éstas pueden enfriar cualquier
reunion apenas llegan a oirse.

A pesar del hecho de que los cristianos y los musulmanes com-
partimos una gran cantidad de creencias religiosas e historia co-
mun, aun se encuentran muchos obsticulos cuando se trata de
crear un didlogo exitoso. Esto también es cierto entre los judios
y los musulmanes. Hoy, los musulmanes y los judios estamos tra-
bados en conceptos erroneos y conflictos. El conflicto palestino-
israeli ha creado desconfianza y resentimientos que hacen dificil
el didlogo. Afortunadamente, algunos rabinos de la Reforma y
Conservadores, asi como algunos imames, estan deseosos de dia-
logar. Como se mencioné antes, muchos judios y musulmanes se
dan cuenta del significado del didlogo entre las dos comunidades
y entienden su relevancia en la sociedad moderna. Los musulma-
nes y los judios nos necesitamos los unos a los otros con el fin
de construir mejores relaciones entre sus comunidades y ayudar
allevar la paz en el Medio Oriente y en el mundo en su totalidad.
Sin embargo, es atn dificil para ellos discutir el asunto de Israel y
Palestina abiertamente.

A pesar de esta realidad, los judios y los musulmanes de Ro-
chester han formado una comisién para crear un dialogo formal
con apoyo institucional. (Ver apéndice 3 para su declaraciéon de
misioén y sus ordenanzas). Por muchos afios, los participantes se
concentraron en las relaciones musulmano-cristianas en los Esta-
dos Unidos y evitaron hablar acerca de Israel y Palestina. Recien-
temente, han empezado a atender este topico sensible en su circulo
de liderazgo; sin embargo, han sido incapaces de sostener un semi-
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nario publico y un didlogo abierto sobre él. Obviamente, el didlo-
go judeo-musulman se vuelve mas duro cuando hay un conflicto
renovado en el Oriente Medio. Muchos musulmanes dudaran de
entrar a una sinagoga, asi como los judios dudaran de entrar a una
mezquita, durante tales crisis. En muchos casos, los miembros del
grupo de didlogo de la ciudad han superado esta duda. En un even-
to conjunto judeo-musulman sostenido en el Centro Islamico, se
presentd tanta gente que el drea de culto principal fue abierta para
proveerles espacio suficiente. Fue un momento histérico, cuando
el imam y el rabino se pararon juntos en el minbar (el lugar desde
el cual el imam da el sermon del viernes) para hablar sobre el did-
logo judeo-musulman.

A pesar de tales dificultades, el CCMR y la Comision sobre el
Entendimiento Judeo-Musulman (CJMU), han tenido un tremen-
do impacto en la construccion de la comunidad y la armonia en
Rochester. Alentados por el éxito de estos esfuerzos, los miembros
catolicos buscaron participar mas directamente, estableciendo una
cercana cooperacion entre las comunidades catélicas y musulma-
nas. Esta relacion era ya amistosa, pero luego del 9/11 se volvid
aun mas calida. Los musulmanes fueron invitados a dar presenta-
ciones sobre los conceptos basicos del Islam (“Islam 101”) en mu-
chas iglesias catdlicas. Un folleto sobre el “Islam 101” fue impreso
conjuntamente y distribuido en la didcesis. Finalmente, el Obispo
Catolico Romano de Rochester, respondiendo abierta y pastoral-
mente a un deseo de ambas partes por un vinculo formalizado de
solidaridad, se unié al imam del Centro Islamico de Rochester y a
varios lideres de la comunidad musulmana para firmar un acuerdo
histérico durante mayo de 2003. (Ver el apéndice 4 para el texto de
este acuerdo).

Las semillas sembradas en Rochester han empezado a brotar en
otras partes. Recientemente, la comunidad musulmana del area de
Washington DC, se aproxim¢ a la Didcesis Catolica de Arlington,
Virginia, a través de los esfuerzos del Centro para Estudios y Dia-
logo Interreligioso de Rochester (CISD). Inicialmente hubo dudas
de entrar en un didlogo formal, pero pronto las dos comunida-
des superaron sus dudas. El grupo de dialogo es conocido como
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Didlogo Catoélico-Musulman (CMD) de Virginia del Norte. (Ver
apéndice 5 para la declaracion de la mision y sus ordenanzas).

Planeando un programa interreligioso: En su fase inicial, el dia-
logo interreligioso enfrenta muchos desafios, entre ellos temores
de maltrato, lenguaje irrespetuoso, e intimidacién. Incluso en los
grupos de didlogo de Rochester, el temor atin ronda a pesar de las
muchas historias de éxito. El liderazgo interreligioso debe enfren-
tar estos desafios conjuntamente. Si el liderazgo se torna dividido
o0 usa un lenguaje irrespetuoso, colapsara. En anticipacién a estos
desafios, el liderazgo interreligioso de Rochester tuvo la idea de fir-
mar un compromiso entre todos los lideres religiosos participantes.

El compromiso reconoce que Rochester es una comunidad des-
tacada para la cooperacion interreligiosa, y que sus habitantes es-
tan orando fervientemente por la paz en el mundo y en su propia
comunidad durante este tiempo de creciente crisis. Mientras que
algunos pueden sentirse indefensos cuando se trata de cambiar el
curso de los eventos globales, no se abandonan a la creencia de que
estan espiritual o politicamente impotentes. Todas nuestras tradi-
ciones religiosas nos llaman a valorar cada vida humana y a poner-
nos de pie contra la injusticia y por los derechos humanos. Ellos
creen que cada uno tiene un importante papel que jugar en la cons-
truccion de la paz en su comunidad, y que al hacerlo, daran origen
a una cadena de eventos que se extenderd mas alld de Rochester.
(Para mas detalles sobre el texto del compromiso ver apéndice 6).

CONSEJOS PARA FORMAR PROGRAMAS INTERRELIGIOSOS

Formar un grupo interreligioso y ponerse de acuerdo en de-
clarar una misioén conjunta, incluso firmar un acuerdo, puede ser
dificil. Pero es también un desafio excitante y gratificante. Los pa-
sos mas dificiles incluyen no sélo planear y ejecutar un progra-
ma, sino también asegurarse de que todos los participantes estén
detras del mismo esfuerzo. Para conducir un seminario, taller u
otro programa interreligioso exitoso, los subcomités y comités de
planeacion deben establecerse para supervisar. Estos subcomités y
comités de planeacion deben reunirse varias veces para determi-
nar la fecha, hora y lugar del evento; el comité de planeacion debe
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preparar un volante, entregar publicidad, y conducir una campana
de tan amplio alcance como sea posible; y el comité de planea-
cidn debe decidir sobre el coordinador, preparar un documento de
evaluacion, cuidar la seguridad, la hospitalidad, y todos los demas
puntos esenciales.

Ambos comités deben asegurarse de que ningunos de los presen-
tes se involucren en proselitismo. Mdas atn, las responsabilidades
deben ser repartidas igualmente para que un grupo participante
no pueda dominar a los otros. En otras palabras, cada participante
debe acordar un respeto absoluto. El comité de planeacion debe
manejar el tiempo disponible justamente y asegurarse de que todos
tengan tiempo suficiente para preguntar y responder preguntas.
Ninguna queja o critica debe ser dejada de lado, y las evaluaciones
recolectadas luego del programa deben ser analizadas criticamente
Y, si es apropiado, implementadas en el préoximo programa. Final-
mente, la direccion del comité deber rotarse para que cada grupo
sea tratado igual y justamente (Para mas detalles, ver capitulo 2).

La Comisién de Relaciones Cristiano-Musulmanas (CCMR),
la Alianza Musulmano-Catoélica (MCA), y la Comisién sobre En-
tendimiento Judeo-Musulman (CJMU) han patrocinado muchos
programas educativos, seminarios y picnics para conseguir un
mejor entendimiento de la religién de cada uno y para construir
puentes entre las comunidades religiosas participantes, buscando
relaciones humanas calidas.

EDUCANDO AL PUBLICO ACERCA DEL ISLAM

ElIslam es la religion mas incomprendida en los Estados Unidos.
Cuando la mayoria de los estadounidenses oyen “Islam’, automatica-
mente piensan en terrorismo, beduinos arabes, o en una religion de
gente morena e incivilizada. Algunos de hecho piensan que Allah es
Satdn. Los medios relatan historias que asustan a la poblacién y fo-
tografias que refuerzan estos temores casi diariamente. Para contra-
rrestar tales propagandas negativas y temores, el CCMR ha ofrecido
muchos programas “Islam 101”: “Islam: El Mensaje y el Mensajero”,
“Vida Musulmana Alrededor del Reloj”, “Fe y Culto Musulmdn”, “Mu-
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jeres en el Islam”, “Jihad: la Personal y la Publica,”y otras.
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Estos seminarios fueron recibidos muy favorablemente y lleva-
ron a mas de 200 personas en cada oportunidad. (Para mas deta-
lles, ver apéndice 7.)

Sin embargo los malentendidos aparecieron. Por ejemplo, en un
momento el liderazgo cristiano recibié quejas de que el liderazgo
musulman estaba predicando el Islam y (sin saberlo) criticando al
cristianismo. A pesar de estas quejas que se encontraron sin funda-
mento, el incidente constituyé un serio riesgo para la continuidad del
didlogo. Algunos de los lideres estaban temerosos de que el incidente
pudiera dafar la buena relacion creada entre las dos comunidades.

Conceptos erroneos similares ponen en dificultades el enten-
dimiento de los musulmanes del cristianismo y de los cristianos
que exponen acerca de su religion. Muchos musulmanes ven al
cristianismo desde una visién del mundo coranica y la explican de
acuerdo con esto. Estan usualmente familiarizados con los relatos
biblicos de la creacidn, el Pecado Original, Maria y Jesus, el cielo
y el infierno, y muchos otros conceptos cristianos. Sin embargo,
cada denominacidn cristiana tiene sus propias explicaciones e in-
terpretaciones de estas creencias. Entonces cuando los musulma-
nes dicen que “tal cosa es lo que los cristianos creen y esto es lo que
el Islam dice”, la audiencia cristiana se encuentra en muchos casos
sorprendida de oir algunas percepciones musulmanas, que a veces
nunca habian oido antes descritas como creencias cristianas. Los
musulmanes tenemos mucho que aprender acerca de las diferentes
formas en las que los cristianos “oyen” historias que las dos religio-
nes tienen en comun.

El dialogo interreligioso de Rochester hizo dos cosas para su-
perar esta confusion: les pidi6 a los voceros musulmanes que se
limitaran a hablar del Islam, y empezaron a entrenar a los voceros
musulmanes en la sensibilidad cristiana. En una tarde, cerca de
veinticinco lideres musulmanes se reunieron e invitaron a lideres
cristianos a cenar con el fin de entrenar a los musulmanes en sensi-
bilidad cristiana. Los voceros, entre ellos catdlicos, bautistas, pres-
biterianos y episcopales, tocaron los siguientes topicos: la creacion,
el pecado original, la Trinidad, Jesucristo: quién es Fl, y qué une a
los cristianos. (Para mas detalles, ver apéndice 8).
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En adicion, la MCA ofrecid una serie de seminarios en practi-
cas comparativas del Islam y el Catolicismo, relacionados con los
ciclos de la vida, creencias (incluyendo el cielo y el infierno), y el
culto que conforman aquellas practicas. Estos seminarios ayuda-
ron a ambas comunidades a entender la religion de cada uno me-
jor, y también redujo el nivel de malentendidos entre ellas. Como
resultado, encontraron mas facil volverse amigos. En las serie
de encuentros judeo-musulmanas, el tépico de “Nuestro Viaje a
Norteamérica: Obstdaculos y Desafios” fue especialmente aprecia-
do como una experiencia de aprendizaje para ambos grupos. Los
musulmanes aprendieron como los judios, en el pasado, habian
sufrido persecuciones en los Estados Unidos en una manera que se
parece mucho a cdmo los musulmanes viven aqui hoy en dia. Los
musulmanes tomaron coraje de aprender cémo los judios supera-
ron el prejuicio y encontraron respeto en el pais.

La mayoria de los seminarios de la MCA y el CJMU fueron
comparativos en naturaleza, consistiendo de un orador de cada
comunidad religiosa que habl6 solamente acerca de su propia reli-
gion. A pesar de que les fue dicho que siguieran esta regla, algunas
personas en la audiencia sintieron que los oradores tendieron a
hacerle dano al otro. Para manejar esta dificultad, el liderazgo in-
terreligioso de Rochester les pidi6 a los oradores que se reunieran
y encontraran un terreno comun antes de aparecer en publico.

Muchos de estos programas fueron conducidos en centros de la
comunidad musulmana. Un aspecto importante del encuentro in-
terreligioso es trabajar como un socio igual con las instituciones o
grupos no musulmanes participantes. El Centro Islimico de Roches-
ter y el Centro ADAMS son ejemplos de centros de la comunidad
musulmana que han logrado sostener lo suyo en tales encuentros
interreligiosos. Muchos otros centros deben ser reconocidos y re-
saltados, también, por proveer lugares de encuentros a la par con
aquellos ofrecidos por sus socios no musulmanes en el dialogo.

PUNTOS CLAVE DEL CAPITULO

¢ El didlogo interreligioso entre los seguidores de las fes abra-
hamicas en los Estados Unidos ha recibido prioridad desde
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el 9/11. Los imames y los expertos musulmanes deben invo-
lucrarse mas, con el fin de proveer la guia apropiada y lograr
mejores resultados.

El didlogo musulman con cristianos de las principales igle-
sias estd avanzando con facilidad. Sin embargo, los imames
necesitan llegar a los cristianos evangélicos con el fin de
construir el entendimiento mutuo y el respeto.

A pesar de que el didlogo entre musulmanes y judios esta
teniendo lugar en muchas ciudades, se estd moviendo a un
paso muy lento. El conflicto palestino-israeli es el obstacu-
lo principal. Es aconsejable enfocarse exclusivamente en las
relaciones judeo-musulmanas en los Estados Unidos, pues
las dos comunidades tienen mucho que compartir y que ex-
perimentar, dado que estan viviendo juntas.

Los participantes musulmanes no deben insistir en el “Islam
101” para la educacion publica a menos que los otros socios
en el didlogo lo sugieran. Los programas deben tratar equita-
tivamente con las preocupaciones de cada socio en el didlogo.

Dado que los lideres musulmanes e imames tienden a
aproximarse al judaismo y al cristianismo desde una pers-
pectiva coranica, necesitan un entrenamiento de sensibi-
lidad para tener un entendimiento adecuado de cémo los
judios y los cristianos entienden su religion. Esto prevendra
muchas posibles ofensas sin intencién y otros incidentes.

Los apéndices al final de esta guia pueden ser usados para
crear un programa interreligioso.

PREGUNTAS DE DISCUSION

1.

;Esta usted al tanto de alguna otra misién de un grupo in-
terreligioso en la que los musulmanes estén activamente
involucrados? ;Quiénes son los participantes musulmanes?
Desde su perspectiva, ;cudles son sus éxitos y cudles sus fa-
llas?

Si el didlogo interreligioso tiene lugar en su area, ;qué for-
mas asume? ;qué programas ofrece? ;puede usted juzgar si
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la participacion de cada grupo es equitativa? ;Hay literatura
acerca de estos programas disponible para usted?

Si usted participa en el didlogo interreligioso, ;qué declara-
cion de mision lo guia? ;qué programas ha iniciado usted?
Si usted quisiera participar, ;cudl seria la mision ideal de su
grupo? ;qué programas le gustaria iniciar a usted?

Si usted ya participa en el didlogo judeo-musulman o perte-
nece a un grupo musulman participando en didlogo judio-
musulman, ;cudles son las areas de éxito y fracaso de tal
didlogo? ;cudl es su perspectiva de futuro? ;como puede
mejorarse?

;Tiene usted una declaracion de mision de un didlogo judeo-
musulman o conoce usted cualquier grupo que tenga una?

Si fuera a participar en un dialogo judeo-musulman, ;qué
tipo de declaracion de mision propondria usted? ;qué tipo
de programas iniciaria usted para un didlogo exitoso?



Conclusién

oy en dia, ninguna religién puede vivir aislada del mundo.

Todas las religiones deben abrir sus puertas a las demas,
permitiendo de esta forma que sean estudiadas, observadas, cri-
ticadas, apreciadas o rechazadas. Las religiones con un mensaje
universal, tal como el Islam, deben acomodar sus ensefianzas a
entornos contemporaneos exigentes, ejercitando iytihad (esfor-
zandose por juzgar de acuerdo a las ensefianzas del Coran y de la
Sunnah). De esta forma, los eruditos pueden hacer sus creencias
religiosas y practicas entendibles al mundo moderno. Este proce-
so natural ha sucedido en la historia de todas las religiones ma-
yores; aquellas que resistieron el cambio en su mayoria perdieron
miembros y decayeron.

Los miembros de todas las religiones debemos respetar las
creencias y las practicas de otras religiones con el fin de vivir pa-
cificamente. Una vez mas, las religiones son las grandes fuerzas
motrices del mundo moderno. Si sus adherentes no trabajan por
una coexistencia pacifica con el entorno, enfrentaremos una reac-
cion violenta en todas las sociedades. Las religiones que puedan
encarar sin preocupaciones didlogos creativos, proveer servicios
espirituales y atender las necesidades de la gente, seran religio-
nes dominantes en el futuro. El didlogo interreligioso no significa
crear una religion civil o sacrificar los fundamentos de la propia fe
de uno. En lugar de esto, es un esfuerzo para llevar respeto a la hu-
manidad, vivir juntos en paz y proveer la oportunidad de libertad
de culto para todos.

Todos los programas presentados en esta guia buscan engendrar
un futuro entendimiento entre la gente de diferentes religiones. El
énfasis de los programas en el Islam es debido al hecho de que el
Islam esta mal entendido en Occidente y los musulmanes que vi-
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ven aqui se sienten constantemente bajo ataque. Es por esto que el
Islam necesita ser explicado al publico e incluso a los musulmanes
mismos. Otro objetivo es mostrar al publico que la apabullante ma-
yoria de los musulmanes desaprueba la violencia y el terrorismo.

Tristemente, y quizas sorprendentemente, el didlogo intrarreli-
gioso con frecuencia termina por presentar mas dificultades que
el didlogo interreligioso. Los miembros de una misma religion
intercambian acusaciones, culpando y etiquetando al otro como
menos o mas “auténtico” o “leal” a las verdaderas ensefianzas de
su religion. Pero el didlogo intrarreligioso es incluso mas esencial,
pues ninguna religion puede reclamar una posicion respetable en
las sociedades del mundo a menos que sus miembros muestren
respeto por sus propios correligionarios. Los participantes musul-
manes nos beneficiaremos mas del dialogo intrarreligioso si he-
mos logrado antes el entendimiento de nuestra propia fe y hemos
explorado nuestras propias percepciones y creencias acerca del
trabajo interreligioso conjuntamente. De la misma manera, tanto
los cristianos como los judios que han alcanzado un entendimien-
to ecuménico encontraran que su didlogo interreligioso se ha for-
talecido como resultado.

A pesar de los muchos atractivos del didlogo interreligioso, sin
embargo, algunas personas en cada comunidad no solo se rehtsan
a participar, sino que de hecho reclaman ser los verdaderos creyen-
tes mientras que los que dialogan son desleales. Por ejemplo, las
iglesias cristianas evangélicas parecen estar atrayendo mas y mads
conversos de las iglesias tradicionales. Las iglesias evangélicas lla-
man a aquellos cristianos de la corriente principal que participan en
el didlogo interreligioso “infieles”. Igualmente, los musulmanes sa-
lafis se llaman a si mismos “los correctos’, y ven con malos ojos a los
musulmanes que participan en el didlogo interreligioso. En adicion,
ciertos grupos musulmanes se rehtisan a reunirse con no musulma-
nes, a pesar del hecho de que viven junto con los no musulmanes'.

No puede haber coexistencia pacifica sin didlogo intra e inte-
rreligioso, pues el primero le proporciona soporte institucional
al segundo. Trabajando conjuntamente, la gente involucrada en
ambos grupos pueden iniciar programas educacionales para ayu-



Di1AL0GO INTERRELIGIOSO. UNA GufA PARA MUSULMANES 151

dar a sus congregaciones a entender el significado de este didlogo.
Cuando la gente entiende que participar en el didlogo interreligio-
so no los hace en ninguna forma menos religiosos o espirituales
ni significa abandonar los fundamentos de su religion, quienes lo
rechazan tendran menos oportunidades para conducirlos por el
camino equivocado. Como todos saben, la educaciéon disipa los
prejuicios. Quizas algunas congregaciones tomen el liderazgo al
urgir a sus lideres a participar en el didlogo intrarreligioso si son
reacios a hacerlo, a que respeten a los otros y aprecien los esfuerzos
de aquellos que trabajan por la armonia y la paz intracomunitaria
y entre comunidades.

La coexistencia pacifica con los demas es una motivacién impor-
tante para los participantes del didlogo interreligioso. Sin embargo
es un objetivo incluso mds importante profundizar el entendimien-
to de la propia religion tanto como con la del otro. De este entendi-
miento una nueva relacion puede surgir, una que no esté basada en
prejuicios o posturas apologéticas ni defensivas, sino en un deseo
humano genuino y auténtico de conocer realmente al otro.

Para que el didlogo interreligioso sea efectivo y beneficioso para
las comunidades musulmanas, los imames y otros expertos musul-
manes necesitan tomarselo tan seriamente como el didlogo entre
musulmanes. Muchos se conforman con observar, abdicando asi
de su responsabilidad y dejando esta tarea a aquellos que o no tie-
nen un genuino conocimiento del Islam o que ya no lo practican
mas. Aquellos imames que toman sus responsabilidades seriamen-
te deben cumplir con tres deberes claves: Primero, deben unirse a
un grupo de didlogo interreligioso con el fin de proveer una orien-
tacion apropiada a la luz de las fuentes islamicas. Tal participa-
cion es esencial, especialmente cuando el dialogo interreligioso se
enfoca en materias teoldgicas y doctrinales. Segundo, los imames
deben participar en el didlogo entre musulmanes para remover los
malos entendidos que habitualmente estdn asociados con este tipo
de esfuerzos. Tercero, los grupos musulmanes intrarreligiosos e in-
terreligiosos deben tratar de involucrar y llegar a aquellos imames
y miembros de la comunidad que se oponen a tales tareas, pues al
final, ambas partes se beneficiaran.
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Las iniciativas contemporaneas de didlogo intra e interreligioso
estan estimulando un espiritu renovado de unidad social y comuni-
taria. El movimiento estadounidense por los derechos civiles de los
anos ‘60 abri6 el camino para la armonia racial, étnica y cultural.
Este movimiento de didlogo interreligioso e intrarreligioso actual
despertara en el mundo el respeto entre todas las religiones, permi-
tiéndonos por lo tanto vivir juntos en paz. Cualquier religiéon que
se vuelva portadora de esta antorcha, de esta nueva iniciativa, dis-
frutara de un promisorio futuro, pues sera respetada y entendida.

Esta guia es nuestro primer paso para enfatizar la necesidad
del didlogo intra e interreligioso. Esta debe alentar a los imames
a involucrarse, dando asi los pasos para ganar el corazén de los
musulmanes y ganar su apoyo moral y financiero. Pronto habra
mas libros y articulos en este campo, y es nuestra esperanza que
esta publicacion provea la guia esencial para construir fuertes re-
laciones intra e interreligiosas libres de confusion, de malos en-
tendidos y de errores organizativos. Si esta meta se cumple, cada
grupo involucrado puede ponerse en contacto con el otro sobre
una base clara y equitativa. Prueba de ese involucramiento sera
su capacidad para disefiar y ejecutar programas atractivos en el
marco de trabajo de un didlogo formal. Tales dialogos estan siendo
exigidos por movimientos religiosos genuinos que trabajan por la
paz en el mundo. Un paso exitoso tomado en esta direccién seria
una bendicién de Dios.



APENDICE 1

La Primera Declaracion
de Alejandria

21 DE ENERO DEL 2002

En el nombre de Dios Quien es Todopoderoso, Misericordio-
so y Compasivo, El que ha reunido a los lideres religiosos de
las comunidades musulmanas, cristianas y judias, oramos por una
paz verdadera en Jerusalén y Tierra Santa, y declaramos nuestro
compromiso de acabar con la violencia y el bafio de sangre que
niega el derecho a la vida y a la dignidad.

De acuerdo a nuestras tradiciones de fe, matar inocentes en
el nombre de Dios es una profanacién de Su Santo Nombre, y
difama a la religiéon en el mundo. La violencia en Tierra Santa
es un mal al que deben oponerse todas las personas de buena fe.
Nosotros buscamos vivir juntos como vecinos, respetando la in-
tegridad y la herencia histérica y religiosa de cada uno. Hacemos
un llamado a todas las personas a oponerse a la incitacién al odio
y a la denostacién del otro.

1. La Tierra Santa es sagrada para las tres religiones. Por lo
tanto, los seguidores de las religiones divinas debemos res-
petar su santidad, y no debemos permitir que este baio de
sangre la manche. La santidad e integridad de los lugares
sagrados debe ser preservada, y la libertad de culto religioso
debe asegurarse para todos.

2. Los palestinos e israelies deben respetar los propdsitos di-
vinamente ordenados por el Creador, por cuya gracia ellos
viven en la misma tierra que es llamada Santa.
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Hacemos un llamado a los lideres politicos de ambos pue-
blos para trabajar por una solucidn justa, segura y dura-
dera, en el espiritu de las palabras del Todopoderoso y de
Sus Profetas.

Como un primer paso ahora, hacemos un llamado por un
cese al fuego religiosamente sancionado, respetado y obser-
vado por todas las partes, y por la implementacion de las
recomendaciones Mitchell y Tenet, incluyendo el levanta-
miento de las restricciones y el regreso a las negociaciones.

Nosotros buscamos ayudar para crear una atmosfera donde
las generaciones presentes y futuras coexistiran con respe-
to y confianza mutuos. Hacemos un llamado a todos para
abstenerse de la incitacion y demonizacion del otro, y para
educar a nuestras futuras generaciones de acuerdo con esto.

Como lideres religiosos, nos comprometemos a continuar
una busqueda conjunta para una paz justa que lleve a la re-
conciliacion en Jerusalén y Tierra Santa, por el bien comin
de todos nuestros pueblos.

Anunciamos el establecimiento de un comité conjunto per-
manente para llevar a cabo las recomendaciones de esta
declaracion, y para involucrarnos con nuestro liderazgo po-
litico respectivo de acuerdo con esto.

DELEGADOS:

52
2
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Su Gracia el Arzobispo de Canterbury, Dr. George Carey

Su Eminencia Shéij Mohammed Sayed Tantawi, Cairo,
Egipto

Rabino sefaradi principal Bakshi-Doron
Viceministro de Exteriores de Israel, Rabi Michael Melchior
Rabino de Tekoa, Menahem Froman

Director Internacional de Asuntos Interreligiosos, Comité
Norteamericano Judio, Rabino David Rosen
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Rabino de Savyon, David Brodman

Rabino de Maalot Dafna, Yitzak Ralbag

Jefe de Justicia de las Cortes de la Shari‘ah, Shéij Taisir Tamimi
Ministro de Estado para la PA, Shéij Tal as-Sider

Mufti de las Fuerzas Armadas, Shéij Abdessalam Abu
Schkedem

Mufti de Belén, Shéij Mohammed Tawil

Representante del Patriarca Griego, Su Beatitud Arzobispo
Aristichos

Patriarca Latino, Michel Sabbah
Arzobispo Melquita, Butros Mu’alem
Representante del Patriarca Armenio, Arzobispo Chinchinian

Obispo de Jerusalén, El Rt. Rev. Riah Abu Al-Assal






APENDICE 2.

Ordenanzas de la Comision sobre
Relaciones Cristiano-Musulmanas
efectivas por ley

1RO. DE SEPTIEMBRE DEL 2004

Las siguientes son las ordenanzas de la Comision. Estas orde-
nanzas fueron revisadas y enmendadas en el 2003 y fueron
aprobadas recién el 1ro. de Septiembre del 2004.

DECLARACION DE PROPOSITO

La Comision sobre Relaciones Cristiano-Musulmanas de la Co-
munidad Musulmana del Area Mayor de Rochester, a través del
Consejo de Mezquitas (GRCM) y la Comunidad de Iglesias del
Gran Rochester (GRCC) tiene el proposito de profundizar el en-
tendimiento y el aprecio mutuo entre las comunidades Cristianas y
Musulmanas. Nuestro objetivo es ampliar el respeto mutuo y me-
jorar la participacién activa dentro del Area Mayor de Rochester.
Nosotros nos entendemos unos a otros como pueblos que estin
basados en las tradiciones de la fe abrahdmica. Juntos atenderemos
asuntos éticos, sociales y morales. Los propdsitos citados seran lo-
grados a través de:

1. La Educacion.

2. La Interaccioén social.

3. El Monitoreo y la respuesta a los medios.
4. El Apoyo.

Nuestra mision es incrementar el entendimiento y el didlogo y
disipar el temor. La comisién apoyara la interaccion, defendera los
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derechos civiles y humanos, y desafiara nociones publicas percibi-
das sobre nuestras comunidades de fe respectivamente.

1. MEMBRECIA

Cada comunidad tendra un minimo de seis y un maximo de
nueve miembros.

La Comision alienta a los cuerpos patrocinadores a esforzarse
por la diversidad y la representacion de género.

2. FuNCIONARIOS

La Comision elegira un Presidente y un Vicepresidente, alter-
nando entre musulmanes y cristianos. La Comision elegird un Se-
cretario de Registro/Tesorero para registrar y distribuir detalles y
para recibir, registrar y distribuir fondos como sea ordenado. Los
funcionarios serviran términos de dos aflos empezando en Enero
1°. Los términos de los funcionarios pueden o no ser renovables,
como los ejecutivos y miembros de la Comision escojan.

3. RESPONSABILIDAD

La Comision presentara un reporte anual al GRCM y al GRCC
cada diciembre.

4. FINANZAS

El GRCM y el GRCC, las organizaciones patrocinadoras, pro-
veeran un presupuesto minimo. La financiacion extra para eventos
especiales es la responsabilidad de la Comision.

5. ENMIENDAS

Las enmiendas a estas ordenanzas pueden ser hechas por el
voto de la mayoria de los miembros de la Comisidn, siguiendo
la consideracion en dos reuniones sucesivas. Al menos cuatro
miembros de cada comunidad deben estar a favor de la enmienda
bajo consideracion.
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6. MEMBRECIA HONORARIA DE POR VIDA

La Comision puede otorgar, en reconocimiento de un servicio
ejemplar de largo tiempo a la causa de la relaciones cristiano/mu-
sulmanas, una Membrecia Honoraria de Por Vida no votada.

Estas ordenanzas enmendadas fueron sugeridas por la Comi-
sién y discutidas en dos reuniones separadas antes de ser unani-
memente adoptadas en Septiembre 1 de 2004.

La Comisidn se retine mensualmente. Revisa detalles, discute
cualquier evento significativo ocurrido durante el mes, y planea
las actividades futuras. A continuacién se mencionan algunos de
los seminarios conjuntos que la Comision ha organizado para la
educacion publica y construir relaciones pacificas.






APENDICE 3

La Comision para el Entendimiento
Judio-Musulman (CIJMU)

Cuando el imam de Rochester, quien se habia ido a Pakistan
en 1994, retornd en el verano de 1997, el rabino Miller habia
muerto, y las relaciones judeo-musulmanas estaban en un estado
muy pobre. Gracias al Rabino Alan Katz del Templo Sanai e Isobel
Goldman de la Federacion de la Comunidad Judia (JCC), se esta-
bleci6é pronto un grupo de contacto judeo-musulman. El Grupo
empez0 a reunirse en los hogares y lugares de culto. También sos-
tuvo algunos programas publicos en diferentes topicos de interés
mutuo. El Grupo de Contacto se convirtié en una Comision en el
2002. Las siguientes son las ordenanzas de la Comision.

DECLARACION DE PROPOSITO

La Comisién sobre Entendimiento Judeo-Musulmén del Area
Mayor de Rochester tiene el propdsito de crear el entendimiento y
el aprecio mutuo entre las comunidades judia y musulmana, con
la intenciéon de ampliar el respeto mutuo y mejorar la cooperacién
activa dentro del Area Mayor de Rochester.

A través de las oportunidades educativas y sociales, la Comision
alienta el creciente entendimiento y el didlogo entre sus miembros,
sus sinagogas, sus mezquitas, y dentro de su comunidad total. Uno
de los propésitos principales de la Comision judeo-musulmana es
atender los asuntos educativos, sociales, religiosos y morales de
ambas comunidades.

La Comision se compromete a tomar pasos especificos hacia la
implementacién de sus propdsitos, al:

@ Apoyar la interaccion entre las comunidades judias y musulmanas.
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& Defender los derechos civiles y humanos de los miembros
de ambas comunidades, a través de la gestion, educacion,
didlogo y relaciones publicas.

® Atender a los medios de comunicacién en lo relacionado
con su deber de difundir reportajes acertados y justos sobre
asuntos que conciernan a los judios y alos musulmanes, y su
deber de apoyar el entendimiento del publico.

& Crear programas educativos de interés comun.

® Mantener vinculos con otros grupos interreligiosos y comu-
nitarios en el area.

Firmado por los miembros judios y musulmanes.



APENDICE 4

Un Acuerdo de Entendimiento
y Cooperacion

| siguiente es un documento solemne de acuerdo entre la Di6-

cesis Catolica Romana de Rochester, NY, y el Consejo de Mez-
quitas de Rochester, NY. Afirmando nuestra fe en un solo y Unico
Dios, y reconociendo nuestra historia comun y tradiciones abra-
hamicas compartidas, oramos a Dios misericordioso para que ins-
pire el respeto en nosotros, el entendimiento mutuo, el amor, y que
nos guie para alcanzar nuestros valores comunes para el beneficio
de todos, nuestra sociedad y mas alla.

ArTicuLo 1

En adherencia al espiritu y a las leyes de nuestras respectivas
tradiciones religiosas, a los principios de la Declaraciéon Universal
de los Derechos Humanos y a la Carta de Derechos contenida en la
Constitucion Estadounidense, afirmamos nuestro compromiso de
apoyar el derecho de cada ser humano a la libertad de expresion,
pensamiento, religiéon y conciencia.

ArTicuLo 2

Declaramos conjuntamente nuestra dedicacion a desafiar con-
tinuamente todas las formas de intolerancia religiosa y étnica, a
través de la promocidn activa del entendimiento mutuo, respeto
por la vida y la dignidad humana.

a. Respondiendo abiertamente a los actos de intolerancia re-
ligiosa, racial, étnica o de otra clase.

b. Invirtiendo tiempo, trabajo y talentos para sensibilizar
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a nuestras propias comunidades acerca de los males de
tal intolerancia.

c. Informando y educando al otro sobre las materias de
interés publico.

ArTicuLO 3

Nos dedicamos y comprometemos a apoyar la creciente relacion
de mutuo respeto y cooperacion entre nuestras dos comunidades,
promoviendo un conocimiento mas profundo de la historia, el res-
peto a ella, las tradiciones y la sensibilidad de cada uno.

Para lograr esto, nuestras comunidades son permanentemente
alentadas a descubrir mejores maneras de apoyar y promover:

a. Undialogo comprensivo que lleve a la buena voluntad y el
entendimiento mutuo.

b. El desarrollo y la difusion de la informacion apropiada,
involucrando las tradiciones religiosas de cada uno tanto
para niflos como para adultos. Las experiencias de apren-
dizaje conjunto son especialmente alentadas.

c. La necesidad de profundizar la conciencia y la sensibili-
dad en asuntos de interés contemporaneo especiales para
cada comunidad.

ARrTicUuLO 4

Con relacion al alcance comunitario, seremos fuertemente alen-
tados a colaborar, cuando sea posible, a desarrollar servicios de
beneficio mutuo, tanto como a respetar la integridad y la indepen-
dencia de las organizaciones de servicio de cada uno.

a. Apoyando, cuando sea factible, los esfuerzos en la comu-
nidad propia, asi como en el publico en general para pro-
veer las necesidades basicas de todos.

b. Siendo, cuando sea posible, conocedores de las necesida-
des globales de cada tradicién, comprendiéndolas, y sien-
do sensibles a ellas.
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ARrTicULO 5

Un comité conjunto sera formado por la Didcesis y el Consejo
para comprobar que este acuerdo sea completado y fielmente im-
plementado.

Firmado hoy: Mayo 5, 2003.

Firmado por los Representantes.






APENDICE 5

Declaracion de Mision
de Dialogo Catolico-Musulman
en Virginia del Norte

Considerando que los catélicos y los musulmanes somos dos de
las mayores religiones del mundo, viviendo como vecinos en todos
los rincones del mundo;

Considerando que los catélicos y los musulmanes creemos en
Dios Todopoderoso en las Escrituras;

Considerando que los catélicos y los musulmanes reconocemos
a Abrahan como patriarca comun de nuestras fes;

Considerando que los catélicos y los musulmanes creemos en
las Escrituras que atienden el bienestar de los necesitados y los po-
bres, aquellos que sufren y los afectados por las calamidades;

Considerando que los catélicos y los musulmanes creemos en
los valores familiares y sostenemos que nuestras Escrituras se mo-
vilizan por la dignidad humana, la generosidad, la compasion, la
misericordia y el perdén;

Considerando que las Ensenanzas de la Iglesia Catolica y las
Tradiciones Musulmanas nos piden a los catélicos y a los musul-
manes respectivamente que construyamos mejores relaciones en-
tre ambas comunidades;

Considerando que la comunidad global pide a gritos coopera-
cion, relaciones mas profundas y respeto por la fe ajena en el servi-
cio de la humanidad, por lo tanto nosotros catdlicos y musulmanes
que vivimos en Virginia del Norte, nos comprometemos a:

1. Dialogar, entender y construir mejores relaciones;

2. Apreciar y celebrar nuestras respectivas fes como buenos
vecinos, en respeto mutuo por el otro;
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3. Atender conjuntamente asuntos religiosos, éticos, sociales y
morales que enfrenta la humanidad.

Nuestra misién es incrementar el entendimiento, mejorar el
dilogo, disipar el temor y promover la esperanza. El didlogo debe
apoyar la interaccion, defender los derechos religiosos, civiles, hu-
manos y desafiar las nociones publicas erradas, percibidas sobre
nuestras respectivas comunidades de fe.

Esta mision sera cumplida a través de:

1. Seminarios educativos y conferencias.
2. Programas de Interaccién Social.

3. Monitoreo, andlisis y respuesta a los medios de comunica-
cioén para promover el entendimiento publico.

4. Gestion

ORDENANZAS

1. MEMBREC{A

Con el proposito de lograr nuestra meta decidimos formar este
grupo de dialogo, donde cada comunidad tendra de 5 a 7 miembros.
Alentamos a los cuerpos patrocinadores a que se esfuercen por la
diversidad y la representacion de género. Los catdlicos seran repre-
sentados por la Didcesis del Condado de Arlington y los musulma-
nes a su vez seran representados a través del Consejo Coordinador
de la Organizacién Musulmana del Area de Washington (CCMO).

2. FUNCIONARIOS

El Didlogo Catdlico-Musulman (CMD) elegira un Presidente y
un Vicepresidente entre los musulmanes y los catélicos. Elegira un
Secretario de Registro/Tesorero para registrar, distribuir minutas
y para recibir, registrar y distribuir fondos como sea ordenado. Los
funcionarios serviran por términos de dos afios, empezando el 1ro.
de Septiembre. Los periodos de los funcionarios son renovables.
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3. RESPONSABILIDAD

El CMD debera presentar un reporte anual a las comunidades
participantes cada afo en Septiembre para ganar apoyo y renovar
la membrecia/participacion de las respectivas comunidades.

4. FINANZAS

Las Didcesis Catdlicas del Condado de Arlington y el CCMO
juntos proveeran un presupuesto para los programas.

5. ENMIENDAS

Las enmiendas a estas ordenanzas pueden ser hechas por un
voto de mayoria de los miembros siguiendo a una consideracion
en dos reuniones sucesivas. Por lo menos cuatro miembros de cada
comunidad deben estar a favor de la enmienda bajo consideracion.

6. REUNIONES

El CMD debera reunirse mensualmente para revisar minutas,
discutir cualquier evento significativo ocurrido durante ese perio-
do y planear las actividades futuras. El CMD puede nombrar sub-
comités para organizar reuniones publicas, seminarios, eventos
especiales, picnics, visitas a iglesias y mezquitas; para estrechar la
brecha, construir un entendimiento respetuoso entre las dos fes en
el norte de Virginia y mas alld.

Este documento fue testificado y firmado en Agosto 30 de 2006:

Firmas Firmas

Arzobispo Paul S. Loverde  Dr. Jamal Barzinji, VP IIIT

Padre Don Rooney Imam Johari Abdul Malik
Padre John J. Dolan, OSFS Imam Mohammed Magid
Padre Bob Menard, OFM Imam Abolfazl Nahidian
David Natella Imam Faizul Khan

Claireen E. Enciso Dr. Hisham Al Talib
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Sra. Elizabeth Troiani Dr. Igbal Unus
Testificado por

Rev. Canon Francis Tiso, USCCB; Dr. Muhammad Shafiq, Direc-
tor Ejecutivo, CISD; e Imam Centro Islamico de Rochester, NY.
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Declaraciones de Apoyo al Dialogo
Interreligioso

Un conflicto de culturas, o peor atin, de religiones, puede dividir
a la gente incluso mds de lo que ya estén divididos; el didlogo
interreligioso apunta a un mejor entendimiento de la fe del otro
y a conocer mejor la propia fe, asi como a reforzar los vinculos
de mutuo respeto... no tiene como objetivo hacer a los que par-
ticipan menos fieles a sus propias convicciones religiosas, sino a
abrir las mentes y corazones avin mds al anhelo de Dios.

Arzobispo Lajolo de Indonesia
4-21-06

El respeto con el que el Islam reconoce al Judaismo, al Cristia-
nismo, a sus fundadores y escrituras; no es una cortesia, sino
un reconocimiento de verdad religiosa. El Islam las ve en el
mundo no como ‘otras visiones” que debe tolerar, sino como
permanentes por principio, como religiones originalmente reve-
ladas por Dios. Mds atin, su status legitimo no es socio-politico,
ni cultural, sino religioso.

Dr. Isma‘il R. al-Farugqi
Islam y Otras Fes






Notas

INTRODUCCION

1.

Esta guia se enfoca en el didlogo interreligioso entre judios, cristianos y musulmanes
porque pertenecen a la tradicién abrahdmica. Este enfoque no debe ser entendido
como que trata de evitar o rechazar el didlogo con hindues, budistas, y otras religiones
no-abrahamicas, para cuyos didlogos existe la necesidad de desarrollar documentos o
guias similares. Al contrario, dado que mas del 80% de todos los musulmanes vive en
el subcontinente indio y en Asia, los musulmanes tienen mds contacto con ellos diaria-
mente del que tienen con judios y cristianos. Nuestra guia responde al creciente auge
de las relaciones interreligiosas entre judios, cristianos y musulmanes, en respuesta a
la dindmica geopolitica actual.

“Alif. Lam. Mim. Los bizantinos fueron derrotados [por los persas] En el territorio mds
préximo a ellos [la antigua Siria]; pero después de esta derrota, los bizantinos les ven-
cerdn dentro de algunos anos. Todo ocurre por voluntad de Allah, tanto la anterior
derrota como su futuro triunfo. Y cuando eso ocurra, los creyentes se alegrardn, debido
al triunfo que Allah les concedié. El concede la victoria a quien quiere, El es Poderoso,
Misericordioso. Esta es la promesa de Allah y Allah no falta a Su promesa, pero la ma-
yoria no lo sabe” (30:1-6).

Isma‘il R. Al-Faruqi, Islam (Boston, MA: Argus Communications, 1984), 61-67

“Si tu Serior hubiera querido, todos los habitantes de la Tierra habrian creido. Tii no
podrds hacer que los hombres crean aunque se lo impongas” (10: 99).

“Te hemos revelado el Libro con la Verdad, que corrobora y mantiene vigente lo que
ya habia en los Libros revelados. Juzga, pues, entre ellos conforme a lo que Allah ha
revelado y no sigas sus pasiones apartdndote de la Verdad que has recibido. A cada
nacién le hemos dado una legislacién propia y una guia. Y si Allah hubiera querido,
habria hecho de vosotros una sola nacién, pero quiso probaros con lo que os designo.
Apresuraos a realizar buenas obras. Compareceréis ante Allah, y El os informard acerca
de lo que discrepabais” (5:48).

La Sociedad Islamica de Norte América, “Declaracion de Misién”, Meta #5: Construc-
cién Interreligiosa y de Coalicion. Disponible en linea en www.isna.net/about/mis-

sion.html; El Instituto Internacional del Pensamiento Isldmico (IIIT), “Programa de
Seminario Internacional.” Disponible en linea en wwwiiiit.org/Partner/Seminars%20
y %20Research/peaceseminar.asp.; El Instituto Salam para la Paz y la Justicia, “Decla-
racién de Misién” Disponible en linea en www.salaminstitute.org/Missionstatement.
html.

Laurie Goodstein, “Viendo al Islam como una Fe “Maligna”, Evangélicos Buscan Con-
versos,” The New York Times (27 de Mayo 2003).

WWwWw.cair.com.

Christopher Dickey, “Mujeres de Al-Qaeda,” Newsweek (12 de Diciembre de 2005).
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CAIR, “El Odio le hace daiio a la campafia en Norteamérica” Disponible en linea en
http://cair.com/hatehurtsamerica/hatehurtsamerica.asp.

Las comunidades musulmanas pueden aprender de la experiencia de las minorias judias
en Occidente a medida que ellas hicieron contacto con las comunidades mas numerosas.

CAPITULO 1

1.

10.

11.

12.

13.

14.

15.

Narrado en Sahih al-Bujari, en “Kitab al-Anbid’: Bab al-Arwah Yunudun Muydnna-
dah’.

Mike Leterfield, “La Necesidad del Didlogo” The Fountain (Noviembre 27, de 1999)
p.21.

Jaco Cilliers, “Construyendo Puentes para el Didlogo Interreligioso,” Dialogo Interreli-
gioso y Construccion de la Paz, ed. David R. Smock (Washington, DC: Instituto de Paz
de Estados Unidos, 2002), 49.

El Corén usa la frase la ikraha para significar levantarse por la libertad y el respeto, asi
como por la fe individual y la libertad de eleccion.

Abbas al-Jirari, Didlogo desde el Punto de Vista Isldmico (Rabat: ISESCO, 2000) Dispo-
nible en linea en www.isesco.org.ma/pub/Eng/Dialogue/dialogue.htm.

Sonia P. Omulepu, ed., Iniciativa de Educacién Interreligiosa: Un Manual de Didlogo In-

terreligioso (Nueva York: Oficina de Relaciones Ecuménicas e Interreligiosas, La Iglesia
Episcopal EEUU, 2004).

El Segundo Concilio Ecuménico Vaticano (Vaticano II). 1962-1965. Disponible en
linea en www.christusrex.org/www1/CDHN/v1.html y también en www.vatican.va.
Edward Idris Cardinal Cassidy, Redescubriendo el Vaticano II, Ecumenismo y Didlogo
Inter-Religioso p.148, www.paulistpress.com.

Cf. “Concilio Vaticano II: Declaracién sobre las Relaciones de la Iglesia con las Religiones
No Cristianas, Nostra Aetate,” 3-4, AAS 58 (1966), 741-43.

Mary Pat Fisher, Religiones Vivientes, 6a edicion, NJ: Prentice Hall, Upper Saddle Riv-

er, 2005. Para un estudio detallado de “Nostra Aetate,” vea www.vatican.va/archives/
histcouncils/II.

“Del Ecumenismo al Didlogo Interreligioso: Una Perspectiva Historica” de Muhammad
Shafiq fue presentado a una reunién de lideres de la Iglesia en Pensilvania. En él, ex-
plicé que el ecumenismo ha ayudado a la comunidad cristiana a construir puentes. El
Ecumenismo fue como un regalo de Dios a los cristianos. Mientras hablaban sobre
esta materia, a un sacerdote cristiano se le oy6 decir: “Aleluya”. El resto del documento
trataba sobre el significado del trabajo interreligioso. También fue presentado a una
reunion isldmica, aumentado por la perspectiva coranica. Los opositores al trabajo
interreligioso también asistieron. El documento generé una viva discusién y un paso
adelante en el entendimiento sobre el trabajo interreligioso.

A la reunion del Consejo de Mezquitas de la parte superior del Estado de 2003 asisti-
eron los imames y presidentes de cada centro islimico y mezquita. El consejo apreci6
el involucramiento musulman en el trabajo interreligioso antes del 9/11 y ayudé a los
musulmanes durante el dificil tiempo siguiente al 9/11.

Miriam Sabirah Ashki, Aproximaciones Islimicas al Didlogo,” Instituto Salam: Fellow-
ship Papers. En linea en www.salaminstitute.org/ashki.pdf.

Para un comentario detallado, vea Mawlana Mufti Muhammad Shafi; Tafsir Maarif
al-Quran (Karachi: Idarah Ma'rif, 1989).

Narrado en Sahih al-Bujari, “Kitab al-Adab: Bab ‘Alamat al-hubb fi Allah”
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Vea www.carthage.edu/augustine/index.php?page id=6/ y www.sofn.org.uk/Confer-
ences/lg96conf.html econémico > oikonomia = manejo de hogar.
La Reforma y el Renacimiento fueron movimientos paralelos en la Europa Occidental.

La Reforma apoy6 el movimiento Protestante, y el Renacimiento abrié el camino a la
separacion entre la Iglesia y el Estado.

Tan R. K. Paisley, Una Guia Concisa a la Cristiandad de la Biblia y el Romanismo (Bel-
fast: Instituto Europeo de Estudios Protestantes. 2000). Disponible en linea en www.
ianpaisley.org/article.asp?bible17.htm#229.

“Como el hijo del Emperador Humayun, él nacié en Umarkot, Sind (ahora en Pakis-
tdn), y le sucedio en el trono a la edad de 13 afios. El primero gobernd bajo un regente,
Bairam Khan, quien recapturd para el joven emperador mucho del territorio usurpado
a la muerte de su padre. En 1560, sin embargo, Akbar tomé el gobierno en sus propias
manos. Ddndose cuenta de que la aceptacion y la cooperacién hindii eran esenciales para

el gobierno exitoso de cualquier imperio indio merecedor de tal nombre, él se gané la
alianza de los Rajputs, los hindiies mds beligerantes, por una astuta mezcla de tolerancia,
generosidad, y fuerza; él mismo se casé con dos princesas Rajput. Habiéndose asi ase-
gurado el apoyo de los hindiies, agrandé atin mds su reino por la conquista hasta que se
extendio desde Afganistdn hasta la Bahia de Bengala y desde los Himalayas hasta el Rio
Godavari. El logro supremo de Akbar, sin embargo, fue el establecimiento de un eficiente
sistema administrativo que sostuvo al imperio junto y estimuld el comercio y el desarrollo
econémico”. Para mas referencias, vea David Nicolle, India Mogol 1504-1761 (Osprey
Publishing: www.ospreypublishing. com.

“Las Denominaciones Evangélicas emergieron en 1920. Con un énfasis en la Biblia y
una agenda de moralidad conservadora, su niimero se ha venido incrementando gra-
dualmente. El movimiento evangélico fandtico actual tiene sus raices en la controver-
sia entre conservadores y modernistas de principio del siglo veinte. Los intransigentes
estaban reaccionando contra el movimiento liberal o moderno en la Cristiandad, que
buscaba reconciliar la ciencia, la religion y usar datos histéricos y arqueoldgicos para
entender la Biblia. En respuesta a eso, estos evangélicos reafirmaron la inspiracion y la
autoridad de la escritura (y algunas veces su infalibilidad); un énfasis en el nacimiento
virginal de Jesis y otros milagros; la deidad de Cristo y la resurreccion corporal como un
evento histérico literal; la muerte expiatoria y sustituta de Cristo; y un énfasis en la literal
e inminente Segunda Venida de Cristo.” Mary Pat Fisher, Religiones Vivientes, 6* ed.
(Nueva Jersey: Prentice Hall, 2005), 349. Debe resaltarse que no todos los evangélicos
son intolerantes e intransigentes, y que muchos moderados estdn profundamente in-
volucrados en el didlogo interreligioso. Los evangélicos de los que estamos discutiendo
aqui son los de extrema derecha que han “secuestrado” al Cristianismo, como algunos
musulmanes han “secuestrado” al Islam.

Algunos lideres judios han hecho propuestas positivas directas a la comunidad Nor-
teamericano-Musulmana igualmente. La Comisién sobre el Entendimiento Judio-
-Musulmadn patrociné un seminario publico sobre migracién judia-musulmana en los
EEUU. El orador judio dio una conferencia que abrid los ojos sobre lo que los judios
enfrentaron cuando llegaron a ese pais, y qué tan duro trabajaron para encontrar un
lugar en una sociedad inicialmente prejuiciosa.
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CAPiTULO 2

1.

10.

11.

12.

13.

14.
15.

Muhdmmad Shafiq hizo un estudio de unas pocas mezquitas e instituciones estableci-
das por varios individuos e instituciones y sobre mezquitas dirigidas por organizacio-
nes comunitarias. Su estudio reveld que las instituciones dirigidas por una autoridad
establecida tenian menos problemas que aquellas dirigidas de otra forma. En una
mezquita dirigida por la comunidad, a alguien que habia cuestionado la autoridad de
la mezquita simplemente se le dijo que se fuera si no estaba satisfecho. Un breve estu-
dio de la opini6én de los imames indicé que muchos no estaban felices trabajando en
mezquitas dirigidas por la comunidad; en lugar de eso, preferian tener la suya propia.
Narrado en Sahih al-Bujari, “Kitab az-Zakat: Bab La sadaqah illa ‘an zahr ghina”

Un estudio de Surat al-Huyardt, Surat Lugman, Surat al-Furqdn, y at-Tirmidhi’s Ash-
Shama’il al-Muhammadiyah en la Sunnah del Profeta (P y B) ayudaria mucho a de-
sarrollar una lista comprensiva de etiqueta y modales apropiados. En su No violencia
y Construccién de Paz en el Islam (Gainesville: Universidad Press de Florida, 2003),
Abu-Nimer ha identificado otros valores islimicos centrales que apoyan el didlogo
y la paz, entre ellos la paciencia, la igualdad, la simetria, el balance (como un modo
de aprendizaje que lleve a la accién); las buenas acciones, el servicio a la comunidad
(incluyendo el servicio voluntario), la empatia, la imparcialidad; la justicia, la perse-
cucion del aprendizaje, la construccion de la paz, la solidaridad; la santidad de la vida
humana y la universalidad.

Mantener actitudes de amabilidad y gentileza es un desafio dentro de las sociedades
materialistas e individualistas. En una conferencia en el 2006, un lider comunitario
nos dijo que en su mezquita, alguna gente se iba cuando ciertas personas entraban.
“Usted siempre los encontrard mirando muy furiosos. Nunca hay una sonrisa en sus
rostros. Muchos musulmanes no venian a la mezquita por causa de ellos”. En respues-
ta, se le aconsej6 que le pidiera al imam que dé sermones sobre modales (‘adab) conti-
nuamente, y las virtudes islimicas de la amabilidad y de sonreir amablemente.
Narrado en Sunan at-Tirmidhi, “Capitulo en la Jovialidad del Profeta (P y B): Libro de
las Virtudes,” Hadiz No. 3642.

Narrado en Sunan at-Tirmidhi, “Capitulo en las Formas de Hacer Acciones Correctas:
Libro de la Correccion y las Relaciones”, Hadiz no. 1956

Muhdmmad ibn Tsa at-Tirmidhi, Ash-Shama’il al-Muhammadiyah, “Capitulo sobre
las Maneras de Hablar de Profeta”

Muhdmmad ibn Abdullah al-Khatib al-Tabrizi, Mishkat al-Masabih, “Capitulo sobre
Adab al-Mufrad”.

Narrado en Sahih al-Bujari, “Libro de Modales: Capitulo sobre Estornudar y Bostezar”,
Hadiz 5869.

Narrado en Sahih al-Bujari, “Libro de Hazanas: Capitulo sobre el Caracter del Profeta
(Py B)”, Hadiz 3375.

Narrado en Sahih Muslim, “Libro de la Purificaciéon Corporal: Capitulo sobre las Vir-
tudes de la Ablucién”.

Narrado en Sunan Abu Dawud, “Libro sobre Peinarse el Cabello: Capitulo sobre Arre-
glarse el Cabello”.

At-Tabrizi, Mishkat al-Masabih, vol. 1, “Kitab at-Taharah,” Hadiz no. 281.

Ibid., “Kitab at-Taharah: Capitulo sobre el Miswak,” Hadiz no. 378.

El profesor Leonard Swidler de la Universidad Temple subray6 diez principios en su
“sQué es el Didlogo?” Disponible en linea en www.theamericanmuslim.org.
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Isma'‘il R. al-Farugi y Leonard Swidler, colegas en el Departamento de Religion de la
Universidad Temple, estaban activamente involucrados en el didlogo interreligioso.
Mohammad Shafig, que tuvo el privilegio de ser el estudiante de al-Farugi, escribi6 El
Crecimiento del Pensamiento Islémico en Norte América: Enfoque en Isma'il R. Farugi
(Beltsville, MD: publicaciéon amana, 1994) como un tributo a su vida y logros.

La lista es una version editada del Islam y Otras Fes de al-Farugi, ed. Ataullah Siddiqui
(Reino Unido: La Fundacién Islamica, publicado en asociacion con el Instituto Inter-
nacional de Pensamiento Islimico, 1998), 250-58.

Para mas detalles, vea Richard Landau, “Lo que el mundo necesita saber sobre el dialo-
go interreligioso”. Disponible en linea en www.beliefnet.com/90/story.

Ibid.

Catedral Nacional de Washington, Avenidas Massachusetts y Wisconsin s, NW, Wash-
ington, DC 20016-5098. www.cathedral.org.

Consejo Mundial de Iglesias (WCC). Relaciones Interreligiosas y Dialogo. Consejo Mun-
dial de Iglesias, 150 route de Ferney, Buzén de Correo 2100, 1211 Ginebra 2, Suiza. www.
oikoumene.org/en/home.html y http://wcccoe.org/wec/what/interreligious/index-e.html.
Isma’il Raji al-Farugi (1921-86) nacié en Jaffa, Palestina. Durante su carrera, se convir-
ti6 en un prominente filésofo y académico, asi como en un experto altamente respeta-
do en el Islam y religiones comparadas. Estudio en la Universidad al-Azhar (El Cairo)
y ensend en la Universidad de McGill (Montreal), el Instituto Central de Investigacion
Islamica (Karachi), la Universidad Temple (Filadelfia), y varias universidades de Nor-
teamérica. Autor de mds de cien articulos y veinticinco libros, cofundé el Instituto
Internacional de Pensamiento Islimico (IIIT) con el Shéij Taha Jabir al-Alwani, el Dr.
Abdul Hamid Abu Sulayman, Anwar Ibrahim, y otros en 1981.

Robert M. Landau, Lo que el Mundo Necesita Saber sobre el Didlogo Interreligioso
(Beliefnet e-book: 2001), 30. Disponible en linea en www.interfaithdialogue.com.

La Ahanza Interrehglosa, 1331 H Street, NW Washlngton, DC 20005 (Piso 11)

Nmos del Instituto Abrahan, c/o Profesor Peter Ochs, Dept de Estudlos Religiosos,
Universidad de Virginia, Charlottesville, VA 22904-1026. http://etext.lib.virginia.edu/
journals/abraham/

Centro para el Entendimiento Musulman-Cristiano de Georgetown, Universidad de
Georgetown, ICC 260, Washington, DC 20057. http://cmcu.georgetown.edu.

Consejo Interreligioso de Estudiantes en la Universidad de Utah (SIFC-U), 124 Lincoln
Street, Salt Lake City, UT 84102. http://clubs2.asuu.utah.edu/interfaith/index.html.
Centro Interreligioso Bunting Meyerhoff y de Servicio Comunitario. Universidad John

Hopkins. Calle North Charles 3400, Baltimore, MD 21218. www.jhu.edu/~chaplain/
Council.shtml.

Comunidades Interreligiosas Unidas por la Justicia la Paz (ICUJP), Universidad del
Sur de California, Buzén de Correos 483 Pasadena, CA 91102-0483. www.icujp.org.
Grupo de Accién de Mujeres de la Universidad de Boston, 735 Commonwealth Ave.,
Boston, MA 02215.

Para més informacion sobre el programa, ver www.naz.edu/dept/cisd.

Socios Interreligiosos del NCC]J y Fundacién Caminos Para la Paz, en asociacién con
el Teatro Juventud Mosaico y la Universidad de Michigan Las Artes del Programa de
Ciudadania, “Proyecto los Hijos de Abrahan”

Alianza Interreligiosa de Idaho. www.idahodesigns.net/tiaidaho/currentprograms.htm.
Hermandad de la Reconciliacién. Lista de Asuntos de Accion Social. 521 N. Broadway,
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Nyack, NY 10960. www.forusa.org/programs/rej/socialagenda.html.
Hay muchas organizaciones islaimicas de asistencia y ayuda. Por ejemplo, Islamic Re-

lief, una de las més grandes, estd activa en mds de cuarenta paises diferentes.

Narrado en Sahih al-Bujari, “Kitab az-Zakah: Bab ala kulli Muslim sadaqah’”.
Narrado en Sahih Muslim, “Kitab as-Salam: Bab fadl saqi al-baha’im’”.

Sonia P. Omulepu (compiladora y editora), Iniciativas de Educacion Interreligiosa: Un
Manual de Didlogo Interreligioso (Nueva York: Oficina de Relaciones Ecuménicas e
Interreligiosas, La Iglesia Episcopal EEUU, 2005), 49-55.

CapiTULO 3

1.

10.

11.

12.

13.

14.

15.

16.
17.

Interpretaciones completas pueden encontrarse de Isma‘il ibn ‘Umar ibn Kazir, Tafsir
al-Quran al-Azim; Abu ‘Abdullah al-Qurtubi, Tafsir al-Qurtubi (Al-Jami’ li Ahkdm
al-Quran), Muhdmmad ibn ‘Umar az-Zamajshari, Tafsir al-Kdshshaf, Muhdmmad
Rashid Rida, Tafsir al-Manar; Sayyid Qutb, Fi zilal al-Quran (en Arabe), y Abul Aala
Mawdudi, Tafhim al-Quran; Muhdmmad Asad, Muqaddimah Taryumdn al-Quran;
Muhdmmad Shafi’i, Maarif al-Quran (en Urdu).

Narrado en Sahih al-Bujari, “Libro de Quejas y la Compulsién: Capitulo sobre Apoyar
a su Hermano cuando él persigue o esta siendo perseguido’, Hadiz 2312.

Muhdmmad H. Haykal, La Vida de Muhammad, tr. Isma'‘il al-Faruqi (EEUU: Publica-
ciones North American Trust, 1976), 65-66.

Al-Farugj, Islam y Otras Fes, 74.

Narrado en Sahih al-Bujari, “Libro de los Entierros: Capitulo en la Materia con los
Hijos de los Id¢latras,” Hadiz 1319. Para mas estudio, ver al-Faruqji, Islam y Otras Fes,
138-39.

Para mas detalles, ver Yamal Badawi, “Relaciones Musulmanes y No-Musulmanas: Re-
flexiones en Algunos Textos Coranicas.” Disponible en linea en www.islamonline.net/
english/Contemporary/2005/04/Article01.shtml.

Al-Farugj, Islam y Otras Fes, 93.

Ver Muhammad Shafi, Tafsir Ma‘arif al-Qur’an, vol. 4 (Karachi: Idaratul-Maarif, 1999).
Haykal, La Vida de Muhdmmad, capitulo 10.

Sa’id Isma’il, Relaciones Musulmanas y No Musulmanas (Toronto: Publicaciones Isla-
micas Internacionales Al-Attique, 2003), 24.

Narrado en Sahih al-Bujari, “Kitab fi al-Jumus: Capitulo sobre la Libre Emancipacién
de los Cautivos por el Profeta (P y B) sin retirar Jumus,” Hadiz 3139

Isma’il, Relaciones Musulmanas y No-Musulmanas; Haykal, La Vida de Muhdmmad,
395-413.

Isma’il, Relaciones Musulmanas y No-Musulmanas, 17; Yusuf al-Qardawi, Halal y Ha-
ram (Kuala Lumpur: Islamic Book Trust), capitulo 5.

Narrado en Sahih al-Bujari, “Libro de Ventas: Capitulo sobre el Profeta (P y B) Com-
prando en Pago Diferido,” Hadiz 1963.

Narrado en Sahih al-Bujari, “Libro de Entierros: Capitulo sobre Levantarse para el Fu-
neral de un Judio”, Hadiz 1250. También narrado en Sahih Muslim, “Libro de Entierros:
Capitulo sobre levantarse para funerales’, Hadiz 961.

Ver Tafsir az-Zamakhshari, Tafsir at-Tabari, y Tafsir Ibn Kazir en referencia a 2:62.
Ver 3:19, 3:84, 85, 5:3, y 33:40. Estos y muchos otros versos son citados por aquellos
que declaran que la fe en Muhdmmad (P y B) y en el Cordn es esencial para la salvacién
del alma.
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Azizah al-Hibri, “Constitucionalismo Islamico y el Concepto de Democracia’, Revista
de Derecho Internacional no. 24 (Invierno1992): 127.

Narrado en Musnad Ahmad (ibn Hanbal) en la seccién de al-Ansar, Hadiz No. 22978.
Para detalles, ver Tafsir al Ma‘arif al Qur'an del Imam Shafii, vol. 2.

Narrado en Sahih al-Bujari, “Kitab al-‘Adab,” Hadiz No. 6031.

CaPiTULO 4

1.

10.

11.

12.
13.
14.

15.

16.
17.
18.
19.
20.

Narrado en Sunan Abi Dawud, “Libro de la Oracién: Capitulo sobre la Oracion en la
Noche”, Hadiz No. 1342.

Narrado en Sunan at-Tirmidhi, “Libro de la Correccién y las Relaciones: Capitulo
sobre las caracteristicas del Profeta (P y B)”, Hadiz No. 2016.

Narrado en Sahih al-Bujari, “Libro de la Interpretacion del Coran. Capitulo: comenta-
rio sobre ‘jSefior nuestro! Remueve este castigo de nosotros, pues nosotros realmente
creemos,” Hadiz No. 4547.

Para los atributos y modales del Profeta (P y B), ver Safi ur-Rahman al-Mubarakpuri,
Ar-Rahiq al-Majtum (EEUU: Maktabah Dar us-Salam, 1996), 492-503.

Ibid., 117-20.

Al-Mubarakpuri, Ar-Rahiq al-Majtum, 138.

Ibid, 136-37. Para el incidente en Tif, ver Mayid Ali Khan, Muhammad: El Mensajero
Final (Delhi: Idara-i Adabiyat, 1980), 91-94.

Al-Mubarakpuri, Ar-Rahiq al-Majtum, 99-104

Ibid., 197-98; Haykal, La vida de Muhammad, 179-83; Khan, Muhammad: El Mensa-
jero Final, 116-120. El tratado contiene cincuenta y un articulos. Para el texto comple-
to, ver Sultan Ahmed Qureshi, Cartas del Santo Profeta (Karachi: International Islamic
Publishers, n.d.), 31-37; Ibn Hisham, As-Sirah as-Nabawiyah, vol. 1, 178-79. También
consultar Mohammad Hamidullah, La Primera Constituciéon Escrita del Estado Isla-
mico de Medina. El tratado fue firmado por los musulmanes y algunas tribus judias y
idélatras de Medina. Esto muestra el compromiso de Muhammad (P y B) para vivir en
pazy en libertad de creencia religiosa y opinion.

Abd ar-Rahmén Azzam, El mensaje eterno de Muhdmmad (Reino Unido: Sociedad de
Textos Isldmicos, 1993), 128.

Al-Mubarakpuri, Ar-Rahiq al-Majtum, 450-51. Para el tratado ver Cartas del Santo
Profeta, 41. Para su oracién en la mezquita, ver Tafsir ibn Kazir, (verso 3:61). Abdul
Malik ibn Hisham, en su As-Sirah an-Nabawiyah, se refiere a cémo la delegacién Na-
yrani fue tratada.

Para detalles, ver Haykal, La Vida de Muhdmmad y al-Mubarakpuri, Al-Rahiq al-Majtum.
Cartas del Profeta, 40-41.

David Thomas, Cristianos en el Corazén del Gobierno Islamico (Leiden: Brill Acade-
mic Publishers, 2003), VII.

David Thomas, tr. Polémica Musulmana Temprana contra la Cristiandad: Abu Isa
al-Warrag’s “Contra la Encarnacion” (Cambridge, UK: Cambridge University Press,
2002), introduccion, p. 4.

Ibid., 5.

Thomas, Cristianos en el Corazén del Gobierno Islamico, VII.

Ibid., VIIL

Ibid., VIII y IX.

Ibid., X-XIL.
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Thomas, Polémica Musulmana Temprana contra la Cristiandad, 6.

Ibid., 20.

Akbar S. Ahmed, El Islam Hoy: Una corta introduccién al mundo musulman (Lon-
dres: I.B. Tauris, 1999), 63.

Ibid., 64.

Ibid., 62.

Thomas Arnold, La Predicacién del Islam, 2d ed. (Londres: Constable, 1913), 50-52 y 96.
La reciente pelicula “El Reino del Cielo” presentd una mejor imagen de tratamiento de
Salaheddin con sus enemigos.

Rev. Elias D. Mallon, Islam: Lo que los Catdlicos Necesitan Saber (Asociaciéon Educa-
tiva Catélica Nacional, 2006), 55.

Ver Peter Makari, Conflicto y Cooperacién entre Cristianos y Musulmanes en Egipto:
Relaciones Comunes, Tolerancia, Sociedad Civil (Universidad de Nueva York 2003).
Ibid., 55-56.

Documentos e Investigaciones del Seminario sobre el Didlogo Islimico-Cristiano, Tri-
poli (1-5 Febrero 1976) (Libia: Oficina Popular de Relaciones Exteriores, 1981). Para
la declaracion conjunta de la declaracion final, ver 138-45; para la reapertura de la
iglesia Catdlica, ver 125.

CaPITULO 5

1. Para mds detalles, ver Dr. Hans Koechier, “Lazos Musulmanes-Cristianos en Europa:
Pasado, Presente y Futuro”. Disponible en linea en www.IslamOnline.net.

CoNcCLUSION

1. Para més argumentos contra el didlogo interreligioso, ver muttaqun.com/unityo-

freligions.html. Recientemente, un sélafi y un imdm de la comunidad se reunieron
para tratar con el argumento anterior de que el didlogo interreligioso significa wahdat
al-adian (crear una religion unificada) y por lo tanto es kufr (incredulidad). En una
manera amigable, se le hizo entender al salafi las verdaderas metas del didlogo inte-
rreligioso moderno.



‘adab:

Glosario

Buen cardcter, comportamiento.

ahl ad-dhimmah Comunidades no-musulmanas viviendo en el mundo

ahl al-kitab:
bidah:

Islamico.
Gente del Libro, especificamente judios y cristianos.

Una innovacién ajena al mensaje original del Islam.

didlogo bilateral: Un dialogo entre miembros de dos religiones. dia

din al-fitrah

din al-hanif

dini-ildhi

ecumenismo

fitrah
husn

hiyrah

(griego) A través, por.

El proceso por el cual la gente reconoce a Dios como
Transcendente y Santo y, por lo tanto, digno de adoracién.
También conocido como religion Ur o religeo naturalis.
Nombre preislamico dado a la religion de aquellas perso-
nas que adoraban al Dios Unico y Transcendente.

Fe Divina. Akbar (1542-1605), el tercer emperador Mogol,
buscé crear unidad y llegar a varias religiones al crear una
nueva religiéon que combinaba el Islam, el Brahmanismo, el
Cristianismo y el Zoroastrismo.

Un movimiento dentro del Cristianismo para apoyar la
unidad entre cristianos.

Pureza natural con la que se nace.
Mejorar, embellecer, hacer el bien.

La migraciéon del Profeta (P y B) de la Meca Medina en
623.

al-hikmah wa al-mawdidat al-hdsanah Sabiduria y buena exhortacién.

‘ibadat

ihsdn

iytihdd

Actos de culto.
Reparar un dafio y remover la enfermedad del corazén de
la gente.

Esfuerzo de comprension en base a las ensenianzas del Co-
ran y la Sunnah, con el fin de concebir una reglamentacion
islamicamente correcta para una nueva situacion.
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Fe, creencia.

didlogo interreligioso Un dialogo entre diferentes religiones.

islah

Construccion de Puentes de comunicacion, reconcilia-
cion, restaurar relaciones, resoluciéon de conflictos.

istdbiqu al-jairdt Competir en buenas obras. Es usado también signi-

yadal
kdfara

ficando superar a los no-musulmanes cuando se trata de
hacer buenas obras.

Debates, argumentacion.

Encubrir, esconder la verdad o cometer un acto de incre-
dulidad o ingratitud.

kafires/kafirun Plural de kdfir, no creyentes en Dios, infieles.

kafr
logos
millet

al-mu’miniin

mubdhalah
muhsinin

muyddalah

Incredulidad.
(griego) Conversacion, palabra.

(turco otomano; también millah) Una comunidad o mino-
ria religiosa viviendo en el Imperio Otomano.

wa al-muttaquin Verdaderos creyentes y gente correcta,
aquellos que creen en Un Dios, en todos los Profetas Bibli-
cos (la paz sea con ellos), en Muhammad (P y B) como el
sello de los profetas, en todas las revelaciones divinas, en
el Coran como revelacion final de Dios a la humanidad, y
el Dia del Juicio.

Maldicion.
Bienhechores, hacedores de bondad.

Cualquier intento de convertir a otros, usualmente con de-
bates teoldgicos. No es un sinénimo para dialogo.

didlogo multilateral Un didlogo entre miembros de tres o mas religiones.

munafiqiin
mushrikiin
muslihun

negus

oikos

salam

Hipocritas.
Asociadores, idolatras.
Constructores de puentes de comunicacidn.

Literalmente, “Rey” en geez, una antigua lengua de Etio-
pia. Se conoci6 asi al gobernante etiope que durante los
aflos tempranos del Islam dio refugio a los musulmanes.
(griego) Casa, hogar.

Literalmente “paz” en drabe. Los oradores por la paz, com-
promiso por la paz.
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as-salam El Pacificador, uno de los noventa y nueve nombres de
Dios.
shura Consulta mutua o asamblea ensefiada por el Profeta para

decidir asuntos importantes, reunién parlamentaria en el
sentido moderno.

sirah Biografia del Profeta (P y B).

sulh Construccion de la Paz y la resolucion de conflictos.
taaruf Conocer, entender. Usado como construir relaciones.
taawun Trabajar juntos por el bien de la creacién de Dios, el prin-

cipio subyacente al entendimiento actual del didlogo y la
resolucién de conflictos.

tahrif El reclamo de que las comunidades religiosas antes de Mu-
hdmmad (P y B) manipularon la verdadera ensefianza del
monoteismo puro.

ummah Comunidad, una comunidad religiosa.

al-ummatu al-wasat Comunidad que se distingue por la moderacion, el
camino medio; propone al Islam como religion purificada
y ala comunidad musulmana como el modelo para el culto
monoteista puro.

‘urf Valores culturales.

wali (pl. awliya) Guardian, protector, y proveedor; también tra-
ducido como “amigo”
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Sus areas de enfoque mas recientes
han incluido la construccion de la
paz basada en la fe, el didlogo inter-
religioso en la construccion de la
paz y la construccion de cohesion
social y consideraciones pedagogi-
cas sobre la Mundo &rabe.
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Este libro esta diseflado para guiar a los musulmanes que estén
interesados y/o involucrados en construir relaciones con judios,
cristianos, catolicos y otras religiones. Cuando consideramos la
historia y las ensefianzas del Islam, vemos que los musulmanes
tenemos un rico recurso de dialogo para explotar, que refleja una
comunicacion potencialmente exitosa con todos los miembros de la
sociedad. Nuestra religion reconoce la pluralidad de religiones y nos
pide respetar a demas religiones, como resultado, el Islam garantizo
la proteccion de los derechos basicos y la libertad religiosa de cada
comunidad.

Como nuestros predecesores, muchos musulmanes contemporaneos
estamos ansiosos de promover el dialogo interreligioso. Con el fin de
hacerlo efectivo, necesitamos entender los retos a los que nos
enfrentamos al relacionarnos con no musulmanes; entre ellos esté el
manejo de terminologias contemporaneas y su correcta aplicacion,
crear instituciones y estructuras para facilitar tales relaciones,
capacitar a musulmanes profesionales con la sabiduria necesaria
para llegar a sus comunidades de fe atendiendo las realidades politi-
cas de sus entornos, e identificar métodos constructivos y efectivos de
aproximarse al Islam.
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