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Serie Libros-en-Breve de llIT

La Serie Libros-en-Breve de IlIT (Instituto Internacional de
Pensamiento Islamico) es una valiosa coleccién de las publica-
ciones mas destacadas del Instituto presentadas en forma
resumida a fin de dar al lector una comprensién esencial de los
principales contenidos de cada original. Estas sinopsis, producidas
en formato breve de lectura facil y rapida, ofrecen una
panoramica cuidada y fiel de una publicacién mas extensa con la
intenciéon de estimular al lector a una posterior exploraciéon del
original.

Sesgo Epistemoldgico en las Ciencias Fisicas y Sociales, del cual Elmessiri
es editor y autor del primer trabajo, es una antologia de escritos sobre el
tema del Sesgo publicada originalmente en arabe por T vy
posteriormente traducida. Esta versién de Libros-en-Breve es una
edicion resumida de esa traduccion.

La coleccion de trabajos que componen esta antologia explora y evalta
un tema ampliamente aceptado en el mundo académico isldmico como
un aspecto esencial y definitorio del conocimiento académico a pesar de
ser una filosofia occidental de la cienciay el pensamiento. Hablamos de la
dominacion del positivismo filoséfico, y una casi total adopcion y
aceptacion no cuestionada de paradigmas, terminologias y modelos de
investigacion que son de hecho ajenos a las realidades socio-econdmicas
y religiosas del mundo musulman. Siendo asi, ¢resulta creible su apli-
cacion y viabilidad? Para Elmessiri, la cuestion del sesgo en la
metodologiay terminologia es un problema al que se enfrentan los inves-
tigadores de todo el mundo; sin embargo, confronta con especial
agudeza a los intelectuales del tercer mundo, que si bien escriben en un
entorno cultural que posee sus propios paradigmas conceptuales y cul-
turales especificos, se encuentran sin embargo con un paradigma
forédneo gue intenta imponerse en su sociedad y sobre su imaginacion y
pensamientos. ¢Por qué no desarrollar una nueva ciencia, ajustada



idealmente a este proposito, con sus propios mecanismos, metodologias
y puntos de referencia que trate esos sesgos epistemoldgicos y abra la
puerta del iytihad con respecto a ellos?

Estos trabajos se proponen descubrir algunos de esos sesgos latentes en
nuestra terminologia, metodologias, herramientas de investigacion y
principios conceptuales, y proponer otros alternativos que posean un
mayor grado de independenciay neutralidad. No se pretende menospre-
ciar el valor humano de las contribuciones creativas de Occidente, sino
poner de relieve el peligro de convertirlas en el punto de referencia supre-
moy luego intentar continuamente mantenerse asu altura.
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INTRODUCCION

Este libro explora un tema académico importante y sin embargo
soslayado: la adopcion y aceptacion generalizada de paradigmas,
terminologias y modelos de investigacion ajenos a las realidades socio-
econdmicas y religiosas del mundo musulman. Los investigadores de
todo el mundo se topan con la cuestion del sesgo en la metodologia y
terminologia, pero el problema es especialmente agudo entre los
intelectuales del Tercer Mundo. Aunque escriben en entornos culturales
con sus propios paradigmas conceptuales y culturales especificos, se
encuentran también un paradigma (occidental) infiltrado en sus
sociedades y procesos mentales.

Estos paradigmas tienen ventajas en los dominios econémico y politico
occidentales pero no siempre conectan con los pueblos no-occidentales
y pueden tener por tanto un efecto distorsionador. Los eruditos que
abandonan los paradigmas locales y los sesgos de sus propias
situaciones existenciales e historicas adoptan en el proceso paradigmas
occidentales, y empiezan a verse a si mismos desde un punto de vista
occidental, aun cuando esté sesgado en su contra. Toda comunidad
resulta amenazada cuando adopta paradigmas y puntos de vista ajenos
e importados, a veces sin un conocimiento profundo de las
implicaciones epistemologicas de tales paradigmas.

Con el auge del pensamiento arabe nacionalista, se ha intensificado el
discurso acerca de la especificidad identitaria y cultural, pero sin un
examen completo y metodoldgico. La actual ausencia de neutralidad
en las ciencias sociales drabes podria remediarse estableciendo una
nueva ciencia con sus propios mecanismos, metodologias y puntos de
referencia que confronte los sesgos epistemoldgicos y fomente el
iytibad, o interpretacion.



El sesgo es la combinacion de valores latentes que subyacen en un
paradigma y aquellos procedimientos y metodologias que guian a los
investigadores. Estos valores, a veces en forma de modelos o metaforas
conceptuales, conectan también con metodologias de investigacion que
son muy dificiles de separar. El “progreso” alude a una metafora que
compara el movimiento de la historia con una linea recta que conduce
a un punto definido, en contraposicion a un modelo ciclico.

Muchas metéforas epistemologicas implicitas llegan de Occidente
sesgadas y ‘empaquetadas’, y limitan la libertad de investigacion y de
pensamiento. Con la identificacion y confrontacién del sesgo
epistemologico podremos crear un paradigma alternativo. Los estudios
casuisticos de este libro examinan esta cuestion y exploran los sesgos
latentes en un campo especifico; citan casos particulares; explican como
esos sesgos operan y orientan la investigacion; y citan ejemplos que han
sido pasados por alto debido al sesgo del modelo imperante y que s6lo
pueden ser observados mediante una nueva metodologia que exprese
un nuevo paradigma.

En estos estudios, los investigadores describen sus sesgos particulares
y proponen alternativas en un intento de fomentar la exploracion de
la cultura occidental y sus paradigmas epistemoldgicos. Estos
paradigmas alternativos no tendrian porqué suplantar a los paradigmas
imperantes sino que funcionarian como medios mas complejos para
estudiar las sociedades drabes/musulmanas. Es de esperar que los
nuevos paradigmas enriquezcan los ahora dominantes y amplien sus
pardmetros, transformdndolos de paradigmas cerrados basados en
premisas occidentales modernas en paradigmas universales abiertos.
Un paradigma arabe/musulman independiente no implicaria la
negacién de los valores culturales occidentales. El nuevo paradigma
podria bien ampliar los parametros del concepto de progreso o bien
descartarlo por completo. Podria desarrollarse un método de
observacion mas complejo y objetivo para confrontar el problema del
uso por parte de los investigadores drabes de metodologia y
herramientas con sesgo occidental.

Este libro quiere destacar el caracter creativo y revolucionario de
refutar el sesgo y ayudar a los lectores a reconocerlo y superarlo.
Confiamos en que la ciencia (figh) del sesgo contribuya a la defensa de
lo especifico, de lo particular y de lo humano contra lo deconstructivo,
lo abstracto, lo general y lo no-humano.



Capitulo Uno
La Puerta del /ytihad: Introduccion al
Estudio del Sesgo Epistemolégico

Abdelwabab Elmessiri

La vida humana se compone de gestos, acciones, conductas, incidentes
y miles de otros actos que damos por sentado. Aparte de funciones
involuntarias tales como la respiracion, cada accién es el resultado
significativo de una eleccién consciente o inconsciente, y refleja la
cultura y las percepciones de una persona. A través de los ojos de una
sociedad o un individuo, por ejemplo, una derrota interna puede
transformarlo todo en una senal de desmoronamiento, mientras que
para otra sociedad o individuo, una victoria interna transforma los
mismos objetos en sefiales de triunfo. Este ejemplo demuestra la
significacion y variabilidad del sesgo.

Cada conducta humana es culturalmente significativa y representa un
particular paradigma y perspectiva epistemologicos. Un paradigma es
una imagen mental abstracta, una construccién imaginaria, y una
representacion simbolica de la realidad producto de la reconstruccion
o la deconstruccion mental. La mente reune aspectos de la realidad,
rechazando unos y conservando otros, y resitudndolos en orden de
prioridad y de forma que se correspondan con la realidad. El
paradigma puede exagerar aquellos elementos que considera esenciales
y minimizar todos los demds. Cada paradigma es epistemoldgico, y
posee sus propios criterios, creencias, hipOtesis y respuestas intrinsecas
y fundamentales.

El sesgo, es decir, lo que favorece un cierto punto de vista, se asocia
con la mente humana selectiva y su proceso de percepcion. El sesgo
esta integrado orgdnicamente con el lenguaje y la cultura, y es
especifico del lenguaje, haciendo del mismo una herramienta sesgada.
El sesgo es inevitable y emana de la singularidad humana y de la
libertad de eleccion. A pesar de sus limitaciones, el lenguaje humano
puede lograr una comunicacion exitosa que ayude a vencer el sesgo y
construir paradigmas epistemologicos aunque estos surjan de una
experiencia cultural particular.

Ciertos sesgos son explicitos y conscientes, mientras que otros son
implicitos e inconscientes. El sesgo inconsciente ocurre cuando alguien



interioriza un sistema epistemoldgico con sus premisas y prioridades e
inconscientemente ve el mundo sélo a través de él. El sesgo aparece en
muchas otras formas y no es siempre logico en su manifestacion.

El sesgo hacia el paradigma cultural occidental es una de las formas
mas extendidas de sesgo en el mundo. Quienes abandonaron nuestra
herencia lo hicieron sin darse cuenta de lo que implicaba esa conducta
y sin haber hecho un estudio creativo y critico de ambas herencias y
culturas. El mundo isldmico, que entré en un enconado conflicto con
esa formacion cultural desde un principio, quedé al final dividido entre
las potencias imperialistas occidentales. Recientemente, los intentos por
alcanzar a Occidente han motivado todos los llamados proyectos de
resurgimiento en el “Tercer Mundo”, incluido el mundo musulman.
Esto puede verse muy claramente en el pensamiento liberal laico, para
el que el “Renacimiento” supuso primariamente la importacién de
ideas y teorias occidentales y la asimilacion del paradigma cultural
occidental. Las sociedades arabes y musulmanas debian, por
consiguiente, ser “reformadas” para acatar las normas de ese
paradigma.

Tales esfuerzos en el tiempo han creado un sesgo en los intelectuales
arabes en favor de la herencia occidental y el abandono de su propia
herencia. Esta gente educada ocupa puestos importantes y son
peligrosos porque reforman el sistema de valores siguiendo lineas
occidentales y propagan el paradigma. Un paradigma cultural por lo
general incorpora un paradigma cognitivo completo que encierra un
sistema de valores. El paradigma occidental moderno, que es utilitario,
racionalista y materialista, subyace en esos ejemplos y en la mayor
parte del conocimiento, las ciencias y las actitudes humanas, y se
manifiesta en la terminologia, axiomas, métodos de investigaciéon y
procedimientos. Este paradigma materialista es el mas dominante
porque el imperialismo occidental ha internacionalizado su paradigma
cultural y lo ha impuesto en numerosas sociedades, creando la
impresion de que el paradigma occidental es universal.

Este paradigma se basa en premisas centralistas acerca de un universo
inmanente, y no trascendente. Segundo, los fenémenos humanos y
naturales forman un todo continuo, en el que las mismas leyes rigen
para ambos en igual medida. Los seres humanos son pues parte
inseparable del orden natural y material. Esta concepcién produce un
sesgo hacia lo material y natural a costa de lo inmaterial y humano,
asi como hacia lo perceptible, lo mensurable, y lo cuantitativo frente a



lo imperceptible, lo cualitativo, y todo aquello que no puede ser
medido. Las sociedades occidentales son consideradas la cima de este
proceso universal, evolutivo, unilineal y natural, y son, por
consiguiente, el modelo a imitar. Sin embargo, muchas de esas premisas
se han demostrado invalidas. Se ha descubierto que los recursos
naturales son limitados y que la mente humana es finita.

Hay mecanismos que pueden ayudarnos a superar estos sesgos. Saber
que el sesgo es inevitable es el primer paso para superarlo. Nuestro
esfuerzo tedrico por descubrir el sesgo debe incluir a toda la estructura
tedrica de la filosofia occidental. Un enfoque mas radical, complejo y
global debe basarse en la premisa de que no existe un sélo curso
histérico o cultural. Debemos abrirnos a diferentes civilizaciones
mundiales y beneficiarnos de sus tradiciones culturales e intelectuales,
que pueden expandir nuestra comprensiéon de la humanidad, la
sociedad y la naturaleza. Al tiempo que eliminamos el sesgo, debemos
formar un paradigma alternativo que se beneficie de toda la experiencia
humana anterior, sin excluir la occidental.

El paradigma y enfoque cientifico alternativos que proponemos deben
partir de nuestra herencia islamica original; buscar una teoria global;
comenzar desde el conocimiento de que los seres humanos ocupan una
posicion central en el universo; incluir una categoria no materialista;
operar de manera generativa (no acumulativa); y permitir una certeza
incompleta y un #ytihad continuo.

Capitulo Dos
El Sesgo en las Escuelas de Pensamiento
Occidentales: Nuestra Herencia como Punto de
Partida del Desarrollo

Adel Hussein

El mundo 4drabe y musulman ha entrado en una fase de revision critica
de nuestros conceptos y posturas tradicionales en los niveles intelectual
y tedrico. Las ciencias sociales se han apoyado durante mucho tiempo
en teorias manidas que han impedido a nuestros eruditos formular sus
propias observaciones criticas en la practica. En la esfera episte-
moldgica, el predominio de las nociones de la Ilustracion significé que



el “laicismo” dominaba los asuntos sociales. El método occidental
pretendia fundir las ciencias sociales y las naturales, y nosotros en el
este adoptamos el mismo método. Sin embargo, para que las ciencias
sociales alcancen legitimidad y reconocimiento académico como
ciencias objetivas, universales, fiables y cientificas, deben apoyarse en
conocimientos solidos basados en todas las sociedades humanas y sus
respectivas historias.

En la vision (occidental) limitada de las ciencias sociales, los modelos
tedricos se concentraron principalmente en los conflictos entre trabajo
y capital y en los conceptos e ideas laicos de progreso materialista. De
hecho, los problemas y desafios a los que se enfrenta la civilizacion
occidental en la era contemporanea ya no tienen solucion en los niveles
social y econémico de la civilizacion occidental, un fenémeno que aun
no ha sido estudiado y analizado por completo. Nosotros nos
enfrentamos a cuestiones y desafios distintos a los de la experiencia
occidental y que requieren del desarrollo de escuelas con un
pensamiento y metodologias diferentes.

En los dos ultimos siglos la tesis tipica ha sido que la ciencia clasica es
europea en su origen y que emana de la filosofia y la ciencia griegas. El
discurso econémico justifica un control supremo sobre el mundo, que
luego se vuelve econdmicamente dependiente de una division
internacional del trabajo. Todas las formas de organizacion social y
administracion politica fuera de Occidente son consideradas inferiores
e incapaces de renovacion y desarrollo. El dogma resultante justifica el
imperialismo y la hegemonia occidental en sus peores formas.

Los profesionales independientes de las ciencias sociales en nuestras
sociedades orientales se han vuelto mas y mds cautos acerca de
importar la dependencia intelectual de las teorias sociales occidentales.
Esta vision critica se ha visto reforzada por la deteccion de sesgo y
prejuicio en los estudios occidentales acerca de nuestra historia y
herencia. Hay muchos estudios empiricos que demuestran el valor real
de nuestros logros, y que han identificado ciertas caracteristicas
especificas del curso de nuestra propia historia. Es preferible, pues, un
enfoque tedrico independiente que se base en resultados empiricos y
esté apoyado por un planteamiento critico general.

Las escuelas occidentales de pensamiento confirman que los seres
humanos son mundanos (laicos) por naturaleza y situan sus intereses
materiales por encima de cualquier otra consideracion. Este punto de



vista hace hincapié en el desarrollo tecnologico e industrial como medio
de gratificar este afin materialista. En este proceso no rechazamos
algunos modelos tedricos occidentales, pero debemos distinguir qué es
occidental, qué es universal y qué es compatible con nuestra propia
escala de valores. Muchos de esos conceptos estan relacionados, por
ejemplo, con el laicismo y pueden no ser viables en nuestra sociedad y
sistema econdmico. La influencia esencial y el punto de referencia
supremo en nuestra sociedad provienen fundamentalmente del Islam.
La formulaciéon del futuro bajo la influencia del Islam y su herencia
cultural debe ser el objetivo de una teorizacion independiente o un figh
e iytihad contemporaneos.

Para los paises en vias de desarrollo, la auto-confianza en el trato con
naciones dominantes es el valor mds importante para lograr un
desarrollo econdémico y cultural independiente. La adopcion e
implementacion seria de este objetivo supondrd una revolucién radical
en todos los aspectos de la vida. Las politicas de desarrollo tendrdn que
ser estructuradas para servir a este proceso.

Una estrategia global para satisfacer las necesidades basicas y cuyo fin
ultimo sea lograr la independencia deberia integrar los seis principios
siguientes: la relacion con el mundo exterior; la auto-confianza; el papel
del estado en su apoyo a la independencia; una estrategia que maximice
los excedentes economicos; la distribucién; y el desarrollo como
proceso complejo. El lado social del desarrollo depende de la
movilizacion de las masas. Nuestro principal medio de lograr este
desarrollo independiente pasa por un concepto de accion social que
intente movilizar las diversas energias en competencia dentro de una
sociedad-nacion especifica mediante instituciones adecuadas.

Las grandes revoluciones se nutren por lo general de una doctrina
solida, y el Islam en particular encarna dicha doctrina. El modelo de
independencia implica una confrontacién implacable con los
principales poderes en los frentes cultural, politico y econémico, pero
en vez de eso el modelo encarna una pequeiia lucha contra intereses
radicalmente opuestos a los nuestros.



Capitulo Tres
Teorias del Desarrollo Politico: Un Caso de
Discurso Sesgado en las Ciencias Politicas

Nasr M. Arif

Todo trabajo académico es una expresion de la cultura de la sociedad
en la que la mente del autor ha sido formada e informada. Por
consiguiente, la objetividad plena no es posible. Los aportes
epistemologicos estin sujetos al tiempo y al espacio. La auto-
centralidad es determinante en el sesgo y la valoracion del Otro
conforme a los criterios de quien lo percibe. Las teorias del desarrollo
politico que se consideran la esencia del concepto de desarrollo abarcan
todas las teorias relevantes en los dominios del desarrollo social,
econdmico y cultural. El siguiente andlisis examina las bases
metodoldgicas y filosoficas de la mayoria de las teorias del desarrollo
en las ciencias sociales. El concepto de desarrollo politico y sus raices
puede usarse para ver si el sesgo ha convertido esas teorias en parciales
y excluyentes o si esas teorias son universales y aplicables a la mayoria
de las sociedades humanas a pesar de sus diferencias.

La ciencia se caracteriza por el estudio de fendmenos humanos o
naturales especificos sin consideracion a los detalles o a su localizacion
geografica. Para el pensamiento occidental, la ciencia es una actividad
intelectual que se ocupa del estado real y objetivo de las cosas. Un
examen profundo de los origenes y desarrollo de las ciencias sociales y
las humanidades en Occidente revela que estas consideran su enfoque
como el mejor para poder comprender y controlar la realidad humana.
Desde el Renacimiento, una tendencia académica creciente y constante
se ha centrado en el estudio de las “sociedades no occidentales”. El
propésito de tales estudios puede que sea académico pero sus
disciplinas son ain defectuosas y carecen de creatividad intelectual, a
pesar del notable desarrollo en las herramientas, metodologia y
discurso logrado por las ciencias sociales occidentales.

Varias ciencias dedicadas al estudio de sociedades no occidentales
pueden haber aspirado a separar a Occidente de Oriente a fin de llegar
a controlar a éste. La antropologia se propuso controlar el mundo no
occidental y socavar su cultura y civilizacion con el proposito de
anexionarlo a la cultura occidental. Las teorias del desarrollo cultural
y socio-politico coinciden con los objetivos politicos que subyacen en



todas las demas teorias de las ciencias occidentales dedicadas al estudio
del mundo no occidental. El orientalismo surgié cuando el “Otro”
significaba especificamente el Islam o el Oriente religioso. En el periodo
post-colonial, un nuevo modelo de dominacion magnificé a Occidente
como el modelo ideal humano y social a seguir por el resto de las
sociedades. Un estamento académico creible no puede estudiar a esas
sociedades con las mismas categorias analiticas utilizadas en el estudio
de las sociedades occidentales, sino que son necesarias ciencias
independientes para el estudio de esas sociedades.

El modelo de sociedad occidental proyecta una idea étnica simplista
que reduce a la humanidad a “ellos” y “nosotros”. Este enfoque ha
llevado a la promulgacion de vagos conceptos que se supone
representan a esas “Otras” sociedades, sin aportar criterios efectivos o
base para el andlisis. Quienes asi definen el “Este” se arriesgan a
incurrir en una grave simplificacion de muchas civilizaciones y culturas
diversas. Otros conceptos definen al Otro describiéndolo como
atrasado, primitivo, agricola, no industrial, y Tercer Mundo. Los paises
objeto de estudio no tienen apenas relacion histérica o cultural entre
si, y no obstante son clasificados por Occidente como una sola cosa, a
pesar de su diversidad interna.

Desde la llegada del Orientalismo, los pensadores occidentales han
proyectado consciente o inconscientemente la experiencia de sus
propias sociedades sobre el mundo no occidental clasificando su
historia en antigua, medieval y moderna; fomentando el concepto de
estado de la ciencia politica occidental; viendo un desarrollo lineal de
las sociedades humanas a través de etapas ascendentes; y proyectando
los ideales y objetivos occidentales sobre otros modelos humanos. Este
sesgo de auto-centralidad despoja al Otro del derecho a existir y trata
de expulsarlo del marco de la ciencia o de la historia. La ciencia sesgada
impone sus categorias, conceptos y métodos. Si consideramos la
literatura del desarrollo politico en general, encontramos que el proceso
de negacién y sustitucion destaca la negacion de la cultura,
instituciones y economia tradicionales y las sustituye por una cultura,
instituciones y economia modernas.

El sesgo a menudo determina el método de andlisis, las formas de
interpretacion y los descubrimientos de la investigacion académica.
Como tal, el investigador imparcial jamas sera capaz de definir el sesgo,
por no hablar de neutralizar o eliminar sus efectos. La definicién y
neutralizacion del sesgo debe combinar dos métodos fundamentales de
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tratar los fendmenos socio-politicos. La identificacion del sesgo en las
teorias del desarrollo politico es la esencia del cambio y de la evolucion
social, y este proceso requiere de un enfoque metodologico.

Si el investigador aplica estos enfoques, el siguiente paso serd
neutralizar el sesgo en sus propios trabajos. Queda un factor basico
que sélo puede ser controlado aprendiendo la ética del erudito y el
buscador de conocimiento, ya que la investigacion cientifica debe
basarse en la honestidad, la probidad moral y la adhesion a criterios
de rectitud y justicia.

Capitulo Cuarto
Modernizacion vs. Occidentalizacion de las
Ciencias Sociales: El Caso de la Psicologia

Rafik Habib

Las comunidades de todo el mundo se esfuerzan por mejorar sus
resultados tecnoldgicos y sus actividades cientificas, pero priman los
resultados por encima de la verificacion de los conceptos y métodos
cientificos. Los paises del Tercer Mundo usan la ciencia para medir el
nivel de progreso, y el deseo de progreso de los musulmanes se alcanza
absorbiendo y/o imitando los patrones cientificos imperantes en otras
comunidades mds avanzadas. El paradigma cientifico adoptado por las
naciones avanzadas adquiere legitimidad e importancia por su capacidad
de modificar el medio ambiente de una manera aceptable para la gente
que vive en esas partes del mundo. En el mundo arabe y en otros la gente
importa innovaciones cientificas en sus vidas junto con el estilo de vida
e ideales que las acompanan, incrementando asi la necesidad de mas
tecnologia importada. La ciencia no deberia ser tomada como un fin en
si misma, sino como medio de mejorar la calidad de vida mediante la
modificacion del medio ambiente.

La imitacion no puede ser tomada por un logro original. Los paises
musulmanes han conseguido importar los aspectos formales y aplicados
de la ciencia moderna pero no su funcion social positiva. La imitacion
de otros carece de un aspecto esencial del verdadero progreso: la
capacidad de desarrollar nuevos modelos de ciencia y patrones de vida
que reflejen la identidad cultural musulmana.



El auténtico avance de la filosofia y la teologia occidentales no se acelerd
hasta que Occidente aprendi6 a superar el pensamiento arabe. Por el
contrario, el mundo 4rabe actual no ha transcendido su admiracion
servil por las ideas y culturas de otros paises. Esta obsesion con el Otro
ha sido excesiva, y la fase imitativa se ha vuelto ineficaz, sirviendo sélo
para perpetuar y reforzar el actual estado de atraso. El mundo
musulman ha aceptado complaciente muchos conceptos y valores
foraneos durante mucho tiempo, emasculando su identidad, y perdiendo
los auténticos criterios que permiten ejercer un juicio sano.

La ciencia es importada y consumida como cualquier otro producto, y
eso se aplica igualmente a las ciencias sociales. Mientras que el
conocimiento de hechos de la fisica y la quimica pueden ser transmitidos
ser perjuicio de una comunidad a otra, no ocurre lo mismo con los
conocimientos de los hechos sociales. La adopcion y aplicacion de
conocimientos foraneos supone adoptar todo un estilo de vida y una
realidad social que no estan enraizados en la sociedad vernacula. Con
la ciencia social el riesgo se multiplica porque los paises musulmanes
copian las funciones y aplicaciones del conocimiento cientifico junto con
todo el conocimiento incorporado. Los hallazgos de la investigacion
psicologica y socioldgica pierden su significacion al traspasar las
fronteras.

Seria mucho mds pertinente examinar los conceptos o criterios usados
en la investigacion en lugar de aceptarlos como objetivos y libres de
sesgo cultural. El fanatismo actual por la naturaleza utdpica de la
objetividad cientifica somete a una critica feroz cualquier intento de
establecer una metodologia especificamente arabe en la ciencia. La
ciencia social puede convertirse facilmente en una herramienta eficaz
para reforzar la dependencia cultural, conductual y moral.

En el Tercer Mundo en particular, la adopcion del modelo
estadounidense produce un respaldo de los valores estadounidenses en
las comunidades en desarrollo, y alli donde la publicidad de los medios
y la dominacion econdémica fallen un programa de aplicacion cientifica
puede tener éxito. El resultado es una imagen distorsionada de una
sociedad individualista y desintegrada que carece de competitividad,
iniciativa y productividad.

En opinion de Mohammad Shakroun, el individuo arabe es un ser
“colectivo”, mientras que la ciencia importada intenta hacer de los
arabes individuos que se esfuercen por competir. Esto crea un dilema
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que obliga a los arabes a abandonar su “colectivismo” en favor de un
individualismo importado. Un enfoque empirico radical, por otra parte,
puede tratar a cada sociedad de acuerdo con su propia tendencia
intelectual y cultural y sus normas, valores y juicios éticos.

Las comunidades arabes se encuentran atun en un estado preliminar de
progreso cientifico. Necesitan un programa rapido de recuperacion con
cambios radicales. Los actuales conflictos en muchas sociedades
orientales no son ideoldgicos sino que estan relacionados con las
exigencias de la vida cotidiana y con detalles sistémicos periféricos, que
muestran diferencias locales en cada sociedad. El progreso cultural y el
desarrollo son fruto de la creatividad intelectual e ideoldgica, que
depende de revoluciones cientificas dentro de la estructura social.

Al absorber la ciencia de una fuente foranea, el mundo arabe copia s6lo
cuadros intelectuales estdticos que valora mdas que sus propios
innovadores. La psicologia en el mundo arabe es individual hasta la
médula. Sin embargo, la psicologia estadounidense, de la que hemos
copiado muchisimo, ha superado esa fase y ha alcanzado una nueva fase
caracterizada por un mayor acento en lo social e historico. Logicamente,
la psicologia deberia ser desarrollada en los paises importadores ya que
precisa de un grado sustancial de modificacion y reformulacion para
atender a su nuevo entorno social, pero no ha sido asi. Hoy en dia, el
problema que combina la adhesiéon a una objetividad empirica
sacrosanta y la caida de la ideologia ha dado como resultado la
paralizacion del movimiento cientifico en el mundo 4rabe y en el Tercer
Mundo.

La alternativa esperanzadora es una perspectiva dindmica y serios
intentos de cambio, visualizados como un conjunto de operaciones
mentales radicales que conduzcan a una solucion aceptable y adecuada.
Esto podria conseguirse siempre que el mundo arabe supere su actual
estado de adolescencia cientifica e intelectual y su fanatismo cultural;
desarrolle sus propios conceptos y métodos y los use con flexibilidad
para redefinir los métodos y enfoques tedricos; experimente su propia
revolucion cientifica mediante hallazgos y descubrimientos en teorias,
método y pensamiento; y visualice completamente la nueva perspectiva
cientifica y una ideologia sustitutiva, todo lo cual debera conducir a una
situacion cultural alternativa y una nueva etapa cultural.



Capitulo Cinco
Sesgo en los Planes de Estudio y
Contenidos Docentes

Hoda Hegazy

Las instituciones docentes son consideradas los entes primordiales para
transmitir una tradicion cultural. Tales instituciones deben seleccionar
entre un ingente volumen de datos e ideas, y definir el conjunto de
valores que la sociedad en su conjunto ha hecho suyos y quiere impartir
a sus alumnos. Este asunto suscita una cuestion metodoldgica: la de
seleccionar del corpus del conocimiento un nidmero limitado de
asignaturas que los alumnos deberan estudiar, y luego decidir el
contenido que debera ser ensefiado en los distintos niveles educativos.
Los planes de estudio suelen formularse y aprobarse en base a factores
tales como la ideologia dominante en una sociedad, la filosofia
educativa, el sistema de valores y el concepto de naturaleza humana.
El desarrollo de un plan de estudios requiere un proceso de inclusion y
exclusion.

Los libros de texto no son por lo tanto “neutrales” ni “objetivos” sino
que reflejan los valores y creencias de sus sociedades. Debemos, por
consiguiente, al preparar los cursos docentes, definir el paradigma
epistemoldgico que subyace en los planes de estudios. Cuando se
adopta una perspectiva o paradigma, ciertas cuestiones y temas son
destacados en detrimento de otros. Por otra parte, cuando se emprende
un enfoque comparativo, s6lo pueden compararse totalidades
completas, y no dos sistemas o estructuras diferentes.

Por ejemplo, la obra de Max Weber La Etica Protestante y el Espiritu
del Capitalismo se ocupa de la racionalizacion, un fenémeno que él
consideraba especificamente occidental. El capitalismo occidental, si
aceptamos el punto de vista weberiano, es especifico de la civilizacion
occidental. Resulta apropiado que Weber use el capitalismo occidental
para explorar a fondo su cultura, pero usar el mismo conjunto de
términos para explorar la naturaleza especifica de otra cultura puede
llevar a error.

El nivel de investigacion en el area de la civilizacion islamica estaba
hasta hace poco monopolizado por colonialistas y misioneros
entusiastas, seguros de su superioridad cultural y religiosa e
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inconscientes de sus sesgos epistemoldgicos. S6lo recientemente hemos
empezado a leer libros de cientificos sociales occidentales que
contemplan la civilizacion islimica no como una antigiiedad que se
admire o condene sino como un proceso social sujeto a las leyes
universales del cambio. Son necesarios un lenguaje general y unas
categorias analiticas, externos ambos a todos los sistemas y estructuras
pero aplicables a todos ellos. En vez del capitalismo, la racionalizacion
podria ser un término mds general y apropiado para el estudio de la
civilizacién islamica.

Un curso sobre esta materia deberia ocuparse de las cuestiones
relevantes y hacer preguntas como estas: ¢Puede la sociedad islamica
adoptar la ciencia y la tecnologia sin perder su identidad peculiar?
¢Como puede el Islam movilizar a las masas para conseguir que
sociedades basadas en la agricultura y con bajos niveles de tecnologia
hagan la transicion a otras empefiadas en dominar la naturaleza? De
esta manera, toda la estructura, enfocada desde dentro, puede empezar
a desvelar sus secretos y manifestarnos sus leyes, que no podran ser ya
consideradas defectuosas o erroneas. Al evaluar, no debemos aceptar
como criterio el grado de cercania a la civilizacion occidental, sino que
la Gnica norma aceptable debe ser la totalidad de la experiencia de la
humanidad en Oriente y Occidente, pasada y presente.

Capitulo Seis
Exploracion de la Naturaleza de la Inteligencia
Humana y Artificial y la Perspectiva Coranica

Mabmoud Dhaouadi

La controversia actual acerca de las inteligencias artificial y humana se
caracteriza por un claro desacuerdo sobre si la inteligencia artificial
(IA) puede llegar a igualar o superar a la inteligencia humana (IH). La
brecha entre IH y IA tiene visos de mantenerse sustancial a corto y
largo plazo, como demuestran los simbolos culturales humanos y la
vision cordnica de la IH. La capacidad de la humanidad para manipular
simbolos culturales, de los que depende el fenémeno de la TH, es una
caracteristica exclusivamente humana. Esta exclusividad contiene
misterios que no son accesibles a los seres humanos. Por consiguiente,
¢como podrian incorporarlos los investigadores en el disefio de
magquinas con [A?



En las dltimas dos décadas, la investigacion en el campo de la TIA ha
avanzado en sus niveles tedrico y aplicado. Neurofisidlogos y diversos
cientificos sociales han estudiado también la IH y la TA en sus estudios
de campo. A medida que las infraestructuras de la TA siguen
expandiéndose en las sociedades modernas y postmodernas,
especialistas de otras dreas tendrdn que hacer también sus aportaciones.
La investigacion en IA ayuda a los individuos en muchas tareas
tediosas, y la creciente velocidad y calidad de las acciones llegara a
caracterizar a las sociedades que han entrado en la Era Informatica.

La cuestion de la TH sigue siendo central para adversarios y partidarios
de la TA, y los investigadores deben preguntarse por qué la TH es
superior a la TA, y qué es lo que tiene la IH que le falta a la TA. La
respuesta a estas preguntas llevard a una mejor comprension de
nosotros mismos y la IH, y al disefio de maquinas mas inteligentes.

Algunos investigadores creen que la IA sélo alcanzard a la TH si se usa
hardware bioquimico. Otros opinan que las mdquinas deben ser
disefiadas para funcionar como el cerebro humano. Se ha sugerido una
infraestructura digital como forma de hacer que las maquinas piensen
y adquieran una inteligencia consciente. Por otra parte, la intuicion,
los humores y las emociones no tienen sitio en el esquema de la IA, lo
que impide que una mdquina de pensamiento racional piense en sentido
humano.

El fenémeno de la cultura distingue a la humanidad de otras especies
y de las maquinas de IA. Existe consenso entre los estudiosos de la
cultura en que el uso humano de simbolos es el aspecto mas
sobresaliente de la cultura humana. Las teorias y paradigmas de la
ciencia social conductual deberan considerar que la especie humana es
simbdlico-cultural por naturaleza, y que su capacidad de usar simbolos
culturales la hace radicalmente distinta de todas las demads especies y
de las maquinas de TA. Es necesario, pues, un estudio del dmbito de los
simbolos culturales humanos para lograr una verdadera comprension
de la TH.

La capacidad de manipular simbolos culturales en la formacion de
pensamientos e ideas es fundamental para la adquisicion de un
conocimiento fiable acerca de los procesos de la cognicion y la
semantica. La ausencia parcial de un corpus de conocimiento sélido
sobre los simbolos culturales constituye el eslabon perdido en el
creciente corpus de conocimiento sobre IH e IA. Es imprescindible crear
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una base solida en este dominio para que los investigadores lleguen a
explicar las carencias de las maquinas respecto al aprendizaje. El
desinterés en este sentido es una debilidad crucial que oscurece la
comprension de los investigadores respecto de la originalidad de la TH.
Los estudios psicoldgicos y sociologicos modernos han puesto de
manifiesto los efectos negativos de la privaciéon social sobre la
inteligencia humana, demostrando que la inteligencia depende
fuertemente de los simbolos culturales que son los que permiten que la
socializacion de los seres humanos se produzca. Los estudios
contemporaneos llevados a cabo por cientificos cognitivos sobre la
cultura, la mente y las ideas humanas han conformado dos puntos de
vista: el punto de vista racional/cientifico de la Ilustracion y el de la
rebelion romdntica. Estas visiones son muy relevantes en el debate de
la TA. El segundo grupo dice que la cultura, la mente y la inteligencia
no deben medirse s6lo con la vara del positivismo empirico, el
raciocinio, la 1égica y el racionalismo.

La inferioridad de la TA en comparacion con la TH se debe a su estrecho
disefio estructural logico-racional-logaritmico que no da respuesta a
las cuestiones apuntadas por los romanticos. Asi, pues, ¢en qué medida
es creible el paradigma positivista empirico, cuando dos de sus
elementos fundamentales son la l6gica y la racionalidad? Los humanos
son mds que pensadores l6gicos y racionales, y la superioridad de la
IH proviene de rasgos intangibles y subjetivos. La ITH es un fenémeno
complejo, por lo que la investigacion sobre IA/IH no deberia seguir una
formula rigida y estrecha.

Los textos revelados apenas son consultados en relacion con la TH a
causa de la experiencia de Occidente en el Renacimiento, que no afect
al mundo musulmadn, y a la por lo general hostil relacion entre religion
y ciencia. Un investigador musulman l6gicamente consultara el Qur’an
en el campo de TA/IH a fin de ahondar en la naturaleza transcendental
de la inteligencia humana; el pensamiento y la inteligencia humana; y
la inteligencia humana y el acto creativo.

Las doctrinas religiosas y laicas coinciden en que s6lo los humanos
pueden ser considerados responsables de sus actos, y que la IH confiere
a la humanidad tanto la responsabilidad como la voluntad libre para
actuar. La postura del Qur’an es un aliado cercano de los cientificos
modernos y los eruditos que no creen que la IA pueda ser llevada a un
nivel igual o superior al de la TH. Aunque la perspectiva cordnica puede
sernos de ayuda, el enfoque positivo-empirico no resulta ttil por su
negativa a reconocer la naturaleza transcendental de la inteligencia.



Capitulo Siete
Enfrentarse al Sesgo en la Cultura
del Tercer Mundo

Ferial ]. Ghazoul

El sesgo en contra del Tercer Mundo en las esferas y metodologias
intelectuales es de sobra conocido. La literatura por otra parte puede
ofrecer resistencia a tales sesgos y prejuicios, y operar como precursor
de pronunciamientos tedricos que encaren y combatan este fendmeno
tan destructivo. La literatura depende de técnicas estilisticas y
estrategias artisticas que no se basan en la superioridad tecnoldgica de
uno sobre otro sino en el acceso igual a lo verbal y conceptual. Por otra
parte, lo oprimido y marginal parece mas creativo y productivo a nivel
artistico que lo opresor y poderoso.

La resistencia creativa al sesgo establecido adopta diversas formas. Este
capitulo se ocupa de tres escritores del continente africano: el nigeriano
Chinua Achebe, autor de Things Fall Apart (Todo se Desmorona); el
sudanés Tayeb Salih, autor de Season of Migration to the North
(Tiempo de Migrar al Norte); y el marroqui Tahar Ben Jelloun, autor
de I Am an Arab, I Am Suspect (Soy Arabe; Soy Sospechoso).

El libro de Achebe es la historia de un hombre orgulloso del Tercer
Mundo: es el proceso tragico de su protagonista, Okonkwo, de la etnia
Obi, que comete suicidio ante el arrollador avance del colonizador y
la imposiciéon de normas fordneas. La novela resulta convincente
porque no enfrenta al héroe africano con el villano europeo en un
drama de bien contra mal, sino que analiza el proceso de conquista
paso a paso en un tiempo en el que el mantenimiento de los viejos
valores resulta imposible. Achebe emplea estrategias y técnicas para
plantear una resistencia creativa a la cultura imperialista.

Achebe contrasta las ideologias africana y europea, y desnuda y libera
a ambas. Presenta dos religiones como dos manifestaciones de
practicamente la misma esencia a pesar de las diferencias en sus
dogmas. Este enfoque comparativo evita que clasifiquemos a la religion
por jerarquia, o que neguemos el atributo de religion a algunos sistemas
de creencia. Las técnicas del autor atraen al lector extranjero y lo llevan
luego a cuestionar sus premisas culturales. La obra de Achebe destila
la resistencia al sesgo cultural a través de su manejo de un lenguaje
metafdrico para hacer patentes los prejuicios.
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La novela Tiempo de Migrar al Norte de Salih exuda oposicion al
colonialismo y neocolonialismo. La obra resiste los prejuicios del norte
y la deformacion de lo africano mediante una caricatura y réplica
literaria que reinterpreta el drama. Salih escribié su novela en arabe
como réplica a la tragedia shakesperiana de Otelo, el moro de Venecia.
La tragedia de Otelo fue la primera obra dramdtica traducida y
representada en un teatro del mundo arabe. Salih se propone rechazar
y corregir la imagen que Shakespeare proyecta del africano en Europa
deconstruyendo la imagen de Otelo en el mundo arabe e islamico.

Salih afirma que la ira de Otelo puede entenderse si vemos que él nunca
aceptd a los venecianos, ni ellos a él. Es una “rabia nacionalista, un
choque de culturas”. El protagonista sudanés, un estudiante que viaja
a Inglaterra a estudiar, expresa su vision de la violacion de su mundo
por parte de Occidente y su sesgo. Salih usa una estrategia compleja
para deconstruir la imagen fabricada de Africa, usando la hipérbole y
la satira. Presenta a Mustafa Sa‘id como un falso héroe, un producto
de la unién cultural entre opresor y oprimido, entre autoridad y
dependencia. El resultado es un hibrido que no pertenece ni a su tierra
natal ni a la tierra y cultura extranjeras.

La emocionante historia de Ben Jelloun en “I Am an Arab; 1 Am
Suspect” emplea una ironia estructural en la que el lector sabe mds que
el protagonista. La estructura narrativa contrasta la sencillez de un
subalterno con la mezquindad de la sociedad y el extravio del mundo.
El drabe es culpable hasta que demuestra su inocencia en un mundo
occidental lleno de prejuicios sobre él y que le trata en todo momento
como sospechoso. Se sorprende de que se le vea como un
fundamentalista, lo que indica al lector que la evaluacion del Otro no
nace necesariamente de la conducta del Otro, sino de acusaciones
preconcebidas y condenas prefijadas. El trabajador inocente se
pregunta por qué es siempre sospechoso, y el lector se ve impulsado a
desaprobar el tinglado presente con todos sus prejuicios. Ben Jelloun
no sentencia ni sermonea, sino que yuxtapone dos tipos de tratamiento,
dejando el veredicto al lector al tiempo que basa su narrativa en la
técnica de la ironia dramatica.

Vemos asi como los escritores africanos han contribuido a resistir el
sesgo mediante su denuncia y su formulaciéon novelada, y creando
estrategias de resistencia facilmente identificables. Estas técnicas
incluyen comparar aquello que se percibe como diferente,
reinterpretando el relato original, y desfamiliarizando lo familiar y
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proyectandolo. El resultado es la negacion de una jerarquia vertical y
el desplazamiento del centro del discurso dominante. De esta forma, el
escritor creativo presenta una vision global de los sesgos al tiempo que
deconstruye la base del prejuicio.

Capitulo Ocho
Mas Alla de la Metodologia: Formas de Sesgo
en la Critica Literaria Occidental

Saad Abdulrahman Al-Bazii

Los métodos de critica literaria en Occidente estan sesgados a favor del
contexto cultural que los ha engendrado. Si un critico no occidental,
por ejemplo, alguien de la cultura arabe-islamica, aplica cualquiera de
esos métodos a la literatura de su propia cultura se enfrenta a dos
alternativas: aplicar esos métodos tal como son, adoptando
involuntariamente las implicaciones e ideologias que los conformaron
y exponiendo al material literario al malentendido; o cambiar
radicalmente el método de modo que el método resultante aplicado se
aparte dramaticamente del original. Suponer que la metodologia puede
ser despojada de su contexto con poco o ningin cambio es algo que
queda invalidado por un analisis historico del trasfondo cultural y
filosofico de tal metodologia.

La cuestion del sesgo occidental deberia ser reconsiderada y verificadas
sus justificaciones, y no ser tratada de manera simplista. Algunos
criticos y eruditos no creen que algunos métodos estén sesgados y los
consideran herramientas neutrales. Los criticos drabes contemporaneos
han usado el método estructuralista como una herramienta critica
neutral, creyendo en su eficacia para mejorar la erudiciéon arabe,
superar barreras en contextos culturales, reavivar la herencia nacional,
y mantenerse a la altura del progreso. Este punto de vista familiar en
la historia del pensamiento y la critica literaria arabes tiene casi las
mismas fuertes raices historicas e ideologicas que su contrario. Y su
tendencia a asumir universalidad connota evolucién segtin las normas
culturales de Occidente.

Queda el problema de la distorsién en las obras literarias y en la
estructura cultural en su conjunto. Un examen de la metodologia revela
el sesgo de especificidad cultural en su origen antes de sus
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manifestaciones reales. Sin embargo, asumir el sesgo del método no
siempre significa que los métodos en su conjunto sean irrelevantes.
Tampoco excluye la posibilidad de un beneficio mutuo o de
caracteristicas comunes. El sesgo del método significa el alto grado de
homogeneidad de una cultura y la dificultad de usar los mismos
elementos en otra cultura con igual proposito o significacion. La
produccion critica occidental que aqui se discute no se relaciona con
los elementos arabe-islamicos entrelazados en su cultura. Numerosos
pensadores occidentales han expresado el deseo de superar el
ensimismamiento occidental.

El fil6sofo Ibn Sina (Avicena) expuso el problema de la metodologia
en el dmbito de la légica, declarando que la ciencia de la légica sigue
una perspectiva filosofica integral. La diferencia en esta perspectiva
gira en torno a la diferencia en las bases metodologicas o logicas y a
menudo hace referencia a la filosofia aristotélica (griega). Si la filosofia
cambia, deberia haber cambios correspondientes en las bases
metodoldgicas de indagacion y deduccion epistemoldgica en las que se
apoya esa filosofia. El filosofo Ibn Rushd (Averroes) era un defensor
del pensamiento griego en la civilizacion islamica, pero su valoracion
de la aplicabilidad limitada de la poética aristotélica indica fuertemente
una susceptibilidad general al sesgo potencial engendrado por la
diferencia cultural.

Otros personajes conservadores entre los intelectuales musulmanes
antiguos resistieron la llamada a una politica cultural de puertas
abiertas. Segun el filosofo estadounidense John Dewey, la logica esta
naturalmente sesgada a favor de un cierto principio filoséfico. Decir
que la metodologia debe ser disociada de su objetivo epistemolbgico
es reclamar una separacién entre forma y contenido. Igualmente, la
presencia de objetivos humanos comunes no excluye la diversidad de
medios que conduzcan a esas metas. Segun Northrup Frye, la armonia
entre métodos y objetivos de critica sélo puede alcanzarse si los
principios y las hipotesis criticas surgen del arte del que se ocupa la
critica, pues las obras literarias representan una unidad organica
basada en simbolos, tradiciones 0 modelos comunes. La metodologia
de Frye difiere de otras tendencias formalistas en que intenta ser
integral, estudiando los tipos como conexiones simbdlicas o tipoldgicas
entre obras literarias.

La cultura occidental moderna tiende al laicismo, pero eso no significa
la desaparicion de la religion del pensamiento o la cultura occidental.



A mediados del siglo XVIII, la Ilustracion, que en general se oponia a
la ortodoxia religiosa, hizo que surgiera un movimiento critico religioso
que defendia la religion mediante una nueva interpretacion de la Biblia
que destacaba su cardcter literario y mitologico de poesia oriental. Esos
procesos surgieron a la par que el Romanticismo y ayudaron a
cristalizar la nueva combinacion sagrada/laica en la critica, la cual
equiparaba el texto religioso en la critica literaria occidental con los
textos humanos y mundanales. Frye subraya la naturaleza mitoldgica
de la Biblia y sin embargo afirma un concepto metafisico del arquetipo.
Este doble discurso es uno de los dilemas mas significativos de una
cultura que se aferra al laicismo pero es incapaz de romper con sus
raices religiosas y metafisicas, a pesar de los esfuerzos seculares por
superar lo metafisico en las obras de Nietzsche, Freud y Heidegger.

En su conjunto, los métodos criticos occidentales poseen un grado
considerable de universalidad. Sin embargo, siempre quedara en ellos
otra porcion considerable que es especifica de su cultura y no puede
ser transferida. Debido a esta tltima cualidad, la gente que no comparte
el contexto cultural occidental deberia revisar a fondo tales métodos
antes de usarlos.

Capitulo Nueve
Teorias y Principios del Disefo en la
Arquitectura de Sociedades Islamicas:
Un Enfoque Ceremonial a la
Construccion Comunitaria

Abdelbalim I. Abdelbalim

Valores como la excelencia y la belleza son necesarios para vencer el
subdesarrollo, la alienacion y la apatia presentes en la actualidad en la
mayoria de las comunidades del mundo islamico y paises en vias de
desarrollo. El subdesarrollo reside en la separacion de los medios de
produccidn, especialmente en el entorno edificado, de lo que es peculiar
a sus culturas. A pesar de esta separacion, existen todavia mecanismos
culturales que pueden conectar la construccion de edificios con la
cultura de la comunidad. Estos incluyen la energia creativa de su gente
y los recursos y habilidades de su cultura. Sin embargo, en muchas
comunidades hoy en dia las operaciones de construccion estan bajo el
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control de instituciones formales como los organismos reguladores y
la administracion. Una clase de eventos en los cuales el proceso de la
comunidad puede ser regenerado incluyen la definicion de limites, el
establecimiento de centros, y la conexién de la construccion con la
comunidad. Si el proceso regenerativo de la comunidad es encauzado
en esas operaciones de construccion, entonces la construccion de los
edificios puede contribuir a la vitalidad de la gente y al desarrollo
creativo de su comunidad.

Existe un vinculo entre el proceso de edificacion y la vida de la
comunidad. Hasta hoy, la construccion, en la teoria y en la practica,
ha contemplado estos ejemplos de regeneracién, en el mejor de los
casos, como accesorios al proceso racional de edificacion. La mayoria
de la poblacion mundial vive en comunidades en las que la costumbre
y la tradicion son los tnicos medios de que disponen para organizarse.
Cualquier desarrollo debe basarse en las habilidades y recursos locales.
La ceremonia de edificacion, en cualquier comunidad o cultura, es el
mecanismo que conecta la edificacion con la comunidad. La
construccion ha estado siempre intimamente ligada a la gente y a sus
instintos creativos que han producido edificios y artefactos. Este
proceso regenerativo bdsico encarna los rituales y ceremonias de
muchas sociedades y el proceso vital que guia el crecimiento y
conforma la identidad individual, a pesar del argumento de algunos de
que la construccion en nuestros dias deberia estar separada de la
ceremonia en nombre de la necesidad econémica y la eficiencia. Todo
lo mas, la integracion adecuada entre cultura y produccion debe
mantenerse en un nivel simbdlico.

La integracion de cultura y produccion es a la vez esencial y posible.
La construccion puede combinar crecimiento econémico y creatividad
y ayudar a la acumulacion de capital y conocimiento. Un proyecto
importante construido en el corazén de una comunidad puede
restablecer su capacidad creadora, especialmente si emplea artesanos
y materiales de construccion locales que son los mejor adaptados al
entorno local. Esto ayuda a combinar las habilidades del cantero y sus
conocimientos de geometria con la habilidad del técnico para trabajar
con instrucciones escritas y dibujos, y esa combinacion conduce a la
innovacion.



Capitulo Diez
Reflexiones sobre Tecnologia y Desarrollo:
Una Perspectiva Cultural

Hamed Ibrabim El-Mously

El problema del sesgo esta en el corazon de nuestros intereses culturales
y cientificos. Muchos términos relativos a la modernizacién, el
desarrollo y la tecnologia son atn de uso comun en los gobiernos e
instituciones mundiales, tanto occidentales como musulmanes. Esos
términos no pueden usarse en contextos politicos y culturales distintos
sin que sus significados se vean alterados. Los planes de desarrollo
basados en conceptos occidentales han fracasado en paises drabes y
musulmanes, y también en paises del Tercer Mundo. La insistencia en
usar esos términos indica un deseo de suplantar a la religion y hacer
que los musulmanes crean en la modernizacion y en la tecnologia
occidental. Los musulmanes se han visto sometidos a los vientos de
cambio occidentales en diversos grados a lo largo de su formacion
cultural, cientifica y profesional. Los musulmanes tienen que cambiarse
a si mismos antes de poder cambiar el mundo que los rodea. Tienen
que reexaminar todos los axiomas, criterios y valores que han
gobernado sus actividades culturales, cientificas y practicas y que han
estado expuestos al sesgo cultural occidental.

La cuestion del sesgo esta intimamente ligada a la cuestion urgente de
la independencia cultural. A medida que pasa el tiempo, los
musulmanes estdn cada vez mds subordinados a Occidente y se
enfrentan a cldusulas y condiciones mds restrictivas en su empefio de
independencia cultural. Es dificil para un individuo o grupo apartarse
totalmente de su modelo cultural original y adoptar un modelo
foraneo. El proceso de desplazamiento cultural requiere la accion
continuada de gran numero de elementos culturales foraneos durante
periodos prolongados. Mediante la invasion cultural, la cultura
dominante trata de subordinar a otra cultura y privarla de su
independencia. El proceso destruye la integracion y crea brechas en la
estructura de la cultura conquistada, suprimiendo un potencial creativo
vital y aumentando la subordinacion a la cultura dominante.

Para evitar malentendidos, el uso de términos como “técnica” y
“tecnologia” en relacion con lo que es exportado o transferido a una
sociedad deberia ser otro: la técnica va asociada a la actividad de
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produccion, mientras que la tecnologia surge en la mente y en la
realidad fisica a un nivel superior al de la producciéon. Asi como
algunos proyectos nos llegan ya ultimados, hay conceptos que nos son
transmitidos de la misma forma, empaquetados para uso politico y
social. La “transferencia de tecnologia® supone un traspaso
unidireccional entre dos partes, y presupone que la tecnologia es un
“objeto” que puede transferirse de un contexto socio-cultural a otro,
lo cual no es cierto. Muchos experimentos confirman que la tecnologia
es intransferible. Es posible transferir elementos de capacidad
tecnoldgica sélo en las etapas de adquisicion y operacién. A menos que
en el mundo drabe-islamico se realicen grandes esfuerzos por crear
capacidades tecnoldgicas propias, nunca sera posible que alcance las
etapas de adaptacion e innovacion, que resultan decisivas para una
independencia tecnologica.

La actitud dominante en los paises del Tercer Mundo es la de formular
e implementar planes de desarrollo basados en la transferencia de
técnicas provenientes de las sociedades industriales occidentales o de
Japon, lo que puede producir efectos sociales y culturales y una actitud
“nihilista” que espera alcanzar las metas sociales occidentales mediante
una imitacion de la organizacion industrial. Este dilema podria asumir
una orientacién mas positiva si nos preguntamos: ¢Cémo podemos
asimilar la tecnologia como un potencial y un aspecto de nuestra
estructura cultural? La adopcion del modelo de desarrollo occidental
en la sociedad drabe/musulmana ha creado relaciones de intercambio
desequilibradas que convierten a sus miembros en consumidores de
bienes, técnicas y servicios occidentales.

El cambio no ha llegado como resultado del desarrollo personal,
conciencia y participacion de la gente. Una de las principales funciones
de las culturas es producir y reproducir valores. El modelo occidental
despoja a las culturas de esta funcion, lo que lleva a una pérdida de
personalidad cultural. La modernizacién consiste en una toma de
conciencia que provoca cambios culturales y sociales que son
necesarios para cumplir los imperativos cientificos y tecnoldgicos. El
mundo arabe/musulman necesita una revolucién cultural en la
educacion, donde los métodos actuales provocan alienacion. En la
cultura arabe/musulmana, el suefio de alcanzar el paraiso en la tierra y
el bienestar material nunca ha sido genuino, ya que su cultura no sitda
a la humanidad en el centro del universo ni contempla la vida terrenal
como algo separado de la vida eterna.



Capitulo Once
Las Creencias Filosoficas que Subyacen en la
Formulacion de las Leyes Fisicas

Mabhjoob Taha

La vision popular de la fisica considera sus leyes y teorias como un
producto unico sobre el que no existe discrepancia. Esta perspectiva
descansa sobre la premisa de que todas las disputas cientificas pueden
dirimirse en el laboratorio, y que el experimento cientifico es el arbitro
final. Sin embargo, esto es cierto sélo de las ciencias naturales, y las
observaciones son unicamente un punto de partida. La teorizacion
humana es esencial y representa el verdadero espiritu del trabajo
cientifico. La ciencia emerge cuando la mente humana abarca los
hechos y los contempla desde todos los dangulos. Los métodos empiricos
han evolucionado durante siglos, y han progresado no s6lo debido a
los grandes avances tecnoldgicos sino también a la teorizacion y a los
métodos del pensamiento cientifico. Este progreso nos ha permitido
establecer una metodologia que conduce a la formulacién de leyes
generales a partir de observaciones experimentales. Parece haber tres
niveles de abstraccién diferentes: el nivel de la ley de conservacion,
deducido directamente de la observacion y la medicion; el nivel de la
ley general, un postulado que garantiza la validez de las leyes de la
conservacion conocidas; y el nivel de la teoria comprensiva, que ofrece
una férmula matematica unificada para la interacciéon fundamental
objeto de estudio. El pensamiento humano es un factor importante en
la generalizacion de los hechos experimentales.

Las ciencias naturales se basan en la premisa fundamental de que
vivimos en un universo racional en el que los acontecimientos naturales
estan conectados causalmente. La correlacion causal sigue siendo un
ingrediente esencial del método cientifico, pero las modificaciones del
postulado del determinismo fueron adaptadas para que coincidieran
con los resultados de la experimentacion. La vision del mundo natural
requiere la adopcion de una postura filoséfica, aunque sea imposible
defender tal postura mediante una logica totalmente persuasiva. A
veces una teoria cientifica es rechazada por razones filosoficas a pesar
de estar conforme con los resultados experimentales. En un nivel de
interacciones fundamentales, la investigacion cientifica ha estado
asociada siempre a premisas filoso6ficas que no emanan de
experimentos. Esta asociacién es importante porque aporta una
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dimension intelectual y cultural a la investigacion en las ciencias
naturales, y podria contribuir a la esfera de las aplicaciones tec-
nolégicas y al ambito del pensamiento humano. La formulacion de
muchas leyes cientificas bdsicas tiende a hacer generalizaciones
radicales, sugiriendo que ciertos puntos de vista filoséficos provienen
de la ciencia empirica. Tales casos exceden los limites de la
experimentacion y la observacion.

Un investigador que cree en un Creador Omnisciente cree también que
el libre albedrio de los seres humanos es una realidad y que el
determinismo cesa al llegar a cierto nivel de complejidad. La posicion
basada en la fe rechaza la nocion de accidente como incompatible con
las leyes divinas. La nocion de accidente refleja la ceguera de la
humanidad a las causas y razones detrds de los fendmenos en cuestion.
Un investigador creyente puede explicar la disparidad entre conducta
colectiva e individual, mientras que otros desecharidn esta linea de
pensamiento, creyendo en la unicidad de la mentalidad humana vy la
superioridad de la razén humana sobre el resto del universo. Todo
esfuerzo realizado en las ciencias naturales es un empefio humano que
refleja posturas ideoldgicas, intelectuales y filosoficas. Esto debera ser
tenido en cuenta al estudiar escritos cientificos.
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El Editor

ABDELWAHAB M. ELMESSIRI (1938-2008) fue profesor emérito de literatura
inglesa y teoria critica en la Universidad Ain Shams de El Cairo, y un eminente
intelectual y activista. Fue un escritor prolifico que publicé numerosos articulos y es
autor de sesenta libros sobre diversos temas como sionismo, modernismo,
postmodernismo, laicismo y filosofia materialista, etc. Su obra quizas mas famosa,
Enciclopedia de los Judios, el Judaismo y el Sionismo (8 volumenes), ha sido
calificada como la enciclopedia &rabe méas importante del siglo XX.

Los versiculos del Qur'an citados han sido extraidos de "El Mensaje del Qur'an”
de Mubammad Asad, publicado por The Book Foundation.



La Serie Libros-en-Breve de IlIT (Instituto Internacional de Pensamiento Islamico) es una valiosa
coleccion de las publicaciones mas destacadas del Instituto presentadas en forma resumida a fin de
dar al lector una comprension esencial de los principales contenidos de cada original.

El paradigma cultural occidental, que domina el mundo académico, es una de
las formas de Sesgo mas extendidas y aceptadas en nuestro tiempo. Su influen-
cia se deja sentir fuertemente en todo el mundo isldamico y su peso lastra todas
las formas de estudio. Dada la exclusién en él de cualquier referencia alo divino,
iesracional que los investigadores y eruditos musulmanes se adapten a sus exi-
gencias y que las sociedades musulmanas sean “reformadas” para cumplir las
normas de dicho paradigma?

Elmessiri era contrario al positivismo filosofico como método de obtener
conocimiento por considerarlo parte de una epistemologia imperialista que ha
significado sobretodo la importacién de pensamientos y teorias occidentales y
la adopcién de un paradigma foraneo centrado en un materialismo utilitario
que intenta imponerse al pensamientoy la sociedad musulmanes. En su opinién
esavia no puede servir de modelo para el desarrollo.

El conjunto de trabajos que integran esta antologia exploran y critican justa-
mente eso: la casi completa adopcion por parte de los eruditos musulmanes de
paradigmas, terminologias y modelos de investigacion ajenos a las realidades
socio-econdmico-religiosas del mundo musulman y las consecuencias de some-
terse a ese marco como Unica forma racional de obtener conocimiento y
comprensién de lacondicion humana.

Tarek El Diwany, Partner, Zest Advisory LLP, London

Con el escaso tiempo que tengo para leer, y todo un afio de material de lectura apilado sobre mi mesa de trabajo, los Libros-
en-Breve de IIIT han sido un gran descubrimiento. Estos resimenes bien editados destilan las ideas esenciales de algunos de
los mejores pensadores contemporaneos sobre el Islam en libros que se leen en una hora més o menos. Cada uno de los temas
elegidos es crucial para la situacion actual de la sociedad musulmana, y los diversos autores presentan ideas que seran esenciales
para avanzar y salir de esa situacion. Para quienes tienen prisa por saber cémo el mundo del Islam deberia responder a los de-
safios de la modernidad, probablemente no exista un formato mejor.
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