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GIRIS

“Islam hiiququ” namina?

Bu satirlari Londondaki ofisimds yaziram. Iliq iyul ha-
vasl vo mavi sema insanin yasamagq istoyini artirir. Toss-
sif ki, giine xosagelmoaz bir xabarle baslayiram. Ciinki
olka iizro fovqelada veziyyet elan olunur. Tahliikesizlik
orqganlari yeni bir “terror” aktinin ola bilacoyi haqda xabar
yayir. Biitiin London shalisi kimi men da hayacanlh halda
otrafa boylanir ve “siibhali adam” axtariram.

Londonda bas veranlar mani ikiqat kadarlondirir. Bu
cinayet hadisesi olduqca vahimslidir. Ciinki “terror akt-
lari”n1 téradenler bunu “Islam hiiququ namina” edirlar.
Osabilagirom. Sarsiliram. “Islam hiiququ?” Hansi “Islam
hiiququ?” “Islam hiiququ” giinahsiz insanlar1 &ldiirmayi
gobul edirmi? Islamin yiiksok dayerleri ilo heg bir sokilda
uzlagsmayan bu moanzara qarsisinda hayqiriram: Har bir
miisslmanin bilmali oldugu ve “Islam hiiququ”nun asasi
sayilan “hikmat va insanlarin rifahi harada qaldi1?”

Ibn Qayyim (v. 1347) “Islam hiiququ” ifadesinin ye-
rino “sariat” kolmasini islotmisdir. Bu maqami daha sonra
genis sokilda izah edaceyem. Sarist hikmats asaslanir ve
insanin ham diinya, hom do axirat seadatini hadaf gotii-
riir. Islam hiiququ adalat, marhemat, hikmat va yaxsiliq
demakdir. Buna gora da adalstin yerine ziilmii, marhamse-
tin yerina amansizlil, yaxsiigin yerina pisliyi, hikmatin
yerina cofengiyati qoyan bir hokm sariate aid deyildir.!

1ibn Qayyim, 1‘1amuI—Mi'1vaqiin, c.3,s.3.
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“Islam hiiququ”nun srazi areali

Islam diinya shalisinin toxminan dérdda birinin dinidir.2
Miiselmanlarin okseriyyeti simali Afrikadan cenub-sorqi
Asiyaya goadar uzanan orazids, ikinci ve ya tiglincii azliq
qrup olaraq da Avropa ve Amerikada yasayirlar.? Islam
arob, tiirk, hindli, pakistanli, afrikali vo asiyali kimi hoer
irq ve bolgaden insanlar1 shats edir. Miiselmanlar VII asr-
do Moakkado kicgik bir icma idilor. Lakin elo bir viisatlo
boytdiiler ki, asrin sonunda hoem Roma, hom do Sasani
imperiyalarindan daha bdyiik bir “Islam dévleti” qurdu-
lar. Daha sonra asrlarcs iistiin olan bir madaniyyate sahib
oldular.

BMTIP-nin an son illik hesabati hazirda shalisinin coxu
miisalman olan &lkalarin “Insan Inkisafi indeksi”nin asag1
saviyyada oldugunu gostarir.* Bu indeks savadlilig, tohsil,
siyasi vo iqtisadi hayatda faal istirak, qadinlarin ictimai
hoayatdaki yerinin giiclondirilmasi vo hayat standartinin
yliksoldilmasi kimi miixtolif faktorlara gore hazirlanir.
Milli galir baximindan siyahinin yuxari siralarinda olan
arab olkalari adalat, gadinlarin ictimai hayatdaki rolunun
glclondirilmasi, siyasotda faal istirak ve beraberhiiqug-
lulug baximindan an asag1 cargslordadir. BMT-nin bu
hesabatlar1 shalisinin aksariyyati miisalman olan Olkalar-
do insan hiiquglarinin miixtalif formalarda pozulmasi ve
degenerasiya ilo yanasi, miiselmanlarin azligda oldugu
olkalorda do birge yasayis vo vatandasliq problemlarina

2 MKI (CiA), The World Facebook, http//www.cia.gov/cia/publications/
factbook.

*John L. Esposito, ed. The Oxford History of Islam (Oxford, University Press,
1999), p. 690.

“Birlogmis Millatlor Toskilatimin Inkisaf Programi (BMTIP), fllik Hesabat (2005,
yanvar 2006). http//www.undp.org/annualreports.
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isara edir. Qisacasi, miisolman comiyyetlori insan inkisaf1
problemi ile qarsi-qarsiyadir.

“Islam hiiququ” adil, mahsuldar, miiasir ve humanist
dayorleri ifade edir. Buna gora do “Islam hiiququ” dinc,
aydin, dostyana va tohfs veran bir comiyyat ticiin tokanve-
rici giicdiir. Ancaq miixtalif 6lkslors sayahatlorim asnasin-
da miiselman comiyystlorinde miisyyen kasir ve qiisurla-
ra sahid oldum. Bels bir sual yaranir: “Islam hiiququ” bu
problemin hollinds harada ve necs rol oynaya bilar?

Bu kitab sualin ikinci gqismina cavab vermayas ¢alisir vo
inaniram ki, sualin birinci hissesi ds cavabsiz qalmayacag-
dir. Bagqa sozla desok, “Islam hiiququ”nun miisslmanlarmn
hoayatinda real dayisiklik yaratma giicli meydana ¢ixdiqda
miiselmanlar onun dayarini derk edacek ve bu manavi
universumla biitov bir slaqe yaradacaqlar. Siibhesiz ki,
“Islam hiiququ” da gec-tez 6z tesirini gostaracokdir.

Problem “Islam hiiququ” ile baglidirmi?

Indiys qodar “Islam hiiququ” ifadesini dirnaq arasinda
yazdim, ¢linki bu s6z birlegmasi ile nayi nazerdes tutdugu-
mu agiqlamagq istadim. Bu agiglama ham Islam hiiququ ile
bagh yanlis anlamani miiayyenlagsdirmok, hom da todqgiqat-
daki tengidlar ticiin shemiyyat kasb edir.

Bu kitabda figh, seriat, fitva, mazhab, ictihad, ganun,
tirf terminlari ve bu sozler arasindaki miirekkab slagsle-
rin tofsilathi tadqigine yer verilacek. Ancaq halslik yuxari-
daki suala cavab vermoak {iciin Islam hiiququ termininin
ti¢ forqli meanasini bir-birinden ayirmagq istayirom.

1. Soriat. Hozrat Mahammadin (s.a.s.) Allahdan alib hs-
yatinin imde vazifesi gabul etdiyi vehy, yoni Quran vo
sinne.



2.Figh. Keg¢on on dord asr boyunca soriatin hoyata tat-
biq olunmasi ils bagl fargli mazhablars mansub fighi go-
riislordon meydana golon boyiik kiilliyyat.

3. Fitva. Sariat vo ya fighin miiselmanlarin giindalik he-
yatlarma tetbiq olunmasu.

Bu kitabin vezifasi bu ve bununla bagli masalalari tofsi-
lath sokilda tahlil etmakdir. Ancaq yuxaridak: suali (Prob-
lem “Islam hiiququ” ile baghdirmi?) anlagilan bir iislubla
bels ifads etmak olar:

1.9gor Islam hiiququ dedikds soriot, yeni hozrot
Mshammads nazil olan ve onun 6z hayatinda tatbiq et-
diyi, sehabslarina, bagariyyate dyratmak ti¢lin uzun telim
prosesina girdiyi vehyi nazarde tutursunuzsa, cavabimiz
“Xeyr! Islam hiiququ ilo bagl heg bir problem yoxdur”
olacaq. Ibn Qayyimin qeyd etdiyi kimi, Islam hiiququ
adalat, marhamat, hikmat ve yaxsiliq menasina galir.

2.Islam hiiququ dedikde mazhablerin zengin irsini,
yoni fighi nazards tutursunuzsa, cavabimiz yena “Xeyr!”
olacaq. Umumiyyatls, alimlerin 6z miihit ve dévrlarindaki
fighi miihakimalerinda har hansi bir yanhs yoxdur. Bazi
alimlarin xatali olduglari, yaxud miiayysn masalalards ix-
tilafli movge tutduglart dogrudur. Bu hal hiiqugi hokm-
larin tebistinden ireli golir. Her bir dévrds alimlarin ve-
zifosi bir-birilerinin xatalarmi diizeltmak ve davam eden
miibahisalors qosulmaqdir.

3. Ancaq Islam hiiququ dedikda fitvani nezerde tutur-
sunuzsa, cavabimiz fitvanin necs verildiyine baglidir. Bazi
fitvalar Islamin ve onun menavi deyerlerinin tezahiirii-
diir. Bazilari ise tamamile yanlhs ve geyri-islamidir. Oger
fitva klassik Islam hiiququ kitabindan oldugu kimi gotii-
rilmiisss, problemli olacaq. Ciinki bu fitva miixtalif ve
forqli bir miihite aid ola biler. Fitva ayrisegkilik yaradan,
zarar veran oxlagsiz bir davranmis vo ziilma imkan verirss,
izah1 no olursa olsun, yanhsdir vo islami deyildir. Fitva

8



sohih manboalare asaslanaraq verilmissa ve insanlarmn ri-
fahini, Islam hiiququnun asas dayerlarini ve magsadlarini
(maqasidus-geria) 6ziinds dasiyirsa, dogru va sahihdir.
Yuxarida geyd etdiyim fikirlor bu tedqiqat isinin asas
miiddsalaridir. Ancaq yuxarida qeyd olunan miiddealar
vo miizakiro olunan terminlor tofsilatli sokilds arasdiril-
malidir. Buna gora do homin elm sahalarinin serhadlarini
va tadqgiqat hadafinin xiilasasini toqdim etmak istayirom.

Elm saholarinin serhadloari

Insanin biliyini “elm saholori” goklinds tosnif etmak
nizamsizlig1 azaldir. Belslikls, terminlar bir-birine uy-
gun sahoalorda qruplasdirilir.” Bu sahaler bilik alds etmak
istoyanlarin miioyyan elm saholorinda ixtisaslagsmalari-
na gorait yaradir. Alimlor todqgiqatlarina aid elm sahasi-
ni miisyyonlosdirmak vo suallarina cavab tapmaq {tiglin
o elm sahasinin miitoxassislorine miiracist edirlor. Ancaq
elm saholorinin tesnif edilmoesi tadqiqatcilarin “farqli”
sahalore aid olan terminlorden istifade etmsalarine mane
olmamalidir. Akademik moahsuldarligin qarsisim1 almaq
va yeni fikirlors nazarat etmok {i¢lin elmi istinad moanbale-
rini mahdudlasdirmaq olmaz. Buna gora da Islam hiiqug,
telsafo vo metodologiyasi, yeni islami elmlsrdaki ¢oxsahs-
li yanasma da tedqiqata colb edilmisdir.

Bu tedqiqat isi Islam hiiququ elmi daxilinds “Islam
hiiququnun ssaslar1” (figh tisulu) ile slagsalidir va figh,
hadis, tofsir elmlari ilo olageli movzular1 da shata edir.
MBasolon, asas nazariyyslarin praktikada tasirini gostormak
tigin fighi hokmlar va hiiququn asaslar1 ils alagslerine
gora isa hadis ve tofsir elmlarindon alinan asas qaydalar
(qovaid) miizakire olunur. Islam hiiququnun meaqsadleri

®Stephen Reed, Cognition, Theory and Applications, 3d ed., (US, Brooks/Cole,
1996), p. 220.
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(magqgasid) XX asrin bozi islahatgilar1 torsfinden miistaqil
bir elm sahasi kimi toklif olunmusdur.® Ancaq moagqasid
ananavi olaraq figh tisulu daxilinde masalihi-miirsals ya
da miinasabati-qiyas kateqoriyas: altinda ikinci daraceli
bir moévzu kimi tadqiq olunmusdur. Magqasidin figh tisulu
ticlin “asas metodologiya” oldugu haqda fikirlor do var-
dir.”

Tadqiqat isinde mantiq, hiiquq falsafesi ve postmodern
noazariyys do arasdirilmisdir. Mantiq ve Islam hiiququ
hiiqugi miithakimenin markszinde yer alir. Hicri V-VIII
asrlords yasamis, yunan felsefasini, mantiqgini tasdigloyen
va ya tonqid edan faqgihlar ve onlarin miithakima metod-
lar1 bu kitab tiigiin xiisusi shamiyyat kosb edir. Miiasir
montiq do olduqca shamiyystlidir, ¢linki figh tisulunun
moantiqgini tanqid edarkan modern mantigin ananavi man-
tigden farqlonan cohoatlarinden istifads edacoyik. Miiasir
hiiquq falsafesi, onun terminologiya ve metodologiya-
s1 da arasdirilacag. Postmodernizm isa hiiquq ve Islam
hiiququna dair giiclii, miasir tenqgidlers ilham veren va
“modernizmi inkar edsn”, yeni inkar1 inkar kontekstinda
yaranan carayandir. Biitiin diinyada postmodernizm bir
corayan kimi arxitektura, adebiyyat, politologiya, teologi-
ya, incaesanat va bagqa sahslerds tozahiir etmisdir. Lakin
postmodernizm daha ¢ox bir diinyagoriisii, vaziyyet vo
ohvali-ruhiyyadir. Bu kitabda postmodern goriislor de
tohlil va tenqid edilacak.

“Sistemlar” bir neco komok¢i elm sahoasini shato edan
miistaqil bir elmdir. Tedqiqat isinde komakg¢i elm sahoals-
rindan sistem nazariyyesi va sistematik analiz do miithiim
yer tutur. Sistem nazeriyyesi antimodernist yanasmadir.

6 Tahir ibn Asur, Maqasidus-Sariatil-Islamiyys, s. 2.

7 Bu, Islam hiiququnun moaqsadlori ve miiselman comiyyetlorde hoayata
kegirilmasinin yollar1 mévzusundaki konfransda bir mévzu idi (Malayziya
Beynalxalq Islam Universiteti, Malayziya, avqust, 2006.
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Bu kitabda sistem nazariyyssinden gotiiriilon biitiinliik,
coxolgiiliilitk ve magsadlilik kimi terminler analiz meto-
dumuzu inkisaf etdirmak {iciin istifade olunacaq. Idrak
elmina aid tesnifat ve hiiququn “koqnitiv tebiati” kimi
terminlor do shamiyyatlidir. Islam hiiququ nazariyyasin-
de “iirf” anlayisini inkisaf etdirmak {i¢lin “kognitiv mada-
niyyat” terminine miiraciat etmak vacibdir.

Islam hiiququnun digar elm sahalari ilo alaqasi xiisusi
ohamiyyats malikdir. ©ks halda Islam hiiququnun iisul
noazariyyoesi tadqgiqat: klassik manbalor vo kitablarin sar-
hadlari daxilinde galacaq ve Islam hiiququ da nezeri ve
praktik naticalari etibarile asrin gerisinde qalmaga davam
edacak. Islam hiiququnun {isullarina goxsahali yanasma
ehtiyac1 bu kitabda irali stiriilon miiddsalardan biridir.

Xulaso

Bu kitab Islam hiiququ sahssinde multidisiplinar bir
aragdirma teqdim edir. Islam hiiququnun hazirki tot-
bigleri (daha dogrusu yanlis tetbiqlari) exlaqi deyil, for-
mal, ¢oxolgiilii deyil, tokolgiilii, yeniden qurucu, dekons-
truktiv, moaqsadli deyil, kazuistikdir. Biitovliikde Islam
hiiququnun asas prinsiplari ve maqsadlari nazers alimuir
vo totbiq olunmur. Bundan slavs, haddinden artiq “aqli”
(yaxud geyri-aqli) veo “yanilmasi miimkiin olmayanlarin
uzlagmas1” (yaxud matnlorin tarixiliyi) iddialar1 manaviy-
yatsizli§a, toleranthiga, zorakiliga ssaslanan ideologiyala-
ra, azadliglarin tezyige meruz qalmasina ve avtoritar re-
jimlare imkan verir.

Bu tedgiqat metodu, analiz ve nezariyye olmagla {ig
gismo ayrilir:

1. Bu todqgiqatdak: metod iki nazariyyays asaslanir. Bi-
rincisi, Islam hiiququnun magsadleri nazariyyesi, yeni
moaqasidus-soria (1-ci fasil), ikincisi, sistem noazariyyasi (2-
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ci fesil). Birinci fasilds yenilonma vo inkisafla slagali yeni
anlayiglar gatiron maqasid nazariyyeleri aragdirilir. Maqa-
sid Islam hiiququndaki klassik ve mé&vcud figh nezeriy-
yalarini giymatlondirmak {i¢iin asas metod vo falsofe kimi
toklif olunur. Ikinci fosilds isa sistem nazeriyyesindan is-
tifads olunaraq idrak, biittinliik, agiqliqg, iyerarxiya, ¢oxol-
culiiliitk vo magsadliliye asaslanan yeni bir analiz metodu
izah olunur. Sistemlar elm sahasinin an asas xiisusiyyati
moagqsadlilikdir.

2. Tadgiqatin bu hissesinda Islam hiiququnun terifi ve-
rilir (3-cii fosil), Islam hiiququnun nazariyye ve moktablori
tohlil olunur (3 vo 4-cii fasillar). Klassik metodlar vo miia-
sir corayanlar yeniden tesnif edilir (4 vo 5-ci fosillar). Toh-
lil olunan Islam hiiququ nazariyyalarini inkisaf etdirmok
moagqsadile iki metod yanasmasi bir metod yanasmasinda
birlogdirilir (6-c1 fasil). Ciinki Islam hiiququ bir “sistem”
olaraq taqdim olunur ve bu sistemin magqsadlilik xiisusiy-
yoti maqasidus-soris ilo olagplidir.

3. Todgigatda miixtalif nozari yeniliklor toklif olunur
(6 vo 7-ci fasillor). Masalon, matnin dalil ve maqgsadini
asaslandirmagq, dalillori miixtalif cohatlari ilo tohlil etmak
va hadis revayatlarini risalatin maqgsadlerini nazere alaraq
anlamaq kimi.

Bu kitabin xiilasasi beladir: Biitiin ictihad metodlarinin
islokliyi maqasidus-sorianin totbiq olunma deracasine bag-
lidir. Praktiki natice ise adalst, axlaqi davranis, yaxsilq,
birga yasama, insanin tokamdtilii kimi miistaqil “maqsad”
olan islami hokmlardir.

Casir Ovda
London, Boytik Britaniya
Iyul 2007



1. UMUMI BAXIS

Zokat vermak no {iciin Islamin sasaslarindan biridir? Ra-
mazan ayimda oruc tutmagin maddi ve menavi faydas:
nadir? Niyo spirtli icki igmak boyiik giinah hesab olunur?
Miiasir insan hiiquqlart ils Islam hiiququ arasindaki alage
nadir? Islam hiiququ “inkisaf” ve “madeniyyat’s neco
tohfe vers bilar?

Maqadius-garis Islam hiiququ ile bagh buna banzar su-
allar1 cavablandirir. Maqasid hokmlarinin arxasindaki hik-
moti ohata edir. Zakatin “ictimai rifahi giiclondirmasi” vo
orucun “taqvani artirma”s1 buna misal ola biler. Maqasid
yaxst vo gozal hodoflordir. Masalen, spirtli icki ve narko-
tik maddalarin goti qadagan olunmas: “insanlarin agil vo
ruh saglamligimin qorunmasi” maqgsadi kimi izah olunur.
Magqasid ilahi qaye ve axlaga istinad edir. ©dalst, izzat,
azad irads, xeyirxahliq ve emakdasliq kimi deyarlari ifade
edir. Yoni bunlar Islam hiiququ ils insan hiiquqlari, inki-
saf, madanilik arasindaki slageni temsil edirlor. Bu fosil
“maqasidus-garia”nin na oldugunu va Islam hiiququnun
“miiasirlesdirilmasi”’nds nece rol oynayacagin izah edir.
Burada maqasidin klassik vo miiasir toriflori vo tesniflori
arasdirilir, sshabelor dovrii, quruculuq dovriindeki fighi
moazhoblar, hicri V-VIII asrlor arasindaki dovr basda ol-
magqla ii¢ tarixi marhoals tohlil olunur. Sonda ise maqasid
terminologiyasinda son dovriin yeniliklori todqiq edilir, bu
terminlarin bazilarinin manasi ve shamiyyseti izah olunur.
Magqasidus-seria bu kitabin asas movzusudur. Buna gore
da bu kitabdaki nazariyyes ve metodlar Islam hiiququnun
moagsadlarine uygun olub-olmadigina gore tohlil edilir vo
qiymatlondirilir.
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1.1 Maqasidus-sario fikrinin ilk dovrii

Mbagqasid nadir?

Comi moagqasid olan “maqsad” termini gaya, prinsip,
niyyst, hadaf monalarina golir® Termin yunan dilin-
do “telos”’, fransiz dilinds “finalite”, alman dilinde ise
“zweck”dir. Islam hiiququnun megqasidi islami hoékmle-
rin arxasindaki qayelardir.”® Bazi Islam hiiququ alimlarina
gora, “ictimai moenafe”’nin (masalih, maslohoatlor) basqa
bir ifadasidir. Masalon, bu giin bize malum olan maqasid
nazariyyosinin ilk dovr alimlarden biri olan 9bdiilmalik
Ciiveyni (6. 1085) moagqasid vo ictimai menafe (mosali-
hi-ammsa) terminlarini eyni manada islatmisdir." ©bu Ha-
mid Ol1-Qazzali (6. 1111) maqasidi tesnif etmis ve “masa-
lihi-miirsale” bashigr altinda timumilesdirmisdir.'? Foxrad-
din Razi (6. 1209) vo Amidi (6. 1234) Qazzalinin yolunu
davam etdirmisdir.”® Nocmoaddin Tufi (6. 1316) moslohat
movzusuna toxunmusdur. O, maslahati “Sarinin magsadi-
ni ifada edan anlayis” soklinda tesvir etmisdir."* Qarafi (6.
1285) maslahat ve maqasidi bels ifads edir: “Maqgsad bir
moaslohatin hoyata kegirilmasine vo ya pis amoaldon (maf-
sodat) ¢okinmayo sebob olmursa, magbul deyil”.””

8Tahir ibn Ashur, Ibn Ashur Treatise on Maqasid al-Shari'ah, p. 2.
*Rudolf von Jhering, Law as Means to an End, p. 35.

©ibn Asur, Magasidug-Seriatil-Islamiyys, s. 183.

1 9bdiilmalik Ciiveyni, Qiyasul-Umam fi-Ltiyasiz-Ziilom, s. 253.
2Qozzali, Miistosfa, c. 1, s. 172.

1*Razi, ©1-Mohsul fi Usulil-Figh, c. 5, s. 222, Amidi, 8l-Thkam, c. 4, s. 286.
¥“Noacmoaddin Tufi, at-Tayin fi Serhil-Orbain, s. 239.

15Sohaboaddin Qorafi, Zahirs, c. 5, s. 478.
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Mbaqasidin cehatlori

Islam hiiququnun maqgsad ve ya miixtalif cohatlars gora
tosnifat:

a. Zarurat doaracaloeri (Bu tesnif klassikdir).

b. Magsada ¢atmag1 hadafloyon hokmlarin sahasi.

c. Magsadlerin shats etdiyi fardlarin say:.

d. Magsadlerin iimumbasarilik daracesi.

Klassik tasnifde moagqasid zaruriyyst (zerurstlor), ha-
ciyyat (ehtiyaclar) vo tahsiniyyat (gozelliklar) olmaqla {ig
saviyyade daracelendirilmisdir. Zsruriyyst “imani, ruhu,
mal-dovlati, agili ve nasli qoruyan” hokmlardir.'® Usul
alimlari yuxaridaki qeyd olunan mashur zasrurstlars “na-
mus vo soraofin qorunmasi’ni da slave etmislor.” Bu ze-
ruratlor insan hayati {i¢lin asas sortlordir. “Vahy olunmus
biitiin hokmlerin arxasindaki maqsed” hami tersfinden
gebul edilir.”® Haciyyat insan hayati {i¢iin daha zaruridir.
Tohsiniyyaet ise hayat1 gozallosdiron qayelordir.”” Asagida-
ki1 codvelds zaruret deracalarinin sirasi gostarilir. Hor se-
viyya 0ziinden agsagidakina xidmet edir ve onu qoruyur.

6 Qazzali, Miistosfa, cl, s. 172, Ibn Orabi, O1-Mshsul fi Usulil-Fiqh, c.b, s. 222,
Amidi, Thkam, c. 4, s. 287.

7 Qazzali, Miistasfa, cl, s. 172, Satibi, Ol-Miivafaqat, c. 3, s. 47.

18 Satibi, ©l-Miivafaqat, c. 3, s. 5.

9Satibi, ©l-Miivafaqat, c. 3, s. 17.
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Islam hiiququnun magsadlari

y y y
Zoruriyyat Haciyyat Tahsiniyyat
Y
iman f{ Ruh }- Mal- 1 Agil 4 Nosil {Sarof (izzat)
dovlat

Sakil 1.1 Islam hiiququnda maqgsadlar qrafiki

Ehtiyaclar saviyyasi zaruratlor {iglin “qoruyucu zireh”
vazifesi dasiyir®. Buna gora do bozi alimler zaruratlori
qat1 gakilde deracslendirmaye deyil, “iist-liste dairalor”
kimi diistinmayo {istiinliik vermislor.*!

Zarurat daracalari XX asrde Abraham Maslovun insa-
nin “ilahi” olmayan hadafleri ve ya asas qayeleri ile bagh
dediyi “ehtiyaclarin daracelondirmasi”’ne banzayir.** Mas-
lova gors, insanin ehtiyaclar1 fiziki tolsblor ve tohliike-
sizlik, sevgi, hormat ve “0ziinii inkisaf etdirma”nin daxil
oldugu genis bir anlayisdir. Maslov 1943-cii ilde bu ehti-
yaclar ti¢iin bes saviyye miiayyonlosdirmisdir. 1970-ci ilda
iso fikirlerine yeniden nazer salmis ve yeddi ehtiyac se-
viyyosi toklif etmisdir.*® Magsadlar saviyyesi baximmdan
Satibinin neazariyyasi ilo Maslovun nazariyyosi arasindaki
banzarlik diqqeti calb edir. Maraqlidir ki, Maslovun naze-
riyyosinin ikinci varianti islami “maqsed” neazariyyalari ilo
oxsarliq togkil edir.

2 Gatibi, ©l-Miivafaqat, c. 1, s. 151.

2 Camaladdin Otiyys, Nohva Taf Tli Maqasidis-Seria, s. 45.

% A.H.Maslov, A Theory of Human Motivation’, Psychological Review, no. 50
(1943), p.370-396.

% A.H.Maslov, "Motivation and Personality’, 2nd ed.
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Moaqasid nazariyyelari daha ¢ox XX asrde inkisaf etmis-
dir. Alimlar klassik zaruratlar tosnifatini bir neg¢o cohatdon
tonqid etmislor. Bunlardan bazilari asagidakilardir:*

e Klassik magqasid Islam hiiququnu tam shate edir. La-
kin bazi fighi movzularda ferdi ve ya miiayyen qrupdaki
hokm va terminlarin maqgsadlarini shata etmir.

e Klassik moqasid aile vo comiyystlo deyil, fordlarle
baglhidir.

e Klassik moagqasidin tasnifi adalst ve azadliq kimi
tmumbosari doyarlari shato etmir.

e Klassik maqasid sehih menbs ve matnlerden daha
cox fighi asarlorden ¢ixarilirdi.

Yuxaridaki nogsanlar1 aradan qaldirmaq moagsadils
miiasir alimlar bu cahatlari nazers alaraq meqasid naze-
riyyasino yeni terminlor vo tesniflor gotirmislor. Miiasir
tosniflor hokmlorin shatosini nazers alaraq mogqasidi iig
saviyyada gosterir:®

1. Umumi magqasid: Islam hiiququna biitév sekilds aid
olan bu maqasid noviinde daha avval zaruratlor ve ehti-
yaclar asas idi. Yeni tokliflorde “adalat” ve “asanlagsdirma”
kimi magsadler asas gabul olunur.

2. Xiisusi maqasid: Islam hiiququnun miisyyan bir his-
sosinds goriiniir. Bu ndv meqasid ails hiiququnda usaqla-
rin rifahi, coza hiiququnda cinayatin va borclar hiiququn-
da mohtokirliyin qarsisinin alinmas: kimi maqsadlari
ohate edir.

3. Clizi maqasid: Bu név magqasid xiisusi matn va ya
hokmlarin arxasindaki hadaflordir. Miivafiq ittthamlarda
haqiqgeti ortaya ¢ixarmaq ticilin miisyyen saydaki sahid-
lorin taleb olunmasi, ¢atinliyi asanlasdirmaq {i¢lin oruc
tutanin xasto oldugu halda orucunu pozmasina icaze ve-

% Seyx Hoson Turabi ilo miizakire ($ifahi miizakirs, Xartum, Sudan, avqust,
2006).
% Numan Cugeym, Turuqul-Kasf an Maqasidis-Sari, s. 26-35.
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rilmasi va kasiblarin istifade etmoasi daha vacib oldugu
tiglin miiselmanlarin qurban atini saxlamalarinin qadagan
olunmasini nazards tutur.

Fordiyyat tohliikesini aradan qaldirmaq magsadils
moaqasid termini iimmsati ve ya biitiin bageriyysti shate
edacok sokilda genislondirilmisdir. Masalon, Tahir ibn
Asur (0. 1973) tiimmsotle bagh maqasidi fordlarle slagali
moagqasidden istiin tutmusdur. Rasid Rza (6. 1935) maqa-
sid nazariyyeasina “islam” vo “qadin hiiquqlari”’ni slave
etmis, Yusif Ol-Qardavi (6. 1926) ise “insan hiiquqlar1 va
sorofi’ni daxil etmisdir. Maqasidin mazmunundaki bu
inkisaf “hokmlorin arxasindaki hikmoatlor”don islah vo
yenilonma {i¢lin tacriibi planlar hazirlanmasimni, qlobal
masala va problemlara tohfs verilmasini tomin edir.

Miiasir alimlar ise matnlarden ¢ixarilmis yeni iimum-
bageri moaqasidi giindema gatirmisler. Bu yanasma maqa-
sidin fitva tarixiliyinin 6hdesinden galmasins kémak ol-
mus vo matnlarin yiiksek dayar va prinsiplorini tomsil et-
misdir. Buna gora do tafsilatla bagli hokmler artiq imum-
bagari prinsiplere ssaslanmaqdadir. Bu yeni iimumbagari
moaqasidden bazi niimunalar:

e Rosid Rzanin Quranla bagh arasdirmalarinda sldos et-
diyi magsadler arasinda iman asaslarinin Islamin saf ve
fitratdon golon din oldugu anlayisinin yayilmasi, agil, bi-
lik, hikmat, dalil, azadlig, sosial, siyasi, iqtisadi yenilonma
va gadimn hiiquglar: var idi.*

e Tahir ibn Asura gors, Islam hiiququnun {imumbasgari
moagsadi “nizam-intizam, barabarliyi, azadligl, asanlasdir-
mani va fitratin qorunmasini temin etmakdir”.?” Bundan
alava, onun ve bir ¢ox miiasir alimlarin “azadliq” maqse-
dinin faqihlorin taklif etdiyi “azadliq”dan (itq) forqli oldu-

% Msahammad Rasid Rza, Vohyul-Muhammadi: Subutun-Nubuvva bil-Qur'an,
s. 100.
Z{bn Asur, Maqasidug—Sariatil—islamiyya, s. 183.
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gunu bildirmak lazimdir.?® Ciinki itq miiasir dovrdae farqli
sokilds, kolalikden azad olmaq menasinda isladilmisdir.
[slam hiiququ moanbalarinde “azadliq” son dévrlarde
geyd edilmis bir magsaddir. Azadliq termini XIX asrds
fransiz dilinden arab dilina torciima edilmisdir ve Fransa
burjua inqilab1 dovriine gedib ¢ixir. Ibn Asur irads (me-
siat) menasinda diisiince, inanc, ifads vo horoket azadlig:
ilo bagli islami perspektivi inkisaf etdirmisdir.* “Irads”
iso maghur bir islami termindir ve “azadliq”, “azad irada”
kimi miiasir terminlars banzayir. Masalen, “inanc azadli-
g1” Quranda “inanmaq ve ya inkar etmoak iradasi” kimi
geyd olunur.*

e Mohammod Qozzali (6. 1996) bizi “14 asrlik Islam ta-
rixinden dars ¢ixarmaga” davet edir. O, adalat ve azadlig:
moagqasidin zaruratlor saviyyasine yerlosdirmisdir.*

e Yusif 9l-Qordavi do Quram todqiq edarsk iimum-
basori hadafleri ifads edir: “Haqiqi imanin gorunmasi,
sorof vo hiiquglarinin miihafizasi, insanlarin Allaha iba-
date doavet edilmasi, nafsin torbiyesi, menavi dayerlarin
tosisi, yaxs1 ailalorin qurulmasi, qadinlara adalstls dav-
ranilmasi, giiclii bir Islam {immatinin formalasmasi va
amokdasliga asaslanan bir diinya iigiin ¢agiris edilmasi”.*
Ancaq 9l-Qardavi timumbagari maqasid nazariyyesinin
tofsilatli matnlarle bagli miiayyan tacriibe alds edildikden
sonra toklif edilmasini bildirir.*

e Islam hiiququnun qayolerini tapmaq magsadile Qu-
rana yonalon Taha Cabir 9l-Olvani (6. 1935) “Allahin bir-
liyi (tovhid), nafsin tarbiyoesi (tozkiys) va yer tiziinde ma-

#Komaladdin Sivasi, Sorhu Fothil-Qadir, c. 5, s. 513.

P Tahir ibn Asur, Usulun-Nizamil-ictimai fil-islam, s. 256, 268.
¥ Tahir ibn Asur, Usulun-Nizamil-ictimai fil-islam, s. 270-281.
81 Kohf, 18/29.

% C. Atiyyo, Nohvoe Tofilu Maqasidis-Saris, s. 49.

BYusif ©l-Qoardavi, Keyfo Notomaslu Moal-Qur anil-Ozim.

¥ Miizakiralar, London, mart 2005 vo Sarayevo, may 2007.
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daniyyetin inkisaf etdirilmasi (iimran)”?* hadaflarini asas
gotiirmugdiir. Hazirda bu magsadlarin tadqiqi davam et-
dirilir.*

Buradaki klassik ve miiasir tesnif vo sistemlorin dayis-
maz oldugunu iddia etmak olmaz. Allahin yaratdig: to-
biato isare etsak, sokil 1.2-da gostorilon dairs, piramida vo
qutu kimi tebii fiqurlar tapa bilmarik. Insanin elmi yanas-
masinin bir naticasi kimi sxemlasdirilon bu qrafikler va
ohato etdiklori kateqoriyalar sadace izah maqsadi dasiyir.

Tahsiniyyat @
Haciyyat ‘ ’
Zaruriyyat '

Umumi maqasid

Ciizi maqasid

Xiisusi maqasid

Universal
prinsiplar

- | Otrafl1 qorar

-] Otrafl1 qorar

-{ Otrafl1 qorar

% Taha Cabir Olvani, Maqasidus-$eris, s. 25.
% Miizakirs, Qahirs, aprel 2007.
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Buna gors do mogqasidi an yaxsi sokilde “coxolcili”
sxemla izah etmak olar. Movzu ile baglh miiasir fikirlor
biza bunu gosterir: Maqasidus-sarie nazariyyoleri (matn-
lorden “cixarilmis” olsa da) hor alimin Islam hiiququnun
yenilonmasi ve inkisaf1 ilo bagh yanasmasimi temsil edir.
Matnlarin va miiasir dovrda yenilonmsa ehtiyaclarmin bir-
lasmasi maqasida olan talsbatin shamiyystini artirir. Man
maqasidi islami yenilonmenin miiasir dovrdaki sn mii-
hiim elmi vasitasi vo metodu olaraq goriirom. Bu yanasma
torzi islami terminologiya ve elmloare kenardan goalen “re-
form” va “yenilonma” layihalerine tamamils ziddir.

Sehabalarin ictihadinda maqasid

Quran vo siinnadaki amrlarin anlasilma tarixi seha-
balora godoar gedib ¢ixir. Bunun en mashur niimunosi
Mshammad peygomberin bir qrup sehabani gondararak
asr namazini qilmalarini1 amr etmosidir.”” “Beni-qiireyzada
asr namaz1” basliqli bu hadis ¢oxzancirlidir. Sehabalor Be-
ni-qlireyzays ¢atanda asr namazinin vaxti ¢ixmis olacaqda.
Buna gora de namazin qilmacag yerls bagh iki fikir ya-
randi. Sehabalarin bir gismi na olursa olsun, asr namazin
Boni-qiireyzada qilmaq fikrinds idi. Digoar qismi ise osr
namazini yolda qilmag: diistiniirdii.

Birinci fikrin arxasindaki sebab bu idi: Peygomborin
asr namazini Bani-qlireyzada qilmaq amri agiq vo goti idi.
Ikinci goriisde olanlar ise bels diisiiniirdiiler: Peygambo-
rin bu amrdaki magsadi namazin vaxti ke¢dikden sonra
qilinmas1 deyil, sshabslarin tacili olaraq Beni-qiireyzayo
getmoalari idi. Ravinin dediyins gors, sahabalar massleni
peygombara danisdigda o, har iki fikri tasdigladi.®® Faqih
va mazhsb imamlarina gore iss Mehammad peygomborin

$"Buxari, Sehih, c. 1, s. 321.
% Abdullah ibn Omer, Buxari, c. 1, s. 321, Miislim, c. 3, s. 1391.
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bu tesdiqi iki fikrin do dogru oldugu ve icazs verildiyi
monasma golir. Bani-qiireyzoys ¢atmadan osr namazini
qlan sahabaelerin fikrine miixalif olan yegana fagih Ibn
Hazmdir (6. 1064). Bu feqih namazin peygomborin amr
etdiyi kimi Beni-qlireyzaye catdiqdan sonra qilinmali ol-
dugunu geyd etmisdir.”

Nobavi amrlars “maqasid baximindan” yanasmanin
mithiim neticalarini gostaran bagqa bir hadise hazrat
Omeorin xalifaliyi dévriinde meydana galmisdir. Hozrat
Omeorin Islam cemiyyatindaki yeri vo biitiin masalalords
sohabalarle magvarat etmasi onun fikirlarinin shamiyye-
tini artirir. Sehabeler hezrot Omars yeni “foth edilmis”
Misir vo iraq torpaqglarinin “qenimat” kimi boliisdiirtilme-
sini toklif etdilor.* Onlarin bu teklifi “qenimatlar”in bo-
liisdiiriilmasi ilo bagli Quran ayalarine asaslanirdi. Hoazrat
Omeor onlarn bu takliflarinin Allahin “sarvet hakimiyyati-
nin zenginlarin ixtiyarma verilmamasi”*' maqsadina zidd
oldugunu bildirarok radd etdi. Belalikls, hazrat Omar vo
onun fikrini destokleyan sshabeler bu ayslarin manasini
hiiququn magsadi daxilinds anladilar. Bu magsad miisal-
manlar arasinda iqtisadi ugurumlarin yaranmasinin qarsi-
sin1 almisdir. Hozrat Omarin ictihadmimn shamiyyati onun
fighi masalalars verdiyi dayarls baglh idi. Daha sonra izah
olunacaq bu shamiyyat ananavi figh mazhablari (hiiquq
moktoblari) arasinda ixtilaf movzusu olmusdur.

Basqa bir shamiyyetli misal iss Madinada qitliq bas
verdiyi zaman hezrat Omarin cazalari toxire salmasidir.®
Ciinki hoazrat Omar insanlarin yasamagq lgiin lazim olan

% 9li ibn Hozm, Miihalla, c. 3, s. 291.

“Yaqub Sbu Yusif, Xarac, s. 14, 81, Yohya ibn Adam, Xarac, s. 110.

# Hagr surasinin 7-ci ayasindaki “dulatan beynal-agniyai minkum” ifadasini
(Yusif Oli moalindoki kimi) “zenginlor arasinda dolasan varhiq” ve ya
“zonginlar arasindaki mal va sarveat” gaklinde deyil, “Servatin hakimiyyati”
soklinds terciims etmoayi uygun gordiim.

“2Mshammod Baltaci, Manhacu Umeor ibn Xattab, s. 190.
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zoruri ehtiyaclarini qarsilaya bilmadiklari bir dévrds ce-
zalarin tatbiqinin adalate uygun olmayacagim dustintirdi.

Digor niimuns hoazrat Omorin diismenlarden alinan
gonimeatlorden osgorloro pay vermayi amr eden hadisi
“zahiri manasi’na gors dayerlondirmemasidir.*® O, ge-
nimatlarin besds birini asgarlore paylamag: ve asgoarlarle
beytiil-mal (dovlet xazinesi) arasinda adalati tosis etmoyi
hadaf gotiirmiisdiir.

Dordiincii niimuna ise Mahommad peygombardan
forqli olaraq hazrat Omarin atlar1 zokata daxil etmasidir.
Bu gerarmin sebebi atlarin peygembar dovriinde zeokata
daxil edilon davealarden daha dayarli olmas: idi.** Haz-
rot Omar zokatin maqsadini zonginlerin kasiblara yardimi
kimi gortrda.*

Hanafilor xaricinds biitiin fighi mazhablar “zakat ho-
vuzu”nun bu sekilda genislondirilmasinin sleyhinadir. Bu
da harfi yanasma ve zahiriliyin eneanavi figh metodlari
{izorindoki giiclii tosirini gdstorir. Bu mdvzu ilo bagh Ibn
Hazm belo demisdir: “Hadisde geyd olunan ndévlar xa-
ricindeki mallarin zekati olmur. Bunlar da qizil, glimiis,
bugda, arpa, xurma, dave, inak, qoyun va kegidir. At, ti-
carat mallar1 vo digar sarvet novlarine zokat diismiir”.* Bu
fikir ictimai rifah yaratma ve adalst diislincesinin heayata
kecirilmasinin qarsisinda duran bir maneadir. “Hokmls-
rin arxasindaki hikmati nazars alan bir metod”a asaslanan
Ol-Qoardavi zakat haqqindaki sssrinds bu movzu ils bagh
klassik fikirlori radd etmisdir. Yusif 91-Qardavi bels ya-

1ir: “Artan hor mala zakat diiser. Zokatin maqgsadi kasiba
yardim va ictimai manfeate xidmatdir. Bu yiikii (Ibn Hoz-

#Volid ibn Riisd, Bidayatul-Miictshid va Nihayetul-Miiqtasid, c. 1, s. 291.
#Sivasi, Serhu Fothil-Qadir, c. 2, s. 192, ©bu Omaor ibn Obdilbarr, Tomhid, c. 4,
s. 216.

*®Yusif Qordavi, Fighuz-Zakat, c. 1, s. 229.

4% 9li ibn Hozm, Miihalla, s. 20.
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min dediyi kimi) yalniz bes va ya daha ¢ox daveys sahib
olanlarin ¢iynins ytiklomak dogru deyildir. Oger bels dii-
siinsak, gqazanci ¢ox olan is adamlar:1 bu prosesin xaricinda
qalar.”

Hoazrat Omar bu yanagmani Islam hiiququnun biitiin
hokmlarina totbiq etmamisdir. Buxarinin rovayet etdiyi bir
hoadisde hazrot Omoarden bels bir sual sorusulur: “Islam
Makkada hakim olduqdan sonra no tigiin hals do Kabanin
atrafinda ¢iyni agiq sokilde siiratlo yeriyirik?” Bu sualin
asasinda Makkenin fathinden sonra hazrat peygembar vo
sehabalarin Madinada qaldiqlar: {i¢iin sshhatlarinin pis-
lasmayi ile bagh iddialar1 dururdu. Buna gore do hazrat
peygambar sahabaslarina gliclorini gostarmalari tigiin ¢iyin-
lori agiq sakilda Koba atrafin1 dolanmalarini amr etmisdi.
Ancaq hazrat Omar bu suala magsad asasli yanasmamis
vo belo cavab vermisdir: “Hoazrat peygombor dovriinds-
ki amollorimizi tork etmarik”.* Hoazrot Omor ibadatlorls
diinyovi iglor arasinda forq qoymus ve bu tasnif daha son-
ra biitiin figh tisulu moakteblori torafindon destoklonmis-
dir. Masalen, Satibi bu tesniflo bagh bels yazir: “Ibadet
sahasindoki dogru metod itastin, diinyavi islor sahasin-
doaki dogru metod iss maqgsadlarin nazars alinmasidir”.*

[slam hiiququnun (yeni) ananagi moktobi® doyisiklikle-
ri matnlardaki sozlarin agiq dalalatine zidd gormdiir. Qabul
olunmus anlayisa gors, bu hokmlerin arxasinda miisyyen
“sebablar” (illatlor) var. Bu sebebler aradan qalxdig: za-
man vo ya diger matnlar torafindan “aciqlayict geydlarle
bildirildikde” hokmler tatbiq olunmur. Masalon, ogur-
lugun cazasinin tatbiq olunmasimin sabebi “ogurluq edsn

4 Qordavi, Fighuz-Zakat, c. 1, s. 146-148.

% Buxari, Sahih, Kitabul-Xarac, Babur-Roml.

#Satibi, Miivafaqat, c. 2, s. 6.

% Miiasir hiiquq mokteblarins dair tesnif toklifi 5-ci fosildadir.

51M. Said Ramazan Buti, Davabitul-Masloha fig-Seriatil-Islamiyya, s. 129-143.
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adamin kasib olmamasidir”. Buna gore do hoazrat Oma-
rin bagisladig1 adamlara ogurluq cezas: aid deyil. Miia-
sir dovrdeki enenacilor hozrot Omeorin ictihadlarindan
bazilorinin bu sokildo yozumu miimkiin olmadig1 za-
man onlari “matnlars miixalif” oldugunu iddia edirlar.”
“Kasibliq” kimi illatlorin “tutarll” olmadigini, “sartlerin
dayismasi ilo” bunlarin da dayise bilacayini qeyd etmok
istayirom. Buna gore de terminoloji manada ol¢ii sebab
deyil, magsaddir. Hoazrat Omarin totbiq etdiyi deayisiklik
yuxarida iddia edilon sebabls deyil, ictimai yardimlasma
maqsadi ile baghdir. Qenimatlerin boliisdiiriilmesi “ima-
min ictimai manfaate uygun rizas1” ile alagalidir.”® Hal-
buki iddia olunan bu sebab “tutarli” deyil, ¢linki sortlarin
dayismaosi ilo doyisir. Hozrat Omarin apardig dayisikliyi
asgorlor arasinda adalati tomin etma vo ictimai manfoati
reallagsdirmagqla slagealondirmak daha uygundur.

Yuxaridaki niimunalarls Islam hiiququnun tetbiq olun-
masinda ilk dovr maqasid anlayisi ve onlar1 asas gabul
etmoyin gostordiyi manalar ifads edilir.

[k dévr maqasid noazariyyalori

Sehabolor dovriinden sonra moaqasid nazeriyyesi ve
tosniflori tekamiil etmayo baslamisdir. Ancaq bugiinkii
moqasid hicri V-VIII asrlorde yasamis tisul alimlarinin
dévriine qader aydin sokilde inkisaf etmemisdir. Ilk iig
asrde moagqsadlar ve sebabler (hikmatler, illstlor, miinasi-
batlor vo ya manalar) klassik mazhob imamlarinin islatdi-
yi giyas (miiqayiso yolu ilo fikir yiiriitms), istehsan (fighi
torcih), maslohat (fayda) kimi bazi miithakims tisullarinda
oziinii gostermisdir. Ancaq maqasid movzusu hicri XIII

52M. Seid Ramazan Buti, Davabitul-Maslsha fig,—Sariatil—islamiyya, s. 143.
5 By, Imam Malikin goriistidiir, digar biitiin mazhebler bu mévzuda hazrat
Omoros miixalifdir. Ibn Riisd, Bidayetul-miictohid, s. 290-291.
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asrin sonuna gader diqget mearkezinds olmamigdir. Imam
Ciliveyninin “zarurst saviyyeleri” nazariyyesinin inkisafi
hicri V asrin sonlarinda bas vermisdir. Hicri III-V asrlora
aid moaqasid anlayisina nezar salaq:

1. Tirmizi (6. 908): Maqasid movzusunda bize malum
olan ilk asarini “as-Salatu ve maqasiduha” (“Namaz vo
moagqsadlori”) adi ilo goloma almisdir.>* Kitabda namazin
hikmatlari ve manavi “sirlor”i sorh edilir. Namaz asna-
sinda hoar hoarakatda tokbir gotirmayin maqsadi “tovazo-
karlhigr tesdiq”, Allaha hamd etmayin maqgsedi “stiur ve
dark saviyyesine ¢atmaq”, Kebaye yonslmeyin moaqsadi
iso “ibadati biitiin varliginda hiss etmak” kimi izah olu-
nur. Tirmizi hacc movzusunda “Ol-Hacc” vo “Osraruha”
adl1 aserlar do yazmigdir.”

2.9bu Zeyd Boalxi (6. 933): Miiamilatin maqasidi
haqqinda yazilmis ilk kitab ©bu Zeyd Balxinin “9l-Ibana
an usulid-diyans” (“Dini emallardeki maqgsadlerin izah1”)
adli asaridir. Balxi bu kitabda fighi hokmlarin arxasindaki
maqsadlari arasdirir. “Masalihul-sbdan fal-enfus” (“Be-
danlar ve nafslar iigiin faydalar”) adh kitabinda ise isla-
mi hokmloerin fiziki vo zehni saglamliga faydalarini izah
edir.>®

3. Qoffal as-Sasi (0. 975): Qoffalin Misir Dalul-Kutubun-
da tapdigim kitab1 “Mahasinus-soria” (“Qanunlarin gozal-
liklori”) en godim alyazmadir.”” Kitab 20 sohifelik giris
va fosillorden ibaratdir. Hokmleri ve onlarin arxasindaki
hikmat ve maqsadlari izah edir. Toxminan 400 sahifa hac-
minds olan alyazma aydin ve salis tislubda yazilmisdir.
Kitabin tamamlandig1 11 Rabi 358 (7 fevral 969) tarix do

5 9hmad Reysuni, Nozariyyatul-Maqasid indal-Tmam Satibi, Herndon, 1992.
% Mohammad Salim Ova, Ol-Maqasidus-Seriatil-Islamiyys, s. 181.

% Mohommoad Kamal imam, Dalilul-irsad ilo Maqasidus-Seriatil-Islamiyys,
Giris, s. 3.

5" Qoffal as-Sasi, Mahasinus-Seria, Qahira.
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geyd olunmusdur. 9soards fighi hokmlar genis veo ayri-ay-
r1 sarh edilir. Bu kitab maqasid nazariyyasinin inkisafin-
da mithtim bir addimdir. Kitabin girisinden bir hissaye
diqgat yetirak: “Bu osari soriatin gozslliklarinin, latafetinin
v menavi miindaricesinin agila uygunlugunu gostarmak
ticlin yazmaga qorar verdim. Kitaba sariatin hokmlarinin
arxasindaki sebeblori, hikmatlori vo miixtslif suallara ca-
vablar1 da daxil edacayem. Bu suallar farqli anlayislara
sahib olan iki saxs sorusa bilor. Birinci soxs alomi Alla-
hin yaratdigina ve peygambarliyin haqq olduguna inanur,
¢iinki soriatin hokmlarinin arxasindaki hikmat qullarina
an xeyirli olani taqdir eden Hakimi-Ziilcalaldandir. Ikinci
soxs ya peygomborlik vo alomin yaradilmasi inancina qar-
s1 golmoaya calisir, ya da peygoambearliyi radd edir. Amma
diinyanin yaradildigini gebul edir”.

4.1bn Babaveyh Qummi (6. 991): Bazi tedqiqatgilar
maqasidug-geris il bagh tedqiqatlarin XX asre qoadar siin-
ni mazhablarlo mahdud oldugunu iddia edirlar.”® Ancaq
sirf moaqasid haqqinda yazilan ilk asor hicri IV asrin mas-
hur sia fogihlarinden biri olan Ibn Babaveyh Sadiq Qum-
mi torafinden yazilmisdir. Qumminin kitab1 335 fosilden
ibaratdir.® “Ilolus-seria” (“Seri hokmlarin illatlori”) adin
dasiyan kitab Allah ve onun peygembarlarine inanmagin
agila uygun oldugunu gostorir. Kitabda namaz, oruc, hacc,
zokat, ana-ataya yaxsiliq vo diger manavi-axlaqi dayarlar
ds 6z oksini tapmigdir.®

5. 9bul-Hason Amiri (6. 992): Amiri maqgsadlarin bizs
molum olan an gadim tesnifini “Ilam bi menagibul-islam”
(“Islamin xiisusiyyatlorinin bilinmasi”) adli asarinda ver-

% Hoson Cabir, ©l-Maqasidu fil-Madrasatis-Siiyys, s. 325.

% Jskonderiyye universitetinden Professor Mshammad Kamal Imama gore
(sifahi miizakira).

% bn Babaveyh Qummu, {lalug-Soria.
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misdir.®’ Ancaq Amirinin tesnifi yalniz hadler, yoni Islam
hiiququndaki cazalar haqqindadir.

Hicri V asro gadar “zarurat saviyyelari’na gora maqa-
sid tosniflori olmamigdir. Hicri VIII asrde meaqasid naze-
riyyosi kamillik dovriinti yasamisdar.

1.2 Maqasid inkisaf etmis
noazariyye kimi (V-VIII asrlar)

Hicri V asr Abdullah ibn Beyyonin “Islam hiiququ fal-
sofesi” dediyi elmin dogumuna sahid oldmusdur.®* Hicri
V osra qodarki lofzi vo sorti metodlar inkisaf etmis ma-
daniyyetin miirakkeb cehatlari ilo uzlagsmirdi. Buna gore
do “matnlerds geyd olunmayan” mosalslsri shats eden
va qgiyasin goatirdiyi mahdudiyyetlari aradan qaldiran bir
metod kimi masalihi-miirsale nazariyyesi inkisaf etdirildi.
Qiyas “yeni masalalar”i biitdv gokilds ifads etmir.®® Masa-
lihi-miirsals bu boglugu doldurmaga kémak edarak Islam
hiiququnda magqgasid nazeriyyasinin meydana gelmasine
sabab olmugdur. Hicri V va VIII asrlar arasinda bazi faqgih-
lar maqasid neazariyyesina boyiik tohfalar vermislor. Bu
fogihlor ©bu Moali Ciiveyni, ©bu Hamid 81-Qozzali, izz
ibn Obdiisselam, $ohabaddin Qarafi, Somsaddin ibn Qay-
yim vo bu sahads daha cox iglar gdren alim Obu Ishaq
Satibi idi.

61 9bul-Hesan Amiri Ol-Feylasuf, I'lam bi Managibul-Islam.

82Seyx Abdullah ibn Beyyo ilo Makkodo miizakirs, aprel, 2006.

8 Casir Ovds, Deveranul-Ohkamis-Seriyye mea Moaqasiduha Vucuden Vo
Adoamaon, 2004.
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Obu Maali Ciliveyni (6. 1085)

Ciiveyninin “9l-Burhan fi usulil-figh” (“Hiiquq tisulun-
da dalil”) kitab1 “zeruret daracsleri” nazariyyesi haqqm-
da ilk tisul aseridir. Ciiveyni bu tokliflari irali siirmiis-
diir: Ictimai zeruratlor, (hacatul-ammsa), oxlagi davranig
(makrums), tovsiyeslar (mandubat) vo “xiisusi bir sebabls
slagalondirilmayanlar”.* Ciiveyniys gors, Islam hiiququ-
nun maqgsadi insanlarin iman, ruh, agil, sarvet vo mahram
tizvlarinin qorunmasidir.®

Ciiveyninin “Qiyasul-iimem” (“Millastlorin qurtulusu”)
adli asari siyasi masalalari ahata edir, lakin alim bu kita-
binda moagqgasid nezariyyesine ds toxunmusdur. O, “Qi-
yasi” kitabinda feqihlarin ve hiiquq mokteblarinin yer
tiztindan silinacayi toqdirde qurtulusun “hiiquqi hokmlar
asasinda movcud olan prinsiplar”den istifads edarak Is-
lam hiiququnu “yenidsn inga etmoak”ls miimkiin olaca-
g1 yazir.®® Maqasid admi verdiyi bu hiiquq tisulunun
“miixalif fikir ve yozumlara istinad eden goriislere tabe
olmadigini” bildirir.””

Ciiveyninin Islam hiiququnu “yeniden insa etmok
ticlin” asas gotlirdiiylti bu maqasid niimunolori tomizlik-
ls bagh hokmlards “asanliq”, zekat hokmlsrinds kasibin
yiukiintin “yiingtillosdirilmasi”, ticarot hokmlerinda isa
“qarsiligh raziliq”dir.® Bu boyiik alimin “Qiyasul-timem”
kitab1 magaside asaslanan Islam hiiququnun “yenidan in-

¢ Ciiveyni, Burhan, c. 2, s. 621, 622, 747.
% Ciiveyni, Burhan, c. 2, s. 621, 622, 747.
% Ciiveyni, Qiyasi, s. 434.

7 Cliveyni, Qiyasi, s. 490.

88 Cliveyni, Qiyasi, s. 446, 473, 494.
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sa”sidir. Ustalik, Ciiveyni bu isi elmi vo siyasi tozyiqp fiir-
sot vermoyacok gokilds hayata kecirmak macburiyyatinds
qalmigdir.® Tabii ki, bu fikir ve miilahizalor genismiqyash
todqiqat vo tohlile ravac verir.

Idbu Hamid 91-Qazzali (6. 1111)

Ciiveyninin talabasi olan Obu Hamid 91-Qazzali miial-
liminin neazariyyasini “Miistesfa” (“Saf menbalar”) adli
asorinde daha da inkisaf etdirmisdir. Ciiveyninin geyd
etdiyi zaruratlori iman, nafs, agil ve mal-dovlet ardicillig:
ilo nazardan ke¢irmisdir.” Qazzali bu zaruratlarin “qorun-
mas1” ile bagh (hifz) terminini isladen ilk alimdir.

O, tofsilath tohlillor aparmisdir. Qozzali bu mévzuya
moansub oldugu (yegano ictihad metodu olaraq qgiyasi ge-
bul edon) safei moazhobinin tosiri ilo yanasmisdir. Alim
toklif etdiyi moqasid ve ya moasaliho miistaqil dalil go-
tirmoayi roadd edsrsk onlar1 “vehmi faydalar” (masali-
hul-mavhumso) adlandirmisdir.” Qazzali maqasidi sebab
olaraq gobul edarak bazi miiqayiselor do toklif etmisdir.
Masalan, sarab insan aglinin qorunmasi magsadile qada-
gandirsa, soraba banzer hom maye, hom do qati halda
olan biitlin sarxosedici maddalerin haram oldugunu bil-
dirmisdir.”

Qozzali toklif etdiyi zeruratlor deracesine asaslanaraq
mithiim bir gaydanin asasini qoymusdur. Bu qaydaya
gor, bir-birine zidd naticalar dogurdugu taqdirds yiiksek
doracali zoruratlor asag1 deraceli yekundan iistiin tutul-
malidir.” Belalikls, onun ictihadi miiqayisali miithakima

% 9bdiilazim Dibin Qiyasil-Umema yazdig giris.
"Qozzali, Miistasfa, s. 258.
" Qazzali, Miistasfa, s. 172.
2Qozzali, Miistosfa, s. 174.
8Qozzali, Miistosfa, s. 265.
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prosesinde formal qaydalara qat1 sokilds bagl olan Imam
Safeidon montiqi cehatden farqlonir. Qazzali bu fikrini
“Miistasfa” vo hiiquq nazariyyesi haqqindak: diger asor-
lorinds do ifads etmisdir.

[zz ibn Obdiisselam (5. 1262)

[zz “hokmlarin arxasindaki hikmotlor”i izah etmok
moagqsadile iki kicik kitab yazmigdir. Bunlar “Mbaqasi-
dus-selat” (“Namazin maqgsadlari”) ve “Maqasidus-savm”
(“Orucun moagqsadlari”) kitablaridir.”* Ancaq onun magqa-
sid nazariyyesinin inkisafinda asl tohfasi masalih haqqm-
da yazdig1 kitabidir. Izz bu kitabina “Qovaidul-shkam
fi masalihil-onam” (“Insanlarin magsadlori il bagl asas
qaydalar”) adini vermisdir. izz fayda ve zarer terminlorini
genis sokilda tadqiq etmis ve hokmlerin tatbiq edilmasini
onlarin maqsadlari ilo slagelendirmisdir: Maqgsadine cat-
mayan har bir amal ve harokst somarasizdir.”

Hiiquga aid magsadlarin hans: tisulla xeyiri calb edib,
sori dof etdiyini arasdirdigda iimumi manfasti gormemak
va ya zararli bir davramisi tesdiglomoak sariate ziddir.”

Sihabuddin ©hmad ibn Muhammad
Ol-Xoatib Ol-Qastallani (6. 1287)

[zz ibn Obdiisselamin goriiglorini davam etdirir.
Ol-Qostallani namaz ve orucun magsadlari haqqinda iki
kitab yazmisdir. Bu kitablar “hokmlarin arxasindaki hik-
moatlar”i ifads edir.”

zz ibn Obsiissolam, Magqasidus-Savm.

5177 ibn Obsiisselam, Qovaidul-Ohkam fi Masalihil-Onam, c. 2, s. 221.

6177 ibn Obsiisselam, Qavaidul-Ohkam fi Masalihil-Onam, c. 2, s. 160.

T Qostollani, Moadarikul-Maram fi Moasalikis-Siyam, Morasidus-Silat fi
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Sehaboaddin Qorafi (6. 1285)

Qorafi magsadlers asaslanmis vo Mahammad peygom-
borin miixtalif amallerini bir-birinden ayirmaqla maqa-
sid nazariyyasine 6z tohfasini vermisdir. Qoerafi “Fiiruq”
(“Farqlar”) adli asarinds yazir: Hazrat peygombaorin amal-
lorindas ilahi dovatin tablig edilmasi ilo hakim olmasi baxi-
mindan farq var. Bunun hiiquqgi naticesi beladir: Tabligci
kimi dediyi sozlar va ya etdiyi amollor iimumi ve sabit
hokmlardir. Ancaq harbi, igtisadi, hakim va valilerin toyi-
nati, gonimatlarin boliisdiiriilmasi ve miiqavilalerin imza-
lanmasi il bagh gerarlar liderliyino aiddir.”

Qorafi Mehammead peygombarin maqgsadlerini nazere
alaraq maqasid nazariyyssine yeni mena qazandirmigdir.
Daha sonra Ibn Asur Qorafinin “forq” tezisini inkisaf et-
dirmisdir.”” Qorafi maqasid nazariyyasinin diger mithiim
sahasi olan “vasitslerin xeyirli qayalars ¢atdirilmasi” mov-
zusunda ganuni moagqsadlara aparan vasitalarin yolunun
acgilmasi ve harama aparan vasitelerin garsisinin alinmasi-
n1 sorh etmisdir.*® Belaliklo, moaqasidi vasitalorin garsisinin
alinmasi kimi birtarafli mahdudiyyetdan xilas etmisdir.

Semsaddin ibn Qayyim (6. 1347)

Ibn Qayyimin maqasid nazariyyesine tohfasi fighi hiy-
lalari tofsilatl: sakilde tangid etmasi olmusdur: “Fighi hiy-
lalor gadagan olunmus zerorli feillordir. Ciinki hiiquqi
hokmlarin hikmatine ziddir ve qadagan olunmus maqsad-
lori var. Niyyeti faiz yemoak olan bir adamin gordiiyii is

MBoagqasidis-Salat.

"®Sohabaddin Qorafi, Fiirug, c. 1, s. 357.

"®bn Asur, Maqasidu§—$ariatil—islamiyya, s. 100.

% Qoarafi, Zahirs, c. 1, s. 153, Qarafi, Fiirug, c. 2, s. 60.
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zahiran gariate uygun goriinss ds, hiyls etdiyi ti¢lin giinah
islomisdir. Bu adam samimi olaraq halal yoldan qazanma-
g1 deyil, harami vo harama aparan yollar1 se¢misdir. Saxta
satigla mirascilarin paylarmi deyisdirmeys calisan adam
da eyni deracade giinahkardir. Seristin hokmlari zahiri
adlar1 va quruluslar ilo deyil, haqgigatlori ilo xastaliklari-
mizin gefasidir”. Ibn Qayyim “hikmat vo insanlarin soa-
dati” haqqindak: fighi metodunu bels izah edir: “Sariat
hikmats, ham bu diinyada, ham da axiratds insanlarin
soadatini tomin etmayo asaslanir. Soriot tamamile odalat,
marhamat, hikmat ve xeyir demakdir. Buna gore do adales-
tin yerino ziilmii, marhamatin yerine amansizligl, xeyirin
avazine sari ve ya hikmatin yerine cahalsti qgoyan hokmler
(bazi alimlora gors) soriate aid deyildir.*!

Obu Ishaq Satibi (6. 1388)

Satibi Ciiveyni ve Qazzalinin goriislerini va figh elmins
gotirdiklari terminologiyan1 yenidan serh etmisdir. Ancaq
bizim iddiamiza gors, Satibi “Ol-Miivafaqat fi Usulis-So-
ria” (“Serist asaslarinda uygunluglar”) kitabinda maqasid
nazariyyosini {i¢ asasla inkisaf etdirmisdir:

1. Masalihi-miirsaloden hiiququn osaslarina. Maqasid
Satibinin “Miivafeqat”indan svval masalihi-miirsalaye
daxil edilmisdi ve miistaqil dalil kimi gebul edilmirdi. Sa-
tibi “Miivafoqat”’da moaqgasid haqqindaki faslo Qurandan
ayslorle baslayaraq Allahin yaratmas, elgilori gondermasi
va hokmlar qoymasinda maqsadlari oldugunu isbat etmak
istayirdi.** Bu sabeblo maqasidi dinin asaslari, hiiququn
osas qaydalar1 ve imanimn timumbaseri prinsipleri (usu-

8 Somsaddin Ibn Qayyim, rlamul—Mijvaqqiin, c.1,s.333.
8 Satibi, ©l-Miivafoqat, c. 2, s. 6.
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lid-din vo qovaidus-serie va kiilliyyetul-mills) saklinds
izah etmisdir.®

2. Hokmiin arxasindaki hikmoatlarden hokmiin asasla-
rina. Maqasidin asas ve imumbageri olmasma esaslanan
Satibi bu naticaye gelmisdir: “Zarurstlarin, ehtiyaclarin ve
tohsiniyyetin timumiliyi (kiilliya) xtisusi hokmlarls (cii-
ziya) logv edilo bilmaz.? Satibi “xiisusi” dalillore “timu-
mi” doalilloarden daha ¢ox tistiinlitk veran Maliki mazhabin-
don va klassik iisul anlayisindan farqli sekilde miinasibat
bildirmisdir.*> Satibi maqasid biliyini biitiin seviyyslorda
fighi miithakimenin (ictthad) dogrulugu {iciin sort hesab
etmisdir.%

1. Bilinmazlikdan gatiliys. Satibi meqasidin asaslar ara-
sindaki yerini miisyyanlagdirmak {i¢tin induktiv prosesds
gotiliyi (gatiyyat) miidafia etmisdir.”” Onun bu yanasmasi
induktiv metodlarin sahihliyine vo gatiliyine gars1 “yunan
folsofasine asaslanan” populyar dslillorden da forqlonmis-
dir.

Satibinin kitab1 XX asro godar islam elmlarinde maqa-
sidus-sorio movzusunda asas asar olmusdur. Lakin onun
moagqasid nazariyyasini “sariatin tisulu” kimi teqdim etma-
si hor kes terefinden gabul olunmamisdir.

1.3 Miiasir moqasid terminlari

“Qoruma” va “miihafize”dan “inkisaft” ve “haqlar”’a
Boazi alimlar klassik maqasid terminologiyasmin “miia-
sirlogdirilmosi”ni rodd etsolor do, cagdas dovrdaki foqih-

#SGatibi, ©l-Miivafaqat, c. 2, s. 25.

8 Satibi, ©l-Miivafaqat, c. 2, s. 61.

8 Reysuni, Nozariyyatul-Maqasid, s. 169.
% Satibi, Ol-Miivafoqat, c. 2, s. 229.

% Satibi, ©l-Miivafoqat, c. 2, s. 6.

34



lorin bir gismi bunu® miiasir dilo uygunlasdirmisdir.
Asagida zaruratlerle bagli bazi niimunsler vardir. Klassik
monada “naslin qorunmast” Islam hiiququnun hadafladi-
yi zoruratlorden biridir. Amiri zaruri maqsadlar nazariy-
yoasinin asas prinsiplarine “axlagsizligin cozalandirilmas1”
yoniindan baxmisdir.* Ciiveyni Amirinin “cazalar nazes-
riyyesi’ni “qorunma nazariyyesi” seklinds dayisdirarak
buna “adab yerlarinin qorunmasi” adini1 vermisdir.” “Nas-
lin qorunmas1” ifadasini ilk defs ©bu Hamid 91-Qozzali
islotmisdir.”" Daha sonra Islam hiiququnda bu ifadeni ter-
min kimi isledan Satibi olmusdur.

XX asrdo moaqasid sahasinde todgiqatlar aparan elm
adamlar1 naslin qorunmasin ailomarkazli nazariyyeyoe ge-
virmiglor. Masalon, Ibn Asur “ailays qayg1 gdstorilmasi”ni
[slam hiiququnun maqgsadi kimi gobul etmisdir. O, “Is-
lamda ictimai nizam” adl tedgigatinda Islam hiiququnun
ailo ilo baghh maqgsad ve oxlaqi dayerler sistemini aras-
dirmisdir.”? Ibn Asurun téhfasini “naslin qorunmasi”nin
yeni sorhi vo ya yeni nazoriyys kimi qiymatlondirmak
miimkiindiir. Bu tohfe ve miiasir elm adamlarinin yeni
yanasma tarzlori maqasid nazariyyasinin inkisafina gorait
yaratmisdir. Yeni fikirlor no Amirinin “coza” neazariyye-
sini, no do Qozzalinin “miihafize” terminini dastoklayir,
Ibn Asurun sozii ilo desak, “dayar” ve “sistem” termin-
lorini ifads edir. Bir gisim miiasir elm adamlari ise adalat
va azadliq kimi yeni terminlarin klassik nazariyyoays aid
oldugunu bildirir ve bu istilahlarin maqaside daxil edil-
masina qarsi ¢ixirlar.”

8 Masalan, Seyx Oli Clima, Misir miiftisi.

8 Amiri, I'lom, s. 125.

% Ciiveyni, Biirhan, c. 2, s. 747.

1 Qazzali, Miistasfa, s. 258.

221bn Asur, Usulun-Nizamil-Ictimai fil-Islam, s. 206.
% Seyx Oli Clima, Misir miiftisi.

35



“Agilin qorunmasi” ise miiasir dovrds “elmi diistince-
nin yayilmas: ve deastoklonmasi”, “elm axtarisi iiglin seo-
yahat 7, “siirii psixologiyasima qarst miibarize” ve “siiur
axininin qargisinin alinmasi”’n1 shate edacak gokilde tok-
millogir.”

Qazzali va Satibiye gore, saraf ve nafsin qorunmasi “ze-
ruratlor” saviyyasinde idi. Ancaq onlardan avvel Amiri
“sorafin tapdanmasi”nin “cezalandirilmas1” ve Ciiveyni
“namusun qorunmasi” soklinda islotmisdir. Namus Is-
lamdan avvelki dovrds ds arab madaniyyetinda heysiyyat
vo sarafin gostaricisi idi. Mashur cahiliyye seirlorinds ta-
ninmis sair Ontaranin “namusuna bohtan atdiglar1” {iglin
Damdamsaogullar: il nece doytisdiiyii teroanniim edilmis-
dir. Meshammead peygombar “miiselmanin qani, mali vo
namusunun toxunulmaz (haram) oldugunu va bunlara
xalal gotirilmayacayini” demisdir.”® Ancaq son dovrlards
“namusun qorunmast” ifadesi Islam hiiququ esarlorinde
“insan izzatinin” vo “insan hiiquglarmin qorunmas1” kimi
isladilir.*

Insan haglar1 ilo Islamin bir-birine uygunlugu ham
miiselman diinyasinda, ham de beynslxalq arenada mii-
zakira movzusudur.” BMT-nin Elm, Tahsil vo Madaniyyat
Tosgkilatinda (UNESCO) miixtolif islami qurumlar1 tomsil
edan ¢ox sayda elm adami 1981-ci ilde Beynalxalq Insan
Hiiquglar1 Bayannamasini elan etmigdir. Beynalxalq Insan
Hiiquglar1 Bayannamoasinds yasamaq, azadliq, baraborlik,

“Ovds, Fighul-Magqasid, s. 20.

%Buxari, Sehih, c. 1, s. 37.

% Yusif Ol-Qordavi, Ol-Madxal li—Dirasati§—§ariatil—islamiyya, s. 101, Otiyys,
Nohva Tof i Maqasidis-Seria, s. 170, ©hmad Reysuni, Mahammad Ziiheyli,
Mbohammad Sobir, ‘Hiiququl-insan Mihveru Magqasidis-Saria’, Kitabul-Ummo,
no. 87 (2002), Mehammad Ova, Fiqhul-islami fi Toriqit-Tacdid, s. 195.

% Mohommad Osman Salih, ‘8l-Islamu Huva Nizamun Somilun li-Himayati
vo To'zizi Huququl—insan‘, (Beynalxalq fslam vo insan hiiquqlar1 konfransi,
Xartum, 2006).
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adalat, adalatli miihakims, isgencays qars1 miidafis, sigmn-
ma, inanc, serbest toplasma, tohsil, soz ve seyahst azadlig1
kimi insani hiiquqlar aks olunmusdur.”® Birlosmis Millat-
lor Toskilat1 Insan Hiiquglar: Surasi “Islami Bayannamsa”-
ni isa “madaniyyatlorarasi uzlagmani tahdid edan” anlayis
kimi taqdim etmisdir.” Digar iizvler bayannamanin insan
hiiquglarina yeni ve miisbat tohfolor verdiyine inanirlar.
Ciinki bu bayannamenin ilahi meanbaye asaslandigini ve
onlara riayat etmak ii¢lin manavi motivasiya verdiyini dii-
stiniirler.'™ Insan hiiquqlar1 ve maqasid masalasi tadqiqat-
cilarin praktiki miistovide iddia etdiklari “tutarsizhig”:
aradan qaldirmagq ti¢lin yeni tadqiqatlar talab edir.'™
Qozzali ve Satibinin oasarlerinds islonan “dinin qorun-
mas1” mafhumu Amirinin “haqiqi imandan doénenin cs-
zalandirilmas1” tezisi ilo alage yaradir.'” Ancaq son dov-
rlards Islam hiiququnun bu magqsadi iiciin toklif olunan
nazariyyes yeniden sarh olunmusdur. Bu termin Ibn Asu-
run dediyi kimi, “iman azadlig1”'® va ya miiasir ifados ilo
“inanc azadlig1”dir."™ Bu fikirlari iroli siirenlor asas prin-
sip kimi “dinin qorunmasi1” ile slagedar olaraq klassik
moanbalards genis vo yanls sokilda geyd edilon “dinden
¢ixmagin (irtidad) cezalandirilmast” (haddur-ridds) ave-
zina “Dinds macburiyyet yoxdur”'® ayasinas yer verirlor.

% International Protection of Human Rights.

% UNHCHR (Birlosmis Millatlor Taskilati Insan Hiiquqlar1 Surast), Specific
Human Rights Issues.

10 UNHCHR (Birlasmis Millatlor Tagkilat: Insan Hiiquglar1 Surasi), Specific
Human Rights Issues.

101 Mohommad Osman Salih, ‘Ol-Islamu Huva Nizamun Semilun li-Himayati
vo To'zizi Huququl-insan‘, Murad Hoffman, sl-islam Ama-Olfeyn, 1. nasr, s.
56.

192 Amiri, I'lom, s. 125.

193 fbn Asur, Maqasidug-Seriatil-Islamiyys, s. 292.

104 Stiyys, Nohva Tof 'ili Maqasidis-Sario, s. 171.

%5 Boaqara, 2:256.
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Nohayoatds Amirinin “ogurlugun cezas1”, Ciiveyninin
“pulun qorunmas1” ve Qazzalinin “sarvetin qorunmas1”
tezislori sosial-iqtisadi mazmunlu bir termine ¢evrilmis-
dir. “Sosial yardimlagma”, “iqtisadi inkisat”, “pul axir”,
“comiyyetin rifah1” va “iqtisadi tebagalar arasindaki forqin
azaldilmas1” kimi.!® Biitiin bunlar shalisinin aksariyya-
ti miisalman olan olkalerin iqtisadi inkisafinda maqasi-

dus-soriodon istifado olunmasina imkan verir.

Bosari inkisaf miistaqil maqsad kimi

“Bosori inkisaf”-BMT-nin inkisaf hesabatlarinin mo-
nimsadiyi bu mafhum iqtisadi inkisafdan daha ohatali-
dir. Birlosmis Millatlor Togkilat1 Inkisaf Programinin son
hesabatina gore, shalisinin ¢oxu miisalman olan bir ¢ox
olko “Basori Inkisaf Indeksi”nin “inkisaf” saviyyesinin al-
tindadir. Bu indeks siyasi foaalliq, savadliliq, tehsil, omiir
uzunlugu, temiz su, is imkanlari, rifah saviyyasi ve gen-
der baraborliyi olan 200-dan ¢ox meyarla hesablanir. BMT
hesabatina gors, milli galir saviyyalari, qadinlarin siyasi
vo iqtisadi feallig1 ilo tebii sarvatlarle bagli haqlar ara-
sindaki “en pis baraberlik” ohalisinin ¢oxu miiselman
olan bazi Olkalar, xiisusile zengin neft yataglari olan arab
olkalaridir.'”

Inkisaf etmis olkelorde yasayan miisslman azliglara
alave olaraq miisalmanlarin ¢ox oldugu Bruney, Qstar,
Birlosmis Orab Omirliklari kimi olkslar “yiiksek bageri in-
kisaf” sinfinda yer tutur. Ancaq bunlar miisslman shalinin
yiizds biri bels deyil. “Bagari Inkisaf Indeksi”nin an alt si-
rasinda iso (shalisi miisalmanlarin texminan on faizini tos-
kil edan) Yoman, Nigeriya, Mavritaniya, Cibuti, Qambiya,
Seneqal, Qvineya, Kot-d’Ivuar ve Mali gorarlasr.

% Sano Kuttub, Qirastun Marifiyystun fil-Fikril-Usuli, s. 157.
W BMTIP, 1llik hesabat 2004.
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Qonastimca, “bageri inkisaf” maqasidus-garionin Is-
lam hiiququ vasitasile hayata kegiracayi ictimai manfas-
tin miiasir dovrdaki ilkin ifadasidir. Demali, bu maqsadin
reallifi BMT-nin “bageri inkisaf hadaflori” vasitasilo daha
daqiq 6lgiile bilar. Insan hiiquqlari sahasi kimi bagari in-
kisaf sahasi do magqasid perspektivi ilo arasdirilmalidir.
Bozi (neo) zahirilarin fikrine gors, “boasari inkisaf hadafls-
ri”ni “Qarb hokmranlhiginin vasitesi” kimi teqdim etmak-
danss, bu dayoerler sistemini Islam diinyasina totbiq etmak
moagsadauygundur. '*®

%8 Mohammad Sakir Serif, Haqigatud-Dimukratiyys, s. 3, Meshommad Oli
Miifti, Noqdul-Cuduril-Fikriyys lil-Dimukratiyystil-Qarbiyys, s. 91.
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2. SISTEMLOR: ANALIZ
METODU VO FOLSOFOSI

Sistem yanasmasini moenimsemaden ovvel asagidaki
suallara cavab vermoak lazimdir:

e Sistemlor nadir?

e Sistem falsafesi nadir?

e Sistem falsafesinin islami ve miiasir falsafelarle

alagesi nadir?

e Sistem yanasmasi nadir?

e Sistem osasl analizin diger tehlil metodlar ils

oxsar xiisusiyystlori hansilardir?

Bu fosil “sistem falsafosi’nin na oldugunu izah edir.
Sistem folsafasini iyerarxik ve magsadli alt sistemlar baxi-
mindan giymotlondirir. Daha sonra snenavi analiz metod-
larina gars: sistem yanasmasinin tistiinliiklori aragdirilir.

2.1. Sistemlor vo sistem falsofasi

Teleologiya, sababiyyet ve irrasionalliq

Elmin inkisafi folsafi paradiqgmalarda da dayisikliye seo-
bab olur. Qadim dovrds kimya, hendess ve astronomi-
ya insanlara bilmadiklarini dyraden elmlar idi. Buna gore
do “magsadi” olan kainat haqqinda teleoloji (magsadlilik)
nazoriyyslor meydana ¢ixmis ve din felsefesi yaranmis-
dir. Orta asrlore godar din falsefesi magsadlilik nazariy-
yolorini “sorh etmisdir”. Islam folsafosi do qodim teleoloji
nazariyyeleri islami menada yeniden formalasdirmisdir.
Hotta Islam filosoflar1 vo elm adamlari qadim sababiyyat
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terminlarini yalmiz elmi baximdan deyil, hom da teoloji
aspektdon inkisaf etdirmiglor. Islamm yunan folsafosini
inkisaf etdirmasi renessans vo modernizmin yolunu a¢gmis
vo XVII asrde paradigmanin teleologiyadan sebabiyyota
donmasina sebab olmusdur.

XVII asrds kimya, handasa ve astronomiya miiasir el-
min yaranmasinda miihiim rol oynamigdir. Bu dovrde
filosoflar tebii hadisaleri 6z prinsipleri ilo (juxta propria
principia) izah etmiglor. Tadrican yayilan bu forziyyaya
goro, tobiat boyiik bir mexanizmdir ve elm xaricinda heg
bir qayesi yoxdur. Bunun xaricindaki yegane “maqsed”
insanlarin 6z moanfoatlari ticlin kainat1 “idars” etmaloridir.
Belalikls, miiasir falsafo qodim teoloji diisiincenin asasi
olan insanmoarkazli metafizik diisiinconi gobul etmomis vo
insan1 6z moanliyi hesabina markezds dayanan fiziki bir
varliq kimi dayerlondirmisdir. Teleologiya elmin inkisafi-
na mane olan bir yanasma kimi gabul dilmis ve tebiatdaki
har sey sabab-natica alagesi ilo izah olunmusdur.

Daha ¢ox Avropa modernizmino reaksiya kimi meyda-
na ¢ixan “Islam modernizmi” de elmin markazi ve iistiin
yera sahib oldugunu tesdiglomisdir. Ancaq miiselmanlar
sobabiyyet fikrini gebul etmays daha yaxin idiler. Buna
goro do Islam modernizmi din folsafesini yeniden sorh
etmisdir. Belalikls, (XX asrden avvalki) elmi naticalars uy-
gun olmast iiciin Islamin iman asaslar1 “yenidan sorh edil-
mis” vo sababiyyat modernist kalam elminin (din felsefas-
si) mantiqi kimi giymatlondirilmisdir. Mehommad 9bdu-
hun “Tévhid Risalesi” kitab1 Islam metodologiyasindaki
dayisma proseslerinin an bariz niimunasidir.

XX asrin ikinci yarisinda Qarbde modernist tomaytillori
inkar edan postmodernizm cersyani yaranmigdir. Begin-
ci fasilde izah olundugu kimi, “dekonstruksiya” ve “in-
tertekstualliq” postmodernizmin osas xiisusiyyotlaridir.
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Postmodernistlora gors, morkezds heg¢ bir sey olmamali
idi: na elm, na insan, no Qarb, na do tanri.

“Islami modernizm” moarkezi ve osas islami inanc
mosalalarini goti sokilde tonqgid etmok magsadilo dekons-
truktiv terminlorden istifade etmisdir. Islam ve Islam
hiiququnda Quranin, siinnenin “moarkazi rol oynamas1”
Derridanin deyimi ile “zidlsrin sarbest oyunu”na tabe
edilmisdir.

Islami sistem folsafasine dogru

Sistem nezariyyesi ve falsafasi XX esrin ikinci yarisin-
da ham modernist, ham de postmodernist falsafalarin an-
titezisi kimi meydana ¢ixmigdir. Sistem nazariyyagilori,
filosoflar1 biitlin basari tacriibalarin sebablar ve naticaler
soklinda tohlilinin miimkiinliiytinii iddia eden modernist
“reduktiv” goriisti rodd edirlar. Digoar torafden sistem fal-
sofesi postmodernist irrasionalliq ve dekonstrtuktivizmi
do radd edir. Sistem falsafesine gore, kainat ne mohtagom
deterministik sistem, na do tamamile bilinmaz bir varlig-
dir. Miirekkeablik na “yalniz” sebab-natice prosesi ils, ne
da “loqosentrik olmayan irrasionalliq” ils izah oluna biler.
Diinyadak: problemlar na texnoloji inkisafla, no de nihi-
lizm ile hall olunur. Belslikls, sistem falsofesi sayasinda
“maqsadlilik” termini yeniden biitiin teleoloji cohatlari ilo
birlikda falsafi vo elmi miithakimoalars rovac vermisdir.

“Islam sistem folsafasi” bu kitabin toklif etdiyi ve ta-
mitmaga calisdig bir fikirdir. Toklif olunan yeni Islam fal-
sofesi modernizm ve postmodernizmin islami versiyala-
rin1 tonqid etmak tigiin istifads edils bilar. Altinc fasilds
izah edildiyi kimi, bozi sistem falsafosi nazariyyelorinde
tanr1t mafhumu tamamilo rodd edilmisdir. Ciinki orta os-
rin vo modernist epoxanin ilahiyyatcilar: tanr ils bagh
bozi sebob-noatica dolillari ilo ¢ixis etmislor.
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Miizakirs olunan bir masoale ilo bagh iddia olunan fi-
kirlari “tarixilagdirmak” hoamin mévzunun da tarixilesdi-
rilmasini toleb etmaz. Buna gora do Islam sistem falsafasi
islami ilahiyyat dalillorini “yenilomak” tiglin sistem fol-
safesinin naticalarine asaslana bilar. Mance, tanrinin yarat-
masindaki kamalin yenilonmis dalili avvalki sebabiyyata
istinad edan dalillor yerine sistem yanasmasina osaslan-
malidir. Sistem yanasmasi kiilli bir yanagsmadir ve varliq
miixtalif alt sistemlarden meydana golon bir sistem kimi
gobul edilir.

Islami matnlords Allahin varliq ve azematina dair de-
lillor bunlardir:

1. Miirokkeblik dolili: Kainatin nizamindaki “daxili
miirokkablik” bir birlasdirici olmadan izah edils bilmaz.

2. Magsadli davranis dalili: Tobiatdoaki biitiin sistemla-
rin hadafli ve magsadli fiziokimyavi davrarnislar: bu siste-
mi yaradanin dalilidir.

3.Nizamlama dbalili: Sonsuz sayda “xata”ya baxmaya-
raq, canlilardaki nizamlanma mexanizmlari kainatdaki
daxili nizam ve zakanin dalilidir.

4. Nizam dalili: Tebii proseslorin nizaminda ve bu pro-
seslarin har birinin igindaki bir ¢ox marhslads olan yiik-
sok soviyyeli plan da dalildir.

5.Organizm benzoarliyi dalili: Mikroorqanizmlar, hey-
vanlar, bitkilor, insan badanlari, comiyyatlar ve boyiik ma-
daniyyetler arasindaki heyrotamiz banzarliklar yaradilisa
aid xiisusi bir delilidir. Bu termin Islam adabiyyatinda
stiinnatullah (ilahi tebist ganunlar1) olaraq qeyd olunur.

Sistemlar “real”, yoxsa xayalidir?

Sistem termini bizim {ii¢lin ¢ox shamiyyetli oldugu-
na gora bu suali sorusmaq lazimdir: Sistem nadir, diin-
ya “sistem” kimi yaradilmisdir, yoxsa sistem uydurma
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bir xayaldir? Bu ontoloji suali bagari tocriibomizdan ¢ixis
edarak “fiziki” ve “zehni”, “real” ve “xayali” anlayislarla
da cavablandira bilsrik. Sualin cavab: realist vo nominal
tomaytillori oks etdirir. Fiziki “gercoklik” obyektiv vo far-
di stiurun xaricindadir, ya da subyektivdir, fardin siiuru-
nun mahsuludur.’” Buna gora do “eyniyyat” baximindan
verilocak tipik cavab sistemlor haqqindaki tacriibemizin
diinya haqqindaki “haqiqgat”i temsil etdiyi neaticesini mey-
dana gatirir. Digar ikili yanasma isa sistemlorin sadace
zehinlarimizds oldugunu va fiziki alomls heg¢ bir slagasi
olmadigini gostarir.'?

Sistem noazariyyoasi bu iki goriis arasinda bir yol teg-
dim edarak sistemlarls alom arasindaki “miinasibat”i ire-
li striir, yoni sistem baximindan zehnimiz xarici alom-
lo “miinasibat” yaradir.'"! Bu nazariyyada sistem gercok
diinyadaki asyalarla miitlaq suratds eyni olmaqdan ¢ox,
“real diinya haqqinda diisiincalerimizin formalasma ter-
zi”dir."? Bu anlayisa gors, sistem “bir ada layiq olmaq
ticlin kifayat qadar birlik gostoran har hansi bir sey”dir."?
Bu, “gergokliyin uydurma tazahiirii” deyildir.""* Ciinki bi-
zim sistem baximindan “gercoklik” dediyimiz biitiin fikir-
lor sistem nazeriyyesino gors, “malumat”dir.'”> Beloaliklo,

1% Flood ve Ewart Carson, Dealing With Complexity: An Introduction to The
Theory and Application of Systems Science, v. 2, p. 247.

10E. Laszlo, The World System, p. 151.

W E. Laszlo, The World System, p. 151.

12 E. von Glaserfeld, The Constrution of Knowledge: Contributions to
Conceptual Semantics.

3 Konrad Z. Lorenz, "The Fashionable Fallacy of Dispensing with Description’,
(25-ci Beynoalxalq fiziologiya elmlori konqgresi, Miinhen, 1971).

"4 ars Skyttner, General Systems Theory: Ideas and Applications, p. 7.

“5John Laszlo, The Systems View of the World: A Holistic Vision for Our Time,
p- 197.
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elmo asaslanan nazariyyslarimizi asrlor boyunca doayigdirs
bilirik. “Islam hiiququnun kognitiv tebiati” adlandirdigim
anlayisa asaslanan tangidlar bels bir miistovide meydana
gIxir.

2.2 Sistem analiz yanasmasi

“Sintaktik” analiz ononolori

“Analiz” soziintin kokii yunanca “yumsaltma” vo ya
“hall etmd” moenasina gelon “analisus” terminidir.'"® Bir
cox liigatlara gors, “analiz” “ tam1 daha sads tinsiirlars vo
ya hissalora ayirma” kimi basa diisiiliir.''” Ancaq analiz
folsafodo ¢ox sayda torif verilmis miithiim bir termindir.
Masalan, Stanford falsafe ensiklopediyasi analiz metodla-
rin1 sintaktik analiz, retrospektiv analiz va semantik analiz
kimi tesnif etmisdir.'”® Ancaq bu tasnifat har hansi filosof
vo ya falsofa moktabi torsfinden tam olaraq tasdiqlonma-
migdir. Bunlarm har hans biri diger ikisine asasen rahat-
ligla izah oluna biler."”” Buna gora do asagidaki klassik
analiz metodlarin1 “sintaktik” metod baximindan arasdi-
racagam.

“Sintaktik analiz” termininin kokleri yunan falsafs va
handasesindoki qodim metodlara gedib c¢ixir. Evklidin
“Elementlor” asarinden sonra handasa elmi uzun inkisaf
yolu keg¢misdir. Daha sonra Papp “Riyaziyyat toplusu”
ilo elma tohfo vermisdir.'® O, analizi bels tosvir etmisdir:

16 Beany, "Analysis’, Stanford Encyclopedia of Philosophy.

7 The Routledge Encyclopedia of Philosophy, Robert Audi, The Cambridge
Dictionary of Philosophy.

18Beany, "Analysis’, Stanford Encyclopedia of Philosophy.

19 John Ongley, "What is Analysis? Review of Michael Beany's Analysis’,
Bertrand Russell Society Quarterly, (2005), no.27.

20 Bu, yunanca “akolouthon” soziine terciimagilorin verdiyi torifdir. Birlikda
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“Axtardigimiz seyin gercok vo haqiqi oldugunu farz eds-
rik vo sonra har kas tarafinden gabul edilen bir seyi alds
etmoak {iglin hipotezlari haqiqi vo movcudmus kimi gore-
rik. Daha sonra gebul edilon sey dogru iss axtarilan sey do
dogrudur ve bunun dalili de analizin ziddi olacaq”.'*! Bu-
radaki en mithiim vasita stibut edilmali olan seyi miixtalif
addimlarla osas tnsiirlerine ayirmaqdir. “Retrospektiv”
dalil ise analitik marhalalars asaslanir.

Platon “tesnifat agaci”ni sistemlasdirmisdir. O, bir sira
hacalanmadan istifads edarak “bir cinsi onu meydana go-
tiron novlere ayiraraq” bu agaclari formalasdirmisdir.'?
Aristotelin “Analitik”i analiz metodunda yeni marhala
olmus vo o, “struktur” terminini kosf etmigdir.'* Aristo-
tel dalillor haqqindaki tesnifat agaclarini analiz etmisdir.
Daha sonra “miiqayise” alagalari ile strukturu arasdirmis-
dir.2

Platon ve Aristotelin analiz metodlar1 son iki min ilds
boyiik tosira malik olmus va bu tasir miixtalif formalarda
tozahiir etmisdir. Bu iki boyiik alimin goriigleri Ibn Riis-
diin “kateqoriya tesnifat1”,'” Tomas Akvinatin “din ve za-
kanin harmoniyas1” tezisi,'* Dekartin “on basit terminlara
reduksiya”s1,'” Lokun fikirlori “hissi teassiiratlar” gsoklin-
da tohlili,'”® Leybnitsin hokmlari “agkar haqigatlar”s re-

var olan va ya var olan. Manba: The American Heritage Dictionary of The
English Language.

21Taakko and Remes Hintikka, The Method of Analysis, p. 9-10.
12F.C.Sweeney, ‘Three Notions of Resolution and the Structure of Reasoning in
Aquinas’, The Thomist 58 (1994), v. 58, p. 197-243.

% Valid ibn Rigd, Miixtesaru Mantiqi Aristo, ed. Cirer Jahami, s. 5.

124 Aristotle, The Work of Aristotle, Encyclopedia Britannica.

25{hn Riisd, Muhtasar Mantik Aristo, s. 5.

% Ejleen C. Sweeney, ‘'Three Notions of Resolution’, s. 197.

27 Rene Descartes, Rules for the Direction of the Mind, The Philosophical
Writings of Descartes.

%8John Locke, An Essay Concerning Human Understanding.
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duksiyas1,'® Kantin “sintetik apriorisi”, Freydin “mantiqi
analizi”, Rasselin “deduksiya zancirlari” va hatta Vitqens-
teynin “qrammatik todqiqatlari’na'® tesir etmisdir.

Yuxarida qeyd olunan falsofi analiz metodlarinin
miixtalifliyi ve inkisafina baxmayaraq, analiz metodu sis-
tem nazoriyyaci veo filosoflar1 tarafinden ciizi, atomistik
tomaytillari, enenavi mantiqlari ve statik baxiglar1 sebabile
tongid olunur. “Ciizi fikirlar” sistem yanagmalar1 toklif
olunana qodar falsafo vo elmin timumi xarakteristikasi-
n1 tamsil etmisdir. Aristotelin tobiatin “iyerarxik nizam”1
haqqindaki metafizik diisiincesinde Hegelin “biitiin parca-
lar comindan daha ¢ox seydir” hokmiindaki kimi kiilli fi-
kirlor meydana ¢ixmisdir.'”® Ancaq falsafi analizin imumi
temaytillari kiilliye nisbaten ¢ox ciizi idi. Mantiq baximin-
dan iso falsofi analiza struktur da daxil edildikda onun is
prinsipinds mantiqi alagalor digget markazine gevrilmis-
dir. Miiasir dovrds Rasselin deduktiv zencirleri Aristote-
lin giyasct strukturlarini yasadir. Ancaq Rasselin dovriin-
dan sonra mentiq analitik todqiqatlara daxil edilmali olan
boyiik deyisikliklor kecirmisdir.”®? Ustolik, bu giin struk-
tur salis mantiq alagalorinden daha ¢ox, bu va ya digar
“sinergiya” novii kimi anlasilir.”*® Naticodo analiz metodu
tinstirler arasindaki statik slagelere istiqamatlenir ve akser
hallarda onlarin doyisma dinamikalarin1 nazerden qagirir.
Bu dinamikalarin biitiin paradigmalarin iimumi faaliyyeti
tizorinde boyiik tesiri var. Miiasir sistem analizi ise “do-
yismo dinamikalari”na xiisusi diqqet yetirir."**

220Ongley, "What is Analysis?".

1%0Beany, "Analysis’, Stanford Encyclopedia of Philosophy.

B1Skyttner, General Systems Theory.

32Beany, ‘Analysis’, Stanford Encyclopedia of Philosophy.

133 Peter A. Corning, ‘Synergy: Another Idea Whose Time Has Come?" Journal
of Social and Evolutionary Systems, c. 1, no. 21 (1998).

B34Skyttner, General Systems Theory.
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Sistem analizi

Sistem analizi sistemin torifine asaslanir,'® yani analiz
edon analiz edilenin bir “sistem” oldugunu gabul edir.
Sistem nezariyyasi ve analizinin slagasi bu formada olur.
Sistemin gobul olunmus tarifi ise beladir: “Sistem bir funk-
siya yerina yetirmok magqsadils birlogmis tami1 meydana
gotiran ve bir-birina tesir eden hissa ve ya tlinsiirler silsils-
sidir”.'%¢ Sistematik analiz hisseleri, tinsiirleri, alt sistemla-
ri tayin edarak bu hissalarin qarsiligh slagesini miisyyen-
lagdirir.”” Massalon, Uaythed analiz terminini “hipotetik
diistinca tolginlari ile intuisiyanin harakats calb edilmasi
va birbasa intuisiya fealiyyatlori ilo diistincenin herokate
kecirilmasi” olaraq izah edir. Bu prosesds miirakkab daxi-
li alagplar soffaflasir”.®® Bu alagalorin meydana ¢ixarilma-
s1 sistemin “tam”in1 miiayyanlasdirir ve statik analizlori
blitov, mantiqi, semantik analiz metodlar: ilo avaz edir.
Sistem analizi son dovrlards bir ¢ox elm sahasina tatbiq
olunur.'® Sistem nazariyyasinde “sistem” termini haqqin-
da cox sayda tadqiqat var ve bu tedqgiqatlar hsls sistema-
tik analizds istifade olunmayib. Movcud olan metodlar
yuxaridaki sade vo genis yayilmis sistem torifina (bir-bi-
rind tosir edon linstirlar) asaslanir.'

“Sistem” kimi gebul edilon mathumun analiz prosesi
onun xtiisusiyyatlarini aragsdirmaga davam edir. Sistemlos-
rin iimumi xarakteristikalar1 haqqinda miixtelif nazariy-
yoalar vardir. Bu nazariyyalarin bazilarine nazar salacagigq.

% Kenneth, E. Kendall and Julie E. Kendall, System Analysis and Design, p. 27.
138 Skyttner, General System Theory.

B7Kendall, System Analysis and Design, p. 27.

38HughR. King, 'A. N. Whitehead and the Concept of Metaphysics', Philosophy
of Science, (1947), v. 14, no 2, p. 132.

39Beany, ‘Analysis’, Stanford Encyclopedia of Philosophy.

10 Skyttner, General System Theory, p. 5.
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Asagidaki sistem xiisusiyyotlori miicarroddir ve “tabiat
elmlari” kontekstinda yazilmigdir. Yens da bu kitabin he-
doflorine uygun sistem xiisusiyyatlorinin bazilorini seg-
mok {lictin bu arasdirmani zoruri hesab edirom.

Sistem xtisusiyyatlori nazariyyseleri

“Tosirli” sistemlorin hadaflilik, soffafliq, alt sistemlarlo
miistarak is, iyerarxik qurulusla ayrilma ve birlesms ta-
razligl kimi xiisusiyyatlara sahib olmasi lazimdir."*! “Sis-
tem nazariyyesinin atas1” Bertalanfi sistem xtisusiyyatlari-
ni belo sadalayir.'*

e Biitiinliik: Analiz yolu ils tayini imkansiz olan biitiin-
lityo aid xiisusiyyetlor bir sistemin torifi ticiin miimkiin
olmalidir. Biitiinliik sistemlarin mithiim xiisusiyyati olub
Smuts,'* Litterer'* vo Sosstir'® torafinden da genis sokildo
izah edilmisdir.

e Hadoflilik: Sistemin tesir dairesinin ya hadafs, ya da
son hala ¢atmasi, yaxud da tarazliq va natica alde etmasi
lazimdr.

e Ogyalarin ve xiisusiyysetlarinin qarsiligli slaqgesi va
baglilig1: Bir-biri ile alagesi olmayan tiinsiirlar asla bir sis-
tem meydana gotirmazlar.

e Giris vo ¢ixiglar: Qapali bir sistemda girisler birdefas-
lik va gati sakilda tayin olunur. Agiq bir sistemda ise alava
girislorin daxil olmasina icaza verilir. “Canl1 bir sistem”
ac1q olmaq macburiyystindadir.

117, Auda, "Cooperative Modular Neural Network Classifiers’, p. 32, 34, 91,
105, 111.

2 Von Bertalanffy, ‘General Systems Theory: Foundations, Developments,
Applications’.

1437, Smuts, Holism and Evolution.

1447, Litterer, Organizations: Systems, Control and Adaptation.

15 Skyttner, General Systems Theory.
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e Cevrilma: Hodaflorine ¢atmaq istoyen biitiin sistem-
lor “girislar”ini “cixiglar”a gevirmalidirlar. Canli sistem-
lards bu ¢evrilma “dayisen tobiat”s sahib olur.

¢ Nizamlanma: Sistem yaradan, bir-biri ilo alagasi olan
asyalar hadafe ¢atmagq ii¢lin nizamlanmalidir. Nizamlan-
ma sahvlarin geyds alinmas: va diizaldilmasini shats edir.
Buna gora do oks alaga tesirli nazaratin asas sortidir.

o Iyerarxiya: Sistemlor daha kigik alt sistemlorden
meydana golon miirakkeb qurulusa malikdir. yerarxiya
dedikds sistemloerin basqa sistemlarls qarsiliqli elagasi
nazarda tutulur.

e Forqlonma: Miirokkab sistemlards miitoxassislosmis
hissalor ixtisaslasmis is vo faaliyyetlor hoyata kegirirlor.
Bu, miirakkab sistemlarin ssas xiisusiyyetidir ve ixtisas-
lasma, is bolgtisti adlandirilir.

e Eyni va ¢ox sonluluqg: Bu xiisusiyyst eyni va ya forg-
li, bir-birins zidd olan hadaflars uygun alternativ yollara,
yaxud miiayyen bir baslangic marhalasine ¢catma prosesini
ohato edir.

e Entropiya: Bu xtisusiyyat bir sistemdaki nizamsizliq
vo tasadiifliik miqdaridir. Biitlin cansiz sistemlar nizam-
sizliga toraf meyil edirler. Ozbasma qaldiqda tez ve ya gec
biitiin herekatlerini itirer ve harekatsiz bir kiitloys cev-
rilorlor. Bu sabit moarhalaye catdiqda ve heg¢ bir hadise
bas vermadikde maksimum entropiya reallagir. Canli bir
sistem ise atrafindaki enerjiden yararlanaraq bu prosesin
qarsisini bir miiddat ala bilir. Bu zaman onun “negentro-
piya” adlanan biitiin hayat novlarinin xiisusiyyetini mey-
dana getirdiyi deyilir. Buna gore de Hitchins sistemi “ham
comiyyetin, ham da garsiligh alagalarin lokal entropiyasi-
n1 azaldan qarsiligh varliglar toplusu” kimi izah edir.'*

Katz ve Kan agiq sistemi Bertalanfinin terifini verdiyi
sokilda enerji idxali, malumat girisi, proses komayi, ¢ixis,

Y6 Hitchins, Putting Systems to Work.
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hadise dovriyyaleri, neqativ entropiya, kodlasdirma pro-
sesi, forqlonma (inkisaf), birlosma (emokdashq) ve eyni
sonluluq xiisusiyyatlorine gore izah etmisdir.'*”

Akoft sistemlari asagidaki ii¢ sorti dasiyan iki ve ya
daha ¢ox iinsiir silsilasi olaraq tesvir etmisdir:'*

1. Hor bir tnstlirlin tamin davranigi tizorindo bir tesiri
var.

2. Unsiirlarin davraniglari vo bu davranislar iizerindoki
tosiri qarsiligh bagliliq igindadir.

3. Unsiirlorin davranis1 {izerinds tesiri var, amma bu
miistaqil tesir deyil.

Basqa bir sistem nozariyyagisi Cer¢men isa asagidaki
saciyyavi xiisusiyyotlori toklif etmisdir:'*

e Teleolojikdir.

¢ Daxilinds magsadi olan hissalars sahibdir.

e Foaaliyysti toyin edils bilar.

Istifadaciloari var.

e Bir mihit icindadir.

e Sistemin igindo olan ve hissalerin faaliyyatini de-
yisen, gerarverici mexanizmi vardir.

e Sistem qurulusu ilo moasgul olan goararvericinin
harakatlarini yonlandiran va biitiin harakatlarinin son na-
ticasina tesir eden bir planlayani var.

e Planlayanin moagqsadi sistemi dayisdirerak istifadaci
tiglin deyarini artirmaqdar.

e Planlayan sistemin sabitliyini temin edir.

Boulding teolojik bir dalil kimi toklif olunan “nizam”
xtisusiyyetini tofsilath sokilde arasdirmisdir.”™ Onun tokli-
fins gore, nizam, nizamliliq va tesadiifiliyin olmamasi ni-

YD, Katz and L. Kahn, The Social Psychology of Organizations.

18R. Ackoff, Creating the Corporate Future.

Y“9W. Churchman, The Design of Inquiring Systems, Basic Concepts of Systems
and Organizations.

150K. Boulding, ‘General Systems as a Point of View", General Systems Theory.
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zamin olmamasi, nizamsizliq va tesadiifilikden tistiin tutu-
lur vo nizamliliq diinyan1 sistem nazariyyacisi tiglin gozal,
maraql va calbedici hala gatirir. Bundan basqa, Boulding
ol¢mo vo riyazilagdirma yolu ile nizam ve hiiquq axtarisi-
n1 nizamin qurulmasi tiglin deyarli vasiteler olaraq gortir.
Bouler isa toklif etdiyi timumi sistem xiisusiyyatlorinda
iyerarxiya ve saviyyalara shamiyyet vermisdir. Onun tok-
lif etdiyi xtisusiyyotlor asagidakilardir:*!

e Kainat sistemlar iyerarxiyasidir. Yoni basit sistemlor
sintezlonarak atomalti parcaciqlardan madaniyyatlore qo-
dar daha miirekkeb sistemlar halina golir.

e Biitiin sistemlarin vo ya qurulus formalarinin oxsar
xiisusiyyetlari var ve bunlarla bagl: ifadslarin timumbasge-
ri oldugunu farz etmak miimkiindiir.

e Sistemlarin biitiin soviyyelorinin asagiya-daha ba-
sit saviyyslara deyil, imumbesari ve global iyerarxiyada
yuxartya-daha miirekkeb saviyysalara dogru qgeyri-adi xii-
susiyyotlari var.

e Biitlin varliq saviyyslarindaki slagalars aid kiilli qay-
dalar1 miisyyanlasdirmak miimkiindiir.

e Hoar bir sistemin ona daxil edilon ve edilmayanlor
arasindaki farqi gostoran serhadlori var.

o Istor formal, ister viicudi, istorsa do psixoloji olan har
sey enerji, madda ve informasiyanin birlagmis sistemidir.

e Kainat birlesdiron vo ayrilan sistemlarin sintezinden
va proseslarden meydana golir. Bir proses digerini aradan
qaldirmadig1 miiddatco moveud vaziyyot davam edir.

Maturana vo Varela canli bir sistemin asas sorti kimi
onun yeniloma qabiliyyatini (autopoiesis) toklif etmisdir.
Bu xtisusiyyet biitiin canli sistemlarin miistaqil olmasi-
na imkan verir. Miistaqil sistemlarin foaliyyotlori birbasa
daxile yonolir ve bir maqsada istigamatlenir.”” Luhmann

¥1D. Bowler, General Systems Thinking.
2Humberto Maturana and Francisco ]. Valera, The Tree of Knowledge.
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“ictimai bir sistem kimi hiiquq” toklifinds “daxili rabite
yollar1 ilo” 6ziinii deyisdirmesi ve “miistaqilliyini qoru-
mas1” lglin “0zlinti yeniloma” terminini islatmisdir.™
Qaracedaqi togkilat idaraciliyinde Oyrandiyi bes sistem
prinsipi ilo ¢ixis etmisdir: agiqlig, magsedlilik, ¢oxolgtilii-
liikk, zidd intuisiya va zithur edan xiisusiyyatlor.”* Xit¢ins
“sistem miihendisliyi falsafesi”nin “biitiinliik”, “agiqhq”
va “sintez qabiliyyati asaslari tizerine quruldugunu” qeyd
edir."®

Kestler ise iyerarxiya osash bir fikir teqdim edarak
bunu “biitiinliik” (holon) adlandirir. Buna gore do ya-
sayan orqanizmlorda vo ictimai qurumlarda tam ve par-
calar ayr varliglara sahib ola bilmirlar. Onlarin birlosmae
istigamatli 6ziinii ifads etma meyillari yan-yana moévcud-
dur ve “emokdasliq” davramislarinda aks olunur.”® Daha
avval do geyd etdiyim kimi, “omokdasliq davrans1” sis-
temlar icindaki informasiyani artirir.™

Uiver sistemloari miirakkablik xiisusiyyatlorins gore tas-
nif etmisdir:

1. Miitagakkil miirekkablik: Miitegakkil miirsakkebliyin
tipik formasi canli sistemdir.

2. Miitogokkil olmayan miirakkeblik: Cansiz sistemloras
aiddir. Bu sistemlarde dayigkenliyin say1 ¢oxdur ve tox-
min edilo bilmoz davranisa sahibdir.

3. Miitogokkil besitlik: Masinlar kimi az sayda hissosi
olan bosit sistemlari ifads edir.'™®

%3 Niklas Luhmann, Law as a Social System, p. 10.

154 Jamshid Gharajedagi, Systems Thinking, Managing Chaos and Complexity.
A Problem for Designing Business Architecture.

% Derek K. Hitchins, Advanced Systems, Thinking and Management.

156 A, Koestler, The Ghost in the Machine.

57]. Auda, (Ph. D. diss, University of Waterloo, 1996), p. 60.

18 W. Weaver, "Science and Complexity', American Scientist 36, n. 194 (1948).
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Simon isa sistemlori “analiz” xiisusiyyatlorine gore
qruplasdirmisdir:**

1. Analiz edils bilen sistem: Alt sistemlor miistaqil go-
bul edils bilor.

2. Analiz edilmays yaxin sistem: Alt sistemlar arasinda-
ki garsiligh tesir zaifdir, amma goézden gqagirmaq olmaz.

3. Analiz etmoak miimkiin olmayan sistem: Digar sis-
temlara birbagsa baghdir vo ya onlara agiq sakilde tasir
edir.

Akoff sistemlari hadaflorine gors bels tosnif etmisdir:'®

1. Hadafini qoruyan sistem: 9vvelcadon miisyyenlasdi-
rilmis bir hadafo catmaga calisan sistemlar.

2. Hoadaf axtaran sistem: Sistemdoki dayisken davranis-
larin 6hdessindan golon se¢imlori giymotlondirir. Besit bir
yaddasda saxlanan davranis 6yranma oasash dayisikliklora
imkan verir.

3.Coxlu hadaf axtaran sistem: Doyison xarici sortlore
baxmayaraq, 0z igindaki secimlarden birini se¢ma qabiliy-
yati olan sistemdir. Bir nov avtomatik hadaf deyisdirmae
vo miixtalif alternativlari talob edir. Umumiyyatls, mii-
vaffaqgiyyat ti¢lin hansi vasitalorin uygun olduguna gorar
Verir.

4. Hadaf dayisdiran sistem: Alman gerarlar haqqinda
fikirlasir. Toplanan vo yaddasda saxlanan malumat yeni
harokat alternativleri meydana getirms maqsadile nazar-
den kegirilir. Yalniz canli sistemlards olan irads, magsad,
miistaqillik, “nazarst” mexanizmi, Oyranma vo siiur bu
prosesi toyin edir.

159H. Simon, The Sciences of the Artificial.
180R. Ackoff, "Towards a System of Systems Concepts’, Management Science 17,
no. 11 (1971).
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Cordan funksional avezine konstruktiv, maqgsadsizlik
avazine magsadli ve orqanizmli yerine mexaniki sistemi
asas gotlirmiisdiir:'®

1. Konstruktiv, magsadli, mexaniki: Yol sebokasi kimi.

2. Konstruktiv, magsadli, orqanizmli: Asma korpii kimi.

3. Konstruktiv, magsadi olmayan, mexaniki: Sira daglar
kimi.

4. Konstruktiv, magsadi olmayan, orqanizmli: Hava qa-
barcig1 (ve ya tarazligi olan har hansi fiziki sistem) kimi.

5. Funksional, maqgsadli, mexaniki: Istehsalat xotti kimi
(bir aparatin xarab olmasi digerlerine tasir etmaz).

6. Funksional, magsadli, orqanizmli: Canli bir orqanizm
kimi.

7. Funksional, magsadi olmayan, mexaniki: Cayin yata-
ginda meydana golon dayisikliyin ¢ayin istiqgamatini do-
yisdirmasi kimi.

8. Funksional, magsadi olmayan, orqanizmli: Zaman ve
mokanin daimi olmas1 kimi.

Biir iso dord togkilat prinsipine asaslanan “yasaya bilon
sistem modeli”ni toklif etmisdir:'6?

e Ilk togkilat prinsipi: Miixtaliflik, togkilati sistem yolu
ilo yayilma, tarazliq alde etmoayo meyil etmolidir. Togkilat
an az xarcle buna uygun planlanmalidir.

e Ikinci toskilat prinsipi: Omsliyyat ve atraf miihit ara-
sinda informasiya dasiyan kanallarin har biri alt sistem-
dan daha yiiksak mahsuldarliga sahib olmalidir.

e Uciincii togkilat prinsipi: Bir kanalda dasinan infor-
masiya bir sarhadi asarsa, ahang (transduction) prosesi
meydana golar. Ahang icinds olanlarin miixtslifliyi en az
kanal miixtalifliyine barabar olmalidir.

e Dordiincii togkilat prinsipi: Ik {ic prinsipin foaliyyati
gecikmoadan tekrarlanmali ve davamli olmalidur.

1617, Jordan, Themes in Speculative Psychology.
162G, Beer, Brain of the Firm.
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Skaytner biitlin sistemlars aid etdiyi xiisusiyyatlori tok-
lif etmigdir:'®

e Sistem biitlinliiyli prinsipi: Bir sistemin parcalarinda
tozahiir etmayan biitiinliik xiisusiyyatlari var.

e Asagr mohsuldarliq prinsipi: ©ger har bir alt sistem
ayriligda caligdirilsa, biitiinliikkde an yiiksek mahsuldar-
liqla islomayacak.

e Soksen-iyirmi prinsipi: Boyiik ve miirakkeb bir sis-
temda mahsulun soksen faizi sistemin sadace iyirmi faizi
torofindan istehsal olunar.

e Qaranliq prinsipi: Heg bir sistem tam bilinmaz.

e Iyerarxiya prinsipi: Miirokkob tabii faktlar hor seviy-
yonin miisyyan sayda miirokkeb sistemlorden meydana
golon iyerarxiyalar saklinde tagkilatlanir.

e Monbalarin bollugu prinsipi: Catin soraitds istiqrarin
gorunmasi mithiim manbalarin bollugundan asilidir.

e Potensial amr bollugu prinsipi: Miirekkeb amr se-
bokasinda tesirli harakat potensialini toamin edan giic ki-
tfayot qodor molumat silsilesi demakdir.

e Rahatlama zamani prinsipi: Sistemin davamlili§1 o
sistemin rahatlama zamani ¢atinlik dovriindekindan daha
qisa olanda miimkiindiir.

e Moanfiys dogru geriloma-sababiyyat prinsipi: Manfiys
dogru geriloma - sobabiyysat masalasinda bir sistemin ta-
razlig1 genis baglangic soraitinde doayismaz.

e Miisbate dogru geriloma-sababiyyat prinsipi: Bir sis-
temdoaki miisbate dogru geriloma eyni baslangic saraitin-
do miimkiindiir.

e Tarazliq prinsipi: Bir sistem sadacas biitiin lazimi ds-
yiskanlar fizioloji sarhadlari daxilinde qorundugu miid-
datca movcud olar.

183 Skyttner, General Systems Theory.
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e Doyismaz hal prinsipi: Bir sistemin tarazliq halinda
olmasi tigtin alt sistemlarin tarazlig: sartdir. Biitiin alt sis-
temlor tarazliq halindadirsa, sistem da taraz olmalidir.

o Oziinii nizamlayan sistemlor prinsipi: Miirokkab sis-
temlar 6zlerini nizamlayarlar ve onlarin xarakteristik qu-
rulus vo davranis goaliblari alt sistemlar arasindaki tosirlas-
moanin mahsuludur.

e Davamliliq hovzalari prinsipi: Miirekkab sistemlarin
davamsizliq astanalari ilo ayrilmis davamliliq hovzalari
vardir. Arxa torofdoki bir sistem goafildon hovzadoki ve-
ziyyatine qayida bilar.

e Yasaya bilmo prinsipi: Yasaya bilma alt sistemlorin
miistaqilliyi ile onlarin sistem biitiinliiytindaki inteqrasi-
yas1 arasindaki uygun tarazhigin ve ya davamlilq ile uy-
gunluq arasindaki tarazligin funksiyasidir.

o Ilk kibernetik nazaret prinsipi: Ugurlu tam nazarat
davranisa bagh xarakteristikalarin miisyyen bir standart-
la, daimi vo avtomatik olaraq qarsilasdirilmas: soklinda
olmalidur.

o Ikinci kibernetik nazarst prinsipi: Tam noazaratde ne-
zarat rabita ilo eyni meanadadir.

o Uciincii kibernetik nozarat prinsipi: Tam nezaratds
dayiskenloer haraket vasitesile nazarast altina almur.

¢ Geriloma prinsipi: Harakatlarin naticesi homise nazar-
don kegirilir, uguru ve ugursuzlugu gelacok harakatlords
dayisikliye sabab olur.

e Maksimum giic prinsipi: Alternativ secimlor arasin-
daki regabatlo varligim1 qoruyan sistemlor daha ¢ox giic
axm1 meydana gatiren ve varligin1 qoruma ehtiyac tiglin
bu giicdan istifade edan sistemloardir.

Sistemloards iyerarxiya xiisusiyyoti tist vo alt sistemlorin
miixtelif formalarda tasnifine tesir etmis ve iyerarxiyanin
har saviyyasine miiayyan xiisusiyyotlar slave edilmisdir.
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Sistem iyerarxiyasina dair nazariyyaeler

Sistem nazariyyagilori sistemlardaki miicarrad iyerarxi-
ya saviyyelorinin tiimumi sokilds tarifini vermoaya caligir
va bu seviyyeler arasindaki alagslari aragdirirlar. Fivaz so-
viyyelor haqqindaki malumati “tekamiil paradigmasi”nin
torkibine yerlasdirmisdir. Sistem xiisusiyystlori vo davra-
nisin anlasilmasi segilmis saviyyenin {iistiinde ve altinda-
kilarin arasdirilmasini shata edir.'** Bouldinge gora, “sis-
tem iyerarxiyasi’ndaki seviyyalor mexaniki, kibernetik,
miisbate dogru geriloms, kreodik (izlenmali yol), coxal-
ma, demogqrafik, ekoloji, tokamdiil, bageri, ictimai, miiteal
soviyyoelor soklindadir.'® Miller “canli sistemlor”in iye-
rarxiyasimdaki saviyyslari hiicralar, orqanlar, orqanizmlar,
qruplar, togkilatlar, istehsalci, anbar, konara atan, harokat
etdiron, dastoklayen'® madaxil geviricisi, daxili gevirici,
kanal, vaxt Olgon, sifro acan, birlesdirici, yaddas, qorar
veran, sifraloyan vo c¢ixis gevirici soklinda tasvir etmis-
dir.'” Bu, Lavlokun “amsaliyyat saviyyalari” adlandirdig:
tosnifine banzayir.'® Kirgner biitiin universal Qeya sistemi
ticlin bir nazoriyya toklif etmisdir. Burada iyerarxiya so-
viyyeleri zaifden giicliiys dogru teskilatlanir: Tesirli Qeya,
miistorak tokamiil Qeyasi, tarazlifa istiqamotlonan Qeya,
teleoloji Qeya vo fayda tamin edan (veran) Qeya.'® De Sar-
dinin alternativ idrak (noosfer) nazariyyosinde iyerarxiya
saviyyalari enerji, madds, hayat, intuisiyalar, diigtinceler

164R. Fivaz, L ordre Et La Volupte.

15K. Boulding, Ecodynamics.

1687, Miller, Living Systems.

1677, Miller, Living Systems.

1687, Lovelock, The Ages of Gaina.

169]. W. Kirchner, "The Gaia Hypothesis', Are They Testable?, Are They Usefull?’,
Scientist on Gaiada.
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vo “noosferdir”.'””? Laslonun toklif etdiyi paralel saviyyolar
kosmos, texnologiya, elm, rabite ve idare formalar: soklin-
dadir (sokil 2.1a)."”* Salk “tebiat kateqoriyalar1”ni hissalar,
ikili torkib hissalori vo saholar soklinda tesnif etmisdir (seo-
kil 2.1.b).'2

Klirin taklif etdiyi «gnesoloji sistem iyerarxiyasi»nda
iso saviyyolor sirayla malumat, modellar, qurulus ve me-
tasistemlarls alagalidir.'”” Kuk bu bes saviyyada “nazarat
noqtaleri” toklif etmisdir: atom saviyyesi, hiiceyra soviy-
yasi, beyin saviyyesi, ailo saviyyesi ve idare saviyyasi.'”*
Ceklend sistem tipologiyasi ilo ¢ixis etmisdir: Atomalt:
sistemlar, atom sistemloari, molekulyar sistemlar. Bu so-
viyyalar cansiz sistemlar (kristallar, qayalar ve mineral-
lar) ve canli sistemlar (tokhticeyralilar, bitkilsr, heyvanlar,
ekologiya) ilo formalasir.'”” Pauersin taklif etdiyi “nazarat
noazariyyosi” ise “nazareatin 6zayi”ni ruhi faktlar, hissiyyat
soviyyalari, tegakkiil, kegidler, sira, slageler, proqramlar,
prinsiplar vo sistem terminlori soklinds tosvir edir.'”

Kognitiv ve ¢oxdlgiilii bir sistem noqteyi-nazerindan
xiisusiyyet va iyerarxiya haqqindaki nazeriyyslsrin hamai-
st dogrudur. Ancaq bu kitab bir “sistem” olaraq matn-
lar vo hayat gergakliklari ilo qarsiligh tesir slaqgesi quran
ve qaydalarla rehbar prinsiplor yaradan Islam hiiququ-
nun osaslari ilo maraqlanir. Bu sistemds “iisullar”la bagl
miixtolif movzular1 aragdiran alt sistemlar iyerarxiyasi da
var. Demoli, yuxarida sadalanan nazeriyyslerin heg biri

0 Pierre Teilhard de Chardin, The Phenomenon of Man.

" Ervin Laszlo, Introduction to Systems Philosophy: Towards a New Paradigm
of Contemporary Thought.

2Jonas Edward Salk, Anatomy of Reality.

%3 G. Klir, Architecture of Systems Philosophy: Toward a New Paradigm of
Contemporary Thought.

74N. Cook, Stability and Flexibility: An Analysis of Natural Systems.

5P, Checkland, Systems Thinking, Systems Practice.

6 W. T. Powers, Behaviour: The Control of Perception.
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bu tedqgiqatdaki analiz baximindan tesdiglens bilmaz. Bu-
nun bir ¢ox sababi vardir:

Birincisi, yuxaridaki nazariyyelorin ¢oxu maddi diinya-
ya aiddir ve buna gora do falsefe vo hiiquq diinyasina aid
tedgigatimiza tatbiq oluna bilmaz. Katz ve Kanin “enerji
idxali” ve “kodlasdirma”si, Boulerin “hor hansi bir sis-
tem”in “maddo” {insiirii, Biirin “xarc” vo “idare sObole-
ri”ni ahate edan prinsipleri ve Bouldingin “kemiyyetles-
dirma va riyazilosdirma” yolu ilo nizam axtarisini misal
gostora bilorik. Cer¢men isa biitiin sistemlar {iglin “insan
nizamlayic1” ilo ¢ixig etmisdir. Skaytnerin “har ciir sistema
aid” hesab etdiyi xiisusiyyatlor Islam hiiququ sistemi da
daxil olmagla bir ¢ox sistema uygun deyildir. Masalon,
moanba bollugu, fizioloji sarhadler, daxili rabite ve giic
axmi. Maturana vo Varelanin canli sistemlor ticin toklif
etdiyi “6ziinii yeniloma” fikri Islam hiiququnda dogru he-
sab edilmir. Ancaq bu yeniloms (tacdid) hiiququn xarici
miihita aciq olmasindan va onunla garsiligh tesirden irali
golir, yoxsa Luhmanin hiiquq neazariyyosi {iglin irali stir-
diiyli “daxils aid miistaqil herekatlorden” qaynaqlanmur.
Bundan olave, bizim movzuya aid olmayan c¢ox sayda
toklif olunmus “qlobal” sistem seviyyeleri var. Mexanika,
¢oxalma, demoqrafiya, ekologiya, hiicraler, orqanlar, orqa-
nizmlar, yaddas, kanal, vaxt 6l¢on, sifro agcan, motor va s.

Yuxaridak: tesnifatlarm g¢oxu Qaracedaqi ve digarlari-
nin dogru sakilda taklif etdiyi ¢oxol¢iilii global xiisusiyya-
tin aksina ikili (binary) vo tekolciiliidiir. Uiverin “basit” vo
“miirakkeb” ziddiyyati buna an uygun niimunadir. Hal-
buki “miirekkeblik daracsleri” daha ¢ox haqigete uygun
bir xiisusiyyat formalasdirir. Diger bir misal ise Bertalanfi,
Cordan, Salk ve Ceklendin biitiin sistemlari (bioloji mo-
nada) canli vo cansiz siniflars ayirmasidir. Amma har iki
sinif do ictimai vo basori elmlor sahosindoaki sistemlara
aid deyil. Biitlinliik, daxili alagalar, iyerarxiya, hall olun-
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ma kimi sistem noazariyyolori tohlil ve analizin qarsilasdi-
g1 butiin cohatleri shate etmir. Buna gora ds bu kitabin
sistemli tohlilinda istifade olunan ve teoloji, ictimai vo
hiiquqi sistemlorda da faydali olan yeni sistem xiisusiy-
yotlori toklif edirom.

a)

Mboakan |Texnologiya Elm Rabita idars
Magara i .. i
I. nsan enerjisi i i
Cadir ] Sakillar Ails
2. Kand Heyvan enerjisii =~ Protoelm Ideogram Qobils
3. Qoasaba Metal vasitalar Riyaziyyat Yazi Teokratiya
Masin Mexaniki s s
+ §ohor texnologiyast Nyutongu elm Stiiriirma sistemi Milli dgvlat
. Eynsteynin Elektrik Qlobal
5. | Ekumenopolis| Kibernetika y‘§ y . e e . . ..
nisbiliyi otiiriirmoa sistemi hakimiyyat
b)
Vahid Ikili parcalar Elm sahasi
Miistorak agil Madaniyyat /Camiyyat Sosiometabiologiya
Agil Sezma /Miihakima Metabiologiya
Orqanizm Novlar /Fard Sosiobiologiya
Hiiceyrs Gen/Soma Biologiya
Atom Niiva/Elektron Kimya
Zarra Enerji /Kiitla Fizika
Forma Daimi /Ay Riyaziyyat
Nizam Goriinmayan va goriinen Metafizika

Sokil 2.1. a) Laslonun paralel iyerarxiyasi.
b) Salkin “tsbistin kateqoriyalar1” iyerarxiyasi
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Taklif olunan sistemin xiisusiyyaetlari

Bu kitabda Islam hiiququ bir sistem kimi analiz edilir.
Ona goro doa bu sistem tigiin bazi xiisusiyyaetlor toklif olu-
nur: sistem nazeriyyesi vo Islam teologiyasi. Sistematik
analiz sistem xtisusiyyotlari atrafinda corayan edir: sistem-
lorin tebiati, biitiinliik, agiqliq, bir-biri ils slagali iyerarxi-
ya, ¢coxolgtliilitk ve magsadlilik.

[slam hiiququ sisteminin kognitiv tebiati

Sistem nazariyyesi olduqca genis anlayislar1 ehtiva
edir. Bu baximdan realistlorin “eyniyyat” diisiincasi ilo
nominalistlorin «ikilik» tezisi arasinda falsafi vo miistarak
alage movcuddur. Yeni zehni olaraq farz edilsn sistemlarlos
haqiqgat arasinda an yaxsi tesvir vasitasi “qarsiliqli alaga”-
dir (korrelyasiya). “Sistemlarin kognitiv tebiati” qarsilig-
Ii alagenin ifads formalarindan biridir. Ibn Teymiys bu
moasoloni faqihin kognitiv hissiyat1 (fi zihnil-foqih) kon-
tekstinda sorh etmisdir.'””

Islam hiiququ insanin Quran ve hadislars istinad edarak
“tofoqqiith” (dorrakeni ise salmaq -red.) vo “tofokkiir” et-
masi naticesinde formalasir. Bazi alimlere gors, “Allahi
taqgih adlandirmaq olmaz, ¢iinki heg bir hadise ondan gizli
bas vermir”."”® Buna gora do Islam hiiququ yalmz Allahin
amrlorinin lafzi tozahiirii deyil, hom do idrak'”® vo fohm'°
hadisasidir. Badraddin Eyni bu masaleni bels izah etmis-
dir: “Figh fohmdir. Fohm saglam idrak telob edir. Idrak
iso kiilli suratlori ve manalar1 aqli idrakla birlesdiran bir

7 9hmad ibn Teymiya, Kutub ve Rasail va Fatava, 2-ci nasr, c. 19, s. 131.
% 9bdiirrohman Seyxizads, Macmoaul-Onhur, c. 1, s. 11.

179 {bn Omir Hac, at-Taqrir vat-Toxbir fi IImi Usulil—Fiqh, c.1,s.26.

180 {hn Teymiye, Kutub va Resail ve Fatava, c. 13, s. 113.

62



quvvadir”.®®! Beyzavinin gorhi maraql ve farqlidir: “Figh
tamamile zandir, basqa bir saviyyaye aid olan elm de-
yil, ¢linki miiayyan bir hokmii Allahin néqteyi-nazarin-
den isbat etmak miimkiin olmayan bir iddiadir”.'®> “Islam
hiiququnun koqgnitiv tebiati” biitiin mazhablarin ehtiyac
duydugu pliiralist yanasma tiglin sortdir.

Islam hiiququ sisteminin biit{inliiyii

Analiz nazariyyesindas kiilli yanasma vo tohlil asasdir.
Ciizi, sebab vo naticoya asaslanan diisiinco ibtidai xarak-
ter dasiywr. Miiasir dovrds tebiat ve humanitar elmlarsa
aid tedqiqat islori kiilli sistemlars istinad edir. Artiq klas-
sik tonliklor ve mantiqi miithakimaler ds kiilli sistem ya-
nasmasi asasinda aparilir.'”® Miiasir elmds zamanla ma-
kani, badanls ruhu tecriibi (empirik) olaraq bir-birinden
ayirmaq olmaz." Sistem nazariyyesi har bir sabab-natico
alagesini biitov gokilds goriir ve bu slage qruplari yeni
xiisusiyyotlorin meydana ¢ixmasina sabab olur.

“Teoloji” va “rasional” dalillords kiilli yanasmaya {is-
tiinliik verilir. Clinki kiilli dalilin fighi giicti (hocciyyat)
[slam hiiququnun osaslarindan biri kimi goebul edilir.'®’
Faqihlor kiilli dalili “clizi vo qismi hokmlar”den tistiin
tuturlar.”® Islam hiiququnda sistematik ve kiilli diisiin-
conin inkisaf etdirilmasi olduqca zoruridir. Bunun iiglin
sobab-natico semantikast daha timumi va genis saciyyo

81 Badraddin Eyni, Umdotul-Qari Serhu Sohihil-Buxari, c. 2, s. 52.

182 9]j Siibki, Ibhac fi Serhil-Minhac, c. 1, s. 39.

8 Laszlo, The Systems View of the World: A Holistic Vision for Our Times, p. 4,
Smuts, Holism and Evolution, p. 1-3.

184 Alfred Korzybski, An Introduction to Non-Aristotelian Systems and General
Semantics, p. xxxxviii.

185 9bdiilmalik Ciiveyni, Burhan fi Usulil-Figh, c. 2, s. 590.

18 Satibi, ©l-Miivafaqat, c. 2, s. 61.
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dasimalidir. Kiilli yanasma kelam elmi ti¢iin ds faydal-
dir. Allahin varliginin dslillari, sebab ve netice arasinda-
ki alage genis semantik calarlar yaradan dil arxitekturasi
tolob edir.

Islam hiiququ sisteminin agiq olmasi

Sistem elmi nozariyyogilori agiq ve qapali sistemlori
bir-birinden ayiraraq “yasayan sistemler”in vacibliyini
geyd edirlar.”” Bu hal canli orqanizmlards oldugu kimi
“yasamas1” timid edilon biitiin sistemlora aiddir.'® Berta-
lanfi aciqliq ve magqsadlilik xiisusiyystlarini “eyni sonlu-
luq”da birlesdirir. O, agiq sistemlarin eyni doracali alter-
nativler vasitasilo (farqli baslangic seraitinden) hadaflore
catma qabiliyystini deyarlendirir. Buna gore da aciq bir
sistem qarsiligl tosir mexanizmine malikdir. Qapali sis-
temlor iso atraf miihitden tocrid edilmisdir.

Islam hiiququ “agiq” bir sistemdir. Lakin bazi faqihlor
hals da “nazari olaraq ictihad gapisinin bagl oldugunu”
miidafis edirlor.”® Bu fikir vo etigad Islam hiiququnun “qa-
pali bir sistem”a gevrilmasine (“Oliimiine”) gotirib ¢ixara
bilar. Ancaq biitiin mashur figh mazhabloeri va foqihlarin
oksariyyati “(miisyyan) moatnlorin meahdud ve hadisale-
rin sonsuzlugu”'® sebabils ictihadin Islam hiiququ iigiin
zoruri olmasinda hemfikirdirlor. Islam hiiququ yeni ha-
disolari analiz etmoak ve “straf miihito tosir etmoak” iiglin
0z mexanizmlarini inkisaf etdirmalidir. Bu mexanizmlara
niimuns olaraq qiyas, maslahat, iirf kimi anlayislar1 mi-

"Humberto R. Maturana, The Tree of Knowledge, p. v.

18 Von Bertalanffy, General Systems Theory.

189 Camiyyatul-Macalla, Macallatul-Ehkamil-9dliyys, s. 100.

19 ghyl-Miizoffor Somani, Qovaidul-0dills fil-Usul, c. 2, s. 84, Obu Hamid
Qozzali, Miistosfa fi [lmil-Usul, c. 1, s. 296, Somsaddin Ibn Qayyim, I'lamul-
Miiveqgqiin, c. 1, s. 333.
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sal gostara bilarik. Miiasir dovriin siiratlo dayisen sortlo-
rine uygunlasmaq ve Islam hiiququna lazimi “elastikliyi”
gazandirmaq tiiciin bu mexanizmlarin inkisaf etdirilmasi
lazimdir. “Aqiqliq” mexanizmlori vo daracalori ise islami
tisul sistemini vo onun alt sistemlorini inkisaf etdirmae
prosesi vo tonqidi analizds istifads olunur.

Islam hiiququ sisteminin garsiligh
alagaye osaslanan iyerarxiyasi

Sistematik ve analitik metodlar hadisslere iyerarxiya
kontekstinde yanasir. Iyerarxiyada “universal” saviyyalor
miihite uygun olaraq inkisaf etdirilir. “Kateqoriyalasdir-
ma” nazariyyasi movzumuza uygun universal tosnif stra-
tegiyasini miiayyanlasdirmads olduqca shamiyyatlidir.
Nozoro almaq lazimdir ki, kateqoriyalasdirma ¢oxolgiilii
“xtisusiyyet fozasi”na sapalonmis bir-birinden ayr1 feno-
menlari eyni qrup vo ya kateqoriya soklinde qruplasdi-
rir.””! Bu proses an tomal koqnitiv faaliyyatlorden biridir
vo insanlar kateqoriyalagdirma vasitesile alda etdikleri
molumatlar1 dark edir vo giymatlondirirlar.”? Kateqoriya-
lasdirmanin iki alternativ nazeri izah ve metodu var. Bu
metodlar “xiisusiyyat banzarliyi” ve “zehni mafhumlar”a
asaslanur.'”

Xiisusiyyat asasinda kateqoriyalasdirma tosnif edilmis
fenomenlar arasindaki “tabii” banzarlik ve farqlari kesf
etmoayo calisir. Iki fenomen arasindaki banzerlik ve ya
torqlilik avvalcoden miisyyenlasdirilmis “xiisusiyyatlor”
vo vosflore gora giymsatlandirilir.”* Osyalar xiisusiyyatls-

Y1Jasser Auda, Ph. D. diss, p. 19.

%2Jasser Auda, Ph. D. diss, p. 6.

1% Robert A. Wilson, Frank C. Keil, The MIT Encyclopedia of the Cognitive
Science, p. 104-105.

%Jasser Auda, Ph. D. diss, p. 32.
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rinin “ideal prototip”larine uygunluq daracalari nisbatin-
de miiayyan kateqoriyalara aid edilirlar.””> Mafhum osash
kateqoriyalasdirmada ise zehni yanasma asas gotiiriliir.
Zehni mafhum tasnifati nazeri ve semantik alagalarin
miirakkab togakkiiliinti shate edir. Mafhum birxatli deyil,
coxOlgiilii standartlar qrupudur. Hoatta eyni sayda feno-
men {liglin miixtalif eynizamanh kateqoriyalasdirma mey-
dana gatire bilir. Bir mafhum “sart” olmayan, “texmini”,
“geyri-miiayyan” ve “yumsaq” kateqoriyalari ifads eds
bilma potensialina malikdir.'”® Yeni kateqoriyalar arasin-
daki serhad daqiq deyil."”

Xiisusiyyat asasli tasnifatlar mafhuma istinad edan bol-
giiloards olmayan miixtalif mehdudiyyatlar sebabils tenqid
edilir. Mazhablarin anenavi gokilds (xtisusiyyst asasli) tos-
nif olunmasinin tongidinda istifads olunan mafhum asasl
tosnifat metodlarinin se¢ilmasinin sobablori bunlardir:

a. Mafhum asasli metodlar birlasdirici vo sistematik me-
todlardir. Xiisusiyyat asasli metodlar fenomenlara bir-biri
ilo alaqesiz xiisusiyyat vo ya vasf siyahis1 kimi baxir, ona
gora da bir ¢cox miithiim ve analitik malumati nazarden
qagirir.

1% Xtisusiyyaotlor goriinen, funksional, adadi ve ya faktlarn comi ola bilar.
Maosalan, bazi asyalar rong, agirliq, hacm, giymat, forma va sair xiisusiyyaetlarine
gora tosnif olunur. Bu vasflorin har biri bir sira tesniflor meydana gotirir.
Masalan, insanlarin rang hissiyyatlarini s6zls ifads edan tasniflar psixofiziki ve
neyrofizioloji faktlara asaslanr.

%7, Auda, M. Kamel, "A Modular Neural Network for Vague Classification’,
Lecture notes in Computer Science vol. 2005: Lecture notes in Artificial
Intelligence (2000), p. 584.

Y Yuxarida verilon niimunada eyni agyalar “faydali olma” baximindan tasnif
olunur. Bir asyanin faydali olmasi sade bir dogru-yanlis (faydast var ve ya
faydasi yoxdur) soklinde miiayyen edils bilmaz. Faydaliliq agyanin qgiymati,
estetik dayaeri, tarixi shamiyyeti ve cemiyyet ii¢lin yararli olma daracasi ile
ol¢iiliir. Yiiksok, orta ve asagr kimi siniflor arasindaki xatt “anlagilmaz”dur,
daqiq bir say va ya 6l¢ii yoxdur.
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b. Xiisusiyyat asasli metodlar malumatlarin varligr vo
ya yoxluguna dair verilacok basit bir qerara, haddi asan
timumilagdirmaya sabab ola bilar.

C. Xiisusiyyot osash tesnifatlar sade bir dogru-yanlis
metoduna asaslandig: tigiin miixtaliflik ve goxsasliliye im-
kan vermir.

d. Tesnifatda istifade olunan xiisusiyyetin eyni cinsden
olmasini tomin etmsak {tiglin bazen miihiim ikiliye sahib
olmayan amillar gozdan qaga biler.

Bu kitabda mafhumi tesnifatlar Islam hiiququnun osas-
larina tatbiq olunur. Lakin xiisusiyyat osash tesnifatlar
tonqid olunur. Tagakkiil edon “agac sxemi” iyerarxiyasin-
da daimi gokilde tohlil ve analizlor aparilir ve alt maf-
humlar arasdirilir. Bu “sxem” anlayis1 Aristotelin qiyas:
va Rasselin deduksiya zancirlari kimi formal mantiq ana-
lizine asaslanmir. Daha ¢ox figh sahasindaki “qarar verma
proseslari”ni tahlil edir.

Islam hiiququ sisteminin ¢oxdlciilii olmasi

Sistem elmi terminologiyasimin sira ve saviyye olmag-
la iki Olgtisti var. “Foaza”dak1 oOlgiilarin say1 ve Olciidaki
miistavilerin, sixligin miqdar1 sira ve seviyyeni miiayyen
edir. Populyar felsafi tedqiqat tok Olcii ve iki saviyye esa-
sinda diisiinmaye meyillidir. “Zidd meyillari” olan feno-
menlards daha ¢ox bir fakt asas gotiiriiliir. Buna gors do
“tamamlayic1” deyil, “ziddiyystli” goriiniirler.”” Bels ol-
duqda hadise ve fikirlor daima “zidd” ciitliiklor seklinde
ifado edilir: din vo elm, fiziki vo metafiziki, realist vo no-
minalist, deduktiv ve induktiv, xtisusi vo tiimumi, fordi vo
kollektiv, teleoloji va deontoloji, ruh ve madds, obyektiv-

% Jamshid Gharajedaghi, ‘Systems Methodology: A Holistic Language
of Interaction and Design Seeing through Chaos and Understanding
Complexities’, in systemsthinkingpress.com (2004), p. 38.
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lik vo subyektivlik ve s. Yuxaridaki ciitliiklor tekolgilii,
birxatli diistinconi tamsil edirlar. Bazan ise bir-birlorini ta-
mamlayirlar. Masalan, elm vo din “ilahi amr” mafhumu-
nun semantik morkeaz tagkil etmasi baximindan bir-birino
zidd goriina biler, amma insanin xosbaxtliyini temin etma
va hayatin manbayini izah etma kimi ortaq noqtalards ke-
sisirlor. Duygu orqanlari ils slde edilon mealumatlar baxi-
mindan ruh ve madda bir-birine zidd gebul oluna bilar,
lakin aralarinda qiisursuz bir izdivac ve slage var. Tobii
ki, coxolgtiliiliik zidd meyillori formalasdirir. Buna gora
ds insan diisiincasi bir ¢ox hallarda aldadici ikili se¢im-
larlo mahduddur: gati va geyri-gati, qazanmagq ve itirmak,
gara vo ag, alcaq vo yiiksak, yaxsi va pis kimi. Toksiral
rang saviyyesine qara va bozun ¢alarlarimi misal gostar-
moak olar (Bax. Sakil 2.2).

Sistematik analiz tokolgiilii ve ikili diistinconi ohato
edir. Tokolgiilii metodlarda yalniz bir fakt nazare alinur.
Ononavi figh mazhablari do masaloya bu ciir yanasirdi.
Buna gora de hamise eyni masalays totbiq olunacagq, forqg-
li naticolor vo hokmlar vera bilocok miixtslif dalillor ol-
masina baxmayaragq, fitvalarin aksariyyati bir dalile (dali-
li-masoalo) asasan verilirdi. Bu masals figh tisulu ilo bagh
klassik vo miiasir asarlords “dslillor arasinda toqqusma”
(tearuzul-adills) adlandirilir. “Dalillarin uygunlasdirilma-
s1” (com beynal-adillo) metodu isa ¢oxdlciilii metodologi-
yaya aiddir.

Sekil 2.2. Boz tonlardaki sekil rangli menzaraye
aid detallarin miixtalifliyini pozur. Bu sakillars tamasa
etmak maraqli bir tapmaca tasiri bagislayir
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Vacib ve haram, nasix ve mansux, sehih vo fasid, haqiqi
vo xayali kimi ikili hékmlar Islam hiiququna “boz saha”-
doki masalalori arasdirmaga imkani vermir. Boazi figh
mozhoablori goabul olunmus ikili tesniflori genislotmoak
{iclin “ara siniflor” toklif edir. Islam hiiququ hagigat veo
elastiklik xiisusiyyatina tohfs vermisdir ve bu movzu da
todqgiqata calb olunmusdur.

Islam hiiququ sisteminin magsadliliyi

Hadaflilik ve magsadlilik sistem nazariyyelarinin miis-
terek xtisusiyyatidir. Ancaq Qaracedaqi Akoffun fikir-
larini asas gotiirerak hadaflar ve maqsadlari (maqasid)
bir-birinden ayirmisdir. Qaracedaqiys goroe, bir strukturun
moagqsadli olmasi tiglin asagidak: sortlar vacibdir:

1. Eyni miihitds farqli yollar vasitasils eyni naticenin
alds edilmasi.

2. Eyni ve ya forqli miihitlorde miixtslif naticslarin
meydana galmasi. '*

Eyni hadofe catmaga calisan sistemlorin vasitalorini
doyisdirmek secimlori mahduddur. Bazen sistemlor eyni
hadaf vo ya maqgsade ¢atmagq iiglin miixtalif vasitolorden
istifade edirlor. Bundan olave, hadafe catmaga calisan
sistemlarin naticslari “avvelcaden proqramlandigl” iiclin
banzar soraitde forqli naticalor alde edos bilmirlor. Magse-
do catmaga calisan sistemlor iso arzu edilon maqgsadle-
rini reallagdirdiqlar1 miiddst arzinds eyni miihit ticlin
forqli naticolor meydana golo biler. “Magsadlilik» Islam
hiiququnun asaslari, seviyyalari ve tinsiirlari ti¢iin uygun
olan xiisusiyyatleri shats edir.

%9 Jamshid Gharajedaghi, ‘Systems Methodology: A Holistic Language
of Interaction and Design Seeing through Chaos and Understanding
Complexities’, in systemsthinkingpress.com (2004), p. 38.
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Kolami noqteyi-nazerinden “ilahi feilloarde” “sebabiy-
yat” uzun iller falsafi miizakiralarin moévzusu olmusdur.
Belo bir sual verilir: Allahin feillorinin arxasinda sabab-
lor olmahidirmi? Koslam elmi ilo bagh oserlorde «sebab-
lar» (esbab) «magsadler» (sgraz, maqasid, hikem) termi-
nindan farglondirilmir.*® Ancaq fighi hokmlarda bu iki
termin forqli sokilds sorh olunur.?*! Kalami tahlil, sorh vo
izahlar tadqiqatimizla slagalidir. Ciinki teoloji baximdan
Islam hiiququ “ilahi feillar”in naticasidir. Bu hiiquq vehye
asaslanir. Onun qaye ve magqsadlari iso maqasidus-serio-
dir. Bas bu hiiququn vehy olunmasimin arxasinda ilahi bir
moaqgsad varmi? Koalam alimlarinin cavablar1 bir-birinden
torqlonir:

1. 1lahi feillorin sabab ve maqsadlari olmalidir. Métazile
vo sio alimlari (bazi istisnalarla) feillori hasen (gozal) vo
gebih (pis, nalayiq) adlandirirlar.*”? Onlarin boytiik aksariy-
yatine gore, bu iki xiisusiyyatdan biri har feilds zatidir va
dayisen sartlors tabe deyildir. Insan aglimin miistagil ola-
raq yaxs1 vo pis hokmii vermasi miimkiindiir. Moétazils bu
rasional toriflari universal sokilde gabul edarak insanlara
vo Allaha aid etmisdir. Insanlar {iciin hasen feillar vacib,
gobih feillor haramdir. Allah {i¢iin ise hason feillor “Onun
etmoali oldugu”, gebih feillor iss “Onun etmasi miimkiin
olmayan” feillordir. Motoazilo maqsadsiz (qorez) bir feili
monasiz (abas) vo gobih hesab edir. Demsli, bu moazhab-
lorde Allahin biitiin feillarinin zaruri olaraq “maqsadli”
olmas: hagqinda hokm verilmisdir.?®

20 Satibi, ©l-Miivafaqat, c. 1, 5. 173, ¢. 3, s. 1.

21 Casir Ovdo, Fighul-Magqasid: Inatatul-©hkamis-Seriyye bi-Maqasidiha, s. 51.
22 9hmad ibn Teymiys, Daqaiqut-Tafsir, c. 2, s. 110.

23 Mohammad Teyyub Basri, Ol-Métomad fi Usulil-Fiqh, c. 2, s. 184. ©Ohmad
Teyyub, “Nazeriyyatul-Maqasid” indes-Satibi ve moze Irtibatiha bil-Usulil-
Koalamiyye, sl-Muslimul-Muasir, no. 103 (2002), s. 39. Taha Cabir Slvani,
“Mbaqasidus-Seria”, Maqasidus-Seris, Damasq, 2001, s. 75.
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2.1lahi feillor sebab ve magqsadlars istinad edir. Osa-
rilor (ve hanbolilor do daxil olmagqla selafilor) motazile-
nin yuxaridaki fikirlorini qebul etmirlar. Onlar bir feilin
hasan ve ya goabih ola bilacayini gebul edirlar, amma bunu
agilin deyil, saristin toyin etmasinin vacibliyini irsli sii-
riirlor. Osarilara gore, feillar (bilik-cahillik vo adalat-ziilm
miistasna)® eyni daracads hasen ve qobih, yaxsi ve pis-
dir. Buna gors dos onlar Allahin asla bir sey etmak “mac-
buriyyat”inda olmadigini, biitiin feillorinin hasan va xeyir
oldugunu disiintirlar. Belalikls, asarilor Allahin feillorinin
“maqgsadlardan iistiin” oldugunu gabul edirlar. Ciinki bir
moaqsada yonalan feilin faili o magsads “modhtac” olur va
Allah ehtiyaclardan miistognidir.”® Bundan slave, asarilor
iddia edirlor ki, Allah “sebablorin sebabi” (“Musabbi-
bul-9Osbab”) vo “ham sebablarin, ham das naticalarin ya-
radan1”dir. O “bizim sebabiyyst qaydalarimizdan birine
tabe olmaq”?* macburiyystinde qalmadan nayi istayirss,
onu edir. Sgarilarin hiiquq normalar1 vo axlaq falsafslori
moahz bu goriislaers asaslanir. Masalon, Qezzali “agilin tes-
diqi ile deyil, kitablarin avvalcadan bildirmasi”*” sebabils
(Aristotelin etidal prinsipi olaraq da adlandirilan) “vesat
nazariyyosi’nin dogru oldugunu bildirmisdir.

3.1lahi amollerin Allahin liitfiinden galen sabab vo
moagqsadlari vardir. Yuxarida adi ¢okilon mazhablars nis-
baton daha az miintasib olan maturidilar (ve hanafilarin bir
gismi) orta yolu tomsil edirlar. Allahin feillarinin magsadi
oldugu movzusunda motazilonin haql oldugunu, amma
Allaha “macburiyyat” aid etmakds hagsiz olduglarin dii-
stintirlor. Maturidiler Allahin magsadlars mohtac olmadi-
gin1 qeyd edarak asarilerin haqli oldugunu, ancaq maqgsad

24 Teyyub, “Nazariyyatul-Maqasid”.

25 Teyyub, "Nozariyyatul-Maqasid .

26 Taha Cabir Olvani, Maqasidus-$eris, s. 75.
279bu Hamid Qoezzali, Tohafutul-Folasifa.
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vo faydalara Allahin deyil, insanlarin “mdhtac” oldugunu
miidafis edirler. Maturidilar tahsin va tagbih prinsipina
inanirlar. Ancaq agilin nayin yaxsi va nayin pis oldugu-
nu mithakime etma salahiyyati yoxdur, agil nayin yaxsi
(hasen), nayin pis (gebih) oldugunu bilmayes komak edan
bir vasite ve ilahi ehsandir.>*®

Osari moazhabine moansub bir ¢ox alim asariliyin ilahi
maqsadlarle bagl qati1 goriislerini gabul etmamisdir. Bu
alimlorin goriislari daha ¢ox maturidiliye yaxindir. Ancaq
siyasi sabablor va tozyiq qorxusu ilo magsadler hagqinda-
ki fikirlarini serh edarken métazilonin “hiisn” ve “qiibh”
prinsipini rodd etmiglor. Bu fagihloro Amidi*” (6. 1234),
Satibi*® (6. 1388), Ibn Teymiya*! (6. 1328), Ibn Qayyim?2?
(6. 1347) vo Ibn Riisd?” (6. 1189) niimuna gdstorils bilar.
Osariliyin bu fikrine an sart miinasibati Ibn Riisd gostor-
misdir. O, Qazzalinin “Tahafiit” (“Tutarsizliq”) adli ase-
rini tenqid etmisdir: “Sabeblari inkar edsan agilh da in-
kar edar”.2* Satibi ise Islam hiiququnun magsadlarinin
hiiququn prinsiplerinden daha vacib oldugunu geyd et-
misdir. O, “Dinin asaslar1 ve inancin iimumbeagari prinsip-
lori”ni (iisulud-din va kiilliyyei-millat) asas gotiirmiisdiir.
Allahin feillorinin arxasinda miiayyon magsadlorin mov-
cudlugunu da dastoklomisdir.?"®

28 Sshabaddin Alusi, Ruhul-Moani fit-Tofsiril-Qur anil-Ozim, c. 15, s. 39.

209 9]i Obul-Heson Amidi, Thkam fi Usulil-Ohkam, Satibi, al-Miivafeqat, c. 15,
s. 6.

20 5atibi, ol-Miivafaqat, c. 2, s. 6.

M Teyyub, ‘Nozariyyeatul-Maqasid".

22{bn Qayyim, I'lamul-Miivaqgiin, c. 3, s. 3.

28 Qazali, Tohafiit.

24 Qozali, Tohafiit.

25 Satibi, al-Miivafoqat, c. 2, s. 25.
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Natico olaraq, yuxarida taklif olunan alt1 sistem xii-
susiyyati, yoni koqnitiv tebiat, biitinlik, aciqhq, qarsi-
ligh iyerarxiya, c¢oxolgiiliiliik ve magsadlilik bir-birilari
ilo slagplidir. Ancaq biitiin diger maqgsadleri shats eden
va bu kitabdaki sistematik analiz metodunu temsil eden
xiisusiyyat magqsadlilikdir. Asagida moagsadliliklo Islam
hiiququ sisteminin diger xiisusiyystlori arasindaki slaqe-
nin asas miiddsalarmna yer verilmisdir:

e Magsadlilik Islam hiiququnun koqnitiv tebiati ilo
alagolidir. Ciinki Islam hiiququnun magsadlarinin tebiat
va qurulusu ile bagh fikirler hiiququn mahiyyaet ve struk-
turunun bilinmasini aks etdirir.

o Islam hiiququnun {imumbosgari maqsadlori (maqa-
sidul-ammsa) bu hiiququn kiilli olma xiisusiyyatini ve
timumbasari prinsiplarini tomsil edir.

o Islam hiiququnun moagsadloeri Islam hiiququ siste-
minin “agiqhigin1” davam etdirmasini temin eden ictihad
prosesinda ¢ox mithiim rol oynayir.

o Islam hiiququnun magsadleri bir nego iyerarxiya tor-
zinds basa diisiiliir ve Islam hiiququ sisteminin iyerarxi-
yalarina barabardir.

e Mbagsadlar nasslerdaki ve hiiququn alt neazeriyysls-
rindaki “zahiri ziddiyyatlar”i hall eds bilacek ve anlaya-
caq ¢oxsayli cohatlor tomin edir.

Buna gore do Islam hiiququnun maqgsadlarini bu kitab-
da taqdim olunan sistem asash analizdaki asas tisul prin-
sipi vo metodu kimi gobul edirom. Bir sistemin giicli onun
(basori vo ya fitri) magsadlarini reallasdirmasi ile olgiildii-
yiine gore Islam hiiququ sisteminin giicii do moagsadlori-
nin yerina gatirilmasi asasinda giymatlondirilmalidir.

Arasdirmanin ilk iki foslinde sistem nazariyyesi ilo
maqasidug-gerie nazariyyelarine asaslanan metodlar toq-
dim olunmusdur. Bundan sonraki fasillorde kognitivlik,
biitiinliik, iyerarxiya, ¢oxdlgiliiliik ve magsadlilik analizin
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vasitalarini ve qaydalarin toskil edacak. Bununla barabor,
3, 4 vo 5-ci fesillordaki klassik ve miiasir nazariyyelarla
alagali analizlar kognitivlik vo iyerarxiya xiisusiyyatlorine
asaslanacaq. Daha sonra 6-c1 fasilde Islam hiiququnun bii-
tiinliik, aciqliq, coxolgtiliilitk ve magsadlilik xtisusiyyatleri
moagqasidus-garionin reallagsmasi ilo miimkiin olan bir sis-
tem kimi taqdim olunacaqdir.



3. ISLAM HUQUQU

Imamlar ve mazhablor
Tarixi arasdirma

Bu fasilde Islam hiiququnun snanavi mazhableri (ma-
zahibul-figh) tedqiq edilir. Faslin avvelinds Islam hiiququ
termini va onun ingilis dilindeki miixtalif manalar1 miiza-
kirs olunur. Ikinci béliimde Mshammad peygombardan
sonraki marhaladon “gerilomoa dovrii“na qoder figh maz-
hablarinin kegirdiyi dayisiklik sarh olunur ve mazhablarin
ananavi tasnifinda istifads olunan “xiisusiyyat asasli” me-
tod tenqid edilir. Islam hiiququnun doqquz aneanavi maz-
habi, yoni malikilik, hanafilik, safeilik, hanbalilik, caferilik,
zeydilik, zahirilik, ibadilik ve motazils tedqiq olunur.

3.1 Islam hiiququ nadir?

Islam hiiququ termini ingilis dilindeki matnlards figh,
sariat, qanun va iirf manasinda isladilir.?’® Figh s6zii Qu-
ran va hadislorde anlama, qavrama ve dini malumati dy-
ronmo monalarini ehtiva edir.?’” Mazhoab imamlar1 dovrii-

26 Mohammad Abdul-Khaliq Omar, Reasining in Islamic Law, 3-cii nesr,
(Qahirs: M.Omar, 1999), Tariq Ramadan, Stop in the Name of Humanity,
Globe and Mail (London) 30 mart 2005, p. 28, WLUML Women Living under
Muslim Law, www.wluml.org/english, Hadeh Moghissi, Feminism and Islamic

Fundamentalism: The Limits of Postmodern Analysis (New York: Zed Books,
1999), p. 141, Aharon Layish ‘Interplay between Tribal and Shari Law: A Case
of Tibbawi Blood Money in the Sharia Court of Kufra®, Islamic Law and Society
13, no. 1 (2006), p. 63.

27Nisa, 4:78, Onam, 6:52.
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niin sona ¢atmasindan bari figh sozii “tofsili dslillorden
gixarilan amoali, sori hokmlorin biliyi” (e &l ASa¥L ol
Lluadtll AV (e) goklindo torif edilmigdir.?'® Buna gore de
figh etigadi deyil, emali masalalarlo mahduddur. “Tafsili
dalillar” iss Qurandan ve hadis revayatlarinden ¢ixarilir.

Bozi olkalords badene aid miixtslif cezalar manasinda
islodilon “soriat” termininin ingilis dilinde manfi mana
calarlar1 vardir.** Lakin bu s6z Maida suresindaki “sira”
va ya Casiyo surasindaki “soriat” sozlori ilo eyni manani
ifads edir. Yoni Quranda “sori hoayat torzi” meanasinda is-
ladilir. Yusif Oli bu sozleri “qanun” ve ya “yol” kimi tar-
ciima etmisdir. Piktallin torctimasi “ilahi ganun” va “yol”
soklindadir. Irvingise “qanunnams” va “asas yol” adlan-
dirmigdir. Menim se¢imim isa Tariq Ramazanin terctime-
sinda oldugu kimi “hayat torzi”dir.**

Miixtelif nazeri ve praktiki sebablere gore figh termini
sariat termininden farqlandirilmalidir. Nazari olaraq bu
iki termin iki forgli mena ifads edir. Figh Islam hiiququ-
nun “kognitiv”, soriat isa “semavi” yOniinii temsil edir.
Bu termin gavrama (fohm),* tesavviir*? ve idrak®” sahi-
bi insanlar tg¢lin istifade edilir, Allaha aid edilmir. “Sari”
termini isa Allahin ismidir.”* “Qanun qoyan”?* manasina
golir va insanlara aid edilmir.”*

28 Mahammad Obu Zahra, Usulul-Fiqh, s. 5.

29 Statistika gostarir ki, bu cazalar daha ¢ox zaif ve marginal insanlara tetbiq
olunmusdur. (Ramadan, Stop in the Name of Humanity). Belo bir totbiq isa
fighi v etiqadi miizakiralara baxmadan cezalarin ardindaki siyasi saiglars dair
ciddi suallar yaradir.

20Tariq Ramadan, To be a European Muslim, p. 28, Maids, 4:58, Casiya, 45:18.
21ipn Teymiya, Fatava, c. 13, s. 113.

22 Gjibki, Ol-ibhac fi Serhil-Minhag, c. 1, s. 39.

#239]-Hac, at-Toqrir, c. 1, s. 26.

24 Seyxzada, Macmaul-Onhur, c. 1, s. 11.

25 Seyxzada, Macmoaul-Onhur, c. 1, s. 11.

26 {bn Asur, Maqasidus-Seriotil-Islamiyya, 6-c1 fasil.
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Qanun vo urf

Fars moansali s6z olan qanun termini arab dilinds prin-
siplor va ya tisul® kimi ifads edilmisdir. XIX asrdan eti-
baran ise yazili ganunlar manasinda iglodilmisdir.?? Islami
hiiququn manbalarindan biri kimi qebul edan 6lkalardaki
yazili ganunlar birbasa fighi fitvalardan, yeni mazhablarin
bir va ya bir negosinin gortislerinden ¢ixarila bilar. Aile
vo miras hiiququ ilo baghh masalalards da tatbiq olunur.
Masalan, 100:1985 sayli qanunla dayisdirilon 25:1925 sayl
Misir Ailo Qanununun bir ¢oxu hanafi fighinden alinmis-
dir* Bununla barabar, bu tip 6lkslardsa yazili ganunla-
rin ¢oxu ya digar (diinyevi) hiiquq sistemlsrinden, ya da
tamamile mohalli lirf vo adstlordon alinmisdir. Masalen,
eyni ganunun 66-c1 maddasi “golinin aldig1 bashq gadar
mebel almasi”n1 tovsiye edon Misir adastine asaslanir.?’
Heg bir ananavi hiiquq maktabinds bels bir hokmiin fighi
asas1 yoxdur.

27 Mahammad ibn Manzur, Lisanul-Orab, c. 13, s. 350.

28 Roasid Rza, ‘Miicmoalu Shvalis-Siyasiyye', Ol-Urvetul-Viisqa, 29 fevral 1898.
9 Seyid Sabiq, Fighus-Siinns, c. 2, s. 227.

#0Seyid Sabiq, Fighus-Siinns, c. 2, s. 227.
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Urfiin liigovi monasi adet, daha dogrusu, comiyyetin
gebul etdiyi “gozsl” adet-ananadir.*®' Bezi badavi areb
bolgelorinds ve cenub-gsorqi Asiyada toradilon namus
cinayatlori fighi mazhablerin agiq-askar qadagan etdiyi
adatlari qanunilegdirmays xidmat edir.?? Urf bazi comiy-
yotlorda Islam hiiququ ilo eyni menani ifads edir.?® Is-
lam hiiququ maktsblarine mansub olan bir ¢ox alim trfii
[slam hiiququnun tetbiq olunmasinda miihiim bir {insiir
kimi gobul edir.?*

Figh, serist, tirf vo qanun arasindaki biitiin slagaler
yuxaridaki gakilde gosterilir. Seriet Quran, siinne ve on-
lardan cixarilan fighi ve sori hokmleri shate edir. Urf figh
ananasinds yalniz bazi masslalords 6z tasirini gostermis-
dir. $akil 3.1-ds gosterilen dairslerin arasindaki kigik to-
mas bunu ifads edir. Qanun figh, tirf vo ya basqa man-
balarden alinan yazili qaydalardir va sokildaki ti¢ dairenin
arasindaki kesisme qanunun tezahiir formasidir.

Figh va sariati bir-birinden
ayirmagin oshamiyyoti

Fighls soriat arasindaki forglor aydin deyil. Bu baxim-
dan fighi ictihad “ilahi” ve “miigaddas” hesab olunur.
Bu iddialar tarixde iki ciddi hadisaye sebab olmusdur:
qarsiligh tokfir ve Islam hiiququnun yenilonmasine qars1
miiqavimat. Figh va geriat movzusu alimlar ve mazhabler
arasinda ixtilaflara sabab olmusdur. Ona gora do masals
haqqinda yanlis goriislor giinah ve xata kimi giymatlan-

#1 Miibarak ibn Mahammad ©1-Cazari, an-Nihayoa fi Qaribil-Hadis val-Osar, c.
3, s. 216.

%2 Aharon Layish, Interplay between Tribal and Shari Law, p. 63.
ZBwww.wluml.org.

2 Slahaddin Sultan, “Odillatul-ictihadiyyetil-Miixtolaofi aleyhi fig-Soriotil-
1s1amiyya”, s. 620.
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dirilmisdir. Hotta qarsiligh tokfir, yeni dinden ¢ixma it-
tihamlari ilo davam etmisdir. Islam tarixinde bas vermis
ganl: ixtilaflarin bir gismi miixtalif mazhablarin mansub-
lar1 arasindaki ittihamlarla qizigdirilmisdir. Hicri VIII asr-
do osari ve motezilo arasinda bas veren ixtilaf buna mi-
sal gostarilo bilar. Basqa bir niimuns ise Xorasan (1000),
Nisapur (1159), Isfahan (1186), ve Qiidsde (1470) safei vo
hoanafi mazhablorinin mansublar1 arasinda bas veran sid-
datli toqqusmalardir. Toxminan 1000-ci illorde Xorasanda
Obu Hamid Qozzalinin elmindon tasirlonon xolife moh-
komalards rasmi mazhab kimi qabul olunan henafi maz-
habinin yerino safei mazhabini gatirmisdir. Mahz bu ge-
rardan sonra ciddi qarsidurmalar bas vermisdir. Tabii ki,
bu hadisalar daha ¢ox siyasatls alagali idi.

Uctincii niimuna XIII asrds Ibn Salahin 6z talebalarine
filosoflara qars1 “qilincdan” istifade etmsolorini tovsiye
etmasidir. Stinni va sislor arasinda ¢ixan toqqusmalarda
Bagdad, Basra, Korx vo Rey soharlori dafelarle (Masalan,
962, 972, 974, 981, 1008, 1025, 1031, 1041, 1047, 1079, 1184)
dagidilmis, yandirilmis ve yagmalanmisdir.>*

Islam hiiququndaki ixtilaflar zorakiligi artirmisdir.
Miisslman diinyasi béyiidiikca Islam hiiququnda yenilen-
mays qarst qatt miiqavimet ds gliclonmisdir. “Miigaddas
vo dayismoaz” daire yavas-yavas miixtalif mazhab imam-
larinin fikirlorini do ohate etmays baslamisdir. Nohayat,
“ictihad qapisinin” baglandig1 iddia edilmis ve Islam
hiiququ orta asrlorden bari daima yenilonan va inkisaf
edan diinyadan geri qalmigdir.

25 {hn Kosir, Ol-Bidays ven-Nihays, c. 11 va 12, 8li Seybani, Ol-Kamil fit-Tarix,
2-ci nagr, ¢. 2, 8, 10.
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3.2 Islam hiiququ moktablari

Bu foslin magsadi doqquz figh mazhabinin tarixi in-
kisafina dair qisa miilahize toqdim etmokdir. Bu miila-
hizs sonraki fasillords tadqiq edilen {isul nazariyyalarinin
“tarixi inkisaf kontekstini” vo mazhoablorin “tokolc¢ili” vo
“xtisusiyyat osasli” ananavi tesnifatinin tenqgidini shats
edir.

Peygoamboardan sonraki dovr

Peygombeorin vafatindan sonraki dovriin avvallarinds
sohabalarin ictihadi ya birbasa Quran ayslerine, ya da
peygombarin verdiyi gorarlara istinad etmisdir. Nono-
nin mirasi (mirasul-codds), insanlarin evine girmoak {iglin
icazo alma (istizan), dul qadinin gozlems miiddati (id-
datul-armals), seyahatda oruc tutma (savm fis-safor) vo
basqa movzular buna misal gosterile bilor.** Daha sonra
sohaboalor Islam d&vlatinin orazilorinin genislonmasi veo
torqli madaniyyatlarden olan insanlarla tesirlosmaden qa-
zandiqlar1 tacriibelerle cavabi olmayan yeni masalalarle
qarsilasmislar. Onlar «fath olunan orazilor» (“orzi-mof-
tuha”), “is¢i moasuliyyati”, “Quramin kitablasdirilma-
s1” (“comi-miishaf”) vo hazrot Omearin ictihadlar1 kimi
moasoalalorde agig-aydin sokilde 6z maslohat anlayislarini
totbiq etmislor. Bu proses sohabolor arasinda forqli fig-
hi gortislere ve ictihad metodlarindan asili olaraq hiiquq
moktoblorinin yaranmasina sebab olmusdur. Moakteblar,
daha dogrusu, tomaydiillor “shli-roy” (“fikir torafdarlar1”)
vo “shli-aser”dan (“naql terafdarlar1”) ibaret idi. “Fighin
genislonmosi” naticasinde bu veziyyast miixtalif zaman vo

26 Buxari, Sohih, c. 4, s. 1536, c. 6, s. 2666, Razi, ©1-Mshsul fi Ilmil-Usul, c. 5, s.
529.
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mokanlarda miizakire movzusu olmusdur. Siyasi ziddiy-
yatlar, mazhab toqqusmalari, sehabalsrin basqa yerlsre
kog¢masi vo alimlarin soxsiyyati miixtalif tomaydiillorin ya-
ranmasina sobab olmusdur.

Xalifo Osman ibn Ofvanin (6. 656) sui-qosd noaticasinda
oldiirilmasindan sonra boyiik toqqusmalar bas vermisdir.
Sehabalar arasinda miixtslif siyasi firgaler formalagmisdir.
Siyasi raqibler qisa miiddat arzinde ddytigsen, miiharibe
edan toraflors gevrilmisdir.*” “Etidaqi masalalorda” folsafi
miixtaliflik meydana gotiran siyasi toqqusmalar “mazhab
tofrigalori”’nin yaranmasi ile naticelonmisdir.”®* Siyaset va
moazhablardaki raqabatlor hiiquga manfi tesiri olan “uy-
durma hadislar”s revac vermisdir. Bu prosesda istirak
edan bazi raviler 6z mazheblarini ve ya siyasi liderlorini
miidafie etmak ti¢lin hadis uydurmuslar.®® O dovrds ya-
sayan imamlarin soxsiyyatlori talabslor ve moktoblars cid-
di sokilda tesir etmisdir. Bunun tipik niimunasi Abdullah
ibn Omarla Abdullah ibn Abbas arasindaki fikir ayriligi-
dir. ©bu Cefar Mansur Malik ibn Onasden “Miivatte” adl1
asarini yazmasin istadikds esarin metodologiyasin teyin
etmisdir: “Ela bir kitab yaz ki, insanlar istifads etsinlar, o
kitabda Ibn Abbasin verdiyi hokmlarden ve Ibn Omarin
fikirlorinden uzaq dur”.?* Abdullah ibn Omar sort xarak-
terli bir insan idi. Masalon, dastomaz alarken goziiniin
icini yuyaraq goziine zerer vurmusdu. Onun xarakteri
Nafi, Salim ve Siileyman ibn Yesar kimi talobalarine da
tosir etmisdir. Abdullah ibn Abbas ise yumsaq xarakterli
vo aliconab idi. Cabir ibn Zeyd, Ibrahim Noxai vo Seid
ibn Miiseyyib kimi talabaleri ona banzayirdi. Peygemba-
rin hoayat yoldas: hazrat Aisani do misal gostarmak olar.

27 9bdiirrshman ibn Xaldun, Miigaddims, c. 2, s. 608.

28 Moshammad ibn ©bu Zshra, Tarixul-Mazahibil-islamiyya, s. 48.
299bu Zohra, Usulul—Fiqh, s. 42,

20{hn Xaldun, Miigaddims, c. 7, s. 683.
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Hoazrat Aise giiclii xaraktera malik idi. Onun dayanatli xa-
rakteri verdiyi fitvalarda da aks olunmugdur. Peygoambe-
rin sevimli hayat yoldas: qadinlarin azadligini ve hiiqug-
larin1 miidafis edirdi. Badraddin Zearkesi “Eynul-Isabati
fi-stidraki Aise olos-Sahaboati” adli kitabinda hazrat Aigoe-
nin digar sehabalorin ravayaetlarini tonqgid etmoasini qeyd
etmisdir.?! Hazrat Aisanin goriislorinin hanafi mazhabina
tosir etdiyine sahid oluruq. Ciinki hazrat Aisenin tslsabale-
ri Sobi vo Hommad 9bu Hoanifenin miiallimi olmusdur.?*?
Tk hicri esrds sehabslorle baglayan boyiik kog hare-
katlar1 miisahide olunmusdur. Xiisusils, Iraq, Suriya ve
Misira ¢ox sayda koglor olmusdur. Bu kogler daha uzaq
yerlara hicrat edon ve naticods o torpaqglarda qalmaga qge-
rar veran arab asgorloerle basa catmisdir. $akil 3.2-da VII
asrda fathlarin kog yollarini formalasdirmas: gostarilir.

Sakil 3.2. Bu xarits yeddinci asrds miiharibs
va koglarin yollarini gostarir. Manba: R.Roolvik ve b.
Historical Atlas of the Muslim Peoples (Amsterdam, 1957)

241 7orkasi Badraddin, Ol-Icabs li iradi mastadrakethu Aise alos-Sehaba.

22 Bazi fighi nimunsalar ti¢lin baxin: Zeynuddin ibn Niiceym, Bahrur-Raiq,
c. 2, s. 117, 9li Marginani, ©]-Hidays Serhi Bidaystil-Miibtadi, c. 1, s. 196,
Moahammad Omin Abidin, Hasiystu Raddil-Muxtar, c. 3, s. 55.
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Iraq hozrot Oli vo Ovladlari, Abdullah ibn Abbas,
Mahammad ibn Maslema Usama ibn Zeyd ve Obu Masud
Onsari kimi ¢ox sayda sohabenin vetani olmusdur. Omr
ibn As ve ovladlari, Qeys ibn Sed, Mahammad ibn Sbu
Bokr, Ommar ibn Yasir ve diger sehabsalor Misirde mas-
kon salmiglar. Suriya Abdullah ibn Omaor, Siirshbil, Xalid
ibn Valid, Dahhak ibn Qeys, Miiaviys ve Umeyyas ogulla-
rindan bir ¢ox insanin, Oman ise Hiizeyfo ibn Yoman va
basqalarinin vetanina ¢evrilmisdir. Obu Dyyub Ol-Onsari
Istanbula hicrat etmis vo orada vofat etmisdir. Sohabalorin
oksariyyeti Makka ve Madinada qalmisdir.?*® Bu miihacir-
lorin hicrat etdiklari yerlards yeni madaniyyotlarle qarsi-
lagmasi Islam hiiququ sahasinds yeni cografi ve madani
istiqamatlor yaratmigdir.

Shli-roy va ahli-asar yuxaridaki tasirlore timumiyyatlo
iki gokilds cavab vermisdir:

1. ©hli-rey hadis uydurmaga qars: ¢ixmisdir. Kifayaet
gadar ravisi olmayan va ravi zancirini gebul etmayen oh-
li-rey yeni suallara cavab axtarmisdir. Onlar Qurandak:
tiimumi ifadslerds qgeyd olunan prinsiplere miiracist et-
mislar. Noaticada bu tiisul giyas va istehsan metoduna ¢ev-
rilmisdir. Iraq faqihleri 6z {isul anlayislarinda agila o ge-
dar ¢ox yer vermisdir ki, bazi madinali faqgihler onlar1 6z
fikirlorini hadisdon istiin tutmalari ile itttham etmislor.?*

2. 9hli-esar: Hadis terafdarlarinin uydurma hadisa ve
yeni problemlers yanasmalar: daha forqli olmusdur. On-
lar ravilerin hayat torzini, diiriistlitylinii arasdirmis, qar-
silasdiqlar1 cavabsiz suallara birbasa ve ya soziin dslalati
metodu ile hall yolu axtarmiglar. Hadis ahli zaif hadislari

28 Yuxaridaki kog yollari Ibn Xaldunun “Ol1-Miibtada vel-Xebar” adli kitabinin
2-ci cildinin ikinci fasline aiddir. Ibn Xaldun bu kitabda peygamberin vafatindan
sonraki ixtilafdan danigir. Fikrimce, miibahiseli mévzular hagqinda an adalstli
fikirlorin miiallifi ibn Xaldundur.

24 9bu Zohra, Tarixul—Mazahibil—islamiyya, s. 458.
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Quranin iimumi ifadslerinden ¢ixarilan prinsiplarden ve
giyasdan iistiin tutmusdur.**

Shli-roy va ahli-asarin metodologiyas: sada bir ¢ografi
moasalo deyildir.* Yuxarida izah olunan kog faktoru Iraq—
da yasayanlarmn (Imam Oli vo Ibn Abbasin tesiri ilo) rays,
Hicaz vo Suriyada masken salanlarin (Ibn Omar ve Obu
Hiireyronin tesiri ilo) hadiss meyil etmasine sebab olmus-
dur.

Iraq maktabi giyas va istehsan metodlari ils, Hicaz mak-
tobi iso (Madinada Imam Malik ve telebalorinin fighindo)
maslahat metodu vasitesile roy tatbiq etmisdir. Hicazlilar
“nassin olmadig1” maqamlarda istehsana miiraciat etmis-
lor. Iraqlilar iss nass oldugu halda bels, giyas ve istehsana
tistinliik vermiglar. Lakin oahli-roy ile shli-aser arasindaki
forq “miihafizekarlar” va “liberallar”in nasslar hagqindaki
ixtilaflarina banzemir.?*” Ciinki hor iki tisul da nosso asas-
lanmas: etibarils snenavidir. Ancaq shli-ray aqli, shli-aser
iso lafzi yanasmani asas gotiirmiisdiir.

Imamlar dovri

Hicri II va III asrlor imamlar dovrii adlandirila bilar.
Ononavi figh mazhablari o dovrds yasayan imamlarin ad-
lar1 ile baghdir. Safeilsr, malikilor, hansfiler, henbalilar,
siolor (coforilor vo zeydilor) ve ibadilor. Bu mazhabler
Mohoammad ibn Idris as-Safei (6. 820), Malik ibn Onas (6.
795), ©bu Hanife Niiman ibn Sabit (6. 767), Ohmad ibn
Hoanbal (6. 885), Cafor Sadiq ibn Mehammad ibn Bagqir (6.
765, isna-a@ariyyanin altinct imami),**® Zeyd ibn 9li Zey-

#5Hamin yer.

#Hoamin yer, s. 33.

%7 Masoalon, Nosr Hamid Sbu Zeyd, ol-imam os-Safii vat—Tasisul—idiluciyyal—
Vasatiyys, s. 98.

8 Sig mozhobine gbre, on iki imam Oli ibn Obu Talib ilo baslayir ve iki
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nolabidin (5. 740) vo Abdullah ibn Ibadin (6. 705) adi ilo
alagplidir.** Bu dovrda yasamis digar bir ne¢s imamin adi
iso artiqg movcud olmayan mazhablars verilmisdir: Siifyan
Sovri (6. 778), ©bu Sovr (6. 854), Ovzai (6. 774) vo Leys
ibn Sad (6. 791). Bu siyahidaki yegane istisna hal zahi-
rilik (Shli-lofz va ya zahirilor) mazhebine aiddir. Ciinki
bu mazhabin qurucusu Davud ibn Oli (6. 884) tovazokar
saxsiyyoeti il forqlonmisdir.

Imamlar cox sayda hadis revayet etmis va fitvalari ilo
yol gostormislor. Yetisdirdiklori telabalari ise onlarin yolu-
nu davam etdirmisler. Har bir imam hadislarin sehihliyini
arasdirarkan va fitva verarkoan osasli sokilda totbiq etdiyi
0z ictihad anlayisini inkisaf etdirmisdir. Ancaq onlar galo-
cok nasillar {iglin ictihad metodlarina dair nazari izahlar
deyil, hadis ravayetlari va fitva kiilliyyatlarin1 miras qoy-
muglar. Safei mazhobinin “Or-Risalo” asari istisna togkil
edir.® Yuxarida adi ¢okilon mazhablorin har biri haqqmn-
da qisa malumat veracayik. Mazhablarin imam “zanciri”’na
do nazer salacagiq. Bu malumat ve miilahizaler snanavi
Islam universitetlorinds vo miisssiselerinds tadris olunan
va bu mazhablarin sehih manbayi kimi gebul edilon har
bir moazhabin mashur dors kitablarina istinad edir.

Hansafi tisulu bu mazhsbin qurucusu ©bu Hanifedan
iki nosil sonra formalasmisdir. ©bu Hanife figha dair
kitab yazmamigdir. O, Islam inanci vo tohsil haqqinda

oglu Hesen ve Hiiseynin naslinden gelan sonraki imamlar1 shate edir: Oli
Zeynolabidin ibn Hiiseyn, Mashammad Baqir, Cafor Sadiq, Musa Kazim, Oli
Rza, Mahammad at-Taqi, Mashammad an-Naqi, Hesen ibn Oli Ol-Oskari,
Mbohammad ibn Hason 91-Mehdi.

29 gbdiirrohman Obul-Farac, Sifatus-Safve, Obu Niieym Isfohani, Hilyotul-
Ovliya ve Tabaqatil-Osfiya, Ohmad ibn Xallikan, Vafayatul-Byan ve Onbauz-
Zaman.

250 Mohammad ibn Idris as-Safei, Risala.
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“9Ol-Fighul-0kbar”,*' “Raddul-Qadariyys”** va “Ol-A-
lim val-Miiteallim”*? kimi asarlor yazmisdir. Obu Hanifs
mashur taloboalarindan biri olan 9bu Yusifin (6. 798) “Ki-
tabul-Osarda”** topladig1 hadisleri ravayat etmisdir. Obu
Yusif isa “Ol-Xorac” esorinde miiallimi ©bu Hanifenin
maliyye masalalori ilo baglh goriislorini sorh etmisdir.>
O, “Ixtilafu ©bi Honifs vo Ibn Obi Leyla”?* adli kitabinda
Obu Henifenin gebul etmadiyi, Bagdadin bas qazisi [bn
Obi Leylanin fitvalarini toplamisdir. “Ixtilafu ©bi Hanifa
vo Ibn Obi Leyla” kitabi1 ©bu Henifs ve Obu Yusifin
on yaxsi telebasi olan Mashammad ibn Hasan as-Seyba-
ni (0. 805) ravayet etmisdir. Seybani “Camiul-Kabir” adli
honafi fighinin asas manbalarinden biri kimi qobul edilon
kitabin miiallifidir.*” “Camiul-Kabirsa” qader Henafi mak-
tobinda daha c¢ox boytik hadis va fitva kiilliyyatlarina ts-
tinlik verilmisdir. Honafi tisulunu inkisaf etdiranlar son-
raki nasil talabalar olmusdur. Hom Saraxsi (6. 1090), heam
da Boazdavi (6. 1089) “Usul” adl kitab yazmisdir.® Onlar
amrlar, xlisusi veo iimumi sozlar, sori dalil (hocciyyot), qi-
yas va nesx kimi tisul movzularimi serh etmiglor. Serax-
si yazmusdir: “Galacak nasillor daha avvel bas vermayan
mosalalarle qarsilasanda 6z fighlerini formalasdirmalar:
ticin Mashammad ibn Hasonin tafsilatli hokmlarini (fiiru)
asaslandirdig1 asas mafthumlari (iisul) serh etmoayin vaxti-
dir”.? Fikrimco, henofilor Seroxsi vo Bazdovinin tofsilath

*19bu Zohra, Tarixul—Mazahibil-islamiyya, s. 378.

%2Hamin yer.

#3Hamin yer.

»4Hamin yer.

%539bu Yusif, Ol-Xerac.

%6 9bu Zohra, Tarixul—Mazahibil-islamiyya, s. 420.

#7Hamin yer.

258 Mohommod ibn ©hmoad os-Seroxsi, Usulus-Seroxsi, Oli ibn Mshommad
Boazdavi, Usulul-Bazdavi-Kenzul-Viisul ile Marifatil-Usul.

29 Goroxsi, Usulus-Seraxsi, c. 1, s. 10.
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tisul izahlarindan daha cox ©bu Hanifs, Obu Yusif veo Ibn
Hosanin fitva ve gortislorine istinad etmislor.

Maliki mazhabi do buna banzer bir inkisaf yolu keg-
misdir. Imam Malikin “Miivattada” asari boyiik bir fitva
vo hadis kiilliyyatidir.* Malikin telabasi Ibn Vahb (6. 813)
“Miicalasa” adli kitabinda miislliminden esitdiklarini naql
etmisdir.! Sehnun (6. 854) iso “Miidevvenatul-Umm”2%
kitabinda Imam Malikin goriiglorinin bdyiik hissasini top-
lamigdir. Imam Malik va tolobslarinin formalasdirdig me-
tod “Msahsul” kitabinin miisllifi Obu Bakr ibn Orabinin (0.
1148) va “Qavaid” aserinin miiallifi Sehabaddin Qarafinin
(0. 1285) dovriine qoadar tofsilatli sokilde arasdirilmamis-
dir.*® Ancaq Imam Malikin figh ve hadis kitablari, xiisu-
silo, “Miivotto” holo do bu mozhoabdao osas osordir.

Hanbali mazhabi do ©hmad ibn Hanbalin hadis re-
vayaetlorinden ibarat kitab vo telabalorinin ondan naql et-
diyi fitva kiilliyyat1 ilo baglamigdir. Ohmad ibn Hanbalin
moashur taloboalari Saleh (6. 879), Abdullah (6. 903), ©bu
Bokr Osrom (6. 875), Abdullah Meymuni (6. 887), Harb ibn
ismayﬂ (6. 893) vo ©bu Bakr Moarvazi (6. 888) olmusdur.
Marvazinin talabasi Obu Bakr Xallal Ohmad ibn Hanbe-
lin fighi hagqinda “Kitabus-Stinna” adli bir ensiklopediya
yazmisdir.?* Daha sonra Ibn Teymiya (6. 1328) vo tolobasi
Ibn Qayyimin (8. 1347) formalasdirdig1 hanbali iisul naze-
riyyasi Nocmaddin Tufi (6. 1316), Ibn Raceb (6. 1393) vo
Ibn Lohham terafinden inkisaf etdirilmisdir.

Zeyd ibn Oli Zeynalabidin hadis ravayat etmis va ¢ox
sayda fitva vermisdir. Bu fitvalar1 onun telobasi Obu Xalid
Vasiti (6. 767) “Macmu” adli aserde toplamisdir.**® Zeyd

%0 Malik, Miivaetto.

%1 9bu Zohra, Tarixul—Mazahibil-islamiyya, s. 420.
%2Hamin yer.

28 Qarafi, Zahira.

%4 9bu Zohra, Tarixul—MazahibiI—1slamiyya, s.524.
25 9bu Zohra, Usulul—fiqh, s. 495.
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ibn Oli Zeynalabidinin tslabaesi Ibrahim ibn Zabarqgan (0.
799) bu fitvalar1 naql etmisdir.*® Sonradan gelon zeydi
alimlar Qasim (6. 856), Imam Hadi (6. 911) ve navesi Sh-
mad ibn Isa ibn Zeyd (6. 999) Imam Zeydin metodunu
inkisaf etdirmiglor.?*’

Ibaziyye adimi Abdullah ibn Ibazdan gétiirsa da, bu
adla maghur olmaga ve figh moaktebi kimi inkisaf etmaye
hicri III asrde baslamisdir.*® Bu maktoba an boyiik tohfs-
ni Ibn Masud, hazrat Aiss, Ibn Omor, Ibn Abbas ve Onas
ibn Malik kimi sohabalorin talobesi olan Cabir ibn Zeyd
Ol-Ozdi vermisdir (6. 711). Cabirden sonraki talabslar
Muislim ibn ©bi Karima, Rabi ibn Habib, Mahbub ibn Rail,
Mshammad ibn Mahbubdur.*® Cabir “Divani-Cabir ibn
Zeyd” adli boyiik bir hadis va fitva kiilliyyat: yazmisdir.
Ibazilor mazheblarini bu kitab asasinda inkisaf etdirmis-
lor.270

Cafor Sadiq hadis naql etms ve fitva vermakls yanasi,
kimya va riyaziyyat kimi elmlarls do masgul olmusdur.*”
Onun talebalari arasinda oglu Musa Kazim, Obu Hanifs,
Malik, Siifyan, Ibn ishaq, [bn Obi Hazim, Yohya ibn Seaid
v cabr elmina adini veran Cabir ibn Hayyan vardir.”
Safeinin “Risale”sindan avval figh tisulu elmi haqqinda
bize malum olan ilk kitab1 Cafer Sadiqin atasi imam Bagqji-
rin yazdigina dair rovayatlor vardir.”? Cafari mazhabin-
do miistaqil ictihad on ikinci imamdan sonra baglamisdir.

%6\ [shommad Obu Zohra, Imam Zeyd, s. 267.

%7 Mohommad Obu Zohra, imam Zeyd, s. 270.

%8 Amr Nami, Studies in Ibadhism, c. 1.

#9Hoamin yer, 2-ci fasil.

ZHamin yer.

21 9bu Zohra, Tarixul—Mazahibil-islamiyya, s. 700.
#2Hamin yer.

28 9dnan Forhan, Horoketul-ictihad inda§—§iatil—imamiyya, s. 11.
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Ctinki bundan avvel mazhsb mansublar: taqlid marcein-
doki imamlara tabe olmusglar.?”*

Son olaraq deys bilarik ki, Imam Safeinin hadis, figh
va hetta figh tisulu haqqindaki fikirlerini yazmasi ve ya
yazdirmasi baximindan safei mazhabi miistasna yera sa-
hibdir. Bir ¢ox alima gors, Imam Safei “Risalo” asori ilo
miistaqil bir elm sahasi olan figh tisulunun btindvrasini
gqoymusdur.” Yunan falsafosinin Imam Safeinin {isuluna
tosiri miizakiro movzusu olmusdur. Bu haqda goriisler
iki yers ayrilmisdir. Birinci qrup Safeinin asla yunan fol-
sofasinin tesirinde qalmadigini iddia etmisdir. Digarlari isa
onun yunan dilini bildiyini ve antik yunan felsafesinin
asorlorine tosir etdiyini geyd etmislor.”® Safeinin asarle-
ri vo yunan folsefasine dair tedqiqatlarima easasen deys
bilaram ki, onun asarlarinds yunan mentiqi ve ya falsofa-
sindan birbasa tasirlonmoe haqda heg¢ bir alamat yoxdur.
Ancaq Safeinin yunan moadaeniyyetine aid kitablar1 oxu-
mast mumkiindiir. Safei moaktebinin tisulu Qaffal Sasi
(0. 947), ©bdiilmelik Ciiveyni (6. 1085) vo 9bu Hamid
Qazzali (6. 1111) kimi agiq ve miibahisasiz olaraq yunan
falsafesinin tasirinde qalmis alim ve filosoflar tersfinden
inkisaf etdirilmisdir.?”

2“Hamin yer.

2159bu Zohra, Usulul-Fiqh, s. 10.

76 Mahmud Moahoammoad ©Oli, ©l-Olage beynal-Mantiq val-Figh indal-
Miifokkiril-Islam.

77 Rofiq ©Ocom, Ol-Moantiq indal-Qozali fi Obadihil-Aristoviyye vo
Xﬁsusiyyatihil—jslamiyya, Obdiilezim Dib, “Imamul—Harameyn”, Qiyasul-
Umem filtiyasiz-Ziilom.
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Mazhab tasnifatinin formal tenqidi

Koqnitiv elm baximindan ananavi mazhablarin formal
tohlil va tengidine nazar salmaq zarurati yaranmisdir.””
Cinki ikinci fasilds tesnifat termini ve xiisusiyyat osash
tosnifatla termin asash bolgii miiqayise edilmisdir. Yuxa-
ridak: tarixi tadqgiqata osaslanaraq moazheb tesnifatinin
“termin osash tosnifatla” basladigin1 ve “xiisusiyyat asash
tosnifatla” sona catdigim1i demok miimkiindiir. Faqihlor
titvalarini naqls (esar) va aqla (roy) gore qruplasdirmislar.
Tosnifat Olgiisii kimi “agil termini”ndan istifade olunmus-
dur. ©hli-roy daha ¢ox agila yer vermisdir.

Mazhablerin adlari imamlarin adlarindan gotiiriilmiis-
diir. Xiisusiyysetleri ise imamlarin ikinci va ya tiglincii ne-
sil talabalarinin inkisaf etdirdiyi sori manbalarle formalas-
misdir. Figh mazhablarinin tesnifati Quran, siinns, icma,
giyas, moaslahat, istehsan, {irf, imam goriisii ve davamliliq
gorinasina asaslanmisdir.

B = £ £ =
@© = < =, g . =
Malikilor N N N N N N N N
Honoafilor | +/ N N N N N J N
Safeilar N N N N J
Hoanbslilor| -/ N N N N N N N
Coaforilar N N N N N
Zeydilor N N N J J
Zahirilor N N J
ibazilor N N N N N N N
Motozililor| N N N N N

Sekil 3.3. Figh mazhablarinin taesnifati ve sori
manboalarin xiilasesi. Bu tesnifat yanasmasi tokolgiilii
vo Uimumilesdirici mahdudiyyatlore sahibdir

218K eil, The MIT Encyclopedia of the Cognitive Science.
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Mazhablerin tasnifat1 bu sekilde tonqid edilmisdir:

Mazhablarin xtiisusiyyat osasli tesnifati aparilarken
forgli adlar1 olan manbalarin banzarliyine diqqet yetiril-
mir. Masalon, henofilordoki qiyasa, coferilordoki istisha-
ba, malikilordeki maqaside vo safeilordeki masalihi-miir-
solaya. Zahiri, maliki va caferi icmasi ilo hanafi, maliki ve
motazili istehsan1 arasinda da miihiim farqlar vardir.

o Umumilssdirmaler: Hiiquq maktablarinds dalillar ey-
nilagdirilmis vo ya farqlondirilmisdir. Ancaq bu dalillarin
saglam bir tasnifatin asas1 olmast miimkiin deyil. Ciinki
mozhablar arasinda ciddi tesnifat farqlari vardir.

e Secimlor: Tufinin honbali mazhobindan olmasi mo-
lumdur. Ancaq miisyyan nasslar qarsisinda maslahatoe iis-
tiinliik verma metodu onu hanbali mazhsbinden uzaqlas-
dirir vo motaziliye yaxinlasdirir. Eyni sokilda Qoazzalinin
mosalihi-miirseloyo asaslanan giyaslar1 ve maslahatls bag-
I1 fikirlari onu safeilik ve malikilik arasinda bir mévqgeya
gotirse do, safei kimi gabul olunur. Hanbali mazhabindan
Ibn Teymiys malikilarin “madinslilarin amali” prinsipini
gebul etmisdir. Motaziloden Nezzam qiyasla ictihad1 radd
edan zahirilik vo sisliyin metodunu manimsamisdir.

e Coxolgiilii amillore lageyd yanasma: Mazhablar ta-
rix boyunca cografi miihit, siyaset vo mahkema sistemlari
kimi amillarin tesiri ilo formalasmisdir. Ancaq bu amillar
digor (ikili) faktlar kimi moazhab tasnifatinda nazers alin-
mamisdir.

e Ononavi xiisusiyyeat asasli metodun gotirdiyi mah-
dudiyyoetlarle yanasi, ananavi figh mazhablarinin tosnifat:
detalli1 tisuldan daha ¢ox mazhab liderinin xarizmasina
meyil etmoayi oks etdirir. Fikrimca, imamlarin tasiri bu tos-
nifat1 tistalomisdir vo tisul nazoriyyslori imamlarin fordi
goriiglori gedar ragbet gormamisdir.
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Toalaba ve rovayst halgeleri

Sokil 3.4-do adlar1 verilon moazhablordoki mihim
misllim-taleba miinasibatlori tahlil edilmisdir. Bu sakil-
daki sxem alt1 sshabaden meydana galon ve izah maqse-
dile segilon bir qrupu, onlarin on iki talabasini (tabiun),
yeddi mashur mazhebin imamlarini ve onlarin telebalori-
ni gostarir. Malumatlar bir ¢cox menbalsr asasinda hazir-
lanmisdir.?”

Sehabalarin va talsbalarinin elm va naql halgalari bir-bi-
rilori ile s1x gakilds baghdir. Tabiun ve mazhab imamlar:
arasindaki olage do giiclidiir. Bu sxemda nasillar dayis-
dikce alagenin neca ve na gokilds azalma deracasi da oks
olunmusdur. Aralarindaki tesirlosme askikliyi farqli figh
moaktablarinin banzar terminlar tiglin farqli ifadaler islat-
masina sebab olmusdur. Bu hal moahsuldarhigr da azalt-
misdir. Tabiun hazrat Aiss, Ibn Abbas ve Ibn Omarden
cox tasirlonmisdir. Ancaq hazrat Aisenin hazrat Oli silsile-
si ilo golon ve stinni manbalarde naql olunan ravaystlari
sio moktebi torafindon rodd edilmigdir. Hoazrat Omor vo
hoazrat Olinin Ibn Abbas ve Ibn Omor kimi bir cox sahaba
tizorinda boyiik tesiri olmusdur.

7 9bu Faragq, Sifatus-Safve, Homid Damasqi, ©l-Kasif fi Ma rifsti man Lahu
Rivaya fil-Kutubis-Sitts, ©hmad ibn Hacar, Taqribut-Tazhib, Ibn Hacor, Lisanul-
Mizan, Mahammad Zahabi, Siyaru ©lamun-Niibala, Isfohani, Hilyatul—Ovliya,
Obu Zahra, Tarixul—Mazahibil—islamiyya.
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|| Hilseyn "4." ali || || Aiso ||<." Omor ".»" fbn Omer || || ibn Abbas

ibn Sirin Ubeydullah

Asim

Zeyd ibn Oli

Shmad ibn Isa

ibn Yasir

Mahommad Bagir

Ol-Vasiti

Cafor as-Sadiq
as-Samti Bbu Musab

ibn Huzeyl Tbn Vahb

Obu Yusif

ibn Hason
ibn Hommam

ibn Main

Zoforani
. Ol-Maradi
Ibn Hanbal
9l-Mazudi ibn Rahaveyh
O1-Qovariri
O1-Meymuni
Obu Sevr

ibn Horb

Obu Muxtar Zakariyya ibn Yahya



o Cofarilor, imamilar va isne-asariyyays adini veran va
sia fighina boytik tohfs veran Cafor Sadiq Malik ibn ©nes
va Obu Hanife vasitasile biitiin siinni maktablars tasir et-
misdir.

e Hom Sobi, ham ds Miiseyyib sahabslorden elm 0Oy-
ronmis ve Ziihri vasitesilo Imam Malik ve &bu Hanifays,
onlar da diger imamlara tesir etmisdir.

e Safei Obu Yusif vasitesilo ©bu Haenife vo Malik-
den, Ibn Hoanbal Safei vasitasilo Malikden, ©bu Yusif ve
Moshammad ibn Hasan ©bu Hanifs ve Ibn Rahaveyh va-
sitasile Davud, ©Ohmad ibn Heanbal ve Safeidon tasirlon-
misdir. Onlar iki boyiik sio imami Cafer Sadiq ve Zeyd
ibn Oli Zeynalabidin vasitasilo 6z elmlarini inkisaf etdir-
miglar.

e Hozrat Aise tabiundan olan Ibn Omear ve Ibn Abbas
kimi bir ¢ox soxsi yetisdirmisdir. Ancaq telobalori {izorin-
daki tasir glicii miixtalif ictimai amillars bagli idi. Masalan,
Urve ibn Ziibeyr hazrat Aigenin bacisi oglu oldugu {iciin
ona daha yaxin idi. Buna gors do Urve ibn Ziibeyr hazrat
Aisoenin fikirlorinden ve saxsiyyetinden daha ¢ox tasirlan-
misdir. Digar torafdon Abdullah ibn Omar Nafi ve Yesar1
kolalikden azad etdiyi ticiin aralarinda xiisusi bir miina-
sibet var idi. [bn Abbas iso Mehammad peygamberin (vo
hazrat Olinin) amisi oglu idi. Bu da ona biitiin mazhablar
icinda xiisusi yer vo genis miinasibeat yaratmisdi.

“Gerilomo dovri”

Hicri VII asrda (miladi XIIT asr) Islam madeniyyatin-
do “gerilomoa dovrii” baslamisdir. 656-c1 ilde Bagdadin
mongqollarm aline kegmasi Islam hiiququ nazeriyyssine do
moanfi tosir gostormisdir.®® Daha sonra imamlarin ve on-
larin tslsbalarinin goriislarini “nassun fil-mazhab” (“mak-

20Omeor Stileyman Osqar, Tarixul—Fiqhil—islami, s. 119.
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tobin nossi”) adlandirmislar. Gerilomoa dovriinde moévzu
ila bagli naql olunacaq heg bir goriisiin olmadig: hallar
xaricinda faqihlorin, imamlarin ve talabalarinin ictihad et-
moasina icazo verilmomisdir.”®' Belolikls, alimlor daha av-
valki asarlori sorh etmislor. Vail B. Hallaq miixtalif maz-
hablards ictihadin gismi qaliglarini axtarmaga ¢alismisdir,
ancaq daha sonra ictihad qapis1 baglanmisdir.*®* Miiayyen
yerlards gismi figh mazhablarinin yasamasimni temin edan
amil bir mazhaba bagli qalmaq macburiyystinde olan
mohkameoloar idi. Mazhabler arasindak: parcalanma ictimai
va dini heyatin biitiin sahalarini shate etmisdir. Boytik
moascidlorda har mazhab iiciin ayr1 yer var idi.** Mazhab-
lor arasindaki raqabat toqqusmalara ve boyiik saharlarin
xarabaya ¢evrilmesina sabsb olmusdur.

%1 Macallo, Macallatul-Ohkamil-Odliyys, s. 100.

#2Vail B. Hallag, “Was the Gate of Ijtihad Closed”, International Journal Middle
East Studies 16, no. 1 (1984).

%3 Slinni mazhablar ti¢lin ayr yer segilon Qahiradaki Sultan Hasan mascidini
ziyarat etdim. Makkadaki bdyiik mascidin XIX ve XX asrlore aid sekillarinda
banzar veziyyeti gédrmek miimkiindiir. Diger terafden sie mascidleri siinni
mascidlerinden ayr1 olmusdur ve indi de ayridir.
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4. KLASSIK iISLAM HUQUQU
NOZORIYYOLORI

Bu fosilde maqgsad malikilar, henafilar, safeilor, hanbe-
lilor, caferilar, zeydiler, zahirilar, ibazilor ve motoazilils-
rin hiiquq nazariyyelorine dair genis bir tadqiqat ve teohlil
aparmaqdir. Todqiqat isi miiqayisali-tarixi metoda asasla-
nir. Islam hiiququ nazariyyalerinin dziinemaxsus xarakte-
ri sobabilo bu faslin dili cox miicorraddir. Matnin sonunda
verilon istinadlar movzu ilo maraqlanan oxucular {iigiin
nazards tutulmusdur.

[k hissade Islam hiiququnun asas menbalari, yoni Qu-
ran vo siinne arasdirilir. Ikinci hisso miixtolif maktab-
larin miiracist etdiyi nasse osaslanan dilcilik dslillerini
ohato edir. Ugiincii hissade aqli doalillor tadqiq edilir. So-
nuncu-dordiincii hisse iso miixtalif soviyyali hokmlar vo
hiiquqi selahiyystlar hagqindadir.

4.1. Osas monboalor

Dalillar bir mazhabin hokm ¢ixarmagq tigiin goabul etdiyi
monbo vo tsullardir. Quran vo siinno biitiin mozhoblo-
rin goabul etdiyi iki asas manbadir. Ciinki Quran va siin-
na ananavi mazhablar tersfinden hiiququn ssl manbelari
hesab olunur. Dalillor iirf ve avvalki seriatlorin hokmlori
kimi diger hiiqugi menbalari, bundan slavs, giyas, icma
va pis amoallors aparan yollarin baglanmasina aid olan
ikinci dearacali hiiquq tsullarim1 shats edir. Mazhabler
arasindaki fikir ayriliqlar1 dalillar ve onlarin qanuniliyi
mosalasindaki forglarden gaynaqlanir.
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Dalillar

Y ¥

e R Griis forgliliklori
Quran fcma
Siinna Qiyas
Maslahat
Istehsan

Saddi-zarai
Ovvalki gariatlar
Sahaba goriisii
Moadina ananasi
Urf

istishab

Quran

Bugiinkii Quran xolife Osmanin tegkil etdiyi heyatin
hazirladig1 vo soxsen xalifenin tasdiq etdiyi niisxalarle
(noqte vo sos isaralari xaric) eynidir. Biitiin Quran bir ki-
tabda toplama fikri Mshammad peygomborin vefatindan
sonra sehabslar torafinden gabul edilmisdir. Xalife Osman
dovriinds farqgli Quran niisxs vo qirastlari barssinds ixti-
laflar olmusdur. Daha sonra xalife Quran niisxalarini top-
ladib tasdiglomisdir. Xalife tosdiglonan niisxade Qiireys
Ishcasine istiinliik vermisdir. Ciinki bu lshco Mahoam-
mad peygombare aid idi. Quranin maghur “on qiraati”
bu niisxaya gore yazilmigdir. Aralarindaki forqlarin sabebi
sonradan bu niisxaye elave olunan noqte ve harekslar-
dir.” Buna gore da biitiin mazhablards “Osman niisxasi”
haqqinda ittifaq var.

Bu ittifaqin istisnas1 “stiqut dovriindoeki” az sayda coferi
foqihin destokladiyi goriisdiir. Bu goriise gors, hazrat Oli-
nin xalifs olmasi ilo bagh bazi Quran ayelari askikdir. Bu
tagihlor homin ayslarin gizlodilmasinden bazi sshabalari
moasul tuturlar. Biitiin siinni ve gis manbalar gostarir ki,

2841bn Coazori, on-Nosr fil-Qirastil-Osr.
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heg bir sio imam bu iddiani ireli stirmemisdir. Xomeyni,
Sedr, Semsaddin va Fazlullah kimi he¢ bir marcei-toqlid
imami1 da bu fikri destoklomamis, aksins, garsi ¢ixmis-
dir.”® Hotta alimizdoaki Quran xaricinds basqa “ay?” ve ya
“sura”ya esaslanan hor hansi sis meazhebi yoxdur. Hazrat
Osmanin niisxasi biitiin figh mazhabloeri tarafinden sahih
Qurani-Karim kimi gebul edilmisdir. Masalon, [bn Cozori
(0. 1429) Quranin on qirastinin har biri ti¢lin seksen ro-
vayaot tosbit etmisdir.” Quran rovayatlorinin sahihliyinda
biitiin mazhabler ittifaq etmisdir.

Quran rovayotlari

y ¥ v
On moashur Mashur Ahad
(Osman niisxasi) (ibn Masud niisxasi) Biitiin mazhablorda
Biitiin maktablor Honofilar hiiquqda hadis kimi
qabul edir qabul edir qiymoatlandirilir

Sekil. 4.2. Quran ravayatlarinin sshihlik daracaslerine gore tesnifati

Biitiin mazhablar figh sahasinde hokm ¢ixarmaq tigiin
Quran ayolorine miiraciet edir. Honafilorin Tbn Masud
niisxasine va bazi mazhablarin ahad ayslara (9li, Ubey,
Aiso voa Salimin niisxalori kimi) istinad etmasi miistasna-
dir. Hazrat Osmanin resmi niisxani tasdiqlamasinden son-
ra ayolarin manasinda ciddi farqler yaranmamisdir. Figh
moazhoblori Quran rovayatlorine daha ¢ox ahad hadis kimi
baxirlar.®” Abdullah ibn Masud niisxasi sahihlik darace-
sinds olduguna gors henafi mazhabi terafinden hiiquqi

%5 Mohammad Ova, ©l-Olagatu beynas-Siinnati vag-Siati.

26 fbn Cozori, an-Nosgr fil-Qiraotil-Osr.

%7 Mohommoad Zarqani, Monahilul-irfan fi Ulumil-Qur'an, s. 182, Ol
Hasoaballah, Usulut-Tasriil-Islami, s. 22.
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moagqsadlarle dastoklonmis, ancaq girast baximindan Qu-
ran kimi gobul edilmemisdir. Lakin hamin ayslars asas-
lanan henoafi fikirler digar goriislarden ¢ox farqlonmemis-
dir.?s

Motazilo ve miiayyen sayda tisul alimi agili an temsal
hokm manbayi kimi gormiis ve onu Quran ayslarinden
daha {istiin qobul etmisdir.”® Motezililor agilin nasslor-
dan avval galdiyini iddia etmiglar. Ancaq bir miiselman
Qurana inandiqdan sonra miiqaddas kitab agildan {istiin
bir miithakima meyarina ¢evrilir. Motozilo mazhabi prak-
tikada diger biitiin moazhablars, xiisusils, safei mazhabino
¢ox banzayir. Agila nasslorden iistiin yer vermoak yalniz
hiiquqi bir mithakima deyil, daha ¢ox bu mazhebs aiddir.

Stinna

Siinne Mahammad peygomborin s6z, davranis va tog-
rirlari haqqinda sahabelerin revayetlaridir. Qurana nisbat-
da stinne asagidaki bes fikir vo monani ehtiva edir. Siinno
manas! Quranla eyni olani, Quranda qgeyd olunan imumi
mona ile bagl izah ve ya sarhi, miisyyen magsadls is vo
amollerin icrasmni, Quranmn timumi sozlerinin miisyyan
sokilde xiisusilesdirilmasini ve miistaqil hokm vermayi
ifads edir. Figh mazhaeblari yuxaridak: bes asasin ticlinds
ittifaq, ikisindoe ixtilaf edirlor.

28 Hasoballah, Usulut-Tosriil-Islami, s. 23.
%9 9bdiilcabbar, Ol-Miigni, c. 4, s. 174, Obdiilcabbar, Fozlul-itizal, s. 139.
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Qurana nisboatda siinna

Y Y Y Y Y

. Sort vo . .
Eynl i T i moahdudiyyetlar Miistaqil
Izah axsis yy N
moana gotirmo hokm verma

Sekil 4.3. Stinne va hadisls Quran ayalari
arasindaki miimkiin slaqenin tosnifati

Ogor Quran kealami imumi va eyni mdvzudaki siinna
xtisusidirsa, safeilor, zahirilor, zeydilor vo cofarilor (ahad)
hadisin Quranin iimumi ifadasini toxsis etdiyini ve imu-
mi sozlere mahdudiyyet gatirdiyini gsbul edirlsr. Hans-
filor bu ciir xtisusilosdirmani Quranin miisyyad ve miitlaq
Umumi sozlarinin bir nov logv edilmasi kimi goriirlor vo
buna gors do Quranin timumi ifadslsrine mahdudiyyat
gotiran ahad ravayatlori rodd edirlor.

Imam Malikin bu mévzudaki goriisii iss onu radd et-
mazdan avvel aysnin imumi manasimi tayin edan (texsis
edoan) ahad hadislar tiglin destoklayici dalillor axtarmag-
dir. Onun slava dastoklayici dslili madinalilorin amallori
(bu dalil diger mazhsblards gebul edilmir) ve ya destok-
loyici giyasdir. ks toqdirde secim edoarok ahad ravaysti
tork etmalidir.

9gor hadis Quranda olmayan bir hokm gatirirses, bii-
tiin figh mazhableri hazrat peygombars maxsus harokatlor
sinfine daxil olmamagq sartilo onu gabul edirlor. Peygom-
bara aid haraketler yeddinci esrde Orsbistanda yasayan
bir insanin diistincalori hesab edils bilor. Sokil 4.4 bu tos-
nifat1 gostarir.

Maliki ve henbslilor peygombarin {imumi menada so-
riato aid olmayan, yani bir rohbar ve ya hakim kimi etdiyi
harokatlors iki nov amoli do daxil etmislor. Masalon, Qo-
rafi doytislerdaki biitiin nebavi feillori ve taktiki qorarlar:
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onun rohbarlikls bagh harakstlorine daxil etmisdir. Qorafi
0z tasnifatinda nabaevi feil noviiniin miisyyanlasdirilmasi-
nin hiiquq baximindan naticalori oldugunu bildirmisdir.
Mosolon, Mahommad peygomborin hakim kimi etdiyi
harakatlari biitiin miisslmanlar1 deyil, yalniz mshkemalar-
do bu vazifani icra edenlari maraqlandiran gaydalardir.
Son dovrlerde Qorafinin yolunu izlsyen Tahir ibn Asur
xtisusi magsadloar tiglin basqa feil ndvlarini slave etmisdir.
Bunlar maqgsadi qanunvericilik olmayib miiayyen insanla-
ra tovsiyo, vasitagilik, nizam-intizam v ali fikirlerin Gyro-
dilmasi kimi feillordir.

Noabovi feil novlari

Y ! Y

Qanunverici feillar Ona moaxsus feillar Bosari feillar

Sakil 4.4. Sariat tizerindaki tosirlori baximimndan nabavi feillor

Ibazilor peygombara maxsus feillors ibadat feillorini da
daxil edirlar. Bu amallar onun davaml etmadiyi harakat-
lordir. Digar figh mazhablari bu kimi feillorin tovsiye edil-
diyini diisiintirler. Moétazili alimlar Peygambarin ibadstls-
ri ilo diinyavi harakatlari bir-birindan forqli gqobul etmis-
lar. Ancaq bu tesnifatin hansi formada olacagr motezili
nazariyyelarinds bir sual kimi qalir.

Peygomborin miistaqil miithakimalarinin (ictihad) shate
dairesi ixtilafli bir masealadir ve miizakiroeye agiqdir. Za-
hiriler va diger mazhablarden bazi alimlar peygombar ic-
tihadinin miimkiin oldugu fikrina qarsi ¢ixmislar.? ibn
Hozm etirazinmi belo oasaslandirir ki, hazrot Mahommaoda
har zaman agiq olan vehy gati bilik ifads etdiyi halda

#0Mshommeoad ibn Oli $6vqani, Irsadul-Fithul ils Tohgqiqi [Imil-Usul, c. 1, s. 426.
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insan agli zennidir.*' Qoazzalinin bu fikire gars: iddiasi
isa beladir: Peygombarin vehy terifi vehyin onun istayina
gora deyil, Cabrailin onu gatirmasi ilo bas verdiyini goste-
rir.??

Hazrot peygomberin ictihadina etirazin bagqa bir asasi
Quranda bildirilon vehyin shate dairasidir.*® Bozi miifas-
sirlor bu ayelari “peygomborin dediyi hor soz vehydir”
monasinda tofsir etmislar.** Bu tafsir peygombarin hadis-
larinda diinyavi va xiisusi sozlarin do oldugunu bildiran
moktoablar torafindon radd edilmisdir.

Peygombear ictihadini gebul eden fagihler arasinda bu
ictihadin yanlis olub-olmamas: baximindan ixtilaf olmus-
dur. Quranda Allahin peygombarin yanhslarimi diizalt-
diyi geyd olunsa da,®” bazi foeqihler yanilmazliq (ismat)
moafhumuna osaslanaraq peygoambaorin ictihadlarinda xata
ehtimalini rodd etmislor.*® Mazhablorin ¢oxu diinyavi
moasalalorle bagli olmadigr miiddstcs ve derhal vahyle
diizaldilmasi halinda peygomborin ictihadinda da xatanin
miimkiin oldugunu gabul etmislor.*” Hansi masalalarin
diinyevi oldugu iss ixtilaflidir. Asagida diinyavi islarls
bagli bir masslads bela bir xatanin nlimunasi vardir. Ra-
vayet olunan hadis xurma agaclarmin tozlandirilmas: ile

21 91i ibn Hozm, Ol-ihkam fi Usulil-Ohkam, c. 5, s. 124.

22(oazzali, Ol-Miistesfa, c. 1, s. 346.

30, kefi istoyoni danismuir. Bu, ancaq (Allah dergahindan) nazil olan bir
vohydir (en-Nocm, 53:3-4). Onlara de: “Man onu 0zbasina (istediyim kimi)
dayise bilmarem” (Yunus, 10:15). Oger o (peygambear) 6ziindsn bazi sézler
uydurub Bize isnad etsaydi, Biz ondan miitleq siddatli intiqam alardiq! (Haqqpg,
69:44-45).

#49bdiilxaliq, Hiicciyyatus-Siinns, s. 16.

25 Masolon, Ol-Onfal, 8:67, Tovba, 9:43, Obasa, 80:1-3.

26 Amidi, Ol-hkam fi Usulil-Ohkam, s. 99.

27 Hiicciyyotus-Siinna, s. 231, Ol-ictihad fig-Seriotil-Islamiyys ve Buhusun
Uxra, s. 44.
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baghdir.”® Tolha rovayat edir: Rasulullah xurma agaclari-
nin iistiine ¢ixan bazi insanlarmn yanindan kegarken men
de onunla birge yeriyirdim. O sorusdu: “No edirsiniz?”
Onlar cavab verdiloar: “Disini erkokls tozlandiririq”. Rasu-
lullah bels dedi: “Bunun faydali olacagini zenn etmiram”.
Onlar bunu esidinca isdon al ¢okdilar. Daha sonra mey-
valar yetismadan tokiilditkde masaleni peygombars dans-
dilar. O da: “Ele etmak onlara xeyirlidirss, etsinlar. Man
sadace fikrimi dedim. Buna gora mani bagislayin. Amma
moan sizo Allah hagqinda bir sey dedikde onu dinlayin,
¢iinki man Allah haqqinda ssla yalan danismaram”. Basqa
bir ravi bunu slave etmisdir: “Siz diinya islorini mandan
daha yaxs1 bilirsiniz”.

Diinyavi iglerin shats dairesini teyin etmoayi ¢otinlag-
diren basqa bir revayet “qila” hadisidir.*® imam Malik va
Miislim rovayet edir ki, peygombor belo buyurmusdur:
“Mbon az qala “qila”’n1 qadagan etmayi diistintirdiim. Son-
ra bizanslhilarin ve farslarin bunu usaga zerar vermadan
etdiyini gordiim”.*® Manim fikrimcos, bu hadislar nayin
diinyavi masala oldugunu miibahisali saxlayir.

Sohih hadislor miitovatir, mashur ve ahad olaraq tas-
nif edilmisdir. Yalan tizerinde ittifaq etmalari miimkiin
va mantigli olmayan ¢ox sayda sehabs terafinden rovayat
edilon miitovatir hadisler biitiin moezheblar terafinden
miitlaq sokilde gebul edilmisdir. Bu hadisler Islamda an
¢ox bilinen ibadatlar (namaz, hacc, oruc) hagqindadir. An-
caq bunlar Mahammad peygomborin sdzlorine aid deyil.
Miitovatir raevayaetlarin say1 azdir. On iki ilo seksen arasin-
da revayat oldugu texmin edilir.

28 9bdiilcalil sa, Ictihadur-Rasul, s. 132.

# Qila usaq amzirma dovriindaki qadmin cinsi alagads olmasidir. Srabler
Islamdan avval bels diisiiniirdiilor ki, usaq emziren qadinin hamils qalmast
usaga zararlidir.

30 Malik, ©l-Miivotts, s. 418, Miislim, Sohih, s. 452.
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Mbashur hadisler ise miisyyon sayda ravi terafinden
rovayeat edilon hadislardir. Ancaq bu hadislerin ravi say1
onlarin yalan iizarinds ittifaq etmalarini mantiqi cohatdan
imkansiz edacok gadar ¢ox deyil. Bu kateqoriyaya anenae-
vi manbalarde movcud olan az saydaki (biitiin goriislere
goro yiizdan az) hadis daxildir ve bu da hamin hadislarin
hiiquq tizerindaki tesirini azaldur.

Hadis ravayatlari
H H i
Miitavatir Moashur Ahad
H H
Miitlaq Totbiqdo kegarli,
Sohih deyil Kegorli vo miitlaq
- ||amma miitloq deyil
(Bozi métozililor) (Zahirilor) i

(Digar mazhablor)

Sakil 4.5. Hadis ravayatlarinin

ravilarinin say1 baximindan novlari

Ravayaetlorin oksariyyeti ahad hadislorden meydana go-
lir. Motazilo xaricinda biitiin mazhablar fighlarini bu hae-
dislara asason inkisaf etdirmiglar. Bu hadislar bir-birinden
bir az forqli ifadslari olan bir va ya bir ne¢s ravi zenciri
(senad) ilo naql olunan ravayetlardir. Ravilerin ve rovayat-
lorinin sahihliyi hadis elminda genis sokilds sorh edilmi-
sir.' Rovayat ravi zonciri vo mazmun (moatn) baximin-
dan sohih olmalidir. Bir hadis matninin sshih olmasinin
asas meyar1 dil baximindan diizgiinliiyti, basqa bir hadiss,
agila ve ya giyasa zidd olmamasidir.*®? Ancaq praktikada
yalniz ravi zencirine asasen hadislorin sahihliyine gorar
verilir.

Zahiriler goti vo miitloq olan rovayatlari qobul edirlar,
yoni ahad olsalar da, fighi hokm ¢ixarmagq tigiin alverisli

1 9bu Omr ibn Sslah, Ol-Miigadims fi [Imil-istilah.
302 Xusuvi A. M., Qayat’ul—idda fi Ulumil-istilah, s. 74.
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vo dogru etiqad tigiin vacib olan revayatlari. Digar biitiin
mazhablar ahad xabarleri hiiquq sahssindsa gabul etsalor
do, etigadda dalil kimi gebul etmirlar. Bazi motazililor
hadislorde naql olunan sozlarle hersketlari bir-birinden
ayirirlar. Onlar herekatlori har bir miiselmanin tabe ol-
masi zaruri olan dalil kimi deyil, ibadatlar sahasinda qgo-
bul edirlor. Bununla beorabor, hodislordoki izahlar1 hom
ibadatlords, ham de diinyavi islorde (miiamilat) dsalil
kimi goriirlor. Ibadatlorle miiamilatin bir-birinden neces
forqlandirilacayi iss basqa bir masaladir. Ibadatlerin agilin
movzusuna daxil olmamasi1 mazhablsrin ¢oxunda gsbul
edilir, lakin bu masale hoalo de ixtilaflidir.3®

Ahad hadislar
y y
Ravilarin etibarli Mazmunun tasdiqlanma
olmasinin gartlari (sanad) sartlari (matn)
¥ ¥
Hadisin Hadisin T
s .. R --- Dogru ciimlalor
ravayati ligiin | |esidilmasi iigiin
\ Y
i o Miiayyan rovayatlars
--|  Yetkin = Yetkin zidd olmamast
. i Saglam Qiyasa zidd olmamasi
"] Islam 1 yaddas - (Malikilar)
Ravi faqih deyilsa
(Hanafilar)
-1 Teqva
- Agil vo ya tacriibaya
| Saglam zidd olmamasi
yaddas
Zoncirin . Ravinin amalina
-4 miitomadi zidd olmamasi
olmas1

Sakil 4.6. Hodis elminda ahad
hadislarin sahih olmasimin sartlori

303 Ovdo, Fighul-Magqasid, s. 64-67.
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Etibarli bir rovayet {i¢iin hadis dyrenilmasi ve ya he-
disin naql olunmas: biitiin mazhsblarin prinsip olaraq it-
tifaq etdikleri miiayyen sortlora baglidir. Bir hadisin da-
styicisinin magbul olmasi tiglin ravi yetkin (oksoriyyote
gora, yasin an az yeddi olmasi), saglam yaddas sahibi ve
moashur olmalidir. Bir hadisi ravayet etmak {i¢iin da ravi-
nin miisalman, teqvali vo yetkin olmasi, saglam yaddasa
va 0zii iloe Mehammad peygombar arasinda tam (miittasil)
zancira sahib olmasi lazimdir. Bu sartlerin tayin edilma
formasi hadis alimlori arasinda, hatta eyni mazhab i¢inda
ixtilaf movzusu olmusdur. Siinni mazhablar (malikiler, sa-
feilor, honafilar, hanbalilor ve zahirilor) ilo sie mazhablori
(coforilor vo zeydiler) arasinda da etibarli ravilor movzu-
sunda ciddi fikir ayriligr vardir. Stinni mazheblar biitiin
sohabolari va onlarin (mazhablar yarandiqdan sonra sia vo
ibazi adlandirilan) telebalorini gebul etmislar. Ancaq siin-
niler {icin bu mazhablarin sonraki nasilleri bidat¢i kimi
goriilmalari sebabils imumiyyatle etibarli gebul edilmir-
lor. Tbazilorin do 6z etibarli ravileri var. Cafariler vo zey-
dilar (Mahammad peygambarin shli-beytinden olanlar xa-
ricinda) sohabalarin ravayetlarini gebul etmirlor. Bunun
asas sobobi hazrat Oli ilo Miiaviye arasindaki ixtilaf ve Oli
ilo Aiga arasinda bas veran, sonra da miiharibaye gevrilon
miinaqisadir (Hicri 37-ci ildo Comal ddytisiine sabab ol-
musdur). Ancaq sio manboalorden golon ravayetlar stinni
hokmlara ¢ox banzer seri hokmler meydana getirmisdir
(Kicik hacmli fighi ixtilaflar xaric). Manim fikrimcs, siin-
ni vo sio moazhablori arasindak: forqlor kalam ve siyasat
sahasine aid idi. Yeni hazrot Osmandan sonraki ddytiglar-
da sehabalarin siyasi movqeyi ilo bagh idi vo hals da elo-
dir. Digoer mazhablor arasinda tarixi vo siyasi forqler olsa
da, ibazilor do ¢ox banzar figha sahib olmuslar.**

%4 9va, Ol-Olagatu beynas-Stinnati vas-Siati, s. 34-48.
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Bir ravinin etibarli olmasinin son sorti, yoni Maham-
mad peygombore godar gedib catan ravi zencirine sahib
olmaq moazhablor arasinda boyiik ixtilafa sebab olan bir
mosaladir. Basinda, ortasinda ve ya sonunda askik ravile-
rin oldugu bir sanad {igiin hadis elminds forqli etibarli-
liq saviyyalari var ve bu saviyyalarin har biri tigiin farqli
terminlar isladilir. Belo qiisurlar1 olan har bir sanad bir
¢ox ixtilafin sababi olmugsdur. Masalen, miirssl hadislarin
(yoni aradaki ravilari geyd etmaden birbasa Mahammad
peygombars istinad olunan revayetlsrin) fighi gortsler
tizorinde boyiik tesiri olmusdur. Mazhablar miirsal he-

dislo movzusu arasinda farqli yanasmalara sahib olmuslar
(Sakil 4.7).

Kasik ravayat zancilari (miirsal)
y y y
Sahih Zoif Sortli sshih
Malikilar
Hanafilar Hanbalilar Safeilar
Sia

Sekil 4.7. Bazi mazheblarin miirssl hadisle bagh goriislori

Malikilar va hanafilora gors, bu hadisler yalmiz saha-
balarin telebalari tersfinden rovayet edilmslidir. Safei
mazhabinds hadislari dastoklayen bagqa revaystlarin ol-
masi1 sartdir. Caforilor vo zeydilor miirsal hadislori (sia)
imamlar vasitesile gabul edirler. ©hmad ibn Hanbasl miir-
sal rovayati sehhati baximindan zsif qebul edir ve ona
omal etmir.

Ahad roavayoetler tam ciimlaler seklinds naql olunmali-
dir. Digar qoti rovayetlor ve (Maliki ve honafi mazhabine
goro, ravi faqih deyilse) giyasa zidd olmamalidir. Mote-
ziloya gore, bu rovayatlar ravinin amallari ve agilla ziddiy-
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yat toskil etmomsalidir.*® Fikrimca, anenavi mazhablarin
ziddiyyet, gotilik ve agil teriflorinin felsefi yenilonmaya
ehtiyaci var vo bu kitabda iddia edilon do mahz budur.
Bundan slave, agilin rovayetlarls ziddiyyat tagkil etmama-
si konkret deyil, ¢linki diger faqihlarle birlikde Qazzali
agilin torifine “saglam agil vo tacriibaya asasan magbul
olan” ifadesini do olavo etmisdir.>®

4.2 Noss asaslhi dil dalillori

Faqgihler Quran ve ya hadisdaki bir dalili dil ve tislub
kontekstinds tohlil edirler. Miisyysn bir ays ve ya he-
disden ¢ixarilan hokm xiisusi rol oynayir. Quran ve he-
dislarin liigat torkibi (ifade ve terminlor) agiqliq (viizuh),
dslalat vo shata dairasi (stimul) baximindan tesnif olunur.

Terminlarin tasnifat

¥ y ¥
Viizuh baximindan Dalalat baximindan Siimul baximindan
terminlar terminlar terminlar

Sakil 4.8. Terminlarin agiqliq, dslalat
va ohate baximindan tesnifi

Bu ifadalorden mena ve hokm ¢ixarma metodlar: bii-
tiin figh mazhoablari tiglin miistarak xiisusiyystdir. Figh
mazhablarinin tekamiilii ve faqgihlerin yunan fslsafesine
maraginin artmasi naticesinde bu tesnifatlar meazmun
va qurulus baximindan orta asrlorde mentiq haqqinda
gelems alinan risalslerin “tesevviirler” fasline benzemayae
baglamisdir.

3% Mohammad Basri, O-Matemad fi Usulil-Figh, c. 2, s. 153.
36 Qozali, Ol-Miistosfa, c. 1, s. 142.
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Acgiqhq

Mazhabler aciqlign ikili tesnifinds uzlagmiglar. ifadalor
agiq olan ve agiq olmayan qruplara ayrilmisdir.*” Faqihlor
aqiq ifadsleri ¢oxdan aza dogru qruplasdirirlar. Bu qrup-
lar mohkem, nass, zahir ve miifessor adlanir. Bu tosnif ti¢
olcliyo goro aparilir: taxsis, tovil va nasx.

Aqqliq baximindan ifadalar

¥ ¥
Aqq olan ifadalar Aqq olmayan ifadalar
- Moéhkom - Xofi
- Nass -—- Miiskiil
- Zahir --- Miicmal
--- Miifassar --- Miitesabih

Sekil 4.9. Aqiq ve agiq olmayan ifadalsrin tasnifi

Taxsis . .
imkan1 Tavil imkan1 | Nasx imkani

Mohkem Yox Yox Yox
Noss Var Var Yox
(Biirhan xaric)
Zahir Var Var Var
Miifassar Tafsir biirhanina gora farqlilik gostarir

Sekil 4.10. Aqiq ifadslarin texsis, tevil
va nasx imkanina gors tasnifi

307 9bu Zohra, Usulul—Fiqh, s. 109.
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Mohkom nasx olunmadigr isbatlanmis (yoni Mahem-
mad peygombar dovriinds lagv olunmadigl) ve texsisle
tovilo ehtiyac duymayan agiq bir ifadadir.’*® Bu kimi ifa-
doalorin dalalati diger biitiin ifadslarden daha giiclii gebul
edilir. Mohkom ifada ona zidd olani toxsis, tovil ve nasx
eda bilir. Ancaq nesx vo ya zidlik asassiz sokildoa iddia
edilir.

Noass agiq bir ifadadir, amma digar ifadslarls toxsis edila
biler. Zidd (dalil, stibut — red.) biirhanla nasx edilir.*® Bir
nassi tovil, taxsis ve ya nasx etma giiciine sahib olan bir
dslilin basqa bir nass ve ya mohkam ifads olmasi sartdir.
Dalillorin iistiinltiyti ve totbiqi ilo bagh dil yanasmasini
mozhoablorin ¢oxu menimsemisdir. Ancaq bezi faqihlar
biitiin nasslora maslahat vo iirf kimi nass xaricindes dalil-
lor toklif etmislar. Masalon, hanbalilorin mashur faqihls-
rindan Tufi maslahate nass qarsisinda iistiinlitk vermisdir.
Mashur henafi fogihi Ibn Abidin ise nessin menasini iirf
ilo mahdudlasdirmisdir. Bu fikirler biitiin figh mazhabls-
rindo gobul edilon ve dayisen hayat sertlorinin 6hdasin-
dan gelmoakda ¢atinlik yaradan nassin birbaga dealalatinin
miitlagliyi movzusunda sual dogurur. Bu magam xiisusi
ohamiyyat kasb edir.

Sonraki aciqliq saviyyasi zahir, yani goriinen menadir
vo hanafi mazhabinda nassden ayri bir kateqoriya kimi
gobul olunur. Hoenofilora gors, nass ve zahir arasindaki
forq budur: “Nessin manas1 matnds aks olunmusdur, za-
hirin manasi ise ikinci doracali bir dalalat kimi basa diisii-
liir” *° Hiiquqda bir ness vo ya mohkemso zidd olmadiqca
zahirin menasi qoti gabul edilir. Agiqligin an agag1 seviy-
yasi miifossar adlanir. Miifessar agiq ifadalarls izah edilon
qapali bir ifadadir. Izah ve ya tofsirden sonraki agigliq

%8 9bu Zohra, Usulul-Figh, s. 112. Nesx haqqinda tohlil sonra verilacok.
39 9bu Zohra, Usulul—Fiqh, s. 114.
310 9bu Zohra, Usulul—Fiqh, s. 110.

110



soviyyasi tafsir edon ifadenin moéhkam, nass va ya zahir
olduguna baghdir. Usul alimlori qapahilig xofi (iistiior-
tilti), migkil (miiglaq), miicmal (imumi) ve miitasabih
(banzar) soklinda qruplara bdliirlor.3"

Ustiiortiilii ifade bazen mena baximdan tam aydim ol-
mur.*> Masalan, faqihlor ayads (Maids, 5:38) kecon ogru
sOziiniin firlldaq¢r ve magaza ogrusuna da aid olub-olma-
dig1 movzusunda ixtilaf etmislor. Naticeds hiiquq mak-
toblorinin istiiortilii ifadslarle bagli goriisleri formalas-
migdir.

Qapaliligin sabablari
Qurulug Ohata

Xofi N

Miigkiil J

Miicmal Y

Miitesabih \/

Sakil 4.11. Qapaliligin sababi baximindan ifadslarin tesnifi.

Honofilor (©bu Yusif xaric) adlardaki forqler® sebabile
magaza ogrularmi ogrular sinfino daxil etmomislar. Bu
mosaloda zahiri yanasma miisahide olunur. Maliki, safei
va hanbasli mazhablerine gors, ogru soziiniin manas: bir
insanin ogru olmasimi gostoren Olgiilora gore toyin edil-
moalidir. Hetta ogru soziiniin manas: iirf asasinda miiay-
yonlagdirilir.

“Qatil miras almaz” hadisindaki qatil soziinii do nii-
munoe gostormoak olar. Yanlhshqla, tohrik edilorak ve ya

Sl Hasabullah, Usulut—Tagri, s. 112.
329bu Zshra, Usulul-Figh, s. 115-117.
33 9bu Zohra, Usulul—Fiqh, s. 116.
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komoak edoarak qatil olan soxsin deo bura daxil olub-ol-
mamasi ixtilaflidir. Masoalon, safei mazhobinda 6ldiirma
niyyati olsa da, olmasa da, qatil adlandirilan har kes bu
ifadoys daxil edilir. Maliki mazhabinds ise yanlishqla
oldiiren buraya daxil edilmir. Honafilor zahiri bir anla-
yisla qatil soziindeki gapali mananin 6ldiirmayin mahz
0zl olduguna gorar vermislor. Belalikls, bir insan gosdi
vo ya qoasdsiz oldiirma feilini iglamisss, bu hadise daxil
olmusdur. 9ks taqdirde qatilo Oldiirma feilinde goesdan
komak etso bels hadise daxil olmaz. Bunlar faqihlarin dil
nazariyyalerine miixalif olmamaq tigiin verdiklari anlagil-
maz fitvalarin bir ne¢co niimunesidir. Yuxaridaki iki fitva
niimunosinin adalat va ictimai nizam hadaflari (maqasid)
tizarinde manfi tasiri agiq goriiliir.

Qurulus baximindan qarisiq olan s6z birden ¢ox mana
ifade edir vo xarici dalil olmadan anlasilmir.®* Bagere
suresinin 228-ci ayasinde kecon dovrler sozii en klassik
niimuna hesab olunur. Figh mazhablari garisighgr izah
etmok ti¢lin istifado etdiklori xarici dalil mévzusundaki
forqlar sababile bu ifadadas ixtilaf etmislor. Buna gora da
bu niimunadaki ixtilaf dalillori anlama metodunu ifads
edir.

Miicmal menas1 dagiqlasmasi iiciin basqa s6z ve do-
lilloro ehtiyac olan miiayyon sayda hal ve fitvani shata
edon ifadadir.’® Matnlords kecon namaz vo hacc kimi ifa-
dalari miicmals niimuns gostarmak olar. Fagihlor miicmal
ifadalorin izah edildikden sonra dagiqlasecayini, nassin
mohkom vo ya miifessor olacagini iddia etmislor.®

Miitasabih ifads agilla dork olunmayan areb maensali
sozdiir.*” Quran suralorinin avvalindo islonen harflor vo

314 9bu Zohra, Usulul—Fiqh, s. 119.

5 9bu Zohra, Usulul-Figh, s. 121-125.
316 9bu Zohra, Usulul—Fiqh.

%7 9bu Zohra, Usulul—Fiqh.
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Allah1 insana banzar ifadaslerls tesvir eden sozlari niimuna
gostara bilorik. Miitesabih ifadslori izah etmak {igiin tovil
yoluna getmoak lazimdir.

Manim fikrimco, yuxaridak: agiq ve agiq olmayan ifa-
dalar hagqindaki tasnifat subyektivdir. Bu “radikal” fikri-
min sababi faqgihlarin toklif etdiklari toxsis, tofsir vo nasxla
bagli mohkam, nass ve zahir saviyyslari arasindaki forq-
dir. Miixtelif mazhablarin figh eserlarindaki niimunsalar
do bu fikri tesdiqloayir. Ciinki har bir méhkem ve nass
ifadenin digar sozler terefinden texsis, tofsir ve ya nasx
edilib-edilmamasi haqqinda ixtilaflar vardir.

Dolalst

Ifadolor mena ve delalatlorine gére da tesnif edilir. Di-
gor biitlin mazhablorin banzar terminlarls tosdiqladiyi iki
doalalat tesnifi hanofilor ve safeilors aiddir. Har ikisini do
arasdirdigdan sonra gordiim ki, iki mazhab de dalalatleri
¢ox banzar sokilds tasnif edir, amma bu tesnifi bir az forqg-
li sokildo ifada edirlor. Sakil 4.12 vo sokil 4.13-ds honafi vo
safei tosnifi ayriliqda gosterilmisdir.

Honofilorin dslalot tosnifi

Hoanafiloro gors, manasi agiq olan ifade (ibars) agiq
vo birbaga olaraq miisyyen bir menaya doslalst edir ve
bu moena mohkam, nass, zahir ve miufasser ola bilar. Di-
gor torafden dolay1 dolalst (isars) dolayr mena il bir-
basa mena arasindaki slagenin anlasilmasina asaslanir.
Masaloan, borclar ayasi (birbasa) toraflor terafinden gebul
olunan maddalerin yazilmali olduguna doslalst edir, lakin
ayads birbasa aciqlanmasa da, dolay1 olaraq miiqavilenin
mohkamsa nazaratinds har iki torafi do hiiquqgi cohatden
bagladigina dolalet edir. Bagqa bir misal magvarat ayosi-
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dir. Bu aye birbasa insanlarin raziligina asaslanan idare
sistemine dolalet edir, amma dolay1 olaraq hesabatliliq
vo agiqligr shate edir. Bu iki niimuna birbasa dslalatin
(ibaro) dolay1 dolalats (isare) nece tohfe veracayini gostor-
moak ticiin verilmisdir. Ancaq bazi mazhablers gore, birba-
sa ibare dolay1 isaradan istiindiir. Bundan slave, manasi
aciq olan birbasa ibare gati gebul olunur, dolay: isare ise
miimkiin (zonni) mahiyyst dagiyir. Buna gors de dolay:
isara dalalat etdiyi hokmloarin qanuni masuliyyatlorini da
(ganuna riayat va ya soffafliq kimi) shate edir.

Aqiq qiyas (qiyasi-cali) agil vasitesile ¢ixarilacaq basqa
bir dslalatdir. Faqgihlor onu dalaletin dslaleti adlandirir-
lar.3'® Masoalan, yetimlore aid olan bir seyi hagsiz olaraq
yemoyin qadagan olunmas: (Nisa suresinin 10-cu ayasin-
da) bu var-dovlatin basqa bir formada xarclonmasina da
dalalat edir. Ovladin valideynlarine “uf” bels demsasini
qadagan edan ayenin doalalatidir. A¢iq giyas ata-anaya heg
bir sokilda zarar vermamoayo da dolalat edir. Bu giyas do-
lay1 qgiyas (syllogistic analogy) gader formal deyil ve de-
lalati bir gox faqih terafinden istifade olunur. Ibn Teymiye
Aristotelin dolay1 giyasinin saxta gatiliyini tonqgid etmak
ticlin ag1q giyasin asasli olmasindan istifads etmisdir.

Hansafilorin tesnifinin son dslalat névii agil vasitasila
alds olunan bir s6z ve ya soziin delalatidir. Soziin qi-
saldilaraq metndan ¢ixarilmasi arab dilinds baslagetin bir
formasidir. Bu hal hiiquqi elastikliye va ixtilafa yol aca
bilan bir qarisiqliqdir. Masalen, “Les size haram buyurul-
du”*® ayesinda yemoak sozii, yoni dlmiis heyvani yemok
va ya Olii heyvanin stimiiklsrinden ve darisinden her
hans1 bir sokildo istifade etmok ifadasi®® iglodilmomisdir.
Bu baximdan mazhablor isladilmamis s6z ii¢iin timumi

318 Hasobullah, Usulut—Ta@ri, s. 275.
319 91-Maids, 5:3.
320 Hasobullah, Usulut-Tasri, s. 279.
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igamo, yoxsa xlisusi iqgamaya tistiinliik verilocayi moévzu-
sunda ixtilaf etmiglor. Safeilor imumi, hanafilor iso xiisusi
igamoaya tstiinliik vermislar.

Hanoafilards ifadalarin dalalati

y y Y ¥ y
- Zidd
Aqq Dolay1 Badihi Qisaltma daialat
ifadalor doalalat qiyas doalalati (Mafhumu-
(Dalalati-ibara) | [(Dalalsti-isara)| | (Qiyasi-6vla) (Dolalati-igtida) miixalifat)

Sokil 4.12. Honofilordos ifadslarin dslalati

Safeilarin dalalot tosnifi

Safeilorin dslalat tasnifi hanafilarinki ilo ¢ox banzardir.
Honofilorin ibaresine banzayan sorih, yoni agiq deyilmis,
henafilerin qiyasi-6vlasma va iqtidasmna benzeyen maf-
hum ise dalalatle anlasilan menadir. Iki tesnif arasindak:
forq safeilorin qarisiq formada deyilon ifadenin gosd edi-
lib-edilmadiyi ve dolayr menanin bir isars (dolay: dalalat),
yoxsa ima (qapali dalalat) olaraq goriilacayini bildirmak
{iclin olava etdiklori saviyyads &ziinii gdsterir. Isare ilo
ima arasindaki forq budur: Ima birbaga ifadenin illati ilo
olagalidir. Isars ise illati tapmagq iigiin tatbiq olunan iisula
baglamadan dil vasitosilo alda edilir.**! Bununla barabar,
safeilorin tosnifindoki olave kateqoriya hiiquqgi naticalor
baximindan praktik shemiyyat dagimur.

Caforilor ve zeydilor mohkem sozleri safeilorin va
hanafilarin tesnifine banzar gsokilds (lakin bir gedar farqli)
qruplasdirmiglar. Sozlari cali (agkar), zahir, mathum, xas,
tohsini-aqli ve macaz soklindo tasnif etmislor.’* Bu tasni-
fatdaki terminlarin har biri safei vo hanofilorin teriflarine

21 Hasobullah, Usulut-Tasri, s. 283.
322 Mohoammad Sadr, ad-Durus fi {lmil-Usul, s. 88.
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banzayir. Noazari calb edon yegans forq ictihada qap1 agan
tohsini-aqli kateqoriyasidir.’”

Ancaq henoafi vo safei tosniflori arasinda hiiquqgi nati-
color meydana getiren olave iki ferq de var: dolalst ka-
teqoriyalar1 arasinda alageler ve zidd dalalst. Hanofi va
safei tosniflori bu delalatlorin tistiinliiyii, yani birden ¢ox
s0z oldugda hansi dslalstin 6nce tatbiq olunmasi baxi-
mindan bir-birinden farqlenir. Hanafilarin taqib etdiyi sira
beladir:

1. Tbara
2.Isaro

3. Qiyasi-ovla
4.1qtida

Safeilorin siralamasi ise (dolay1 delalastin iki novii ara-
sindak1 ferqi nazars almadan henafi adlandirmasina gors):

1. Ibara

2. Qiyasi-ovla
3.1saro
4.1qtida

2 9bu Zohra, imam Zeyd, s. 363.
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Safeilarda ifadalarin dalalati

¥ ¥
Sarih va ya mantuq Qeyri-sarih
! !
Mogsud (e
!
Pl VI

Miivafiqat |-i-|  Miixalifot

Sakil 4.13. Safeilards ifadalarin tasnifi

Qiyasi-6vla il isarenin siralamadaki forqi henafilarls
safei tosnifinden istifade eden diger mezheblar arasinda
fighi hokmlar baximindan bazi forqlor meydana gotirmis-
dir. Masaloen, bir ayada bels deyilir: “Har kos bir momin
soxsi qosden Oldiirarse, onun cazasi ebadi qalacagl cohan-
namdir”.*** Bu aye qatilin yegane cozasmin cohannam ol-
duguna dslalat edir.**® Basqa bir ayada ise bu ciir ifads
edilir: “Hoar kas bir momini sshvon Oldiirorse, o zaman
o, momin bir qul azad etmali vo oldiiriilmiis soxsin ailasi
ganbahasini sadage olaraq bagislamadiqda, onlara (6lon
soxsin varislorine) tam sokilde ganbahasi vermalidir”.>*
Safeilor qosdon adam oldiiran saxslo bu ayads geyd olu-
nan sashven adam oldiiran insan arasinda giyasi-6vla tot-
biq etmis va verilmis cozaya slave olaraq qasden adam ol-

%4 Nisa, 4:93.
25 9bu Zohra, Usulut-Tasriil-Islami, s. 135.
36 Nisa, 4:92.
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diirenin seshven adam oldiiranin 6dadiyi fidyeni 6demali
olduguna hokm vermisglor.

Safeilor noassin birbasa dslalatine (ibars) an yaxin ol-
duguna gors giyasi-Ovlaya isaraden avval yer vermislor.
Hansfilar iss isareni asas gotiirmiislor.’” Buna gore da har
iki mazhab nassin 1afzi menasimna miimkiin gadar yaxin
olmaga calismisdir. Ancaq bu kitab nassin lofzi manasina
deyil, magsadina iistlinliik verilmasini miidafis edir.

Mofhumu-miixalifot

Biitlin enenavi mazhablar (hensfilor xaric) safeilorin
mathumu moafhumu-miivafiget (uygunluq dolaleti) veo
moafhumu-miixalifet (ziddiyyat dslalati) tasnifini gabul et-
migler. Mafhumu-miixalifstds bir faktin varhig: ziddinin
yoxluguna dalalat edir. Mazhablar mafhumu-miixalifati
bes forgli nove ayirmislar: lagab, vasf, sort, qays ve adst.
Yoni ziddiyyet dslalstine gore, bir nassde bunlardan biri-
nin geyd edilmasi ziddinin mantiqi olaraq yoxluguna va
hiiquqgi baximdan etibarsizligina dalaloat edir. Honafilor bir
nassin illati iki zidd hokmsa eyni anda dslalst eds bilmays-
cayine asasan bu dalalat noviinii redd etmiglor.’?®

Lagebin niimunasi hadisda kegon “otlayan” (saima) so-
ziidiir: “Otlayan heyvanlara zokat diistir”.*® Bu sebabla
mafthumu-miixalifati gebul etmayan hiiquq maktablorinde
otlamayan heyvanlar zokata daxil edilmirlor.’*

Nisa surasinin 25-ci ayasinda (evlilikle slagedar) geyd
edilon gadinlarla bagli momin soziinii vesfs niimuna
gostarmak olar. Safei mazhabi iman sahibi olmag evliliyin
sohih olmasmin gorti kimi gebul etmis ve inanmayanlarla

279bu Zohra, Usulul—Fiqh, s. 136.
38 9bu Zohra, Usulul—Fiqh, s. 139.
#9Qordavi, Fighuz-Zakat, c. 1, s. 240.
330 9bu Zohra, Usulul—Fiqh, s. 141.
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evliliye icaze vermamisdir. Mafhumu-miixalifeti gebul et-
moayen hanafiler iss miisalman kisilorin mémin ve momin
olmayan gadinlarla evlonmasina icazs vermislor. “Ogor
onlar hamiladirlarse, dogana gader xarclarini verin” ayo-
si iso henafilarin fitvasinin istinad noqtesidir.** Mafthu-
mu-miixalifots gors, bosanan qadinin usag1 yoxdursa, ona
nafaqe diismiir. Hanoafilar ise bu fikirle razilagmirlar.’>

Qayaye aid misal orucla bagh ayadir: “...siibh agilinca,
ag sap qara sapdan farqglenincaya gadar yeyib i¢in...”? Bu
aya bildirilon vaxtda yeyib-igmays icazs verildiyins, sonra
isa icaze verilmadiyina dalalst edir. Hanafilor bu goriisda
hamfikirdir, amma bu niimunadaki yeyib-igmanin ziddiy-
yot doalalatinden daha ¢ox oruc terafindon moahdudlasdiri-
lan bir qayda oldugunu diistiniirlar.**

Ziddiyyet dolalati saylara da tetbiq olunmusdur. Bir
aya vo ya hodis say bildirirss, diger biitiin saylar lagv
olunur va basqa heg bir say nessdas bildirilon sayin yerini
tuta bilmir. Bunun on bariz niimunasi zokatla bagh ha-
disds geyd olunan faizler ve an asag1 say miqdarlaridir.
Hansafilor da saylarin dayisdirilmasine icaze vermirlar va
bu fikirlorini nassin birbasa dslalsti ilo asaslandirirlar.

Biitiin figh mazhablari macazi manali vosflari ziddiyyaet
dslalatindan fargli gqebul edirlar. Basqa nasslara zidd olan
dolalatlari gebul etmirlor.® Ancaq (niimunsalarls gostaril-
diyi kimi) bu metod bir (ve ya yalniz nassin mahz 6z daxi-
linda olan) moanani shate edir,*® bu saboblo do miixtalif
hallarda tatbiq oluna bilacok miixtalif hokmlars imkan ve-
rir. Hoatta bu metod sayasinds enanavi Islam hiiququnda

#1Tslaq, 65:6.

329bu Zohra, Usulul-Fiqh, s. 143.

#391-Baqars, 2:187.

34 39bu Zohra, Usulul—Fiqh, s. 144.

35 9bu Zohra, Usulul—Fiqh, s. 140.

¥6Montiq terminlori ilo desak, A vo B hadisaleri tiglin ya A, ya da B dogrudur,
A ve B dogrudur ve yana A, na do B dogru deyildir.

119



nosslor sabit qalmisdir. Masalan, saylarin delalsti miioy-
yon bir ¢arcivade dayisen zekat novleri hagqindaki he-
dislar arasinda ziddiyyat (tearuz) meydana gotirmisdir.’”
Bu da faqgihlari saylarmn dslalsati metodunu esasl sekilde
totbiq etmak ti¢lin ravayat olunan bazi saylar1 legv etmayo
macbur etmisdir. Masalan, davanin zakat1 hagqinda ©bu
Bokrin Kitabi, Olinin Kitab1 vo Omr ibn Hozmin Kitab:
arasinda forq vardir.® Ravayatlordaki saylarin farqlili-
yi sebabile hansi saylar1 gobul edacoklari ve hansilarini
rodd edacokleri movzusunda ixtilaf yaranmisdir. Taberi
da daxil olmaqgla bir ¢ox alimlar se¢imin yuxaridaki ra-
vayatlarden har hansi birina asaslandirilmas: fikrini gebul
etmiglor.?®

Dalalat va aks doalalat miistavisinden basqa bir miistavi-
ni nazare aldiqda, heg bir ziddiyyetle qarsilasmariq vo ya
har hansi bir ziddiyyeti hall etmak macburiyystinds qal-
mariq. Zokatin magsadlari arasinda asanlagdirma da var.
Bozi miiasir faqihlarin fikrine gors, asanlasdirma prinsipi
saylarin forqli ola bilacayina dalalat edir. 3%

Ohata

Sozlar figh elminds daha genis semantik manalar ya-
ratdig1 tiglin miisyyen qruplara ayrilmisdir. Yeni sozler
yunan tesnifatim1 xatirladan timumilik ve sartlilik baxi-
mindan tosnif edilmis vo imumi-xiisusi (amm-xass), sort-
li-gartsiz (miitleg-miiqeyyed) olaraq iki qrupa ayrilmisdir.

¥ Qardavi, Fighuz-Zakat, c. 1, s. 182.

3% Buxari, Sehih.

#9Tabari, Camiul-Bayan an Tovili Ayil-Qur’an, c. 5, s. 401.
#0Qordavi, Fighuz-Zakat, c. 1, s. 184.
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Sozlarin semantik shats dairasi

y y
Umumilik Qeyd vo sort
¥ v v Y
Umumi Xiisusi Sortsiz §art1i
(amm) (xass) (miitlaq) (miiqayyad)

Sokil 4.15. Sozlarin shate baximindan tosnifi
Umumilik

Umumi (amm) bir mafhum birden ¢ox anlayis1 ehtiva
edir. Xisusi (xass) bir mafthum iss mahduddur, bir soxs
vo ya vasfi ahats edir. Faqihlar xiisusi mafhumun dslals-
tinda gati oldugunu ve buna gora da forziyyays asaslanan
bir zonnin miimkiin olmadig haqqinda hamfikirdirlor.3*
Ancaq nesss aid timumi bir mafhumun gatiliyi haqqin-
da farqli fikirlors sahibdirlor. Hanoafilor bu mafhumu qati
gobul edir va diger mazhablar onu zanni ve taxsis edils
bilon hesab edirler. Bu fikir ayriig1 ziddiyyatli nasslords
tosirli olmusdur. Masalon, Quranin iimumi ayslarinin da-
laloti ilo onlar1 nazari baximdan meahdudlasdiracaq ahad
va xlisusi mafhumlarin dslalstinin ziddiyysti fikir ayrilig
yaratmisdir.

“Namaza durdugunuz zaman tziiniizii ve dirsaklar-
la birlikda (dirseklarden ve ya dirseklars gadar) sllerinizi
yuyun” ayasi (91-Maids, 5:6) destomaz haqqindadir. Bu
timumi ifads har hansi bir xiisusi yuma emri ilo texsis
edilmamisdir. Ancaq bir nege rovayat gostarir ki, Meham-
mad peygombor dastomaz alarken daima miiayyen bir s1-
raya amal etmisdir. Henofilor destomazda siran1 gozlemae
sortini gobul etmamislar. Sadace tovsiys kimi emal etmis-

31 9bu Zohra, Usulul—Fiqh, s. 146.
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lar. Digar mazhablar hadisds geyd olunan xiisusi maqam-
larin ayenin iimumi manasimi meahdudlagdiracagin gabul
etdiklorine gora siran1 gdzlomayi sart qgoymuslar.*2 imam
Malik iso madinslilorin amsaline asaslanan ve yuxarida
geyd olunan ahad ravayetleri dastekloyan mahdudiyyat-
lari gobul etmisdir. Bu tatbiq (ve ya asash giyas) olmasay-
d1, Imam Malik o hadisi ayate zidd olmasina baxmayaraq
morcuh (secilon) gabul edardi.

Umumi ayalara garsi xiisusi, ahad ravayatlar
y q y
¥ y y
Ahad ravayat Ahad ravayat
timumi ayalari timumi ayslari Ba§cl[’a §;i\l:iablara
moahdudlasdirmaz moahdudlasdirar (Maig'li’llr )
(Hanofilar) (Safeilar va hanbalilar) alikilor
H
y
Omol v ya giyasla
destalfla:e}l]-l r--1 Deastoklanmayan
i 1
y y
iﬁ::i-;a:aa}iztri Ahadlardan daha
mohdu dla); durar agr galar (marcuh)

Sokil 4.16. Ahad ravayetle imumi aye arasindaki
miinasibats dair fikir ayrilig:

Sort

Miixtelif moazhablarin miitlaq ve ya miigayyad ifadslere
yanagmalar1 benzer bir fikir ayriligin1 meydana ¢ixarmig-
dir (Sakil 4.17).

32 9bu Zohra, Usulul—Fiqh, s. 148.
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Miitlaq ve miiqayyad Sozlar

Y y
. Digparlori
Hoanofilor Hoam hal, ham da dolalat
Farqli hal olmadiqca miitlaq olunan hékm farqli olmadiqca
miiqayyadi mahdudlasdirar miitlaq miiqayyadi
moahdudlagdirar

Sokil 4.17. Miitlaq ve miigayyad
ifadaler haqqinda fikir ayrilig1

Faqgihlor miisyyan bir ifadenin miigayyad olub-olmadi-
gin1 arasdirarken iki fakta baxmuiglar:

1) Hal, yani nassin moévzusu olan hadisa.

2) Nassin dolalat etdiyi (emrdan nahys qoder miixtslif
olan) hokm.

Faqgihlor miitloq ve miigeyyad s6z arasindaki slageni
asagidaki dord benzerlik ve farqlilik ehtimalina asaslan-
dirmislar:

1. Boanzor bir hadise ve banzar bir h6km

2. Banzar bir hadise ve forqli bir hokm

3. Farqli bir hadiss ve banzar bir hokm

4. Forqli bir hadisa ve farqli bir hokm.

Yuxaridaki dord ehtimali sirayla sorh edan dord nii-
munos beladir:**

1. Orucunu gosden pozan ve Mshammad peygombor-
don onu nece goza edaceyini sorusan adam haqqindak:
hadis. Hazreat Mashemmad ona iki ay oruc tutmasini mas-
lohat gormiisdiir. Basqa bir rovaystde peygomber adama
ard-arda iki ay oruc tutmasmi demisdir. Biitiin figh maz-
heblari buradak: siralama texsisini tetbiq edir ve birinci
imumi ifadoni ikinci (xass) ifades ilo mohdudlasdirir.

#3Hasobullah, Usulut-Tasri, s. 227.
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2.1ki ravi develerin zokati hagqinda hadis revayat et-
misdir. Birinci ravi heg bir xiisusiyyatden danmismadan sa-
daco “davaler” demis, ikinci ravi ise “otlayan davelar”
barade rovayet noaql etmisdir. Bu ravayst otlamayan
davelarin zekat htkmiina daxil olmadigini ifads edir. An-
caq biitiin mazhablar veziyyatin, yoni davelars diisen zo-
kat benzorliyi sabebile miitlaq ifadenin “otlayan” texsisi
ilo mohdudlasdirilmasinda ittifaq etmislor.

3.Bazi ayslorde miiayyen hallardak: sahidlik mov-
zusuna toxunulmusdur. “Alig-veris etdiyiniz zaman sa-
hid tutun” (Sl-Baqgoere, 2:282) ayesinde ticaratdsa sahidlik
moasalasine toxunulmusdur. “Aranizdan iki adil soxsi sa-
hid tutun...” (Telaq, 65:2) ayasinds ise adalat vesfi qabar-
dilmisdir. Miitlaq sahidliyin geyd edildiyi ilk ays ticaratle
baghdir. Adil kimsenin sahidliyinden danisilan ayo ise
bosanma haqqindadir. Biitiin hiiquq mokteblari (hene-
filar xaric) ilk ayanin miitleq ifadasini ikinci ayadaki sartla
mohdudlasdirmig ve biitiin sahidler ticiin adalat vasfini
sort qoymuslar.

4.1ki forqli hadise ve iki forgli hokmle baglh iki aye
niimunoasi (and kaffarasi haqqindaki) “ii¢ giin oruc tutun”
ayosi ilo ziharin hokmii haqqinda olan “ard-arda iki ay
oruc tutun” ayesidir.** Hadise ve hokmdaki forq sabe-
bila biitiin mazhabloer ilk ayenin ikinci ayada geyd olunan
“ard-arda” serti ilo mehdudlasdirmamagqda ittifaq etmis-
lor.

Klassik fagihlor toxsis vo taqyide meyil etmislor. Bu
meyil movcud gati1 vo mahdudlasdirici zahiri serf-nahvin
qat1 vo mahdudlagdirici metodlarin1 daha da giiclondir-
misdir. Hokm ¢ixarmagqla bagli nazari masalalards nassin
moagsadine ¢ox az shamiyyat verilmisdir. Masalon, yuxa-
rida geyd edildiyi kimi, kaffars ilo bagli hokmlarin va fit-
valarin agiq qalmasi, taqyid ve toxsis edilmamasi lazimdir.

34 91-Maids, 5:89, ©Ol-Miicadils, 58:4.
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Bu da fitvani veran soexso koffaranin magsadlarinin birin-
cisi olan miixtalif insanlarin ehtiyaclaria gore xitab etms
imkani verir. Bu sahoni miimkiin olan an qati hokmla
(ard-arda iki ay oruc tutma sorti kimi) mehdudlasdirmaq
ibadatdaki asanliq ve comardliys tosviq maqsedins ziddir.

Zakatla bagh fighi miihakimalorin ¢oxu tovlads bas-
lonan heyvanlarin otlamaga gondarilmesinin zeruri
olub-olmamasi, qizilin halqa goklinds olmasi, méohtac in-
sanin (miskin) kasib olub-olmayacagi, stisa, mis ve ya du-
zun da madan sayilib-sayillmayacag1 kimi movzulara aid-
dir. Bu miizakiralor ictimai rifah sistemi olan zakatin asas
moagsadine mane olmaqdadir. Bundan basqa, mahkema
va tsullar hagda hokmler yalmiz serf-nehve bagh olma-
malidir. Comiyyetin inkisafinin ve adalstin temin edilma-
sinin miitloq magsadi nazars alinmalidir. Ancaq fagihlor
toxsis vo taqyidin asaslarima miiracist etmislor. Serf-nohv
ictimai manfaatlari shats eds bilmir. Bu moévzularin dayar
vo maqsadi asash tisul kontekstinds arasdirilmaldir.

Dil asash dalillor ve yunan falsafesinin tasiri

Islam filosoflarina gors, biliyin imumi tasnifi tesavviir
vo tasdige asaslanir (Sakil 4.18). Tasavviir sozlor, monalar
vo toriflors boliiniir.?® Sozler menalarmmin dslalsti, timu-
miliyi, varliq martebalari ve tagekkiillarine gore aragdirilir.

Sozlor tam uygunlug, gismi uygunluq ve ya konnotasi-
ya soklinde menalara dalalat edirlor. Umumilik baximin-
dan sozlar timumi va xiisusi seklindas iki gisma béliiniirler.
Bunlar isimlor, feillor vo adatlardir. Yoni asas vo komakgi
nitq hissalaridir. Dilin liigat terkibine terminlar, omonim-
lor, sinonimlar, tokmenali vo ¢oxmenali sozlor daxildir.

5 9li, ©l-Mantiq val-Figh, s. 174.
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Yuxaridak: tesnifata yunan felsofesi, Aristotel vo mas-
sailor tosir etmisdir. Bu tasir tosovviirlor va tosdiglorden®®
omonim va sinonimlara®’ gadar genis dil strukturunu ve
folsofi kateqoriyalar1 shate edir. Sonraki Islam filosoflar:
vo figh alimlari Ibn Sinani ve onun yunan folsafasi haqda
sorhlarini toqib etmislor.

leik
Orta asrlor Islam folsafasi

Y Y
Tasavviir Tasdiq

v

S6z [ Mona [ Torif
Qaziyys | Qiyas [{ istiqgra [{ Temsil

Sokil 4.18. Islam falsafasinde biliyin tesnifi

Yunan falsafesi Islam hiiququna Islam falsafasi vasite-
silo tosir etmisdir. Faqihlor ya Qazzali, Ibn Riisd ve Ibn
Teymiya kimi filosof idi, ya da filosoflardan birbasa va
ya dolay1 yolla tasirlonmisdilar. Sozlarin tesnifat formasi
va moana estetikasi yunan falsofasi ilo uzlasir.**® Bu tesir
naticesinde ansnavi islam hiiququ yunan mentiq elminin
essensialist toriflorini, ikili tosniflarini va giyas tomsillarini
moanimsamisdir.

36 Abu Ali ibn Sina, Remarks and Admonitions, torc. Sems Inati, vol. I, p- 49.
7 Aristotle, The Works of Aristotle, Categories.
*8 9li, ©l-Mantiq val-Figh, s. 179.
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Sozlor

Y

Y

!

Y v
Varliq ..
Monalarin Umumilik o Tosokkil Sozlor va
dalalati moartabalari monalar
1.Madda
2.Tasavviir
3.S6zlor
4.Yaz1
- Umumi -| Miirokkab
- Xiisusi | Basit soz
H
:l"am glsml Konnotasiya
uygunluq -1 uygunluq [ ..
(Miitabigat) (Tezammiin) (Iltizam)
Omonimlar | | Sinonimlar |_ Ta:;:f;ah Co;‘g;‘;’;all
(Miistarak) (Miitoradif) (Miitavati) (Miitazayil)

Sokil 4.19. Islam falsafesindo sdzlorin tosnifi

4.3 Noss osasl1 aqli dalillor

Alimlar asas manbalarls, yani Quran ve stinns ils ikinci
daracali manbalar arasinda nassdan bir dalil olmadiqda
tosnifat aparmuglar. Tabii ki, icma, qiyas, maslahat, isteh-
san, saddi-zarai, lirf, imamin gortisli, sshabolorin goriisii,
madinalilorin emali ve davamiyyat gorinasi kimi ikinci
daraceli menbalarde olduqca shamiyystlidir. Bu man-
balardan har hansi birini gabul edan faqihler nasslars is-

tinad etmiglor.
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icma

Icma biitiin figh mazhabloari terafinden hiiququn miit-
log menboayi kimi gabul edilir. Qazzaliys gore, icma har
hanst dini masale haqqinda biitiin Islam {immatinin uzlas-
masidir.** Alimlar toerafinden icmaya miictohid martabae-
sino ¢catmis motoboar alimlarin uzlagsmasi kimi terif do veri-
lir. Bununla barabar, alimlarin métebarlik saviyyasi ticiin
forqli toriflor vardir. Motaboarlik “Quran, siinna va giyasi
bilmak”den “dord yiiz min hadis azbarlomak” daxil bir
¢ox sorto asaslanir. Sakil 4.20 vo 4.21-da bu sartloardsn be-
zilori miiqayise edilir.

349 Qozzali, Ol-Miistosfa, c. 1, s. 173.
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Icma haqqinda fikir ayriliglar:

¥

¥

v v

Acqiqligina Ohatoasina Qatiliyina Yetorsayina
gora i gora i gora gora
i Sorih i Biitiin i . i Tam
i- icma i i_ miiselmanlar | i i- Miitlaq i- iema
| Siikuti |} i_ Mbétebor |i 1| Qeyri- i_ Tam icma
icma i| alimlor miidyyan t| qxbir
i i Oksariyyati
pommmm i-| Sahabalar | '---------+ H Rttt b
i ! H qorar1
y i y
Qatiliyina i Modinslilor Mbansublarinin
goro i sayina gora
i i- Ohli-beyt ! | Bazilari va
i Noasx i 1| yahamist
i . i i7| “hayatda
i edilon i i ola bilar
! 1| Dord i
i Nasx E xolifo i Hamis1
1 edilmaz | - avvalki
! dovre aid
i Obu Bakr olmalidir
nooLLve
1| Omar
E Bosro
i- \C)
i Kufs
| Mokka
- \C)
Madina

Sokil 4.20. Icmanin terifins dair fikir ayriliglar:



Figh mazhablarinin enanavi tesniflori icma ilo bagh fi-
kir ayriligini artirmigdir. Ciinki bazi mazhablar 6zlerinden
olmayan alimlari masru icmanin bir tinsiirti olmaga layiq
gormoamisdir.**® Zahirilorin icma haqqinda terifi yalniz se-
habalari shate edir. Ancaq bir insanin sshabe adlandiril-
masi1 ti¢iin muxtalif fikirlor vardir. Bir cox alim Mahom-
mad peygombarls goriison har kasi masru icmanin tinsii-
rii gobul etmisdir. Digorleri ise (Ibn Hozm vo henafiler
kimi) bu sshabalarin saymn yiiz otuzdan az oldugunu
diistintirlor.®' Malikilor icmanin torifini madinalilorin ic-
masini da shats edacak sokilda genislotmis ve bu icmani
hiiququn asasli manbayi kimi gabul etmislor.*** Madina-
lilorin icmasi Islam hiiququnda xiisusi dayera malikdir. >3

Icmaya iizv olmagq ti¢iin lazim olan bilik
Y Y Y
Quran Quran Xiisusi gortlori
Siinna Siinno zaruri hesab edan
i digor fikirlar vo
Sarf-nohv cma 400 min hadisi
Qiyas Agil azbar bilmak
: Sarf-nahv
Y Noasx
Obu Hiiseyn Sahih hadis tasbiti
Nosafi Taqva
Sadr Samail *
Qozzali
Razi

Sokil 4.21. Icmaya {izv olacaq miictohidin
sortlori haqqindaki fikirlerin miiqayisesi

#®0Bu fikir qeyd edilir ve tanqid olunur. ibn Hozm, O1-Miihalla, c. 5, s. 88.

31 {bn Hozm, Ol-Miihslla, c. 5, s. 88.

%256vqani, 1r§adul—F1'ihul, s. 83, Qoazzali, Miistesfa, c. 1, s. 187, 9laddin Buxari,
Kasful-Osrar an Usulil-Foxril-Islam Pazdovi, c. 2, s. 184.

¥3Sultan, Ol-Hiicciyys, s. 121.
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Ham cofarilor, hom ds zeydilar ahli-beytin (Sli, Fatims,
Hasan ve Hiiseyn) asash bir icma meydana gatiracayi fik-
rindadirler.** Ancaq bazi caferi tisul alimlari icmani la-
zimsiz gormiglor. Cilinki icmanin imamlarin goriisinii
meydana ¢ixarmasi lazimdir ve bu imamlarin birincisi de
hazrat Olidir.

ohmad ibn Hanbal ve Obu Hozm (mashur henafi ali-
mi) Obu Bakr, Omor, Osman ve Olinin icmasini gebul
edir. Basqa heg¢ bir mazhab bels bir icmani qgobul etma-
misdir. Bazi miiqayisali tisul kitablarinda ©bu Boakr ve
Omorin, Moakke vo Madinanin, hotta Kufe vo Basronin ic-
masindan boahs olunur. Heg bir figh mazhabi bu fikirlari
gobul etmomisdir.

[cmamin her bir {izviin uzlasdigi tam icma, yoxsa bir
nov ¢oxlugun gorar: ilo meydana golon icma olacag: ix-
tilaflidir. Biitiin figh mazhablari tam icmani maqgbul he-
sab etmisdir. Ancaq Tebari vo Obu Hiiseyn Xayyata gors,
miixalif fikirli tizvii olan icma yarana bilor. Hoatta icma
homise miistorak gorarlar almir. Ciinki foqihlor arasinda
icmanin miimkinliiytinii yoxlamaq kimi bir fealiyyatin
olduguna dair heg biri tarixi fakt mévcud deyil. Digor bir
ixtilaf movzusu icma tizvlerinin dovriiniin ke¢ib-ke¢mo-
diyi masalesidir. Mazhaeblarin ¢oxu miisayyen bir dovrde
hamfikir olduglarinda icmanin meydana goldiyini qebul
etmiglor.®® ©hmod ibn Honbal ve boazi moétozili alimlor
icman1 miitlaq ve deyismaz bir manbe kimi gormiis, heg
bir izviin fikrini dayisdirmayacayini vo icmanin asassiz
olmayacagini taminat altina almagq {i¢iin icma tizvlarinin
hamisinin 6lmiis olmalarii sert qoymuslar. Safei mazhe-
bindon Ciiveyni goti vo goati olmayan moévzulardaki ic-

3% Mohammad Kiileyni, Usulul-Kafi, c. 1, s. 178-179.
%5 Sultan, ©l-Hiicciyys, s. 100.
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man1 bir-birinden forqlondirmis, lakin bunun {iglin lazimi
meyarlar1 bildirmomisdir.>*

Basqa bir icma tosnifi har bir {izviin icmani elan etmo-
sinin zaruriliyi ilo baglhdir. Bir ¢ox alim bu fikrin tatbiq
olunmasmin imkansiz oldugunu bildirmisdir.*® Neco ki,
bazi figh mazhablori siikuti icma dediklari va fikirlari bi-
linmayon icma tizvlarinin fikirlorini bildiren diger biitiin
tizvlorle eyni fikirde oldugu manasina gealan icman1 gabul
etmislor. Icmanin bu névii na elan olunmus serih icma,
na da siikuti icmadir, ¢linki sahihliyi haqqinda on iki ayn
fikir movcuddur.®®

Naticada icmaya asaslanan bir fitvanin dayisdirilmasi
vo nasx olunmasimin (bir ne¢a alim xaricinde) miimkiin
olmadig fikri menimsanilmisdir.** Bu fikir “Mahammad
peygambardan sonra nasx yoxdur” qaydasina ziddir.*®

Ibn Hozm icmaru tenqid etmigdir: “Icma masalalori ya
Quranda ve miitovatir hadisds, ya da tefsirls ahad rovayat
ixtilafinda movcuddur. Birinci halda ays ve hadislarin da-
lil ti¢lin icmaya ehtiyact yoxdur. Ciinki bunlar miistaqil
vo asas moanbalordir. Ikinci halda ise haqigete zidd ola-
raq icma iddia olunur”. Ibn Haozma gors, icma sohabalorla
mohdudlasdirilsa bels, asla siibut oluna bilmoz.3¢!

Yuxaridaki biitiin ixtilaflara baxmayaraq, miixtolif
figh mazhablarindaki isul alimlarinin ¢oxu icmani mdit-
laq bilik meanboayi olan gati dalil kimi gobul edirlar. Bu
fogihlar Bagdadi, Ciiveyni, Qoazzali, Obu Hiiseyn, Sirazi,

%6 Cliveyni, Biirhan, s. 641.

37 Garoxsi, Usulus-Saraxsi, c. 1, s. 305, Razi, O1-Mohsul fi lmil-Usul, c. 4, s. 25-
36.

%8 Sultan, ©l-Hiicciyys, s. 32.

39 9bu Zohra, Usulul—Fiqh, s. 197.

30 9bu Zohra, Usulul—Fiqh, s. 198.

%1 {bn Hozm, Ol-ihkam, c. 8, s. 103.
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Semorqgondi, Noesofi, Forra vo Seroxsidir. Razi vo Amidinin
da daxil oldugu bazi alimlar ise icmani geti olmayan bir
dalil kimi gebul etmiglor.’

Qiyas

Qiyas stinni figh moktoeblori torafinden gebul edilon
ikinci deracali hiiquq menbayidir. Cafarilar, zeydilar, za-
hirilar ve bazi motazililer giyas: arzu vs isteys gore hokm
verma kimi goriirlor. Imam Cafor Sadiq demisdir: “Quran
va stinnade birbasa hokmii olmayan heg bir masalo yox-
dur”.** Ancaq qgiyas hiiquqi hokm verma prosesidir.

Qiyasin dord tinsiirii var: asl, far, illat ve hokm. Qiyas
iki voziyyet vo ya hadise arasinda edilir. Ik (asl) hadise-
nin hokmii daha avval verilir, ikinci (for) hadisenin hok-
mii iso bilinmir. Qiyas iki mosslo arasinda miistorak illat
oldugda miimkiindiir ve ilk masalonin hokmii ikinciye
totbiq olunur.** Ancagq zahiriler, cofariler, zeydilar ve bazi
métozililors gora, giyas gati deyil ve bidatdir. Ibn Hozm
bu fikri gati olmayan dalillorin ardinca gedan ve yoqini

%2 9bu Bokr ©l-Bagdadi, Ol-Faqih val-Miitafaqqih, c. 1, s.154, Ciiveyni, Ol-
Burhan, paraqraf 627, Qoazzali Ol-Miistesfa, c. 1, s. 76, 176, ibn Qiidams, B1-
Miigni, s. 273, Basri, ©l-Motemad, c. 2, s.21, Firuzabadi, Serhul-Liims, c. 2,
s. 666, Buxari, Kosful-Osrar, c. 2, s. 289, ibn Nizamuddin Onvari, Fovatihur-
Rohamut bisorhi Miisallomus-Siibut, c. 2, s. 213, Ibn Teymiys, Sl-Miisavvadso,
s. 316, Mohammad Xtidari, UsuluI—Fiqh s. 280, Razi, ©l-Mohsul fi Ilmil-Usul, c.
4, s. 214, Amidi, 8l-thkam, c. 1, s. 404.

%3 Ayatullah Mehdi Semsaddin, Ol-ictihad vot-Tacdid fil-Fiqhil-islami, s. 23.

34 Hasabullah, Usulut-Tagri, s. 124, Beyzavi, Tofsirul-Beyzavi, c. 3, s. 5,
Comaladdin Isnavi, Nihayatus-Sul fi $arhi Minhacil-Viisul, c. 3, s. 4, Abdullah
ibn ©Ohmad Nasafi, Kesful-Osrar Serhul-Miisannaf slal-Manar, s. 196, Basri, Ol-
Motemad, c. 2, s. 195, $6vqani, Irsadul-Fiihul, s. 198.
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biliye ssaslanmadan slde olunan hokm kimi giymsatlen-
dirmisdir.*® Ibn Hozm icma ve giyasa asaslananlari tenqgid
etmisdir.3¢

Qiyasin masru olmasi

haqqinda fikir ayrilig:
v Y
Masru hkm manbayi Etibarsiz hesab edanlar
Safeilar 7 ahiril
Malikilor airior
Hanbalilar Sialar
Hanofilor Zeydilor
Ibazilar o
Métazililor Bazi motazililar

Sokil 4.22. Qiyasin masru olmast haqqinda fikir ayriligi

Ibn Hoazm vo zahirilor Islam hiiququnda Quran ve ya
hadisin zahiri manasmin moétebar oldugunu diistiniirler.
Ibn Hozma gors, insanin aghi imani mévzularda deyil,
diinyovi islords faydali olan xayal ve zondir.*” Zahirilorin
qiyast rodd etmasi garibe fitvalarin verilmasina sebab ol-
musdur. Qiyasin radd edilmasins asaslanan bu fitvalar za-
hiri mazhabinin xalqin goziinden diismasine gotirib ¢ixar-
misdir. “Bakire qizin (evlilik toklifinds) razilig1 (sorusul-
duqda) susmasidir” hadisi bels izah edilir: Ogar qiz “bali”
desa nikah etibarsiz hesab olunur.’® ibn Hezm hadisde
geyd olunan “susmaq” sozii ilo “bali” demakls gostorilon
raziliq arasindaki giyasi rodd etmisdir. Bu kimi fitvalar

%5 {bn Hozm, Ol-Thkam, c. 1, s. 121, 29, 70, Razi, Ol-Mohsul fi lmil-Usul, c. 5,
s. 144, Siibki, Ol-ibhac fi Serhil-Minhac, c. 3, s. 18, Amidi, Ol-ihkam, c. 4, s. 62,
Bosri, Ol-Motomad, c. 2, s. 299, Qozzali, Ol-Miistasfa, c. 2, s. 577.

%6 bn Hozm, Ol-Ihkam, c. 8, s. 103.

%7Sultan, ©l-Hiicciyys, s. 284.

%8 {bn Hozm, Miihalla.
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zahirilor haqqinda mazali shvalatlarin yaranmasina sebab
olmugdur. Digar mazhabler susmag1 ve ya sozle raziliq
bildirmayi se¢im kimi giymatlondirmislor. Hanafilor arab
qadinlarin “bsli” demsasini ayib hesab etmis ve hokmiin
tirfo gore verilmasini uygun gormiiglar.

(@)

Qiyas prosesinin tinsiirlari

Y Y Y Y

Birinci hal ikinci hal Sabab .
Hokm
asl for illat
(b)
S L B > For

Hor iki halda h6km eynidir

Sokil 4.23. a) Qiyasin tinstirlori
b) Unsiirlarin giyas prosesinda bir-biri ilo alagesi

Coafarilar, zeydilor ve motezililora gors, agor illat nes-
sda bildirilmisse va zanni deyilss, giyas magbuldur. Di-
gor mazhoblar bu aqli mithakimani nasslorden lafzi hokm
¢ixarma kimi gabul etmiglar. Ibazilar giyasi roy adlandir-
diglar1 mithakima qrupuna daxil etmislar.’®

Motazili alim Noezzam agila yiiksek dayer verss do, qi-
yas yolu ilo miihakimeni radd etmisdir. Nezzama gors,
[slam hiiququnun hokmlari miitlaq soklide aqli xott
{izro horokat etmaz.”® Buna gors do Nozzam bazi Islam
hiiququ hokmlarini “agildan kenar” hesab etmisdir. Ci-

%3 A K.Nami, Studies in Ibadhism, p. 36.
30 Amidi, Ol-ihkam, c. 4, s. 9-10.
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nayoetin isbat edilmasi tiglin iki sahid, zinanin isbati {iglin
isa dord sahid vo dastomazda badanin kirlilik sababi ol-
mayan bazi organlarin yuyulmasini misal gostormisdir.®”
Moanim fikrimco, Nozzamin isars etdiyi tutarsizlhiglar agila
uygunsuzlugun deyil, magsadlarine gors hokmlarin de-
yismoasinin dalillaridir. Bu hal hokmlars magsadlare gora
yanasmani ehtiva edir. Yuxarida verilon niimunalerds sa-
hid teleb etmayin magsadi hadisalerin (birinci niimuns-
da cinayetin, ikincida isa zinanin) isbat edilmasidir. Buna
goro da cinayet va zinada iki ve dord nafarin talabi dogru
miihakime prosesi {igiin vasitadir. Tkinci niimunade daste-
maz sirf ibadat magsadi dasiyir. Honafilor ibadat movzu-
larinda giyasa icazs vermamislor.*’? Onlar bu harokatlori
aqlilagdirilmasi miimkiin olmayan feillor adlandirmis va
namazla hacci bu feillora niimunas gostarmislar.””?

Son olaraq, malikilar giyasdaki asli miisteqil giyas kimi
giymatlondirmiglar. Bu da aslin komayina ehtiyac olma-
dan bir hadisanin hokmiiniin giyasla ¢ixarila bilacayi, son-
ra bu yeni hokmdan bagqa bir hokmiin ¢ixarila bilacayi ve
bu sokilde davam edaceyi menasina golir. Qiyasin tarifi-
nin malikilar torafinden genislondirilmasi asash bir giyas
silsilasi yaradilmasi iglin nasslorde miitloq sokilde geyd
olunan asllere bagh qalmaqdansa, sebsblars asaslanmaga
imkan verir.

[llat qiyas prosesinde semantik markaz toskil edir. Maz-
hablar asasli bir illatin {i¢ xiisusiyyati {izarinds ittifaq et-
misglar. Bunlar zahirilik, genislondirma ve motebarlikdir.
Zahirilik illati anlaya bilma gabiliyyatini ve miiayyan bir
halda bu sabsbin varligini tasdiq etmayi bildirir. Genislan-
dirma genislondirmani mahdudlasdiran bir nassdir, lakin
illati digar hallara genislotmo qabiliyyatidir. Illatin mote-

7 Amidi, ©l-Thkam, c. 4, s. 9-10.
32 9bu Zohra, Usulul-Figh, s. 218.
33 9bu Zohra, Usulul—Fiqh, s. 218.
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bar olmasi onu rodd eden bir nassin yoxluguna dolalat
edir.”* Ancaq figh mazheblari illatin tutarli olmas1 ve go-
tiliyi (inzibat) haqqinda ixtilaf etmislar. Bir illatin gati ol-
mas1 doyisen sortlors gore doyismemasidir.’” Klassik figh
moazhablarinda illatle hikmat arasindaki forq bu misallarla
gostarilmisdir: Xasto vo ya soyahatde olan miisalmanla-
ra oruc tutmama riixseti verilmisdir. (9lagedar hadisdon
¢ixarilan) miiayyan masafeys sayahat ve ya xastalik bu
riixsatin illatlori vo ya sebeblaridir. Riixsatin hikmati ise
asanlasdirmadir. Alimlar xestslik illotine qgiyas ederek
yaghlar ticiin do oruc tutmama riixsetini gabul etmislar
vo bu riixset asanlagsdirma hikmoatine asaslanmir. Lakin
agir isdo calisan vo oruc tutmaqda ¢atinlik ¢oken bir is-
¢iya riisxat verilmir. Miixtolif mazhablarden olan alimlar
xoastalik vo sayahatin Ol¢iilon ve miisyyanlasdirilen cins-
don oldugunu, buna gors ds illat kimi gabul edildiyini,
asanlagdirmanin 6lgiilmasinin ise miimkiin olmadigini ve
miixtalif sortlora gore doyisacayini bildirmislor. Belslikls,
hikmeat fighi giyasin motabar meyar1 olmayacaq godar sof-
faf gebul edilmisdir. Demsak olar ki, bu yanasma qiyasa
moagqsadli deyil, 6tori bir baxisdir.

Dogru qiyas1 hadaf gotiiran tisul alimleri asagida asas
xatlori gostorilon goxaddimli bir proses (ausJ<)) miioyyen-
losdirmisler. Manat (sulks) asas sabab, ganunun moeqsadi,
osas meyar vo ya hokmiin illatidir.

1. Qanunun magqgsadinin askarlanmasi (texricul-menat):
Bu, asas hokm ii¢lin miimkiin olduqca ¢ox magsad (il-
lat va ya tasirli sobab) ehtimali agkarlanmasi tigiin nasslor
tizarinds tofekkiir etma prosesidir.

2. Alternativlorin slonmasi (tonkihul-manat): Bu proses-
doe ingilis hiiquq falsefasindan bir termin islatsak, foqgihlor
hokmiin sababinin (ratio decidendi) formasini tatbiq edir-

3 Qozali, O1-Miistasfa, .2, s. 345, Obu Zahra, Usulul-Figh, s. 223.
375 Qozali, Ol-Miistasfa, c.2, s. 345, Obu Zshra, Usulul—Fiqh, s. 223.
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lar. Birinci addimda miisyyan edilon farqli vesflor diger
vasflor alandikden sonra miisyyen bir vesfi toyin etmak
uctunddir.

Vast asasli proses sothi olsa da, alimlor qazanilan vesf
ticlin bir sart qoymuslar. Bu sart miinasib vasfo aiddir.
Miinasib vesf faydanin gercoklosmasi kimi ifads edilir. Bu
moslahat ilk dovre aid figh tisulu aserlorde daqiq miiay-
yonlagdirilmamisdir. Ancaq daha sonraki (giyas1 her hans:
bir formada qgoabul edan) asarlorde miinasib vesf maqgsad-
lilikls, yani miinasiblik maqasidus-saria ilo alagelondiril-
migdir. Bu masalays an ¢ox Satibinin maqasid nazariyye-
sinde vo Qozzalinin, Izzin ve Qorafinin asarlorinde rast
golirik.¥

Tufi miinasib vasfi Sarinin magsadine vasile olan mas-
lohat soklinde torif etmisdir.?”” Usulcu moazhoblarin akse-
riyyeti hokmiin illati ilo hokmiin maqgsadini barabarlesdir-
moayi manimsamamisdir. Ciinki maqgsad miinzabit (sabit
olan, dayismoayen — red.) deyildir.””®

3. Hokmiin sabebinin tesbit edilmasi (tehqiqul-manat):
Miictahid qiyas prosesinin bu son addiminda illatin hes-
min halda mévcud olub-olmadigina baxir. Masealen, (aslin
hokmii olan) ickinin gqadagan olunmasmin sababi (ratio
legis) sarxos edicilikdir. Miiayyen bir madde haqqinda
ictihad edildikds bu sual verilir: Bu madde serxosedici-
dirmi? Basqa bir misal gostara bilarik: Qatilin cozalandiril-
masinin illati gesden oldiirmadir. Bir cinayet hadisasinde
bu sual sorusulmalidir: Oldiirma gasdi varmi?

Zokat almagn illati kasibliq ve ehtiyacdir. Tohqgiqgi-me-
nat suali bels olmalidir: O adam kasib ve ya mohtacdirmi?
Buna gora do tohqigi-manatin (illatin moévcud olub-olma-
diginin miisyyenlosdirilmesi) fighlo elm arasindak: sor-

36 Abdullah ibn Baya, lagatu Maqasidis-Seria bi Usulil-Figh, s. 25.
¥7Tufi, Toyin, s. 239.
38 Abdulhakim Sadi, Mebahisul-illa fil-Qiyas indal—Usuliyyin, s. 110.
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haddadir vo (ananavi tisulda oldugu kimi) yalniz miicts-
hidden asili olmamalidir. Bels bir sual yaranir: Miictehid
miiayyan bir maddanin sarxosedici oldugunu, tagsirlondi-
rilan saxsin niyyatini, yaxud da bir insanin kasib oldugunu
neco siibut edacak ve ya tasdiq edacek? Miiasir diinyada
bu kimi suallar fagihlara deyil, slagadar elm sahalarinin
miitaxassislorine verilmaldir.

Miixtslif mazhablardan olan faqgihlar nassin tesdiq etdi-
yi illatlo miictahid terafinden anlasilan sababi bir-birinden
forglondirmigslor.” Faqihlor miinasib vesfi dord qrupa
ayirmiglar (Sokil 4.24).

Figh mazhabloari bir veasfin giyasda istifade olunmaya-
cagl movzusunda hamfikirdirlor. Masalon, bir insanin sor-
vatinin faizli qazancla artmasimin faydalar1 slagadar nass-
lorde geyd olunmus ve radd edilmisdir. Icki ticarati vo
qumarin faydalar1 da nasslorde geyd olunmus ve gebul
edilmamisdir. Vasf nasslards aciq sakilde geyd olunmur-
sa, ickinin sarxosedici olmasi vo ya 0ldiirma gasdini giyas
etmok miimkiindiir. Caforilor, zeydilor, métezililor vo za-
hirilar kimi giyas1 qebul etmayen mazhabler da bu qiyas:
moanimsayirlar. Bu mazhablar illati giyasin dalalati deyil,
nassin doalalati kimi gebul edirlar.

Miinasib vasf

! Y Y !

Nasslerda Ahad Nosslorda Noasslarda
movcud olur rovayatlarda . . moévcud olur
va tasdiqlanir mévcuddur mévcud deyil va radd edilir

Sakil 4.24. Miinasib vesfin dord novii

39 Hasobullah, Usulut-Tasri, s. 155.
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Ogor vosfo nasslords dolalat edilirss, safei vo hanafilor
bunu miinasibul-miilayim (alverisli vosf) adlandirirlar.
Hanafilar iso alverisli vasfi aqli dalil kimi gebul edirlor.’*

Faqgihlor “nesslords olmayan vest” dedikde miiayyan
aye va ya hadisdan birbasa sarf-nshv yolu ilo alds edils
bilmayan vosfi nazerds tuturlar. Noasslorden yozumla
cixarilan, amma agiq sokilde asasli olub-olmadiqglar: bil-
dirilmayan faydalar (masalih) biitiin figh mazhasblarins
gors, masalihi-miirssle adlandirilir.

Faqihlerin istislah adlandirdigqlar1 ve ixtilaf mévzusu
olan sonraki marhals hiiququn ikinci daracesli manbaleri
arasinda arasdirilir.

Osl

y

Sabablarin agkarlanmasi

Miimkiin illatlor ¥ ¥ ¥

Y Y V¥

Alternativlarin alonmosi [=

. Olomanin
Bali tokran

Tok miinasib vasf
y (tangih)

Noass tarafindon radd edilirmi?

Xeyr

Y

Tasbit

\

ikinci hadisa (for) iiciin hokm verma

Sokil 4.25. Formal qiyas tisulu

380 Hasobullah, Usulut-Tasri, s. 155.
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Faqihlar giyasin noaticesinin ferds aid basqa bir nassin
dalalati ilo ziddiyyat toskil etmasini miizakirs etmislor. Sa-
fei, Malik vo Ibn Henbal slagadar ays ve ya hadis oldugu
halda “qiyasa yer yoxdur” anlayisini menimsamisler. Ays
dalalat baximindan zsnni va ya hadis sehihlik, yaxud de-
lalat baximindan zanni olsa da, bu qaydan tetbiq etmislar.
Bununla barabar, ays ve ya hadisin dslalsti zenni olduqda
giyasin sadace zenni menanmi mohdudlasdirmasina icaze
vermislor.® Imam Malika gora, agor hadis zenni (masalan,
ahad) ise va “coxsayli giyas”la (yeni hadisin dslalst etdiyi
moanaya zidd bir hokma dalalat eden birden ¢ox giyasla)
ziddiyyet toskil edirss, “coxsayli giyas”a osl (osl hokm)
deyilir vo zanni hadisdan {istiin tutulur.’®? Masalon, maliki
mazhabinds ov itlarinin tutdugu heyvanlarin yeyilmasino
icaza verilir. Ancaq Imam Malik “Bir it gabinizdan su igor-
s9, onu yeddi dafs yuyun” menasindaki ahad hadisi gsbul
etmoamisdir. Buna goroe do maliki mazhabinda itin tiipiir-
cayinin tomizliyina dair hokm verilmisdir.?

Moslahat

Maslahatin (manfeat, fayda, yaxsiliq, yarar) tosnifi nas-
sin xiisusi vo ltigovi terifine dolalat edir. Ciinki nasslor
moaslahati destokloyir ve radd edir. Bazean de maslahat
nassde movcud olmur.

%1 9bu Zohra, Usulul—Fiqh, s. 240.
%2 9bu Zohra, Usulul—Fiqh, s. 241.
33 9bu Zohra, Usulul—Fiqh, s. 241.

141



Masloahat

! Y !

Noassin Nasds méveud Nassin redd
dastakladiyi olmayan etdiyi
(Métabar) (Miirsal) (Miilga)

Sekil 4.26. Nessda (Iafzi olaraq) olub-olmamasina
gora maslahatin tosnifi

Motaziladan bazi alimlar tahsin ve tagbihi-aql mafhum-
larma asaslanaraq masalihi-miirsale kateqoriyasinin varli-
gin1 miizakire etmislor. Islami hayat terzi genis olduguna
goro har sey ya tahsin va tosviq edilon bir maslahat, yaxud
da cirkin goriilon ve qadagan olunan bir pislik olmalidur.
Bu fikir he¢ bir mazhabin gobul etmadiyi tipik motazili
anlayisidir.

Faqgihlor masalihi-miirsalonin masrulugu moévzusunda
ixtilaf etmiglor. Malikilor vo hanbolilor Quran, siinns, icma
vo giyasa osaslanaraq moslahatin masrulugunu gebul et-
miglor. Buna gore do maslahatin yuxaridak:i dalillorden
har hansi biri ile ziddiyyst teskil etmasine imkan vermso-
miglor.®* Ibazilor iss maslohati raylerine daxil etmislor.**®

Satibiye gors, Imam Malik masalihi-miirsaloni bir nego
sortlo gebul etmisdir. Bu sortlor asagidakilardir:®®

o Ibadat moasalalarine deyil, {irf vo diinyavi islere aid
olmasi.

e Har hansi bir nass vo ya oasl ilo ziddiyyat toskil et-
mMomosl.

e Noassdo geyd olunan maslahate ve ya imumi maqse-
do aparmasi.

34 Amidi, ©l-Thkam, c. 4, 216.
35 Nami, Studies in Ibadhism.
36 Satibi, Ol-Itisam, c. 2, s. 129-133.
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Sonralar hanbalilor maslohati-miirsealoni sartlorin dayis-
mosi ilo hokmiin deyismasi qaydasina daxil etmislor. [bn
Teymiys vo Ibn Qayyim bu mévzuda tefsilath aserlor ya-
zan on moaghur alimlordir.®”

Maslahati-miirsalonin masrulugu

Y Y Y

Nasslarla Nosslarla Hiiquqi
zidlagsa da, zidlasmayanda baximdan
masru magru etibarsiz
s Safeilar
Tufi Malikilar Honofilar
Hanbealilar Sialar
B Zeydilar
Ibazilor Zahirilar

Sakil 4.27. Maslahati-miirsaloda ixtilaf

Moashur honboli alim Tufi miiasir dovrde do davam
edan bir ixtilafa sebab olan miibahisali bir mévqe tutmus-
dur.® Tufi prinsip olaraq meslehatin Islam hiiququnun
moagsadi oldugunu ve maslohatls zidlogan (xiisusi) nassle-
ri nazears almamagi geyd etmisdir.®®* Onun maslahata ver-
diyi terif do miibahisali idi. Ciinki Tufiye gora, maslahat
urf vo agilin hokmiine tabe olmalidir.

Digoer figh mazhabloari maslahati-miirsalenin asassiz ol-
dugunu gebul edirlar. Demak olar ki, biitiin mazhablar ic-
tihadlarinda 6z metodlarini tetbiq edarken bu ve ya digar
sokilde maslahati do nazare almiglar. Daha avval do mii-
zakirs olundugu kimi, safeilor maslahati giyasdaki miina-
sibat mafhumuna daxil etmislor.>*® Honofilor iso istehsan
moafhumu ile slagelandirmisler.®®' Caferilor ve zeydilar

%7 {bn Qayyim, 1‘1amul—M1’ivaqiin, c. 3, s. 3-150.

% Hiiseyn Hamid Hosan, Nazariyyatul-Maslahat fil-Fighil-islami, c. 2, s. 239.
*®Tufi, Teyin, c. 2, s. 239.

30 Mahmud Zancani, Toxricul-Fiiru, s. 320.

31 9laddin Kasani, Bedaius-Senai, c. 1, s. 65.
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goti olmadigr iiclin maslahati gqabul etmamislor.’* Buna
baxmayaraq, cefariler va zeydilor Quran, siinne va icma-
dan sonra tetbiq etdiklari aqli dalil metodunda maslahat-
den istifade etmislor.**® Maslohati radd edib onun yerinos
basqa dslil qoymayan yegans mazhab zahirilikdir.

Istehsan

Istehsan iki gismo boliiniir. Safeilor, cofarilor, zeydilar
va zahiriler istehsan1 asash ve gati olmayan bir dalil kimi
gebul edirlor.** Imam Safei vo Ibn Hozm istehsani “istoya
bagli secim” vo “ziddiyyetli menbs” adlandirmisdir.*>
Digor torofden henofi, maliki, ibazi, honbali ve mdétozilo
moazhablori istehsani hiiquq manbayi kimi goebul etmis-
lor. Safei istehsana “istoys bagli hokm” terifini vermisdir.
[mam Malik iso istehsan1 “elmin onda doqquzu” adlan-
dirmisdir.®*® Malike gors, istehsanin asaslarina nass, icma,
zarurat, qiyas, maslohat vo {irf daxildir.’”

Istehsanin masrulugu

Y Y
Masru dalil Osassiz doalil
Hoanoafilar Safeilor
Malikilor Zsli:il?)lr

. eydilor
Hanbalilar Zahirilar
Motoazililar ibazilar

Sokil 4.28. Istehsanin ixtilafli maqamlari

2 Kiileyni, Usulul-Kafi, c. 1, s. 192-279.

38 9bu Zohra, Tarixul—Mazahibil-islamiyya, s. 700.

34 9bu Zohra, Usulul—Fiqh, s. 205, S6vqani, ir§adul-FﬁhuL s. 241.
35 Safei, Umm, c. 7, s. 301, ibn Hozm, Ol-Ihkam, c. 5, s. 195-197.
%6 Safei, Umm, c. 7, s. 301, ibn Hozm, Ol-Thkam, c. 5, s. 195-197.
%7Sultan, ©l-Hiicciyysa, s. 460.
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_______ Bir illatin asli
Banzor olan eyni hokm
hallar

Istehsana asaslanan
”~ farqli h6km

Sakil 4.29. Miiayyen bir hadiss hagqinda hokm vermak

Istehsanin asaslar1

Y Y Y Y Y !
Noss || icma ||Zarurot|| Qiyas | [Maslohot|| Urf

Sokil 4.30. Istehsanin asaslarmin tasnifi

Istehsan1 gebul eden miixtolif mazheblorden gotiiriil-
miis misallar istehsanin asaslarini daha yaxsi izah edir:

e Noss oasasli istehsan: Bir hoadise gors, mal doyisme
eyni anda olmayanda qadagandir. 9ks halda vadali faiz
(ribsan-nasia) hesab olunur. Ancaq digsr nessler bazi fa-
izsiz borclara icaze verir. Malikilor borclara icaze veran
hokmii nass asash istehsan kimi qobul edirlor.*”® Diger bii-
tiin mazhablars gors, yuxaridaki niimuns dil asash texsise
aiddir.

e Icma asasli istehsan: Istisna (sifarisle satin alma, yani
malin sonradan teslim edilmasi) dogru gabul edilir. Qabul
olunmus qaydaya gors, vodali (gecikon, ertolonmis) toslim
etmoa haramdir. Qayda beladir: “Olinizde olmayan seyin
satilmasi (olagodar hadisa gore) haramdir”. Ancaq hene-
filora gors, belo bir miiamilonin halal olmasi barade icma

%8 Satibi, Ol-Miivafaqat, c. 4, s. 207.
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vardir.* Son dovr henafi alimi Ibn Abidinin ifade etdiyi
kimi, henofilorin bu movzuda iddia etdiklori icma daha
¢ox miiayyen bir trf tizerinde ictimai anlagsmadir.*® Bu
tosbit iso nosslordon c¢ixarilan asl hokmle tirf arasindaki
alagaye dair maraqli bir sual meydana gotirir. Bu maqam
sonra tadqiq edilacak.

e Zorurate asaslanan istehsan: Boazi foqihlor hokimls-
rin miialico zamani xastenin mahrem yerlarini gormasine
icaza verilmasini misal gostarmislor.

e Qiyas osasl istehsan: Burada iki giyas zidlasir ve biri
secilir. Klassik bir niimuna versak, hanafilor qartal kimi
yirtict quslarin agiz suyunun temiz olduguna hokm ver-
migler. Burada iki qgiyas ziddiyyat teskil edir, biri aslan
kimi ot yeyan heyvanlarin agiz suyunun haram olmasi,
ikincisi ise yena at yeyon insanlarin agiz suyu haqqinda-
dir. Honafilar ikinci qgiyasi se¢mislor.

e Umumi moslohato asaslanan istehsan: Figh kitabla-
rindak: klassik niimuno “sonotkara etimad edilor” sok-
lindaki mashur hadise baxmayaraq, “senatkarin masuliy-
yoti” haqqindadir. Hadis tizerinde calisdig1 agsyaya zerer
toxunmasindan sanatkarin masul olmadigina dalalst edir.
Ancaq bir ¢cox mazhsb timumi maslahst istehsanina asas-
lanaraq seneatkar1 masul tutmusdur.

o Urf asash istehsan: Buna dair klassik niimunalar icma
asasli istehsanla eynidir. Bu eyniyyet Islam hiiququ me-
todologiyasinda icma ils iirf arasindak: alaqgeni giindems
gotirir.

39 Goroxsi, Usulus-Soraxsi, c. 2, s. 203, Nosaofi, Kasful-Osrar, c. 2, s. 292, Sbu
Zohra, Tarixul—Mazahibil—islamiyya, s. 447.
40 {bn Abidin, Nosrul-Urf fi ma Buniys mineal-Ohkam alal-Urf, c. 2, s. 119.
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Vasilalorin angsllonmasi

Vasilalarin angallonmasi: (Saddi-zarai) bazi faqgihlarin,
xtisusile maliki moazhabine moansub faqihlarin hiiququn
manbayi kimi gordiikleri basqa bir aqli mithakime meto-
dudur.* Bir ¢ox faqih vesilalarin angsllonmasini xiisusi
bir dalil kimi geyd etmir, amma onun manasini maslehats
daxil edir.*” Saddi-zorai miibah bir harakatin sari baxim-
dan gadagan olunmus bir naticoya aparmasi gati vo ya
gliclii ehtimal daxilinde olduqda qadagan olunmas1 me-
nasina galir.*”

Vasilalarin angallanmasi
(Soddi-zorai)

y ¥
Maqbul dalil Osassiz dalil

Malikilar Zahirilar
Safeilar Sialar
Hanbalilar
Zeydiloar
ibazilor

Sokil 4.31. Seddi-zerai moévzusunda ixtilaf

Miixtalif mazhablardan olan faqihlar amal ve harakat-
lorin harama aparmasinin giiclii asasinin olmasini zaruri
gormiiglor, amma ehtimallarin miiqayisesinin sistemlagdi-
rilmasinds ixtilaf etmislar. Faqgihlar sori baximdan siibhali
goriinan feillorin ehtimalin1 dord qrupa ayirmislar ($akil
4.32).404

01 9bu Zohra, Usulul—Fiqh, s. 268.
402 Sultan, ©l-Hiicciyys, s. 522.

3 S$vqani, Irsadul-Fiihul, s. 271.
404 9bu Zohra, Usulul—Fiqh, s. 271.
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Sari baximdan
siibhoali naticalarin ehtimali

Y Y Y Y

Qoti eﬁgg‘gl Ehtimal Nadir

Sekil 4.32. Vasilalarin angallenmasini gebul edan
feqihlars gors, dord ehtimal kateqoriyasi

Asagida bu tesnifat1 izah etmak {iciin foqihlarden mi-
sallar verilir:

1. Zarara yol agmasi qgoti olan feilo misal olaraq icti-
maiyyato aglq yerlarde quyu qazmag: gostermak olar. Bu
quyunun insanlara zarar veracayi qgotidir. Faqihler belo
bir halda vesilonin qadagan olunmasinda hamfikirdirler.
Quyu gazan soxsin bu harskatine goro moasuliyyet dasi-
masl isa ixtilaf movzusu olmusdur.

2. Satibiye gors, lizim satmaq nadir hallarda zerarle
noaticalonan feilo aid misaldir. Az sayda insan o tiziimden
sorab hazirlamagq {igiin istifade eds bilar. Vesilslerin an-
gollonmosi qaydasinin bu kimi feillors totbiq olunmayaca-
ginda faqihler hamfikirdirlar. Ciinki bu harakatin faydas:
zoararinden daha ¢oxdur.*®

3. Faqihlara goro, silahli hadise ve ya vatendas miihari-
basi asnasinda silah vo gerab istehsalgisina tizim satma-
gin zoaroar ehtimal1 ¢ox giicliidiir.*® Malikilar ve hanbalilor
bu vasilalarin angellonmasinds hamfikirdirler. Diger maz-
hablar buna qars: ¢ixmiglar. Onlara gore, vasilonin qada-
gan olunmasi tiglin zerer goti olmalidir.

e Bozi fogihlare gors, bir qadin tok basimna seyahat et-
dikds va faizi Ort-bas etmak tiglin hiylali miiqavilsler bag-
landigda zarar ehtimal daxilindadir.*” Burada da malikilar

405 Satibi, Ol-Miivafaqat, c. 2, s. 249.
%% 9bu Zoshra, Usulul-Figh, s. 273.
407 9bu Zohra, Usulul—Fiqh, s. 273.
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va hanbaliler vesilalerin qadagan olunmasinda hamfikir-
dirlar. Diger mazhablar zererin qoti ve ya giiclii ehtimal
daxilinds olmamasindan ¢ixis edorak buna etiraz etmislor.

Yuxaridaki misallar vasilalarin ve maqgsadlerin iqtisadi,
siyasi, ictimai sorlor noqteyi-nazerindan forqini ve sabit
qaydalara tabe olmadigini gostorir. Bir qadinin tok basi-
na soyahat etmosi, silah vo ya tizim satis1 bazi hallarda
zarara yol aga biler, amma basqa hallarda tamamils zarar-
siz vo hatta faydali ola bilar. Buna gore da feillorin zaror
ehtimalia gors gati tesnifat1 dogru deyil.

Etik cohatden baxsaq, vasilalorin sngallonmasi nati-
comarkazli yanagsmadir.*® Bazi hallarda faydali ola bilar,
amma pisniyyatli faqih va ya siyasi hakimiyyat tarafinden
sui-istifade oluna bilar.

ovvolki sariatlor

Qurana gors, Allah avvelki peygembarlora do hazrat
Mahammaoadas endirdiyi seriate bonzar bir sariat gondormis-
dir.*” Buna gore do bazi figh mazhabloari islam hiiququ-
nun dalillori arasina avvalki saristlori de daxil etmislar.
Ancaq avvalki gariatlordeki hokmlarin tetbiq olunmasimni
gobul edan faqgihlor bu hokmlarin Quran ve ya hadisds
geyd edilma sortini qoymuslar.*® Bu sertin sebabi hamin
hokmlarin yeni (islami) hokmlar terafinden noasx edilme-
mis oldugunu tesdiq edir.

“8'Wolf, About Philosophy, p. 90.
49 91-Onam, 6:90, Sura, 42:13, Ol-Maids, 5:44, Nohl, 16:123.
0 S$vqani, Irsadul-Fiihul, s. 240.
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Ovvoalki soriatlar
Y ¥ Y
islami manbalarda
varsa, Magqbul deyil Qorarsiz

maqbuldur

Safeilar

Han.aﬁlar Zahirilor Bir ne¢a
Malikilar Coforilar miistaqil faqih
Motazililar

Zeydilar

Sokil 4.33. ©Ovvalki saristlor haqqinda miixtalif fikirler

Zahiriler vo cafariler nasx mafthumuna ssaslanaraq av-
valki soriatlori rodd etmislor. Onlara goro, Islam soriati
biitiin avvoalki soriatlori nasx etmisdir. Bir nego foqih ise
hokm vermoak tigiin kifayst godar asasin olmadigini geyd
etmisdir.*!!

Sshabs sozi

Sehabanin kim olduguna dair ve sshabs soziiniin, rs-
yi-sahabanin sori asas1 haqqinda ixtilaf vardir (Sakil 4.34).#12
bn Honbals gors, foqih Quran v siinnadas dalil tapmazsa,
sohaba soziinii dalil kimi qabul eds bilar.*”* Obu Hanifs da
buna benzar fikir bildirmisdir. Ancaq henafilor sonralar
giyast sshabe soziindan iistiin tutmuslar. Safei Quran ve
siinnaden sonra icma va qgiyast asas gotiirmiisdiir.** Imam
Malik sahaba soziiniin gebul edilmasi ti¢iin madinalilarin
amoalins uygun olmasi sortini qoymusdur.*”

“156vqani, irgadul-FﬁhuL s. 240.

42 9nsari, Fovatihur-Rehamut, c. 2, s. 186.

#3Gafei, or-Risalo, s. 1810, ibn Qayyim, i‘lamul—Mﬁvaqqiin, c.1,s.24-25.
“14Safei, or-Risals, s. 1810, Ibn Qayyim, I'lamul-Miiveqgqiin, c. 1, s. 24-25.
#5Sultan, ©l-Hiicciyys, s. 537.
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Boazi faqihlar bu dalil haqqinda icma oldugunu bildirse
ds, iki sebab masalaye farqli aspektden de baxmaga im-
kan verir.*® Birincisi, Qozzali, Amidi, Stibki, S6vqani va
Ibn Teymiye kimi miixtalif mazhablors mensub fagihlor
sohaba soziinii miistaqil dslil kimi qebul etmamislor.*”
Ikincisi, Ibn Hozm sahabslar da daxil olmaqla Mahammad
peygambardan basqa har hansi birini toqlid etmayi qada-
gan etmisdir.*'® Cafarilor ve zeydiler ise yalniz shli-beyt-
dan (itrah) olan sahabalarin fikirlarini gebul etmislar.*"

Sahaba sozii
Y v ¥
Miiayyan bir
Osasli dalil qrup sahaba Moagbul deyil
s6zii maqbuldur
1i . Zahirilar
g Siolor Qozzali
. Zeydilar Siibki
Hoanofilar ibazil S6vqani
Malikilar aztlor ibn Teymiys

Sekil 4.34. Sehaba sozii haqqinda ixtilaf

Madinalilorin Omali

Madinolilerin amsli ve ya icmast maliki mazhsbinda
mithiim yer tutur. Imam Malik ayolorin tofsirinden ahad
rovayatlorin vo diger ikinci deracsli dalillorin sahihliyina

46 Amidi, Ol-Thkam, c. 4, s, 205.

47 Amidi, Ol-ihkam, c. 4, s, 201, Siibki, Ibhac fi Sorhil-Minhac, c. 3, s. 205,
Maqdisi, Rovzatun-Nazir vo Connoatul-Manzur, s. 84, Saroxsi, Usulus-Soraxsi,
c. 2, s. 206, Onsari, Favatihur-Rohamut fi Sarhi Miisallomis-Siibut, c. 2, s. 186,
ibn Teymiyoe, Ol-Miisavvads, s. 128, Sovqani, irgadul—Fﬁhul, s. 243.

481hn Hozm, Ol-Thkam, s. 243.

49 Farhan, Horoketul-Ictihad indas-Sis, s. 65.
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gadar figh tisulundaki har sey ti¢iin madinalilorin amalina
asaslanaraq fitva vermisdir.

Honboli mezhabindon Ibn Teymiys ve Ibn Qayyim
kimi diger mazhablare mansub olan bazi alimlar bu dalili
prinsip olaraq gebul etmiglor. Ciinki onlar madinalilarin
amoalini hazrot Mehommaddan sonra yaranan kollektiv bir
rovayot kimi gormiislar.*® Digor biitiin mazhablar ise 6z
icma toriflerine asaslanaraq madinslilerin icmasii gabul
etmamislor. Imam Safei Madinayas xiisusi status verilme-
sino qars! ¢ixaraq belo bir icma anlayisinin hor kasin 6z
bolgasinde icma iddia etmasine yol acacagini bildirmis-
dir.**

Ibn Hazm Madine kimi bdyiik bir seherin biitiin sha-
lisinin uzlasdigimi (icma etdiyini) iddia etmayi montiqi
baximdan miizakire etmis vo buna etiraz etmisdir. Hotta
Ibn Hozm Imam Malikin icma oldugunu iddia etdiyi bir
¢ox hadisadon bahs etmisdir.**

Moadinalilarin amali

Y Y

Maqbul dalil Magbul deyil
Malikilar Digarlori

Soki 4.35. Madinalilorin amoli haqqinda ixtilaf
Urf

Biitiin figh mazhablari 6z nazariyyslarinds bu ve ya di-
gor sokilda tirfii nazars alaraq fitva vermislor (Sokil 4.36).

420ibn Teymiye, Ol-Kutub ver-Rasail val-Fatava, c. 20, s. 11, 12, 13, 16, 20, 28.
41 Gafei, or-Risalo, s. 1558.
22 fbn Hozm, O1-Miihalla, c. 3, s. 149-161, 331.
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Ancaq (bazi sortlor qoyaraq) tirfii miistaqil dalil kimi ge-
bul eden fagihlarle onun (diger dalillars asasen verilan)
hokmlarin totbiq olunmasinda bir miilahize oldugunu dii-
siinen faqihlor arasinda asash forq vardir.

Honofilor ve malikiler “iirflo sabit olan nasslo sabit ol-
mus kimi goabul edilir” soklinda bir {isul qaydast miiayyan
etmislar.*? Bununla barabar, {irfiin ancaq Quran vo siinne-
dan alinan dalills zidlasmadiyi taqdirde magbul oldugunu
bildirmislar.*** Tufi bu moévzuda mansubu oldugu hanbali
mazhabinin goriisiindan forqli olaraq tirfii (agildan slave)
moslohatin torifinin metodu kimi menimsemisdir. Buna
goro do Tufi praktikada tirfs Quran ve siinnadan alinan
dalillor garsisinda tistiinlitk vermisdir. Honafilor vo mali-
kilor bu moévzuda Tufi qadar cesarstli olmasalar da, tirfii
nassdoaki iimumi dalillari taxsis edan bir dalil kimi qgeabul
etmislor.** Sehih bir rovayote gors, biitiin sortli satislar
qadagandir. Ancaq hanafiler ve malikilar tirfde gebul olu-
nan sortli satisa icaze vermislor. Ibn Abidin moazhabinin
goriistinii bels izah edir: “Bu masals tirfiin bir hadisi hok-
mo baglayacagi menasina golmir. Urf hadisi deyil, hadise
asaslanaraq qiyast hokma baglayir. Bu hadisin hikmati in-
sanlarin ixtilafin1 azaltmaqdir. Buna gore de trf hadisin
moanasma uygundur”. Ancaq men iddia edirom ki, nass-
lorin insanlarin amsallorinin, onlarin mana vo magqgsadini
na qodar gostordiyine osaslanaraq tofsir edilmasi Islam
hiiququnun agiqliq ve magsadlilik xiisusiyyetlarini giic-
londiran bir metoddur.**

423 Garaxsi, Usulus-Soroxsi, c. 9, s. 4.

#24Sultan, ©l-Hiicciyys, s. 628, Obu Zahra, Usulul—Fiqh, s. 255.
4% 9bu Zohra, Usulul—Fiqh, s. 256.

426 Ovdo, Fighul-Magqasid, s. 65.
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Urf

¥ Y
. . . Hoékmlarin tatbiq
Miistaqil dolil olunmasinda bir miilahiza
Malikilar
Hoanoafilar Digar mazhablar
Tufi

Sokil 4.36. Urf movzusunda ixtilaf

Hadisalar haqqinda tirfe asaslanaraq fitva vere bilmak
tictin honafi ve hanboali mazhabindon alimlor movcud so-
raitin anlasilmasin sort qoymuslar.*”

Bu maqgamda hiiquq ve ictimai elmlar tesirlagir ve arzu
olunan mena ve ya magsadin haqgigatan qarsilanib-qarsi-
lanmadigina garar verarken statistika veo saglam sosioloji
analiz miistesna rol oynayir.

Davamliliq gerinesi

Davamliliq gorinesi (istishab) miistaqil hiiquq manbe-
yi va ya dalil olmaqgla yanasi, miihakima prinsipidir. Bu
prinsip basga hadisalar oksini telob edincaya godar mov-
cud vaziyyetin (measumiyyat) davam etdiyini ifads edir.
Davamliliq garinasi biitiin meazheblarin gabul etdiyi bir
delildir. Ancaq motaziladan bazi alimlar bu gorinenin ic-
tihada daxil oldugunu geyd edarak ona ayr1 bir ad veril-
masina qarst ¢ixmuslar.*® Caforilor istihsabi ictihada daxil
etmasalor do, bazi rovayatlorin tofsirine asaslanaraq onu

27 5amsaddin Tbn Qayyim, at-Turuqul-Hiikmiyys fis-Siyasatis-Seriyys, c. 1, s. 5.
428 Basri, Ol-Motamad, c. 2, s. 236.
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gobul etmislar.*”® Faqihlor istishabin miixtslif terifini ver-

miglor. Asagida bu terifloro aid dérd niimune verilmis-
dir:**

1.Haram vo ya makruh oldugu siibut olunana gador
miibahliq gerinasi.

2. Tagsirli oldugu siibut olunana gedar masumiyyaet go-
rinasi.

3. Oksi siibut olunana gadar vesfler gerinasi.

4. Yerina yetirildiyi stibut olunana qader masuliyyat qo-
rinasi.

Dolillorin tistiinliik sirasi

Hanafilor Quran dalillarini siinna da daxil olmagla bii-
tiin dalillerin tistiinds gabul edirlar. Qurandaki timumi ve
ya miitlaq bir ifadeni hadisls toxsis ve ya teqyid etmazlar.
Ogor Quranda dalil tapmasalar, hadisaye totbiq olunacaq
hadis axtararlar. Ustiinliik baximindan hadislerden son-
ra sahaba sozii galir. Sonra qiyas tatbiq olunur. Hanafilar
giyasa (ahad rovayetdirse) tstiinliik verirlor. Amma is-
tehsan giyasdan sonra gelir va giyas uygun deyilss, yoni
hiiququn magsadini nazarden qagirirsa, istehsan giyasdan
avvel goalir. Hanafi mazhabinds nazari olaraq sonrak: dalil
icmadr.

Yuxaridaki dalillerin heg biri olmadiqda iirf ve davam-
liliq gerinasi miistaqil dalil kimi gabul edilir. Ancaq hans-
filor eyni maslahati tomin etdiyi teqdirde iirfii hadisin laf-
zi delalatindan iistiin tuturlar.

429 G5dr, ad-Durus fi Ilmil-Usul, s. 380.
40 9bu Zohra, Usulul—Fiqh, s. 278.
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Safeilor Quran va siinnani eyni seviyyeada tuturlar. Yeni
bir hadis bir ays gadar giiclii dalildir ve zidlegsmaleri ha-
linda daha xiisusi vo miigayyad olan ifade daha timumi
vo miitloaq olan ifadeni mahdudlasdirir. Safei tisulunda
Quran ve ya hadisin dslalatine zidd olmamas: gertils (se-
habs) icmas: tatbiq olunur. Ogar sahabalarin miisyyan bir
mosaloda icmasi yoxdursa, onlardan birinin gortisii asas
gotiirtliir. Yuxaridakilarin heg biri yoxdursa, o zaman qi-
yasa miiraciat olunur. Son ¢are olaraq ise davamliliq ge-
rinasindan istifads olunur.

Cafori va zeydi ictihad metodlar1 bir-birina ¢ox ban-
zayir. Quran vo siinnani goabul edirlor. Peygambarin oh-
li-beytindan bir niimayandanin fikri vo ya onlarin icmasi
bundan sonra golir. Davamliliq gerinasi sisalarin yuxarida-
k1 nasslorden ve ya rovayatlorden heg biri olmadigda tat-
biq etdiklari aqli metodlar1 shate edir. Zahiriyys mazhabi
yalmiz Quran va siinnenin dil asash dslilini ve aqli miiha-
kima olaraq davamliliq garinasini gqabul etmisdir.

Malikilor Quran, siinna, sohabo s0zii, madinalilorin
amoli, giyas vo moslahati tatbiq etmisloer. Bundan slavs,
malikilor maslahati giyasdan tistiin tutmuslar.

ohmod ibn Honbol Quran, siinno vo sohabo sozii dalil-
larine miiracist etmisdir. Son gars olaraq gordiiyii giyas:
nadir hallarda totbiq etmisdir. Sonraki dovr hanbali faqih-
lori bels bir dalil sirast monimsamiglor: Quran, stinno, seo-
habe s0zii, icma, giyas, maslahat, istehsan, vesilslarin an-
gollonmasi ve davamliliq gorinasi. Icmaya giyasdan {istiin
yer vermasi ve vasilalarin angellonmasini miistaqil dalil
gorma xaricinda hanbalilerin bu siralamasi hanafilarin de-
lil siralamasina banzayir.

Ibazilor Quran, ahad rovayetlor, icma vo qiyasi totbiq
edirlar. Onlar istishabi istehsandan ve maslshatdan {istiin
tuturlar.
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Son olaraq, motezililer miistaqil bir menba ve hiiququn
asas dolili kimi agila tistiinliik vermislor.*! Bu sababls bazi
motoazili alimlor aqli dalalati asas gotiirmiislor.** Ancaq
motozili ictihad prosesi diger klassik figh mazhablarine
¢ox banzayir.

4.4 Hokmlor

Bu boliimdae fighi hokmlarin ham masuliyyst (taklifi),
ham da bayan (vezi) novlari tohlil olunur. Taklifi hokmle-
rin hiiquqi salahiyet dairasi de tedqiq edilir. Vazi hokmle-
rin i¢ novii, yani sebablar, sortlor ve manealar miizakire
olunur. $akil 4.38-ds klassik figh mazhablarinin hokm tas-
nifinin xiilasesi toqdim olunur.

Hokmloarin tosnifi

Y Y
Taklifi hokmlar Voazi hokmlar
¥ ¥ Y Y Y
Masuliyyat .
Riixs Masyt;l;ly yat Sabab Sort Mane
otlar

Sokil 4.38. Hokmlorin tosnifi

Riixsat saviyyaelori

Hoansfilor ve bezi motazililor xaric, mazhabler fighi
riixsat saviyyolorini bes yera ayirmislar: Vacib (macburi),
moandub (tovsiyse olunan), miibah (icaze verilon), makruh

“19bdtilcabbar, Ol-Miigni, c. 4, s. 174, Fozlul-itizal, s. 139.
*2Heysam Sorxan, 1straticiyyat'ul—TaVilud—Dilal indal-Motozils, s. 28.
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(istenmoayon) vo haram (qadagan edilmis). Henafilor bu
bes hokmeso iki kateqoriya alave etmiglor. Bazi motazililer
iso butln feillori vacib vo haram soklinda tesnif etmis vo
arada galan biitiin riixsat saviyyelorini rodd etmislar. On-
larin bu yanagmas: biitiin feillori tebisti etibarilo hasen
(yaxs1) ve gebih (pis) soklinda tosnif etmsalari ilo uygunla-
sir. Sokil 4.39 yuxaridak ixtilafi xiilase edir.

Masuliyyet vo qadagalar

Figh mazhablari vaciblerin tayin olunmasinda nasslar-
daki amrlarin ssasiyyeti movzusunda hemfikirdirlar. Osas
hokm beladir: Bir amrin dalalsti vacibdir. Nahyin dalalati
iso haramdir.** Faqihlar nazari olaraq masuliyyatlari alter-
nativler, se¢imlar, shate ve hassasligla olgtiliib-6lgiilmadi-
yina bagli olaraq miixtalif cohatlorden tosnif etmislor.

Secima bagli saviyyalar

Ogoar bir amrin baglayict olmadigina, yani o feili et-
mamoyo icazo olduguna dair dslil varsa, homin feil bir
cox fagihin mendub adlandirdig1 forqli bir kateqoriya-
ya daxil olur.®** Bu dalil Mahammad peygoamborin amra
miixalif bir feili tasdiqladiyini vo ya etdiyini gostoran bir
hadisdir. Yena qadaga halinda miixalif bir dalil feili ha-
ramdan makruh saviyyasine endirir.

Hanafilar dalilin gati olmasina asaslanaraq iki masuliy-
yot vo iki do qadaga saviyyosi taklif etmislor. Yoni honoe-
filar tiglin farzls vacib ve haramla makruh arasinda farq
var. Ahad rovayatlor goti olmayan dalillars misal gostori-
lir.

“3 9bu Zohra, Usulul-Figh, s. 32.
44 9bu Zohra, Usulul—Fiqh, s. 34.
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Riixsat saviyyslari
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- Haram - Makruh
L Tahriman
makruh
- Haram

Sokil 4.39. Islami hokmlardaki riixset saviyyelorine dair ixtilaf

Bu tosnifin praktiki naticasi forz ve haramin dinin asas
hissasini togkil etmasidir. Forz vo haramlarin har hansi
birinin inkar olunmasi insanin etiqadinmi tehliikaye atar,
vacib vo ya makruhun inkar olunmasi iso etiqadi masalo

Vaciblarin tosnifi

Y Y Y Y
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Sokil 4.40. Vaciblarin tasnifi




Hoanafilore gors, vacibi dastokloyon dalil getidirse, he-
min feil forz olur. ©ks taqdirds feil hiiquqi naticasini itirir.
Maososlon, hanafi mazhobinds forz sortlorden biri olmadan
ticarat etmak hiiquqi baximdan asassizdir.

Hoanoafi mazhabindas dalillarin
qotilik daracalari

¥ Y

Qoti Qati olmayan
Y Y ¥ ¥
Omr Nshy Omr Noahy
Y Y Y Y
Forz Haram Vacib T&gﬂgﬁln

Sokil 4.41. Hanafilerin amr ve qadagalarinin tosnifi

Vozi hokmloar

Bu hokmlora sobab, sort vo manes daxildir. Sebablor
movcuddursa, gartler yerina yetirilmisse ve manealar de
yoxdursa, hokm tetbiq oluna biler. Sabab illate banzs-
yir. Sort isa ya nosslor torafinden miiayyenlosdirilir, ya
da (miiamile sahasindaki) insanlar terafinden teyin edilir.
Mane sebabin hiiquqi tasirini yox edan bir haldir. Vazi
hokmlarlo sehihlik meydana golir. Oks toqdirde miia-
mils etibarsizdir, yaxud geyri-sahih, fasid ve ya batildir.
Masalen, vaxtin girmesi sabebi-mdvcud olduqda, dests-
maz gorti yerina yetirildikde va aqli qlisur kimi manealor
olmadigda namaz vacib olur. Tkinci misal budur: Mirasin
sababi Oliim, varisin sag olmasi sart ve varisin miras qo-
yub gedeni Oldiirmasi iso maneadir. Sonuncu misal: Ma-
liyye masuliyystlerinin sebabi miiqavils, sahidler gart, ha-
ram mallar iso miiqavilonin manessidir.
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Ohliyyet

Maosuliyyat ve ya ohliyyat Islam hiiququnda fagihlor
torofinden ada ohliyyati ve viicub shliyysti olmaqla iki
saviyyade aragdirilir. ©da ohliyyeti hiiquqlar, masuliyyat-
lor vo ganuni vesflori shate edir. Viicub ahliyyatina isa
moasuliyyast ve vesflor deyil, hiiquqlar aidir.**® Foqgihlor in-
san hayatin1 dord marhslaye ayirmiglar: doguma goadar,
dogumdan tomyiz ¢agina gadar, tomyizden haddi-biiluga
godar ve haddi-biilugdan 6liime qoadar.

Bir ceninin viicub shliyyeti onun {iigiin faydali olan
hiiquglara sahib olmaqdan ve bunun miiddatinden mey-
dana golir. Hamilslik dovrii (hem usaq, hem ds ana iigiin)
hamilsliyin gatirdiyi hiiquqlar gisminds aragdirilir. Faqih-
lor “Onun dasinmas: va stidden kosilmasi otuz aydir”
(Mashammad, 46:15) ve “Analar usaqlarini tam iki il amiz-
dirarlar” (Ol-Bagars, 2:233) ayelerindaki saylarin dslals-
tino osaslanaraq on az alti ay tizerinde hamfikirdirlor.**
Ancaq an uzun hamilslik miiddsti haqqinda ixtilaf var.
Bunu doqquz aydan yeddi ils qadar uzadan faqihlar var.
Faqgihlorin bu hokmlards asaslandigr dalillor ya sehaba
s0zili, ya da bu kimi mosalalerds tacriibsli olan insanlara
sorusaraq tayin olunan trfdiir.*’

Doguma Dogumdan | Temyizdan Haddi-
. Syt o biilugdan
qadar tomyiza haddi-biilluga olitme
oda - I v
ahliyyati (qismi) (tam)
Viicub ~ N N
shliyyati (qismi) (tam) (tam) (tam)

Sokil 4.42. Dhliyyatin dovrlari

45 Hasabullah, Usulut—Ta§ri, s. 395.

4% 9bdiilcabbar, O1-Miigni, c. 8, s. 89, Zarkasi, Bahrul-Muhit, c. 2, s. 539.

47 Mahommad ibn Obi Bokr Zari, Tiihfotul-Mavdudbi Ohkamil-Movlud, c. 1,
s. 291, ©bu Bakr Hiiseyni, Kifaystul-Oxyar fi Hali—Qayatil—ixtisar, c.1,s.447.
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Dogumla tomyiz arasinda ada ahliyyeti yoxdur, amma
viicub ohliyyeti var. Yeni miras ve zokati alma ve ver-
mo odhliyyeti vardir.*® Tam viicub ahliyyati 6liima gadar
davam edir ve haddi-biilugdan etibaran ise ada ahliyysti
kimi formalasir (Sakil 4.42).

Faqihlara gors, tamyiz dovrii bir usagin almag: ve sat-
mag1 bildiyi vaxtdir.** Faqihlor toamyizin sarhadinin bes,
yeddi va sakkiz yas olmasinda ixtilaf etmislar. Biitiin go-
riislor sshabe sozii va ya tacriibaye asaslanir.**

Haddi-biilug dovri ile baglh doqquz yas, oglan usag-
nin tiziinds tiik bitmasi, on iki yas, qiz usag: tictin hamils
galma, oglanlar {i¢lin ehtilam olma kimi miixtalif fikirlor
irali stirtilmiisdiir.**! Gatirilon doalillor ise insanlarin tacrii-
balari ve nasslerden ¢ixarilan liigevi istinadlardir.**

9da ohliyyati miikallaofin davranislarinda 6z gorarlarin-
dan moasul olmasini ve basqalarinin tasdigine ehtiyac duy-
mamag1 asas gotiiriir. Ancaq miikallafin hayatinin tomyiz
cagindan haddi-biilug dovriine gadar olan hissasinds bu
ohliyyet gismidir. Yoni miikallafin verdiyi boazi gorarlarin
vasi terafinden tesdiqlonmaosi lazimdir.**

Son olarag, olim ammarasi klassik figh kitablarinda
benzer bir ixtilaf mévzusudur. Urfo asaslanan fagihlore
gora, olim smmarsleri yanaqlarin ¢dkmesi, burnun ayil-

mbosi, al va ayaqlarin bosalmasi va ya harakatsiz qalmag-
dir.44

4% Hasobullah, Usulut—Ta@ri, s. 395.

“® 9bu Zshra, Usulul-Figh, s. 311.

M0 Zoari, Tohfotul-Movdud, c. 1, s. 291, Hiiseyni, Kifayotul-Oxyar, c. 1, s. 447,
Navavi, Macmu, c. 9, s. 342, Batalyevsi, insaf, . 9, s. 430.

4“1 Batalyevsi, insaf, c. 2, s. 514, Zoarkasi, Serhuz-Zoarkasi, c. 1, s. 317, Safei, O1-
Umm, c.4,s.261.

42 Gafei, Ol-Umm, c. 4, s. 261.

“3Gafei, O-Umm, c. 4, s. 261.

4 Batalyevsi, Insaf, . 2, s. 467, ibn Niiceym, Bahrur-Raig, c. 8, s. 196, Sladdin
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5. MUASIR ISLAM
HUQUQU NOZORIYYOLORI

e Klassik figh mazhablarine miiraciat edilirmi?

e Yeni Islam hiiququ mokteblori vo nezeriyyelorine
hansi adlar vers bilarik?

e Biitiin miiasir makteblari saciyyalandiran asas xiisu-
siyyatlor varmi?

e Miiasir moktoblarin klassik moazhablorlo oxsar vo
forqli coeharlari nalardir?

Yuxaridaki suallara cavab tapmaga galisan bu fasil Is-
lam hiiququ nazariyyslarinin miiasir tesnifat: ilo baslayir
vo termin oasasli, ¢oxdl¢iilii yeni bir tosnif toklif edir. Toklif
olunan termin osash tosnifat xiisusiyyet asasli tosnifatin
noqsanlarini aradan qaldirmaga calisir.

5.1 Miasir tosnifatlar ve etiketlar
Arxa plan

XX asr Islam hiiququ nazeriyyslarinin ve mazhablarin
xoritasinda asash dayisikliklorlo yadda qalmisdir. XIX as-
rin sonlarinda miiselman olkaleri giiclii, miasir dovlet-
lorin miistomlokesina cevrilmisdir.*® Isgalgt modernizm
coxsayll ugursuzluguna baxmayaragq, islami ictihadin eh-
yasina iki forgli formada tasir gostormisdir: Miistamloka
yeni hall yollar1 talsb edsn problemlar va biliyin biitiin
saholorinde yeni perspektivler vo fikirlorin yaranmasina
sebab olmusdur.

Hoskofi, Diirrul-Muxtar, c. 6, s. 309.
“5John L. Esposito, The Oxford History of Islam, p. 690.
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XX osrin avellorinds alimlor ve miiftilor yeni fitvalara
ehtiyac hiss etdilar. Ciinki ansnavi meazhablarin har birin-
do movceud tarixi fikirlar kiilliyyatt modernist epoxanin
problemlarini hall etmoakdas yetorsiz idi. Bu sabeblo miif-
tilor masaloyos daha genis aspektdean baxmaga va fitvala-
rina basqa moazhablori do daxil etmays basladilar. Bunun
noaticesinda miiqayisali figh tedqgiqatlar1 rogbat qazanmaga
bagladi. Niifuzlu islami qurumlar Islam hiiququ nazeriy-
yasinda reformu gabul etdilor. Modernizm vo Qoarb elmin-
den tasirlonan miisalman hiiqugstinas ve faqgihlar (Rifat
Tohtavi, Mehoammad Igbal ve Mehammad Obduhu va b.)
ananavi islami qurumlara yeni folsafi baxis va fikirlor go-
tirdiler. Noicada Qarb falsefesi Islam hiiququna daxil ol-
maga va yeni linsiirlor meydana gatirmaye bagladi.

Miiasir dévrde Islam hiiququ safei, hanbali, cofori veo
digoer enenavi figh mazhablarinin xattine uygun galmir.
Ancaq stlinni, sisa ve ibazi mazhableri arasinda hals de
Umumi bir forq var. Az sayda siinni alim fighin biitiin
saholorinde dord mazhabdan birinoe riayst edir. Mazhablo-
rin tarixi serhadler iginde qalmasi “sxolastik enenagilik”-
dir.#¢ Bununla boaraber, bir ¢cox miiasir alim ananavi moz-
hablari asas menbalar kimi deyil, komakg¢i dalillor kimi
istifado edir.

Kitabin bu faslinds Islam hiiququ nezeriyyalarinin yeni
tipologiyasi taklif olunur. Yeni tosnifata Islam hiiququnun
biitlin tadqgiqatgilar: ve alimlari daxildir.

[slami ideologiyalar

Islam ve comiyyet haqqinda miiasir tedgiqatlar Islam
ideologiyalarmin tipologiyasi ile baslayir. Bu tipologiyala-
rin maqgsadi miixtalif qruplarin, siyasatcilorin ve miitafok-

“8Bu termina verdiyim torif basqa olsa da, Tariq Ramazan kimi islodirem. Tariq
Ramadan, Western Muslims and Future of Islam, p. 24.
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kirlorin terifini vermak vo onlarla miinasibat strategiya-
larma qerar vermoakdir. Bu tedqiqatlarda ideologiya bir
az da mialliflorin diinyagoriisleri vo hadaflarinden asili
olaraq forqli formalarda miisyyenlasdirilir. X. Qibb, U.
Smit, A. Xurani, L. Binder, H. Mintes vo R. Xamfri kimi
miialliflorin klassik tesnifatlarinda bu ideologiyalar {i¢
populyar qrupa ayrilir: fundamentalizm, modernizm va
sekulyarizm.*” Bu klassik tosnifat Islam hiiququ nezeriy-
yolorinin tosnifat1 deyil, Islam diinyasinda Qarbs mexsus
siyasi hakimiyyote gostorilon reaksiyalarin tosnifatidir.
Ustalik, bu tesnif yuxarida adlari geyd olunan miialliflorin
fundamentalizm, modernizm vo sekulyarizmi neco basa
diisdiiytiniin tezahtiriidiir. Con Esposito islami modern-
losma prosesini miihafizokar, neofundamentalist, refor-
mist vo sekulyar sokilda tosnif etmisdir. ** Ivon Xaddad
iso bu yanasmalar1 neonormativist, normativist ve akkul-
turist kimi geyd etmisdir.**® Uilyam Separd islami ideo-
logiyalar1 Qorb tesirina reaksiya ve Islam tarixinin islahi
ticlin takliflor olaraq gormiis vo ikidlgiilii islami totalizm
vo modernizm tasnifatin1 sekkiz qrupa ayirmisdir.*® Con
Voll Islam tarixindoki harakat torzlarini tohlil ederak on-
lar1 uygunlasdiran, miihafizekar ve fundamentalist olaraq
tosnif etmisdir.*! Fozlur Rohman neofundamentalizm vo
islami modernizmi miigayise etmisdir. Onun fikrins gors,
islami modernizm soriatin mazmununa doayisiklik gatir-

“7L. Binder, Ideological Revolution in the Middle East, p. 31-40, H. Mintjes,
“Mawlana Mawdudi's Last Years and the Resurgence of Fundamentalist
Islam”, al-Mushir, 22, no. 2 (1980), p. 46-73.

“8John Esposito, Islam and Politics (Syracuse: Syracuse University Press, 1984),
p-216.

“9Yvonne Haddad, “The Islamic Alternative”, The Link, 15, no. 4 (1982), p. 1-14.
“0William Shepard, “Islam and Ideology: Towards a Typology”, International
Journal Middle Eastern Studies, no. 19 (1987), p. 308.

“1John Voll, Islam, Continuity and Change in the Modern World.
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mokdir.*? Fozlur Rehman postmodern fundamentalizmi
Qarb sleyhdarligi kimi torif etmisdir.*® Bir ¢ox tedqiqat-
¢1 daha ¢ox fundamentalizm, modernizm vo sekulyarizm
triosunu tasnif etmisdir. Modernizm iki saviyys ve dord
qrupa ayrilmigdir. Sakil 5.1 bu dord qrup {iglin isladilen
ifadalar vo etiketlari gostorir.

I 2 3 4
Miidafiaci . .
Fundamentalizm molée:n:zgrt'l Modernizm Sekulyarizm
Onanacilik Neofundamentalizm Reformizm Liberalizm
Literal Yeni . .
salafilik ananagilik Neomodernizm Modernizm
Radikal Lo X . .
fundamentalizm | Mithafizakarliq Salafi reformizm Akkulturizm
Miihafizak Yeni .. <
a‘xialala;ialilj r miihafizokarliq Normativizm Uygunlasdirmagiliq
Radd etmaya 5 illi :
Miihafizekarliq meyilli yel};i Uzlagsfnaga m?y,llh Raswr.lal
ananacilik yeni ananagilik reformizm
L. Salafi Reformist
Normativizm reformizm ananagilik
Radd edon Reformist o ik
ananagilik ananagilik nonacill
Postmodern
fundamentalizm

Sakil 5.1. Islami ideologiyalarm tipoloji
tosnifatinda islonon ifadoslorin xiilasosi

Tariqg Ramazanin tipologiyas: klassik (fundamentalizm,
modernizm ve sekulyarizm) tosnifati izlomir. O, Islam dii-
siincasindaki meyillori miiayyonlasdirir ve diger tasnifat-
lardan forqgli olaraq Islam diisiincesi corayanlarinin daha
dogru terifini verir.**

%2Fazlur Rahman, Islam.

%3 Akbar S. Ahmad, Postmodernism and Islam: Predicament and Promise, p.
160.
4 Ramazan, Western Muslims and the Future of Islam, p. 24ff.
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RAND-1n tosnifati

Diqqgati calb edan basqa bir tesnifat “Tadgiqat vo in-
kisaf” korporasiyasinin (RAND Corporation) Islam dini
haqqinda hazirladigr hesabatda moévcuddur.** 2004-ci ilin
hesabati madaniyyastloraras: toqqusmalarin qarsisini al-
magq istoyanlarin seylorine kdmek etmoak moagqgsadi giidiir.
RAND dord ssas tipologiya teqdim edir: fundamentalizm,
ananagilik, modernizm va sekulyarizm. RAND-1n tipologi-
yasi tadqgigatimiz {igiin olduqca shamiyystlidir. Hesabatin
Islam diinyasinda miibahisali hal aldigim qeyd etdiyi bu
masalalar siyasi vo fordi azadliglar, tohsil, qadinlarin sta-
tusu, coza siyasati, reform vo doyismenin moasrulugu ve
Qarba qgars1 miinasibatdir. Coxevlilik, tasattiir, cihad qadi-
nin doytiilmasi va ya ictimai hayatda yer tutmasi niimuna
gostorila bilor.

RAND-1n tipologiyasinin qisa xiilasasi:

1. Fundamentalist diisiinconin dasiyicilar1 matna bagh
vo radikal olaraq iki qrupa ayrilmisdir:

a. Matna bagh fundamentalistlor asasini kalamdan go-
tiiron yayilma ve hiicum anlayish Islama inanirlar. Ictimai
sahada Islama six bagl olmag: talab edir va zorakiliq tot-
biq edirlor. Islam hiiququ baximindan fundamentalistle-
rin miiraciat etdiyi manbalar Quran, siinns, xarizmatik li-
derlar vo radikal yazigilardir. Iran inqgilabgilari, soudiyyali
vohhabiler ve Qaplan camaati bu kateqoriyaya daxildir.

b. Radikal fundamentalistlor do yayilma vo hiicum an-
layish Islama inanirlar, zorakiliq vo terrorizmden istifads
edirlar. Islam hiiququ baximindan Quran, siinns, xarizma-
tik liderlor vo Islam folsofosi asas manboloridir. 81-Qaidso,
Taliban, Hicbut-tohrir kimi herokat ve togkilatlar1 misal
gostarmak olar.

45Bernard, RAND 2004 Hesabat1.
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2. 9noanacgilik miihafizokar onenagilik ve reformist
ananacilik olmagla iki gisma ayrilmigdir:

a. Miihafizokar anenagilor Islamin herfi ve gati forma-
sin1 dostokloyir, amma zorakiliq yoluna getmirlar. Miia-
sirliys vo dayismaye qarsidirlar. Onanavi bir comiyyatds
yasayanlar lokal mahalli adatleri Islam etiqadindan ayir-
magqda ¢otinlik ¢okirlar. Islam hiiququ baximindan man-
bolori Quran, stinna, moaholli adatlor vo mohslli din adam-
larinin goriislaridir. Okbar ©hmad ve Obdiirrehman Doi
kimi din xadimleri bu qrupa misal gosterilir.

b. Reformist anenagiler literal praktikada hiiququn ru-
hunu qorumaq magqsadils reform va yeniden yozma yolu
ilo giizosto getmoayo meyillidirler. Islam hiiququ baximin-
dan manbalari Quran, siinne, alimlar (sekulyar folsofagilor
de daxil), miiasir ganunlar, axlaq vo camaatin icmasidir.
Yusit 9l-Qardavi ve Rugiyye Maqgsud kimi alimlor bu
qrupu temsil edirlar.

3. Modernistler qruplara ayrilmirlar va Islamin mévcud
onanavi-siinni anlayisinda genis doayisikliklor etmoayo me-
yillidirlor. Bundan slave, Islam tarixiliyine inanirlar. Yoni
hesabatin nazerinde Mashammad peygombar dovriinde
totbiq olunan Islam artiq qiivvads deyil. Islam hiiququ
baximindan manbalari Quran, siinng, alimlar (hesabatdaki
ifadasi ila sekulyar falsefacilor), miiasir qanunlar ve axlag-
dir. Xalid Obiilfoz, Mehommaod Sohrur, Sorif Mardin, Bas-
sam Tibbi ve Noaval Sedavi modernistlore misal gosterilir.

4. Sekulyarizm iki qrupa ayrilir: asas sekulyarizm va ra-
dikal sekulyarizm.

a. Osas sekulyaristlor Islam diinyasinda din ve dévlat
ayriliginin gabul edilmasini ve dinin xiisusi sahaya aid
olmasini istayirlar.

b. Radikal sekulyaristlor Amerikaya qars1 diismen mii-
nasibat baslayirlar.

Yuxaridaki tosnifata dair fikirlorim beladir:
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1. Bu tosnifat, imumiyyotls, yuxaridak: qruplarin Ame-
rika Birlosmis Statlarmin xarici siyasatindaki, xiisusils,
terrorizmla miibarizs siyasatindeki movcud siyasi movge-
yine asaslanir. Tipologiya hesabatin da iddia etdiyi kimi,
aciq sokilds Islam hiiququ, Qarb dayaerlari, beynslxalq ic-
timaiyyot vo modernizmlas slagali deyil.

2. Hesabatda ¢ox sayda praktiki niimuns verilsa do, bu-
radaki miiqayisa bu qruplarin ideoloji mévqelori ilo Islam
hiiququnun asaslarina dair serhlar arasindaki asas nazari
torgloeri gostormir.

3.Quran va slinna (sekulyaristlor xaric) biitiin tema-
yillar {i¢lin asas manbadir. Ancaq maslahat vo iirf kimi
digar manbalarin rolunu aragdirarken totbiq olunan meto-
du noazere almaq lazimdir. Ifrat vo miihafizokar qruplar-
da patriarxal anana biitiin saviyyelorde nasslorden avval
golir. Bu da hesabatda yer alan miihafizokarlarin hem Is-
lamin literal asasina, ham ds miihiim azadliqlara destak
olmas1 masoalasindaki ¢asqinligini izah edir. Modernist to-
maytillardeki maslsahat anlayisi ise aksar hallarda pragma-
tik siyasi yanasmalar meydana gatirir.

4. Literal fundamentalistlorla (vehhabilar kimi) radikal
fundamentalistlor (91-Qaido vo Taliban kimi) arasindaki
forq yalniz kalamla slagpli deyil. Bu qruplarin etigadi an-
layislar1 eynidir va salafi agidaya asaslanir. Diger torafden
¢ox sayda Iran ingilabgisinin movqgeyi yuxaridaki qruplar-
dan miiayyen etigadi movzularda (ABS-la bagl {imumi
ideoloji movqelar xaric) farqlanir.

5. Reformist ananagilarin Islam hiiququ manbalarins se-
kulyar felsefs, miiasir qanunlar ve axlaq daxil edilmamis-
dir. Miiasir axlaq ve dayoerlor modernistlorin fikirlorinin
asasin1 tagkil edir ve nasslarin yeniden yozulmasimi zeruri
edir.

6. Islamin tarixilik konsepsiyast hesabatda modernist xii-
susiyyat kimi geyd edilir. Ancaq bu kitabda modern deyil,
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postmodern folsafoyo osaslanan tarixilik, alternativ tarix
vo “tarixilogdirma”nin miixtalif formalar1 vo doaracalori
tohlil edilir. Kitabin bu faslinde modern vo postmodern
tikirlorin forqi de tadqiq edilir.

7.Modernist kateqoriyanin yozumu ve radikal tenqid
strategiyalar1 da tasnif edilir.

8.1slami fikirlori miioyyan soxslor tizarinden deyil,
nazariyyelarle izah etmoak daha dogru olar. Hesabatda
milayyan kateqoriyalarla slagalondirilon saxslorin g¢oxu
bazon praktikada 6z fikirlorini movzuya bagh olaraq de-
yisdirirlar. Belalikls, bu sexslar iki va ya daha ¢ox kateqo-
riyada yer tuta bilarlar. Masalon, Seyx Qardavi sabit asas-
lar (tisulu-sabito) olaraq tesnif etdiyi masslalords anenagji,
dayisken (miitegayyirat) kimi qruplasdirdigi masalalards
modernist va tosrinin olmadig1 sahaye aid masalalords isa
sekulyar movqgeni tomsil edir.**

9. Noval Sadavinin goriisleri Mahammad $ehrur ve Xa-
lid 9biilfezin movgeyindan tamamils forqlenir. Bu alim-
lorin ticti do modernistdir. Noval Soedavi Islami1 ve biitiin
dinlari patriarxal ve “qadinlara qars1 oldugu” tiglin radd
edir.*” Sehrur ise feminist vo modernist aqidada olsa da,
ananavi Islam hiiququ serhadlarinds harakat edir.**

Noss asasli tosniflor

Islami ideologiyalara asaslanan tipologiyalarla yanasgi,
Islam dininin sl manbalarins, yoni Quran ve siinnaya is-
tinad edoan tesnifatlar da movcuddur. Bu tasnifatlar: toklif
edon alimlar etidali tomsil edirlor. Markazcilik (vesatiyya
vo ya motadillik) ehya ve reforma (nshds, islah) easasla-

46 Qardavi, Madxal, s. 200.

%7 Nawal Saadawi, God Dies by the Nile.

%8 Khalid Abou El-Fadl, Speakint in God's Name, Mahammad Sohrur, Nahva
Usulul-Cadido.
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nir.* Asagida bu tesnifatin asas xiisusiyyoetlori gostoril-
misdir:

1. Literalizm vo ya durgunluq: Literalistlor vo neolitera-
listlor nasslorin harfi meanalarini asas gotiiriirlar.*® Durgun-
luq Islam mazhablarinin gati gokilds toqlid olunmasidir.
Neoliteralist baxis hanboali mazhabinin salofi vo vohhabi
sorhine uygundur. Vahhabilik “Islamin saf ve asl formasi-
n1 qorumagq ve onu biitiin tasavviifi bidetden temizlomak”
moagsadile Orabistanda yaranan horekata rahbarlik edan
Mbohammad ibn Obdiilvehhabin adi ilo bagldir.*" Obdiil-
vohhab miiasir Seudiyys Orabistaninin qurucusu 9bdiils-
ziz Seaudla ittifaq qurmus ve hanbali mazhabini, xiisusila
ds Ibn Teymiyenin goriislarini izlomisdir.

2. Sekulyarizm va ya Qarbs meyil etma: Miiasir folsefoya
asaslanir. Osas Islam diisiincesi vo hiiququnu radikal so-
kilda tonqid edir. Qoarb madaniyystini asas falsofi istinad
olaraq gebul etma noticesinds meydana ¢ixan sekulyarist-
lar islami nasslorden uzaqlasmaqda giinahlandirilirlar.*?

3. Orta yol tutanlar ve ya ehya: Bu, yuxaridaki iki care-
yanin arasinda gararlasan yeni bir islami moaktabdir. Orta
yol tutanlar 6zlorini miisyyan bir sananavi mazhable mah-
dudlasdirmirlar, insanlarin meanfaatini tomin etmok ti¢iin
calisirlar.*

Yuxaridak: tesnifat1 bels izah etmak olar:

1.Bu tesnifat esasliliq iddiasinda olan metodlar vasite-
silo aparilir. Literalizm bazan nasslarin harfi menalarina

91770t Beqovig, I'lanul-islami, s. 49, ©l-Qardavi, Ol-ictihadul-Miiasir beynsl-
indibat vol-infirat, Mévdudi, Hicab, Mohoammoad Xatomi, Islam, Liberty and
Development, p24.

40 9mmaro, Tocdidul-Fikril-islami, s. 5.

“1 9bdiirrshman Seyx, Fothul-Macid Sarhu Kitabit-Tévhid, s. 13-14.

%2 9va, Maqasidus-Sario.

463 Qardavi, Ol-ictihadul-Miiasirs, Beqovig, ['lanul-islami, ©mmaros, Tocdidul-
Fikril-Islami.
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six bagli olmayan ve populyar ananalari do gabaglayan
metodlardan istifads edir.

2. Alimlari deyil, metodlar: tasnif etmoak lazimdir. Ciin-
ki alimlarin nazoari fikirlori sortlora baghdir.

3. Motadil maktab ananavi islami mezheblara qat1 go-
kilds bagh olmamaga tohfs vermisdir. Bundan alavs, qa-
nunun ruhunu hadaf gotiiren neasslarin yenidan gorh edil-
moasinin miiasir formalarini tesdiq etmisdir. Ancaq maz-
hablarin va nasslarin yenidan sarh olunmasinda ¢ox sayda
torgli metod vardr.

4. Qarblilosma vo modernizm Mshommad Xatominin
haqli olaraq geyd etdiyi kimi, yanlis sokilde va eyni ma-
nada isladilir.** Modernizm Qarbds yaranmisdir, lakin
miixtalif bolgalards forqli sekilds dark edilmisdir.

5.Qoarb falsafesi Mahammad Obduh ve digar alimlor
vasitasilo motadil ceroyan tizerinde miihiim tasiro malik
olmusdur.

6. Sekulyarizm mdiixtalif metodlara verilon addir ve bu
metodlardan bezilarinin dovlst ve dinin bir-birinden ay-
rilmasi saklinds anlasilan sekulyarizm mafhumu ils alage-
si yoxdur.

7. Diinyan1 Islam torpaqlar1 vo Qoarb goklinde bdlmok
darul-herb ve darul-Islam tesnifatimin davamidir. Ancaq
movcud beynalxalq siyasi veziyyetin bu kimi ikili tosni-
fatlara imkan vermaosi isa badbaxtlikdir.

8. Modernist yanagmalarla postmodernist Islam hiiququ
arasinda forqlar vardir.

“4Hatemi, Islam, Liberty and Development, p. 25.
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5.2 Yeni bir tosnifat toklifi

Hocciyyat saviyyeleri

Usul miizakiralari masruiyyst ve hocciyystin bu iki se-
viyyesi asasinda aparilmigdir: sshih ve geyri-sahih. Ba-
til bir dolil geyri-sahihdir vo hoccat kimi qobul edilmir.
Imamlar bazi dalillar ve metodlarin asassiz oldugu haqda
kitablar yazmiglar. Safeinin “Ibtalul-Istehsan”, Davudun
“Ibtalul-Qiyas”, Ibn Teymiyenin ii¢ cildlik “Ibtalu-Q&v-
lil-Folasifs”, Ibn Ravondinin “Ibtalut-Tovatiir”, ibn Qay-
yimin “Biitlanul-Kimya” adli asarlarini qeyd etmak olar.*®

Bozi hallarda miixtelif mazhablars mansub fagihler bir-
basa vo goti hocciyyati olmayan, amma dastokloayan dalil-
lara (lil-istinas) istinad etmislar. Bu, miistaqil dalil olmag-
dan ¢ox, alave sebab baximindan faydali bir saviyyadir.*®
Masalon, Safei Ibn Miiseyyibden golon miirsal hadislari
miistaqil hoccat kimi deyil, dasteklayen dslil kimi gsbul
etmisdir.*” Bundan slave, foqihlerin, xiisusils, safei maz-
habina mansub olan faqgihlarin istinas seviyyasinda qoabul
etdiyi miixtslif dalillar var: en kicik payin tetbiq olunmasi,
ilham, kontekstin dslalasti (dslalstul-siyaq) ve todbir (ehti-
yat) vo s.48

Faqgihlor Quran ayolari ve hadislori tovil etmislor.*® To-
vili yeniden sorh etms kimi torciime etmak olar. Ancaq bu

%5 Moahammad Sbu Farag ibn Nadim, Fihrist, c. 1, s. 296, 300, 306, ibn Teymiya,
Ol-Kutub vor-Resail vol-Fotava, c. 1, s. 21.

%6 Cliveyni, ©l-Biirhan, c. 2, s. 832, Siibki, Ol-Ibhac fi Serhil-Minhac, c. 2, s. 285,
©hmad Seyx Zohra, Sarhul-Qavaidil-Fighiyys, c. 1, s. 112, ©laddin Mirdavi, at-
Tohbir Serhut-Tohrir fi Usulul-Fiqh, c. 4, s. 1766, Qorafi, ©l-Fiirug, c. 3, s. 346.
%7 9bu ishaq Sirazi, ©l-Lumso fi Usulul—Fiqh, c.1,s.75.

“8 9bu Qiidame, Odillatul-Istinasiyye indal-Usuliyyin, s. 22.

49 Mordavi, ot-Tohbir Serhut-Tohrir fi Usulul—Fiqh, c. 3, s. 53,336,422, Suibki,
Ol-ibhac fi Serhil-Minhac, c. 1, s. 216, Qozzali, O1-Manxul fi Imil-Usul, s. 286,
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sorh tafsir kitablarindaki searhden ferqlenir. Faqihlar tovi-
lin sahih olmasi tiglin miixtalif sortlor qoymuslar. Zarkasi
bu sortlari bels xtilaso edir:

1. Orab dilinin qaydalarina zidd olmamasi.

2. 9rab dilinin tirfo uygun isladilmasins zidd olmamasi.

3.Islam hiiququnun {imumi prinsiplerine zidd olma-
mas1.*”

Tovil toxsisi ohato edir. Masoalon, safeilor “toroveza se-
dage diismiir” manasindaki hadise rogmen zakat hovuzu-
nun tarovazlori ds shate etdiyine hokm vermislor. Safeilor
sadage soziinii tovil edersk “koniillii verilon sadaga” ile
mohdudlasdirmig, macburi verilon zokati shato etmadi-
yini bildirmiglor.** Yeni tovil olunmus dalil miiavveldir
vo hoccat saviyyesinda deyil. Boazi hallarda ise faqihlar
dalillari “bunda bir sahv var” (fihi sey) va ya “bunda xata
var” (fihi magmaz) kimi sozlor isloderok tamamile gozden
salmayacaq sokilde tenqgid etmislor.*”? Masalon, Loknavi
bir-biri ilo zidlesan ravayatlorin hoallinds hanafilarin nasxi
comdoen tistiin tutma metodunu tengid etmak {iglin bu
ifadalori iglotmisdir.*”

Bundan basqa, son dévrlarde Islam hiiququ sahasinda
iki yeni tovil novii yayilmisdir: miidafiaci tovil ve radikal
tovil. Miidafiagi tovillor agila vo maqgbul davranisa uy-
gun olmadig: diisiiniilon ananavi hokmlars mantiqli izah-
lar gotirir, amma praktikada hokmii dayisdirmir. Ayada
(Nisa, 4:3) geyd edilen ¢oxevliliyin qadin va kisilerin say-
lar1 arasindaki tebii barabarsizliys hall yolu olaraq goriil-
mbosi, bir kisinin sahidliyini iki qadinin sahidliyine barabar

Soroxsi, Usulus-Saraxsi, c. 1, s. 369, Zorkasi, Bohrul-Miihit, c. 4, s. 473, Toftazani,
Serhut-Talvih slat-Tévzih li Matnit-Tenqih fi Usulul-Fiqh, c. 1, s. 126, Omir
Badsah Taysirut-Tahrir, c. 1, s. 233, Buxari, Kagful-Osrar, c. 4, s. 469.

410 Zorkasi, Bohrul-Miihit, c. 3, s. 32.

M Sasi, Usulus-Sasi, c. 1, s. 76.

412 Zorkosi, Bohrul-Miihit, c. 4, s. 582.

4131 oknovi, Ocvibatul-Fazils lil-Osilotil-Ogoratil-Kamils, s. 183.
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goron ayonin (B1-Bagare, 2:282) qadinin sahidliyini heg bir
sokilda gabul etmayen hiiquq sistemlsrinden daha yax-
s1 olmasi (yaxud da iqtisadi masalalors xas**), qadinlarin
doytiilmesini (zarb) geyd edan ayenin (Nisa, 4:34) misvaq
isladildikde doymayas icaze verilmasi*” soklinda tavil edil-
mosi misal gostorila bilar.

Hiiquq sisteminde radikal tevillor deo movcuddur.
Yuxaridaki niimunealarde Nisa surasinin 3-cii ayesinin
radikal tevilgilori Islam hiiququnda coxevliliyin dul qa-
dinlarla evlonmoklo mahdud oldugunu iddia etmislor.*
Qadinin sahidliyi haqqinda ays (Bagere, 2:282) ise tarixi
miilahizalarls slagelondirilmisdir.#”” Radikal tavilgilor qa-
dmin doytilmasinden bahs eden ayeni onlara zarbi-masal
vermo, yoni bir nov nasihat etma soklinds tovil etmislor.*”®
Sokil 5.4 yuxarida taklif olunan biitiin hocciyyet soviy-
yolarini shato edir.

s [, Tavil Dastaklayan Yiingiil )
Dalil Miidafiagi edilmis dolil tongid Radikal Osassiz

(Hoccat) tovil (Miiavval) (istinas) (Fihi sey) tavil (Batil)

Sakil 5.2. Bu kitab dolil vo batil arasinda
alave bes hocciyyet saviyyosi toklif edir

Hocciyyatin azalma istiqgamati ———

>
>

Dolil  Midafiogi g Destokieyen \t{:;‘qgi‘él Radikal Osassiz
(Héccat) tovil  (Miiavval)  (istinas) (Fihi sey) tovil (Batil)

Sekil 5.3. Hoccatdan batile hocciyyat saviyysleri

44 Muslihiddin, Philosophy of the Islamic Law and the Orientalists, p. 217.

45 Bernard, RAND 2004 hesabati.

46 Sohrur, Nohvo Usulil-Cadids, s. 278.

4 El-Affendi, Rethinking Islam and Modernity: Essays in Honour of Fathi
Osman, p. 45.

48 Sohrur, Nohve Usulil-Cadids, s. 323.
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Coxolgtilii sistem ikili hakimiyyat tesnifinden ¢oxseaviy-
yoli tosnifata kecidi shata edir. Buna gore ds yuxaridaki
kateqoriyalar1 (Sakil 5.2) dar qutular avazins agiq sokilda
vermak daha sistemli vo magsadauygundur.

Islam hiiququnda miiasir manbalar

Dérdiincii fasilds Islam hiiququnun snenavi manbale-
ring, yoni Quran, siinne, icma, giyas, istehsan, iirf, imam
rayi, sehaba sozli ve davamliliq garinasine toxunulmus-
dur. Ancaq Islam hiiququna dair miiasir nazariyyalor
torqgli manbalar taklif edir.

Miiasir fogihlor Quran ayolori, hadislor ve ananavi
mozhoblorin fitvalarina isare edirlor. Ancaq faqihlarin
Quran tofsiri, hadis kiilliyyatlar1 ve mazhasblarin verdiyi
miixtalif fitvalara yanasmalar1 slyazma osorlore istinad
edir. Olyazma asorlarin, xiisusils, Islam hiiququ ve men-
balari haqqinda arabcs kitablarin yeniden nasri XX asrde
genis yayilmigdir. Beyrut ve Qahirads fealiyyat gdstoran
nagriyyatlar bu movzuda boyiik islor gormiislor. Cox az
sayda insanin alds eds bilacayi slyazma aserlerin segilma-
si diinyanin her yerindaki slyazma osar kitabxanalarin-
da hansi kitablarin olmasindan ve hamin universitetlarin
todris planindan asili idi.*”. Bundan olavas, alyazma asar-
lorin noasra hazirlanmasi Islam universitetlorindaki Islam
hiiququ tedqiqatlarinda ve bu universitetlorin xaricindoki
islami todqiqat merkazlarinds tendensiya halin1 almigdur.

[slam hiiququ ilo bagh diinyanin har terafinde hazir-
lanan vo nasr olunan slyazma asarlorin hamisini izlamak
mumkiin olmasa da, miixtolif 6lkslardoki universitet ki-
tabxanalari, kitab sargileri ve nasriyyatlarla slagelorimdean
¢ixis edarak (hicri 2-12-ci asrlar arasindaki) mashur alim-
lorin va faqgihlarin nasr olunmus sserlorinin miiasir Islam

S www.virtuallyislamic.com
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hiiququ tedqgiqatlarmni ve adebiyyat anlayislarimi formalas-
dirdigin1 deys bilorom. Asagida tefsir, hadis, figh va iisul
sahoalorinda kitab yazmis miixtalif mazhablora moansub
alimlorin siyahisi verilmisdir:

1. Quran tofsiri: Miixtalif mazhabloro mansub an mas-
hur miifossirlor bunlardir: Ibn Kasir, Toberi, Beyzavi,
Zomoxsori, Razi, Senqiti, Begavi, Obussuud, Sadi, Nosafi,
Tobatobai, Qummi, Tusi, Sodrul-Miitoesllihin, Vahidi, Sali-
bi, Stiyuti, Qurtubi, Alusi, Semarqgendi, Kasani, Conabizi,
Sonani, Semani, ibn Teymiys, Sovqgani, Mavardi, Habri,
Kufi, Hovori, Itﬁ@, vo Xalili.

2. Hadis kiilliyyatlari: Hadis kiilliyyat: olan ve miixtalif
moazhoablori tomsil edon alimlor: Buxari, Miislim, Hakim,
ibn Carud, Ibn Hibban, Ibn Hiizeymsa, Beyhoki, Nasai,
Obu Davud, Ibn Maco, Tirmizi, Daraqutni, Darimi, Ibn
Babaveyh, Tohanoavi, Malik, Safei, Obu Hanifs, Obdiirroz-
zaq, Tebori, Tebarani, Ibn Obi Seyba, Bazzar, Rabi, Ibn
Hibban, Kiileyni, Maclisi vo Amili.

3.Figh vo tisul: Osarlori mazhablarin arasdirilmasinda
dars kitab1 kimi gebul edilon miixtslif mazhablarin mas-
hur faqihlari:

a. Honofi moazhobi: ©Obu Heanifo, Obu Yusif, Mohommad
ibn Hason, Soroxsi, Pazdovi, Ibn Niiceym, Razi, Moargina-
ni, Kasani, Zeylsi, Somarqgendi, Tahavi, Sivasi, Ibn Musa,
Laknoavi, Seyxzads, ibn Himmam, ibn Abidin.

b. Maliki mazhabi: Imam Malik, Ibn Vehb, Sehnun, Ibn
Orabi, Qarafi, Mavvaq, Obdari, Selabi, Qeyravani, Qirnati,
Ibn Obdilborr, Kiirdi, ©davi, ibn Riisd, Satibi, Dordir, Ibn
Forhun, Xarsi, Vansarisi, Sazili, ve Stinusi.

¢. Honboali mazheabi: Ohmad ibn Hanbal, Marvezi, Xal-
lal, ibn Teymiys, ibn Qayyim, Tufj, Ibn Rocob, ibn Lah-
ham, Ibn Bottah, Mirdavi, Bohvoti, Maqdisi, Ibn Miiflih,
Ibn Qiidams, Boagavi, Zoarkasi, Bali vo Xarqi.
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d. Zeydiyyo moazhabi: Zeyd, Vasiti, Ibn Zabarqgan, Ibn
Miizahim, ©hmad ibn Isa, Qasim, Hadi, Ibn 1shaq, onsi,
Miirtoza, Ibn Miiftoh ve Sovqani.

e. ibaziya moazhoabi: Cabir ibn Zeyd, Biisaidi, 1tﬁ§, Boah-
lovi, Ibn Cafar, Hoveri, Solimi, Samaxi, Ovtabi, Saksi.

f. Cofori moazhabi: Cafer, Kiileyni, Ibn Babaveyh, Ibn
Kovlaveyh, Ibn Ciineyd, Sadiq, Miifid, Miirteza, Tusi,
Husi, Hilli, Mithaqqiq Hilli, Miitehhar Hilli, Tobatobai vo
Nacafi.

g. Safei mazhabi: Safei, Sasi, Ciiveyni, Qoazzali, Maverdi,
Sirbini, Firuzabadi, Senani, Novovi, Hodromi, Heysomi,
Bicirmi, Sirazi, Ibn Salah, Onsari, Ibn Raslan, Siibki, Kal-
yubi, Umeyras vo Romli.

h. Zahiriyys mazhabi: Davud ve ibn Hazm.

i. Motoazile mazhabi: Obdiilcabbar, Baci, Obu Hiiseyn
Boasri, Obu Hasim, Koaobi, Ciibbai, Xallad, Nozzam, Ibn
Hiizeyl vo ©bu Miislim.

XX asrda Islam hiiququ ils bagli masalalorde miixtalif
dillarde ¢ox sayda tedqiqat ve kitab qgeloma almmuigsdir.
Todgiqatgilar yuxarida adi ¢okilon fagihlor ve aserlerine
hocciyyatdon radikal tengide gader miixtalif saviyyalor
vermiglar. Bundan slavs, ali prinsiplar ve maslahatler, aqli
daliller, timumbasari deyarler ve insan hiiquglar1 hiiquq
moanbalarinin miistaqil dalili kimi tadqiq edilmisdir.

[slam hiiququnun miiasir manbalarini bels bir ardicil-
ligla vermoak miimkiindiir:

1. Quran ayoloridir. Miigeddas kitab yuxaridaki miifes-
sirlorin asarlari asasinda sarh edilir.

2. Hadislordir. Yuxarida ad1 ¢okilen kiilliyyatlardan go-
turalir.

3. Ali islami maslohatlardir ki, nessler va rovaystlore
istinad edilir.

4.9nonavi figh moazhablarinin fitvalaridir. Faqihlarin
fitvalar1 nazeards tutulur.
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5.9qli dalillordir. Genis semantik c¢alara malikdir. Bii-
tiin aqli dalillerin miistarak xiisusiyyeti odur ki, xarici (ila-
hi) bir bilik manbayina deyil, saf insan aqline asaslanir.

6. Miiasir doyerlordir. Monbayi Beynoalxalq Insan
Hiiquglar1 Bayannamasi ve beynslxalq ve milli bayan-
namolardir.

Basari vahy Tacriiba
- Il

P
<t T e

X . Onanavi .

Miiasir dayar ~ 9qlilik R Ali
. mazhablarin

va hiiquqlar (rasionalliq) . maqsadlor Hadislar ~ Ayaler

fitvalar

Bosori tacriiba vo vohy bir-birini tamamlayir ($akil 5.4).
Rasional baxis, enenavi moazhoeblarin fitvalari, ali magsad-
lar va hadislar sol va sag qiitbiin daxilinde harakat tra-
yektoriyas1 cizirlar. Sol terefs miiasir deysr ve hiiquqlar
daxildir. Sagda ise aysler yerlasir.

[slam hiiququnda miiasir tomayiillor

Sokil 5.5-da Quran ayslori, hadisler, enanavi figh maz-
heblarinin fitvalari, ali islami prinsiplor, maslahatlar, ag-
lilik ve miiasir deyarler gosterilmisdir. Dalilden (hoccat)
asassiza (biitlan) dayisen niifuz deraceleri do verilmisdir.
Miiasir Islam hiiququ nazariyyslerinds {i¢ miihiim toma-
yil vardir: enanacilik, modernizm ve postmodernizm. Bu
tomaytillar konkret bir mazhab, alim va todqiqatciya max-
sus deyil. Ciinki alimlarin fikir ve genastlori dayise bilar.

Sokilde ananagilik, modernizm veo postmodernizm
gostorilmisdir. ©neanagilor ve modernistlor nassler ve
onanavi mozhoblorin fitvalarina dair miidafiaci tovillara
miiraciat edirlor. Modernist vo postmodernist yanasmada
ise nasslorin literal manalarini dasteklayan dalillere tistiin-
litkk verilir.

180



A
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(Hoccat) PN
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Miidafiagi | !

tovil \ ¥
Tovil AN

edilmis /! S

Dastaklayici
dalil

- ~

Yiingiil
tonqid
edilmis
Radikal
tovil .
Batil | T e
Miiasir doyar Ogqlilik  Onanavi Ali Hadislar Ayalar
va hiiquqlar moazhablarin maqsadlar
fitvalar:
Modernizm --------------- Postmodernizm ---------nmmemmmueen [ T TS 111 R —
5.3 Ononacilik

Onanag¢ilik bir ne¢o carayani shate edir. Bu corayanlar
sxolastik enenagilik, sxolastik yeni enenagilik, neolitera-
lizm va ideologiya tomaytillii nazariyyalardir.

Sxolastik ananagilik

Sxolastik ananacilik®*® moévcud mossloni holl edon matn
(nassun fil-masals) olaraq klassik figh mazhablarindan bi-
rinin (safei, maliki, henafi, henbali, sis, vo ya ibazi kimi)
goriisiinii manimsayir.*®! Bir aye ve ya hadis mazhabin

40 Moanim tarifim farqli olsa da, bu termini Tariq Ramazan kimi isladirom. Man
sxolastik ananagiliyi tok klassik maktoblo mahdudlasdiriram. Tariq Ramazanin
sxolastik ananagiliyi manim sxolastik yeni ananagiliyime banzayir. Baxin:
Ramadan, Western Muslims and the Future of Islam, p. 24.

81 9hmoad Zarqa, Serhu Qavaidil-Fighiyys, s. 150. Seyx Zarqa Honafi maktobino
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hokmlari ilo zidlesdiyi zaman mazhabin hokmiins uygun-
lasdirmagq tiglin ya tavil yoluna gedilir, ya da nesx edilmis
kimi gobul edilir.** Se¢ilmis mazhabds daha avval veril-
mis bir hokm yoxdursa, ictihada icaza verilir. Ictihad ise
giyasla miimkiin olur.

Riyaddaki Imam Seud Islam Universitetinde “Islam
hiiququnda gadmin liderliyi” adli dissertasiya yazilmis-
dir. Dissertasiya sxolastik ananaciliye bariz niimunadir.*
Toadqiqat isi Buxarideki “Islerini qadina amanat edenlar
asla qurtulmaz”** hadisinin henbali (xiisusilo Ibn Tey-
miyonin) sorhi ilo baslayir. Miisllif genis izah vermadon
bu hadisin hanbali serhina gatirilon va rovayatin siyasi
sahadoki naticalarine asaslanan klassik ve miiasir etirazla-
r1 va ravinin diristlityliniin sorgu-sual olunmasini radd
edir.*® Sonra isa bir qadinin icra eds bilacayi biitiin liderlik
formalar1 miizakiro edilir. Qadinlarin 6z mallarindan mae-
sul olmasi, miiayyen tohsil ve sahiyye islerindes ¢alismas:
vo namazda diger gadinlara imam olmasit maqgbul hesab
edilir. Bir qadinin ictimai, hiiqugqi, siyasi, iqtisadi, harbi
va tahsil sahalarinds biitiin rollarinin geyri-qanuni oldugu
geyd edilir. Bu dissertasiyada taqdim olunan fikirlar bazi
olkelords hiiquq sahesine daxil edilon tipik fikirlordir. Bu

mansubdur. Sis moektablarindaki eyni yanasmanin niimunslari tiglin teqlid
haqqinda kitablara baxin. Masalon, L.Clarke, The Shii Constuction of Taqglid,
“Journal of Islamic Studies 12, no 1 (2001).

482 Mohoammad ibn Ismail Senani, ir@adun—Nﬁqad ilo Taysiril-ictihad, c.1,s.17.
“3Hafiz Onvar, Valayatul-Mar'a fil—Fiqhil—islami, s. 107.

484 Buxari, Sehih, no. 7099.

% Mohommoad Qozzali bu hadisi Mehommoad peygomborin o osnada
miisolmanlarla miibarize aparan bir qadinla (atasinin vefatindan sonra franda
hakimiyyate galon Sasani hokmdarinin qiz1) slagsli olaraq serh etmisdir. Baxin:
Moahammad Qazzali, as-Siinnatun-Nabaviyya beyna ©hlil-Figh ve ©hlil-Hadis,
Qahirs 1996. Fatima Mernissi bu hadisin ravayatinin siyasi konteksti vo ravisi
ilo alagali daha tofsilath analiz aparmigdir. Baxin: Fatma Mernissi, The Veil and
the Male Elite: A Feminist Interpretation of Women's Rights in Islam. Qazzalinin
va Mernissinin goriislori modern ve postmodern yanasmalar: tomsil edir.
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goriislor miiayyon rovayatlori miiasir diinyaya tetbiq edan
sxolastik ananaciliyin adalst ve baraberliyi tomin eds bil-
madiyini gostarir.

A
Dalil
(Hoccat)

Miidafiaci
tovil

Toavil
edilmis

Dastaklayicil
dalil

Yiingiil
tonqid
edilmis

Radikal
tovil

Batil

>
>

Miiasir doyar Oqlilik  Ononavi Ali Hadislar Ayalar
va hiiquqlar moazhablorin magsadlar
fitvalar1

Onanagilik--------------esm--

Sokil 5.6. ©nenacilik ve onun seviyyalari

Sxolastik yeni ananagilik

Sxolastik yeni ananagilik bir mazhabe bagli deyil, biitiin
moazhablars agiqdir.*®* Bu agighigin an yiiksak daracasi se-
habalerin ve mazhablardan avvalki alimlarin goriislarine

6 Yeni ananagilik termininin islandiyi yer: Ebrahim Moosa, “The Poetics and
Politics ol Law after Empire: Reading Women's Rights in the Constestations of
Law”, UCLA Journal of Islamic and Near Eastern Law, no. 1, 2002. Onanagilik
va yeni ananacilik arasinda farq qoymadan basqa yerlards “anenaci Qarbin
meydan oxumasi bir miiddat sonra yeni enanagi kimi formalasir” iddias irali
stiriiliir. Baxin: Muslih, A Project of Islamic Revivalism.
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aciq olmaqdir. Agighigin alt saviyyesi ise yalniz dord stin-
ni vo ya sis mazhablarin goriislerini gebul etmakdir. Yeni
ananagiliyin mansublari icmanin asaslarina baglhdirlar. Ic-
maya tabe olanlar segilmis bir gortisiin an az1 bir mazhab
torafindan gebul edilmasini taleb edirlor.*” Sis ve ibaziya
moazhablarinds ise icma 6zlarine mansub faqgihlarin uzlas-
masidir.*®

Bundan slavs, bu mazhsblarden hansinin secilacayine
dair meyarlar da miixtalifdir. Meyarlardan biri mazhab-
larin dalillarinin sahihliyidir. Miiasir dovrds Seyx Slbani
kimi ravi zancirlarinin nazarden kegirilmasine garar veri-
lir.**” Basqa bir meyar hazirda ragbat qazanmis mazhabls-
rin har hansi bir goriisdo ittifaq etmalaridir.*® Onanavi bir
gortisiin digarlerindan {istiin tutulmasmin tiglincii meyar:
iso insanlarin maslahati*! vo ya soristin maqgsadlaridir.*
Monim fikrimea, bu veziyyat sxolastik yeni anenagiliyin
modernist reformizmls kasisma noqtesidir (Sakil 5.5). Mo-
dernist reformistlor yegana miiqaddas islami nasslar ola-
raq Quran vo siinnoays istinad edirlor.*® Ancaq bu nesslor
ananavi mazhablardsn birine mansub olan alimlsrin go-
rusu ilo anlasilir.

“"M.B.Arifin, “The Principles of Umum and Takhsis in Islamic Jurisprudence”
(Ph. D. diss, University of Edinburgh, 1988), Mir Mohammad Sadeghi, “Islamic
Criminal Law and the Challenge of Change: A Comparative Study” (Ph. D.
diss, London, School of Oriental and African Studies, 1986).

48 A.K.Naimi, Studies in Ibadhism, R.A.A.Rahim, Certain Aspects of Ijtihad
in Islamic Jurisprudence with Special Reference to the Comparative Study
between Sunni and Shii Principles.

9 9lbani, Viicuhul-Oxz bi Hadisil-Ahad fil-Oqide ver-Redd sla Siibohil-
Miixalifin.

290 Jsama, Miixtaloful-Hadis, s. 271-273, Onvar, Ol-Mar 9, s. 50-120.

8L Qordavi, Ol-Ictihadul-Muasir, s. 24.

492 Qardavi, ©l-Madxal, 277.

4% 9bu Zohra, Usulul—Fiqh, s. 377, Qardavi, Fighuz-Zakat, c. 1, s. 30, Qardavi,
Ol-Madxa], s. 277, Zeydan, 91-Vaciz fi Usulul—Fiqh, s. 411.
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Sxolastik yeni anenagiliyin universitetlor vo figh aka-
demiyalar1 kimi ananavi islami elm miiassisslerinds asas
anlayis kimi yerlosdiyini deya bilarik. Bu anlayisa gors,
ictihad sabit gebul edilon asas manbalarls (iisul) deyil, fit-
va sahosi ilo ealagalidir.** Yeni enanaci yanagsmadaki aqg-
lilik, maslahat Unsiirli ve soriat movzusundaki asarlarin
boyiik say1 nezars alindigda miihit ve ya sorait farqli olsa
da, miiasir bir masalaya cavab veran tarixi bir goriis tap-
maq hamise miimkiindiir.** Ancaq yeni ananagilor miia-
sir masalalar {iglin 6zlarini tarixi fitvalarla mahdudlasdir-
malar1 sebabils bazen bu fitvalarin ssaslandigi miiqad-
dimalarin vaxti ke¢gmis olur. Bunun misali Avropa Fitva
vo Tadgqiqat Figh Heyatinin (EFRC) ictimai manfaat (mas-
lahat) ticlin Qarbds yasayan miisslman azliglara ev krediti
icazosi vermosidir. Bu fitva miisslmanlarmn “darul-islam”
xaricinds faizle ig gormesine icaze veran klassik henafi
fitvasi torafinden dastoklonmisdir.**

“Darul-harb” ve “darul-Islam” terminleri bir vaxtlar
bir-biri ilo miiharibs edon miisalmanlar ve “digerlari” ol-
magqla iki ayr1 cebhaye boliinmiis diinyan tesvir edan ta-
rixi vo qondarma bir anlayis idi.*” Basqa bir misal Avropa
Fitva ve Tadqiqat Figh Heyotinin arlari geyri-miiselman

%4 Zitheyli, Tacdidul—Fiqhil—islami, s. 165, Oli Ciima, Ol-Miistolohul-Usuli ve
Miigkilatul-Mafahim, s. 64.

4% Marzuqi, Human Rights in Islamic Law, (Ph. D. diss, University of Exeter,
1990.)

“SECFR, v. 1, p. 10. July 2002.

7 9li Mavordi, ©Ol-Ohkamus-Sultaniyys, s. 5 Semsaddin Ibn Qayyim,
©hkamu Bhliz-Zimmeb, c. 2, s. 728. Yaxin ke¢misda bazi tedqiqatgilar {igiincii
bir kateqoriya olaraq figh aserlarinden “darul-shd” (siilh torpagqlar) terminini
islatmaya baglamislar. Baxin: N.A.A.Yahya “Ibn Qudamah's Methodology and
His Approach to Certain Aspects of the Islamic Law of International Relations
in the Hanbali Juristic Tradition”, (Ph. D. diss, University of Manchester, 1992),
A M.Asmal, “Muslims under Non-Muslim Rule: The Fight (Legal) Veiws of Ibn
Nujaym and Al-Wansharisi (Ph. D. diss, University of Manchester, 1998).
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qalmag1 secon, lakin Ozlori Islam1 qebul edon gadinlar
haqqindaki goriisiidiir.*”® Bazi heyet iizvlari hesabatlarin-
da or-arvaddan biri “darul-herb”da, digari iss “darul-Is-
lam”da isa bu ciitlerin bogsanmali olduglarini bildirmislar.

[slam diyar1 ve herb diyar1 soklindaki tesnifin yeni
ananagi tisulda necs formalasdigini gostaran basqa bir mi-
sal isa Riyaddaki Ali Qazilor Institutuna toqdim edilon
vo ixtilafud-dareyn masalasini miizakire edan disserta-
siya isidir.*® Dissertasiyada biri “darul-Islam”da, digari
iso “darul-harb”de yasayan iki insan arasindaki alagalor
haqqindaki fitvalar arasdirilmisdir. Tedqiqatgi bu tesnifa-
t1 doyismoaz gebul edir vo onunla bagh kolalesdirma (is-
tirgaq), dinden ¢ixma (ridds) ve geyri-miisalman azhgqla-
rin qorunmasl miiqavilasi (zimms) kimi digar terminleri
anliz edir. Oziinii hanbali corayani ilo mehdudlasdirma-
yan tadqiqatgi okseriyyotin gerarina ssaslanaraq anenavi
stinni mazhablarin gebul etdiyi goriisler arasindan se¢im
edir. Toadigat¢inin mévzunu ananavi figh mazhablari ilo
mohdudlasdirmas: yuxaridaki mesalslere miiasir vo real
¢orcivaden yanasmasina mane olmusdur.

Icma mafhumu miiasir fagihlarin Islamin temal nassleri
ilo birbasa slage qurmasina mane olur ve manbeoleri ikinci
daracali dalil seviyyesine salir. Bu iss yeni gartlar vo sual-
lar manasinda Islam hiiququndaki qatilig1 artirir. Moasalen,
(dul vo bosanmis qadinlara miistasna haqq veran henofi
moazhabi xaricinda) biitiin snanavi figh mazhablari miisal-
man qadinlarin miistaqil sakilda evlilik miiqavilasi bagla-
masina icazs vermir. Bu mazhablors gors, qizin yaxin bir
kisini vokil toyin etmasi lazimdir.>® HOkm sorisata deyil,
“qizin arsiz adlandirilmasiin” qarsisini alan areb adatine

“8ECFR, v. 2, January 2003.
49 Jsmail Fattani, 1xtilafud-Dareyn.
50 Cassas, Ohkamul-Qur'an, c. 2, 101, bn Niiceym, Bohrur-Raiq, c. 3, s. 117.
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asaslanir.”®! Fitvani dastoklayen yegana dalil bu ravayaet-
dir: “Hans1 gqadmn atasinin (yaxud da onu himaye eden
kisinin) icazasi olmadan nikah baglayarsa, onun nikahi
batildir, batildir, batildir” .>*

Sehihliyine dair klassik manbalardeki miibahisslare
alava olarag®® bu hadis ganuni salahiyyats imumi bara-
barlik prinsipi getiran®* bir ¢ox ayaye ziddir. Yeni aneno-
cilik bu fitvaya qarsi ¢ixmur, biitiin qadinlarin hiiququna
bu kimi mahdudiyyatlar gatirilmasini miidafis edir vo bir
¢ox nassin da oksino horokot edir.”®

Neoliteralizm

Neoliteralizm>® (artiq yasamayan) zahiri mazhabi ilo
alagalandirilen ananagi carayandir.”” Lakin literalizm yal-
niz stinni deyil, hom do sio anlayisidir. Orta asrlorin sis
camaat1 olan “madrasatul-axbariyys” (“rovayst moktobi”)
tokca giyasa deyil, biitiin ictihad ndvlsrine qars: olmus-
dur.>® Bununla berabar, rovayatgilorin (exbariyyun) sio
diisiincasins tosiri Imam Boahbohaninin XVIII asrin son-
larindaki reform harokatindan sonra ciddi sokildo zaifle-
misdir.® Ovvalki literalist moktob (masalon, Ibn Hazmin
anlayisi) neoliteralist diistincoden forqli olaraq genis bir

% Marginani, ©l-Hidays, c. 1, s. 196, ibn Abidin, Hasiyatu Raddil-Muxtar, c. 3,
s. 117.

52 9bu Davud, Tirmizi ve Ibn Maco kiilliyyatlar1.

503 fbn Abidin, Hasiyotu Roaddil-Muxtar, c. 3, s. 55.

%04... Ozlori barada etdiklari igo gors size giinah sayilmaz (91-Baqars, 2:234).

505 [Jsama, Miixtoloful-Hoadis, s. 271-273.

506 fbn Hozm, Ol-Thkam, c. 2, s. 229.

%7Bu termin ilk dafa Yusif 91-Qoardavi terafindon isladilmisdir (Sifahi miizakirs,
London, 2 mart 2005).

%% Robert Gleave, Islamic Law: Theory and Practice.

59 Somsaddin, Ol-ictihad vet-Tacdid fil-Fikril-Islami, s. 32. Kiileyni, Usulul-
Kafi, c. 1, s. 59-62.
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hadis kiilliyyatina aciq idi (Ibn Hozmin “Miihalla” ase-
rinde oldugu kimi).”"* Lakin miiasir literalizm daha ¢ox
bir hiiquq moaktabinin (masslon, hanbaliliyin vehhabi
sorhino va ya sio hadis kiilliyyatina) hadis kiilliyyatina
osaslanir. Bundan oalavo, ovvolki literalist moktob istisha-
b1, yoni davamliliq gorinasini goristin asas menbayi kimi
gobul edir vo magsadlilik onun tinstirlorindan birine gev-
rilirdi. Amma neoliteralistlor maqgsadi geristin manbayi
kimi gobul etmayin sleyhinadirlar. Neoliteralizm maqasid
nazariyyesini “forma dayisdirmis sekulyar fikir”>"' kimi
giymatlendirir ve agir gakilds tenqid edir. Onlarin bu ya-
nasmasi ise “postmodernistlorin” bu movzudak: fikirlari
ilo eynidir.>"

Vasitelarin qarsisinin alinmasi movcud neoliteralist ya-
nasmalarda tekrarlanan bir moassladir vo bozi avtoritar
rejimlor torafinden, xiisusilo gadinlarla bagli qanunlarda
0z moagqsadleri iiglin istifade olunur. Masalen, vasitalarin
garsisinin alinmasinda gadinlarin avtomobil idara etmasi,
tok basina soyahat etmosi, radio va televiziyalarda isloma-
si, vokil kimi fealiyyat gostarmasi ve hatta yolun ortasi ils
yerimasi qadagan olunur.”

Vasitalorin garsisinin alimmasiin yanlis bir tetbiqini
qadinlarin avtomobil idare etmasi ilo bagl Seudiyye Ali
Fitva Heyatinin yaydig1 asagidaki fitvada gore bilarik:

Sual: Bir gadinin macburiyyat halinda namoshrom bir
kisi ila birlikds avtomobil idars etmasins icaza verilirmi?

Fitva: Qadinin avtomobil idare etmaosino icazo verilmir.
Ciinki bu hal qadinin tiziiniin vs ya tiztintin bir hissesini

500{bn Hozm, Miihalla.

511 9hmad Idris Tan, ©l-Magqasidu vel-Miinaverstul-imaniyys, Mehammad 8li
Miifti, Naqdul-Ciidurul-Fikriyys lid-Dimuqratiyyatil-Qarbiyys, s. 167-190.

52 Mohamed Arkoun, Rethinking Islam: Common Questions, Uncommon
Answers, ed. Robert D. Lee, trans. Robert D. Lee (Boulder: Westview Press,
1994), p.221.

3 9bdiirrahim Meymoni, Qaidatuz-Zarai, s. 608, 22, 32, 50.
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acgilmasini zoruri edir. Bundan slave, avtomobil yolda xa-
rab olarsa ve ya goeza bag verar, yaxud qadin yol herekati
qaydasin pozaraq corima alarsa, qadinin kisilarls tinsiyyat
qurma zorureti yaranar. Qadinin avtomobil idare etmasi
evindan uzaga seyahat etmasins, qanuni hayat yoldasmn-
dan (yaxud da onu himaye edon mahrom bir kisiden)
uzaqlasmasina saboab olar. Qadinlar zaifdir, hisslerins ve
nafsani arzularina maglub olmaga meyillidirlor. Avtomo-
bil idars etmolorine icaze verilarss, nazarotden kenarda
qalarlar ve evin boyiiyiiniin hakimiyystinden ¢ixarlar.
Hbatta siirticii vasiqesi almagq tigiin sokil ¢okdirmak lazim-
dir. Bu vaziyyeatda qadinlarin sokil ¢okdirmasi haramdir,
clinki fitno-fosada sebob ola bilor.>!*

Ideologiya temayiillii nezeriyyslor

Daxili ziddiyyetlari tenqid eden enanacilik carayan:
postmodernizmls {iist-listo diisiir. Fozlur Reshman bu go-
risii tomsil edanlari postmodern fundamentalistlor ad-
landirmisdir. °* Onlarin iddialar1 Qarbs, demokratiya vo
demokratik sistemlara garsidir ve bu fikirler islami rejime
ziddir.”" Bu corayanin asas iddiasi budur: Idarsetms, qga-
nunvericilik vo hakimiyyot (hakimiyyat, qanunvericilik vo
siyaset) yalniz Allaha aiddir ve har hansi bir andlasma ve
haqqa asasan insanlara verils bilmaz. Demokratiyanin nas-
ticolorine asaslanan basqa dastoklayici dalillar do popul-
yar istifadaye verilmigdir. Qarbdaki inancsizliq azadlidy,
sohvetparestlik, axlaqgsizliq, faiz, monopoliya, 6zbasinaliq
siyasoti vo sekulyarizm kimi.*"’

$14Ebu Fadl, Speaking in God's Name, p. 275.
%5 Ahmed, Postmodernism, p. 160.

516 Sarif, Hogigatud-Dimugratiyys, s. 20.

*17 Sorif, Haqigatud-Dimugratiyys, s. 28-48.
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Fozlur Rehmana gors, bu coreyanin asas xiisusiyyati
Qarb sleyhdarligidir.”™® Bu carayanlar diktatorlarin men-
toatlorine xidmat edir. Abdullah Neimin bu fikri ile ra-
zilasmaq olar: “Biitiin dini enanalor kimi Islam da hom
insan hiiquqlarini, demokratiyan1 ve farqli camaatlar ara-
sinda hormati, hom da tozyiqi, avtoritarligi ve zorakilig:
dastaklomak {igiin sui-istifade oluna bilar. Tebii ve qacil-
maz bir madaniyyatlar toqqusmas: yoxdur. Bunlarin ha-
mist hom miiselmanlarin, ham ds geyri-miisalmanlarin
secimloridir.>"?

5.4 Islam modernizmi

Islam modernizmi ve Islam modernistlori kimi ifadelor
son zamanlarda bezi tadqiqatcilar terafinden isladilmaye
baslamisdir. Carlz Kurzman konstitusionalizm, madani
dirgalis, milliyyatgilik, dini yozum azadligi, elmi tedqiqat,
miiasir tahsil sistemi, qadin hiiquqlar1 ve diger masalsler
kimi miiasir dayerlorle Islam inancini uzlagdirmaga cali-
san horokotlori ifads etmok ii¢lin bu terminden istifads
edir.” Ibrahim Musa modernizm vo modernist s6zlarini
miiasirlik ideyalarindan ¢ox tasirlonan ve yeniliyi dastak-
loyan miisalman alimlari ifads etmak {tigiin isladir.>*!

Ziyauddin Serdar bu ifadeni Islam1 miiasirlosdirmak
moagsadile ictihad sahasinda sey gosteren XX asr refor-
mistlorini tesnif etmoak ticlin islotmisdir.’? Neil Robinson

58 Ahmed, Postmodernism, p.160.

5% Abdullah Naim, “Islam and Human Rights”, Tikkun 18, no. 1 (2003), p. 48.
20 Charles Kurzman, ed., Modernist Islam, 1840-1940: A Sourcebook (Oxford:
Oxford University Press, 2002), p.4.

521 Ebrahim Moosa, “The Debts and Burdens of Critical Islam”, in Progressive
Muslims, ed. Omid Safi, (Oxford: Oneworld, 2003), p. 118.

%22 Sohail Inayatullah and Gail Boxwell, Islam, Postmodernism and Other
Futures: A Ziyauddin Serdar Reader, p. 27, 70, 82.
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modernistlorin yeni ictihad formas: ilo ¢ixis etdiklarini
geyd edir.”*? Oslinds, hoam miisalman, hem ds Qoarb elm
miiassisalorinde modernist yanasmalara gostarilon ragbat
vo tovaccoh artmaqgdadir. Bundan slave, man modernizmi
miiayyan alimler deyil, nazsriyyoslar baximindan aragdira-
cagam. Asagidaki niimunslorin maqsadi miisyyan alim-
lori modernist kimi gostormoak deyil, modernizmi izah
etmakdir. Daha oavval qeyd edildiyi kimi, elm adamla-
rinin yanasmalar: arasdirdiglart moévzuya ve yasadiglari
hadisalara gore tez-tez dayisir.

Miixtslif cerayanlar, yoni reformist tovil, miidafiagi to-
vil, diyaloqcu tavil, maslahat nazariyyslari ve tisul reviz-
yonu baximindan Islam modernizminin Islam hiiququna
yanagmasini miizakirs etmak zarureti yaranir. Bu cerayan-
lar sori manbalars forqli sokillorde yanasmigslar. Sakil 5.7
bu yanasmani xiilasa edir.

Mshammad ©bduh (1849-1905) vo Mahammad iqbal
(1877-1938) Islam modernizmina tohfo veron soxslordir.
Obduh ham islami, ham de franisz hiiquq sisteminden
tasirlonmigsdir. Iqbal iso miuxtalif dillords tehsil almisdir.
Bu alimlar yeni islami islahat tokliflori ireli stirmiislor. Har
iki toklifin miistorak noqtesi Islamin va klassik Islam elmi-
nin yeniden sorh edilmasidir. igbal Quranin iimumbagari
prinsiplari ilo giindalik hayatdaki nisbi yozumu bir-bi-
rinden ayirmisdir.”* 9bduh birbasa Quran ve arab dilins
osaslanaraq vo Islam elm tarixinds ilk defe daha avval
yazilmis tofsirlore istinad etmadan bir tofsir yazmisdir.”>
Onun tovil metodu ilo XIX asrin sonlarinda Fransada
hiiquq tehsili aldig1 asnada giiclii olan fransiz sarh makts-

%2 Neil Robinson, Islam, a Concise Introduction, p. 161.

%4 Mohammad Iqbal, The Reconstruction of Religious Thought in Islam, ed. M.
Saeed Shaykh (Lahore: 1986), lecture 2.

5 Malcolm H. Kerr, Islamic Reform: The Political and Legal Theories of
Mohammad Abduh and Rashid Rida (London: Cambridge University Press,
1966), p.108.
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bi arasinda slage qurmaq miimkiindiir. Obduh Fransaya
getmadan avval fransiz dili biliklorini méhkemlandirdi-
yini bildirir.>*® O doévrds fransiz sarhgilor 6z qanunlarini
maddalarin sirasini nazers almadan maqgsadler baximin-
dan tovil edirdiler.”” Bu isa tafsirin miiqgaddimasinda da
geyd edildiyi kimi, ©bduhun gabul etdiyi metoddur.”*®

Obduhun talobasi Rosid Rza da “Ol-Manar” adli tofsi-
rinda reformist sorhlarle ¢ixis etmisdir. Bu tafsir tamam-
lanmamis olsa da, miiasir Quran tadqgiqatlarinda standart
istinad manboayine ¢evrilmisdir.”® Daha sonra ©bduhun
basqa bir telebasi, dovriin Zeytuniyyes mascidinin seyxi
Tahir ibn Asur “st-Tohrir vat-Tonvir” (“Qurtulus ve ay-
dinlanma”) adli bir tafsir yazmisdir. Girisde birbasa Qu-
ran dilindon ¢ixarilan monalara osaslanan tefsira neco
inandiginm1 agiqlamisdir.®® Bu aparict tofsirlor miiasir re-
formist corayanlara tohfe vermisdir.>

Obduh Islamin miiasir elm ve agilla vohdat toskil et-
diyini isbat etmaya ¢alismisdir.”®* Alimin bu cahdi agilla
vohy arasindaki ziddiyyeti aradan galdirmaga galisan Is-
lam falsafasindaki gadim miibahiseni xatirladir. Lakin Ob-
duh “elm” deyorken totbiqi fizika vo biologiyan1 nazards
tuturdu. Bu yanagsma ©bduhu Adem ve Havvanin agaci,
moalaklarin varligi, hasadin zarari kimi masalalars macazi
sorhlor vermoayo sovq etmisdir. Maehammad ©bduh hazrat
Adam ve Havvanin hekayasini naql eden ayslari elmi bir

526 Mahommead Obduh, © 'malul-Kamils.

%27 Francios Geny, Methode D'interpretation Et Sources En Droit Prive Positif,
trans. Louisiana State Law Institute. Vol. 1, p. 190.

528 Mshommaoad Obduh, © 'malul-Kamils.

%9 Kerr, Islamic Reform, p. 188.

50 Tahir ibn Asur, at-Tohrir vot-Tonvir.

! Nafi Basheer, “Tahir ibn Ashur: The Career and Thought of a Modern
Reformist Alim, with Special Reference to His Work of Tafsir”, Journal of
Qur’anic Studies 7, no 1 (2005).

52 Mohammoad Obduh, © 'malul-Kamils, c. 4, s. 143.
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fakt kimi deyil, insanlara niimune va dars olmas: {iglin
Quranda yer verilan macazi bir hekaye kimi tovil etmis-
dir>® Alimin darvinist nazariyyaden tosirlondiyi giiman
edilir. O, Adem vo Havvanin meyvasini yediyi agacin pis-
lik vo itastsizliyi ifade eden simvol oldugunu iddia et-
misdir.”** Quranin bazi feillor isnad etdiyi maloaklari tabiat
quivvelari kimi sorh etmisdir.”® Bundan basqa, hasadi me-
tafiziki bir gilic kimi deyil, hasad edanin qisqandig1 sexss
hiyls qurmas: kimi tovil etmisdir.”

Mshammad Sbduhun tacriibi mentiqi miidafio etmasi
Qozzalinin deduktiv Aristotel mantiqini miidafis etmasi-
ni xatirladir.” Qazzali bazi Quran ayalarini yeni tislubda
tofsir edorkan mantiqi dslalst ve miithakima prinsiplarinin
dogrulugunu siibut etmak tigiin deduktiv mantigs tistiin-
litk vermisdir.”® Dil qaydalar1 baximindan har iki yozum
mimkiindiir. Lakin he¢ biri Quranin mentiq sistemina
asaslanmir. Bu isa insan miihakimasinin koqnitiv tebis-
tine uygundur. Miiasir elm malaklar vo nazarin giicli kimi
metafiziki hipotezlorin na varligi, ne do yoxlugu haqda
dalile sahibdir.>®

Reformist tovil

Mbanim reformist tevil adlandirdigim yeni yanasma
metodu Fazlur Rehmanin sistematik tezisi ilo eyniyyat
koasb edir.>* Reformist tovilden ilk defo ©bduh, Tebatobali,

538 Mshammaoad O©bduh, © 'malul-Kamils, c. 1, s. 187.
54 Mohommoad ©bduh, © 'malul-Kamils, c. 4, s. 145.
5% Mohammoad Obduh, O 'malul-Kamils, c. 4, s. 143.
536 Mahammad Obduh, © 'malul-Kamils, c. 5, s. 546.
%87 Mahammad Obduh, © 'malul-Kamils, c. 2, s. 445.
5% Qazzali, Qistasul-Miistogim.

%% Shakti Gawain, Return to the Garden: A Journey to Discovery (California:
New World Library, 1989), p.155.
%0 Fazlur Rahman, Islamic Modernism: Its Scope, Method and Alternatives,
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Ibn Asur vo Sadr istifade etmisdir. Bu metod Qurani bii-
tiin olaraq oxuyur, sursler va aye qruplar icinds timumi
movzular1 axtarir. Onanavi tofsirlorde miiayyen bir mov-
zu igindaki tok-tok sozlarin ve ya ayslorin izahina genis
yer verilirdi. ©bduh ve Ibn Asur ise mévzu asash tofsire
tisttinlitk vermisdir. Lakin har iki alim bu mdvzuya hasr
olunmus asar yazmamisdir. Iraqin Nacaf saharinde mov-
zu oasash tafsir metodu haqqinda xeyli dears veran Ayetul-
lah Sodr daha sonra bu metodu Quranin tarixi vo ideal
comiyyat mafhumlarina tetbiq etmisdir.>* Seyyid Qiitb,
Mohommaoad Qozzali, Hoson Turabi, Fozlur Rohman, Ab-
dullah Draz, Fathi Osman vo Ticani Homid yeni metodlar
toklif etmisdir.>?
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Inetrnational Journal of Middle East Studies 1, no. 4 (1970), p. 229.

51 Ayatullah Sadr, “as-Stinenut-Tarixiyys fil-Qur'an”, Tmam Sadr: & 'malul-
Kamils, c. 13, s. 38.

52 M. Tahir Masavi, “Seyx Ibn Asur vel-Magrul-lazi lom Yoktomil”, Maqasidus-
Soriatil-Islamiyys, s. 73.
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Taha Cabir Slvani insanlarin aqli gabiliyyetlari, tocrii-
balari ve biliklorinin nasslori anlama formalarina tasir et-
diyini gebul edan yeni bir yanasma taklif etmisdir.”* Ob-
diilkerim Siirug Tebatebainin sdzlerin manalarina deyil,
funksiyalaria yonalan ve Quran dilinden istifads edarak
yazdig1 yeni tofsirinin tistiinliiklorine diqget ¢okmisdir.*
Stirug madani, ictimai ve tarixi miihitin funksiyalar1 olan
ayolarle diger ayelar arasinda forq qoymag: toklif etmis-
dir.>*

Fozlur Rohman oxlaqa dair kitab yazmayan orta osr
alimlorini tenqid etmisdir.”* O, kemiyyatoa deyil, maqsad-
lora shamiyyat veran Islam hiiququ iiciin®’ axlaga osas-
lanan bir Quran tafsiri yazmagin zeruri oldugunu geyd
etmisdir.>® Selva Eva miiasir linqvistik yanagsmani ma-
nimsamisdir. Miiasir London Linqvistika Maktabini iz-
loyen Eva Qurani tofsir edorkon duygu, straf miihit vo
madaniyyet linsiirlerine miiracist etmisdir. Bundan slavs,
onanovi tafsir alimlarini izlomisdir.>* Hoatta tofsiro sistemli
yanasmani toklif etmisdir.® Yuxaridaki corayanlar anana-

%3 Taha Cabir Olvani, “Ol-Madxal ila Fighil-Oqpalliyyat”, ECFR, Dublin 2004, s.
45.

%4 Abdul-Karim Soroush, “The Evolution and Devolution of Religious
Knoweledge”, Liberal Islam: A Sourcebook, ed. Charles Kurzman (Oxford:
Oxford University Press, 1998) p. 248.

¥ Hoamin yer, 250.

¥¢Fazlur Rahman, Islam, p. 257.

%7 Ebrahim Moosa, “Introduction”, in Revival and Reform in Islam: A Study
of Islamic Fundamentalism by Fazlur Rahman, ed. Ebrahim Moosa (Oxford:
OneWorld, 2000), p.61.

8 Ebrahim Moosa, “Introduction”, in Revival and Reform in Islam: A Study
of Islamic Fundamentalism by Fazlur Rahman, ed. Ebrahim Moosa (Oxford:
OneWorld, 2000), p. 186.

59 Gelva Eva, Ol-Viicuh ven-Nozair fil-Qur anil-Koarim, s. 69.

%0 Salwa M. S. El-Awa, Textual Relations in the Quran: Relevance, Coherence
and Structure, 1st ed. (London and New York: Routledge, 2006).
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vi miifoessirlorin Quran tofsiri lizorindoki inhisarina son
goymusdur.>!

Ozhar qazilorinden biri olan 9li Obdiirraziq 1925-ci
ildo miiasir dovre gadar aktualligini qoruyan bir tedqgiqat
baglatmigdir: Islam siyasi xiisusiyyeti olan bir dindirmi?
Obdiirraziq tovil torzinde miixtalif ays ve hadislari geyd
edoarak hozrat Mohammaoadin sadace bir peygombar oldu-
gunu, kral, xalife ve sultan kimi bir hakimiyyate sahib
olmadigini ve siyasi bir dovlet deyil, dini bir birlik qur-
dugunu iddia etmisdir.® Belo aydin olur ki, ©bdiirraziq
Islam hiiququnun siyasi sistemlor baximindan biteraf ol-
dugunu, yoni miisalman comiyyatlorin istediklari siyasi
sistemi se¢gmoada sarbast oldugunu, heg bir sistemin islami
macburiyyst olmadigini demoak istemisdir. Obdiirrazigin
goriisii siyasi liderliyi (imamat) soriate deyil, aqli bir me-
suliyyate osaslandiran enenoavi fighi fikirlora ¢ox banze-
yir.>® Bu serhlor Obdiirrazigin Ozhar diplomunun lagv
olunmasina sobab olmusdur.>*

Miidafiaci tovil

Reformist tavillarle miidafiaci tevillor arasindaki farq
reformist tovillorin Islam hiiququnun tetbiginds haqiqi
dayisikliklar etma maqgsadinin olmasinin sksins miidafiaci
tovillorin miiayyen bir islami ve ya geyri-islami statusu
ganunilosdirmak istomasidir. Asagida miidafiaci tovillorin
niimunoalori vardir. Mahmud Mshammad Taha Islamda

%1 Monna Qoattan, ©l-Mobahisu fi Ulumil-Qur’an, s. 322.

%2 Ali Abd al-Raziqg, “Message Not Government, Religion Not State”, in Liberal
Islam: A Sourcebook, ed. Charles Kurzman (Oxford: Oxford University Press,
1998), p.32.

58 Mavordi, ©hkam, s. 5.

%4 James P. Piscatori, Islamic Countries: Politics and Government (Princeton:
Princeton University Press, 1996), pp. 53-54.
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sosializm diistincasini destokloyarak®™ Obdiirraziqin isare
etdiyi eyni ayeni farqli sokilds tovil etmisdir: “Sen onla-
r1 macbur eden deyilsan” (Gasiys, 88:22). Taha sura veo
zokat ayolarini sosializme hazirlq {iciin lazim olan mar-
halalar kimi izah etmigdir. Sadiq Siileymana gors, demok-
ratiya ilo sura eyni menam ifads edir ve buna gore do
eyni seydirlor”.”® Moahammad Xalafullah sura terminini
peygombarin tacriibasi kontekstinds oksariyyetin sesinin
hakimiyyati kimi sorh etmisdir.™” 9bdiilaziz Sagedina se-
kulyar vetandashq fikirlerini miiselman siyasat enenasine
yerlosdirmak maqsadile Quranda demokratik ¢oxlugun
islami koklerini ve Madinanin ilk dovr miiselman cama-
atinda veatandas comiyyaetinin dalillarini kasf etmisdir.>®
Yuxaridaki yozumlar ereb dilinin elastik xiisusiyyoti
sebabila dil baximindan miimkiindiir. Lakin Quran miiay-
yon bir siyasi sistem vo sas verma formasini destoklomir.
Rasid Qannusi nesslerin birbasa yozumuna deyil, ilahi
ganunlarin asasimin bageriyyat tii¢iin adalstin barqerar
edilmasi oldugu haqiqgotine osaslanaraq demokratiya ve
demokratik prinsipleri dasteklomisdir. O, diger moder-
nistlorden daha ehtiyatli idi.® Iranin besinci prezidenti

% Mahmoud Mohamed Taha, “The Second Message of Islam”, in Liberal Islam:
A Sourcebook, ed. Charles Kurzman (Oxford: Oxford University Press, 1998),
p-262. Mahmud Mshammad Tahanin yazmag: vad etdiyi ve yazmadig1 bir
kitabin adi beladir: islam hom demokratikdir, hom do sosialist. 1985-ci ilda
Islam qanunlarinin tatbiq edilmasine etiraz etdiyi ii¢iin edam edilmisdir.

%6 Sadiq Sulaiman, “Democracy and Shura”, in Liberal Islam: A Sourcebook, ed.
Charles Kurzman (Oxford: Oxford University Press, 1998), p.98.

%7 Mohammad Khalaf-Allah, “Legislative Authority”, in Liberal Islam: A
Sourcebook, ed. Charles Kurzman (Oxford: Oxford University Press, 1998),
p-45.

%8 Abdulaziz Sachedina, Islamic Roots of Democratic Pluralism (Oxford:
Oxford University Press, 2001), pp. 38, 83, 132.

%% Rachid Ghannouchi, “Participation in Non-Islamic Government”, in Liberal
Islam: A Sourcebook, ed. Charles Kurzman (Oxford: Oxford University Press,
1998), p.95.
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Mshommoad Xatomi eyni fikri davam etdirmis vo islami
prinsiplere zidd olan diktatorluga qarst1 moévcud yegane
alternativ oldugu ti¢lin demokratiyani dastoklomisdir.”®
Yuxaridaki iddianin magsadi ingilislors mexsus demok-
ratiyani, coxlugun sesini, partiya sistemini ve ya amerikan
modeli bir voetandas comiyyatini dayarsizlagsdirmak deyil.
Burada miidafis etdiyim fikir har hansi bir diinysvi masale
ilo bagh bu saviyyads bir tafsilata miiqgaddaslik donu gey-
dirilmomaosi vo onlarin Quran vo hadisdon zorla ¢ixaril-
maga calisilmamasidir. Masalon, birbasa demokratiya ¢ox-
partiyali demokratik bir sistem gadar ugurlu ola bilar.>"
Har iki sistemin hadafi eyni ali dayoerlardir. Coxmarhalali
sasverma sistemlari vo (Isvec tisulu) coxiizvlii bolge sis-
temloarinda (¢oxistirakli gerar alma mexanizminds) adalat-
li tomsil tomin edilir.®*> Agiqliq, toleranthq, konilliiliik,
qrup calismast va qarsiligh hormat yalniz amerikan mo-
deli vetandas comiyyetindo ger¢oklosmir.® Yoni basqa
alternatvlor de var. Burada asas masale nasslorin miiay-
yon siyasi quruluslar baximindan deyil, ali dayarlar (ya
da magsadlar) kontekstinds sorh edilmasidir. Eyni toklif
nasslorin miisalman feminist sorhina do aiddir.”® Feminist

%0 Seyyed Mohammed Khatami, Islam, Liberty and Development (New York:
Institute of Global Cultural Studies, Binghamton University, 1998), p.5.

%! Larry Johnston, Politics: An Introduction to the Modern Democratic State
(Broadview: Peterborough, Ontario, 1998), p.370.

%2H. Normi, Comparing Voting Systems (Reidel Publishing Company, 1987).
%3Saad Eddin Ibrahim, ed, Egypt, Islam and Democracy: Twelve Critical Essays,
vol. 19, Monograph 3, Cairo Papers in Social Science (Cairo: The American
University in Cairo Press, 1996).

%4For example: Leila Ahmed, Women and Gender in Islam (New Haven, CT:
Yale University Press, 1992), S. S. Ali, “Equal before Allah, Unequal before Man?
Negotiating Gender Hierarchies in Islam and International Law” (Ph.D. diss,
University of Hull, 1998), Benazir Bhutto, “Politics and the Muslim Woman”, in
Liberal Islam: A Sourcebook, ed. Charles Kurzman (Oxford: Oxford University
Press, 1998), Hiba Rauf 9zzat, “Ol-Mar'a vad-Din vel-Oxlaq”, Hivarat lil-
Qarnil-Cadid (Darul-Fikr: Demoasq, 2000), Fatima Mernissi, “A Feminist
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yanasmada tolasik hokm verilmis beraberlik modellari
deyil, nasslorin miidafie etdiyi bagari ve ictimai dayarler
osas olmalidir.®® Orta osr anonolorini dastoklomak ticiin
edilon sorhler Islam hiiququnun ruhuna yerlasdiyine gore
qadinla baghh movzular daha miirakkabdir.

Nosslor demokratik sokilde sorh edilmalidir. Hokm-
lor adalstli olmalidir. Varli ve giiclii insanlarin maragina
xidmot etmamolidir. Bazi siyasi hakimiyyast quruluslarini
dastoklayan ilk dovr (miidafiaci) sorhler giicliilorin mara-
gina xidmot edirdi. Miiasir dovrda do homin gerhlar Islam
hiiququnun qarsigixilmaz, ayrilmaz hissesi kimi gesbul
edilir vo miiselman comiyyatlorindaki siyasi inkisafa vo
milasir yenilonmayoe mane olur. Buna an klassik niimuna
Mavoerdinin “©hkamus-Sultaniyyes” (“Sultanlarin hokmles-
ri”’) kitabidir.

Maverdi Abbasilarin gabile ve sultanliq sistemini “Sh-
kamus-Sultaniyys” kitabi ilo qanunilesdirmigdir. Bu kitab
miiasir dovrds do siyasati-seriyys, yoni Islam siyasat naze-
riyyesi sahesinds standart dars kitabidir. Maverdi (Ab-
basilor kimi) serafli soylardan gelan insanlar1 daha soylu

Interpretation of Women’s Rights”, in Liberal Islam: A Sourcebook. Oxford, ed.
Charles Kurzman (Oxford: University Press, 1998), A. B. Mukhtar, “Human
Rights and Islamic Law: The Development of the Rights of Slaves, Women and
Aliens in Two Cultures” (Ph.D. diss, University of Manchester, 1996), S. Saad,
“The Legal and Social Status of Women in the Hadith Literature” (Ph.D. diss,
University of Leeds, 1990), S. F. Saifi, “A Study of the Status of Women in Islamic
Law and Society, with Special Reference to Pakistan” (Ph.D. diss, University of
Durham, 1980), F. A. A. Sulaimani, “The Changing Position of Women in Arabia
under Islam During the Early Seventh Century” (M. Phil. diss, University of
Salford, 1986), Amina Wadud-Mubhsin, “Qur’an and Woman”, in Liberal Islam:
A Sourcebook, ed. Charles Kurzman (Oxford: Oxford University Press, 1998).
%5 Seyyed Hossein Nasr, Ideals and Realities of Islam (Boston, Mass: George
Allen and Unwin, 2000), pp. 112-13. Hayatin kisi ve qadinin rolu va funksiyasi
baximimndan miisyyen vezifaleri ve zahiri farqlari var. Lakin bu masals tebii
olanla madani olan arasinda miirekkab bir problemdir.

199



koklardan galmayan valilorin idarasinden qorumagi,**® 6z
gebilasindan bagqa biri tarafindan tayin edilen xalifeni ge-
bul etmayi,® gobilo soylarina gore insanlara xazinaden
pul vermoayi**® vo xalifays tokbasina garar vermo solahiy-
yotini (istibdad bil-emr) ganunilesdirmisdir. Maverdinin
fikirlori adalati, yaxs1 idareetmani vo vatondas comiyye-
tini hadaf gotiirmiir.® Bu fikirlors Islam hiiququnun ta-
rixi kimi deyil, Islam hiiququ olaraq baxilir. Mavardinin
goriislorini adalat vo sura prinsiplerini gercoklosdirmoak
magqsadile miiasirlesdirma cohdleri populyar enanagiler
torafindan “yolunu azma” kimi serh edilir.””

Maslohat asasli nazariyyalar

Maslahat esasli goriigloarde nesslarin hadafi olan fay-
dalara tistiinliik verilir. Mohoammad ©bduh ve Tahir ibn
Asur Islam hiiququnda faydalar vo moagsadlera xiisusi
maraq gdstormisler. Onlar Islam hiiququnda asle qayidis
reformlarinin atributlar1 hesab edilirlor.””

Ibn Asurun Islam hiiququnu ehya etma toklifi tisuldan
daha ¢ox maqasid asash yeni bir metoddur.”> O, ananoe-
vi figh mazhablerini Islam hiiququnun magsadlerini gor-
moazdan galdiklari iiglin sart sakilds tangid etmisdir.”” Ibn
Asura gors, farqli fikirlarin 6hdesinden gelmak {iciin ye-

%6 Mavardi, Ohkam, s. 108.

%7Homin yer, s. 10.

%8 Hamin yer, s. 229.

%9Hamin yer, s. 25.

0 Mohammad Sakir Serif, Haqgigatud-Dimugratiyys, s. 3, Mashammad Oli
Miifti, Naqdul-Ciidurul-Fikriyys lid-Dimuqratiyys, s. 91.

51 Masavi M. Tahir, “Seyx Ibn Asur val-Masru Ollazi Lam Yoktamil”, Maqasidus-
Seriatil-Islamiyys, s. 72.

52bn Asur, Tohrir, s. 115.

s31bn Asur, Oleysas-Siibhu bir Qarib?, s. 204.
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gano istinad noqtesi moaqsadlordir.”* Lakin onun istifado
etdiyi yararsiz induksiya metodu Aristoteldan bari Qarb
falsafesindea va ananavi islami tisul asarlarinde qarisiq ol-
mas1 sababile tangid edilmisdir.”

Sedr elm ve kslama asaslanan induksiya metodunu
miidafia etmisdir. ¢ O, “Ol-Usulul-Mantiqiyys lil-Istiqra”
asarinde induksiya miihakimesini todqiq etmisdir. Sedre
gora, Allahin varligini siibut etmak tiglin Quranda istifads
olunan asas miithakimsa vasitasi induksiyadir.””” O, maraqh
vo diqgetli bir riyazi tahlil apardigdan sonra induksiyanin
geyri-miiayyan oldugunu gsbul etmisdir, lakin ehtimal
nazariyyosina asaslanaraq daha ¢ox konkret dalil alds et-
dikca bu garisighgin azalacagimi iddia etmisdir. Ibn Asur
va Sedrin dasteklarine baxmayaraq meqasid asash ye-
nilonma cohdlari tamamlanmadan toerk edilmisdir.>”®

Usul revizyonizmi

Yeni ononagilor tisuldaki har ciir dayisikliys etiraz et-
misdir.””” Hatta bazi “islami rejimlor” radikal ve goddar
hokmlar vermisdir®® Buna gore de Islam hiiququnun
asaslarin1 nazardan kegirmayo (revizyon) togebbiis goste-
rilmisdir. Lakin bazi {isul revizyongularmna gors, hiiquq
{isulu metodu yaratmadan Islam hiiququnda nayese nail
olmaq miimkiin deyildir.>*

54bn Asur, Maqasidus-Saria, s. 115.

575 Ayatullah Mehemmad Bagir Sadr, Usulul-Mentqiyys lil-Istiqra.

¥ Hamin yer.

*"Homin yer, s. 486.

8 Masavi, Seyx Asur, s. 15.

59 Ziiheyli, Tocdidul-Fikril-islami, s. 165, Ciima, Miistalohul-Usul, s. 64.

%80 Masolon, Mahmud Tahanin edami vo Fozlur Rehmanin “zidd” fikirlsrine
gora siirgiin edilmasi. Daha ¢ox misal {iciin: Piscatori, Islamic Countries:
Politics and Government, p. 53-54.

%81Sanu, Ol-Qirastul-Ma rifiyye fil-Fikril-Usuli, s. 180.
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Maosslan, Mshammad Obduh fitva ve hadislorin sohih-
lik daracesini arasdirmisdir. O, fitvalar ve hadislarin aqli
baximdan arasdirilmasini maslahat gormiisdiir.”® Sbdu-
hun aqlilik prinsipi onu ¢ox sayda ahad hadisin sohihliyi
barada ciddi suallar sorusmaga sovq etmisdir: “Haqlarin-
da heg bir sey bilmadiyim ravi zencirinin dayari nadir?
Mbon bu ravilserin na davraniglarini bilirom, ns ds anla-
ma vo azbarlome qabiliyystlarinin deracasini. Bizim {iciin
bu ravilar seyxlarin azbarloyib tokrar etdiklori adlardan
ibaratdir ve 6ziimiiz arasdirmadan onlar1 toqlid edirik.’®

Mshammad ©bduh hadislerin meazmununu dsyarlan-
dirmak vo giindalik hayata dair hokmlari anlamagq ti¢iin
Qurana miiracist etmisdir. Bundan basqa, alimlorin Qu-
ranin oxlaq telimi, manaviyyat ve elm kimi maselslere
digget etmoalarinin zoruriliyini qeyd etmisdir.”® ©Sbduh
Islam hiiququnu hagiqi hiiquq adlandirmigdir.>

©bduh 6z aqli prinsiplarini miifti ve qazi olaraq tat-
biq edarken gebul olunmus icmaya agig-askar zidd olan
fitvalar vermisdir. Masalon, ¢oxevliliyi mahdudlasdiran,
miiselman qadinlara bogsama selahiyyeti veran, heykali
caiz goran vo har bir miisalman alimin an az1 bir Avropa
dilini 6yrenmasinin vacib oldugunu bildiren fitvalar nagr
etmisdir.>

e Ayotullah Sadr ise icma ve ziddiyyatlarin hall olun-
masi (heallut-tearuz) kimi asas terminlorde bazi dayisiklik-
lara ehtiyac oldugunu bildirmisdir. Ohli-beytin icmasi ile
yanasi, miiayyon bir hokm tizarindes ¢ox sayda faqihin va
miiftinin uzlagsmasma osaslanan icmani da gebul etmis-
dir.®¥ Sadr da ehtimallar nazariyyesinden istifade edarak

%829bduh, © 'malul-Kamils, c. 1, s. 187, c. 3, s. 215.
%3 Hoamin yer, c. 3, s. 301.

% Homin yer, c. 3, s. 301.

% Hamin yer, c. 4, s. 9.

%6 Hamin yer, c. 2, s. 199, 329, 663-69.

57Gadr, od-Durus fi ilmil-Usul, s. 243.
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bu faqgihlarin sayindaki artisin ehtimalin gatiliye ¢evrilma-
si manasina goldiyini isbat etmaya calismisdir.”® O, iki de-
lil arasindaki ziddiyyatin hall olunmasi ti¢lin metod toklif
etmisdir: Bir dolilin birbasa dolalati ilo sarinin moaqsadi
arasinda uygunluq tapilmalidir.®

Modernistlor icmanin noazordeon kecirilmomaosinda,®®
Quran ayelerinin nesx edilmesi kimi diger osaslarda
(tisul)®' va hadislerin sahihliyins, Quran prinsiplarine na
godar uygun goldiklorine baxaraq gerar verilmasindo™?
Obduh va Sadrin fikirlarini izlomislar. Ibn Asur hiiquga
dair hadislerlo Mahammad peygombarin fardi secimlari
ilo bagh olan hadislari bir-birinden ayirmisdir. Bir ¢ox
alim bu fikri inkisaf etdirmisdir.®® Ibn Asur hiiququn
magqsadlarinin nazarden qacirilmasini ve onlarin ssaslara
daxil edilmamasini (qiyas bahsinds vo maslahati-miirsalo
baslig1 altinda gismen arasdirilmasini) tonqid etmisdir.>*

%8 Homin yer, s. 244.

% Hamin yer, s. 246.

50 9bdiilmiinim Nimr, Ol-ictihad, Qahirs, 1986, s. 60, Masudul Alam Choudhry,
“Syllogistic Deductionism in Islamic Social Choice Theory”, International
Journal of Social Economics17, no. 11 (1990), Semsaddin, Ol-ictihad voat-Taqlid
fil-Fikril-islami, s. 159, Sultan, Ol-Hiicciyys, s. 86-198.

%! Camal Benna, Tacdidul-Fiqhil—islami, Hivarat 1i Qoarnil-Cadid, c. 2, s. 251,
Mohammead Qazzali, an-Noazoerat fil-Qur'an, s. 194, Mehommaoad Nada, an-Nasx
fil-Qur’an, s. 9.

%2Luay Sefi, i‘malul—eql, s. 130, Qazzali, as-Stinnatun-Noabaviyys, s. 36, Olvani,
Ol-Madxal, s. 36, Nimr, Ol-ictihad, s. 147, Turabi, Ol-Qoezaya, s. 157, Qazzali,
Noazorat, s. 19, 125, 161.

3 9li Xafif, “as-Stinnatut-Tasriiyys”, Hasan Turabi, Qazayatut-Tacdid: Nahve
Minhacul-Usul, s. 168, Ziiheyli, Tacdidul-Fiqhil-islami, c. 2, s. 255, Tahir ibn
Asur, ot-Tohrir veat-Tonvir, Mehommoad ©Ommare, Siinnatut-Tosriiyye ve
Qeyrit-Togriiyyo, Safi, i‘malul—aql, s. 153, Soamsaddin, Ol-ictihad vot-Tocdid fil-
Fighil-Islami, s. 137.

%% Tahir ibn Asur, Oleysas-Stibhu bi Qarib?, s. 237.
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Modernistlor miithiim tisul terminlarini yeniden sarh et-
mayi®® ve zaman va mekanin miiasir ictihaddaki shamiy-
yatini nazars almagr®® bildirmislar. Masalon, nayin yaxsi
oldugu meosalssini fordlerlo mshdudlagdirmaq svezine
biitiinliikde comiyyat ti¢lin diisiinmok toklif edilmisdir.>”
Bozi modernistlor maslohatin praktikadak: delalastlori ve
o zamanki movcud sebablari ilo alagasi movzusunda da
miixtalif fikirler irali stirmiislor.”® Qiyas movzusu yeniden
izah edilmisdir.” Boazi iisul revizyongular1 bu yeni giyas
metoduna genis qiyas (qiyasi-vasi) adin1 vermislor.®®

%% Xofif, “as-Stinnatut-Tagriiyys”, s.70, Obdiilmacid Naccar, Xilafotul-insan
beynsl-Vahy val-Oql, (Virginia: International Institute of Islamic Thought
(IIIT), 1993), 5.103, Nimr, Ol-ictihad, s.147, 367, Turabi, Qozayatut-Tacdid,
s5.158, Hasan Bin Saleh, “The Philosophy Final Biddles.QXP: Raysuni Final.
QXP 12/12/07 12:15 Page 289 notes Application of Al-Qawaid al-Fighiyyah of
Majallah al-Ahkam al-Adliyyah: An Analytical Juristic Study with Particular
Reference to Jordanian Civil Code and United Arab Emirates Law of Civil
Transactions” (Ph.D. diss., University of Lampeter, 2003), M. El-Awa, “The
Theory of Punishment in Islamic Law: A Comparative Study” (Ph.D. diss.,
London, School of Oriental and African Studies, 1972), M. Ova, fin-Nizamis-
Siyasi lid—DéVlatil—islamiyya, s. 57.

%% Tabatabaei Lotfi, “Ijtthad in Twelver Shi‘ism: The Interpretation and
Application of Islamic Law in the Context of Changing Muslim Society” (Ph.D.
diss, University of Leeds, 1999).

%7 ©lvani, ©l-Madxal, s. 36, Qazali, as-Siinnatun-Noboviyys beyna Ohlil-
Figh ve 9hlil-Hadis, s. 36, Turabi, Qozayatut-Tacdid, s. 159, Otiyys, Nohve
Tafilil-Maqasidis-$aris, s. 33, M. A. Baderin, “Modern Muslim States between
Islamic Law and International Human Rights Law” (Ph.D. diss, University
of Nottingham, 2001), Safi, imalul—eql, s.154, Bernard G. Weiss, The Spirit of
Islamic Law(Athens: University of Georgia Press, 1998).

%% Carl Sharif El-Tobgui, “The Epistemology of Qiyas and Ta'lil between the
Mu 'tazilite Abu al-Husayn al-Basri and ibn Hazm al-Zahiri”, UCLA Journal
of Islamic and Near Eastern Law, no. 2 (spring/summer) (2003), Wael Hallaq,
A History of Islamic Legal Theories: An Introduction to Sunni ‘Usul al-Figh
(Cambridge: Cambridge University Press, 1997).

59 Nimr, Ol-ictihad, s. 346, Turabi, Qozayatut-Toacdid, s. 166, Otiyys, Nohve
Tafilil-Maqasidis-Saris, s. 35, Musa, “Giris”, s. 186, Safi, i‘malul—@ql, s. 195.

0 Hason, Nozariyyatul-Maslohat fil—Fiqhil—islami, s. 14. Turabi, Qazayatut-
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Elm asash yozum

Quran vo stinnaya yeni elmi yozum goatiran bu tofsir
moktobinds agilin elm baximindan torifi verilir, ayalor vo
hadislar son elmi kasflore uygun sakilds tevil edilir.®! ElIm
asasli yozumda hom miidafiaci, ham da reformist yanas-
ma asasdir. Qurana yeni sorh ve yozumlar verarken refor-
mistdir. Nesslori miiayyen elmi nazariyyelere uygunlas-
maga macbur etdiyi zaman ise miidafiagidir.

Modernist Islam hiiququ ham klassik, ham ds ananavi
yanasmalarin bir ¢ox ¢atismazliqlarinin 6hdasindan galir
vo glindalik suallara daha real cavablar verir. Qarb diin-
yasinda modernizm postmodernist miilahizalorle inkar
edilir. Islami modernizm do Islam hiiququna postmoder-
nist yanagmalar torafinden teangid olunur.

5.5 Postmodernist yanasmalar

Postmodernizm bir ¢ox senat, madeniyyst vo intellekt
ononasini dekonstruksiya eden intellektual, siyasi vo mo-
deni prosesdir. Eklektizm vo montajdan yeni siibhagilik
va rasionalizm aleyhdarligina qader ¢ox sayda zidd torifi
vardir.®? Postmodernistlor modernizmin determinist vo
inkarci yanagsmalar sabebils ugursuz olmasinda hamfikir-
dirlor.*”® Bozi miisslman elm adamlar1 miixtslif postmo-

Tacdid, s. 166, Hasan Mahammad Cabir, ©l-Maqasidul-Kiilliyys vol-ictihadul-
Muasir — ot-Toasisul-Manhaci li Aliyatil—istinbat, 1-ci fosil.

01 Zaghloul al-Najjar, Wonderful Scientific Signs in the Qur’an(London: Al-
Firdaws, 2005).

802V, Taylor and C. Winquist, ed, Encyclopedia of Postmodernism (New York:
Routledge, 2001), p.xiii.

803 Jim Powell, Postmodernism for Beginners. (New York: Writers and Readers
Publishing, 1998), p.10.
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dern yanasmalar1 menimsemis va onlari Islam hiiququna
totbiq etmislar.

Biitiin postmodern yanasmalarin miistorok metodu de-
konstruksiyadir. Dekonstruksiya Heydiggerin Qoarb meta-
fizika onenasinin “sokiilmasi” tezisino osaslanir. 1960-c1
illords Jak Derrida terafindon irali stirtilmiisdir.®* Vahid
bir konsepsiya vo ideologiyan: destoklomayon vo inkar1
inkar kontekstindea formalasan postmodernizmdas dekons-
truksiya on vacib xiisusiyyatlorden biridir. Derridanin
dekonstruksiyas1 markeazsizlasdirmo taktikasidir.® Yeni
despot ve Ozbasma iyerarxiyalarin parcalanmasidir. Der-
rida loqos (Tanr1 kalami) vo markeaz sozlarindan toradilon
“sozmarkoazliliyin” parcalanmasi fikrini irali stirmiisdiir.**
Dekonstruksiya semiotik parcalanmalar1 da ehtiva edir.
Jak Derrida sozmarkazliliyi bels ifads ermisdir: “Manim
sozmorkazlilik deyacoyim seyo diqqoti calb etsok, fonetik
yazinin (maselen, slifbanin) metafizikas: 6ziinti diinyaya
gobul etdirms, bir ve eyni sistemin nazarat prosesinda an
orijinal ve giiclii etnosentrizmdan bagqa bir sey deyildir.
Yazinin fonetiklogdirilmasi 6z tarixini gizladir. Haqiqatin
moanbayini loqosa aid edan (yegano) metafizikanin tarixi-
dir. Demoli, haqgigatin haqigatinin tarixi hemise yazinin
dayarsizlagdirilmesi, “tam” soz xaricinde gizladilmasi ve
basdirilmasi ile yaranmisdir.®”

Yuxaridaki terifi daha az qarisiq ifade ilo izah etsak,
Derrida inanird: ki, “dialektik vo sOzmerkezli” ifadsler
(yaxsy, kisi, ag va ya Avropa kimi) tistiin va zoraki olma-
1 deyil. Bu sozlerin oksi olan ifadslar (pis, qadin, qara
vo ya Afrika kimi) ise tocrid edilmisdir. Derrida hansisa

4 Taylor, ed. Encyclopedia of Postmodernism, p.85, Christopher Norris,
Derrida (London: 1987).

85 Powell, Postmodernism, p.104.

86 Powell, Postmodernism, p.232.

%7 Jacques Derrida, Of Grammatology, trans. Gayatri Chakravorty Spivak
(Baltimore: John Hopkins University Press, 1976), p.3.
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s0zo morkoezi mona yiiklomoayi dekonstruksiya etmisdir.**
Yeni hakimiyyat iyerarxiyas: sabitliyini itirir, hatta insan-
lar “zidlarin sarbast oyununa” teslim olurlar.®” Derrida-
nin maqgsadi har hansi bir soziin va ya yazinin miigaddes
moatna g¢evrilmasinin qarsisin1 almaqdir, ¢linki “bir markaz
va ya manba olmadiqda har sey fikra cevrilir”.*"® Bu nazs-
riyye dalalstin menasma tasir etmisdir. Clinki mananin
monast (imumi meonada menanin, gostarma menasinda
deyil) sonsuz dalalatdir, gostoranin gostorilona sonsuz
eyhami vardir.®"! Gostoranin gosterilondon ayrilmasi ila
yozumun 6zii do dekonstruksiyaya maruz qalir.®’> Bels-
likls, sokmoayo, parcalamaga, dekonstruksiyaya, moarkeaz-
sizlosdirmoyo, forgliliye, kegiciliys, ayirmaga, gortinmoz-
lagsmayo, torifsizlogdirmays, mistiksizlosdirmays, biitiin-
siizlagdirmays, ganunsuzlasdirmaga osaslanan yeni bir
sokma vo pozma modoeniyyeti yaradilir.®?

[slam hiiququna istiqamatlonen biitiin postmodern
yanasmalarda dekonstruksiyaya miiraciat edilir.®* Bu ya-
nasmalar1 poststrukturalizm, tarixilik, tenqgidi hiiquq te-
dqiqatlari, postkolonializm, neorasionalizm, antirasiona-
lizm va sekulyarizm kimi tasnif etmok miimkiindiir.

Poststrukturalistlor soziin semantik moarkezi dedikde
moahz Qurani nazards tuturlar. Tarixilik diisiincasini me-
nimsayanlarin s6zmarkazli termini Mahammad peygom-

8% Powell, Postmodernism, p.101-103.

89 Powell, Postmodernism, p.105.

0 Derrida, according to: John Ellis, Against Deconstruction (Princeton, New
Jersey: Princeton University Press, 1989), p.51.

1 Hoamin yer.

#2Hamin yer, s. 97.

#3Steven Best and Douglas Kellner, Postmodern Theory: Critical Interrogations,
ed. Paul Walton (London: Macmillan Press ltd, 1991), p.256.

84 Bozi todqiqatgilar yanasmalarini postmodern olaraq adlandirdilar. Nasr
Hamid ©bu Zeyd, Ziyauddin Serdar, Ibrahim Musa, vo Heyde Mugisi kimi.
Digor todqiqat¢ilar1 da yanagmalaria gors hamin qrupa daxil etdim.
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bori ifads edir. Antirasionalistlorin s6zmarkezli termini iso
modernist agil ve mantiqdir. Tenqidi hiiquq tedqgiqatcila-
rinin bu termins verdiklori mena miisalman comiyyatlor-
da gadimnlar ve geyri-miiselman azliqlara qars: gosterilon
ananavi ayriseckilikdir. Postkolonialistlerin sézmarkazli
termini ise oriyentalizm vasitasilo Qoarb hokmranhgidir.

Poststrukturalizm

Poststrukturalizm matnlorin semiotika baximindan
tohlil edildiyi, matnin soziin asas1 olaraq gorildiiyii®™ ve
bagar elminin moatns bagli oldugunu irsli siiren postmo-
dern v analitik bir metoddur. ¢ Islami tedqiqatlar aparan
miixtolif elm adamlar1 Quran matnine poststrukturalist
bir dekonstruksiya ve ya moarkazsizlesdirms yanasmasin
totbiq etmislor.®’” Moatndaki vehy mafhumu Mshammad
peygambarin Quraru ilahi mesaj soklinds dark etmasi vo
0z dilinde naql etmasi kimi tovil edilmisdir.®® Bu dekons-
truksiya layihasinin maqgsadi insanlar1t matnin (ilahi) gii-
ciindon qurtarmaqdir ve bu magsed Mahommad Orkon,
Obu Zeyd, Hason Hoansfi, Tahir Hoddad ve Ibrahim Mu-
sanin asarlarindes 6z oksini tapmisdir.®"

%5 Taylor, ed. Encyclopedia of Postmodernism, p.85.

816 Powell, Postmodernism for Beginners, p.93.

7 Nasr Hamid ©bu Zeyd, Mafhumun-Nass: ad-Dirasatu fi Ulumil-Qur’an, s.
31.

68 Nasr Hamid 9bu Zeyd, Mafhumun-Nass: ad-Dirasatu fi Ulumil-Qur an, s.
46.

619 Masalon Nosr Hamid Obu Zeyd, Ol-imam Safii vet-Tosisul-Idiluciyyal-
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Miiasir doyar Oqlilik Onenavi  Ali magsad Hadislar Quran
va hiiquqlar mazhablarin vo ayalari
fitvalart ~ maslahatlar

Postmodernizm ------====semmmu-n-

Sakil 5.8. Postmodern tomayiillar

Semiotika nazariyyesine gors, dil realligi birbasa ifa-
do etmir.®® Nitsedon Derridaya godar filofoslar belo dii-
sunmokdadir.®® Heson Honefi “ot-Turas vot-Tocdid” adli
kitabinda alimlorin Allah, onun zati, sifetlori vo feillori
hagqinda on sisirdilimis formada ve sanki miikoammal bir
insan haqqinda damisdiglarini geyd edir.®? O, Allah, con-
nat, cohennem vo axirat kimi miitloq ve essensialist ifa-

Vosatiyys, s. 15, Arkoun, “Rethinking Islam Today”, p.211, El-Tobgui,
“Epistemology of Qiyas”, Hoson Hanafi, at-Turas vet-Tacdid, s. 45, Moosa,
“Debts and Burdens”, p.123.

620 Genis yayilmis bir dekonstruksiya movzusu. Ellis, Against Deconstruction,
pp. 8-13. Bu nazariyys Obu Zeyd terafinden dastoklonir. Nasr Hamed Abu
Zaid, “Divine Attributes in the Qur’an”, Islam and Modernity: Muslim
Intellectuals Respond, ed. John Cooper, Ronald L. Nettler and Mohamed
Mahmoud (London: I.B.Tauris, 1998), p.194.

621 Masalon, Derrida, Of Grammatology, p.3.

62 Hanofi, ot-Turas vet-Tacdid, s. 108.

209



doalorin miirokkeb olmayan hiirriyyet, demokratiya, tobiat
va agil kimi terminlarle dayisdirilmasini toklif edir.®*

Dekonstruksiya repressiv sosial qurulus ve ganunlarin
demokratiklosdirilmasi tig¢lin yaxst bir fikir ve ya proses
ola bilor. Ancaq Islam hiiququnun yenilonmasi ilo baglh
bir nazariyye toklif etmak {ii¢iin miisalmanlarin etiqadla-
rini1 asas almaq lazimdir. Sks teqdirds toklif olunan naze-
riyyo islami deyar dagimaz.

Bu baximdan Tslal Osadin diskursiv ananaler tezisini
miisalmanlarin fikirlerini 6z kontekslorine yerlosdirmals-
ri lgiin faydali goriirom. Misel Fukoya asaslanan Osad
diskursiv enanani fikir olaraq teyin edir.® Talal Osad Is-
lamin Quran vo hadis matnlorini shato edon ve onlarla
alagali olan diskursiv bir enans oldugunu iddia edir.*®

Butiin miisalmanlar Allah, hozrot Mohommeoad vo Qu-
rana inanirlar. Islam dini bu ti¢ asas {izarinda qurulmus-
dur. Allah va ilahi mesaj mafhumlarini dekonstruksiya-
ya moaruz qoymagqla alda olunan poststrukturalist yanas-
malar bu kimi hiiquqi tokliflor tigiin heg bir etibarliliq
formalagdirmir ve epistemoloji bosluq yaradirlar. Tarixi
faktor baximindan Quranin sifrali bir mesaj oldugunu vea
peygambarin onu 0z beseri dilinds agigladigini demoak
macburiyyetinde deyilik.

Vasitalarin ve moagsadlarin tarixiliyi

Tarixi postmodern bir yanasma matnlor, madaniyyatler
vo hadiseloro dair alternativ fikirlor yaradir.®® Bozi de-

52 Hanaofi, ot-Turas vat-Tacdid, s. 103.

624 Talal Asad, The Idea of an Anthropology of Islam (Washington, DC:
Georgetown University Center for Contemporary Arab Studies, 1986), p.14.

625 Talal Asad, The Idea of an Anthropology of Islam.

626 Taylor, ed, Encyclopedia of Postmodernism, p.178, Friedrich Meinecke,
Historicism: The Rise of a New Historical Outlook, trans. J. E. Anderson
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konstruktivistlor tarixilik mafhumunu Qurana totbiq et-
migler. Dekonstruktivistlore gors, Quran onu meydana
gotiron comiyyatin “madani mahsulu”dur. Hatta Quranin
tarixi bir senad oldugunu ve yalniz Mehoammad peygom-
bar dovriinds mdvcud olan miisyysn bir comiyyati Oy-
ronmbak {i¢lin faydali ola bilacayini iddia etmislar.®” Xay-
de Mogissiye gors, soriat insanlarin barabarliyi prinsipine
uygun deyil.® Tbn Varraq islami insan hiiquqlar1 anlayi-
sinin azadliq prinsipi ilo uzlasmadigini bildirir.®*® Musaya
goro isa soriat miiasir hayatda axlaqi tasavviir tiglin dalil
ola bilmir.**® Bu yanasma Qarbin tarixilik anlayisina ban-
zayir.®! Postmodernistlor matn osasli fundamentalizma
meyil etdiklari {igiin modernist elm adamlarin1 da tenqid
etmislor.®* Bu tonqgidlorin mashur niimunolari modernist-
lorin Islam hiiququnda gqadinin yerini dastoklayacok sokil-
da tovil etmasidir.®® Moqissiye goros, Quranin qadinlarin
hiiquqlar1 ve masuliyyatlari haqda hokmlari gender bara-
barliyi ile uygunlasdirila bilmaz.** Arkoun bu yozumlar:
dini fikir kontekstinda sekulyar bir horokest adlandirir.®
Islami matnlerin tarixilesdirilmasi ve “qeyri-axlaqi”
harakat kimi elan edilmasi Quranin ilahi manbayina vo
hazrat Mashammadin tatbiq etdiyi deyarler sisteminin ka-

(London: 1972).

279bu Zeyd, Ol-Imam os-Safei, p-209, Moosa, “Debts and Burdens”, p.114.
#28Moghissi, Feminism and Islamic Fundamentalism: The Limits of Postmodern
Analysis, p.141.

89 Tbn Warraq, “Apostasy and Human Rights”, Free Inquiry, Feb/March 2006
no date, p.53.

80Moosa, “Introduction”, p.42.

831 Christopher Berry Gray, ed, The Philosophy of Law Encyclopedia (New York
and London: Garland Publishing, 1999), p.371.

2 Moosa, “Introduction”, p.42.

83 Moosa, “Introduction”, p.37.

8 Moghissi, Feminism and Islamic Fundamentalism: The Limits of Postmodern
Analysis, p.140.

8% Arkoun, “Rethinking Islam Today,” p.221.
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malina tamamile ziddir. Quranin miixtalif gisselorinda
gostorilon axlaqi hadaflar ictihadlarimiza rahbarlik etmo-
lidir. Bu ictihadlarin meyvesi olan hiiququn Islamin asas
oxlaqgi dayorlori ve magsadlori ilo asla zidloagsmomaosi la-
zimdir.

I[slam hiiququ sisteminds oxlaqi dayerlerin iistiinlii-
yiinden bahs eden Ibn Qayyimin mashur sozlorini xatir-
lamaq faydali ola bilar: “Sarist insanlarin diinya ve axirat
saadotinin tominino vo hikmato asaslanir. Seriat tamamilo
adalat, marhamat, hikmat ve xeyirdir. Buna gors ds adale-
tin yerina ziilmii, merhamatin yerine qaddarlig, imumi
xeyrin yerina fasadi vo ya hikmatin yerina abasi qoyan bir
hokm seriate aid deyildir”.®¢ Qurana asaslanan bu fikir
modernist va postmodernist metodlar arasindaki sarhad-
ds, yaxud da bu metodlarin kasisdiyi noqtads yerlason
bir sorh formasidir. Miiasir dovrde boazi elm adamlari
bu fikri menimsamislor. Moasalon, Ayatullah Semsaddin
milasir dovrdaki fagihlara nasslere dinamik bir yanasma
gostormolorini, har bir nasse miitloq ve imumbasari bir
hokm kimi baxmamalarmi, zehinlsrini miisyyen sortler
tictin nisbi hokmlarin ehtimalina agmalarim1 vo rovayat-
lori kontekstlorini nezarden gagirmaqla zaman, mokan,
vaziyyat vo bageri cohatlarini miitlaqlesdirerek mithakima
etmoamalarini tovsiya etmisdir.®” Bununla barabar, qadin-
lar, maliyys masalaleri va cihad haqqindaki fitvalar ticiin
bu yanasmaya olan ehtiyaci vurgulamisdir.®® Bagqa bir
misal Fathi Osmanin Baqgars surasinin 282-ci ayeasinda qa-
dmin sahidliyinin kisininkinden asag1 tutulmasinin sebe-
bini serh etmasidir. Yoni Fothi Osman hamin ayani bu
praktiki miilahizaloarin bir funksiyas: kimi tovil etmisdir.**

6% Samsaddin Tbn Qayyim, I'lamul-Miivaqgiin, c. 1, s. 333.
87 Somsaddin, al-Ictihad vat-Taqlid ﬁl—Fiqhil—islami, s. 128.
8% Samsaddin, l-Ictihad vat-Taqlid fil-Fighil-Islami, s. 129.
% Fathi, Rethinking Islam, p.45.
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Hason Turabi qadinlar ve onlarin giindslik hayatdaki isle-
ri ilo bagli cox sayda fitvada eyni fikri menimsemisdir.**
Rocer Qarodi nasslori qadinlarla bagl olanlar ve samavi
mesajdaki azali dayeri temsil edanlar saklinds iki hissaye
ayrrmigdir.®

Ibdiilkarim Siirus da nasslari iki hissays ayirmag: tok-
lif etmisdir: zati olanlar vo arizi olanlar. Arizi olanlar asl
mesajin verildiyi madeni, ictimai, ve tarixi miihitin funk-
siyalaridir.®> Mahammad Sshrurun goriistine gors, bozi
hadislar Islam hiiququna deyil, ictimai sortlars bagh olan
miilki hiiquga aiddir. Peygombar comiyyatin teskilatlan-
masi isini miibah bir sahada gerg¢oklasdirorek VII asrin
arab comiyyatini va arab dovletini qurmusdur. Buna gore
ds yiiz faiz ger¢ok va yiiz faiz sehih olsa da, asla azali ola
bilmaz.**

Buna bonzar bir ifadoni Mohommoad Qozzalinin vasitalor
vo magsadlaer tesnifatinda gormek miimkiindiir. Qazzali
vasitalorin vaxtinin sona ¢atmasina icaze vermisdir. Lakin
moagsadlarin vaxtinin bitmasine icaze vermomisdir. Bu isa
tarixilogdirmaye qars: tohliikesiz masafeds duran yuxari-
daki yozum metodunun basqa bir ifadasidir. Mehammad
Qozzali dayise bilon vasitelora niimune olaraq doytiis ge-
nimoatlori sistemini gostermisdir.®* Miiasir dovrds Yusif
Ol-Qardavi va Feysal Movlavi vasitalorin ve maqgsadlarin
ayrilmasinin shamiyyatine diqqgat ¢okmisdir. Bu iki alim
Avropa Fitva ve Tadgiqat Heystinin miizakirsleri asna-
sinda eyni mafhumu aymn sona ¢atmasindan daha cox

0 Hasan al-Turabi, Emancipation of Women: An Islamic Perspective, 2nd ed.
(London: Muslim Information Centre, 2000), p.29. Homginin sifahi diskussiya,
Khartoum, Sudan, Avqust 2006.

641 Roger Garaudy, ol-fslam vel-Qarnul-Vahid val-Isrun: Surutu Nehdatil-
Muslimin, s. 70, 119.

2 Soroush, “The Evolution and Devolution of Religious Knowledge,” p.250.
643 Sohrur, Nohval-Usulil-Cadida, s. 125.

64 Qazzali, as-Siinnatun-Noboaviyys, s. 161.
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onun baslangicini bilmayin vasitesi kimi Ramazan hila-
Iinin goriilmasine totbiq etmiglar. Belslikls, aymn baglan-
gicin1 miiayyanlasdirmak ii¢lin miiasir vasitonin hesab-
lama oldugu naticesini aldo etmislor.*> Yusif ©l-Qoardavi
iffot magsadini hayata kegirmak iigiin bir vasiteden ibarat
olaraq gordiiyii miiselman gqadinin geyimina (cilbab) da
hamin seyi totbiq etmisdir.**® Manim fikrimco, vasitolor-
lo magsadlarin bir-birinden ayrilmasi Islam hiiququnda
yeni va radikal ictihadlara yol acar. Masalon, Taha Ca-
bir ©lvani “Issues in Contemporary Islamic Thought”*’
adl1 asarinds yenilonma layihasi taklif etmis ve vasitalarls
moagqsadlarin ayrilmasi metodunu sorh etmisdir. Asagidaki
ifadalar gender barabarliyi masalasinds Olvaninin bu me-
todu neca totbiq etdiyini gostarir: “Quran insanlar1 miitlaq
cinsiyyat barabarliyinin oldugu iman prinsipina ucaltmis-
dir. Bu iman Islamin biitparastliyi rodd etmasinden daha
asag1 bir inqilab deyildir. ilk dévr miisslman comiyye-
tinde Islamdan avvalki adatlori ve davranislart marhslali
sokilde dayisdirmak ve comiyyatin buna hazirlanmasma
imkan vermak lazim idi. Quran qadin diislincesins she-
miyyat vermisdir. Hoadaf anenavi gadin anlayisina son
goymagqdir. Quran miifessirlori xata ve xatirlatmagi serh
edarken masalaye qadinlar tiglin sahidliyin iki gisme ay-
rilmasinin qadinin kisi ile eyni mirasi almamasi ils slagali
forziyyo osasinda yanasmuslar. Bu fikir hom klassik, ham
da miiasir miifassirlar terafinden gebul edilir. Bels ki, tag-
lidle harakat edon miisalman nasillor bu sahv fikir ve an-
layis1 davam etdirmislor. $iibhasiz, bels bir anlayist cin-
siyyetls alagalendiren yanagma hiiquq sahesinin kenarmna
cixmisdir” 048

845 Sifahi miizakira. Fitva ve Todqiqat Heyati, 18-ci iclas, Sarayevo, may 2007.
86 Mohommad Soli Eva, O1-Maqasidus-Sariatil-Islamiyyse, s. 117-121.
647 “Is]am diisiincesinin miiasir masalalori”

6% Taha Jabir al-Alwani, Issues in Contemporary Islamic Thought (London
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Yuxaridaki yanagsma matnlari tarixi gortlarls slageslen-
dirme baximindan postmodern bir yanasmadir. Ancaq
hokm slds etmak ii¢iin matnlars ilahi manbe kimi yanas-
ma iso radikal, amma modernist bir tovildir.

Neorasionalizm

Neorasionalizm Islam hiiququna tarixi kontekstds ya-
nagan rasionalist bir mazhab olan métaziloys asaslanir.®’
Motazilo miistaqil bir manba ve hiiququn an asas dali-
li kimi agila shomiyyat vermisdir.®® Lakin rasionalizmls
motazilo mazhabi arasinda miiayyen forqlar vardir. Mots-
zilonin rasionalizmdan asas forqi diger klassik mazhablara
bonzar gokilde Quran, hadis ve ikinci deracoli monbalori
hiiquqa tatbiq etmasidir.®'

Bildiyimiz kimi, yaxst ve pis bir-birinden agil vasitasils
torglendirile biler. Motazile Quranin hakimiyyatini agila
asaslanaraq hiiququn menbayi kimi gabul etmisdir. Qu-
ran, sinna vo icmanin hokm manboayi olmas: yalniz bu
sokilda siibut oluna biler.® Xiilass, neorasionalistlor agila
nasslari nesx etma salahiyyati vermislar.®® Derrida ve Mu-
saya goro, agil modernizmin markazinds dayanan va de-
konstruksiya edilmasi lazim olan mafhumlardan biridir.®*

Washington: International Institute of Islamic Thought (IIIT), 2005), pp.164-166.
#9Masslon, Obu Zeyd, Imam Safei, s. 15, Mohamed Arkoun, Rethinking Islam:
Common Questions, Uncommon Answers, p. 211, Hanofi, at-Turas vet-Tacdid,
s. 45, Moosa, “Debts and Burdens,” p.123.

80 9bdiilcabbar, Ol-Miigni, c. 4, s. 174, Obdiilcabbar, Fozlul-itizal, s. 139.

%1 Sarhan, Istraticiyystut-Tavilud-Dimugratiyyati indsl-Métazils, s. 30.

82 9bdiilcabbar, O1-Miigni, c. 4, s. 174.

83 9bu Zeyd, Imam Safei, s. 15, Honafi, ot-Turas vot-Tacdid, s. 45.

84 Powell, Postmodernism, p.101. Eyni fikri Musa “Poetics”de miidafio edir.
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Tonqgidi hiiquq todqiqatlar:

Tongidi hiiquq tedqiqatlar1 ABS-da yaranan pragmatik
siyasat reformunu destakloeyarak qebul olunmus hiiquqi
moktablarin dekonstruksiyasim1i  hadafloayan bir cars-
yandir.®® Onun dekonstruksiyast hiiququ yaradan giic
movgqelarina istiqgamoatlonmisdir.®® Filosoflar, siyasi akti-
vistlar, feminizm v irqgcilik aleyhdar1 nazariyyegilor bu
corayana qosulmuslar. Islami tedgiqatlar aparan miixtalif
elm adamlar1 har ciir iqtidar tahlil ve dekonstruksiya et-
moak tiglin tanqidi hiiquq tedqiqatlar1 metodundan istifa-
do etmis vo Islam hiiququ sistemina tesir gostormislor.
Maosolon, miiselman feministlor anonavi kisi elitizminin
ham islami anenavi hiiquq sisteminin formalagsmasi, ham
da gadin-kisi alagalarine dair hadis ravayatlarinin toplan-
masina tasirini miizakira obyektine gevirmislor.” Lakin
miisalman postmodern feministlor masaloye digar post-
modern feministlorden farqli sokilde yanasmiglar. Digar
postmodern feministlar ikili gender sistemini, yoni mahz
qadin va kisi forgini dekonstruksiya etmislar.®® Miisalman
feministlor ise miisalman kisi vo qadinlar arasindaki tarixi
glic mibarizesins yonalmisloer.

Ham modernist, hom ds postmodernist islami femi-
nizm ananavi hiiquq sistemina tonqidi miinasibat bildir-
misdir.®® Lakin postmodern miisalman feminizm Quran

5 Taylor, ed. Encyclopedia of Postmodernism, p.67.

6 Hoamin yer.

%7Mernissi, The Veil and the Male Elite, p.53, Moghissi, Feminism and Islamic
Fundamentalism: The Limits of Postmodern Analysis, p.53.

%8 Taylor, ed. Encyclopedia of Postmodernism, p.148-149.

89 Sohrur, Nohvo Usulil-Cadids, s.359, Keven A. Reinhart, “When Women
Went to Mosques: Al-Aydini on the Duration of Assessments,” in Islamic Legal
Interpretation: Muftis and Their Fatwas, ed. Brinkley Messick, Mohammad
Khalid Masud, and David S. Power (Cambridge, Mass.: Harvard University
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va peygombari do 0z tonqid dairesine daxil etmisdir.®
Masalon, Mernissi qadinlar1 mahdududlagdiran fitvalari,
evliliyi, usagin ataya bagh olan soy sistemini, bas Ortiisii-
nii, bosanma ilo bagh hokmlari, gdzloms miiddatini (id-
dat) ve hatta axlagsizligin qadagan olunmasimi tengid et-
misdir.®" O, irqi va cinsi yaradilisla bagh ays ve hadislari
da sorh etmisdir.®> Lut qovmiiniin giinahinin Qurandaki
tosviri ise qonaglarma qars1 haddi asma kimi tohrif edil-
misdir.®®

Bozi elm adamlar: tonqidi hiiquq tedgiqatlar1 tezisini
hiiquqi ve tisuli hokmlerls alagali olaraq Qtireys ve Beni
Umeyyo kimi giiclii areb gobilalorinin siyasi saiqlorini
aragsdirmada istifade etmiglor. Masoalon, Obu Zeyd Imam
Safeinin Islam hiiququnun iisullari il slagali tarixi asar-
larini Qtireysin ananslarini ve madaniyyatini vahya cevir-
mo arzusu ilo alagalondirmisdir.®® Patrisiya Krone giic-
lti ©moavi xalifelarinin hiiququn formalasmasma tesirini

Press, 1996).

80 Masslon, Mernissi, The Veil and the Male Elite, pp. 46—49, 53, Moghissi,
Feminism and Islamic Fundamentalism: The Limits of Postmodern Analysis,
pp- 21-22.

%! Fatma Mernissi, Ma veral-Hicab, s. 170.

2 Omid Safi, ed., Progressive Muslims: On Justice, Gender and Pluralism
(Oxford: One World, 2003), pp.197-203.

%3 Omid Safi, ed., Progressive Muslims: On Justice, Gender and Pluralism,
pp-217.

%4 9bu Zeyd, Imam Safei, s.44. Alternativ yeni ananagi fikirlor: A. K. Ali, “Al-
Shafii’s Contribution to Hadith with an Annotated Translation of His Work
Jima Al-Ilm” (Ph.D. diss, University of Edinburgh, 1996), A. H. Othman, “Shafii
and the Interpretation of the Role of the Qur’an and the Hadith” (Ph.D. diss, St.
Andrews, 1997), A. S. M. Shukri, “The Relationship between Ilm and Khabar in
the Work of Al-Shafii” (Ph.D. diss, St. Andrews, 1999).
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aragdirmisdir.®® Vail Hallaq ise buna kaskin etiraz etmig®®

vo Obdiilmacid Sagir Kronenin fikrine zidd bir goriisi
siibut etmak {i¢lin uzun bir tohlil goloma almisdir. Sagir
Safei vo digor foqgihlarin Islam hiiququnu Omavilar kimi
hakimiyyatlorin qeyri-hiiqugi hokmlarinden qorumagq
ticlin ¢alisdiglarini stibut etmisdir.*”

Postkolonializm

Postkolonial  (miistemlake sonrasi) tadqiqatlarda
miistomlokaciliyin goebul etmadiyi fikirlor destoklonir, ma-
deni ve irqi tstiinliik forziyysleri radd edilir.®® Bilik va
giic formalar1 arasindaki alage moévzusunda Misel Fuko-
nu izloyon Eduard Seid bu sahaye tohfe veran alimdir.®®
Bir ¢cox elm adami postkolonial islami tedqiqatlara post-
modernist bir yanasma tatbiq etmisdir.”® Onlarin maqgsadi
Avropanin globallasdirma siyasatini,®”! xatalar1 aks etdir-
moayi,*”? Qarbin diinyanin markezi oldugu diistincasini,*”

85 Patricia Crone, Roman, Provincial and Islamic Law: The Origins of the Islamic
Patronate, Cambridge Studies in Islamic Civilization (Cambridge: Cambridge
University Press, 2002).

8% Wael Hallaq, “The Quest for Origins or Doctrine? Islamic Legal Studies as
Colonialist Dscourse,” UCLA Journal of Islamic and Near Eastern Law, no.
2(Fall/Winter) (2003).

57 9bdiilmacid Sagir, Ol-Fikrul-Usuli ve Iskaliyyatus-Sultanil-limiyys fil-islam,
s. 21-28.

88 Taylor, ed., Encyclopedia of Postmodernism, p.299

% Homin yer. ©lave olaraq baxin: Edward Said, Orientalism (New York:
Vintage Books, 1979).

f0Masalan, Musa, Robinson, Stewart, Piscatori, Serdar, Hasan, Mugissi, Hallaq.
1 Moosa, “Introduction,” p.24

”2Robinson, Islam, p.230. See also: P. ]. Stewart, Unfolding Islam (Reading, U.K:
Garnet Publishing, 1994), p.95.

% Hoason Honoafi, “Maqasidus-Sario va Ohfadul-Umms,” 9]-Muslimul-Miiasir,
no. 103(2002): s. 100.
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gorblilosma ilo miiasirlosmanin tangidini,** miiselmanin
siyasi va ictimai hayatin1 geyri-aqli bir din olaraq gosterib
susmagi1®” va Qoarb madaniyyaetine yonalon islami tohdid
fikrinin yayilmasini®® dekonstruksiya etmokdir. Postmo-
dernistlor har kesi basqasina aid madani forgliliyi tantana-
li sokilde geyd etmoayo davat edirlor.””

Postkolonializm elm adamlarmnin Islam madaniyyatlari
ilo bagli qarazli®® ve qarazsiz fikirlarini, oryenatlist baxis-
larin1 ehtiva edir.®”” ©nenavi oriyentalist yanasmalarin
klassik niimunalari Qoldsiyer, Saxt vo Qibba aiddir.®*

Postmodernizm ¢oxsesli ve ¢oxqatl anlayisdir. Sonraki
fasilde postmodernizm carayani yeniden arasdirilacaq.

674 Tariq Bisri, Mahiyyatul-Miiasirs, s. 13.

6% Piscatori, Islamic Countries: Politics and Government, p.56.

676 Ataullah Bagdan Kopanski, “Orientalism Revisited: Bernard Lewis’ School
of Political Islamography”, Intellectual Discourse8, no. 2(2000): vol. 8, p.133.

7 Inayatullah, Islam, Postmodernism and Other Futures: A Ziauddin Sardar
Reader, p.123, Moghissi, Feminism and Islamic Fundamentalism: The Limits of
Postmodern Analysis, p.52, Moosa, “Introduction,” p.24.

%% Hussein Hasan, “Book Review: Islamic Law and Culture 1600-1840by Haim
Gerber”, Journal of Islamic Studies12, no. 2(2001): p. 203.

7 Hallag, “The Quest for Origins.” Hamg¢inin baxin: Mohammad al-Azami,
On Schacht’s Origins of Mohammadan Jurisprudence (Riyadh: King Saud
University and John Wiley, 1985).

%0 H. A. R. Gibb, Islam: A Historical Survey, 2nd ed. (Oxford: Oxford University
Press, no date), pp. 25-27, Ignaz Goldziher, Introduction to Islamic Theology
and Law, trans. Andras and Ruth Hamori (Princeton: Princeton University
Press, 1981), pp. 7-13, Joseph Schacht, “Foreign Elements in Ancient Islamic
Law”, Comparative Legislation and International Law32(1950), Joseph Schacht,
An Introduction to Islamic Law, 2nd ed. (Oxford: Clarendon Press, 1982), p.22.
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6. ISLAM HUQUQU
NOZORIYYOLORINO SISTEM
YANASMASI

o Mogasidus-saria ictihad metodlarinda praktiki shmomiy-
yata malik ola bilarmi?

o Mogsadlilik sistem xiisusiyyati maqasidlasdirma fighi xii-
susiyyati ilo neca alagalondirila bilar?

o Toklif olunan Islam sistem falsafosini hiiquq nazariyyasin-
da Islam hiiququnun yenilikci va canli qalmasimi tamin etmoak
iiciin neca istifada eda bilarik?

e Bir sistem yanasmast Islam hiiququ nazariyyasinin idrak,
biitiinliik, coxol¢iiliiliik va agighq xiisusiyyatlorindon neca isti-
fada eda bilar?

e Ovvalki fasillorda sirayla tadqiq edilon klassik, modernist
va postmodernist nazariyyalarin qiisurlarini neca aradan qaldira
biorik?

Bu fasilds yuxaridak: suallara sistem yanasmasi ils ca-
vab verilacok.

6.1 Biittin idraklarin
tosdiglonmasine dogru

Somavi ictihad

Faqihlar fighi insan anlayisy,®' tesevviirii®* ve idraki-
nin®® naticesi kimi gsarh edirlar. Lakin fighi metod ve nas-

681 {bn Teymiys, Kutub ve Rasail va Fatava, c. 13, s. 113.
682 Gjibki, Ol-Ibhac fi Serhil-Minhac, c. 1, s. 39.
83 Hac, ot-Toqprir, c. 1, s. 26.
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ticalor ilahi hokmler olaraq gosterilir. Matn samavi olsa
da, onun yozumu miifassirin vo ya foqihin diinyagorii-
stine baghdir. Ancaq yozumlar aksar hallarda giicliilarin
manfeatine xidmat edir ve ilahi emrler kimi teqdim olu-
nur.®® Bundan slave, ictihad metodlarinin tarifi vo iglokli-
yi hagqinda boytik fikir ayriliglar: olsa da, ictihadla alde
olunan naticelar vahy olunmus bilikler sinfina daxil edi-
lir. Bunun baglica niimunasi icmadir. Alimlara gors, icma
nass qodoar goti bir doalildir. Hatta onu rodd edanloari kafir
hesab edirlor.®® ©Onanavi figh kitablarina balad olan oxu-
culara malumdur ki, agiq sekilds fikir ayriliginin oldugu
hokmlards miiayyen bir fikiri tesdiglemak {iciin icmaya
miiarciat edirlor. Masalon, Ibn Teymiys “Noaqdu-Morati-
bil-icma” adli kitabinda Ibn Hezmin “Maratibul-Icma”
osorini tongid etmisdir. Tbn Teymiye bir cox ictihadi
moasolo haqqinda Ibn Hezmin yanhs icma iddialarmdan
niimunoalar vermisdir: “Icmani radd edanlors miirtad hok-
mii vermoak”, camaatla qilinan namazlardan qadinlarin ki-
siloro imamliq etmoasine icaze vermamok” vo hatta “dord
quz1l dinarin cizys vergisi olaraq 6denmasini macburi et-
mok” vo s.6%

Lakin man icmanin hiiquq manbayi olmadigini, sadace
bir sura mexanizmi oldugunu, yaxud da sistem terminin-
don istifads etsak, birden ¢ox istirak¢inin garar: oldugunu
iddia edirom. Icma daha sonraki elm adamlar1 terafinden
fitva monopoliyas: qurmagq va fitvan1 miiayyen bir marke-
zi elita ilo mahdud tutmaq tigiin sui-istifade edilmisdir.
Bundan slave, icma prinsipinin bu giin kollektiv fitva ver-
mo mexanizmi®® olaraq, xiisusile, miiasir texnologiya va
diinya miqyasindak: ani alaqe®® il birlikds istifads oluna

84 El-Fadl, Speaking in God’s Name.

% Hac, ot-Taqrir, c. 3, s. 158, Calaladdin Siiyuti, Diirrul-Mansur, c. 3, s. 86.

5 {bn Teymiys, Naqdu Moratibul-icma, 1-ci nagr.

587 Sultan, ©l-Hiicciyys, s. 100.

888 Mawil Izzi Dien, Islamic Law: From Historical Foundations to Contemporary
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bilacayini toklif edon modernistlorlo homfikirom. Hotta ic-
manin dovlet islerinds ictimai istirak® formasina salin-
masi fikri ile da raziyam.

Bozi feqihlor giyas metodunun ilahi mezmunda tes-
diglendiyini diistinmiislar. Bu feqihlare gors, ilk va ikinci
hadiselor arasindaki giyas Sari torafinden icra edilon bir
giyasdir.*® Buna goéro de an agiq ictihad movzularinda
bels giyas yolu ile Allahin adindan damigdiglarin1 zenn
etmislor. ' Qarodinin dediyi kimi, bu, Allahin kalama ila
bageri kelam arasindaki serhadin yox edildiyi bir felakat-
dir.*?

Voahy olunani idraki olandan ayirmaq

Islam hiiququ kitablarinda miissvvibs adlanan bir qrup
foqihin goriisii beladir: Hokmlar miictehidlarin nasslar
tizorindoki tofekkiirlori naticesinde alde etdiklari forziy-
yalordir, yeni zandir. Bu goriis beseri fikirlorlo nasslar
arasinda agiq va ¢ox miihiim bir forqi gostarir.®® Bununla
barabar, miisavviba ne gader ziddiyystli olsa da, farqli
fighi goriiglerin hamisinin haqigetin sehih ifadasi ve her
birinin dogru oldugu diisiincasi ilo®* “birden ¢ox dogru
vardir” noaticesini alde etmisdir.® Bu, Ibn Riisd vasite-

Practice, ed., Carole Hillenbrand (Edinburgh: Edinburgh University Press ltd,
2004), p.47.

89 Sohrur, Nohvo Usulil-Cadids, s. 207.

%0 Hac, at-Taqrir, c. 3, s. 158.

81E]-Fadl, Speaking in God’s Name, p. 275.

2 Garaudy, Al-Islam, p.103.

88 Hac, at-Taqrir, c. 3, s. 412, $6vqani, h@adul-FiihuL c. 1, s. 140.

84 Ohmad Ibn Hoacor, Fothul-Bari Sorhi Sohihil-Buxari, c. 13, s. 320, Hac, ot-
Toqrir, c. 1, s. 28, Siibki, Ol-ibhac fi Serhil-Minhac, c. 3, s. 259, Obdiilmalik
Ciiveyni, ©l-Biirhan fi Ulumil-Qur’an, c. 2, s. 868.

85 Buxari, Kosful-Osrar, c. 4, s. 27.
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silo orta osrlor Qorb folsofosine tosir edon bir fikirdir.6%
Obul-Hason Ol-Osari, Obu Bokr ibn Orabi, Obu Hamid
Qozzali, Ibn Riisd ve ©bu Hiizeyl, Obu Oli ve Obu Hasim
kimi filosof-alimler bu fikri menimsamislor. Qoazzali bu
goriislari bels ifads etmisdir: “Faqihin noqteyi-nazarinden
Allahin hokmii fagihin boytik ehtimalla haqgigat olduguna
hokm verdiyi seydir”.*” Demaoli, Qozzali bir nasse asason
verilon®® hokmlari bundan istisna etmisdir.

Sistem yanasmasi Islam hiiququnu vahid bir sistem ola-
raq goriir. Buna gora de sistemlorin koqnitiv tebiati xiisu-
siyyetinin tatbiq edilmasi bizi miisevvibe ils eyni naticayo
aparir: Fitvalar fagihlarin an boyiik ehtimalla haqq oldu-
guna hokm verdiklori seylordir vo farqli fighi goriislorin
hamis1 hagigatin sehih ifadalaridir, har biri dogrudur.

Voahy olunam fighdan yaxud siiurdan (idrakdan) sis-
tematik sokilde ayirmaq tigiin sakil 6.1-ds figh, seriat, tirf
va ganun arasinda slageler qurulur ki, bu slagalar gakil
3.1-de da gosterilmisdir. Yeni olage sxemi bagori sistem-
lorin koqnitiv xtisusiyyatini oks etdirir. Bu baximdan figh
vohy edilmis bilgiden ayrilib vahy edilmis bilgi ils slagali
bageri idrak sahasina kegir vo bu saha vehy edilmis bilgi
dairesinin kenarindadir. Belalikls, soriat ilo figh arasin-
daki agiq bir xott toklif olunur. Yeni siibut, dsalalst, icma
vo giyas olmasma baxmadan he¢ bir fighi goriis inanc
mosalasi olacaq vosfi dasimur.

Ustolik, Moshommad peygomborin davraniglariin
moagqsadlarine gore aparilan tosnifs asasan, bazi hadisi-ge-
riflor vehy edilmis bilgi dairasinin xaricine diistir ve di-
gor bir gismi ise sistem terminologiyas: ilo desak, qaba

8% Nicholas Rescher, “Arabic Logic”, ed. Paul Edwards, The Encyclopedia of
Philosophy (New York: Macmillan, 1967), vol. 4, p.526, Valid ibn Riisd, Foslul-
Moagal fi Taqriri ma beynas-Sariati vol-Hikme minal-ttisal.

897 Qozzali, Miistasfa, c. 1, s. 252.

%8 Homin yer.
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destaya daxil olur.®” Qorafi vo Ibn Asur geyd edir ki, bu
qaba dests miiayyen maqgsadlarle deyilmis hadislaerdir ve
buna gora do vehyls basari qorar arasindadirlar.

Hoadisi-gorif

Sekil 6.1 gosterir ki, figh ve hadislerin bir gismi ilahi
olanin ifadslari olmaqdan ¢ixib vehyes dair bageri idrakin
ifadalori halina golir. Belaliklo, hadisi-seriflor sokil 6.1-do
gostarilon {i¢ kateqoriyadan birine aid olmalidir. C ka-
teqoriyas: soriatin xaricindadir.

a. Peygombeorin birbasa tobligi. Qorafiys gore, bu, toblig
mahiyyetindaki davraniglar ehtiva edir.

b. Mesajin birbasa tabliginden basqa miisyysn maqsad-
lori olan hadisloer. Bu kimi hadislarin magsad kontekstindo
anlasilmasi va hiiquq sahasinds tatbiq olunmasi lazimdr.

C. Boagori, giindoalik gorar ve harokeatlora daxil olan he-
disler. Ibn Asur bu kateogriyaya daxil olanlar1 “talim niy-
yati olmayan” kimi giymatlondirir.

Sakil 6.1-da iirf ve figh arasindaki kasismenin praktika-
daki miilahizoden daha dorin bir miistovide anlasilmasi
toklif olunur. Sonraki boliimda Ibn Asurun “Magqasidus-Se-
rio” kitabinda toklif etdiyi Islam hiiququnun iimumbase-
rilik kontekstinda tirf ve figh arasinda slage arasdirilir.
Belalikls, figh magsadin taleblarini yerins yetiren iirfii (bu
tirf dalalatdan forqli olsa da) shate edir.

89 Ovdo, Dissertasiya isi, s. 70.
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6.2 Biitovlitye dogru

Fardi dalilin goati olmamasi

Bir ¢ox faqih tisul metodunda tetbiq olunan reduktiv
va atomistik yanagsmanin mahdudiyyatlarins diqgst yetir-
migdir. Lakin onlarin atomizm tenqidi yalniz ikili ziddin
getiliyin qarsisindaki struktur geyri-miisyyenliyino osas-
lanirdi. Faxraddin Razi bir nassin dil asash (ctizi) dslilinin
(dalili-xitab) ehtimal dasiyacagini (zenni) miixtslif sabab-
lorls bels siralamigdir: 7

1. Ciizi bir nessdan alde etdiyimiz hokmiin bilmadiyi-
miz miisayyan sertlorle mshdud olma ehtimali.

2. Ciizi bir nessin menasmin macazi olma ehtimal.

3. Dil sahasinda etibar etdiyimiz dilcilorin do xata etma
ehtimal.

4. Ahad ravayetlarla (gati olmayan) bize naql olunan
vo arab dilgiliyine asas tagkil eden sairlarin dil biliklarinin
yanlis olma ehtimalu.

5. Ciizi neasslardaki bir ve ya daha ¢ox soziin birden ¢ox
monasinin olma ehtimal.

6. Clizi nasslorin bir vo ya daha ¢ox sdziiniin zaman
icindo asl menasini itirocok gokilde deyisma ehtimali.

7. Ifadenin bizim anladigimiz, gizli (xofi) bir menasmin
olma ehtimali.

8. Ciizi nassdan slda etdiyimiz hokmiin nesx edilmis
olma ehtimali.

9. Ciizi bir nassdan slds etdiyimiz hokmiin agila zidd
olma ehtimali. Raziya gors, ham agil, ham da naql tas-
diqlenirss, ikisinden biri yanlis olmalidir. Ustolik, naqlin
motabar olmasi tligiin agildan istifads edirik. Buna gorea da
ag1l naqglden istiindiir. Belalikls, bu kimi hallarda naqlin
dil ssasl dalilini deyil, agili izlemak lazimdr.

"W Razi, Ol-Moahsul, c. 1, s. 547-573.
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Yuxarida xiilase etdiyimiz doqquz ehtimala asagidaki
ti¢ ehtimal1 da slave etmak istoyirom:

1. Ciizi bir nassin basqa bir ciizi nassle “zidlesan” bir
monaya dolalot etmasi ehtimali. Bu hal nasslerin ¢oxunda
bas vermisdir vo zidlegen nasslar movzusu miistaqil sokil-
doa arasdirilir.

2. Ahad hadis revayetlarinin naql olunmasinda xata eh-
timali. Bu ehtimal hadis ravayatlerinin boyiik skseriyyati-
ni ahats edir.

3. Clizi bir nassin miixtalif formalarda sorh edilmoa eh-
timali. Bu ise hamin nassin mana ve dalalstlarini anlama-
gimiza tasir edir.

Razinin “falsofa bilgisi” ciizi ligovi dalillorin gatiliyini
iddia etmayin na gadar darin oldugunu goérmesins komak
etmisdir. Lakin Razinin ciizi dalillorin geyri-miiayyonli-
yina dair gaygis1 onun ciizi dalile asaslanan yanasmanin
asl problemini, ysni sebabiyyat asasinin ciizi ve atomcu
oldugunu gérmasine mane olmusdur.

Onana¢i va modernist nazariyyalarda

sobobiyyet haddi

Daha oavvel kelamgilarin ilahi feillsrdeki sebebiyyet
prinsipini nece miizakira etdikleri izah edilmisdi. Kalam-
cilar feillori yaratma ilo bagh ilahi feillor (filul-xolq) vo
hiiquqga dair feillor (filut-tosri) soklinds tosnif etmislor.””!
Ogsari, salofi vo ya zahiri foqihlerin okseriyyeti Allahin
yaratma ilo bagh feillarinin sebablarin tistiinds oldugu-
na inanmiglar. Ancaq bazilari sebablari hokmlarin slagali
oldugu hiiquqa dair ilahi feillors isnad etmislar. Moétazils,
sio vo maturidi alimlar ise Allahin biitiin feillorindo sobe-
biyysto shamiyyat vermislor. Buna goroe do sabebiyyato
bagl diisiince torzi bu giine gadar biitiin mazhablards vo

™ Hason Safei, Amidi, s. 150.

226



corayanlarda Islam hiiququnun metodologiyasina hakim
olmusdur.

Faqihlar kiilli dslilin shamiyyetine de diqget ¢ekmislar.
Lakin bu dalilin tisul tizarinds heg¢ bir tesiri olmamis vo
tisul hom kelam, ham ds hiiquq sahasinda sebabiyyata
bagli qalmisdir. Masalon, Ciiveyni hokmlarin dalili {iglin
Islam hiiququnun kiilli olmasina isars etmayi magbul bir
metod kimi gebul etmis ve bu metoda kiilli giyas adini
vermisdir.””” Basqa bir misal ise $Satibinin figh tisulunun
vohy edilmis hiiququn timumboseri ve kiilli olma xiisu-
siyyatina bagli oldugunu gebul etmasidir.”” Satibi imum-
bageri vo kiilli asaslara (al-qovaidul-kiilliyys) clizi va qis-
mi hokmlardaen tiistiin yer vermisdir. Ciinki cilizi ve qismi
hokmlar kiilli asaslar1 dasteklomak ti¢tindiir va kiilli asas-
lar hiiququn gorunmasi zaruri olan magsadloridir.”*

[slam modernizmi Islam hiiququnun qismi ve ciizi
yanasmalarinin yetarsizliyinoe isara edir.”® Masalen, yeni
dovriin alimleri maqasid anlayisindaki ferdiyyat proble-
mino ¢aro tapmaga calismislar. Buna Ibn Asurun ictimai
moagqaside fordi maqasidden iistiin yer vermasi, Rosid Rza-
nin moaqasid nazariyyasine comiyyatin reform ve hiiqug-
larmi daxil etmasi, Taha Cabir Olvaninin yer tiziindo me-
deniyyatin inkisafinin magqgsadlarini neazari goriislorine
alave etmasi vo Yusif ©1-Qardavinin yaxsi ailo ve millat
qurmagin Quran osasl imumbaoseri magsadlerine nazari
calb etmasi kimi niimunalar daxildir.”” Lakin XX asr Islam
modernizmi enenavi sebabiyyst asasl teoloji cargiveden
¢ixa bilmamisdir. Clinki modernizma tesir edon XIX asr
psixologiyast buna imkan vermamisdir.

"2 Ciiveyni, ©l-Biirhan, c. 2, s. 590.

03 Satibi, ©l-Miivafaqat, c. 1, 29.

" Hoamin yer, s. 61.

%5 Masoslan, Hason Turabi, ot-Tofsirut-Tovhidi, c. 1, s. 25.

% fbn Asur, Maqasidu§—Sariatil—islamiyya, s. 50, ©lvani, Maqasidus-Saris,
Qardavi, Keyfo Notoamalu minal-Qur anil-©zim.
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Lakin Islam modernizmi kiillilik prinsipinin miihiim
bir totbiqi olan movzu asash tefsiri glindema geatirmisdir.
Hasoan Turabinin “at-Tefsirut-Tovhidi” asari bu yanasma-
nin an bariz niimunasidir.”” Turabiye gore, birlagdiren
(tovhidi) ve ya killi bir yanasma miixtalif seviyysalords
forgli metodlar1 ehtiva edir. Bu yanasma Quran dilini dil-
cilik kontekstinds todqiq etmayi ve vehyin galdiyi dovrds
ilahi cagirislar1 gebul edanloerin dili ile Quran dilini bir-
lasdirmayi toklif edir. Boasari bilik miistovisinda isa ¢ox-
sayli torkib hisseleri ve onlarin iistiindeki qaydalarla hem

goriinen, ham de goriinmayan alomlars yanasmani shate
edir.”®

Killi kelam elmina dogru

Miiasir sistem folsafosi tobiatda sintetik veo kiilli meyil
oldugunu iddia edir.” Sistem falsafacilarine goroe, ikiter-
minli sebab-natice slagemizi genislondirarak bu diinyanin
qurulusuna daha yaxin olan miirekkab bir sira halina ge-
tirmoliyik.”? Sistem falsafesi Berklinin tanrisi, Spinozanin
ilahi zati vo Leybnitsin avvelcoden yaranmis mohtosom
ahanga xitab etmasi kimi bu prinsipls bagh biitiin teoloji
gortislori tonqgid edir.”! Sistem asaslh tonqid kelam elmin-
daki sebebiyyat metoduna, foqihlor ve filosoflarin teklif
etdiyi sebabiyyat asasli teoloji dslillora da tatbiq oluna
bilor.””? Miiasir dovrdea sabebiyyeat osasli dalile istinad

7 Turabi, ot-Tofsirut-Tovhidi.

" Hamin yer, s. 20.

"9 Smuts, Holism and Evolution, p. V.

0 Korzybski, An Introduction to Non-Aristotelian Systems and General
Semantics, p.217.

" Smuts, Holism and Evolution, pp. 270-72.

™2 Gerard Cahimi, Mafhumus-Sebabiyys beynsl-Miitokollimin val-Falasifa:
beynsl-Qozzali vo Ibn Riisd, Beyrut, 1992, s. 78-79.
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edoan bu tongid [bn Honbal, Ibn Sina, Razi, Osari, Obdiil-
cabbar, Qazzali, Maturidi, Amidi, Satibi, ibn Teymiyo, Ibn
Risd™® vo Mahommad Obduh”* terafindon toklif olunan
dalilleri do shate edir.

Sistem filosoflar1 kiilli diisiince asasl1 sebabiyyetin bazi
xotalarini geyd etmislor. Masalan, Korzibiski “Corpus Er-
rorum”unda bu xatalardan bir ne¢osine diqqget ¢okmisdir.
Bunlar arasinda “bir ¢cox sebaba bagli olan bir seyi tok so-
baba baglama xatas1”, “bir sebab rol oynadig: {i¢lin dige-
rinin rol oynamadig1 naticesini ¢ixarma xatas1”, “miisbat
miisahidslorden menfi natice ¢ixarma xotast” ve “orqa-
nizmlarin xtisusiyyatlarinin iki ayri sinfs, irsiyyat vo otraf
miihite ayrila bilacayi xatas1” vardir.”s

Lakin manim fikrimcs, Allahin varlig1 masalasi ve diger
kalami movzularla slagasi baximindan sebabiyyet prinsi-
pindan istifade edan kelamgilarin zehinlari xaric, kolami
terminlarla sebabiyyat metodu arasinda heg bir slage yox-
dur.

Biitiinliik prinsipinin yalniz Islam hiiququnda deyil, ke-
lam elmindo da rol oynaya bilacayini toklif edirik. Umu-
miyyatls, yaradilis dalili (dalili-ixtira) sebabsiz bir feilin
imkansiz olmasina deyil, maqgsadsiz bir feilin imkansiz
olmasina asaslanir. Riayet dalili yer {iziiniin ekosistemls-
rinin vo alt sistemlarinin tarazlig1 veo insana dost olmasi
ilo forglenir, birbasa riayatls alagali klassik dalillarls deyil.
Mshammad ©bduh qgeyd edir ki, ilk haraket versn (mii-
hoarriki-avval) formasindaki kosmoloji dalile deyil, kaina-
tin sistematik va kiilli nizamina istinad edir.

3 Amidi, c. 3, s. 249, ibn Riisd, Tohafiitut-Tohafiit, s. 785, ibn Qayyim, I'lamul-
Miivaqqiin, c. 3, s. 3, Teyyib, Nazariyyoatul-Maqasid, Satibi, ©]-Miivafaqat, c. 2,
s. 6.

4 9bduh, Risalstut-Tovhid, s. 26.

™5 Korzybski, An Introduction to Non-Aristotelian Systems and General
Semantics, Book I, p.5.
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6.3. Agiqliq va 6ziinii yenilomoayo dogru

Ikinci fosilda bir sistemin canli qalmagq {igiin miiayyen
soviyyade agiqliq ve Oziinii yenilomayes ehtiyact oldugu
izah edilmisdi. Indi iso Islam hiiququnda arzu olunan
aciqliq ve Ozlinii yenilomayo istiqamatlonmis iki mexa-
nizm toklif olunur. Birincisinds Islam hiiququ sisteminds
agiqliq mexanizmi kimi faqgihlarin diinyagoriisiiniin ve ya
kognitiv madaniyyetin dayismasi ilo hokmlar veo fitvala-
rin da dayismosi fikri irsli stirtiliir. Ikincisinde iso Islam
hiiququ sisteminda 6ziinii yeniloma mexanizmi kimi fal-
sofi agigliga tistiinliik verilir.

Kognitiv madaniyyatle hokmlerin deyismasi

Diinyagoriisii anlayist alman dilinde “Weltanschaung”
termini ilo ifads edilir.”® Manasi diinyaya baxis demakdir.
Bir diinyagoriisii diinyanin ssas qurulusuna dair sahib ol-
dugumuz forziyyalar,””” insan tocriibasinin istinad ¢argive-
si’"® va inanc sistemidir.”” Belalikls, diinyagoriisii insanin
diinyaya dair idrakini formalagdiran bir sira tesiredici fak-
torlarin mohsuludur. Asagida miisyyen bir diinyagorii-
siinti formalasdiran anlayislardan niimunsalar verilmisdir:

e Allah, diinya, insanlar, axirat, elm, manoaviyyat ve ta-
rix.”?

" David K. Naugle, Worldview: The History of a Concept (Grand Rapids:
Eerdmans, 2002), p.2.

"7Sire, James W., Naming the Elephant (Downers Grove, IL: Inter Varsity Press,
2004), pp. 19-20.

"8Q. B. Jenkins, What Is Worldview? (1999 [cited Jan. 2006]), aldo etmak ti¢iin
baxin: http://orvillejenkins.com /worldview/worldvwhat.html.

"Richard DeWitt, Worldviews: An Introduction to the History and Philosophy
of Science (Malden, MA: Blackwell, 2004), p. 3.

0 Sire Naming, Worldviews: Crosscultural Explorations of Human Beliefs, 3rd
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e Mif, etigad, axlaq, rituallar va comiyyat.”

e Inanclar, mafhumlar, salige-sahman madaniyyati, so-
sial mafhumlar, niimunavi saxsiyyatlar ve menavi prin-
siplor.”?

e Tobiat, axlaq, siyasat, biologiya, psixologiya, elmi te-
dgiqgat metodlar1 va bir ¢ox basqa faktor.””

e Allah, nofs, tobiot, moakan vo zaman.”

Yuxaridaki anlayiglar gosterir ki, bir diinyagoriisii din,
Ozlinli tasvir, cografiya, atraf miihit, siyaset, iqtisadiyyat,
vo dile dair har seyden tosirlonir. Madaniyyat soziinii ge-
nis manada gotiirsak, diinyagoriisii kognitiv madaniyyati
tomsil edir.”® Kognitiv madaniyyst insanlarin xarici als-
mi miisahidalori ve onunla tesirlasdiklari zehni ¢ar¢ive vo
gercaklik hissidir.

Onenavi Islam hiiququ nazeriyyesinds {irf xarici alom-
lo tesirlosma ilo baghdir. Bir henafi tisul qaydasina gors,
“tirflin nazarde tutulan qaydasi nassin agiq qaydasi ki-
midir”.”* Miixtalif figh mazhablari praktikada tatbiq olu-
nacaq ness olmayanda bu qaydani gebul etmislor.”? Urf
diisiincesinin ardindaki maqsad faqihlerin asas gotiirdiiyii
arab adatlarindan forqli adatlara sahib olan insanlarin so-
raitine yer vermakdir.”?® Lakin iirfiin figh tizerindaki prak-
tiki tosiri mehduddur. Usul kitablarinda Islam hiiququn-
da nayin trfe daxil oldugu ilo bagl standart niimunalor
cehizin dayari, ticaratds isladilon pul vahidi, kisinin basinm

ed. (Prentice Hall, 1999), pp.19-20.

"Hamin yer, p. IV.

22Jenkins, What Is Worldview?

2 DeWitt, Worldviews: An Introduction to the History and Philosophy of
Science (Malden, MA: Blackwell, 2004), p. 5.

24 Abdulfattah, “Mashammad Sbduhun diinyagoriisii”, s. 7.

% Sire, Naming, p.28, Naugle, Worldview: The History of a Concept, p. 29.

%6 Macallatul-©hkamil-Odliyys, md. 43, 45, Abidin, Hasiys, c. 4, s. 556.

7 Sultan, ©l-Hiicciyys, s. 620.

28 Masud ibn Musa Follusi, Madroasatul-Miitokeallimin, s. 354.
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ortmasi ve ya agmasi ve bazi arabca sozlerin genis istifa-
da olunmasidir.”” Bu standart niimunaler orta asrlor areb
diinyasinin xaricinda galan insanlarin hayatindaki miixte-
lifliyi heg bir sokilds oks etdirmir. Mahz buna goérs de bir
¢ox islami hokm hicri ikinci ve ya tigiincii asr ve dovriin
siyasi sarhadlari, cografiyasi, yemaklori, iqtisadi manbalas-
ri va ictimai qurulusu ils, yoani diinyagortisii ilo mahdud
qalmigdir. Masaloan, Ramazan aymin sonunda kasiblara
verilan fitro hals da hadislards geyd edilon yeddinci asrda
genis yayilan xurma, iiziim vo arpa ilo hesablanir.”* Bu
gin belo bir ¢cox elm adamina gors, bazi islami hokm-
lor Islam &lkesi vo harb 6lkasi arasindaki siyasi sarhadlar
asasinda miiayyen edilir.”' Figh mazhablarinden ¢ixari-
lan biitiin yazili hiiquq sistemleri gosterir ki, miiselman
bir qiz 6z adina evlilik miigavilasi baglamas: {i¢iin atasini
vo ya (qohumu bir kisini) vokil toyin eds bilor. Qasdsiz
adam oldiirms {igiin verilon diye gebilslerin olmadig: ic-
timai quruluslarda bels, halo da o soxsin gobilasinin ma-
suliyyeatindadir.”** Bazi uzaq bolgslords faili machul olan
bir cinayatin masuliyyati “qesama” asasinda teyin edilir.”*
Hanafilar vo zeydilarda regional masuliyyat vo digar klas-

9 “Valad” vo “lohm” bolge vo lohcays bagli olaraq “usaqlar” ve ya “usaq” vo
“tika” vo ya “tiks vo quslar” menasina gols bilar.

" Hadisda aqid haqqinda da danisilir. ©qid miiasir areb matbaxinde mdvcud
olmayan bir yemoak noviidiir. Ziibeydiys gora, (XVI asr) aqid yemokda
istifade etmok ti¢iin bisirilib qurudulan kegi va ya dava siidiidiir. Mashammad
Ziibeydi. Tacul-Arus fi Cavahiril-Qamus. Hanafi maktebina istinad edan bir
¢ox “modernist” elm adami bunun avezine eyni miqdarda pulun verilmasina
icaza verir. Lakin bu sadage Saudiyye Orebistaru kimi bir ¢ox élkadas hale da
totbiq olunur.

ibn Qayyim, ©hkami ohliz-Zimmes, c. 2, s. 728.

™2 Sabiq, Fighus-Siinns, c. 3, s. 29.

3 Peters, Rudolph. “Murder in Khaybar: Some Thoughts on the Origins of
the Qasama Procedure in Islamic Law,” Islamic Law and Society9, no. 2(2002),
p-133.
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sik moazhablards isa an yaxin qgohum maoasuliyyasti asas go-
turalir.

Oreb diinyagoriistindaki qohumlugu gostoran an ba-
riz niimuna Ibn Teymiyenin “Iqtidaus-Siratil-Miistaqim”
osoridir. Ibn Teymiye belo iddia edir: “Ohli-siinna arab
irginin arab olmayanlardan tistiin olduguna inanir. Sonra
da buna etiraz edenlari milliyyatci adlandirir. Ciinki onlar
diger millatlari areblarden iistiin tuturlar”.”** Buna ben-
zar diislincalar biitiin millat va etnik qruplarda miisahida
olunur. Lakin bir ¢ox Quran ayasi ve hadisi-serifde bara-
berlik prinsipi olsa da, bu yanlis tesavviir Ibn Teymiyeni
irqi fitvalar vermaye sdvq etmisdir. Ibn Teymiya arab ol-
mayanlarin areblars rahberlik etmasini vo hatta camaatla
namazda imamliq etmasini qebul etmamis, areb libasini
biitiin miisalmanlara tovsiya etmis, arob olmayan hayat
torzlarini naxos qarsilamis, hokumat islorinds arablara {is-
tiinliik vermis’™® vo diger millatlorden olan kisilori areb
gadinlarla evloanma masalasinds yetarsiz gormiisdiir.”?® Bu
gortislor bir ¢cox nassds do ifads edilon insanlarin berabar-
liyi magsadinas ziddir.

Hiiququn kognitiv xiisusiyyatine asasen bela deyo bils-
rik: Urf moagqasidus-gorionin asas prinsiplorine zidd olma-
dig1 miiddatcs faqihin 6z diinyagoriisiine asaslanir. Bele-
likls, faqihin diinyagoriisii burada asas gotiiriilon (ilk hicri
asrda yasanmis) arob adatlorinden dayismsalar slde etmoak
ticlin tirf metodunun genislondirilmasi olaraq taklif olu-
nur.

Sakil 6.2-da faqihin diinyagériisiiniin Islam hiiququ sis-
temindoki yeri gdstorilir. Diinyagdriisiiniin Islam hiiququ
sistemina daxil edilmasinin naticasi kimi bu sakilda foqi-

1bn Teymiys, Iqtidaus-Siratil-Miistaqim, s. 148-150.

" Hamin yer, s. 158, 159, 160.

™ Bu, figh mazhablarinin aksariyyatinin goriisiidiir. Miiqayissli bir tadqiqat
ticlin baxin: Ibn Riisd, Bidayetul-Miictohid, c. 2, s. 12.
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hin rolunun markazi yer tutmasi da oks olunur. Quran va
hiiquqgla bagli hadisler da foqihin diinyagoriisiiniin man-
balari arasindadir. Faqihin diinyagoriisiiniin digar tinstir-
lori fighi meydana goatirmak {iglin bir yers toplanir. Lakin
asagida gosterildiyi kimi, diinyagoriisiiniin yetkin olmasi,
yoni elmi tomols asaslanmasi lazimdir. Yetkin bir diinya-
goriistine sahib olmayan bir feqih dogru fighi hokmler
vermokda ¢atinlik ¢eker. Bu yetkinlik hadiselori anlama
qabiliyyatinin davamidir ve Ibn Qayyima gors, ictihad oh-
linin sortidir.”*” Bu taklifin hiiquqa iki tasiri var.

Hadisi-gorif

Faqihin diinyagoriisii fighin formalagsmasinda asas fak-
torlardan biridir (Sakil 6.2).

Birincisi, faqihin diinyagoriisiindeki dayisikliklar Islam
hiiququndaki horfi yanasmarn azaldar ve bir hokmii harfi
monada izlomak onu rituallasdirar. Monim fikrimca, Islam
hiiququnda namaz, oruc ve hacc kimi ibadatlarin istiqra-
rin1 tomin etmoak sartdir. Lakin ibadat sahasinin gabardil-
mas1 hamise maqgsadin fada edilmasina gotirib ¢ixarir. Bu
iki maqsad arasinda tarazliq olmalidir.

Asagidaki misallar bu maqami gostorir. Ramazandaki
fitronin magqsadi kasiblara komak etmakdir. Mahammad
peygambarin bels dediyi rovayat olunur: “O giin kasiblara

¥ ibn Qayyim, at-Turuqul-Hiikmiyyo, c. 1, s. 5.
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coxlu verin ki, dilonmak macburiyystinds qalmasinlar”.”?
Lakin bu sadage ibadat baglig1 altina daxil edilmis ve bu
sobable do hamisa harfi manada tatbiq olunmusdur. Cog-
rafiya vo comiyyat doyisib xurma, tiziim vo arpa kasiblar
liglin yararsiz olduqda bu sadaqani harfi manada va ritual
kimi tatbiq etmak onun ardindaki maqgsadi maglub edar.

Ohalisinin aksariyyeti miisalman olan 6lkalards bir sox-
sin qgohum-aqrabasi qatilin gabilasinds (aqils) hesab olun-
duglan iiciin gasdsiz cinayat tig¢lin diye 6demakls masul
tutulurlar.” Lakin farqli diinyagoriisiinds olduglar: {i¢iin
miixtalif ictimai quruluslarda bir sexsin gebilasine vo et-
nik qrupuna az shamiyyat verilirsa, aqilonin harfi totbiqi
adalat magsadine zidd olar.

Evlilik miiqavilesi tiglin areb dilinds yazilan “icab ve
gobul” va clima xiitbalari arabco danigsmayan comiyyat-
lordo basa diislilmiir.”* Bunlarin arobco olmasi evlilik
miiqavilslarinin va xiitbalarin ibadat oldugunu gosteren
hokmlarden gaynaqlanir. Bu hal evlilik miiqgavilalarinin
romantikasina ve xiitbalarin ictimai faydasina kolge sa-
lir. Bu tehlilde ibadatlarls hiiququn magqgsadlerinin zid-
diyyestinden danisilmir. Ciinki ibadat Islam hiiququnun
miistaqil magsadidir. Bununla barabar, ibadat magsadinin
digar ictimai maqsadlerle tarazlanmasi lazimdar.

Taklif olunan yetkin diinyagoriisii sartinin ikinci tosiri
Islam hiiququ sisteminin tebiat ve humanitar elmlardaki
inkisaflara “aciq olmasi1”dir. Tobiat ve humanitar elmlarin
metodologiyasina osaslanan lazimi tedgiqatlar aparma-
dan hadisalor vo ya realliglar barads artiq hokm vermok
olmaz. Oliim slamati, an uzun hamilslik miiddeti, had-
di-biilug yas1 kimi hiiquqi masalalorin snsnavi menada

738 {bn Hacor, Fothul-Bari, c. 375.

™ Boazi iordaniyali dostlarin sexsi tacriibalorine gore, lordaniya buna misal
gostoerils bilar.

M0Boyiik Britaniyada getdiyim mascidlarin ¢oxunda beladir.
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“insanlardan sorusularaq” hokmsa baglandigina sahid ol-
musuq. Ricard Devittin qeyd etdiyi kimi, elmi tedqiqat
metodlar1 insanin diinyagoriisiiniin bir pargas: olduguna
goro’! statikaya osaslanan siibut olmadan “insanlardan
sorusmagim” miiasir dovrda dalil kimi teqdim olunmama-
sin1 miidafio edirom. Bu da bizi (tebiat ve humanitar) elm-
lor sahasine aparir ve Islam hiiququ ils diger elm sahalo-
ri arasindaki tesirlogmenin mexanizmini gosterir. Buna
gora da bir fagihin an qisa ve an uzun hamilslik miiddati
vo ya Olim olamatlori kimi masalalords tibb sahasinde-
ki miitoxassislora miiraciat etmasi lazzimdir. ElImin zaman
kecdikco tokamdiil etdiyi ve bunun da elmi goararlarimi-
zin vo cavablarimizin dovri olaraq yenilonmasinin lazim
oldugu inkar olunmaz haqigatdir. Lakin elmin inkisafi
faqgihin diinyagoriisiiniin tabii tokamiiliiniin bir pargasidir
vo eyni sokilde hiiquqda tezahiir etmslidir. Bu da Islam
hiiququ sistemindaki agiqli1 toemin edar.

Oziinii yeniloma va falsafi agiqliq

[slam hiiququ yetkin bir faqgihin diinyagériisiiniin
bagqa bir iinsiiriing, folsefoya agiglig1 hesabina 6ziinii ye-
nilaya biler. Islam hiiququnun asaslari (iisulu) gismoan bu
hiiququn falsafesi olduguna gors tisulun insan biliyinin in-
kisaf1 ile tokamiil edan falsafi sorgu-suala miiayyen doars-
cada aciq olmalidir. Lakin Islam alimlerinin aksariyyati
Islam hiiququnun inkisaf etdirilmasinde folsafoden fayda-
lanma togabbiislorini rodd etmislar. Bozi yunan metafizika
noazariyyelorinden populyar islami inanclara niimunalar
gotiran’” alimlorin tohsil miiassiselorinds geyri-islami

™! DeWitt, Worldviews: An Introduction to the History and Philosophy of
Science, p.5.

"2Filosoflarin kainatin azali olmasi (qidemi-alom) iddias1 kimi. Maghur Qazzali-
Ibn Riisd tehafiit miibahisasinde Ibn Riisd Qozzalinin inandig1 kimi, kainatin
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metafizikaya osaslanmasi sobobilo folsafo Oyronmoyi ve
oyratmayi qadagan edan fitvalar vermislor.”® Falsafe ilo
Quran yolunun izlonmasi arasinda sec¢im etmayos macbur
edon bu fitvalardan istifade edoarak filosoflar dindan ¢ix-
magla ittiham edilmislar va falsafs kitablarinin alinib-satil-
masi1 va ya onlara etina ilo yanasmaq qadagan edilmisdir.
Bu fitvalar1 veranler arasinda Ibn Agil (6.1119), Qiiseyri
(6.1127), Ibn Salah (6.1246), Novavi (6. 1277), Ibn Reslan
(0.1441), Stiyuti (6. 1505) ve Sirbini (6.1570) kimi figh maz-
hablarinin bdyiik foqihleri vardir.”* Islam hiiququ kitab-
larinda bu mévzu haqqinda an gox qeyd edilen ibn Se-
lahin fitvasidir. Ibn Salah bu fitvada falsafeni axmaqligin
kokii hesab edir ve filosoflara qarsi an yaxsi reaksiyanin
“qilinc” islatmak oldugunu elan edir.”* Zorakiligla dolu
olan bu reaksiya bir ¢ox islami miihitds folsafoys garsi
maragin qarsisini almisdir.”* Artiq elm adamlar falsafo
vo ya montiqi gizli sakilde arasdirmaq macburiyyatinda
qalacag, yalniz an yaxin talabalarine dyradacak ve bu kimi
foaliyyatlari asarlorinds osla ifads etmayoacaklor.”* Yuxari-
daki fitvalar1 pozdugu tiglin tezyige maruz qalan ve kitab-
lar1 yandirilan faqih filosoflardan biri de Ibn Riisddiir.”*
Yunan falsefasi ve bu falsefonin qeyri-islami metod-
larina nifrot edan alimlor do olmusdur. Onlar falsofa-
ni formal olaraq tonqid etmays vo moantiq sahasinds 6z

sonunun olmamasi (sbadi) menasinda azsli oldugunu demayin yunanlarin va
filosoflarin diistindiiyii kimi, kainatin baslangicinin olmadig1 menasinda azali
oldugunu demakdan forqli olmadigini iddia etmisdir.

3©hmad ibn Teymiys, Daru Tearuzil-9ql ven-Naq], c. 3, s. 218.

"4 Stiyuti, ad-Diirrul-Mansur, c. 3, s. 86, ©bu Amir ibn Selah, Fatava ibn Salah,
2005.

sHamin yer.

8 Hasan Basir Salih, ©lagatul-Mantiq bil-Liigs inds Falasifatil-Muslimin, s. 86.
7 Dib, 1mamul—Harameyn, s. 39.

78 fsmot Nossar, Ol-Xitabul-Falsafi inde Ibn Riisd ve Oseruhu fi Kitabati
Mohammad Sbduh vs Zaki Nacib Mahmud. S. 16-21.
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noqteyi-nozarlorinden alternativ fikirlar irali stirmays ¢a-
lismiglar. Tbn Hozm’™ vo Ibn Teymiyo™ bu diisiincods
olan alimlardendir. Ibn Hozm diger alimler kimi mentiqi
rodd etmamisdir. O, mantiqin har ciir biliyi qiymatlondir-
mok iiciin 6lcii olduguna inanmigdir.”> Ibn Hozm formal
mentigin Islam hiiququndaki vezifelorin meantigine nece
uygun oldugunu izah etmisdir. Onun bu gortisii Qozza-
linin “Miistasfa” adli asarinde do 6z oksini tapmigdir.”>
Ibn Hezmin “Taqribul-Mantiq” (“Mantiqi asanlagdir-
magq”) asorinds imkan va ibaho, dslalat vo miiksllafiyyat,
imkansizligla haram arasindaki qarsiliqh slags sarh edil-
misdir™ va deontik mantiqden sakkiz asr avval galoma
alinmigdir.”> Hoatta Ibn Hozm 6z falsafesine uygunlasdir-
magq istediyi Aristotel mantiqini miibahissli gsokilds yeni-
don qurmaga calismis ve zahirilik olaraq adlanan Islam
hiiququ moktabinin asasin1 qoymusdur.” Masalen, tobiat
hadisslerinds sabebiyyati qobul edir, amma ssmavi gariat-
do gobul etmirdi, ¢iinki giyasin biitiin formalarini radd
edarak onu gebul edonlori qinayirdi.”**

Ibn Teymiyenin Aristoteli tongid etmasi tofsilath vo qa-
lia idi.” O, Aristotelin covhar ve earez tesnifini osassiz
gorarok radd etmis va kiilli miigeddimalardaki her ciir
“torifo gora” hagiqoti rodd etmisdir.”® Ibn Teymiyoyo

% Vadi Mustafa, fbn Hozm ve Mavgifuhu minal-Falsafa val-Mantiq vel-Oxlag.
" 9hmad ibn Teymiys, Daru Teaaruzil-Oql ven-NaqL

5L Qozzali, Ol-Miistesfa, “Ibn Hozm”, s. 203.

2 Qazzali, Ol-Miistosfa.

3 {bn Hozm, Taqribul-Mantiq.

*G.H. Von Wright, “Deontic Logic”? Mind, New Series 60, no. 237 (1951).

™ Onver Zabi, Zahiriyye Ibn Hezm ©Ondolusi: Nezeriyyetul-Moarifo vo
MBonahicul-Bahs, s. 49.

¢ Homin yer, s. 100-103.

" John F. Sowa, Knowledge Representation: Logical, Philosophical, and
Computational Foundations (Pacific Grove: Brooks, 2000), p.359.

8 W. Hallaq, Ibn Taymiyya against the Greek Logicians (Oxford: Clarendon
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goro, biisr (kal xurma), riitab (bir az yetismis) vo tomr (ye-
tismis xurma) arasindaki forqlor Aristotelin iddia etdiyi
kimi, forgli covhorleri ifads etmir.”® Bunlar Ibn Teymiye-
nin dediyi kimi, {i¢ zehni kiillidir (kiilliyyatun fiz-zihn).”®
Noaticadoa Ibn Teymiye sori ictihadin kiilli miigeddimalor-
dan ¢ixis edan mantigi mithakima ilo mahdudlasdirilmasi-
n1 tongid etmisdir. Buna garsi misal olaraq banzarlik giya-
sin1 (qiyrasus-gaboh) vermisdir.s' Ibn Hozm kimi ibn Tey-
miya da 0z “falsafi layihasini” dastoklomak iiclin asas eti-
barile nominal olan tangidi analizdan istifade etmisdir.”
Bundan basqa, metafizik asasmi tesdiqlomaden montiqi
bir vasite olaraq yunan falsafasini gqebul edon Qazzali vo
digor alimlori doa tonqid etmisdir.”

Qozzali bir yandan yunan falsafasini tenqid etmis vo
miisalman filosoflar1 dindan ¢ixmaqla itttham etmisdir.”**
Digor torafdan ise Aristotelin moantiqini (yunanca orqa-
non) goabul etmis ve hatta onun “elmin biitiin sahalarina
giris ticlin sort” olduguna, o olmadan “elmin heg bir saha-
sinde bir alime etimad gosterilmayaceyina gorar vermis-
dir.”® Qoazzali yunan moentiqini bir diisiinca torzi kimi me-
nimsemis ve miithakima montigini Islam hiiququna bir-
lasdirmayi bacarmisdir. O, “Qistas” aserinde Aristotelin
modus ponens ve modus tollens kimi bir ¢ox naticesini
Quranin mantiqi iddialarina miiraciat edarak siibut etmis-
dir.”®® Masoalon, “Ogar (yerds va goyds) Allahdan basqa

Press, 1993).

*Hamin yer.

%09bu Yarab Moarzugqi, 1slahul—8ql fil-Folsafatil-Orabiyys, s. 176.

7 fbn Teymiya, Doru Toaruzil-Oql ven-Nag], c. 1, s. 203.

%2 9bu Yarab Marzugqi, islahul-eql fil-Falsofatil-Orabiyys, s. 1767, Ocom, Ol-
Mantiq indal-Qazali.

78 {bn Teymiys, Daru Taaruzil-Oql ven-Nag], c. 3, s. 218.

64 Qazzali, Tohafiitul-Falasifa.

7% Qozzali, Ol-Miistosfa fi Usulil-Figh, s. 3.

6Rosalind Ward Gwynne, Logic, Rhetoric, and Legal Reasoning in the Qur’an
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tanrilar olsa idi, onlarin ikisi do (miivazinatden c¢ixib)
fosada ugrayard1””®” ayesini qeyd eden Qazzali bels bir
modus tollens miihakimosi etmisdir: “Birden ¢ox tanr1”®®
fesada dslalst edar. Fesad olmadigma gore birden cox
tanr1 yoxdur. Qazzali daha sonra maghur falsafi termino-
logiya avezina birbasa Qurandan c¢ixarilan arabca koklar
vo ya aligilmis Islam hiiququ terminologiyasindan istifade
etmisdir. Masalon, hokm avezine mahmul, illot avazino
haddi-vesat, asl avezine miiqaddims, for avazinae natice
vo miibah ovezino mimkiin terminlorini islotmisdir.”®
Qozzalinin inkisaf etdirdiyi en mohsuldar fikir mantig-
doaki deduksiyam giyas metoduna daxil etmasi idi.””® O,
tongihul-menati (hokmiin illatini axtarmaq) formalasdir-
magq ti¢lin ilk hala bir sira ayiric1 giyas tetbiq etmisdir.””!
Qozzaliys gors, bir dayar digari ilo miiqayise edildikds ya
daha boyiik, ya bearaber, ya da kigik olmaq macburiyye-
tindadir. Bunlardan birini siibut etsak, digar ikisi macburi
olaraq sohv olacaqdir.”? Qoazzali daha sonra iki miiqad-
dimanin miistarak termininin illot oldugunu gebul edarak
ilk halin hékmiinii ikinciys kecirmak {igiin forazi qiyas-

(London and New York: Routledge, 2004), p.156. Homginin Ocam, Ol-Mantiq
indal-Qoazzali, s. 163-165. Buradaki iki natice formal olaraq belo izah oluna
biler. Sortli miigeddima (Modus Ponens): “Ogar P dogrudursa, o zaman Q
dogrudur” ifadasi dogrudursa, o zaman P dogrudursa, Q dogru olacaqdir.
Xiisusi miigaddima (Modus Tollens): “P-den sonra Q dogrudur” ifadasi
dogrudursa, o halda Q dogru deyilss, bu, P-nin da dogru olmadig1 manasina
golir.

% Onbiya, 21/22.

68 Qazali, Qistasul-Miistagim, s. 62.

% 9coam, Ol-Mantiq indal-Qoazali, s. 65.

" Hamin yer.

™ Ayiricr (disjunctive) giyas: ya bir taraf, yaxud o biri tarof dogrudur (va ya
balka ikisi de). Hor ikisi do yanlis deyil. Buna gora da bir tarefin yanlis oldugunu
bilirsinizss, o zaman digar taraf dogru olmalidir. Formal olaraq p v q ise va ~p.
O halda q (dogrudur).

2 Qozzali, Mahaqqun-Nozoar fil-Mantig, s. 43.
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dan istifade etmisdir.””> Masalen, bela deyirdi: “Har sorab
sorxos edar. Serxos edan har sey haramdir. O halda sarab
haramdir”.”* Burada sorxosediciliyi miistorak termin veo
ya islami ifada ils illat olaraq gebul etdiyini goriirtik.

Imam Qozzali yunan folsafasini sart sokilds tonqid etsa
ds, Aristotel mantiqini islami qiyas prosesine daxil etmis-
dir, lakin hom nominalistlorin, hom do zahirilorin aman-
siz tongidine moeruz qalmisdir.”””> Amidi (6.1236), Siibki
(0.1374) va xiisusils, Qazzalinin do mansubu oldugu asari
vo safei moaktablorinden diger bozi alimlor miiselmanlarin
geyri-miisalmanlardan ala bilaceyi miicarrad alstlorle ala
bilmayacaklari diger fikir vo terminlor arasinda Qoezzali-
nin etdiyi tosnifi destoklomislor.””® Bu goriis miiasir dorda
Qarbdan bageri ve humanitar elmlars dair biliys deyil,
texnologiya haqqinda biliyin toqlid edilmasins icazs veran
neoliteralist fitvalara banzayir.

Qozzali ragbat gormiisdiir. Lakin felsafs ilo bagh timu-
mi gqadaga Islam hiiququndaki nezeriyye ve miihakime
{isulunda durgunluga sebeb olmusdur. Usul dil asasli de-
lalatlore ve siini mentiqi istintaca istinad etmisdir. Fig-
hi miithakima sistemi vaciblor ve haramlarla masgul olan
mexaniki bir miigeddima sistemi olmusdur.

Onenavi fighi miithakima sistemine miasir dévrds an
yaxin niimuna deontik mantiqdir. Deontik mantiq termini
ilk dofe XX asrin ortalarinda Corc Henrik von Rayt tore-
findan isladilmisdir.””” Raytin asas aksiomlar1 anenavi fig-
hi mithakimaya ¢ox banzayir. “Etmali oldugumuz bir seyi

8 Forozi qiyas: Ogor olimizdo iki dslalet ifadesi var ve birinin bir cohati
digarinin ikinci cohati ilo eynidirss, o zaman miistorak {insiirii alayer va geriyo
qalan cohatleri bir-birins baglayariq. Masalen, p=> q (p ise q) ve q=>r. Qazzaliye
gora, q bu misalda illatdir.

4 Qazzali, Mahaqqun-Nozar fil-Mantiq, s. 31.

75 Masalan, Ibn Teymiya vo Ibn Hozm. Baxin: Ocam, 81-Mantiq indel-Qozzali.
776 Ale Al-Subki, Legal Opinions, vol. 2, p.644.

"Von Wright, “Deontic Logic”.
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etmak bizi basqa bir mesuliyystin altina salirsa, bu yeni
is do etmali oldugumuz bir seydir”””® deyan Raytin fikir-
lari masuliyyat ganunu (ms la ystimmul-vacibu ills bihi
fohuval-vacibu) adlanan iisul gaydas: ilo uzlasir.”” Miia-
sir hiiquq felsefesi deontik mantiqi asash bir miihakims
sistemi kimi gebul etmir.”*® Bunun sebabi deontik man-
tigin vazifalari qat1 sekilda tesnif etmasi, zaman faktoruna
etinasiz yanagmasi ve miistosna hallar1 yeknasak sokilde
konarlasdirmasidir.”!

Islam hiiququ nazariyyesi Islam filosoflarinin yunan
folsofasine va xiisusile, bir elm kimi mantige verdiklari
orijinal tohfoden faydalanmamisdir. Masalen, ibn Sina
(0.1037) Aristotelin formal giyas nazeriyyasini zamandan
asil1 olan miixtslif veziyyatleri forqlondirarak diqqgatli se-
kilds yeniden qurmus ve mantige yeniliklor gatirmisdir.”
Bu tohfs standart giyas istintacina ve potensial olaraq Is-
lam hiiququ mantiqine faydali ola bilordi. Islam filosofla-
rinin verdiyi, lakin faqihlarin istifade etmadiyi basqa bir
orijinal tohfs Forabinin (6.950) induksiya miithakimasinin
qiyas nezeriyyesi idi.®* Ferabinin bu neazeriyyesi Islam
hiiququndak: miihakimayes induksiya Olglisiinii gotire
bilordi. Ibn Hazm va Ibn Teymiyenin Aristotel mantiqini
tonqgid etmaloari iss Con Stuart Milin induksiya mantiginin

8 Von Wright, “Deontic Logic”.

7*Bu qaydanin tatbigi ila bagli niimunalar {iciin baxin: Siibki, Ol-bhac fi Sarhil-
Minhag, c. 1, s. 118, Razi, ©l-Mahsul, c. 2, s. 322, Qozzali, Ol-Miistesfa, c. 1, s.
57, Ibn Teymiye, Ol-Miisevvada fi Usulil—Fiqh, s. 58, Satibi, ©l-Miivafaqat, c. 1,
s. 125.

8 C. W. DeMarco, “Deontic Legal Logic”, in The Philosophy of Law: An
Encyclopedia, ed. Christopher Gray (New York and London: Garland
Publishing, 1999).

" Homin yer.

82 Rescher, Arabic Logic, vol. 4, p.526.

" Hamin yer, s. 527.
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yaranmasi ii¢iin sorait yaratmis, lakin Islam hiiququnda
bundan da istifads edilmomisdir.”®

Bir cox faqihin oksine Ibn Riisd beseri biliys an agiq
movgeyi tutmusdur. Quranin miiselmanlara Allahin ya-
ratdiqlan {izerinds diisiinmayi ve tofokkiir etmayi amr
etmasindan ¢ixis edon Ibn Riisd hor ciir folsafi mithakime-
ni onu naql edonin dinine baxmadan gebul etmisdir.”®
Ibn Riisdiin agilla noss arasindaki ziddiyyete gatirdiyi
hall yolu dilin imkan verdiyi Ol¢iide nasslari tovil etmak
vo onu agilin galdiyi naticalors uygunlasdirmaq idi.”*® O,
Qazzali ve digar faqgih-filosoflar1 qmayirdi. Diistintirdii ki,
Qozzali vo onun kimi alimlor measaleni anlamadan hokm
verirlor. Ibn Riisdiin agil va nasslari bir-birine uygunlas-
dirma metodunun keg¢oan osrdeki miiasir islami reform
harakat:1 tizorinds askar tesiri olmusdur.”” Ancaq olyaz-
ma osorlori gostorir ki, Ibn Riisd folsofi goriiglori ilo
Islam hiiququ arasindaki slageni miizakire etmamisdir.
Buna gora do bazi tadgiqatcilarinin fikrinin aksina,” man
“Folsul-Maqal”inda ve Aristotelin asarlorine dair maghur
sorhindas folsafi miithakimoni miidafia edon sarih vo miial-
limi-sani Ibn Riisd” ils “Bidayatul-Miictehid” adim ver-
diyi genis Islam figh ensiklopediyasinda daha gox ananavi
maliki mazhabini destoklayen bir qazi ve foqih olan Ibn
Riisd arasinda bir bosluq oldugunu diistintirom. Demali,
Islam hiiququ sisteminin 6ziinii yenilomasi iigiin Ibn Riis-
diin biitiin falsafi sorgu-suala agiq olmasin1 manimsamak
va bu agiqlig1 tisul nazariyyalarine yaymaq sortdir.

% Majid Fakhry, A History of Islamic Philosophy, 2nd ed. (London, New York:
Longman, Colombia University Press, 1983), p.353.

85 {bn Riisd, Faslul-Maqal.

% Hamin yer.

8 Nossar, Ol-Xitabul-Falsafi, Turabi, Qadayatut-Tacdid, s. 193.

78 Atif Traqi, an-Niizetul-Oqliyye fi Falsafati Ibn Riisd, s. 369.

™ Gray, ed. The Philosophy of Law Encyclopedia, p.439

790 Atif fraqi, an-Niizotul-Oqliyys fi Falsafoti Ibn Riisd, s. 70.
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6.4 Coxolculiliiys dogru

Ikinci fosilde miicerrad ifadalarls ikili tesniflorin mah-
dudlanmalari, asas sistem xiisusiyyatlori vo daha realist
diisiinma formasi olaraq ¢oxolgiliiliiyiin shemiyyati izah
edilmisdi. Coxolgiiliiliik dioloji zidler arasindaki saviy-
yolari ohats edir. Daha sonra bu termin hdcciyyat moévzu-
suna tatbiq edilmis ve hoccatdan batils gadar olan miixts-
lif saviyyolari gostarilmisdi. Bundan slave, hiiququn man-
balarina ds tetbiq olunmus ve aqli olandan vahyi olana
godar miixtalif menbaler sadalanmisdi. Bu boliimds iss
Islam hiiququ sistemi coxdlciiliiliik kontekstinde daha ge-
nis arasdirilacaq ve ¢oxolgiiliiliik asas iki termins, yoni
getilik ve ziddiyysta tetbiq olunacagq.

Qatilik ranq1

Usul kitablarinda soriotlo bagli anlayis ve mafhumlarin
torifine genis yer verilmisdir. Aristotel montiqi toriflorin
verilmo soklino tosir etmisdir. Torif ya asas (hadd), ya da
tosvir (resm) kontekstinde olmusdur. Osas torif etimoloji
xarakter dasiyir, mefhumun mahiyyetini izah etmak tigiin-
diir.”" Massailorin tesviri issa mafhumlar1 diger mafhum-
lardan farqglondiren vasflorin terifini vermisdir.”* Lakin
bn Teymiya toriflarin forqlondirici rolunu tadqiq etmis vo
Qozzalinin essensialist yanasmasini toaqib eden osarileri,
motazililori ve coferileri tongid etmisdir.””® Ibn Teymiye
Qoazzalinin “Miistesfa” asarindeki mentiqi miiqaddimaeni
tonqgid etmis ve mahiyyst haqqindak: terifin magsedinin
moafhumlar arasindaki tesnif (temyiz) oldugunu iddia et-

1 Fallusi, Madresstul-Miitaksllimin, s. 332.
2 9li, ©l-Mantiq val-Figh, s. 150.
3 ibn Teymiye, Daru Taaruzil-9ql ven-Naq], c. 1, s. 14.
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misdir.”* Buna gore do foqihlorin mafhumlar arasindaki

tomyiz metodu har bir mafhumun ziddi ile olan alagasi-
nin miisyyanlagdirilmasi ilo naticelonmisdir. Ssyalar zid-
dins asasen farqglendirilmisdir.

“Qoti olmayan” qarsisinda “qatilik” miixtalif mazhablor
vo metodologiyalarda giiclii veo hakim bir reaksiyadir.”
Qozzali giyas1 miiayyenlosdiron vo goti (yoqini) biliyi di-
gor biliklorden farglendiran qanunun tarifini vermisdir.”*
Bozi iisuli dalillar Islam hiiququnda sirf getilik sahasini
genislotmo magsadile ganunilesdirilmisdir. Masalon, Oli
Cims icmanin zeruri oldugunu iddia etmisdir. Ciinki
nasslarin dalalatinin anlasilmasinda tisuli vasitelarin mah-
dudlasdirilmas: gatilik sahasini yetarsiz hala gotirmis vo
getilik sahasini geniglandiran siibhali dalalatleri miitlaglik
dairesine dasiyan bir dalil olaraq icmaya ganunilik qa-
zandirmag1 tolob eden bir problema sobob olmusdur.”’
Hoemigs axtarilan ve akser hallarda iddia edilon gatilik bir
sira problema yol acan bir miitlaglik yanasmasina gotirib
cixarmisdir. Qatilik dil asash delalet (gatiyyatud-dalals),
tarixi sahihlik (gatiyyatus-siibut) ve mentiqi dslalst (al-qo-
tul-mantiqi) daxil olmagqla bir ¢ox formada iddia edilmis-
dir. Bu formalar vo onlarin manfi dslalstlori asagida timu-
milosdirilmisdir.

9vvoalca Quran ve hadisin agiq amrlarinin dslalatlari eti-
barils gati oldugu iddia edilmisdir. Hadis kiilliyyatlarinda
gordiiytimiiz bu dord revayate nazar salaq: Peygembar iki
adamin (bir tarlanin kiraye verilmasi mévzusunda) miiba-
hisa etdiyini esitdi vo dedi: “Bels etsoniz, tarlalar1 kirayo
vermayin”.”®

" Hoamin yer, c. 1, s. 15-23.

7% Abdullah Rabi, al-Qatiyys vez-Zanniyya fi Usulil-Fighil-slami, s. 24-27.
% Qazzali, Maqasidul-Falasifs, s. 3.

7 91i Ciimo, Ilmu Usulil—Fiqh fo Olagatuha bil—Falsafatil—Islamiyya, s. 29.
% 9bu Davud, Sunen, c. 3, s. 257.
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Bir gadin: “Ey Allahin Rasulu! Bu, qarnimda dasidigim,
dostimde emizdirdiyim, dizimds yatirtdigim oglumdur.
Atas1 moani bosadi va indi do onu mandan almagq istayir”
— dedi. Roasulullah ona bels dedi: “(Basqast ilo) evlonmadi-
yin taqdirds oglun iizerinda sanin iistiinliik haqqin var”.”*

Miisalman at1 ti¢iin zokat vermaz.5°

... va bir canin diyasi yiiz devadir®.

Yuxaridaki dord revayetin ve onlarin isars etdiyi gati-
liyin dalalatine gora:

e Tarlalarin kiraye verilmasi haramdir.5

e Bosanan qadin yeniden evlendikda usagimin valaye-
tini itirar.5

o Atlara zokat diigsmiir.5*

e Diya yiiz dovadir.®*®

Acqiq vo gati nasslorden hokm ¢ixarma metodu basqa
bir rovayatin vacib olaraq diisiiniilon seyin statusunda de-
yismays dolalot edacayi gercoyini praktikada nazers al-
maz. Lakin alimler digar faktorun ilk ravayatlo eyni gati-
lik deracasinda oldugunu®* va vacibin eyni hokmda qala-
cagini iddia etmiglor. Ik amri Allah vo peygombar verdiyi
ticlin masoaloayo tosir eds bilacok basga bir bayanin nabavi
tosdiq ve agiq bir emr olmasa da, eyni manbadean goalmasi
lazzmdir. Nabevi bir emrin yozumunun bu amrin gati,
yaxud da goti olmadigini, lakin bels bir amrin verilmasini
tolob edan miiayyan bir kontekstin (iqtisadi, siyasi vo ya
otraf miihit) oldugunu iddia etdiyini diistinek. Yuxaridaki

" Hakim Nisaburi, Ol-Miistodrak ales-Sehiheyn, c. 2, s. 255.

80 Buxari, Sehih, c. 5, s. 2216.

81 Hakim Nisaburi, ©l-Miistadrak ales-Sehiheyn, c. 1, s. 553.

82 Buxari, Sohih, c. 2, s. 532.

83 {bn Riisd, Bidaystul-Miictahid, c. 2, s. 43.

804 Sjvasi, Serhu Fathil-Qadir, c. 2, s. 192, ibn ©bdilbarr, Tomhid, c. 4, s. 2016.
85 bn Hacar, Fathul-Bari, c. 10, s. 375.

86 9]j Amidi, Ol-hkam fi Usulil-Bhkam, c. 4, s. 249.
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dord niimuns {igiin bu yozumlar va toxsislorin niimunale-
ri asagidadir:

e Peygombar sohabolorin tarla kirays vermsasini bir
miibahisa olduqda qadagan etmisdir. Buna gora de bu
omr ixtilaf ehtimali oldugda magbuldur.?”

e Peygombar homin velayat isinin o comiyyet ticiin an
yaxst yol oldugunu bilirdi. Yoxsa timumi bir emr vermir-
di. Mshammad peygombar bu hadisedes tablig vesfi ilo
deyil, qazi kimi harakat edirdi.®®

e Atlar bir sorvat dayarindo olarsa, onlara zakat diigor.*”

e Diyonin sertlori va yiiz deve Orebistan madeniyye-
tino aiddir.®"

Ononavi figh mazhsblarinde yuxaridak: iddialardan
(birinci iddia xaric) heg biri qebul edilmemisdir. Lakin ilk
iddianin gobul edilmasina sebeb Mahammad peygomba-
rin basqa bir tarlanin kirays verilmasini gabul etdiyins de-
lalat edan eyni daraceds sehih revayetlardir. Qati dalilleri
olmayan diger ii¢ yozum radd edilir. Basqa bir {isul qay-
dasinda belo deyilir: “Qotilik stibhe ilo galxmaz”. Buna
gora do Quran va hadis kiilliyyatlarinda hadissnin biitiin
sortlori tam bildirilmadan amrlar aciqlandigina gora do-
lalotin gatiliyi mafhumu bir ¢ox fighi hokmde dar, lokal
kontekstinden kenarlagdirilmis ve qismi fighi goriise yol
acmusdir.

Tarixi sehihliyin gotiliyi do miitovatirden xobari-vahi-
da gadar miixtslif seviyyalards gebul edilmisdir. Miitova-
tir saviyyesina bir ravayet yalan tizerinds ittifaq etmalari
miimkiin olmayan ¢ox sayda insan yolu ils naql edildikde
catmaq mimkiindiir.®"" Quran ve bazi hadisler bu qrupa

87 9bubakr Beyhaki, Siinan, c. 6, 5.124.
808 Sonani, Suibtilus-Salam, c. 3, s. 227.
89 Baltaci, Monhacu Omaor, s. 190.
80Hamin yer, s. 190.

81 Siiyuti, Todribur-Ravi, c. 2, s. 180.
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daxildir.*”? Bundan salavs, bir ¢ox alim timmatin qgoabul et-
diyi ahad revaystlarin ds gati olduguna inanmisdir. “Re-
vayat terminologiyasina giris” asarinin miiallifi ibn Salah
hom Imam Buxari, hom do Imam Miislimin ittifaq etdikle-
ri rovayetlorin sahihliyinin gati oldugunu bildirmisdir. [bn
Selah bu iki alimin har hansi bir rovayati qabul etmasinin
timmeotin raziigini da shate etdiyini iddia etmis ve tim-
motin yalan {izerinds ittifaq etmalarinin miimkiin olmadi-
gin1 buna dalil gatirmisdir. Ona gora bu ravayetlar nazari
xarakter dasiyir.®® Bir ¢ox alim da onunla hamfikirdir.

Masalon, Ibn Teymiys deyanat iisulunu isbat etmok
moagsadile immatin gabul etdiyi ahad revayatlor daliline
miiraciat etmisdir.®* O, Allaha sifat isnad etmak, Qiirey-
dsen olan sultanlara sabir etmak, destomaz alarken ayag-
lara mash ¢okmak vo sufi gasidalarini bidat hesab etmak
kimi movzulari etiqadi masalalora daxil etmisdir.®"> Ahad
rovayatlor formal sahihlik 6l¢ma prosesine daxil oldugda
hoamin iddialardaki tahliitke meydana ¢ixmisdir. Bu pro-
seslor vo forqli nasillorden olan ravilarin goxunun motes-
barliyi har bir ananavi mazhebin 6z daxilinde bels mii-
bahisalara yol agmisdir. Buna gore do etigad tisulunda
forqlor meydana gixmig ve bu da Islam tarixinde dafolor-
la ciddi toqqusmalara ve miiharibalars sabeb olmusdur.
Belalikls, bu modvzuda xosgorii madeniyyetinin teblig
edilmasi lazimdir. Qalanm1 Xalid Sbiilfozin dediyi kimi,
empirik iddialardir, yani sosiologiyadir.®

812 Masalon, Ibn Cozori “Quran naqllari” kitabinda Quran tigiin 80 paralel ravi
zanciri saymis va onlarin variasiyalari haqqinda izahlar vermisdir. ibn Cazari,
an-Nogr fil-Qirastil-Osr, s. 117-280.

#3{bn Solah, Ol-Miigaddims fi Ulumil-Hadis, s. 28.

814Tbn Teymiyo, ol-Miisevvada fi Usulil-Figh, s. 223.

815 Jbn Teymiys, Kutub vo Resail vo Fatava, s. 78-83.

816 E]-Fadl, Speaking in God’s Name, p.238.
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Faqihlar yuxaridaki iki gatilik sinfinin, yani tarixi ola-
raq sohih olanlarla dslalst etibarils sshih olanlarin kesis-
mosi liglin yeni bir sinif yaratmislar. On yiiksak gatilik
daracesi dinin zeruret qismi, etiqadla slaqali olan miitlaq
masalalordir. Alimlarin okseriyyesti miirtadin bu gatilik
daracasi yiiksok olan masalalari radd edan insan olaraq
miisyyanlasdirilmasinds hamfikirlor.®” Indi alimlerin ic-
mast tarixi sshihlik miisyyanlagdirma prosesini yasamaga
baslamisdir. Icmanin terifinds bu gadar farglilik olsa da,
bir ¢ox miibahisali masalo “cox gati” sinfine daxil edilmis-
dir. Bu hokm farqli mazhablarin mansublar1 arasinda din-
den ¢ixma ittthamlarindan irali gelen bir ¢ox toqqusmaya
sobab olmusdur. Bu toqqusmalar “sl-malumu minad-dini
biz-zeruri” olaraq da adlandirilan hokmlarlsrden qaynagq-
lanmisdir.

Dolalat asaslhi Dini Tarixi

qotilik zarurat qotilik

Sekil 6.3 gostarir ki, tarixi olaraq sshih va dil baximin-
dan qoti dalalat edilon bir dalil dinin zarurat qismi olmag:
tolab edir.

87 Stliyuti, od-Diirrul-Mansur, c. 3, s. 86.
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Qotilik
daracasi

Movcud dalillarin say1

Mévcud dalillarin sayz il birlikds gatilik de artar (Sakil 6.4).

Zoruriyyaet gotiliyin iddiasidir. Islam hiiququ tisulunda
giyas sahasinde mentiqi zarurat istifade olunur. Qiyas ise
banzar illatlors asaslamir. Islam hiiququnda giyasi qebul
etmoayan sialar, zeydilar, zahirilar, bazi motazililor®® va bir
¢ox silinni alimlar das illatlorin gati olmas1 barads siibhale-
rini ifada etmislar. Masalon, Qoazzali miiayyan bir hokmiin
illatindaki ehtimal {i¢lin alt1 sebabae isars etmisdir:®”

1. Allah gatinda illoti olmayan bir hokma bir illat forz
edorik.?

2. Allah gatinda hokmiin illsti var, amma biz onu alds
edarkan sehve yol verarik.

3. Hokmtin Allah gatinda birdan ¢ox illati var, lakin biz
onu bir illstlo mahdudlasdirariq.

4. Hokmiin Allah qatinda tok illsti var, amma biz ona
yanlishqla asassiz illatler slave edarik.

88Onlarin illati bu metoddak: zennilikdir. Baxin: Sultan 81-Hiicciyyo, 3-cii fasil.
819 Qazzali, Ol-Miistosfa, s. 304.

820(Qazzalinin mansub oldugu asari mazhabinas gors, bu masale beladir. Osarilor
Allahin fellarinin ardinda sebab ve magsedlarin olmasinin zeruriliyine inanirlar
(Baxin: boliim 1.3).
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5.Bir hokmiin illatini tayin etmoyi bacararig, lakin bu
hokmii bagqa bir hokma banzaderik, halbuki Allah qatmn-
da bels bir banzarlik yoxdur.

6. Lazimi ictihadi etmadoan bir hokmiin ardinda miiay-
yon bir illatin oldugu sahvini edarik.

Qozzali basqa bir ehtimal olaraq miisevvibani slave et-
misdir: Allah hor hokmsa bir dogru illat tayin etmomisdir
va dogru illat har miictehidin dogru illet olduguna inan-
dig1 seydir. Qazzalinin illat analizinds Allah gqatinda dog-
rulugla miictohide gore dogruluq arasinda forq qoymasi
timumi olaraq mithakimanin ve fighin koqnitiv xiisusiy-
yatini dastoklayir. Belalikls, Qozzali giyas yolu ilo miiha-
kimoeni goti dolillor arasinda deyil, qoti olmayan (zenni)
dalillor arasinda sayir.

Qeotilik (yaxud da ehtimal) movcud olan dalillarin say1
ilo birlikds xatsiz bir sokilde artir (Sakil 6.4). Allahin var-
ligin isbat {igtin Qurandaki mantiqin gatiliye olan yanas-
masinin miitomadi oldugunu diistintirom. Yoni insanlar
daha cox dslil tapdiqca daha ¢ox gatilik (yaqin) qazanirlar.

Coxolciiluliik yolu ils ziddiyyetin
aradan qaldirilmas:

Islam hiiququ nazeriyyesinds dslillorin (ayalarin ve
ya hadislarin) zidlogsmasi ve ya ixtilafi ilo tutarsizligy (te-
naquz vo ya teanud) arasinda forq vardir.®' Tutarsizliq
eyni seyda dogru ve yanlisa dair agiq bir mantiqi natica
soklinda torif olunur.®? Dalillor arasindaki ziddiyyat ve ya
ixtilaf alimin zehninds goriinen ziddiyyet seklinds torif
olunur.®**® Bu da zahiren ziddiyyetli olan (miiteariz) iki

81 Qazzali, Ol-Miistasfa, s. 279, Satibi, Ol-Miivafaqat, c. 4, s. 129, ibn Teymiya,
Kutub, Resail vo Fotava, c. 19, s. 131.

822 Qazzali, Maqasidul-Falasifs, s. 62.

83 fbn Teymiye, Kutub, Resail va Fatava, c. 19, s. 131.
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dolilin miitlaq ziddiyyat tagkil etmayocoyi monasina golir.
Onlan ziddiyyatli goren faqihin qavrayisidir ve bu da ds-
lilin zamani, yeri, sartlori vo digar hallarla baghh noqsani
naticosindo meydana golo bilar.®

Osl ziddiyyat iss bir hadisanin eyni ve ya farqli ravilar
torafinden ziddiyyetli sokilde naql edildiyi halda olar.®»
Belo bir uygunsuzluq ravilarin biri ve ya bir negasinin ha-
fizasi, niyyeti ilo alagali rovayat xatalarindan yarana bilar.®2
Ziddiyyet halinda bels bir mantiqi naticoys golmak olar:
Ravayetlorden biri yanhsdir va (siibut edils bilarss, balka
har iki revayat de) radd edilmalidir. Masalen, Buxariye
gors, Obu Hiireyra belo demisdir: “Qadinlar, heyvanlar
vo evlarde ugursuzluq var”.*” Lakin hazrot Aise peygom-
barin belo dediyini ravayast etmisdir: “Cahiliyys dovriinds
insanlar qadinlar, heyvanlar va evlerds ugursuzluq oldu-
gunu deyordilor”.®® Bu iki sohih rovayet biri-biri ilo zid-
diyyet icindadir va birinin radd edilmasi lazimdir. Basqa
sohih rovayatlor onu destoklase do, aksariyyat miifassirin
hazrat Aisenin rovayatini rodd etmasi maraqlidir.’” Ibn
Orabi yuxaridaki hadis barssinds bels deyir: “Bu yanas-
ma moanasizdir. Bu, motobar ravilar tarafinden naql edilon
sohih vo agiq bir rovayetin radd edilmasidir” .5

Klassik ve miiasir tadqgiqatlara gors, yuxaridaki tutar-
sizliglar nadir halda olur.*' Bir ¢ox ziddiyyat kontekstin
nazarden qacirilmasinin naticesinde meydana galen re-
vayatlar arasindaki ixtilaflar1 ehtiva edir.**> Onanavi maz-

84 9bdiileziz Buxari, Kogful-Osrar, ¢. 3, s. 77.

85 OQvdse, Fighul-Maqasid, s. 65-68.

826 Siibki, Ol-Ibhac fi Serhil-Minhac, c. 3, s. 218.

87 Buxari, Sehih, s. 69.

88 Homin yer.

829 Ovdo, Fighul-Maqasid, s. 64.

80 9bu Bokr Malik ibn Orebi, Arizatul-Ohvezi, c. 10, s. 264.

81Badran Badran, Odillatu Tagriil-Miitearize ve Vucuhut-Tarcih Beynoha.
82 vdo, Fighul-Magqasid, s. 64.
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hablards bu kimi ixtilaflar1 hall etmak tigiin alt1 yol miioy-
yonlagdirilmisdir:

1. Uzlagdirma (com): “Nassi totbiq etmak onu tork et-
mokdoan yaxsidir” soklindaki tisul qaydasina asaslanir.®
Buna gore da iki ixtilafli rovayatle qarsilasan bir faqihin
gozdan qacan sortlori ve ya konteksti arasdirmasi vo hoar
iki rovayoti do buna gora serh etmasi lazimdir.®*

2. Nasx: Bu metod xronoloji olaraq sonra golon dalilin
ozitindan avvalkini nasx etmali oldugunu deyir. Bu, ayalor
toaruz etdikden sonra vehy edildiyi rovayst edilon aye-
nin nasx edan (nasix) dalil, digerlerinin ise nasx edilmig
(mansux) hesab olunacagi menasina golir. Hadislor zid-
diyyet teskil edenda da tarixler bilinir ve ya toyin edile
bilirss, daha sonraki zamana aid revayetin diger biitiin
rovayotlori nasx etmoasi lazimdir. Alimlarin ¢oxu zaman
baximindan sonra goalse da, hadisin Quran ayesini nasx et-
masini gabul etmirlar. Bu, gatilik deracalarinin miiqayisasi
ila alagalidir.

Nosx mafthumu enenavi hadis kiilliyyatlarinda hazrat
Mshammads isnad edilen sozleri dasteklayen dalile sa-
hib deyil. Nasx sozii “na se x8” kokiinden golir. Miia-
sir dovrdaki bir ¢ox mashur hadis kiilliyyatinda bu kok
vo toremoleri haqqinda aragdirmalar apardim. Bu kiil-
liyyatlar arasinda Buxari, Miislim, Tirmizi, Nasai, ©bu
Davud, ibn Macos, ©hmad ibn Honbol, Malik ibn Onas,
Darimi, Miistodrak, Ibn Hibban, Ibn Hiizeyms, Beyhaki,
Daraqutni, Ibn ©bi Seybs vo Obdiirrezzaq da var. Hazrat
Moshommada isnad olunan he¢ bir sahih hodisds “na so
x?” kokiindan galan bir sz tapa bilmadim. Nasxls slagali
tapdigim qirx soziin hamisi ravilerin goriislori va gorh-
lorine asaslanirdi, hadisin matnins deyil. Klassik tafsirde

83 Stiyuti, Ol-Osbah ven-Nazair, c. 1, s. 192.
84 Ayatullah Mohommad Bagir Sadr, ad-Durus f [Imil-Usul, c. 2, s. 222.
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noasx prinsipinin dalili var, lakin bununla slagsli ayalarin
tofsirlori ixtilaflidir.®®

3. Ustiinliik verma (torcih): Bu metod an sahih olan re-
vayaetin goebul edilmosi vo digarlerinin tork edilmasini tok-
lif edir. Segma metoduna “rivayetur-racihe” deyilir, yoni
torazide agir galon rovayeat. Hadis alimlarine gore, segici
(raciho) bir rovayet diger rovayatlo qarsilasdirildigda bu
xiisusiyyetlorden bir ve ya daha ¢oxuna sahib olmalidir.
Cox sayda basqa dastaklayici rovayat, daha qisa ravi zen-
ciri, daha elmli ravilar, hafizesi daha giiclii raviler, daha
motaber ravilar, dolay1 deyerlandirme yerina birbasa
doayarlondirmalar, ravayest va rovayet edilon hadise ara-
sinda kegon miiddatin qisa olmasi, ravilerin hadisenin ta-
rixini xatirlaya bilmasi ve qeyd eds bilmasi, daha anlasiql
olmasi, daha az balagatli olmas: ve basqa faktorlar.®*

4. Gozlamsa (tavaqquf): Bu metod yuxaridaki ti¢ metod-
dan biri agkar olana gader alimin garar vermamasini tov-
siyo edir.

5.Lagv etmak (tosaqut): Bu metod ikisi da qotilikden
uzaq oldugu tiglin har iki rovaysti do nazers almamag:
tovsiyo edir.

6. Se¢cma (toxyir): Bu metod alimin qarsisindaki vaziy-
yat ticlin uygun olan1 se¢masine icaze verir.

Honofilor avvalco nasxi, daha sonra tistiinlitk vermse
metodunu totbiq edirlor.®” Digar moazhablorin hamisi
nazari olaraq uzlagdirma metoduna tistiinliik verirlar. Bir
¢cox mazhab biitiin nasslarin totbiq edilmasinds hamfikir-
dir. Tearuz halinda ise okser hallarda nasx ve ya tarcih
metodundan istifade olunur.®® Faqihlor dslillorin zehni

85 Razi, Tofsirul-Kabir, c. 3, s. 204, Fazl ibn Hiiseyn Tubrusi, Macmaul-Bayan fi
Tofsiril-Qur'an, c. 1, s. 406, Nada, an-Nosx fil-Qur'an, s. 25.

86 Badran, Odills, 4-cti fosil.

87 Hac, at-Toqrir, c. 3, s. 4.

88 Ovdo, Fighul-Magqasid, s. 105-110.
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corcivada biitlinliyiinii anlaya bilmadiklari ii¢lin bir ¢ox
dalil etibarsiz hesab olunur. Bu dslillarin etibarsiz hesab
olunmasi 6zbasinaliqdir. Masalan, raviler hadisenin tarixi-
ni geyd etmamisss, hazrot Mehommadas isnad edilon soz-
lar macazidirse ve ya ravilerden biri qadindirsa, ravayet
etibarsiz hesab olunur va sonda kisinin aks ravayati qebul
edilir.*® Buna goro do nesx va torcih iisul metodologi-
yasinda ikili diislinma xiisusiyyati gosterir. Bu noqgsanin
aradan qgaldirilmasi {i¢tin uzlasdirma metodunun ¢oxol¢ii-
liiliikdan faydalanmasi sartdir.

Nasx va torcih adina ¢ox sayda ays ve hadisin etibarsiz
goriilmasinin praktikadaki naticasi Islam hiiququnda elas-
tikliyin itmosidir. Yani forqli hallara kifayst gador xitab
etmir. Bir-birine zidd olan (miiteariz) iki revayet tizerin-
de diistindiiylimiiz zaman bu ziddiyystin hadiseni shate
edon miiharibs ve siilh, kasibliq ve zanginlik, sahear ve
kond hayati, yay va qus, xestalik ve sehhat, genc ve qoca
kimi sortlordeki mdiixtsliflikden irsli geldiyini gorerik.
Buna goro do Quran amrlari vo ya peygombeorin davra-
nis vo gararlarmin onlara sahid olanlarin ravayat etdikleri
sokildo vo sortlords farqli olmasi goebul edilir. Masalan,
hadisenin kontekstinin anlasilmamas: elastikliyi azaldir.
Siilh geraitinda bas veran hadisslarle miiharibs saraitinda
bas veranlar arasindaki se¢cim ve hor hansi birino tistiinii-
litytin verilmasi faqihin har iki soraite de xitab etma qabi-
liyyatini zaifladir. Naticode miiayyen serait {iciin verilon
hokm universal vo abadi saciyye dasimaga baslayur.

Bunun bir niimunsesi “qilinc ayasi” adlandirilan Tovbe
suresinin 5-ci ayasidir. Bu aye beladir: “Ve (bu qaydala-
ra ugun kecirilon) haram aylar bitdikde miisriklore hara-
da rast golseniz, dldiiriin, dustaq edin”.®* Ayonin tarixi

89 9bdtiilmacid Susara, Minhacut-Toavfiq vet-Torcih beyns Miixtslofil-Hadis vo
Osaruho fil-Fighil-slami, s. 395.
#0Torctima: M.Osad.
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konteksti hicratin doqquzuncu ilinds miiselmanlarla Mak-
ko miigrikleri arasindaki miiharibs garaitidir. Doqquzuncu
suradaki ayonin tematik konteksti do homin miiharibs so-
raitidir vo surade bu miiharibadon danisilir. Lakin tema-
tik vo tarixi kontekstlorinden uzaqlagsdirilan ayenin her
bir zaman, makan vo sartde miisalmanlarla geyri-miisal-
manlar arasindaki hokmii toyin etdiyi iddia edilmisdir.
Belalikls, har biri dialoqa, inanc azadli§ina, bagislamaga,
siilha va hatta sebra dovet edan digar iki yliz Quran ayasi
ilo ziddiyyet tagkil etdiyi goriilmiisdiir. Nesx metoduna
asasan ziddiyyati hall etmak istoyan miifassirlor Maham-
mad peygoambarin Omriiniin sonlarina dogru voahy edilon
bu ayenin (Tovba 9:5) daha avvel vohy edilon har bir
“miiteariz” ayeni nasx etdiyi naticasini ¢ixarmuiglar.

Buna bagli olaraq asagidaki ayelorin nasx edildiyini
diisinmiiglar: “Dinde macburiyyet yoxdur”, “Onlar1 ba-
gisla, ciinki Allah ehsan edanlari sevar”, “Pisliyin qarsisi-
n1 an gozal sakilda al”, “San indi sabir et”, “Ohli-kitabla
sadaco an gozal sakilde miibarize apar” ve “De ki: Sizin
dininiz size, monim dinim monas”.#*' Bundan slave, siilh
miiqavilaleri ve bir ¢ox madaniyyetin birge yasamasina
imkan veran hadislor ds nasx edilmisdir.

Bu hadislerden biri Madins miiqavilssidir. Miiqavile
Mahammad peygombar ve Madins yshudilari arasinda
baglanmisdir. Miigaviloda belo deyilir: Miiselmanlar vo
yahudilar bir timmatdir, miiselmanlarin 6z dini ve yshu-
dilorin de 6z dini var.®?

Klassik ve yeni anonavi miifessirlor “qilinc ayssi”’ne vo
banzar ayelere asaslanaraq bu miiqavilenin nasx olundu-
gunu iddia etmislor.® Yuxaridaki nasslor ve rovayatlorin

81 Ayolar sirayla: Bagars, 2:256, ©Onam, 6:13, Rum, 30:60, Fussilat, 41:46, Kafirun,
106:6.

#2Burhan Ziireyk, as-Sahifs: Misaqur-Rasul, s. 353.

#3Hoamin yer, s. 216.
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“mitharibaya qarsi siilh” kimi goriilmesi bir ziddiyyate
isare eds biler ve burada da son haqigatin ya siilhs, ya da
miiharibaye aid olmasi lazimdir. Naticode miihariba va
siilh arasinda moakan, zaman ve vaziyyat liclin deyismaz
va aglasigmaz bir secim ortaya ¢ixar.

Basqa bir problem do budur: Tabiunun iddia etdiyi
nasx hadiselorinin say1 sehabslorin iddia etdikloerinden
daha ¢oxdur.?* Hicri birinci asrdan sonra inkisaf edon dii-
siinco moaktablarine mansub olan faqgihlarin tabiun tore-
finden iddia edilmayan yeni nasx hadiseleri iddia etmayo
bagladigini1 da goriiriik. Belalikls, nasx raqib mazhablarin
gobul etdiyi goriislari vo ya rovayatlori etibarsizlasdirmaq
metoduna ¢evrilmisdir.

Miiayyan bir
maqsad va niyyatin
hayata kegirilmasi

ikinci dalil Birinci dalil

Manfi xiisusiyyat Miisbat xiisusiyyat

Tokol¢tilii va ziddiyyoetli goriinen xiisusiyyetlor magsad-
lorle oslaqgpli forqli bir dlgiiye tohfe versa bilor (Sokil 6.5).
Maosalen, ©bul-Hasan Karxi (6.951) bels yazir: “Usul qay-
dalarindandir: Mazhabimizds faqihlerin goriistindan forqg-
li olan har Quran ayssi ya kontekstinden uzaqlagdirilir,

%4 Yuxarida qeyd edildiyi kimi, hadis kitablarinda apardigim tadqiqatlara
osaslanir.
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ya da nasx edilir”.** Buna gore do figh kitablarinda bir
moazhab terafinden nasx edilon hokmiin basqa bir mazhab
torafinden nasx edilmis olaraq qebul edildiyini gormak
miimkiin deyil. Nosx metodunun bu 6zbagma istifadasi
dalillara g¢oxdlgiilii yozum gatirilmasi problemini daha da
siddatlondirmisdir.

MBasoaloyo moagqasid yanasmasi ile baxdiqda goriiriik ki,
coxOlctiliiliik ziddiyyatli dsliller problemini hall eds biler.
Moasoalon, miisbat vo manfi Olgiilori olan bir xiisusiyyat
diistintin ($akil 6.5). Bu xiisusiyyat baximindan iki dalil
ixtilafl1 ola biler: miiharibs va siilh, amr ve qadaga, ayaq
tistda va oturaraq, kisi vo qadin va s. 9gar baxisimizi tok
bir 6l¢ti ilo mohdudlasdirsaq, dslillori uzlagdirma yolunu
tapa bilmarik. Amma takolciilii fozani iki 6lciiys ytiiksalt-
dikde vo magsad hoar iki dalilin do tohfs verdiyi ikinci
olctinii yaratdiqda ixtilafi hall etmak vo birlogmis bir kon-
tekst iginda dalillari anlamaq ve sarh etmak miimkiindiir.

Asagida dolillerin ziddiyyati (ixtilaful-adilla) haqqinda
yazilmis klassik kitablardan alinan ve miiasir dovrdaki
bazi ananavi ve modernist goriisleri tomsil eden misallar
var. Bununla barabar, iddia edilon ziddiyystin yuxarida
toklif olunan ¢oxdlgiilii vo maqgsadli metodla hall oluna
bilaceyi do gostarilmisdir.

e Hoazrot Mehammads isnad edilan farqli ibadat forma-
lar1 haqqinda ¢ox sayda ziddiyyatli dslil var. Bu ravaystler
miiselman comiyystlorinde tez-tez qizgmn miibahisalar ve
ixtilaflara sebab olmusdur. Lakin bu ravayotlari aliconab-
lig magsadi daxilinde anlamaq peygomborin bu ibadast-
lori miixtalif formalarda etdiyini ve bu kimi masalalarda
elastikliyo isare etdiyini gostorir.** Bu ibadatlor arasinda

85 9lvani, Maqasidus-Saris, s. 89.
86 Masoalon, Safei, or-Risals, s. 272-275, Zoarqani, Serhuz-Zarqani alo Miivettai
Imam Malik, c. 1, s. 229.
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namaz osnasinda forqli sokillorde ayaq tistde durmaqg®’

vo horoket etmok, namazi tamamlamagq,®® sohv sacdasi
etmak,*” bayram namazlarinda tokbir gatirmak,®° rama-
zanda orucu a¢gmagq,®' haccin tofsilatlar1 vo s. vardir.

o Urflo bagli masalalars toxunan ve ixtilafli sokildo tos-
nif edilon bir ¢ox ziddiyyatli rovayet var. Lakin Ibn Asurun
toklif etdiyi kimi,*? bu revayetlorin hiiququn timumbagari
olmas1 maqsadils gsarh edilmasi miimkiindiir. Bu yozum-
larin arasindaki farglarin ziddiyyetdan daha ¢ox tirflords-
ki fargliliklor olaraq anlasilmasi lazimdir vo miixtalif re-
vayatlar da bu forqliliklars anlayisla yanasmag toklif edir.
Masalan, hazrat Aisoyo isnad edilon rovayatlor vardir. Biri
valideyninin icazasi olmadan bir qadinin evlenmasini qa-
dagan edir, digeri ise dul qadinlarin evlilikde miistaqil se-
¢im etmasing icazs verir.® Bundan slave, bu iki rovayeti
da naql edan hazrat Aisenin bezi hallarda raziliq sertini
totbiq etmadiyi de rovayst edilir.** Hanofilora gors, bu,
“valideyninin razilifi olmadan evlonan qadin arsizdir”
orob {iirfiine osaslanir.® Hoar iki rovayeti do tirflor kon-
tekstinde qgiymatlendirdikds ziddiyyet hall olur. Demsli,
forgli makan veo zamanlarda miixtalif {tirflore gore evlilik
morasimlarinda elastiklik tomin olunmusdur.

e Bozi foqihlere gore, bir ¢ox ravayast nasx kimi qiy-
moatlondirilmisdir. Hokmlarin bu sakilds tatbiq olunmasi-
nin asas maqgsadi hiiququn comiyyatds dorin kok salmais

87 Sivasi, Serhu Fothil-Qadir, c. 1, s. 311, Soroxsi, Usulus-Soraxsi, c. 1, s. 12,
Kasani, Bodaius-Senai, c. 1, 207.

848 Safei, or-Risalo, s. 272-275.

849 Tirmizi, Camius-Sohih, c. 2, s. 275.

80 Navovi, Ol-Macmu, c. 4, s. 145.

81 Qazzali, Ol-Miistesfa, c. 1, s. 172-174.

82 {bn Asur, Maqasidus-Seriatil-Islamiyys, s. 236.

83 fbn Niiceym, Bahrur-Raigq, c. 3, s. 117, Marginani, 91-Hidays, c. 1, s. 197.

84 Sjvasi, Serhu Fathil-Qadir, c. 3, s. 258.

85 fbn Abidin, Hasiyatu Roddil-Muxtar, c. 3, 55.
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alisganliglar1 doayisdirmasini asanlasdirmaqdir.®* Spirtli
icki v faizin qadagan olunmasi, namaz ve oruc haqqin-
daki ziddiyyatli rovayatler bir comiyyatds ali maqgsadlarin
todricon hayata kecirilmasi istiqamatindaki nebavi anena
baximindan anlasilmalidir.

e Miixtalif rovayetlordeki ifadslor benzar hadisalor
tiglin forqli hokmlar getirdikds bu revayetlerin ziddiyystli
oldugu disiiniiliir. Nabavi ifadslerin forqli insanlara (se-
habalare) xitab etdiyini diistinmoak ixtilafi hall eda bilor.
MBasolan, bir nego rovaystde Mahammad peygombarin bo-
sanmis bir qadina yeniden evlanss, usaqlarmin vesayatini
itiracoyini dediyi bildirilir.*” Lakin basqa bir ziddiyyaetli
rovayat bosanmis qadinlarin evlendikden sonra da usag-
larinin vesayetine sahib olacagim ifads edir. Ziddiyyoatli
rovayotlar arasinda Ummii Selamoenin isi do var. Ummii
Seloma Mahammad peygomborlo evlondikden sonra da
usaqglarinin vesaystine sahib olmusdur.®*® Belslikls, ilk rs-
vayat qrupuna osaslanan bir ¢ox figh mazhabi ana evlon-
diyi teqdirde vesayetin ataya kegocoayi hokmiinii vermis-
dir. Bu mazhablar ikinci qrup ravayatlori segmemalarinin
asas1 kimi ilk qrupdaki revayatlorin Buxari ve Ohmad ibn
Hanbal terefindan ravayat edildiyi ligiin daha sehih ol-
masini gdstormislor.®® Ibn Hozm ravilorden birinin azbar
qabiliyyatindan siibhalendiyi iiciin ikinci qrup rovayatlori
gobul etmis vo birinci qrupu radd etmisdir.®® Lakin hoar
iki gortisii de qeyd eden Senani bels bir izah vermisdir:
“Usaqlar onlara an faydali olan valideynds qalmalidir.
Onlara ana daha yaxs1 baxacaq ve onlarla yaxsi moasgul
olacagsa, usaqlar tizerinds onun {istiinliik haqqr olmali-

86 Mohommead Qoazzali, an-Nozorat fil-Qur'an, s. 194.
87 Nisaburi, Ol-Miistadrak, c. 2, s. 255.

88 fbn Riisd, Bidayestul-Miictahid, c. 2, s. 43.

89 Sonani, Siibulus-Selam, c. 3, s. 227.

%0Hamin yer.
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dir... Usaqlar an yetkin valideynin vesayatinde qalmalidir
vo soriatin bunun aksine hokm vermasi imkansizdir”.%!

Coxolctiliilitk birden ¢ox maqgsadin nazers alinmasim
tolob edir. Bu zaman magqsadleri an yiiksek saviyyads he-
yata kegiran ziddiyyetleri hall etma metoduna {stiinlik
verilmolidir.

Coxolgtiliiliik ve postmodernizm

Coxodlgiiliiliik postmodernizmin miihiim bir xiisusiyya-
tidir. Clinki postmodernizm ¢oxsasli vo goxqatli bir diin-
yagoriisiidiir. Islam hiiququna postmodern yanagmalarin
bozi sori mathumlarin, moazhoblerin, giiclii soxslorin va
qruplarin layiq olmadiqglart markazgiliyi ilo bagli mithiim
suallar meydana gatirdiyi dogrudur. Bu yanasmalar geri
nazoriyys vo hdkmlorin madeni vo tarixi cohatlorini Is-
lam hiiququ tarixinin fikir anansleri daxilinde gostarmaye
calismisdir. Lakin postmodernistlor Islam hiiququ neazs-
riyyosino dil, mantiq, tarix ve madaniyysat kontekstindo
baxmaga meyillidirlor. Masalon, islami feminist yanasma
tomal cavablar tolob eden ¢ox miihiim suallar giindems
gotirmisdir. Lakin kisi-qadin miinasibatlori Islam hiiququ-
nu formalasdiran tok 6l¢li ve ya tok giic deyildir. Hiiququ
formalasdiran bir ¢ox basqa 6l¢ii ve giic, masalen, siyasat
va iqtisadiyyat nezarden qagirilmisdir.

Postkolonial tengidler ise Qorbdaki Islam tadgiqatlari-
n1 klassik essensialist oriyentalizmle meahdudlasdirmaga
meyillidir. Bu tongidler Qarb elm miihitinde yaranmis bir
cox faydali ve ciddi islami arasdirma layihalarini nazar-
dan qagirir.

Bu kitabda Islam hiiququ nazeriyyesine tengidi vo
coxdlciilii bir yanasma vardir. Buna gora do Islam moz-
hablarinin va ya hiiquq neazariyyslarinin manbslar, ling-

%1 Hoamin yer.
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vistik toremaler va aqli miithakimalerin ds daxil oldugu
miixtalif Ol¢iilorini izah etmoaya g¢alisgdim. Tongidi, ¢oxdl-
ciilii, sistem asasli, vo magsadli yanagmanin Islam hiiququ
noazariyyesinin tahlili ve inkisafi {iglin yetorli bir ¢arcive
tomin etdiyine inaniram.

6.5 Magsadliliys dogru

Ikinci fosilds bu tedgiqatin maqgsadliliyi izah edilmisdi.
Bundan oalavs, koqnitivlik, biitovliik, agiqliq, iyerarxiya,
daxili alage va coxdlgiiliilitk kimi diger osas sistem xii-
susiyyatlori arasindaki miisterek slage do gosterilmisdi.
Birinci fosilds ise Islam hiiququnun inkisafi ve reformu
ticlin miiasir bir layiha kimi Islam hiiququnun magqgsadlari
toqdim edilmisdi. Yens homin fasilde maqasid neazariyye-
sinin aqlilik, faydalilig, adalat ve axlaq 6l¢iilarini neca qar-
siladig1 da gostorilmisdi. Onenavi ve miiasir todqiqatlara
asaslanaraq magsadlilik xiisusiyyetinin ve maqasid yanas-
masinin Islam hiiququnun inkisafina neca tohfs veracoyi
gostoarilacak.

Mbagsadin dolalati

Zannimcea, yunan falsafasindaki sebabiyyat prinsipinin
tosiri ilo nasslardaki sozlorin vo ifadalorin ananavi dalalat-
lari magsad dalalstini shate etmirdi. Diger biitiin ifadalar
qarsisinda Ustiinlitk verilon agiq bir ifads (henafi ibare
vo ya safei sorih) nassin birbasa oxunmasi idi. Bu oxu-
ma mohkem, neass ve ya zahir adi ile Isfzi meanani tatbiq
edir. Ifadenin magsadi “izaha ehtiyac duyan” (miifassar),
“dolay1 dolalat” (isaret), “gixarilan ifadsa” (iqtida) ve ya
“listiortili isare” (ima) kimi aciq olmayan kateqoriyala-
ra daxildir. Bu s6z qruplarinin, daha avvel izah edildiyi
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kimi, gotilikden uzaq olmalar1 sababile sari hakimiyyotlari
(hocciyyat) yoxdur.

Ustalik, henafilar xaric, biitiin mazhablerin totbiq etdiyi
zidd dolalatler tinvan (Iageb), xiisusiyyet (vosf), sort, hii-
dud (qays) ve say (adad) kateqoriyalar1 ilo mehdud idi.
Cunki ifadalorden biri nassda islondiyi zaman maqgsad
miilahizasine baxmadan zidd ifads kenarlasdirilir. Belos-
likls, nassda geyd edilan farqli bir lagab, vasf, sort, hiidud
va ya adad eyni nassin magsadini banzar va ya daha yax-
s1 bir torzds yerina gatirse bels, gqabul olunmur. Maqgsad
montiqi zidd dalills zidlosmak tiglin gotilikden uzaqdir.
Bu, diger biitiin aqli dalillar qarsisinda iistiinliik verilon
dil asash dalillorin imumi lofzi xarakterina slave olun-
musdur. Ibn Agurun yazdig1 kimi, miiglaqi barraglasdir-
maga vo mohdudlasani toxsisa ¢alisan faqihlor 6zlarina
problem yaratdilar. Hadisslorin ciiziyyatini tok-tok ohate
eden nasslor hoam iimumilesdirmays, hem ds ciizilesdir-
moy?d eyni daracada agiqdir.®?

Hiiquqi matnlar miiasir hiiquq felsafasi makteblarin-
do iimumi bir askiklikdir.**® Alman moktabi (Cering**) vo
fransiz maktabi (Qeni®**) hiiquqda daha ¢ox magqsadliliya
cagiris etmisdir. Hor iki maktob de maslahatlar ve adale-
tin magsadins istinad edarsak hiiququn yeniden qurulma-
sina ahamiyyat vermisdir.®® Cerinq mexaniki sebabiyyat
hiiququ yerine magsoed hiiququnun inkisaf etdirilmasini
toklif etmisdir. O, fikrini belo asaslandirmisdir: Sebabda
naticonin yarandig1 asya passivdir. Osya sebabiyyst qa-
nununun gerg¢oklasdiyi kainatda bir noqte kimi goriiniir.

82 {bn Asur, Maqasidus-Seriotil-Islamiyys, s. 234.

#3Von Jhering, Law as a Means to an End (Der Zwick Im Recht), p.xxii.

%4 Hoamin yer, ivii.

%5 Geny, Methode D’interpretation Et Sources En Droit Prive Positif, vol. 2,
p.142

#5Von Jhering, Law as a Means to an End, p.lix, Geny, Methode D’interpretation,
vol. 2, p.142.
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Magsadda ise haraket etdirilon asyanin o6zii aktivdir,
harakat edir. Sebab ke¢mise aiddir, maqsad ise galacaya.
Proseslarinin maqgsadi noqtesinda sual verildikde xarici
tobiat suali sorusani geriye baxmaga sovq edir, irade isa
onu galacaya dogru yonaldir... Lakin maqsad harakatls no
godar i¢-i¢o olursa olsun ve magsadin tobiati na olursa ol-
sun, maqgsadsiz bir haraket diisiiniile bilmaz. Etmak va bir
maqsadle etmak eyni menaya golir. Maqsadsiz bir harokat
sebabsiz bir natico qodar imkansizdir.®”

Bundan slavas, Qeni qanunvericinin niyystine daha ¢ox
mona vo shamiyyst veran, matndean toreyan ve serhgi-
nin gorarina hokm edan bir metod toklif etmisdir.*® Lakin
bu cagirislar miiasir dovrdaki pozitiv hiiququn timumi
metodologiyasinda boyiik dayisiklik meydana gatirme-
misdir.’® Belaliklo, magsadliliyin giiclondirilmasi hiiquq
folsafasi tigiin olduqca zoruridir.

[slam hiiququnda maqsadlorin dslalsti miiasir dévrdas
yaranan bir ifadadir.*” Lakin bu giine gadar bu dslalst,
imumiyyotls, sori hakimiyyet (hocciyyet) yaradacaq ge-
dar goti goriilmamisdir. Besinci fosilde bir ¢ox modernis-
tin Islam hiiququndaki miiasir literalizmi tongid etdiyi,
hoatta 6zlarini literalizm vo sekulyar bucaqlar arasinda orta
bir yer olaraq gordiiklari gostarilmisdi. Literalizm (zahiri-
lik) reformist vo modernist tomaytillorin timumi xiisusiy-
yotidir.

Islami modernizm maqasid ve masalihin gatilikden uzaq
olmas1 masalasinda agiq bir fikir bildirmemisdir. Satibinin
goriisii “dinin asaslar1 goristin esas qaydalar1 ve inancin

%7Von Jhering, Law as a Means to an End, p.lix, Geny, Methode D’interpretation,
vol. 2, p.142.

88 Kursivls verilanlor ona aiddir. Von Jhering, Law as a Means to an End, pp.
7-9.

%Von Jhering, Law as a Means to an End, “Introduction”, p.xxii.

80 Abdullah ibn Boya, ©maliyad-Dalaloe vo Macaliyal-ixtilaf, s. 361, Turabi,
Qazayatut-Tacdid, s. 157.
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imumbaseri prinsiplori (tisulud-din ve qgevaidus-sori ve
kiilliyyetul-mills) olaraq terifini verdiyi maqasidi dastok-
lomaya ydnalmisdir.#”” Mashur modernist magqasidgi Ibn
Asur maqasidi “gati va ya qotiys yaxin zenni” olaraq izah
etmisdir.*”?> Lakin bu giine qader nazari baximdan maqa-
sidin nasslarden hokm ¢ixarilmasinda asas rol oynamasi
gadagan edilmisdir.

Dolalat

Y Y Y Y Y Y

Aqiq dalalat Magsad dalalati | | Dolay1 dalalat Aqiq qiyas Oksiltms dolalati Zidd dolalot
Dalalati-ibara Dolalati-maqsud| | Dalalati-isarat Qiyasi-ovla Dalalati-igtida Mofhumu-miixalifat

Sokil 6.6. Magsad dalalatinin magbul doalalatlara slave
olunmasi. Ustiinliiyiin hadaf qoyulan dalalatin shamiyye-
tine asaslanmasi lazzmdr.

Islami modernizm ham nasslori, hom da moaqasidi de-
konstruksiyaya tabe tutmusdur. Besinci fasildo islami
postmodernistlorin maslehat ve ya maqaside asaslanan
modernist bir yozumu “ayib-biikan, tohrif edon”,** “dini
goriintise bilirtinmiis sekulyar bir haraket”®* vo “zalim
hokmdarlarin  qanunilesdirilmasi”®>  adlandirdiglarimni
gormiisdiik. Postmodernistlor bu kimi yozumlarla mo-
dernistlori fundamentalizmi tesviq etmokls giinahlandi-
rirlar.¥

Islam hiiququndaki dil asash dalillor asagidak: toklif-
lorin izloanmasi ilo maqasidi daha ¢ox gergoklasdira bilar:

871 Satibi, ©l-Miivafaqat, c. 2, s. 25.

2{bn Asur, Maqasidus-Seriotil-Islamiyys, s. 225.

88 Moghissi, Feminism and Islamic Fundamentalism: The Limits of Postmodern
Analysis, p.140.

874 Arkoun, Rethinking Islam Today, p.221.

85 Marzudj, islahul-eql fil-Falsofatil-Orabiyys, s. 12.

86 Moosa, Poetics.
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e Noasslorin dil asasli delalet noviine magsad daslals-
ti (dalalatul-maqsud) slave edilmsalidir ($okil 6.6). Lakin
digar dalalatlor qarsisinda magsad dalalatine avvalcodan
verilmis bir stlinliiylin olmas1 sart deyil. Vaziyyat vo
magqsadin shamiyystins tabe olmalidir.

e Toxsis, tovil ve nasx ehtimali mohkem, nass, zahir
va miifessar kimi agiq ifade novlarini ferqlandiran g 6l-
cudiir. Maqasid texsis va tavil tigiin bir asas ola bilar. Bir
ifada basqa miixalif ifadalarin maqsadi vo ya maqgsadlari
yolu ile toxsis va tovil edils bilor. Nasx isa Islam hiiququ-
nun aliconabliq maqgsadi istiqamatinds ifads olunan qay-
dalarin addim-addim tatbiq olunmali formasidir.

o Ifadenin zidd dolalatinin etibarliligini gqanunun
magsadinin eyni anda iki zidd hokme doslalst edib-et-
moayacayinin moantiqi deyil, o ifadenin maqgsadinin toyin
edilmasi gostormalidir.*”” Belalikls, basqa nasslar zidd ifa-
doloro doalalat edirse, bu halda biitiin zidd dolalstlor ali
moagsad daxilinds nazars alinmalidir.

e Nossdo ganunun ali magsadini dasiyan bir ifads (bu
ifade adaton miicmal ve miitlaqdir) timumi bir qayda ola-
raq fordi nasslor torafindan toxsis ve ya toqyid edilmamao-
lidir. Yaxud da timumi ve miitlaq nesslor ugrunda fordi
nasslarin nazerden qagirilmamasi lazimdir. Biitiin ifadalar
onlarin magsadlerinin imumi ¢argivesinds nazars alin-
malidir.

e Forgli hadisslerds eyni hokma xitab eden miigeyyad
vo miitlaq sOzlar arasindaki slagqe timumi bir dil ve ya
mantiq qaydasina gora deyil, magsadin yerins yetirilmasi
istiqgamotinds teyin olunmalidir.

877 9bu Zohra, Usulul—Fiqh, s. 139.
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Manbalarin maqgsad asash yozumu

Movzu tefsiri moaktablari Quranin maqsad asash tofsi-
rine yaxinlagsmisdir. Quranin matnini movzular, prinsiplor
va ali deyarler baximimdan oxuma metodu miigaddas ki-
tab1 biitov sokilda gormoayoe asaslanir.®”® Bu kiilli yanasma
ilo ananoavi olaraq “hokm ayalari” adlandirilan az sayda-
ki aye bir neg¢e yiiz ays olmaqdan ¢ixib Quranin biitiin
moatnina yayilacaq. Etigad, peygombar gissalori, axirat vo
kainat haqqindak: ayeler kiilli bir rosmin {instirleri halina
golorok gori hokmlarin formalagsmasinda rol oynayacagq.
Bu yanasma Quran gissalorinin va axiratla bagli moévzu-
larin ardindaki prinsipler vo ali deyarlarin ananavi hokm
¢ixarma (toxricul-monat) metodu ilo ¢ixarilan literal so-
bablarle yanasi, hokmlarin magsadi olmasim1 tomin eda-
cok. Bu da alternativlorin slonmasi (tengihul-menat) ve
ganunun moaqsadinin gerceklagsmasine (tshgiqul-menat)
komoak edacak.

Hadislors magsad asasli yanasma Mahoammad peygom-
barin heyat1 ve sozleri barasinde kiilli qavrayisa istinad
edir. Bu metod siinnanin kiilli rosmini ¢ixarmaga calisir.
Aqiq islami dayarlarle uygunlasmayan rovayatlorin sohih-
liyi aragdirilir. ©nanavi mazmunun etibarsizlagdirilmasi
prosesinda bu kimi sistematik uygunsuzluq mazmun uy-
gunsuzlugu olctistindon farglidir. Mazmun uygunsuzlu-
gu bir revayetin (eyni ve ya forqli raviys aid) basqa bir
rovayetla ziddiyyatli oldugu moenasina golir. Faqgihlor iki
rovayetin (dil asasli) dalalatini (ve ya illatlorinin dalalstini)
uzlagdira bilmirlerss, bu halda daha az gati olan ravayetin
uygunsuz oldugu diistiniiliir. Lakin sistemli uygunsuzluq
nasslarin anlasilmasi ilo alde edilon Islamin {imumi prin-

878 Turabi, at-Tofsirut-Tovhidj, s. 20, Cabir, 81-Maqasidul-Kiilliyys, s.35.
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siplori ilo uygunsuzluqdur. Buna gore da sistemli uygun-
luq bir ¢ox miiasir reformistin toklif etdiyi metoda verilon
bir ad ola biler ve bu uygunluq Quranin prinsiplarine na
godar uygun goldiklarina gors hadislarin sahihliyini tayin
edir.*”® Sistemli uygunluq hadisalerin sshihliyinin tayin
edilmasi gortlorine olave edilmsalidir (Sokil 4.6-da goste-
rilmigdir).

Nohayat, maqasid yanasmasi hadis revayetlarindaki
mithiim bir boslugu, kontekstin nazarden gagirilmas: bos-
lugunu doldura bilar. Biitiin mazheblards hadis revayat-
larinin oksariyyeti bir-iki climladen ve ya bir-iki sualin
cavabindan ibaretdir ve revayatin tarixi, siyasi, ictimai,
igtisadi vo ya otraf miihit kontekstine toxunulmur. Bazi
hadissloerds sehaba ve ya ravi revaystini bels bitirir: “
(movcud sortlar) sebabile Resulullahin ... deyib-demadi-
yindan amin deyilom”. Lakin kontekstin ravaystin anla-
silmasi1 va tatbiq olunmasi tizarindaki tesiri ravinin ve ya
fagihin toxminina havals olunur.

Naboavi maqgsad va niyyatler

Peygomborin niyystlori menasinda moaqasid rovayatle-
rin kontekstinin teyin edilmasinde faydali ola biler. Dor-
diincii fasilde Qarafinin ilahi mesajin tebliggisi, hakim ve
rohbor kimi peygombarin feillori neco tosnif etdiyini vo
bu niyyetlorden har birinin hiiquqda ferqli bir dslalsti-

879 Masoalan, Olvani, O1-Madxal ils Fighil-Kiilliyyat, s. 36, Qazzali, as-Siinnatun-
Noboaviyys, s. 19, 125, 161, Qoazzali, en-Noazorat fil-Qur’an, s. 36, Nimr, al-
ictihad, s. 147, Turabi, Qazayatut-Tacdid, s. 157, Yassin Dutton, The Origins of
Islamic Law: The Qur’an, the Muwatta’ and Madinan Amal (Surrey: Curzon,
1999) p.1, John Makdisi, “A Reality Check on Istihsan as a Method of Islamic
Legal Reasoning,” UCLA Journal of Islamic and Near Eastern Law, no. 99 (fall/
winter) (2003), A. Omotosho, “The Problem of al-Amr in Usul al-Figh” (Ph.D.
diss, University of Edinburgh, 1984), Safei, imalul-eql, s. 130, Semsaddin, Ol-
Ictihad vet-Tacdid fil-Fighil-Islami, s. 21.
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nin oldugunu iddia etmasi verilmisdi. Ibn Asur moqasid
vasitosi ilo dalalatin shatesinin genislendirilmasi manasi-
na golan basga nabavi niyyat novlarini do alave etmis vo
toklif etdiyi nabavi niyyetlari bir ¢ox hadis rovaysti ilo
izah etmisdir.*’Asagida onun verdiyi bazi misallar qeyd
edilmisdir:®8!

e Toasri niyyeti: Hozrat Mohommadin Vida haccindaki
xiitbada belo dediyi rovayat edilir: “Ibadatlarinizi menden
oyrenin, ¢linki bu ilden sonra bir daha hacce golib-gal-
moayacayimi bilmirom”. Homin xiitbani bitirarken bels da
demisdir: “Burada olanlar sozlerimi burada olmayanlara
catdirsin”.

e Fitva verma niyyati: Mohoammoad peygombarin Vida
haccinda verdiyi hokmlari misal gostara bilarik. Bir adam
peygombarin yanina goalib dedi: “Qurbam seytani dasla-
mazdan avvel kasdim”. Peygombar: “Dasla, narahat olma”
— dedi. Sonra basqa bir adam gaelib: “Qurbani1 kesmazdesn
avval taras oldum” - dedi. Peygombar do ona: “Qurbam
kas vo narahat olma” — dedi. Ravi peygombar “Els et,
narahat olma” demadan avval va ya sonra goriilacak isin
ondan sorusulmadigini demisdir.

e Hakimlik niyyati: Misallar bunlardir:

1) Peygombaorin hazromovtlii bir adamla kindali bir
adam arasinda torpaq miibahisasini hall etmasi.

2) Peygomborin bir badavinin: “Ey Allahin Rasulu, ara-
mizda hokm ver” demsasinin ardindan miibahiseni hall
etmosi.

3) Hobibo ilo Sabit arasindaki ixtilafi hall etmasi.

Sabitin hayat yoldagi Hebibs binti Sshl Mashammad
peygambarin yanina golorak arini sevmadiyini ve ondan

80 fbn Asur, Maqasidus-Seriatil-Islamiyys, 6-c1 fasil.

81Burada Mehammad Tahir Masavinin Ibn Asurun maqasid haqqinda kitabmin
torciimosing istinad edirom: Mohammad al-Tahir ibn Ashur, Ibn Ashur Treatise
on Magqasid al-Shari‘ah.
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bosanmaq istadiyini dedi. Mahemmad peygombar: “Di-
varla hasarlanan bagcani ona qaytaracagsan?”, - deye
sorusdu. Habiba: “Mans verdiyinin hamisi mandadir” —
dedi. Sonra peygomboar Sabito: “Onu ondan al” — dedi.
Sabit de divarla hasarlanan bagc¢ani ald1 ve onu bosad.

e Liderlik niyyoti: Bu niyyatin misallar: Xeybar doytii-
siindes essok ati yemayin qadagan olunmasi, quraq arazile-
rin becarilmasine icaze verilmasi ve Mahammad peygom-
barin Hiineyn miiharibasindaki bu sozleridir: “Kim bir
diismeni oldiirer ve oldiirdiiyiine dair dalili olarsa, onun
libas, silah ve diger agyalar1 onundur”.

e Rohborlik niyyeti (tosri niyyetinden daha tmumi):
Ibn Siiveyd belos rovayat edir: “Obu Zarls qarsilagdim vo
geydiyi giymetli paltarin eynisinden kolasi ds geymisdi.
Sebabini sorusdum va mana bels cavab verdi: “Bu gordii-
yln kols ilo menim aramda sanin bilmadiyin bir hadisa
bas verdi. Man bir giin bu kolsni anasinin gara olmasina
goro tohgqir etdim. Peygoambarimiz bunu esidonda: “Sen-
do halada cahiliyys dovriiniin izleri var. Bu insanlar sizin
qardasmizdir. Yediklarinizden onlara da yedirin, geydik-
larinizden onlara da geydirin” deyarok mani danlad1”.

e Barisdirma niyyati: Bir dofe Mashammad peygombor
Boeriraden onu bosayan arine qayitmasini istedi. Barire: “Ey
Allahin Rasulu, mana belo etmayi amr edirsan?” — deya
sorusdu. Peygambar: “Xeyr, sadaca onun {iglin vasitagilik
edirom” — dedi. Boerire: “Ona mohtac deyilom” — dedi.
Buxari bels rovayat edir: Cabir atast 6londe Mahammad
peygambardan atasmin alacaqlilar: ils danisib borclarmin
bir gismini texira salmasmi istadi. Peygomboer daha son-
ra alacaqlilarin bu talebi radd etmasini gobul etdi. Basqa
bir niimunads Kab ibn Malik Abdullah ibn ©bu Hadrad-
dan borcunu qaytarmasin talab etmisdir. Peygombar ise
Kabdan borcun yarisini bagislamasini istomis vo Koab da
razilagsmisdir.
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e Nosihat vermo niyyati: Omar ibn Xattab sadage ola-
raq bir adama at vermis ve o da ata yaxs1 baxmamisdi.
Omear o adamin ati ucuz giymete satacagini diisiinarok
att ondan satin almaq istedi. Bu maseleni danisdiqda
peygombar ona bels dedi: “At1 sana bir dirhema da verss,
asla alma, cilinki sadaqesini geri alan adam qusdugunu
yalayan ito banzayar”. Peygomboer dovriinde yetismomis
meyva satilardi. Bu masalads insanlarin ixtilafa diisdii-
ylunii deyon Zeyd Mahammad peygomborin bels dediyini
rovayet etmisdir: “Yetismomis meyvalori satmayin”. Zeyd
bunun sadace bir nasihat oldugunu da bildirmisdir.

e Tovsiye verma niyyati: Basir ogullarindan birina xii-
susi bir hadiyys verir. Peygombor ondan “Biitiin ogul-
larma eynisini verdinmi?” - deys sorusur. Basir: “Xeyr”
cavabini verir. Peygoambor deyir: “Mani hagsizliga sahid
etma”.

e Yiiksok ideallar1 Oyroetme niyyati: Peygombar Obu
Zardan: “Uhudu goriirsanmi?” - deya sorusdu. “Gortirom”
deyon Obu Zars peygombar bels cavab verdi: “Uhud dag:
goder qizihm olmasini ve iig¢ dinar1 xaric, hamisini infaq
etmak istordim”. Bora ibn Azib belo demisdir: “Peygom-
barimiz bize yeddi seyi amr edib, yeddi seyi do qadagan
etdi. Omr etdiklori: Conazads istirak edib arxasinda qo-
bira godar getmak, xastalora bas ¢cokmak, davati gobul et-
moak, hagsizliga maruz qalana komak etmak, and icdikde
yerine yetirmak, salam veranin salamini almagq, asqurdig:
zaman “Olhamdiilillah” deyona “Yarhamukollah” deya
dua etmok. Qadagan etdiklori: Glimiis qab, quzil tzik,
ipak, atlaz, ipak tafta, qalin ipak ve ipek yataq”. Oli ibn
Obu Talib bels rovayat edir: “Peygambar moana qizil iiziik
taxmagq, ipak garisimi olan paltar geymok, riiku va sacde-
da Quran oxumagq, sar1 rongs boyanmis paltar geymayi
gadagan etdi. Bunlari size do qadagan etdiyini demiram”.
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Hazrat Mahammad Rafi ibn Xadico demisdir: “Tarlan1 ki-
rays verms, torpagini 6ziin skib-becar”.

e Sohabalarini telim-torbiys etma niyyati: Bir hadisde
belo deyilmisdir: “Vallah iman etmis olmaz! Vallah iman
etmis olmaz!” “Kimdir o, ey Allahin Rasulu?” sorusduqda
iso belo demisdir: “Qonsusu onun sarindan amin olmayan
adam”.

e Tolim-torbiye xaricindaki niyystler: Bunlarin arasin-
da Mahammad peygomborin yemak yems, geyinms, yat-
ma, yerimo, minik minms, namazda sacdo edarkan olls-
rini yera qoyma formasi var. Basqa bir misalda peygom-
barin Vida hacci asnasinda Bani Kinanada darays baxan
bir topada durdugu geyd edilir. Bu barads hazrat Aisenin
izah1 beladir: “Burada ¢adir qurmaq haccin riiknlsrinden
deyil. Madinaya buradan yola diismak daha asan oldugu
ticlin peygombor burada diisergs sald1”.

Yuxaridaki misallardan da gériildiiyii kimi, Ibn Asu-
run hadislarin dalalatini genislondirmasi ananavi metod-
lardaki magsadlilik saviyyesini yiikseldir ve hadislerin
izah edilmasi va tetbiq olunmasinda daha gox elastikliyo
imkan verir.

Magsadlar yolu ils giyas

Islam mazhablarinin ve fogihlarin ¢oxu hékmiin ille-
tine ve ardindaki hikmate asaslanaraq qiyas etmayo icaze
vermiglar. Onlara gors, bunun sabaebi sari hokmiin magse-
dinin inzibatini (gatiliyini), yoni zaman ve moakanin doayis-
mosi qarsisinda davamhiligin1” qorumagqdir. Faqgihlor isul
miistavisinds formal strukturu qorumaq moagqsedils bir
hokmiin gartlars gora deayismamasini gabul etmislar. Hik-
matin hokmlarin maqsadi olmasina icazs verenlar bels,
bunun gati olmas sartini qoymuslar.®®

82 Amidi, Ol-ihkam, c. 5, s. 391.
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Mlatin getiliyinin diqqgptli tehlili, mashur hanbali foqih
Ibn Qiidamenin bildirdiyi kimi, illatin dayiskenliyini
vo onu daqiq toyin etmayin miimkiin olmadiginm goste-
rir.® fbn Qiidame xestalik illatinin gatiliyine asaslanmis
va xaste bir insanin orucunu pozmasina icazs verilmasi
niimunasini vermisdir: “Lakin xastalik goti deyil, ¢iinki
xostaliklor dayiskandir. Bazi xastalikler oruc tutana zerer
verir: dig agrisi, kicik yaralar, qabarciqlar, kigik qanaxma-
lar va s. kimi. Bazi xastaliklarin ise orucla slagesi yoxdur”.
Belalikls, xastalik miistaqil bir 6l¢ti ola bilmaz ve zararden
qorunmagq hikmeatinin 6l¢ti olaraq gebul edilmasi lazim-
dir.t8 Ibn Qiiddamenin iddias1 biitiin illotlors aiddir. Yuxa-
ridaki misalda isaro olunan hikmsat ise foqgihlerin illatin
miinasibati, yoni uygunlugu ve ya moslshatin gercoklos-
mosi (tohqiqul-maslahat) dediklari seydir. Birinci fosilda
izah edildiyi kimi, feqihlar hicri beginci asrden sonra mas-
lahatlari magsadler baximindan izah etmayo baglamis ve
uygunlugu moaqgsadlilikla tayin etmislor. Lakin bir daha
moagsadlarin geyri-miiayyon olmasi onlari miistaqil illat
olmaqdan uzaqlagdirmisdir. Yunan mantiqinin, xiisusile
ds, (Ibn Sina vasitesi ilo) Aristotelin tasiri ila foqihlarin
coxu moantiqi gatilik (yaqini-mantiqi) vasitesi kimi deduk-
siyan1 induksiyadan {iistiin tutmuslar. Aristotel induksi-
yanin ya tam (olageli olan har bir hadiseni shato edan),
ya da askik (slagpali olan har bir hadiseni shato etmoayon)
ola bilacayini iddia etmisdir.*® Belalikls, tam induksiyanin
faydasizlig1 ve askik induksiyanin geyri-miiayyonliyi qar-
sisinda induksiyanin mentiqi gatilik tiglin miinasib vasite
olmadig: iddiasni irsli stirmiisdiir. Bu, Raziden Qazzaliys,
Siiyutiden Amidiye miixtalif mazhablardaki fogihlarin ire-

3 {bn Qiidams, Ol-Miigni, c. 3, s. 42.
%4 Hoamin yer.
85 Aristotle, The Works of Aristotle.
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li stirdiiyii eyni iddiadir.®¢ Ona gore do tok dolile asasla-
nan formal, gismi (ciizi) qgiyasa kiilli induksiya tedqiqatla-
rina asaslanan moaqgsad asasli terminlar garsisinda istiin-
lik verilmisdir.

Magsadlers miitonasib maslohatlor

Bir ¢ox foqih maslahatlore miistaqil mévqge vermayin
nasslarls ziddiyyat taskil edacayini diistinmiisdiir.*” Eyni
masoalo niyyetlorlo qanunlar arasindaki miinasibatlo alage-
dar olaraq hiiquq felsafesinde do 0z oksini tapmisdir.
Amerika Birlosmis Statlar1 Ali Mahkemaosi ve bir ¢ox in-
gilis hiiquqgusu har ciir niyyet iddiasina sort qoymusdur.
Onlarin fikrine gora, qanunvericinin miiayyen bir niyyat
hagqinda slds oluna bilan yegans dslil manbayi gqanun
matninin 6ziidiir.**

Monim fikrimca, bu sert Islam hiiququnda maslahat-
larin miistaqil miistaqilliyi ile bagli miibahisani hall eds
bilor. Magsadlar nasslerden induksiya yolu ila ¢ixarildi-
g1 ticlin magsadlarls tayin edildiyi toqdirde maslohatlorin
sori statusu miiayyenlasir.*®® Motebar ve miirsal maslahat-
lor hiiquq sistemindaki maqsadliliyi dasidiqlar1 miiddatco
nasslords agiq ve ya dolay1 olaraq geyd edilon maslahatlor
sinfins daxil olurlar. $akil 6.7 maslahatlarin bu yeni tasni-
fini toqdim edir.

86 Qoazzali, Ol-Miistesfa, Razi, Tofsirul-Qur'an, c. 3, s. 133, Siiyuti, Todribur-
Ravi, c. 1, s. 277, Hac, at-Toqrir, c. 1, s. 86.

87 Hassan, Nazariyyatul-Maslays fil-Fighil-Islami.

%8 Gray, ed, The Philosophy of Law Encyclopedia, p.428

83 Ciiveyni, Qiyasi, s. 253, Qozzali, Miistosfa, c. 1, s. 172, Razi, ©l-Moahsul fi
IImil-Usul, c. 5, s. 222, Amidi, Ol-ihkam, c. 4, s. 286, Tufi, at-Tayin, s. 329.
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Maoslahatloar

¥ L]
Nosslar va ya 6z magsadloari
torafindan lagv edilon
(Muxtar)

Nosslorls vo ya 6z maqsadlari ila
uygunlasan (Miivafaqat, motabar)

Sokil 6.7. Nasslarlo ve ya 6z magsadleri ilo uygunlugu
baximindan maslahatlarin tasnifi.

Moagsad asash istehsan

Istehsan1 gqobul edan figh mazhablari giyasdaki boslugu
doldurmaga calisdiglarini geyd etmislor.* Manim fikrim-
co, bosluq giyasda deyil, hokmiin ardindaki maqgsadi ¢ox
vaxt gozden qagiran illatin literal tarifindadir. Ona gora
da istehsan dalalatlorin formal olmasimi gormezdan gal-
moak ve birbasa maqgsadi tetbiq etmak manasina gelmisdir.
Asagida Mahammad Seybaninin “©l-Mabsut” asarinden
niimunolar verilmisdir:

e Obu Hanifo amolindon ol ¢okib, dayisib tovba edon
bir soyguncunun bagislanmasinda istehsandan istifads et-
misdir. Imam Obu Honifs illoti movecud olsa da, bu ha-
diseda coza tatbiq etmamisdir. Ciinki cezanin maqgsadi in-
sanlar1 cinayatden ¢okindirmakdir. Bu isa bels hadisalors
aid deyil #!

e Honafilors gors, miiayyen hadisalarin (geyri-miiay-
yon bir tarixe gadar) bas vermasina goadar toxira salinan
ticarot faaliyyetlori hokmsiizdiir. Lakin Seybani hamin
moablagin dorhal 6denmasi gertini irali siirmiis ve ticarsti

80 fbn Qiidams, OI-Miigni, c. 5, s. 148.
81 Garaxsi, Usulus-Seroxsi, c. 9, s. 205.
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qanunilesdirmak magsadile istehsandan istifade etmis-
dir.®?

e Obu Hanifs miiqavilalardaki “yerli adatlors gora ixti-
lafa sabab olmayan” bir binanin genisliyi ve ya yiiksoakli-
yindaki geyri-miisyyenliys icaze vermisdir. Miiqavilalar-
daki geyri-miiayyonliya icaze vermayon ravayotlarin lite-
ral monas1 ©bu Hanifenin fikrine ziddir. Lakin Obu He-
nifs istehsan1 rovayetlorin maqgsadini, yani ixtilaflarin hall
edilmasini nazara alaraq tetbiq etmisdir.®*

e Imam Obu Honifs gati olmayan vaxtlara gors kiraye
miiqavilasins icazs vermigdir. Olagadar hadisls edilan qi-
yaslara gora, bir miiqaviladaki machul {insiirlar onu lagv
edir. Lakin istehsan asanlasdirma moagqsadils vaxt toyin et-
mado geyri-miioyyonliye imkan verir.®*

e Obu Hanifs evlilik miiqavilalarinds areb dilinds ni-
san monasma goalen sozlarden istifade olunmasma icaze
verarkan istehsandan istifads etmisdir.®®

e Hoanofilora gors, bir minik heyvaninin alicis1 satin
aldigdan sonra ona minoarss, heyvani gobul etmis hesab
olunur. Lakin heyvani yem yeyacayi ve ya su igacayi
yera aparmagq niyyati ilo minarsa, bu, harakatin niyyaetini
nazaro alan istehsana gors, qobul etma hesab olunmaz.*

e Honoafilara gore, bir pisik bir qabdan su igerss, onun
ag1z suyu qabr murdarlar va bu hokm haram olan pisik
oti ilo agz suyu arasindaki qiyasa esaslanir. Lakin ev-
cil pisiys bu hokmii tatbiq etmayin ¢otinliyi sebsbile Obu
Hanife bu qabin temiz, amma moakruh olduguna hokm
vermisdir. Bu masalada verilocok hokmiin 6l¢ii ve magse-
di asanlagsdirmaqdir.®”

82Hamin yer, c. 5, s. 117.
83 Hamin yer.

84Homin yer, c. 16, s. 25.
85 Hoamin yer, c. 5, s. 62.
8 Hamin yer, c. 5, s. 181.
®7Hamin yer, c. 1, s. 50.
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e Obu Honife davelarin zokatinin, hadisds bildirildiyi
kimi, gqoyun cinsindan va ya hadisin harfi manasinin ak-
sina dava cinsindan verilmasine icaze verarkan istehsana
miiraciat etmisdir, ¢linki siirii sahibi ti¢iin bu, daha asan
olar. Bu massalads ise hokmiin 6lgii ve maqgsadi faydadir.®®

Istehsan ictihada magsadlilik iinsiir{inii alave etma for-
masidir. Lakin istehsani gqebul etmayan hiiquq maktablari
moagqsadliliyi basqa metodlarla ger¢eklosdirmayos calismis-
lar.

On pis maqsadler | Arada qalan maqsadlar | On xeyirli magsadlar
Haram vasitalar Miibah vasitalar Vacib vasitalar

Sakil 6.8. Qorafiys gors, maqsadlerin daracalari ve va-
sitolorin alternativ deracalari.

IYIa.qsadlerm. Torofsiz magsadlor Magsadlarin )
pislik daracasi yaxsiliq daracasi
]
- } >
Vasitalarin Miibah vasitol Vasitalarin
haram daracasi libah vasitalor vaciblik daracasi

Sokil 6.9. Yaxst magsadlar (vacib vasitalar) ve pis
moagqsadler (haram vasitslar) ranqi.

Yaxs1 maqsadleri ger¢oklasdiran
vasitalorin yolunu agmagq

Bozi maliki alimler vasitelorin garsisinin alinmasi-
na (seddi-zerai) slave olaraq onlarin yolunun agilmasi-
ni (fothi-zorai) toklif etmiglor.®® Qarafi hokmlori vasite
vo moagsadlar olaraq tosnif etmisdir. O, haram maqsad-

88 Hoamin yer, c. 3, s. 53.

89 Qorafi, az-Zaxirs, c. 1, s. 153, Qorafi, Ol-Furuq (Mea Havamisih), c. 2, s. 60,
Ibn Forhun, Tebsiratul-Hiikkam fi Usulil—eqdiya vo Monahicul-Ohkam, c. 2,
s. 270.
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lors aparan vasitelorin qarsisinin alimasmi ve miibah
moagqsadlere aparan vasitelarin yolunun acilmasimni toklif
etmisdir.®® Qorafi vasitalorin daracalorini magqgsadlarin
doaracalari ilo alagelondirmis ve magsadlar {igiin ti¢ dare-
co toklif etmisdir: an pis (egboh), an yaxs: (afzal) va or-
tada olan (miitovessit). Maliki moazhebindan Ibn Farhun
(0.1367) Qorafinin vasitalorin yolunun agilmas: yanasma-
sin1 miixtoalif hokmlara tatbiq etmisdir.”

Oxlaq felsafesinin bir terminindan istifads etsok, ma-
likilor 6zlarini “naticagi” diistinconin manfi cahatlori ils
moahdudlagdirmirlar. Diistinco metodlarimi miisbat is-
tiqgamatds inkisaf etdirirlor va bu istiqamatde miiayyan
noasslorde geyd edilmoass do, yaxst moqsadlore ¢atmasi
tiglin vasitalarin yolunun agilmas: vardir. Vasitelerin qar-
sisinin alinmasi Qorafi torafinden moagqaside osaslanaraq
genislondirilmisdir. Bu prosess daha ¢ox elastiklik qazan-
dirmaq magqsadi ilo gakil 6.9-da Qorafinin ifadslerinden
istifada edilerak maqsadlarin yaxs1 ve pis olmasi {i¢lin da-
imi bir 6l¢ii toklif olunur. Tarafsiz maqgsadlor do miibah
vasitalari sahata edir.

Urflor vo timumbasarilik maqsadi

Tahir ibn Asur trf tsulu ils bagh yeni bir fikir ireli
stirmiisdiir. “Maqasidus-Seria” asarinde tirf tiglin “Islam
hiiququnun timumbasariliyi” baslhig1 altinda bir fasil yaz-
misdir.*? Ibn Asur kitabin bu feslinds iirfiin naqllerin tat-
biq olunmas1 tizerindaki tasirini arasdirmisdir. Asagida
Ibn Asurun arasdirmasinin xiilasasine yer verilmisdir.

%0 Qarafi, 9z-Zaxirs, c. 1, s. 153, Qorafi, ©l-Furuq (Mesa Havamisih), c. 2, s. 60.
%1 fhn Farhun, Tebsirotul-Hiikkam, c. 2, s. 270.
%2 {bn Asur, Maqasidus-Seriotil-Islamiyys, s. 234.
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Ibn Asur Islam hiiququnun biitiin begeriyyste totbiq
oluna bilen oldugunu iddia etmisdir. ** Daha sonra Ibn
Asur orablorin arasindan peygombar secilmasinin hik-
matlorini arasdirmisdir. Bu hikmatlarden biri budur ki,
arablear madeniyystdan tacrid olunmus gokilde yasamis-
dir. Onlarin comiyyatine peygombar gondarilmasi diger
govmlorlo garismaga ve slage yaratmaga imkan vermis-
dir. Lakin Islam hiiququnun {imumbasari olmasmin so-
bobi basqadir. Ibn Asura gors, “Allah Islam hiiququnu
govmloare va iirfloro gore dayismoyen, agilin idrak eds
bilaceyi hikmatler va sabeblar iizerinds qurmusdur”. O,
Msahammad peygombaorin (Quran ayalarinin xaricinda)
dediklorinin yazilmasim1 qadagan etmasi hadisesine ciizi
hadisslerin kiilli gqaydalar halina gatirilmemasi saklinde
sorh vermisdir. Ibn Asur fikirlarini miixtalif rovayatlora
totbiq etmoayo baslayaraq meshur enenavi hokmlarden
orob iirflorini ayirmaga galismigdir: “Islam hiiququ insan-
larin neca bir libas, ev ve minik heyvani istifade edacayi
ilo maraqlanmaz. Bu baximdan miisyyen bir xalqin 6z
tirf vo adatlorine (bu xalq hamin adastin mansayi olsa da)
basqa bir xalq1 ganun kimi vadar etmak haqqi yoxdur”.**

Bu sorh metodu parik taxma, dislari seyraltmo vo ya
doymsa ¢okdirma kimi masalalorde elm adamlarinin cas-
malarinin qarsisini almisdir. Hadisda geyd edilan bu islor
aroblara gors, qadinlar tiglin iffatsizlik elamati idi. Buna
gora do bunlarin qadagan olunmasi miiayyen pis saiqle-
rin qarsisin1 almaq moagqsadi dastyirdi. Banzar sakilda bela
oxuyuruq: “Qadinlar iist geyimlorini iistlorine Ortsiinlor”

% fbn Asur bunlar1 qeyd etmisdir: “Biz soni (tokco 6z qovmiina deyil) biitiin
insanlara (moéminlara Cannatls) miijds veran, (kafirlari isos Cohannam azabi ila)
gorxudan bir peygambar olaraq gondardik” (Sebs, 34:28), “De: “Ey insanlar!
Mon Allahin sizin haminiza génderilmis peygambariyom” (Oraf, 7:158) ve bir
hadis: “Biitiin peygembarlar sadace 6z qovmiine gondarildi, men iss biitiin
bageriyyete gondarildim” (Miislim).

%{bn Asur, Maqasidus-Seriotil-Islamiyys, s. 236.
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(9Shzab, 33:59). Bu, arob adatlorini nazero alan bir hokm
idi ve bu kimi libaslar geymoeyan qadinlar tiglin zeruri
deyil.

Davamliliq garinasi

Davamliliq qgorinasi (istishab) mentiqi bir dslildir (dali-
li-aqli). Bu prinsipin totbiq olunmasi Islam hiiququnun ali
magqsadlarinin tetbiq olunmasi kimi gortils biler. Masalan,
giinahkar oldugu siibut olunana qadar masumluq garinasi
adalat magsadini qoruyur,’® haram oldugu siibut olunana
goadar miibah olma qorinasi aliconabliq ve se¢ma azadlig:
magqsadlorini hifz edir,*® mshdud maddi imkanlar® vo
ibadat niyyeti®® kimi miiayyen xiisusiyyatlorin davamliliq
gerinesi ise asanliq maqgsadini miihafizs edir.

Turabi ise insanlarin semimi sokildo bilib yasadig:
adalat, ailo vo hatta ibadat kimi biitiin dayorlorin asas qo-
bul edildiyi yerlords ananavi davamliliq garinasinin genis
davamliliq gorinasi halina gotirilmasini toklif etmisdir. Bu
davamliliq gorinasi qaydasmmin yegane istisnasi somavi
hiiququn dayisdirdiklaridir.”® Belslikls, klassik vo miia-
sir formada davamliliq gerinasi prinsipi Islam hiiququnun
moagsadlarinin ger¢oklasdirilmasi formasidir.

Mazhablorin miistarak zomini kimi maqasid

XXI asrdas stinni-sia tosnifi kaskin sxolastik saciyya da-
styir. Miixtalif slinni vo sio mazhablari arasindak: fighi

95 Qarafi, Furugq, c. 4, s. 49, ©bu Zahra, Usulul-Fiqh, s. 278.

%8 Qgrafi, oz-Zoxirs, c. 1, s. 151, Ibn Obdiissalam, Qovaidul-Ohkam fi Masalihil-
Onam, c. 1, s. 23.

97 fbn Teymiye, Kutub vo Resail v Fotava, c. 2, s. 214.

%% Hamin yer, c. 1, s. 56.

9 Turabi, Qazayatut-Tocdid, s. 167.
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va naqli fargler daha ¢ox siyasi saho ile alagalidir. Lakin
miasir dovrds bir ¢ox Olkade mehkams, mascid ve ic-
timai foaliyyotlor vasitesile siinni ve sialor arasinda de-
rin ixtilaflar yaradilir vo bu ixtilaflarin miixtslif 6lkslards
toqqusmalara cevrilmasina sobab olur. Ixtilaflar birge ya-
sama moadaniyyatinin zsiflomasina yol acir.

Qabaqal siinni ve sie alimlerin moeqasid haqqinda
geloma aldiqlar1 eserler {izerinds bir tadqiqat apardim.
Bu tadgigat mena bu iki qrup elm adamlarinin magqasi-
de yanasmalar1 arasinda maraqli bir eynilik gostordi.”™
Hor iki qrup eyni movzulan (ictihad, qgiyas, hiiquq, qi-
yam, axlaq va s.) arasdirir, eyni foqihlor va kitablara (Cii-
veyninin “Biirhan”1, Babaveyhin “Ilalus-Soria”si, Qozzali-
nin “Miistesfa”s1, Satibinin “Miivafoqat”1 ve Ibn Asurun
“Magqasid”i) istinad edir vo eyni nazari tosnifatdan (mo-
salih, zaruriyyet, haciyyet, tehsiniyyet, moaqasidi-ammby,
moaqasidi-xasse ve s.) istifada edir. Siinni va sis figh maz-
hablari arasindaki farglarin boyiik hissasi ahad ravayoet-
lor vo detalli hokmlarle baghdir. Fighs moagqasid yanas-
mas1 imumi prinsiplar ve miistarak zemins istinad eden
killi bir yanagsmadir. Miisalmanlarin birliyi ve barismasi
ali magsadlarinin totbiq olunmas: fighi tafsilatlarin tatbiq
olunmasindan daha {istiindiir. Buna gore do Aystullah
Mehdi Somsaddin barisma, birlik, adalat kimi ali ve asash
moaqsadlora®! asaslanaraq sis-siinni aqressiyasini qadagan
etmisdir. Maqasid yanasmas1 masalalari ali falsafi miists-
viya ¢okarak miiselmanlarin siyasi tarixinden irsli galon
torqlari asir ve gox ehtiyac olan siilh va siilh icinds birge
yasamaga cagirir.

%0 Somsaddin, Mboqasidus-Saria, Fozlullah, Mbaqasidus-Soris, Olvani,
Magqasidus-Saris ve Obdiilhadi Fazli, Maqasidus-Saria.
1 Somsaddin, Maqasidus-Saria, s. 26.
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Ictihadin iisul 8lciisii kimi maqasid

Moagsadlarin gergoklasdirilmasi giyas ve ya maslahat
kimi bir necs iisul metodu ilo mahdudlasmir. Man Islam
hiiququnun magqgsadlarinin gergoklagdirilmesini dil ve
moantiq metodlarinin an asas hadafi kimi goriirom. Hotta
sistem yanasmasi baximindan maqasidin ger¢oklosdiril-
mosi Islam hiiququ sisteminin agiqhig1, yenilonmasi, realist
olmas1 va elastikliyini tomin edir.

Buna gors do bir ictihadin asash olmasina onun magsad-
lilik daracasine, yoni maqasidi ger¢oklasdirma daracasine
baxaraq gorar verilmolidir. Miiayyan bir hokmiin osasl
olmasi isa onun moagqasidi ger¢oklosdirma daracesine osas-
lanaraq miisyyonlagdirilmalidir. Alternativ hokmlar ve
ya ictihad naticaleri arasinda se¢im icma, qgiyas, sehaba
goriisii vo ya madinslilorin amsali kimi ensnavi olaraq ic-
tihad tisullarmin sirasi ile edilir. Figh mazhablari tisulun
siralanmasinda ixtilafa diismiiglor. Lakin faqihin mazha-
bins baxmadan ictihadin alternativ neticeleri arasinda se-
¢im edilmolidir. Magsadini gercoklagdiran natice maqgbul
hesab edilmalidir. Ogar bir maqgsadin dslalati basqa bir
moagqsadin dolalati ilo ziddiyyst togkil edarss, daha ytiksak
olan maqsads {istiinliik verilmalidir. Natica olaraq, icti-
had prosesi Islam hiiququnda moagsadliliyi gercoklogdir-
mo prosesine ¢evrilmalidir.
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7. NOTICOLOR

Bu kitabda Islam hiiququ falsafasi ve iisulu tedgiq edil-
misdir. Asagida alde olunan naticalorin xiilasesi verilmis-
dir. Xiilaso noazari naticalor ve fighi goriislori shato edir.

Neaticalor ise aid olduqlar1 mévzulara gors tesnif edilmis-
dir.

Klassik maqasid anlayislar1 ve tosnifatlar:

Bu kitabda ananavi ve miiasir maqasid tariflari vo tas-
nifatlar1 xiisusi olaraq tadqiq edilmisdir. Foqgihlor maqasid
terminini hadaf, prinsip, niyyat, qays ve maqgsadleri nazar-
dos tutaraq isletmisler. Maqasid faydalar {iciin da alterna-
tiv ifadadir. Maqasidin avvalki tasnifinde zarurat dere-
colori, maqasidi gergaklosdirmayi hadaf gotiiron hokmlar,
moagsadlers daxil olan insanlar ve hadaflorin iimumbagas-
rilik doaracoleri kimi miixtalif Olciiler iglodilmisdir. Man
bu olgiileri Abraham Maslovun insan magqsadlerine aid
iyerarxiya tezisine banzadirem.

Miiasir hiiquq nazariyyagilari ananavi zarurat tasnifati-
n1 fordiyyatci shatsleri, imumbagari normalar1 ve dayar-
lari shate etmamalari sabaebils tangid etmiglar. Buna gore
do miiasir alimlar yuxaridaki mahdudiyyatlorden qagmaq
tiglin maqasidi yeniden tesnif etmiglor. Bu yeni maqasid
har bir elm adaminin Islam hiiququnda reform ve miiasir-
lasma barasinds 6z yanasmasini tomsil edir. Buna gore da
mogqasidin formasin on yaxsi sokilda ¢oxolgiilii struktur
izah eda biler.

Miiasir yazig1 ve fagihlarin taklif etdiyi azadliq maqasi-
di anenavi mazhablards geyd edilon va yalmiz kolslikden
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azad olmaq manasma goalen hiirriyyat (itq) magsadinden
forqlidir. Bu movzuda Tahir ibn Asurla eyni fikirdeyom.
Azadligin asas menast sozlorls ifade edilon miixtalif isla-
mi terminlorin an mithiim tnstirtdiir.

Bu kitabda moaqasidug-serienin Mahammad peygom-
barden sonraki dovrden baslayib miiasir dovrlare gadar
olan tarixi de teqdim edilmisdir. Burada sshabslarden,
xiisusilo, hazrat Omarin ictihadindan baglayaraq klassik
formada bu nazariyyeni inkisaf etdiron S$Satibiye qgoder
movcud olan tadqigatin bir xiilasesi mévcuddur.

Hozrat Omorin ictihadi {isul alimlerinin daha sonralar
dolalati-lafz dediklari seyi sahabalarin hamise tatbiq etma-
diklerinin, oksino, dolalati-maqsadi tez-tez totbiq etdiklo-
rinin dalilidir. Lakin magqasid fikri hicri 3-cii asrin sonuna
godar miistaqil bir kitab ve ya xiisusi maraq movzusu
olmamusdir. Ik dofe Tirmizi Hakimin namaz haqqinda
asarinde maqasid sozii igladilmisdir. Miiamilatin maqasi-
di moévzusunda bildiyimiz ilk asar ise Obu Zeyd Boalxinin
“9l-Ibana an Ilalid-Diyana” kitabidir. Misir Darul-Kutu-
bunda maqasid moévzusunda tapdigim an gadim slyaz-
ma Qaffalin “Mahasinus-Saria” asaridir. Bu kitab maqasid
nazariyyesina daha ¢ox diqqgst yetirmaya gagirir.

Qeyd etmoak lazimdir ki, maqasidug-serie tadqiqatlari-
nin XX asrin sonlarma gadar siinni hiiquq maktablari ilo
mohdud olmasi haqda fikir yanlisdir. Ibn Babaveyh Saduq
Qumminin “ilslus-Sorai” adli aseri maqasid hagqinda ya-
zilmas ilk sio kitabidir.

Zoarurat terminologiyasinin tarixi baximdan ilk nazeri
tosnifati Amiri Feylosuf “Ilam bi Managibil-islam” adl
asarinda aparmisdir. Daha sonra Ciiveyni bu giine qadar
istifado olunan miixtalif zarursat terminloarini islotmisdir.
Onun “Qiyasul-Umam” asari maqasid nazariyyesina bo-
yiik tohfadir ve biitiin Islam hiiququnun yeniden qurul-
masina dair ilk tesebbiislorden biridir. Ciiveyninin telabae-

284



si Qoazzali mansub oldugu safei mazhobinin tosiri ilo onun
toklif etdiyi meaqasid ve masalihden heg¢ birine miistaqil
dolil kimi yanagsmamisdir. Lakin Qozzali maqgsadden il-
lat kimi istifade etmisdir. Maqasid nazariyyesinin an bo-
yiik inkisafi Satibinin “Ol-Miivafoqat” aserinde miisahide
edilmisdir. Satibi maqasidi i¢ sokilde inkisaf etdirmisdir:
mosalihi-miirselodon figh {tisuluna, hokmiin ardindaki
hikmatlarden hokmiin ssaslaria ve gati olmamaqdan qo-
tiliye.

Miiasir maqasid anlayislar1 ve shamiyyati

Bu kitabda maqasid nazeriyyelarinin tekamdiil prosesi
do arasdirilmisdir. Noaslin qorunmasimmin ailays qaygiya,
miilki bir islami sosial sistem tokliflorine, agilin qorunma-
smin elmi diisiinconin yayilmasma, elm axtarmaq iiglin
soyahato, siirli psixologiyasindan xilasa, stiur aximnindan
gagmaga dogru neca tokamiil etdiyi ve namusun qorun-
masinin insan sarafinin ve insan hiiquglarinin qorunmasi-
na neca ¢evrildiyi gosterilmisdir.

Kitabda Insan hiiquqlari masalasine maqasid asasl bir
yanagsmanin Beynolxalq Islam Insan Hiiquglar1 Bayan-
namasind vo insan hiiquqlarina yeni vo miisbat doayarlar
asilayacagia dair fikir ve miilahizslar soylenilmisdir. Ta-
diqat isindo moslohatin miiasir ifadasi kimi konkret 6l¢tilo
bilen basoari inkisaf toklif edilmisdir.

Basqa elm sahslari ilo alage

Bu tadqgiqatda birden ¢ox elm sahasini shate edan aras-
dirma tacriibasi meni bu naticeys gatirib ¢ixarmisdir: EIm
sahalarinin miixtslifliyi tedqiqat isinde forqli sahalarden
terminlarin islodilmasine mane olmamalidir. Bu, yaradici-
11 mahdudlagsdirma ve yeni fikirlari nazaret altinda sax-
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lamaq magsadils har hansi bir elm sahasindaki menbalari
olindo tutma formasi da olmamalidir. islam hiiququ naze-
riyyasi elmin inkisaf etdirilmasi baximindan basqa elm
saholori ilo alagali fikirlors agiq olmalidir. ©ks taqdirds
Islam hiiququ nazeriyyaesi qat1 sokilde enanavi kitablarn
sorhadlari daxilinds qalar.

Sistem analizi

Tarixi baximdan falsafi analizin imumi yanasmasi kiil-
li deyil, gismi olmusdur. Bu yanasma biitiinden qopmus
tinsiirler arasindaki statik slagslere istiqamatlonmisdir.
Sistem analizi sistemlarin torifino osaslanir, yoni analizi
aparan analiz edilon seyin bir sistem oldugunu farz edir
va onun xiisusiyyetlerini miisyyanlasdirmays calisir. La-
kin movcud sistem osasli metodlar halo do sistemloarin
bir-birina tesir edon sObalor soklindaki basit torifine asas-
lanir ve buna gore ds analiz ticiin faydali ola bilscak bir
cox sistem xiisusiyyetini nazerden qagirir. Ustalik, bir ¢ox
iyerarxiya osasli nazariyye fiziki diinyaya istiqamatlonir
va buna gore de hiiquq sahasindaki tedqiqatlara tatbiq
olunmur. Hatta bir ¢ox sistem asasl tesnifat halo da tokol-
culti va ikidlgtliidiir. Sistem noazariyyagilori ise ¢oxolgiilii
sistem xiisusiyyetlarini toklif edirlor.

Bu kitabda yuxaridaki serhadlori asmagq ti¢tin miixtalif
sistem xiisusiyyetlori toklif edilmis v onlar Islam hiiquq
sisteminin analizinds istifads olunmusdur. Bu sistem xii-
susiyyetlori sistemlarin kognitiv xiisusiyyati, biitiinliik,
aqiqliq, bir-biri ilo slagali iyerarxiya, ¢oxolgiiliilitk ve bu
kitabdaki an esas sistem xiisusiyyati kimi tedqiq edilen
magqsadlilikdir.
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Sebabiyyat baximindan
kalam moktablarinin tosnifi

Kolam mazhablarinin sebabiyyat prinsipinin Allah
haqqinda istifade olunmasi da arasdirilmisdir. Motazili
va sialar ilahi feillorin sebablari ve maqsedlsrinin olmasi
zoaruratini gobul etmislor. Osari vo soalafilora gore, ilahi
feillor sebablor vo maqsadlarden iitiindiir va soriat olma-
dan feillor barabar seviyyade hesan ve gebihdir. Maturi-
diler ise yuxaridaki iki goriisiin arasinda bir fikir tapmaga
calismislar. Tohsin vo togbih prinsiplari sobabi ilo deyil,
Allahin rahmati il ilahi emrlerin sebablarinin ve maqgsad-
lorinin oldugunu gebul etmislor.

Sebabiyyetin tonqgidi kelam elminin dekonstruksiyasim
teleb etmir. Bu kitabda Allah mafthumu ils sebabiyyat fik-
ri arasinda oalage olmadigl, bu slaqenin Allahin varligini
isbat etmok {igiin sebabiyyet prinsipinden istifade eden
kalamgilarin zehninds movcud oldugu iddia edilir. Buna
gora doa sistem yanasmasi kalam elminde do miiasir tocdid
tokliflari tictin faydalidir.

Islam hiiququ nadir?

Tadqiqat isinda ingilis dilinds yazilan kitablarda islam
hiiququ ils eyni manada islonan miixtalif terminlar, yoni
figh, seriat, qanun ve tirf arasinda agiq bir farq qoyulmasi-
nin vacibliyi ds geyd edilir. Figh termini Islam hiiququnun
kognitiv hissesini tomsil edacoek gokilde anlasilir. Seriat
iss bu hiiququn (mominler baximindan) semavi qismini
tomsil edir. Fighls sariat arasindaki sarhadin bulaniqlas-
dirilmasi bageri ictihadin ilahilik ve miigeddaslik dasidig:
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iddialarina yol acar va Islam hiiququnda garsiligh dinden
¢ixma ittihamlaria bagl olaraq zorakiligy artirar. Qanun
vo lrf ise milayyan hiiquqi sistemlari vo adatlori tomsil
edar.

Onanavi figh mazhablarinin tekamiilii

Shli-roy vo ohli-aser tomayiillorinin meydana golma-
sina yol agan sebabler ds tadqiqata celb edilmisdir: siya-
si vo moazhabg¢i toqqusmalar, sshaboelorin hicrati, dovriin
imamlarinin xarakterlori vo s. ©hli-roy tomayiilii Iraqla
mohdudlagmir. Clinki Madinads Hicaz maktabi, xiisusils,
Imam Malik ve talsbalarinin fighinde maslohat metodu
il ray totbiq olunmusdur. ©hli-rayls ahli-aser arasindak:
torq miihafizekarlar-liberallar saklinds deyildir, ¢iinki har
iki moktob da nasslorin sehihliyinin miiayyanlasdirilmasi
vo tatbigindae alternativ tisullardan istifade etmisdir.

Man forqli mazhsblards ferqli adlar1 olan dsliller ara-
sindaki banzoarliyi ve bonzar adlara sahib dslillor arasinda-
ki farglari nazerden qagirdig: ticiin mazhoblorin anenavi
xtisusiyyot asasl tesnifatini tenqid edirom. Ciinki snenavi
tosnifatlar tarixi ve cografi sabeblar kimi ikili olmayan di-
gor xtisusiyyatlari izah eds bilmir. Bundan basqa, telebe-
lik zancirinin taqib edilmasi, figh mazhablsrinin nasilden
nasla tacrid olunmasi va faqihlerin bir mazhab daxilinda
tohsil almasi, imamin ve talebaloarin fikirlorinin ness kimi
goriilmasi, kitablarin hadsiz deraceds nazari ve miirekkab
hala galmasi stiqut dovriiniin bagladigini stibut edir.

Osas moanbolor

[slam hiiququnun mé&vcud biitiin mazhablarinde Qu-
ranin mazmunu tizorinds imumi bir uzlasma var. Honafi
mazhabinin hiiquqi magsadler iiclin goabul etdiyi Abdul-
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lah ibn Masud niisxasi diger figh mazhablarinds ciddi fikir
ayriig1 yaratmamisdir. Xiisusils, siinni vo sis mazhableri
arasindaki miihiim deayar farqlari Islam hiiququnun man-
balori vo hokmlari deyil, kelam sahasinds ve sahabalarin
0z aralarindaki doytislarls slagali siyasi goriislerde davam
etdirilmisdir.

Figh mazhablari Mehommad peygomborin ilahi mesajt
toblig etmasine nayin daxil oldugu movzusunda ixtilafa
diismiislor. Bu kitabda xurma agaclarinin tozlandirilmasi
vo qgila kimi rovayatlorin peygomborin miiamilstine (diin-
yavi iglarina) nayin daxil edilmsli oldugu movzusunun
hall olunmamis agiq bir problem olaraq davam etmasi do
sorh edilir.

Dil asasli dslillor

Nasslorin ve naqllerin toxsisi, tavili ve neasxini nayin
ohate etdiyi movzusundaki farqlaer nazars alindigda moh-
kem, nass, zahir kimi agiqliq daracalarinin tasnifinin bo-
yik Ol¢tido keyfi oldugu goriilmiisdiir. Hadisaye baglh
hokmlerds ferqliliye imkan vermayon eksklusivist vo ya
vasitasine bearabar oldugu ii¢lin mafhumu-miixalifet me-
todu da tonqgid olunmusdur. Ciinki mafhumu- miixalifat
ziddiyyet (toaruz) hallarmin, slagedar lagv va nasx gorar-
larmin sayini artirir. Bu tohlil dil asash delalatlors verilon
tisttinliik sabaebile faqgihlarin daha ¢ox miiayyenlik ve go-
naoatboxslik tisuluna miiracist etdiklarini gosterir.

oqli daliller

Digor tisul dalillorine aid ixtilaflar maqasidle banzarlik-
lori vo miitonasib olmalar1 baximindan tshlil edilmisdir.
Asagida bu sahada alda olunan naticalar verilmisdir:
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1. Icmanin terifi iizerinds icma edilmamisdir.

2. Ictihadda illat, hikmat ve magsad arasinda forq var.

3. Maslohat tisulunu gebul etmayan hor bir figh mazhs-
bi (zahirilar xaric) onun yerinoe alternativ dalil qoymusdur.

4. Vasitalarin qarsisimnin alinmasi badbin foqgihlar ve ya
siyasi saiqlorle haraket edan giiclar torafinden sui-istifade
edils bilacek bir yanagmadir.

5. Davamliliq garinasi (istishab) miistaqil bir manba ol-
maqdan daha ¢ox, bir ictihad prinsipidir.

Islam hiiququnda miiasir nazariyyalar

Miiasir islami tomaydiillor ve ideologiyalarin arasdi-
rilmasinin ardindan bu naticoye galdim: Bu tesnifatlar
fundamentalizm, modernizm ve sekulyarizm tipologiya-
st otrafinda formalasmisdir. RAND-in temaydiillorlo bag-
I1 tesnifat1 xiisusi analiz teleb edan genis bir tadqgiqatdir.
Lakin ABS-in xarici siyasatine asaslanan bu tesnifat Islam
hiiququnun tisulu mévzusundak: asas farqlori gormomis
vo sekulyar diinyagoriisiine sahib filosoflar1 enenagiliyin
Islam hiiququ menbaleri arasmna daxil etmis, tarixiliyi
modernist bir temayiil olaraq yanls tosnif etmis vo Is-
lam modernizminin miixtslif coreyanlar1 arasinda tesnifat
aparmamuigdir.

Umumiyyotls, markezgi reformistlorin regbat gdren
literalizm-reform-qgarbgilik tesnifat1 ideal hesab etdikleri
formalarinin tutarli oldugunu gabul edir, metodlar: deyil,
elm adamlarini tesnif edir, gorblilosma vo miiasirlogsmani
eyni menada igladir, Islam hiiququna dair bazi aqli goriis-
lari ds yanlishqla sekulyar adlandirir.
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[slam hiiququnun
nazariyyalari tigiin tesnif toklifi

Bu kitab hakimiyyat daracalerinds asasli ve asassiz de-
lillor soklindo ikili tesnifatdan dalillarin vo manbalarin
coxsaviyyoli asasliliq ranqma keg¢moyi toklif edir. Islam
hiiququ nazariyyslarindeki mévcud manbalar ayse, hadis,
[slam hiiququnun anenavi mazhablari, maslehatlar, aqli
dalillor ve miiasir beynalxalq hiiquqglar bayannamasi kimi
gostorilir. Movcud temaytiillar ananagilik, modernizm va
postmodernizm olaraq ifads edilir. Yuxaridaki tomaytillar
milayyon movzularda bir-biri ile {ist-iisto diison miixtalif
nazari corayanlarin naticoesidir.

Inanagilik sxolastik ananagilik, sxolastik yeni ananagi-
lik, neoliteralizm va ideoloji tomaytillii corayanlar1 shats
edir. Sxolastik ananagilik Islam hiiququnun snanavi maz-
hablarindan birini hiiququn son manbayi kimi goabul edir
vo ictihada se¢ilmis mazhabds daha avval basqa bir hokm
olmadig1 zaman icazs verir. Sxolastik yeni ananagilik se-
hih hokmlards manba kimi birden ¢ox mazhabs agiqdir
vo bir mazhablo mahdudlagmir. Bu agighigin biitiin figh
mazhoblarine agiqligdan siinni ve ya sio mazhablorden
birino agiq olmaga gadar miixtalif daracealeri var. Neoli-
teralizm ham siinni, hom ds sis cerayanidir ve yalniz bir
figh mazhabinda gobul edilmis hadis kiilliyyatlarina tam
bagli olmas1 baximindan klassik literalizmdan forqlenir.
Lakin neoliteralizm magqsadlarin seri menba olmas: fikri-
nin aleyhinadir, yoni klassik literalizmlo hemfikirdir. Ide-
oloji tomayiillii nazariyyalar iss miiasir rasionalizmi gor-
bmarkazli olmasi sebabils tongid edir. Islam modernizmi
isa miidafiaci tovili, reformist tevili, dialoq temayiillii tovi-
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li, maslahat istiqamatli nazariyyaelari ve tisul revizyonunu
ohate edir.

Moahommad Obduh, tolobasi Rosid Rza veo Tahir ibn
Asur miiasir elm ve agila uygun yeni bir tofsir anlayisini
inkisaf etdirmisdir. Reformist tovil adlandirilan bu mok-
tob kontekst asasli yozumu yeni bir tofsir tisulu kimi tot-
biq etmisdir. Miidafiagi tovil maktabi iss siyasi tomayiillii
voziyyoti miidafis etmisdir. Lakin bu kitabda Quran veo
ya hadise gatirilon macburi yanhs yozumlarla diinyavi
moasalalors miigaddaslik donunun geyindirilmomasi tov-
siya edilmisdir. Hatta icma, sahihlik ve nasx kimi termin-
lor arasdirilmis vo yeni maslahat izahlar il figh tisuluna
yenilik gotirilmisdir.

Islami postmodernizm poststrukturalizm, tarixilik,
tonqidi hiiquq moaktablari, postkolonializm, neorasiona-
lizm, antirasionalizm ve sekulyarizm cerayanlarin1 shate
edir. Biitiin bu postmodern yanagmalarin miistorak meto-
du Derrida tarzinds bir dekonstruksiyadir. Postsruktura-
list coroyan dalalsti dslalst edilonden ayirmaq moagsoadile
Quran matnine semiotika nazariyyasini totbiq edir. “His-
torisist” postmodern carayan Quran ve hadisi madaniyyat
mohsullar1 kimi goriir ve miiasir hiiquq bayannamalarini
axlaqin ve qanunvericiliyin manbayi kimi taklif edir. Neo-
rasionalistler Islam hiiququna tarixi kontekstdo yanasirlar.

Tongidi hiiquq tedgiqatlariin islami versiyasi Islam
hiiququna tasir edan giiclii arab goabilsleri va kisi elitiz-
mi kimi movgelari dekonstruksiya etmak istoyir. Foaqih-
lorin idaragilorin manfostlorine xidmat etdiklori, yoxsa
hiiququn telablarini yerina yetirdiklerine dair elmi bir
miibahise var. Islami postkolonializm Islam hiiququna
klassik oriyentalist yanasmalar1 tenqgid edir ve obyektiv
yanagmani osas goturur.
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Islam hiiququ nazariyyslarina

sistem yanagsmasi

Todgiqgat isinde Islam hiiququ nazeriyyelerine toklif
olunan sistem xiisusiyyatlori (sistemloarin kognitiv tabiati,
biitiinliik, agiqliq, bir-biri ils slagali iyerarxiya, ¢coxol¢tilii-
litk vo moagsadlilik) do arasdirilmisdir. Kitabda ictihadin
Allahin amrlorini konkretlagdirmasi fikri qebul edilmir.
Bu fikir Islam hiiququnun kognitiv xiisusiyyetinin gebul
edilmasine asaslanan miisevvibanin goriisiine banzayir.

Qorafi vo Ibn Asurun nebevi feillorin onenavi ro-
sul-bagar tesnifatini genislotmak {ii¢iin nabavi magsadle-
rin nazars alinmasi yanasmasi da todqiq edilmisdir. ©lave
kateqoriya miisayyan maqgsadlorin oldugu hadislari shata
edir.

[slam hiiququnun kiilli gériiglerinin tosviq edilmasinin
gercoklasdirilmasinda sebabiyyst prinsipine asaslanan fig-
hi diistinconin izleri toqib edilmisdir. Razinin ferdi dalil-
lorde gatilik iddia etmays dair andisalori faydalidir. Lakin
Razi atomist yanasmalarin asas problemini todqiq etma-
misdir.

Kitabda Islam hiiququ sisteminde aciqliq ve o6ziinii
yeniloma xtisusiyyotlorinin gerg¢oklosdirilmasi iiglin Is-
lam hiiququ sisteminda agiqliq mexanizmi olaraq faqihin
diinyagoriisii vo ya koqgnitiv madaniyyetin dayismasi ilo
hokmlarin dayismasi ve Islam hiiququ sisteminds &zii-
nii yeniloma mexanizmi olaraq falsefi agiqhq toklif edilir.
©noanavi trf dalilinin praktikadaki delalati ¢ox mahdud-
dur ve Islamm hokmleri areb iirflorine asaslanmaga da-
vam edir. Buna gore de hiiququn timumbesarilik maqgse-
dinin ger¢oklasdirilmasi iiglin bir foqihin diinyagoriisii
tirf anlayisinin genislondirilmasine xidmot edir. Faqgihin
yetkin diinyagoriisii vo buna bagh olaraq Islam hiiququ
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sisteminin tobist vo humanitar elmlardaki tokamiila acil-
mas1 nazarde tutularaq feqihlerin fighi-vaqi (de-faktonun
anlasilmasi) dediklari ictihad tiglin lazim olan qabiliyyat
inkisaf etdirilmisdir.

Bu kitab gostorir ki, folsafi agiqhiq hagqinda Islam
hiiququ nezariyyesi orta astlor Islam filosoflarinin tarixe
vo moentige verdiklari orijinal tohfslarden, mesalan, Ibn
Sinanin zamana bagl giyas tezisindan, Farabinin induksi-
ya miihakimasinden, Ibn Riisdiin biitiin falsafi sorgu-su-
ala agighigindan ve Ibn Hozmlo Ibn Teymiyonin Aristotel
moantiqini tonqid etmalsrinden faydalanmamisdir. Islam
hiiququ falsafi sorgu-suallara agiqliq vasitesi ilo 6ziinii ye-
nilayo bilar.

Naticods Islam hiiququ sisteminda sistem diisiincasinin
asas lnsiirii olan magqsadlilik xiisusiyyatini dastoklomoak
moagsadile miixtalif tisul tokliflori irali stirtilmiisdiir:

e Mbagsadin dslalstine sari hakimiyyat (hocciyyat) ve-
rilir.

e Digor dolalatlore nisbaten maqsadin dslalstinin {is-
tiinliiyli qarsiya ¢ixan veziyysta ve maqgsadin shamiyye-
tino tabe olmalidir.

e Bir soziin zidd dslalstinin dogruluguna o soziin
maqsadi qarar vermalidir.

e Umumi ve vasf edilmamis ali bir hiiquq magsadi olan
nossin ifadasi fordi nasslorle toxsis ve tovsif edilmamalidir.

e Ononavi metodlarla ¢ixarilan 1afzi sebebloarlo yanasi,
alagadar hokmlar ti¢lin manavi dayoerlar do hokmiin illati
statusunda olmalidur.

e Sistemli uygunluq klassik mazmun uygunlugunun
genislondirilmasi ticiin toklif edilir.

e Hadislarin askik kontekst boslugunu moqasid yanas-
masi doldura biler.

e Ibn Asurun toklif etdiyi hakimlik, liderlik, rohborlik,
barisdirma, nasihat, tovsiye vo tarbiye xaricinds olan na-

294



bavi niyyatlor (Meshammad peygombarin niyystleri mena-
sinda osas gotiiriilorek) maqasid revayatlarinin konteks-
tine yerlasdirilmasinds istifada oluna bilar.

o Tllatin gotiliyinin diggetli tohlili onun adaton dayis-
ken oldugunu ve tam menada terifinin verils bilmayacs-
yini gostarir.

e Moslohatlerin miistaqil meanbs kimi gsbul edilmasi
haqqinda ixtilaf moagqsadlilikle slaqgalendirildiklari, yeni
mogqasidle tamamlandiglar1 taqdirds sona catar. Istehsan
ictihada maqgsadlilik alave edilmasinin bir ol¢listidiir. La-
kin istehsani gabul etmayen mazhablar basqa metodlarla
moagqsadliliyi totbiq etmayo ¢alismislar.

e Vasitolorin nazars alinmasi natice asashi yanasmanin
moanfi cohoati ilo mahdudlasdiriimalidir.

e Qorafinin vasitalarin garsisinin alinmasinin genislon-
dirilmasi toklifi maqsadlarin yaxsi ve pis olmasina dair bir
olcti il vasitalarin yolunun agilmasini da shate etmalidir.

e Ibn Asurun oreb iirflorinin revayetler iizerindaki
tosirino dair tohlili Islam hiiququndaki iimumbasarilik
magqsadini giliclondirir.

e Islam hiiququnun odalat, asanlagdirma vo segim
azadligr kimi ali moaqgsoadlarinin totbigi kimi davamliliq
gerinesi teqdim olunur.

Buna gors do maqasid yanasmasi fighi mévzular: daha
ali va folsafi edir, figh mazhablari arasinda siyasatlo alaqoe-
li (tarixi) forqlori aradan gotiiriir, uzlasma va siilh icinde
birga yasama moadaniyyetini tosviq edir. Bundan slave,
moagqsadlarin gergoklosdirilmasi dil ve agil asash ictihad
metodlarimin asas hodafi olmalidir. Belsliklo, bir ictihadin
dogruluguna maoagqsadliliye ¢atma, yoni moaqasidi gergok-
lagsdirma daracesins gore qarar verilmalidir.
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